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INTRODUCCION

Cuando en 1993 solicité a la profesora Pi Corrales que dirigiese el presente trabajo
no podia suponer que lo finalizaria once afios més tarde. En aquel entonces se iniciaba
una singladura que ha tenido distintos momentos y etapas, la primera de las cuales fue la
elaboracion de la Memoria de Licenciatura, Aspectos del franciscanismo descalzo en la
provincia de san José en el siglo XVIII a través de sus libros de patentes, que concluiria
cinco afios después. Las fuentes documentales entonces empleadas fueron las patentes
provinciales, observandose en las conclusiones la necesidad de contrastar la informacion
emanada de las mismas con otro tipo de documentacion y asi corroborar lo que en ellas
se decia. Un trabajo precursor fue el de la propia Pi Corrales y David Garcia', en donde
constataban la importancia de esta fuente en el engranaje administrativo de los
franciscanos descalzos y observaban el reflejo que en las mismas se hacia de la vida en
los claustros, la preocupacion por la observancia de la regla y las transgresiones mas
reiteradas, es decir, permitian realizar una aproximacion ciertamente fidedigna de la
realidad conventual.

La razén de elegir la provincia de san José se debi6 a una oportunidad —el hallazgo
de los libros de patentes de dicha provincia- que no podia desaprovechar, al ser el origen
de la practica totalidad de las provincias descalzas en Espafia, ademds de Filipinas y
México’. Pendiente quedaba un estudio que abarcase la totalidad de la geografia
franciscana descalza en Espafia a lo largo del siglo X VIIIL.

Tanto la Memoria de Licenciatura como la presente Tesis se han desarrollado en
un marco mas amplio al de mi propia persona. Poco después de comenzar este trabajo se
me brind6 la oportunidad de trabajar junto a un equipo de investigadores dirigidos por el
profesor Enrique Martinez Ruiz, cuyo objetivo principal es el estudio y la divulgacion
de la historia eclesiastica peninsular en la Edad Moderna, con especial atencion a las
ordenes religiosas y en concreto a la franciscana, sobre la que los miembros del grupo

. . . . . 4 , . .
han realizado memorias de licenciatura®, tesis doctorales®, articulos’, trabajos colectivos®

' PI CORRALES, M. de P. y GARCIA HERNAN, D., “Aproximacion al modo de vida conventual de
los Franciscanos Descalzos. La provincia de San Juan Bautista en el siglo XVIII a través de los libros
de patentes” en Cuadernos de historia moderna, 16 (1995); pags. 409-429.

2 VAQUERIN APARICIO, D.: Aspectos del franciscanismo descalzo en la provincia de san José en el
siglo XVIII a través de sus libros de patentes. Memoria de Licenciatura, U.C.M. 1998 (Inédita); pags.
35-43.

> GIL RUIZ, S.: El convento de santa clara Tordesillas en el siglo XVIII. Memoria de Licenciatura,
U.C.M., 2000 (Inédita). GUTIERREZ SANCHEZ, R.: El convento de San Francisco de Segovia. La
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y participado en distintos encuentros’, seminarios® y congresos’, convirtiéndose su
trabajo en un referente de la renovacion historiografica realizada al efecto en las tltimas

décadas.

economia de los franciscanos observantes a finales del Antiguo Régimen. Memoria de Licenciatura,
U.C.M. 1997 (Inédita); VILACOBA RAMOS, K. Los confesores de las descalzas reales en los siglos
XVI, XVII y XVII, Memoria de Licenciatura, U.C.M. 2000 (Inédita).

* NEGREDO DEL CERRO, F.: Politica e Iglesia: los predicadores de Felipe IV. U.C.M. Madrid,
2001 (Inédita); SORIANO TRIGUERO, C.: Aproximacion a la clausura femenina madrileiia: los
conventos mendicantes 1685-1788. Madrid, 2000 (Inédita); VAZQUEZ VALDIVIA, P.. El
constitucionalismo descalzo franciscano. U.C.M. Madrid, 2002 (Inédita).

> Entre ellos destacar los de GIL RUIZ, S.: “Perfil socioldgico de las religiosas que habitaron en el
convento de las Descalzas Reales durante el reinado de Carlos II” en Madrid. Revista de Arte,
Geografia e Historia, 3 (2000); pags. 31-53; GUTIERREZ SANCHEZ, R.: “Franciscanos contra
millones: un conflicto fiscal en el siglo XVII” en Cuadernos de historia moderna, 17 (1996); pags. 59-
70; NEGREDO DEL CERRO, F.: “La hacienda y la conciencia. Las propuestas del confesor del
Conde Duque para el sancamiento de las finanzas reales” en Cuadernos de historia moderna, 27
(2002); pags. 171-198; NEGREDO DEL CERRO, F., Y SORIANO TRIGUERO, C.: “La desaparicion
de la propiedad amortizada en Madrid. El caso de los conventos de franciscanas” en Archivo Ibero-
Americano (en adelante A4.1.4.), 55 (1995); pags. 477-497, NEGREDO DEL CERRO, F., y
VILACOBA RAMOS, K.: “Un franciscano andaluz al servicio del Rey: fray Michael Avellan” en
Septimo y Octavo Curso de Verano El Franciscanismo en Andalucia, Priego, 2003; pags. 537-547; P1
CORRALES, M. de P.: “El proceso de elecciones en un convento franciscano terciario: Santa Paula de
Zamora” en Cuadernos de Historia Moderna, 15 (1994); pags. 99-120; SANZ DE BREMOND
MAYANS, A.: “Los documentos franciscanos de los conventos de la Corona de Aragon en el Archivo
Historico Nacional” en A4.1.4., 61 (2001); pags. 371-498; SORIANO TRIGUERO, C.: “Fundacion y
dote del Convento de Nuestra Sefiora de los Angeles de Madrid. Peculiaridades de un modelo diferente
de patronato regio” en Cuadernos de Historia Moderna, 17 (1996); pags. 41-58; “La propiedad
inmobiliaria de los conventos femeninos madrilenos en el siglo XVIII” en Cuadernos de Historia
Moderna, 24 (2000); pags. 11-29; SORIANO TRIGUERO, C. y VAZQUEZ VALDIVIA, P.: “El
convento de san Bernardino de Madrid de franciscanos descalzos” en 4.1.4. afio 61 (2001); pags. 251-
272; VILACOBA RAMOS, K.: “Espiritualidad, predicacion y Corte: Fray Sebastian de Arévalo y fray
Francisco Diaz” en Madrid. Revista de Arte, Geografia e Historia, 3 (afio 2000); pags. 13-30;
“Presencia de la provincia de los Angeles en el Madrid cortesano: fray Juan de Palma, fray José Bravo
y fray Andrés de Guadalupe” en Séptimo y Octavo Curso de Verano El Franciscanismo en Andalucia,
Priego, 2003; pags. 683-699.

® MARTINEZ RUIZ, E. (Dir.): Diccionario de Historia Moderna de Espaiia. I La Iglesia. Madrid,
1998.

7 PI CORRALES, M. de P., GARCIA HERNAN, D. y otros: “Las ordenes religiosas en la Espafa
Moderna: Dimensiones de la investigacion histérica” en MARTINEZ RUIZ, E. y SUAREZ GRIMON,
V.. Iglesia y Sociedad en el Antiguo Régimen, Las Palmas, 1994; pags. 205-251. En la misma
encontramos las aportaciones de SORIANO TRIGUERO, C.: “Actitudes econdmico espirituales de las
clarisas madrilefias: la administracion de memorias y capellanias en el convento de Ntra. Sra. de los
Angeles de Madrid en el siglo XVIII”, pag.: 375-384; GOMEZ VOZMEDIANO, M. F.: “Entre Dios y
el Diablo. Los frailes conventuales y beneficiarios exclaustrados en el Campo de Calatrava (1500-
1575)” en Disidencias y exilios en la Espaiia Moderna, Alicante, 1996; pags. 39-54. En el mismo
encontramos los trabajos de SORIANO TRIGUERO, C.: “Inquisicion, beatas y falsarios en el siglo
XVII: pautas del santo oficio para examinar visiones y apariciones”; pags. 253-264; VAQUERIN
APARICIO, D.: “Alteraciones a la ortodoxia moral a lo largo del siglo XVIII. La provincia descalza de
San José y sus libros de patentes”; pags. 91-98; VAZQUEZ VALDIVIA, P.: “Los procesos
inquisitoriales a fray Diego de Estella”; pags. 169-178.

¥ Aqui debemos hacer constar los trabajos de VILACOBA RAMOS, K.: “Una manifestacion del
poder: los confesores de monjas” en Poder y mentalidad en Espaiia e Iberoamérica, Madrid, 2000;
pags. 73-84; en el mismo encontramos también la aportacion de SORIANO TRIGUERO, C.: “Iglesia,
poder y sociedad: notas historiograficas sobre el clero espaiiol en la Edad Moderna”, pags. 359-370.

’ SORIANO TRIGUERO, C.: “Los modos de subsistencia clarianos: las fuentes de ingresos del
convento de Santa Clara de Madrid (SS. XVII-XVIII)” en Las Clarisas en Espania y Portugal,
Salamanca, 1993. Actas I, vol. I; pags. 545-566. En el mismo Congreso tenemos las aportaciones de PI
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El hecho de dedicar la presente Tesis al franciscanismo descalzo se debe a que
pudimos observar que esa rama del franciscanismo tenia importantes lagunas que debian
cubrirse. En efecto, numerosos eran los trabajos sobre la observancia'’ y pocos los
dedicados a la descaldez''. Por fortuna, en los ultimos afios han surgido importantes
obras que nos permiten acercarnos a esta reforma y seguir su aparicion, su desarrollo y
evolucion. Entre los mismos debemos significar el nlimero dedicado a la descalcez por
los padres Antolin Abad y Cayetano Sanchez'?, en donde ademés de realizar una breve
sintesis sobre el origen y difusion de la descalcez en cada provincia, aportan importantes
referencias archivisticas y bibliograficas sobre las mismas, realizando una clara
distincion en su bibliografia entre cronicas, fuentes archivisticas y obras y publicaciones
recientes, por lo que dicho trabajo se convierte en una herramienta de trabajo
imprescindible para todos aquellos que pretendemos acercarnos a la descalcez

franciscana.

CORRALES, M.de P. “La provincia de Santiago. Visiones criticas de la vida conventual en las
comunidades clarisas (1699-1741)”, Actas II, vol. I; pags. 371-390; MARTINEZ RUIZ, E.. “La visita
en los conventos clarianos de la Ilustracion. El convento de Santa Isabel de Madrid”, Actas II, vol. I;
pags. 391-406; GARCIA HERNAN, D., y PEREZ BALTASAR, M. D.: “Las dotaciones en los
conventos de clarisas en el siglo XVIII: misas, limosnas y capellanias en el Monasterio de San
Bernardino de Las Palmas”, Actas II, vol. I; pags. 907-924. Otras aportaciones de los miembros de este
equipo investigador las podemos encontrar en Actas del Congreso Internacional El Tratado de
Tordesillas y su época (Tordesillas, 1994): MARTINEZ RUIZ, E.: “El monasterio de Santa clara de
Tordesillas. Una aproximacion sociologica”, pags. 1867-1878 y PI CORRALES, M. de P.: “Santa
Clara de Villafrechos, primer monasterio de la congregacion de Tordesillas”, pags. 1879-1894. SANZ
DE BREMOND MAYANS, A. y SORIANO TRIGUERO, C.: “La implantacion de una orden sueca
en la Espafa del siglo XVII: las Brigidas de San Salvador” en Espaiia y Suecia en la época del
Barroco (1600-1660) MARTINEZ RUIZ, E., y PI CORRALES, M. P. (Dir.) Madrid, 1998; pags.
857-874; en el mismo tenemos el trabajo de VAZQUEZ VALDIVIA, P. y VAQUERIN APARICIO,
D.: “Religion y economia. Un arbitrista franciscano”, pags. 875-896; NEGREDO DEL CERRO, F.:
“Una Institucion en desarrollo: la Real Capilla de los Austrias madrilefios bajo Felipe II” en Felipe I y
las ciudades de la Monarquia, MARTINEZ RUIZ. E. (Dir.), Madrid, 2000. Vol. II Capitalismo y
Economia, pags.91-100; en el volumen III tenemos los trabajos de SORIANO TRIGUERO, C.: “Los
poderes de la Contrarreforma: el clero regular en el Madrid de Felipe 117, pags. 345-358; VAQUERIN
APARICIO, D. y VILACOBA RAMOS, K.: “Perspectiva franciscana del Arte del Bien Morir en
tiempo de Felipe 117, pags. 463-474. Junto a estas y otras aportaciones hemos de sumar las realizadas
en Los Franciscanos en la Peninsula Ibérica, Madrid, 2003, cuyas actas estan pendientes de
publicacion. .

1% Sobre los origenes de la misma destacan los trabajos de Fidel Lejarza y de Angel Uribe con un
nimero monografico en la revista A.7.4., 17 (1957), en la que nos introducen a los inicios de la reforma
villacreciana, sus protagonistas, escritos y evolucion de la reforma en las distintas provincias, asi
como de José Garcia Oro, que en sus obras manifiesta la importancia que tuvo el cardenal Cisneros en
la reforma del franciscanismo.

" De hecho en la revista 4. I. A. hasta el afio 89 pocos eran los articulos dedicados, a excepcion de los
realizados en la primera época de la misma (1914-1935), con aportaciones como las de Salvador
Carrid, Luis Carrion, Eduardo Faus, Luis Nufiez o Lorenzo Pérez; en la segunda época (1941-2003)
tenemos los trabajos de Arcangel Barrado, Fidel Lejarza y Angel Uribe. De estos articulos sélo
algunos estaban situados cronologicamente en el siglo XVIII.

'2 ABAD PEREZ, C. y ABAD PEREZ, A.: “La descalcez franciscana en Espafia, Hispanoamérica y
Extremo Oriente” en 4.1.4, 59 (1999); pags. 457-788.
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Sobre la situacion de los hermanos menores descalzos no teniamos, hasta ahora,
una obra general que nos ofreciera una imagen ajustada a la vida que realizaban en el
siglo ilustrado, aunque si podiamos encontrar determinados estudios sobre un periodo'’
o un aspecto concreto'*. Desde hace pocos afios contamos con una importante obra de
investigacion que ha analizado el cuerpo legislativo del franciscanismo descalzo y su
evoluciéon'®, quedando pendientes otros interesantes aspectos como la vida cotidiana, la
espiritualidad, su relacion con la sociedad, etc. Y éste es el objetivo de nuestra Tesis.

El presente estudio pretende aportar luz al vacio existente acerca de la vida en los
claustros franciscanos descalzos en el siglo XVIII. Sobre otras 6rdenes se han realizado
importantes trabajos que evidencian su decadente estado: luchas internas, relajacion de
la regla, vida “excesivamente mundana” en el interior de los conventos, etc. Entre los
agustinos recoletos encontramos cierto hastio en el cumplimiento de la observancia: se
redujeron los tiempos de oracion, el rezo nocturno dejo de ser obligatorio, se inventaron
maitines “alternados” a los que solo se levantaba la mitad de la comunidad, se
administraban casas, rentas, tierras y capellanias que exigian la residencia fuera del
claustro, proliferaron las exenciones y los privilegios y la aparicion de partidos que
luchaban por alcanzar los 6rganos de poder, llegando a intervenir Pio VI (1795) en un
intento por reformar la Orden'®. Similar situacion existia en otras congregaciones, pues
conocemos el proceder de este mismo pontifice al decretar en 1790 la reforma de los
basilios, que desde la década de los 70 habian iniciado un proceso de reforma alentado
por la Corona, al ser generalizada la falta de formacion de los novicios, la inasistencia a
los oficios y a la mesa comun, la inobservancia de las disciplinas conventuales, el
abandono de las librerias, el trato con mujeres o las frecuentes dispensas de la oracion'’.

Los bernardos, por su parte, acumularon importantes propiedades agrarias a lo largo de

> ABAD PEREZ, A.: “La provincia de san José en los afios 1758-1830” en A.1.A4., 44 (1984); pags.
211-239; BARRADO MANZANO, A.: “La provincia descalza de san Gabriel y sus libros de patentes
(1722-1746)” en A. I A. , 27 (1967); pags. 37-72; PEREZ, L.: “La provincia de san Pablo. Su
ereccion, conventos y provinciales que ha tenido desde su fundacion hasta el afio 1835 en A.1.4., 19
(1918); pags. 328-340.

' En la obra de CORTES PENA, A.: La politica religiosa de Carlos IIl y las ordenes mendicantes.
Granada, 1989, se realiza un analisis sobre el expediente de reduccion que a instancias de la Corona se
promovio en el capitulo general de 1768.

' Entre otras la de VAZQUEZ VALDIVIA, P.: El Constitucionalismo.... op. cit.

' MARTINEZ CUESTA, A.: Historia de los Agustinos Recoletos. Desde los origenes hasta el siglo
XIX. Madrid, 1995; pags. 463-497

" BENITO Y DURAN, A.: “Una visita historica del provincial de la orden de san Basilio de Castilla al
monasterio de san Basilio Magno de Madrid en el siglo XVIII” en Hispania Sacra, 33 (1981); pags.
509-532.
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todo el siglo XVIII'®. Entre los carmelitas andaluces se sucedieron los decretos
solicitando el cumplimiento de las normas bésicas de la observancia y en los conventos
mallorquines se llamo la atencion sobre aspectos relacionados con el culto, la asistencia
al coro, la oracion, el cumplimiento de los sufragios o la anotacion de los gastos. En
Madrid se insistié en la clausura y se prohibio el paso de las mujeres a los claustros'’.
También entre los mercedarios descalzos se sucedieron las disposiciones que intentaban
poner freno a los abusos introducidos, dando lugar desde 1750 a distintos decretos
procedentes de Roma para la reforma de los mercedarios espafioles y a partir de los
inicios del siglo se venia insistiendo en que los religiosos pernoctasen en la clausura, se
vistiesen segtin la regla o guardasen la debida pobreza®.

Desde la Administracion se pusieron en practica medidas para reformar las
ordenes religiosas y reducir el numero de sus miembros. De hecho, si en 1752
encontramos 63.303 religiosos, treinta afios mas tarde, en 1787, eran 48.065 y a
principios del siglo XIX —1808- 46.563, es decir, desde mediados de siglo se habia
reducido el 25% del clero regular masculino, reduccion que se agudizaria con el
liberalismo®'. Esto hizo que a lo largo del siglo X VIII fueran escasas las nuevas 6rdenes
que se implantaran en Espafia, a excepcion de aquellas que se dedicaban a ensefanza y
aun estas —caso de los escolapios- contaron con la oposicion de la Corona y del resto de
ordenes que veian establecerse un serio competidor®. A ello hemos de sumar la reforma
de ciertas ordenes, trinitarios calzados y descalzos, mercedarios calzados y descalzos,
franciscanos, carmelitas calzados, minimos y agustinos recoletos y calzados, a los que se
realizaron expedientes de reduccion, cuando no fueron expulsados, como el conocido

caso de los jesuitas.

Estructura
Este estudio se ha estructurado en ocho capitulos, resultado de la informacién
que nos ha otorgado una documentacion variada y compleja que nos brindaba la

oportunidad de ampliar los aspectos trabajados segun analizdbamos e interpretdbamos

'8 FERNANDEZ MARTIN, L.: “Estado espiritual y temporal de los monasterios bernardos de Galicia
en visperas de la Guerra de la Independencia. 1803” en Hispania Sacra, 44 (1992); pags. 393-412.
 VELASCO, B.: Los carmelitas. Historia de la Orden del Carmen,NVol. IV. EI Carmelo espaiiol,
Madrid, 1987; pags. 306 y ss.

2 CANO MANRIQUE, F.: Historia de la Orden de la Merced (S. XIX), Madrid, 1986.

> BARRIO GOZALO, A.: “Reforma y supresion de los regulares en Espafia al final del Antiguo
Régimen (1759-1836) en Investigaciones historicas, 20 (2000); pags. 89-94.

2 FAUBELL ZAPATA, V.: Accioén educativa de los Escolapios en Espaiia, Madrid, 1987; pags. 31-
41.
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los datos que nos aportaba. Los tres primeros son capitulos introductorios al
franciscanismo y a su evolucion en la geografia hispana. El inicial responde a los
interrogantes sobre la génesis de la Orden y los elementos definidores de la
espiritualidad franciscana, es decir, como concibié san Francisco a Dios, qué
espiritualidad se derivo de la misma y en qué medida esto supuso una nueva forma de
comprender la Iglesia. Los capitulos segundo y tercero —La Observancia y La
Observancia “strictissima” respectivamente- nos adentran en la evolucion de la
primera fraternidad, su institucionalizacion y los problemas derivados del
cumplimiento fiel a la norma de vida dada por el santo fundador, asi como la
evolucion general de su Instituto hasta la aparicion del franciscanismo descalzo, sus
elementos definidores y la formacion de cada una de las provincias descalzas.

Con el titulo Subditos y prelados, el capitulo cuarto trata de responder al
interrogante sobre la comprension que de si mismos tenian los descalzos ;Cudles
fueron —a la luz de las patentes- y como entendieron los ministerios mas
importantes?. Al mismo tiempo intentamos trazar la que podria ser la carrera del
fraile desde sus inicios en el noviciado hasta su ascenso al ministerio provincial o
general, sin perder de vista a aquellos que en ocasiones pasaron a convertirse en
religiosos “de segunda”: los enfermos, o quienes pasaban a mejor vida. El quinto
capitulo —Centros formativos del franciscanismo descalzo- estd estrechamente
relacionado con el anterior al centrar nuestro interés en la formacion de los religiosos,
en esta ocasion de forma especifica al centrarnos en los seminarios de misiones, en
concreto el que se hallaba en el convento de san Bernardino, provincia de san Jos¢, y
en las bibliotecas conventuales, en este caso la del convento de Santa Cruz de Loja,
en la provincia de san Pedro de Alcantara. Nos adentramos en dos instituciones que
gozaron de un importante prestigio a lo largo de la modernidad, el primero impulsado
por el movimiento misional que desde el concilio de Trento habia cobrado renovada
fuerza y la segunda por ser centro de formacion y de difusion cultural.

Los siguientes capitulos, denominados Cumplimiento de los votos y Vida en
comunidad desarrollan dos interrogantes sobre la vida en el interior de los claustros y
acerca de la accion franciscana en el exterior. De esta manera el capitulo sexto trata
de responder al cumplimiento de los ejes vertebradores de la vida religiosa, los votos
de pobreza, obediencia y castidad para lo cual podremos apreciar elementos que
configuraban la vida cotidiana en los conventos y en qué detalles -tan sencillos como

el habito o el ayuno- se apreciaban la observancia y el cumplimiento de las
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constituciones y la regla. A lo largo de estas paginas hemos podido constatar como
los provinciales insistieron en guardar los preceptos de la vida religiosa en los mas
minimos elementos de la vida religiosa y como en ocasiones las infracciones eran
cometidas por comunidades enteras o, al menos, por un elevado numero de sus
integrantes. Baste citar como ejemplo los problemas que existieron en torno al ayuno,
al consumo de tabaco o chocolate, el gusto por mejorar el habito o la celda en la que
se residia, etc. Como fueron las relaciones entre los religiosos, sus vinculos proximos
o lejanos, el comportamiento entre ellos, en fin, la convivencia diaria, son realidades
que trata de responder el séptimo capitulo en donde se ponen de manifiesto las
dificultades de entendimiento entre los integrantes de la fraternidad fundada por
Francisco de Asis. Otro aspecto de gran relevancia que en ¢l se aborda es la
dimension liturgico-celebrativa de la vida descalza, en la que se observara la
importancia que se daba al silencio, a la oracion comunitaria e individual, a la
penitencia, etc., elementos que eran el signo de identidad de todo religioso.

El siguiente —Ad Alienos- desarrolla la vida fuera del claustro, pero no de
forma institucional en cuanto orden, sino de forma individual en cuanto religiosos que
llevaban a cabo una vida extramuros. Y aqui hallamos distintos aspectos, algunos
aparentemente tan alejados de la vida religiosa como el contrabando, los toros o el
teatro. Las relaciones con el poder real tienen también cabida aqui y ello desde
distintas dimensiones, por un lado por la accion legislativa del poder real, que a lo
largo del siglo afect6 a los religiosos tanto a titulo individual como colectivo, por otro
la relacion con el conjunto de la descalcez demandando servicios pastorales (misas,
procesiones, rogativas, etc.) Este capitulo contiene aspectos muy variados, sin
relacion entre si pero que figuran de vez en cuando en las patentes quizd porque no
fueron objeto de un analisis permanente por parte de los provinciales y dependieron,
en gran medida, del talante de cada provincial.

Hemos de terminar este punto indicando que se han incluido unas conclusiones
y un indice de mapas para facilitar la comprension al lector. Dicho indice permitira
que podamos localizar los conventos de las provincias descalzas, tanto en su

circunscripcidn geografica especifica como en el conjunto de la geografia espafiola.

Metodologia
La estructura del presente trabajo ha estado condicionada por el tipo de fuente

documental con la que hemos trabajado, la patente. A través de ellas, los provinciales
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promovieron la vida religiosa de las comunidades a su cargo y vigilaron el
cumplimiento de la regla y constituciones. De manera que abrimos distintos items o
campos de informacion, tantos como las patentes nos ofrecian y, una vez establecidos
estos campos, se agruparon siguiendo —en principio- la informaciéon que nos ofrecia la
documentacion. Es el caso, por ejemplo, de la preocupacion por la observancia de los
votos, constante a lo largo de toda la centuria y en la practica totalidad de las patentes
hallamos alguna referencia a los mismos, bien para animar al cumplimiento indicando
alguna de sus virtudes, bien para denunciar su inobservancia. En otros casos, como a
la hora de hablar de los distintos ministerios, la informacion aparecia a lo largo de la
patente, a excepcion de los oficios de guardian o ministro provincial que solia figurar
al principio. Como podra observarse algunos apartados no tienen un marco definido
donde encuadrarse, caso del contrabando o el atentado contra la pobreza, pero con
singular incidencia en el entorno socioecondémico del convento donde se producia,
por lo que decidimos incluirlo en el capitulo sobre la proyeccion externa de la Orden.

El objetivo ultimo de estas paginas es tener una vision global sobre el
franciscanismo descalzo, sin pretender examinar la evolucion diacrénica del mismo,
aunque esto se hace en determinados momentos. Esta sinopsis de la descalcez se debe
a las subdivisiones que progresivamente se iban haciendo en la documentacion -asi al
afrontar la pobreza aparecian los habitos, la desviacion de fondos, el ayuno, las
celdas, etc.- y al andlisis de cada una de ellas.

El trabajo —han sido mas de 450 patentes las analizadas- ha sido lento y tedioso,
al tener que “encajar” cada una de las piezas en su “casillero”. Una vez leidas todas
las patentes y desglosadas por items se procedid a la interpretacion de los hechos que

en ellas se narraban, teniendo en cuenta otras fuentes archivisticas y bibliograficas.

Fuentes archivisticas

Fuentes manuscritas: Las patentes

La metodologia empleada estd vinculada a la fuente que estructura el presente
estudio, las cartas pastorales, de manera que consideramos necesario aproximarnos a su
disefio y pretension. Las patentes provinciales —carta pastoral o paulina como en
ocasiones se denomina- fueron durante toda la Edad Moderna una eficaz manera de
comunicar aquellos acontecimientos y noticias que los superiores querian transmitir a
sus comunidades, ademas de una rigurosa forma de control, siendo empleadas por las

diferentes familias de la Orden. Su intencionalidad era clara: luchar contra todos
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aquellos aspectos que se introducian en los conventos y que atentaban el modo de vida
conventual; no tienen pues un cardcter neutral sino todo lo contrario, son cartas
exhortativas a todas las comunidades de una misma provincia o de la Orden, caso de
estar redactada por un general, con contenidos y advertencias globales, dirigidas a todos
los religiosos con escasas excepciones. De forma genérica se realiza un analisis de la
vida conventual, se observan aquellos aspectos que atentan, en este caso, contra la
descalcez y se trata de otorgar una serie de disposiciones para erradicarlos y volver al
cumplimiento de la regla y a la estricta observancia. De tal manera, las patentes nos
aproximan al interior de las comunidades descalzas, al tiempo que facilitan el
conocimiento de los distintos cargos de la provincia asi como sus cometidos, al igual
que por ellas entendemos los decretos definitoriales aprobados en capitulos provinciales
o generales, congregaciones y juntas particulares o los avisos de los generales.

La patente es importante, sobre todo, por su descripcion de la vida en el interior de
los claustros, tratdndose aspectos de tipo espiritual, econémico, moral, educativo, etc.
Un elemento caracteristico, reiterado a lo largo de todo el siglo, es la desobediencia de
los religiosos hacia sus superiores y el ejemplo que han de dar prelados y guardianes,
superiores encargados de hacer observar la Regla y los preceptos de las comunidades
para que los hermanos llevaran una vida conforme a su estado.

Hemos de decir que las patentes no fueron exclusivas del franciscanismo descalzo,
sino que fue un elemento comin a toda la Orden en sus distintas familias y eran
recogidas en los llamados libros de patentes, segiin constaba en las disposiciones de los
diferentes provinciales. La carta pastoral responde a una tipologia determinada y los
distintos ministros, tanto provinciales como generales, trataron de ajustarse a este
modelo. Como género epistolar el caracter de la carta estuvo marcado por el autor, de
manera que hubo ministros que mantuvieron una actitud dura y reservada y otros que
manifestaron una autentica paternidad pastoral.

Sin duda alguna, los libros de patentes son una fuente historica de caracter
excepcional apenas utilizada hasta ahora por los historiadores™. Nos transmiten una
valiosa informacion que, emanada de los superiores de la Orden, reflejan una vision
general sobre la forma en que transcurren los acontecimientos, tanto particulares —cada

libro de patentes responde a las patentes dirigidas a las comunidades de una misma

» Algunos de los mas recientes trabajos que han empleado este tipo de documentacion han sido el
realizado por GARCIA HERNAN, D. y P CORRALES, M.: “Aproximacion... op. cit. ; GUTIERREZ
SANCHEZ, R., El convento... op. cit. ; VAQUERIN APARICIO, D.: “Alteraciones... op. cit.
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provincia-, como de toda la descalcez hispana mediante las patentes de los generales, asi

como aquellos otros de interés nacional.

Estructura de las patentes

Podriamos establecer cuatro apartados en la constituciéon de estas patentes. En
primer lugar se sefiala el nombre del ministro remitente, sus antiguos y presentes cargos,
los destinatarios y una exhortacion de paz**, acompafiada de una invocacion a Jesucristo.

Asi aparece, por ejemplo, en la pastoral de fray Joseph de Madrid en agosto de 1749:

Fray Joseph de Madrid, lector de Theologia, Calificador del Santo Oficio, ex
custodio, y Ministro Provincial desta Santa Provincia de San Joseph de los menores
descalzos de la mas estrecha observancia de nuestro P.S. Francisco, y Siervo. A todos
nuestros hermanos Guardianes, Presidentes y demas religiosos de nuestra Santa
Provincia. Salud y paz en nuestro Seiior Jesuchristo, que es la verdadera paz, consuelo,
vida y salud de nuestras almas™.

Un segundo apartado en el que el ministro expresa su sorpresa ante la
designacion de su cargo. En todos los elegidos se aprecia una disposicion de
humildad ante tamana responsabilidad, al igual que cierto providencialismo, tal y

como hacia fray Marcos de Alcal4 al ser elegido provincial en 1740:

Dignisimos son de toda consideracion los investigables, tremendos y ocultos

Juicios del Altisimo Dios en haber elegido por Prelado de esta Santa Provincia al mas

indigno de todos, a quien no a tres aiio y medio, que no el ser mas inferior Guardian le

pasaba por el pensamiento, a quien movido de la inspiracion Divina, solo pretendio
. . . 26
predicar a Jesucristo, y este, Crucificado™.

A continuacion, se sefialaban las antiguas virtudes de la provincia, su pasado
. . [ 2
resplandeciente y glorioso, enlazando con una de las caracteristicas de las reformas®’, el

enraizamiento con los origenes, identificados con la pureza original,

Espectaculo dignisimo, no solo para los hombres sino también para Dios, y
para sus angeles: Aquella que a la luz de sus ejemplos, desperto la atencion de los dos
mundos, echando en ambos raices, para llenar el orbe de la tierra, el suavissimo olor de
sus virtudes™.

* Francisco de Asis habia dejado establecida tal salutacion. Todo franciscano al ir por el mundo
cuando entrare en toda casa lo primero que tendria que decir seria paz en esta casa, siguiendo el
Evangelio de san Lucas (Lc. 10,5). Regla bulada, cap. 111.

> A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 76v.

** A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 30r.

2" EDIGO, T., “Mentalidad colectiva del Clero Regular Masculino” en MARTINEZ RUIZ, E. y
SUAREZ GRIMON, V.: Iglesia y sociedad en el Antiguo Régimen, Las Palmas de Gran Canaria,
1994; pags. 555-571

** A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 76 y ss.
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La reaccién y la inmediata consecuencia eran disposiciones de rigor ante la
“calamitosa” situacion que encontraban los ministros quienes, al tomar su cargo,

manifestaban la necesidad de convertirse en restauradores de la observancia:

...yo deseo con ansias de mi corazon, procurando solidar los excavados
cimientos de esta mistica Jerusalén, poniendo en pie sus arruinados muros, levantando
sus caidos edificios, fortificando sus hermosas torres, y armando sus desarmados
baluartes, con el nivel de su Serdfica Regla, celando la estrechisima observancia de sus
votos esenciales, y haciendo que se observen puntualmente ceremonial, Doctrina y
ordenacion”.

Este “momento” de la patente se convertia en ocasiones en un verdadero tratado
sobre la prelatura en el que expresaban las obligaciones y deberes de los ministros, su
ascendencia sobre los religiosos, exponian la tradicion de la Iglesia sobre la vida
consagrada, etc. Para apoyar sus afirmaciones empleaban constantemente citas biblicas,
tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento. Del primero son abundantes las que
hacen referencia a los patriarcas (Moisés, Josué,...) y a monarcas como David y
Salomon, realizando un paralelismo entre la fortaleza del primero y la sabiduria del
segundo. Del Nuevo Testamento los prelados hacen suyas expresiones de Jests,
comparandose con los evangelistas, aunque su fuente mds importante en las
exposiciones es san Pablo, de ahi el nombre que otorgan a sus cartas —paulinas- y, al
igual que el apdstol, ellos exhortan a sus comunidades a la reforma y al celo religioso,
fundando lo que ellos llamaron amonestacion fraterna. También suelen citar autores
cristianos de los primeros siglos: san Jeronimo, san Agustin o santo Tomas y, sobre
todo, san Francisco o san Buenaventura. Pero, sin duda, san Pedro de Alcantara es
referencia obligada en las patentes, ejemplo constante para todo religioso franciscano
descalzo.

La eleccion de uno u otro texto no se debia al interés de realizar una sintesis
teologica, sino a la atencion que podia suscitar su trama narrativa, su lenguaje o su
contenido. En la interpretacion de los pasajes realizaban lo que podriamos denominar un
acercamiento contextual, es decir, acorde con la mentalidad y las preocupaciones de los
lectores —en este caso las comunidades descalzas- eligiendo s6lo determinados aspectos,
ademas de apoyar su contenido en la regla, las ordenaciones y el Derecho Candnico, de
tal manera que sus construcciones argumentales se convertian en tratados pastorales.

Para poder poner en practica la reforma o correccion que pretendian llevar a cabo,

en un tercera seccion los provinciales realizaban una vision critica del estado en que se

2 fbidem, fols. 76-78.
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encontraba la observancia de los votos (obediencia, castidad y pobreza), nudos en torno
a los que giraba el estado perfectisimo de la religion. A este capitulo se le dedicaba una
gran extension puesto que constituia el eje de la vida religiosa y era fundamental su
observancia para el sano desarrollo de toda la comunidad. Se hacia especial hincapié en
el voto de la obediencia y en ocasiones se demandaba una mayor colaboracion de
guardianes y prelados, que siempre debian dar ejemplo. El camino del religioso era la
busqueda de la perfeccion, de la santidad en suma, como asi lo manifestaba fray

Floriano de san Esteban en su patente de 1755:

Como lo desea el apostol, y el mismo Jesucristo nos habla por san Pablo. Toda esta
Espiritual Reforma, que quiere de Nosotros la Magestad Divina, la pondremos en prdctica si
observamos a la letra los Divinos Preceptos, nuestra Santa Regla, Constituciones, Ceremonias y
Doctrina. Esto debemos guardar, esto debemos saber y entender para ser perfectos.

Con la observancia de la Ley de Dios se evitan las culpas, con la observancia de
nuestra Sta. Regla serd nuestra vida apostolica, con la observancia de las Constituciones se
precaven los humanos deslices. Con la observancia de la  Doctrina se regulan y reforman
nuestras acciones y movimientos interiores y exteriores; y con la observancia del ceremonial nos
constituimos idoneos Ministros de Christo nuestro bien. Y con la observancia de todo lo expresado
no se pide mas para lo sumo de la Perfeccion, viviendo reformados como el mismo Serior nos
aconseja por San Pablo: Reformamini in novitate sensus vestri®’,

A esta vida de observancia el provincial fray Antonio de Olivares en 1764 le daba
un objetivo mas concreto, el seguimiento y la imitacién de Cristo. La pobreza debia ser
absoluta, desprendimiento de todo, hasta de la propia persona en el nombre de Cristo
que se encarnaba en la comunidad. La castidad era entendida como el amor hacia todos,
pero con precaucion en el caso de las mujeres, tan habituales en el interior de los

claustros. Era una union con lo celestial, con un Cristo fuera del mundo, desencarnado:

Assi Chmos. Hermanos si quieremos subir al cielo ya que no bajamos,
dispongamos el camino: escribamos en las tablas de nuestros corazones las obras
perfectisimas de Nuestro Redentor Divino para procurar imitarlas, seamos obedientes
pues lo file su Magestad “usque ad morten”, seamos pobres pues su Magestad lo fue
desde el nacer al morir. Seamos castos pues lo fue su Magestad en tanto grado, que al
verle los discipulos hablar solo con la Samaritana dice el Sagrado Texto que se
admiraron los discipulos por cosa poco vista en el Sefior, humillemonos con nuestra
cabeza Cristo, tengamos paciencia en el trabajar,; vivamos en paz y fraternal amor con
nuestros hermanos, tengamos compasion de nuestros proximos, seamos benignos y

afables para con todos: Y dicho en una palabra, apartados nuestros corazones

de todo lo terreno, empleemoslos totalmente en lo Celestial y divino, que esto es
vy sed unirnos a nuestro amado Jesus. A entregarnos a Dios en cuerpo y alma, no
tendiendo mas vida que la vida de nuestro Redentor Jesucristo como miembros vivos del
mistico cuerpo’’.

En determinados momentos se realizaba también un analisis de la doctrina de

novicios, la vida de los nuevos o como en ocasiones se dice su crianza.

3% A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 107v.
3L AJH.N. Clero, L. 16.100, fol. 151r.
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Tras los votos se hacia una revision de los preceptos particulares que eran
incumplidos, entre otros, la falta de oracion personal, andar a caballo, el uso de dinero
particular, el excesivo correo, etc., y se exhortaba su erradicacion. Aquellos, que mas
adelante se examinaran con detenimiento, son referidos con frecuencia como excesos
comunes entre todos los religiosos. A continuacion se pasaba a la parte normativa en la
que el provincial o el general regulaba a través de advertencias o santas obediencias en
ultimo extremo y bajo pena de excomunion mayor si no se guardaba el cumplimiento
riguroso de aquellos preceptos que se habian relajado y transgredido.

Segiin la gravedad del precepto incumplido se establecia un tipo de
recomendacion: por un lado, tendriamos los avisos o exhortaciones, por otro las
advertencias y prohibiciones o mandatos y finalmente las santas obediencias para los
casos de mayor gravedad. A fin de cuentas la correccion fraterna era una caracteristica
mas del cristianismo. Todos los religiosos debian expresar sus culpas en el refectorio
antes de comer los lunes, miércoles y viernes de cada semana, debiendo tener capitulo
de faltas un viernes de cada mes, donde los religiosos denunciaban sus propias faltas
cometidas y el guardidn corregia y daba la absolucion. Por analogia podemos indicar
que en las patentes se observan las infracciones de las comunidades, -que se habian
detectado en las visitas pastorales-, se juzgaban, se ofrecia el modo de corregirlas y con
posterioridad se daba la necesaria absolucion, ya de forma personal a los transgresores.
Las patentes tenian como mision animar a la transformacion y renovacion de los
religiosos.

Las penas mediante las cuales se expiaba la culpa también se exponian en las
patentes, como acabamos de referir, unas de caracter leve (bajo la formula de mandatos,
obediencias, reprehensiones, disciplinas, ayunos de pan y agua y otros castigos
semejantes); otras que respondian a causas graves, pudiendo llevar al religioso a la
carcel conventual y cuyas penas eran impuestas por el definitorio™. A pesar de todo esto
y de la colaboracion que prestaron los guardianes en su cumplimiento, las quejas se
reiteraron a lo largo del siglo, como sefialaba fray Marcos de Alcald -apenas leo
ordenacion que no la vea quebrantada-, 1o que nos indica el escaso interés que se
prestaba a las recomendaciones de los provinciales, consecuencia de las dificultades

para su aplicacion.

32 Estatutos y ordenaciones de la provincia de San José de religiosos descalzos de la mds estrecha
observancia de Nuestro Padre San Francisco. Madrid, 1710; fol. 47.
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En un ultimo espacio se daba autorizacion para tener la posibilidad de penitencia
con aquellos confesores que los religiosos deseasen y la absolucion de los casos
reservados, que solia ser en un plazo de ocho a quince dias, una vez leida la patente en

comunidad. Veamos una muestra a este respecto:

Ultimamente concedo a todos los Confesores (por el espacio de quince dias
desde el en que esta se leyese) mi plenaria autoridad para absolver casos reservados, y
a todos los religiosos que puedan confesar con aquel que mds fuere de su gusto (lo que
se debe entender por esta primera vez, y no por todos, en que la dicha Pastoral se lea)*.

Finalmente se daban los cauces de difusion de la patente que, habiendo sido leida
en comunidad y registrada en el libro de patentes, debia ser enviada a otro convento. Se
indicaba siempre la fecha y el lugar de redaccion de la carta e iba acompanada de las
correspondientes firmas, tanto la del ministro como la del secretario®.

Las patentes describian un recorrido predeterminado, pasando de un convento a
otro, anotandose en cada uno en su respectivo libro. Tal recorrido no suele ser habitual
que aparezca en los referidos libros de patentes, pero podria ser similar al descrito para
las patentes de difuntos, vigente a lo largo del siglo XVIII en la provincia de san José,

que se desarrollaba por tres caminos distintos:

1llescas, Ciempozuelos, Odon, San Gil, San Bernadino, Colmenar, Baraxas,
Paracuellos, Alcald, Uzeda, Guadalajara, Orche, Brihuega, Aufion, Buendia, Priego,
Cuenca, Torrejoncillo y se remite.

Segunda patente: Yepes, Aranjuez, Ocania, Corza, Lillo, Tembleque,
Madridejos, Consuegra, Malagon, Almagro, Moral, Puertollano y se remite.

Tercera patente: Fuensalida, Santa Olalla, Talavera, Velada, Arenas, Rosario,
La Puente, y se remite>.

En este caso la carta debia remitirse desde el lugar donde se producia el
fallecimiento para ponerlo en conocimiento del provincial y desde aqui se remitia la
noticia a los conventos de la circunscripcion. Podria considerarse semejante recorrido
para las patentes emanadas por los ministros a sus subditos, con las variaciones que se
produjeron —en este caso- al erigirse las provincias de la Concepcion y san Pascual
Bailon y, al reintegrarse después en su provincia madre, con el correspondiente

movimiento de conventos dependientes de una adscripcion provincial u otra.

* AH.N. Clero, L. 16.100, fol. 88r.

3 Dada en nuestro convento de San Bernardino extramuros de Madrid, firmada de nuestra mano,
sellada con el sello mayor de nuestro oficio y refrendada de nuestro Secretario, en 18 dias del mes de
Mayo de 1752. A HN. L. 16.100, fol. 98r.

* AHN. Clero, L. 15.922, s.f.
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Clasificacion

Partiendo de la division de las cartas entre patentes de difuntos y patentes
ministeriales podemos realizar una segunda clasificacion entre las ultimas para la
centuria que nos ocupa. En primer lugar y atendiendo a su contenido tendriamos las
patentes de presentacion u ordinarias, en las que se realizaba un exhaustivo analisis de
la provincia y el prelado se presentaba a sus subditos al haber sido éste elegido. Este tipo
de patentes, junto con las que se producen después de las congregaciones intermedias
(asi llamadas por reunirse el capitulo provincial a mitad del mandato del ministro),
suelen ser de caracter genérico y en ellas de forma extensa se revisan los votos y
preceptos, es decir, se comprueba el estado de la provincia, estando dirigidas a todos los
religiosos. En segundo lugar, podemos hablar de las llamadas patentes particulares o
extraordinarias, en las que una vez realizada la presentacion, volvian a remitirse nuevas
patentes en breves intervalos de tiempo, ahora con caracter especifico insistiendo en
algun aspecto de la vida conventual, notificando apuntamientos de los capitulos,
remitiendo decretos pontificios, etc.

Segin quien fuera el emisario podriamos dividirlas en patentes emanadas del
ministro general, del comisario general delegado, del ministro provincial o, en su
defecto, del vicario general. Pero también tendriamos patentes originadas por iniciativa
externa a la Orden, debido a documentos pontificios, episcopales o legislacion emanada
de la Corona. Atendiendo a los destinatarios tendriamos las patentes remitidas por los
generales a todo el orbe franciscano, las enviadas a una sola nacidon o provincia y
aquellas que se adjuntaban a una custodia o a un tnico convento. Hay que sefialar que
una misma patente —procedente de un provincial- podia contener otra patente de su
general y éste a su vez comunicar un breve o un real decreto.

En el presente trabajo se ha estudiado un buen niimero de patentes, localizadas en
el Archivo Historico Nacional de Madrid, en su seccion de Clero, abarcando todas
aquellas comprendidas entre los afios 1689 y 1797°° para las patentes ministeriales y
entre 1672 y 1836 para las de difuntos, aunque en determinadas provincias existen
periodos en los que desconocemos los acontecimientos que en ellos se vivieron. Pese a
ello, podemos afirmar que el conjunto de la documentacion nos ha permitido realizar
una adecuada sintesis y establecer una serie de conclusiones finales respecto de la vida y

la pauta de comportamiento en el interior de los claustros franciscanos descalzos.

3% Primera y tltima patentes analizadas.
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La Investigacion se ha centrado en las cartas ministeriales de los libros 15.922,
16.100, 16.101 y 16.105 para la provincia de san José, un total de cuarenta y siete que
abarcan el periodo comprendido entre 1689 y 1769. El mayor numero de patentes se
concentra en el libro 16.100, en tanto que el resto nos permite conocer noticias
particulares de determinados conventos, patentes de difuntos y patentes provinciales. De
san Gabriel tenemos 75 patentes, que se recogen en el libro 1603, comprendiendo los
afios de 1722 a 1746. De la provincia de san Pablo son los libros 559, 560 y 561,
abarcando los afios de 1692 a 1797, es decir, toda una centuria, con 148 patentes.
También tenemos un elevado nimero de patentes (118) de la provincia de san Juan
Bautista, que se recogen en los libros 34, 35, 2756 y 2759, concentrando este ltimo casi
la mitad de las cartas (57) desde 1720 a 1766. El anterior recoge un nimero inferior (30)
en poco mas de una década -de 1783 a 1797- y el resto de patentes aparecen en el libro
34 (1768-1784) y en el libro 35, donde s6lo se encuentra una patente y esta sin datar. De
la provincia de san Diego de Andalucia tenemos patentes desde 1703 a 1717 (libro
1695) y de 1729 a 1781 (libro 1851), con s6lo 42 cartas. Por ultimo, de la provincia de
san Pedro de Alcantara, hemos localizado 21 patentes en los libros 4074 (1707-1735) y
4075 (1732-1746). Un total pues de 451 patentes que se recogen en 16 libros, siendo la
mas antigua la de 1692 y la mas moderna de 1797.

En los libros 26 y 15.922 se retnen las patentes de difuntos de las provincias de
san Juan Bautista y san José respectivamente. Ambos libros también se localizaron en la
seccion Clero del mismo archivo. El primero de ellos contiene 174 patentes y en €l se
recogen las defunciones habidas entre los afios 1672 y 1836; en el segundo -libro
15.922- aparecen 64 patentes que comprenden los afios entre 1724 y 1802. Ambos libros
suman 238 patentes, que si anadimos a la suma obtenida del apartado anterior
obtendremos que en el presente estudio se han analizado 689 patentes.

Del mismo archivo se han consultado otros libros y legajos de las secciones
Consejos Suprimidos, Inquisicion, etc., asi como los fondos del Archivo Franciscano
Ibero-oriental, que conserva valiosa informacion de las provincias franciscanas,

habiendo sido calificado como el mas completo de la Orden®’.

7 SANCHEZ FUERTES, C., “El archivo franciscano Ibero-oriental: Origen, vicisitudes e importancia
de sus fondos documentales” en Memoria Ecclesiae V (1994); pags. 273-297.
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I.- CAPITULO PRIMERO. ORIGENES DE LA ORDEN

1.1.- Los movimientos pauperisticos y Francisco de Asis

Vivir segin la forma del Evangelio™ fue la voluntad inicial de Francisco de
Asis, lo que daria lugar a una nueva forma de vida religiosa alejada de las estructuras
eclesiales de su siglo, facilitando el cauce a las inquietudes espirituales de su época.
Con unas sefias de identidad vinculadas a la extrema pobreza, el trabajo diario, la
mendicidad, la contemplacion y la predicacion, se forjo la primera fraternidad de
hermanos menores y pronto fueron perfiladas las iniciales normas o reglas de la
comunidad, la incipiente orden. Francisco de Asis polarizé en Italia e inmediatamente
en toda Europa, los movimientos pauperisticos que demandaban una mayor radicalidad
en el seguimiento del Evangelio; de esta manera estos “pobres cristianos” encontraron
en el franciscanismo un refugio en donde poder vivir el mismo ideal que, al margen de
la fraternidad franciscana, era considerado peligroso y herético”. Francisco, —definido
a si mismo como juglar de Dios, cuando los juglares gozaban de la misma
consideracion que los mendigos, los vagabundos o los lisiados-, forjo el nuevo
prototipo de santidad evangélica; su pobreza y ascetismo se dirigieron a asemejarse a
Cristo pobre y crucificado. Este modelo surgié en un momento de cambio en la
comprension de Jesus como Dios, que paso a ser concebido desde el acontecimiento
de la cruz. En el occidente mediterrdneo esta identificacion con el Cristo sufriente se
difundi6 entre hombres y mujeres de distinto origen: eremitas, peregrinos, laicos,
marginados, etc. El Cristo mayestatico y sublime -excesivamente teoldgico e
inalcanzable-, habia dado paso a la devocion por un Cristo de talla humana, un Dios
humanizado que respondia a la nueva sensibilidad urbana, un Dios concreto y
familiar*’. Desaparecia asi el modelo aristocratico de santidad medieval y se
actualizaba, aproximandose a las nuevas corrientes espirituales®'.

Son numerosos los puntos de encuentro entre la vida evangélica de la

fraternidad franciscana y los movimientos espirituales de “humillados”, valdenses,

¥ FRANCISCO DE ASIS: Testamento [en adelante T], vers. 14. En Escritos de san Francisco y santa
Clara de Asis, IRTARTE, L. (Ed.). Valencia, 1981, pag. 71. (Esta ha sido la obra de la que se han
tomado los distintos escritos de Francisco de Asis. Al indicarse los capitulos y versiculos de los
distintos escritos del santo no se citaran las paginas en que aparecen en la edicion de Lazaro Iriarte. De
tal manera que cuando citemos a este ultimo sera para referirnos a su Historia franciscana

3 ALVAREZ GOMEZ, I.: Diversas formas de pobreza religiosa. Madrid, 1975, pags. 66-75.

* DELARUELLE, E.: La Piété populaire au moyen age. Torino, 1975; pags. 328-332.

' VAUCHEZ, A.: “El santo” en LE GOFF, J. (Ed.): El hombre medieval, Madrid, 1987; pags. 323-
358.

25



cataros, etc., movimientos heréticos que, a mediados del siglo XII, rompieron las
practicas de pobreza cristiana establecidas por la tradicion mondstica anterior y
exaltaron otras formas nuevas”. Desde los inicios del nuevo milenio se habian
producido una serie de cambios econdmicos, sociales, culturales, etc. que tuvieron
hondas repercusiones en el estado religioso. Las mejoras econdomicas dieron lugar a
una profunda transformacion colectiva en el mundo eclesial; los laicos que antes no
tenian posicion alguna, ya que clérigos y monjes dominaban todo, reivindicaron ahora
su afirmacion; surgio6 la conviccion de que la vida apostdlica, la lectura y el estudio de
la Biblia y la predicacion no eran actividades reservadas exclusivamente al clero. Se
trataba de un retorno al ideal comunitario reflejado en los Hechos de los Apostoles,
aunque no con el ideal de la coparticipacion de los bienes, sino de la pobreza itinerante
de Jesus y sus Apostoles. Se observan a finales de siglo XI y principios del siglo XII
movimientos laicales con una profunda vivencia de los valores evangélicos y de la
pobreza. Pobres voluntarios que lo habian abandonado todo para imitar al pie de la
letra la vida de los Apostoles, acompafiados de la predicacion itinerante de un Jesus
pobre.

Lo que provoco la admiracion y el seguimiento de estos movimientos fue su
coherencia entre lo que pensaban y el modo de materializarlo en la vida concreta. Junto
a esto, acompafiaron una fuerte critica a la Iglesia institucional que vivia apegada a sus
privilegios sociales y econdmicos. Ademas, en estos movimientos disidentes habia un
claro componente antisacramental, consecuencia de la esquematizacion de los
sacramentos efectuada por la Iglesia medieval desde que Pedro Lombardo diferencio
entre sacramentales y sacramentos. Mediante los ataques a la jerarquia eclesiastica se
intentaba combatir la uniformidad impuesta desde Roma con la reforma gregoriana, al
tiempo que se buscaba la reforma de la Iglesia particular. De hecho, el origen de estas
reformas tuvo un marcado caracter local, a excepcion del dualismo importado desde
oriente por los cétaros.

Todos estos elementos los encontramos entrelazados en los distintos
movimientos, siendo los mas importantes los de los ya mencionados cataros y los de
los valdenses. Los primeros se extendieron a mediados del siglo XII desde los
Balcanes, mediante la predicacion itinerante y una ascesis severa, encontrando una

gran adhesion en el sur de Francia y norte de Italia. Constituyeron una verdadera

* Sobre la herejia en la Edad Media puede verse la obra de LE GOFF, J.: Herejias y sociedades en la
Europa preindustrial (S: XI-XIII: Historia de los movimientos sociales), Madrid, 1987.
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contraiglesia con su propia jerarquia, defendiendo la existencia de dos principios: Dios
creador de lo bueno y Satanas creador del mundo malo, visible. El dualismo cataro
negaba la responsabilidad personal del mal cometido y planteaba una moral con dos
niveles: la de los perfectos, a quienes se exigia una moral ascética, y la de los fieles, sin
restricciones de vida y costumbres; a la hora de morir administraban un “sacramento”
que les reconciliaba con el principio del Bien. Sus adeptos provenian, sobre todo, de las
areas urbanas mas desarrolladas, abarcando un amplio espectro social. Especial
incidencia tuvo en el Languedoc y el Lauragais, cuyas ciudades se convirtieron en
focos de difusion de la herejia y que mas tarde serian castigadas por los cruzados a
partir de 1208%.

Los valdenses surgieron de una hermandad laica ascética en torno al rico
comerciante lionés Pedro Valdo, quien se convirtid y repartié sus pertenencias entre los
pobres. Impresionado por la vida de san Alejo, en 1173 se convirtio, vendid sus
pertenencias y cred una comunidad compuesta por laicos, orientada a la pobreza
absoluta. Se dedicaron a la predicacion -en lengua vernacula- de la “Ley de Cristo” y
de la Sagrada Escritura. Recibi6 autorizacion de Alejandro III en 1179 para su forma
de vida en absoluta pobreza, al tiempo que les prohibio la posibilidad de dedicarse a la
predicacion sin la autorizacion episcopal. A partir de este momento las tensiones
precipitaron los acontecimientos al recibir el movimiento una serie de condenas por la
poca claridad de sus predicaciones, siendo reprobados por Lucio III en 1184; afos
después, entre 1190 y 1191, fueron declarados heréticos por sus ataques a la autoridad
pontificia y a la jerarquia eclesidstica, asi como por cuestiones teologicas como las
indulgencias, el purgatorio, o el valor de las oraciones™. Tras su exclusion de la Iglesia,
este movimiento se dividio; una parte se radicaliz6, formando una Iglesia de laicos con
culto y administracion de sacramentos propios; otra se autodenomind “pobres
catolicos” y paso a encuadrarse dentro de la Iglesia en 1208, al recibir la aprobacion de
Inocencio III, bajo el compromiso de dedicarse al trabajo manual como medio de
subsistencia y a la predicacion. Unos afios antes habian recibido tal conformidad los
“humillados” de Lombardia, grupo laical -a quien el pontifice otorgd una regla en
1201- con fuertes semejanzas a los beguinos y beguinas de Flandes. Los obispos, de

quienes se requeria la necesaria licencia, prohibieron la predicacion de los laicos e

# MITRE FERNANDEZ, E.: Sociedad y herejia en el occidente medieval. Madrid, 1988; pags. 63-78.
* MITRE, E. y GRANDA, C.: Las grandes herejias de la Europa cristiana (380-1520), Madrid, 1983;
pags. 123-151.
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inclusive los condenaron como herejes, lo que contribuyd, en cierta medida, a su
expansion a pesar de la clandestinidad; de hecho llegaron a extenderse hasta Bohemia
donde influirian en el movimiento husita®.

Fue en este clima, a fines del siglo XII, cuando aparecié Francisco de Asis, en el
pontificado de Inocencio III (1198-1216) promotor de la convergencia de estos
movimientos hacia el seno de la Iglesia*, intentado salvar el abismo existente entre los
movimientos pauperisticos y el ministerio jerarquico, una aproximacion en pos de la
necesaria reforma de la misma Iglesia. Este pontifice acert6 al autorizar la labor de
Francisco de Asis en 1210 y poco después la de Domingo de Guzman, que desde 1217
orientd la nueva orden hacia el apostolado universal mediante la predicacion y el
estudio de la teologia, asi como la adopcion de la pobreza absoluta. Era el origen de las
ordenes mendicantes, respuesta a las nuevas necesidades socio-religiosas derivadas del
renacimiento urbano y mercantil.

Francisco naci6 en torno a 1181. Hijo de un rico comerciante de la ciudad de
Asis, particip6 en la guerra entre su ciudad y Perusa; fue hecho prisionero y tras un
periodo de convalecencia vivié un proceso de conversion que le llevo a renunciar a
todos sus bienes. A lo largo de dos afios (1206-1208) vivio de la mendicidad y se
dedico a la restauracion de iglesias proximas a Asis, las de san Damian, san Pedro y la
Porcitincula. En 1208 tom6 como programa de vida el Evangelio, cambi6 sus atuendos
de peregrino por una sencilla tinica con los pies descalzos y se dedic6 al anuncio del
reino de Dios. Inmediatamente se le unieron sus primeros compafieros, a quienes se les
sumo pronto un nuevo contingente. Los componentes del grupo pasaron a denominarse
hermanos menores; fraternidad y minoridad compendiaban bien el ideal evangélico®’.
En 1210 Francisco recibié aprobacion verbal de Inocencio III para continuar con su
revolucionaria iniciativa y, debido al rapido crecimiento de la fraternidad, pronto se
presento la exigencia de su institucionalizacion, por lo que se vio obligado a redactar
una primera regla en donde quedase reflejado el ideario esencial del franciscanismo, la
denominada Regula non bullata. Presentada en el capitulo general de 1221, no contd
con el consenso de todos los hermanos, siendo desestimada en Roma. En didlogo con

los hermanos, Francisco redact6 la segunda Regla, aprobada por Honorio III el 29 de

¥ KUNG, H.: EI Cristianismo. Esencia e Historia, Madrid, 1997; pags. 414-415.

* PETEIRO FREIRE, A.: “La vida en penitencia segin San Francisco” en Verdad y Vida n° 161-164
(1983); pags. 365-367.

*IRIARTE, L. op. cit.; pags. 47-51.
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noviembre de 1223, mediante la bula de confirmacion Solet Annuere, convirtiéndose

48
desde ese momento en ley canonica™.

1.2. - La vida segun el Evangelio

La comunidad de frailes menores fue desde el principio un grupo de cristianos
que abandonaban el mundo sin encerrarse en el claustro; la fraternidad se apoyaba en el
Evangelio y estaba abierta a todos los estamentos de la sociedad. Con el estilo de vida
de los grupos franciscanos nacié una nueva forma de vida religiosa, no basada en
modelos preexistentes, sino asentada en la experiencia espiritual personal de Francisco.
Esta original vocacion evangélica busco la aprobacion del pontifice, insertandose en la
Iglesia jerarquica. Francisco acert6 al captar la sensibilidad social y espiritual de su
tiempo, ofreciendo a aquella sociedad el testimonio de la conversion cristiana desde la
penitencia y la entrega generosa a los demas. Los hermanos menores vivieron en medio
del pueblo, integrados en su medio social mediante el trabajo remunerado, la oracion
con la comunidad cristiana y la predicacion en lenguas vernaculas. Respondian asi a
los anhelos de sinceridad evangélica y de pobreza extrema que habian dado origen a
movimientos heterodoxos. El de Asis fue consciente de ser el creador de una nueva
corriente religiosa que daria cauce en una posterior orden, muy distinta a las habidas
hasta entonces.

La vida segiin el Evangelio, como ¢l la dejé plasmada en sus escritos se

caracterizaria por los siguientes elementos:

1.2.1- Cristocentrismo e Ideario evangélico. Haec est vita evangelii Jesu
Christ. Esta frase es el titulo de la primera y mas larga versién de la Regla® con la que
Francisco designé el libro de los evangelios y su mensaje. Para el grupo de los
llamados menores escribio las reglas, testamentos y cartas, con los que indic6 de forma
descriptiva (y legislativa) una forma de vida que debia acoger el mensaje evangélico en
su globalidad: sus revelaciones, promesas, exigencias, etc. en definitiva un

seguimiento a Jesus que implicaba la renuncia a los bienes materiales, a si mismo y a

®LOPEZ AMAT, A.: El seguimiento radical de Cristo. Esbozo histérico de la Vida Consagrada,
Madrid, 1987; pags. 215-248.
* FRANCISCO DE ASIS, Regla no bulada (en adelante 1R)
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los vinculos familiares™. La identificacion con Jesus se presentaba como vector de la
identidad religiosa de los miembros de la fraternidad; la vida de Jests vino a ser el
criterio de evolucion de la practica de los hermanos, de tal manera que la composicion
de estos textos la realizé Francisco siguiendo los “logia” o dichos de Jesus recogidos en
los sinodpticos, en numerosas ocasiones trasladados literalmente a las reglas.

El cristocentrismo fue caracteristico de la espiritualidad medieval y en el ideal
franciscano de santidad el Cristo hermano y Sefior’' se hacia objeto de contemplacion
afectiva, acompafiado de la humillacién y la pobreza, el gozo y el dolor. Francisco
subray6 su dimension humana y su encarnaciéon, siendo el Evangelio el primer lugar
para el encuentro con Cristo, a quien habia que seguir sin espera de recompensa
alguna™, segun sus palabras de manera esponsal’*. El santo de Asis, ademas, resaltaba
la dimension trinitaria del Dios cristiano, que entendia que era en Cristo donde Dios
Padre se revelaba™, cuya voluntad habia que cumplir, en comunién con el Espiritu
Santo™°. Este seguimiento se debia traducir en la vida diaria con el ejemplo’’, la pureza
de corazén y la castidad corporal®®. Un Cristo encarnado y crucificado a quien
Francisco tenia una veneracion especial como asi se manifiesta en sus oraciones. Es
esto lo que provoco que el espiritu franciscano apareciera profundamente incardinado
en la realidad. Las virtudes de la caridad, la humildad, la sencillez, el abandono a la
Providencia, la alegria y el optimismo ante la vida, eran inherentes al ser franciscano’’.

El misterio de Dios constituy? el centro de la comunidad franciscana, de ahi que
lo fundamental fuera seguir el Evangelio, convirtiéndose éste en la forma de vida que
propone a sus hermanos y hermanas pobres, para lo que se requeria que aquellos

. N . 60
fuesen siempre menores, pequefios ante Dios-Padre™. De hecho, las reglas no fueron

MATURA, T.: Francisco de Asis, otro Francisco. El mensaje de sus escritos. Ofiate, 1996; pags.
154-156.

*'CELANO, Vida Segunda [en adelante 2C], parrafo 198, en San Francisco de Asis: Escritos.
Biografias. Documentos de la época, Madrid, 1978, edicion de J.A. GUERRA.

1R 23,3.

> FRANCISCO DE ASIS, Admoniciones [en adelante Ad], cap. 6, 1-3. 1R 1, 1-5.

> FRANCISCO DE ASIS, Carta a todos los fieles, [en adelante 1C 1] vers. 8.

> 1R, céap. 22, vers. 41-55. En esos versiculos se recoge la oracion de Jesus al Padre segan Jn. 17, 1-
26.

*1CTL 9.

7 1C 1, 10.

¥ FRANCISCO DE ASIS, Carta a todos los fieles. Segunda Redaccion [en adelante 1C 11] 4-16.

* IRIARTE, L.: op. cit., pags. 151-156.

% Lo que mas conmovié a Francisco fue descubrir a Dios como Padre, segiin lo narra Celano. Esta
paternidad de Dios le permite ser libre ante todos los poderes mundanos, al tiempo que le lleva a
sentirse hijo y como tal descubrir su minoridad. Junto a sus hermanos se impuso como camino vivir el
Evangelio en medio del mundo.
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un codigo de costumbre o leyes, sino expresion —en ocasiones textuales- del Evangelio,
lo que suponia que éste puede cumplirse en una vida de pobreza y libertad, de apertura
interior y entrega a los otros, exigiéndose no sélo la renuncia a las cosas del mundo,
sino la conversién del corazon. Solo podia ser fraile el que renunciaba a si mismo®' y
todos eran hermanos, nadie superior, todos habian de estar al servicio de todos®, por
esto los responsables pasaron a denominarse ministros y servidores de los demas
hermanos®, rompiendo asi la dialéctica del amo y del esclavo, del poderoso y del
oprimido®. La radicalidad evangélica la expuso de forma manifiesta en la pobreza, de
modo que todo franciscano debia renunciar a lo que tuviere, viviendo en comunion.
Pero no solo esta renuncia era de caracter personal, sino que la misma fraternidad
renunciaba a posesion alguna y la forma de sustento era el trabajo. Con su palabra y
con su vida debian expresar el Evangelio, convirtiéndose asi en profetas itinerantes, sin

llevar nada, deseando la paz y siguiendo los pasos de los Apostoles®.

1.2.2- Piedad y penitencia. La piedad de Francisco estuvo fuertemente inspirada
en su actitud filial ante Dios, a quien descubrié como Padre y a quien habia que amar
como tal®®, lo que se tradujo en una disponibilidad absoluta. El santo vivié marcado por
un fuerte providencialismo y para ¢l fue Dios mismo quien le mostr6é una nueva forma
de vida®’, quien le dirigi6 hacia los leprosos para que con ellos practicase la
misericordia® y el que le dio la fe en las iglesias como espacio de mediacion entre el
Dios de la cruz y los hombres®. También quien le dio hermanos y le invit6 a formar la
fraternidad’’, y por ello su oracién es una continua accion de gracias de Dios, alabanza
del amor desinteresado y comprometido’’, uniéndose oracion y acciéon. En Francisco la
voluntad de seguir a Dios se concibe con tenerlo continuamente en el corazon para
amarle, honrarle, adorarle, servirle, alabarle, bendecirle y glorificarle’. La oracion la

entendi6 Francisco tanto desde la perspectiva comunitaria como personal. En la
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% Francisco habia experimentado en su ciudad de Asis como las diferencias entre pueblo-burguesia y
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primera comunidad, los clérigos rezaban en el oficio divino las oraciones
correspondientes a su estado, al tiempo que debian orar por los hermanos difuntos y los
negligentes”’; los laicos que no sabian leer basaban su oracién comunitaria en la
recitacion del Credo y del Padrenuestro’*. En cuanto a la disposicion espiritual, los
hermanos debian celebrar el oficio con devocion en la presencia de Dios..., poniendo
su atencion en la consonancia del alma, de manera que puedan hacer propio a Dios
por la pureza del alma”. Con el ingreso de sacerdotes y gente con estudios a partir de
1215, cambi¢ la situacion de la fraternidad, imponiéndose la organizacion del oficio
divino, como reflejaba la regla bulada, signo de la evolucion de la primera comunidad
hacia formas propias de las 6rdenes religiosas. La oracién personal se centraba en la
filiacion con Dios, a quien Francisco descubrid que es pleno bien, todo bien, total bien,
verdadero y sumo bien, por ello el hermano a toda hora y en todo momento debia
ponerse ante los ojos de Dios y reconocer su grandeza y su bondad’®, adorarle con
mente y corazon puros’ . La plegaria que eligi6 para ello fue el Padrenuestro. Junto a la
oracion, la practica central comunitaria fue la eucaristia, encuentro con su santisimo
cuerpo y sangre vivo y verdadero™; a ella debia el hermano acercarse una vez hubiese
confesado sus pecados’® para recibir el sacramento con gran humildad y veneracion.
La celebracion de la eucaristia fue adquiriendo mayor importancia a medida que la
fraternidad fue consolidando su estructura como orden. Celano nos narra como
Francisco estimaba esta practica y oia misa diariamente y comulgaba con frecuencia™.
A partir del afio 1222, cuando ya se contaba con residencias fijas, Honorio III concedid
el privilegio de poder celebrar la eucaristia y los divinos oficios en sus propias iglesias,
pero con las puertas cerradas. Habrian de pasar dos afios para obtener la conformidad
de celebrar publicamente®’.

En numerosos escritos habla Francisco de la vida en penitencia. Como hemos
observado, muchos movimientos de la época recogieron el sentir renovado de la

dimension penitente de la existencia cristiana a partir del Evangelio. Fue en el
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Testamento donde Francisco se presentd como penitente al narrar su conversion®?, que
le llevo a vivir segun la forma del santo Evangelio; es decir, su experiencia le llevo a la
conversion, al cambio existencial. Vivir en penitencia era vivir para Dios, como lo
manifestaba en su primera regla: Después de que hemos abandonado el mundo,
ninguna otra cosa hemos de hacer sino seguir la voluntad del Seiior y agradarle®.

Cambio personal que debia traducirse en el servicio a los demas:

Apliquense, en cambio, a lo que por encima de todo han de anhelar: tener el espiritu
del Serior y su santa operacion, orar continuamente al Sefior con un corazon puro y
tener humildad y paciencia en la persecucion y en la enfermedad, y amar a los que nos
persiguen y reprenden y acusan™

En Francisco la penitencia no consistia en una serie de acciones penitenciales,
en todo caso éstas serian una consecuencia del cambio de actitud vital, del cambio de
sentimientos y opciones; no se trataba de hacer penitencia, sino de ser penitente, estar
en continua conversion, modalidad del ser cuyo eje gira en torno a Dios. En esta linea
de negacion personal y actitud de desposeimiento frente a Dios y los demas se
encuentran las virtudes preferidas por el santo: la sabiduria espiritual, la sencillez, la
pobreza, la humildad, la caridad y la obediencia®. Una practica relacionada con la
oracion la constituian los retiros espirituales; de hecho, el santo redact6 una regla para
los eremitorios en los que la jornada se establecia en funcidon de la oracion, teniendo
mayor peso la oracion meditativa frente la liturgica.

En cuanto al dominio del cuerpo y las practicas ascéticas que desde los inicios
del cristianismo habian ido surgiendo (ayuno, vigilias, disciplinas corporales, etc.),
Francisco vio necesario su dominio, pero sin caer en excesos. Debia ayunarse desde
Todos los Santos hasta Navidad, en la llamada cuaresma de los benditos -un tiempo
que seguia a la festividad de la Epifania®- el ayuno era voluntario, también se ayunaba
en Cuaresma hasta Pascua de Resurreccion, ayuno obligatorio para todos los fieles. A
estos periodos debian unirse los viernes, pero el resto del tiempo podia comerse aquello
que les ofreciesen®’, ademas de no especificarse el contenido de tales ayunos, ni la
cantidad o frecuencia, o la cualidad de los alimentos. Mas inflexible se mostro con la

castidad, ya que quien mantuviese relaciones sexuales seria expulsado de la
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fraternidad®®. Francisco si insisti6 en la importancia de estar atentos y vigilantes a lo
que ¢l llamé el espiritu de la carne® que podia apartar de los designios de Dios y ser
instrumento del diablo™. La penitencia corporal tenia como finalidad la transformacion
del corazon, pero la fuente para tener la suficiente fuerza para tales practicas la

fundamentaba en Cristo’', a quien debia seguirse.

1.2.3.- Fraternidad-minoridad. Francisco denomin6 a sus compaiieros con el
apelativo de hermanos’, como el mismo se llamaba, y definié a su grupo como
fraternidad”. La ley primera que debian cumplir los hermanos entre si era el amor: los
hermanos deben tratarse espiritual y amorosamente y honrarse mutuamente sin
murmuraciones’; la norma era vivir el Evangelio entre todos. Se observan en esta
fraternidad claros rasgos maternos™: cada uno ame y nutra a su hermano como la
madre ama y nutre a su hijo’®. La imagen que Francisco recoge de la madre es aquella
que nutre, mima y protege, encarnacion de la ternura, atenta a las necesidades de sus
hijos, etc., rasgos que estan estrechamente vinculados con su devocién mariana, y por
su propia relacion filial con Pica, su madre, pero que también debi6 ser fruto de su
conocimiento biblico, pues son numerosos los pasajes del Antiguo Testamento en
donde se manifiesta que Dios ama al hombre con entrafias de madre®’. Esta maternidad
protectora es la que tenian que manifestarse unos hermanos con otros’*, la misericordia
debia ser la actitud fundamental, una reciproca tolerancia afectuosa, una praxis de vida
que resultaba opuesta a las costumbres de la sociedad. Rompia con toda autoridad que
pudiera presentarse externa al Evangelio y la obediencia solo tenia sentido en cuanto
aceptacion del servicio fraterno. Era una fraternidad gratuita, basada en Cristo;

comunitaria, ya que compartian un determinado compromiso y vivian conforme a una

1R 13.

1R 17, 11-16.

* 1R 22,5.

"' 2R 2,6.

2T 14.

#T27.

1R 7, 15.

% FRANCISCO DE ASIS: Reglamento para los Eremitorios. [En adelante REr]. 1-2, 8-10.
*1R9,10-11.

°7 En distintos pasajes del A. T. se describe la relacion entre Yahvé y el ser humano con simbolos y
metaforas antropomorficas. La idea de la misericordia divina es expresada con términos que hacen
referencia a la maternidad. Quizds en donde mejor puede observarse es en el libro de Isaias, pero
también lo encontramos en el Exodo, en Oseas y en algunos salmos.

%CHARRON, J. M.: De Narciso a Jesus. Francisco de Asis en busca de la identidad, Ofiate, 1995;
pags. 79-104.

34



Regla. Se desarrolld en el seno de la Iglesia pero estaba abierta a todo lo humano, al
servicio de los demas: el que quiera hacerse mayor entre vosotros sea su ministro y
servidor’”’, de forma especial hacia los enfermos, a quienes debia mostrarse el mismo
interés que a los sanos'®’. Esta comunidad poseia unas estructuras minimas, entre ellas
los capitulos'®!, -con unos rasgos todavia imprecisos- y los provinciales, designados en
funcion de distribuir a los hermanos en las provincias y lugares donde se hallasen para
animarlos espiritualmente'””.

La fraternidad incorpord un elemento importante, la minoridad, término con el
que Francisco unia sociologia y Evangelio. En muchas ciudades italianas de su tiempo
se denominaba menores, medianos o pequeios a ciertos sectores de la poblacion,
formados por asalariados y pequefios comerciantes, en contraste con los patricios.
Como es de suponer, este sector social tenia una imagen negativa, ocupaban las areas
urbanas mas degradadas y estaban sujetos a una gran movilidad y desarraigo. Dentro de
este grupo encontramos aquellos a los que Francisco se dedicd: enfermos errantes,
peregrinos y todo tipo de excluidos (prostitutas, aventureros, viajeros, etc.), en un
conjunto que significaba un tercio de la poblacién urbana de los siglos XIIT y XIV'®,
Desde el Evangelio Francisco queria indicar una actitud de humildad y de servicio, idea
inspirada en textos neotestamentarios sobre la vida de Jesus, -en concreto, el lavatorio
de los pies a sus discipulos'®-, y su muerte en la cruz. La actitud de Jesus en ésta
ejercio en el santo una gran influencia, pues aqui comprendia Francisco al Dios
trascendente que no so6lo se encarnaba, sino que ademas aparecia como ser que sufria,
asi los hermanos debian encontrar en Jesus la fuerza necesaria para aceptar las
situaciones a afrontar'”’. Jesis pobre y siervo es el modelo que propuso a sus
compaiieros, y en ocasiones ¢l mismo se autodenominé siervo de Dios y de todos los
hombres'®.

La minoridad comprendia tres elementos inseparables: pobreza, humildad y

disponibilidad'®’. Francisco opto por la pobreza en una completa identificacion con
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Cristo pobre'™ vy, por lo tanto, con los pobres de su época. Pobreza no sélo material,

09 .,
. Se denomino

para el santo significaba que todo estaba en funcién de Dios'
“pequetio”, ser pobre era lo mismo que ser hermano menor, por ello era necesario
renunciar a los bienes, sin nada propio. Los candidatos a la fraternidad debian vender
sus pertenencias y distribuirlas a los pobres para acceder a ella''’, como asi rezaba el
consejo evangélico. Esta pobreza exterior o sociologica afectaba también a aspectos
externos, pues los hermanos debian vestir vestidos pobres, reducidos a lo esencial: una
sola tinica, dos si fuere necesario, y un calzado similar. Se introdujo una novedad en la
vida religiosa de la época: la propia comunidad renunciaba a propiedad alguna''' y, por
consiguiente, a todo medio de subsistencia asegurada. Quedaba prohibido el uso del

. 112
dinero

y todo contacto con ¢él. Pero las condiciones socioecondémicas de una
fraternidad cada vez mas amplia y el intento de conciliar utopia y realidad motivé que el
mismo Francisco evolucionase desde su radicalidad hacia posturas mas moderadas, y en
su Testamento permitio a los hermanos que recibieran iglesias y casas sencillas para
que se instalasen en ellas los hermanos como extranjeros y peregrinos' "

Fue novedosa su forma de asegurarse el sustento, mediante el trabajo, que en la
tradicion espiritual monastica era un medio para evitar la ociosidad y asi alejar las
tentaciones y el mal. El trabajo diario remunerado fue la principal fuente de ingresos
econémicos en la primera comunidad''® aunque no debian recibir dinero sino lo
necesario para la vida corporal; esta fue una opcidon por una economia de subsistencia,
similar a los pobres de su tiempo, lo que les acercaba al pueblo y a sus condiciones de
vida. Debia ser el trabajo, y en concreto el trabajo manual, la forma de proveerse la
fraternidad de las necesidades materiales diarias, bien fuese probablemente por
entonces como jornaleros, bien como artesanos. De hecho, en la regla no bulada se
autorizaba la posesion de utillaje para ejercer el oficio de artesano''”. Esta apertura al
mundo laboral fue eliminada en la regla bulada, lo que nos indica que la fraternidad

habia evolucionado hacia formas de apostolado mas clericales y el asentamiento en

casas permanentes; por eso, fue perdiendo sentido trabajar por una remuneracion y el
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grupo de los laicos pasaria a servir a los clérigos en los conventos donde ejercian su
ministerio.

Cuando en la primitiva comunidad el trabajo era insuficiente para el
mantenimiento de sus miembros se recurria a la mendicidad, la llamada mesa del
Serior''®; aunque no era tanto una motivacién econdmica como evangélica, se hacian
mendigos como Jesus, que fue pobre y huésped, y vivio de limosna, tanto él como la
bienaventurada Virgen y sus discipulos'"’. Y es que Francisco entendio que su unica
riqueza era Cristo; contemplando su vida como don divino y asi queria que lo viviesen
los hermanos''®. La mendicidad estaba ligada a la itinerancia, y asi cuando los
hermanos van por el mundo, nada lleven para el camino: ni bolsa, ni alforja, ni pan, ni
pecunia, ni bastén'". Seguir las huellas de Jesus significaba vivir en un permanente
desarraigo y los hermanos comian aquello que les ofrecian en las casas donde se

hospedaban'?.

A medida que la comunidad se iba instalando en conventos y
abandonaba el trabajo manual, la necesidad de la limosna dejé de ser un medio
subsidiario para convertirse en el principal medio de subsistencia, pues las prestaciones
que se demandaban a los frailes eran de tipo ministerial de manera que el
mantenimiento de la Orden se encomendaba a la caridad de los fieles. Otro aspecto
novedoso fue el rechazo a la manipulacién del dinero, quiza Francisco queria con ello
lograr un modelo econdmico de acuerdo a los pardmetros evangélicos, un sistema en
donde todos colaboraran en el sostenimiento de la comunidad en la medida de sus
posibilidades y recibieran segun sus necesidades. Gretién de Paris, uno de los primeros
historiadores del primer siglo de existencia franciscana, consider6 que el rechazo
absoluto al dinero se debia al deseo de imitar a Cristo abandonado y crucificado'', por
lo que el santo discriminé aquellos otros textos evangélicos en donde se narraba como
Jesus y sus apostoles hicieron uso del dinero. Hemos de tener también en cuenta que el

santo vivio influido por la espiritualidad de los ermitafios medievales que visceralmente

rechazaban el dinero. En esta linea se desarrollan sus consejos:

Ninguno de los hermanos, donde quiera que esté y donde quiera que vaya, tome ni
reciba ni haga recibir en modo alguno moneda o dinero ni por razon de vestidos ni de
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libros, ni en concepto de salario por cualquier trabajo, en suma por ninguna razon,

como no sea en caso de manifiesta necesidad de los hermanos enfermos; porque no
. SR . ) . 122

debemos dar mayor importancia ni estima a la pecunia o dinero que a las piedras .

La sedentarizacion de la fraternidad y la consecucion de un prestigio social que
aseguraba la ayuda de los amigos espirituales, hicieron posible que pudieran prescindir
del uso de dinero, dando asi una impresion de mayor radicalidad cuando, en realidad, se
trataba de una adaptacion a las seguridades que proporcionaba la institucion eclesial' .

De esa minoridad dimand la idea de obediencia, tan diferente a la del monacato
medieval y de las realidades politico-sociales del contexto historico de Francisco. Al
entender a Dios como Padre de todo ser humano, entre los hermanos solo podian
establecerse relaciones fraternas, desterrandose cualquier tipo de dominio, debiendo ser

. , . . 124
el franciscano manso, pacifico y modesto, apacible y humilde

. Por eso los superiores
franciscanos debian ser aquellos que cuidasen y animasen a sus hermanos, estimulando
su obediencia al Evangelio'*’, que no era otra cosa que perseverar en el camino que éste
trazaba'*®. Para Francisco estaba claro que una vez abandonado el mundo, la tinica tarea
logica era tratar de seguir la voluntad del Sefior y agradarle'”’, de tal manera que el
acto de profesion era definido como ser recibido a la obediencia'®®. La fraternidad se
convertia en un entramado de relaciones personales en donde debia vivirse la
obediencia caritativa; asi, los ministros quedaban al servicio de la comunidad'®’ y la
correccion a los hermanos debia realizarse con humildad y solicitud"°. Estos, por su
parte, debian obedecer a sus superiores, ministros o custodios, y les debian obediencia
por la renuncia a su propia voluntad en pos de Dios, siempre y cuando aquello que los
ministros les mandasen no fuese contra su conciencia y la propia regla'".

Los capitulos 4° y 5° de la Regla no bulada nos ofrecen la teoria con la que los
hermanos intentaron integrar la autoridad en la vida y en las tareas de la comunidad. Se
distingue claramente entre la autoridad que entiende el mundo y la propia de la

fraternidad, asi como una serie de normas en las que cada hermano era coparticipe de la

fidelidad a la vida comun, de manera que todos los religiosos tenian que velar la
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conducta de ministros y servidores'*>. Los hermanos debian obedecer a los ministros y
¢éstos amonestarles, animarles y cuidar del orden y la fidelidad entre aquéllos. No debian
establecerse relaciones de dominio y la mansedumbre debia ser mutua, compartiendo la
adhesion al Sefior'?, pues ésta era la verdadera obediencia; en caso de conflicto, se
establecia un tiempo de discernimiento y oracidon para convocar la ayuda del Espiritu
Santo. El programa franciscano era el seguimiento del Evangelio y la verdadera
obediencia se iniciaba en la conversion y el seguimiento de Cristo. El paso de la
comunidad a la Orden incluy6 un cambio en esta mentalidad y con el tiempo el cardenal
Hugolino (siendo ya el papa Gregorio IX) mediante la bula Quo elongati (1230) insinu6
que la fraternidad era un sistema en el cual se aseguraba la salvacion y cuya meta era la
perfeccion. A esta evolucion contribuyd la entrada de eruditos como Haymon de
Faversham, quien ingreso en 1224 logrando formar un grupo numeroso de seguidores.
Entendia que los fines debian subordinarse a la organizacion y, por consiguiente, la
Orden debia acomodarse a las practicas tradicionales de la Iglesia. En el capitulo
general de Asis de 1230, dos bloques se enfrentaron al abordar la obediencia. Al
recurrir a Gregorio IX, el grupo de Faversham veria ratificados sus postulados. Habia

, - . . . 134
fracasado uno de los aspectos mas innovadores de la vida comunitaria'**.

1.2.4.- Eclesialidad. Al surgir la fraternidad de la experiencia personal de
Francisco y de los principios evangélicos, las necesidades normativas de la incipiente
Orden se fueron plasmando, segin iban planteandose nuevas situaciones e
interrogantes. Pero si el fundador no fue un hombre que forjase una institucion, si lo fue
de la institucion eclesial. Desde los origenes de la primera comunidad buscé vincularse
al papa y a la Iglesia romana, sometiéndose en todo. El origen de tal sujecion de los
hermanos menores a la Iglesia se encontraba en su eclesialidad. Francisco entendio que
la Iglesia fue el lugar de mediacion entre él y el Hijo de Dios'*, siendo la obediencia la

136

garantia para perseverar en la verdadera fe y fidelidad al Evangelio *”. En todos sus

textos recogia su respeto y admiracion por el orden sacerdotal y su sumision y fidelidad
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a la Iglesia. Esta fidelidad le valid la autorizacién de Inocencio III para su forma de vida
y la sancion definitiva de Honorio I1I, en 1223"".

Vinculada estrechamente con la relacion entre el fundador y la institucion
eclesial, la predicacion, realizada tanto por clérigos como por laicos, se renovd, pues
hasta entonces los monjes no podian predicar y en sus reglas no se hablaba de
predicacion, debiendo estar integrada en las estructuras eclesiales mediante el encargo
misional recibido por la Iglesia o la licencia del ordinario, ademas de la preparacion
necesaria. Inocencio III concedi6 a Francisco y a la primera fraternidad la capacidad de
predicar de forma parenética y exhortativa, esto es, aquella destinada a la conversion de
quienes les oian, y se reservaba la posibilidad de la predicacién escrituristica y
dogmatica a determinados hermanos. En la primera regla se establecia que ningun
hermano predique de otro modo que el que es costumbre y como estd ordenado por la
Iglesia; hdgalo sélo si su ministro le da la licencia™®; a este respecto, en la definitiva se
disponia que no predicasen los hermanos en una diocesis si el ordinario lo prohibia'™.
Lo que el santo se proponia era evidenciar de este modo que la predicacion solo debia
realizarse en el marco de la autoridad eclesial'*.

Ya hemos visto anteriormente la popularidad que alcanzé la predicacion
itinerante en numerosos movimientos espirituales del momento. Estos hermanos
menores no solo expresaron con la palabra su seguimiento de Cristo, sino en especial
con su vida y sus obras. Los hermanos debian estar dispuestos para trabajar y vivir junto
al pueblo, mediante la minoridad y el servicio'*'. La predicacion del Evangelio
eliminaba la estabilidad monastica tradicional por unos desplazamientos frecuentes y un
permanente contacto con el pueblo. El contenido de la predicacion también quedo
indicado en las reglas franciscanas'**. Debia ser sencilla y breve en sus expresiones, en
ella se hablaria de los vicios y las virtudes, la pena y la gloria, en busca de la salvacion
del auditorio a quien se debia edificar. El centro de la predicacion era la llamada a la
conversion, al cambio de vida manifestado en el amor al projimo y la espera de la vida

futura y esto debia manifestarse desde el talante caracteristico de los franciscanos: sin

7 ARMELLADA, B.: “Francisco-Iglesia institucional. (Una reciproca veneracion mutuamente
comprometedora)” en Verdad y Vida n® 161-164 (1983); pags. 251-261.

B8 1R 17, 1-3.

92RO, 1.

"9 ISERLOH, E.: “Carisma e institucién en la vida de la Iglesia” en 4.1.4. n° 39 (1979); pags. 14-22.
"I PIKAZA, X.: “Francisco de Asis y el Evangelio de la vida religiosa” en Verdad y Vid, n° 157-158
(1982); pags. 71-93.

"22R 9, 3-4.
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polémicas innecesarias, desde la humildad, la mansedumbre, el decoro, sin ostentacion,

., , . o 143
haciéndose presentes alli donde fuesen bien recibidos ™.

Este talante misionero
condiciond la organizacion de la fraternidad, su liturgia, la convivencia, la pobreza, etc.,
debian estar al servicio de este vagar apostolico para anunciar la bondad de Dios. Los
textos que mas insisten en esto se hallan en la regla no bulada, y son versiones de los
evangelios de Lucas'** y Mateo'*”, en los que se recogen los elementos propios de la
mision: pacifismo, itinerancia, pobreza, disponibilidad, etc. La sedentarizacion de la
fraternidad al integrarse en el cuadro eclesial hizo que este texto desapareciese en su
practica totalidad en la regla bulada Su fundador, sin embargo, insisti6 en su
Testamento en los origenes misioneros de la fraternidad.

Junto a la predicacion a los fieles nos encontramos con la evangelizacion de los
infieles, y también en este caso lejos de la perspectiva de la época, despreocupado de
todo afan de proselitismo y conquista, alejado de las formas intolerantes y violentas del
medioevo. Los hermanos debian hacerse presentes en medio de los infieles sin
promover disputas ni controversias, simplemente dando testimonio de ser cristianos.
Sélo cuando fuesen inquiridos por su fe y su modo de vida, entonces darian a conocer
su fe cristiana y realizarian el anuncio del Evangelio.

Fraternidad y minoridad, una vida segun el Evangelio caracterizada por una
piedad contemplativa, una patente actitud filial con Dios, el anuncio del Evangelio, la
oracion comunitaria y personal, ayunos reglamentados en varias cuaresmas y viernes
del afo, pobreza como inseguridad en funcion del servicio para con todos los hombres,
asi como tantos rasgos caracteristicos de Francisco: caridad, sencillez, humildad, paz,
alegria, etc. Todo ello hizo que la Orden se expandiese con rapidez por toda Europa. A
su muerte eran miles los hermanos y hermanas que vivian segun el Evangelio, tal y

como lo habia propuesto su fundador.

1.3. - Expansion de la fraternidad.

Por los caracteres de la Orden, su expansion fue inmediata, llevando una
eminente vida social en estrecha convivencia con la gente del pueblo, atendiendo sus
necesidades espirituales y sociales mediante el cuidado de los leprosos, la asistencia a

los apestados y la labor que realizaban en instituciones benéficas como asilos y

" MATURA, T.: op. cit.; pags. 158-169.
¢ 10, 1-16.
5 Mt 10, 5-15.
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hospitales, practicando la mendicidad y sobreviviendo con las aportaciones voluntarias
de la gente. A ello hay que anadir que su labor evangelizadora y su fuerte vocacion
misionera, -como se estipulaba en la regla-, junto a su predicacion y direccion
espiritual, les condujo a ejercer un importante influjo en todos los paises de Europa,
sobre todo, mediante la Tercera Orden Seglar, por la cual se intentaba despertar a un
ideal de santidad auténticamente laical. Tuvo también su correspondiente paralelo
femenino. La fraternidad femenina crecié con rapidez desde que Clara de Favarone
(1194-1253), atraida por el ideal evangélico predicado por Francisco, se pusiera bajo su
direccion junto a varias de sus familiares.

El pequeiio grupo de penitentes de Asis, asumiendo una opcidon de vida de
adhesion literal a las propuestas del Evangelio unidos a la autoridad eclesial, pronto
comenzd a salir de tierras umbras con la firme voluntad de mostrar su testimonio y
exhortar a la penitencia evangélica. Los primeros afios, tras la aprobacion verbal de
Inocencio III, el grupo fue aumentando por las continuas adhesiones de personas
provenientes de Umbria. A partir de 1217, se sucedieron los intentos de penetracion en
regiones transalpinas; y en el capitulo de Pentecostés de aquel afio se decidi6 realizar
expediciones a las regiones septentrionales de Europa y hacia tierras de sarracenos. A
pesar del escaso éxito de los primeros intentos, contaron con el apoyo pontificio,
facilitando la penetracion de los hermanos menores en las regiones ultramontanas
mediante las cartas que se enviaron a los obispos locales en las que se subrayaba la
absoluta ortodoxia de los hermanos y su dependencia del papado. Estas cartas fueron
necesarias al tratarse de unos religiosos poco tradicionales, con un habito y unos modos
de vida extrafios que les asemejaba a opciones heterodoxas; de hecho, en Francia
fueron confundidos con albigenses. El apoyo pontificio se tradujo en la rapidez con la
que se abrieron centros en Paris, Arles, Montpellier, Aix, Toulouse, Limoges, etc. Sin
duda, el area de mayor difusion fue el sur de Francia, siendo Paris el polo desde el cual
se expandio hacia el Norte, y a partir de 1224 por las Islas Britanicas.

En tierras germanas el papado estaba interesado en que las comunidades
franciscanas se convirtieran en fuerzas de contraste frente a las herejias. Pese a esto, la
difusion fue dificil debido a las profundas diferencias culturales con el mundo italiano.
No serd hasta 1228 cuando queden constituidas importantes comunidades en los
centros neuralgicos del valle del Rin y, afios mas tarde, se dividiria Alemania en cuatro
provincias: Alemania, Austria, Colonia y Sajonia. Desde estas regiones se daria el paso

posterior, a las tierras de Polonia y Bohemia, lugares en los que los franciscanos
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gozaron de una excelente relacion con las familias reinantes. En la década de los treinta
ya estaban establecidos en la region de Varsovia, al igual que en Praga.

En cuanto a la provincia de Espafia, el primer intento de establecimiento en la
Peninsula debi¢ desarrollarse a finales de la segunda década del siglo y sus escasos
resultados fueron superados gracias a la labor del futuro general Juan Parenti y a las
disposiciones pontificias. En 1225, Honorio III encarg6 a franciscanos y predicadores
la mision en el reino de los almohades, de manera que la Peninsula se convirti6 en
espacio de predicacion entre los infieles, confirmandose a lo largo del tiempo. Gregorio
IX hace referencia a una administracion de Berberia, tierra que se extendia desde

Andalucia hasta las costas africanas'*.

1.3.1.- La Peninsula ibérica.

A lo largo de la geografia peninsular se fundé un considerable niimero de
conventos y en un periodo de tiempo relativamente corto aparecieron las provincias
franciscanas de Santiago, en el noroeste; Aragon, en levante y Navarra; y Castilla en el
centro. Si bien la presencia de Francisco de Asis a la Peninsula ha despertado cierta
polémica entre los historiadores franciscanos, -para unos se dirigia hacia Compostela'*’
y para otros hacia Marruecos'*®- no surgen las mismas controversias en cuanto a la
presencia de fray Juan Parente quien, con un centenar de compaiieros, inicio la difusion
de los hermanos menores en suelo ibérico. El caracter de la fraternidad hizo que el
pueblo acogiese con simpatia las primeras fundaciones y que sus casas se extendiesen
por toda la geografia peninsular. Como ya hemos sefialado, en 1233 quedaron ya
constituidas las diferentes provincias del territorio hispanico. La provincia de Santiago
comprendia Leon, Galicia, Asturias, Portugal, Extremadura y parte de Valladolid; la de
Castilla, se extendia por ambas Castillas, Andalucia y Vizcaya, y la de Aragon
abarcaba Navarra, Cataluia, Baleares y el reino de Aragon.

Este rapido crecimiento fue fruto de su labor social, del trabajo en medio del
pueblo y de la asistencia a todo tipo de enfermos, aunque su gran contribucion fue el
apostolado entre las clases populares que anunciaba el Evangelio. A esta labor pastoral

se unio la actividad académica y cultural; de hecho, se fundaron centros de estudios en

%6 PELLEGRINI, L.: “Los cuadros y los tiempos de la expansion franciscana” en ALBERZONI, M.P.
ET. AL.: Francisco de Asis y el primer siglo de historia franciscana, Madrid, 1999; pags. 185-225.

T DE CASTRO Y CASTRO, M.: La provincia franciscana de Santiago. Ocho siglos de historia.
Santiago de Compostela, 1994.

"8 LOPEZ, A.: La provincia de Espaiia de los frailes menores. Apuntes histérico-criticos sobre los
origenes de la orden franciscana en Esparia, Santiago de Compostela, 1915.
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Salamanca, Palencia, Toledo, Valladolid, Lérida, Barcelona, Zaragoza y Mallorca.
Surgieron pensadores que continuaron la linea de pensamiento de Duns Scoto, linea
que se mantuvo a lo largo de toda la Edad Moderna como se observa en referencias de

algunas constituciones descalzas:

Ademdas de lo referido tendrd obligacion el maestro del colegio de presidir las
Sabatinas, que seran de materias filosoficas, arreglindose en todo a la opinion, que
seguin nuestro Venerable doctor subtil defendiere el Colegial™.

Entre los puestos institucionales que desempefiaron estos intelectuales
franciscanos tenemos el de confesor regio, cargo por el que compitieron con la otra
gran orden mendicante, los dominicos, baluarte desde el cual ejercieron su influencia

en la vida politica de los diferentes reinos' " .

1.3.2.-La Orden de las Hermanas Pobres tuvo unos origenes humildes. En sus
tres primeros afios siguieron una elemental forma de vida dictada por Francisco,
intentando llevar una vida similar a la primera orden, viviendo del trabajo y sin aceptar
renta alguna. En 1215 se vieron obligadas, por el IV Concilio de Letran, a adoptar la
regla de san Benito y Clara recibid el titulo de abadesa; a pesar de ello, obtuvo de
Inocencio III la garantia de que salvaguardaria lo que ella entendia era fundamental:
vivir segun la perfeccion del Santo Evangelio, es decir, la pobreza absoluta sin rentas ni
posesiones. Poco después, en 1218, ante la proliferacion de comunidades femeninas de
signo franciscano, el cardenal Hugolino puso el movimiento bajo la obediencia directa
de la Sede Apostolica, nombro visitadores de las fraternidades y redacté una forma de
vida que se caracterizd por su extremada clausura. Entre 1219 y 1247 todos los
monasterios de influencia franciscana adoptaron la regla hugoliniana, pero el de san
Damian guard6 sus propias observancias. Siendo Papa, bajo el nombre de Gregorio X,
impuso a la primera orden el cuidado de la segunda, y en 1228, aprovechando la
canonizacion de san Francisco, intentd que los monasterios tuvieran el privilegio de
obtener rentas y posesiones; la inica excepcion fue la de san Damian, que obtuvo el
Privilegium pauperitas. En 1247, Inocencio IV promulgaba una nueva regla, segiin la

cual la de san Benito quedaba reemplazada por la de Francisco. Pero por la misma, el

9" Constituciones de la Provincia de San Diego de Andalucia de los religiosos descalzos de la mds
estrecha regular observancia de Nuestro Padre San Francisco, Cadiz, 1763. Biblioteca Nacional (en
adelante B.N.) 3/37613. s./f.

10 CASTRO Y CASTRO, M.: “Confesores franciscanos en la Corte de Carlos V” en A.LA. n° 35
(1975); pags. 253-312; “Confesores franciscanos en la Corte de los Reyes Catolicos” en 4./.4, n° 34
(1974), pags. 55-126.
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ideal clariano recibia un rudo golpe, pues permitia de forma expresa la tenencia de
rentas y posesiones en comun. La intencion del pontifice fue otorgar cierta uniformidad
a la multitud de fraternidades que iban surgiendo; no dur6 mas de tres afios ante las
dificultades que encontré su aplicacion.

Clara decidié entonces redactar su propia regla, adaptando la bulada de san
Francisco con los necesarios cambios exigidos por la clausura. En ella se insistia en la
vida de extrema pobreza, sin otras posesiones que el convento y el huerto, viviendo del
trabajo y la limosna. En esta regla se otorgaba una gran importancia al comiin gobierno
del convento mediante el capitulo semanal y se insistia en que el visitador fuera un
miembro de la orden de los hermanos menores. El texto recibio aprobacion solemne de
Inocencio IV en 1253. Pocos dias después moria Clara. Esta regla solo ataiia al
monasterio de san Damian y pocos fueron los que en el siglo XIII la adoptaron.

Nuevas reglas fueron surgiendo, como la de Isabel de Francia, quien logro la
aprobacién de Alejandro IV en 1259 para sus hermanas, segtn la cual era posible tener

posesiones y rentas perpetuas. Con el fin de restablecer la unidad y la disciplina interna,
Urbano 1V, en 1263, promulgd una nueva regla por la que se suprimian las anteriores,
inspirada en parte en la de santa Clara"' y en la de Inocencio IV; con ella se intentaba
controlar todos los actos de las hermanas y establecia las posesiones y rentas como
medio normal de subsistencia. En adelante, los monasterios se irian disociando en dos
observancias: aquellas que seguian la norma de santa Clara, llamadas de la “primera
regla” y las clarisas “urbanitas” o “urbanistas”, seguidoras de la de Urbano IV.

A pesar de esta profusion de reglas y observancias, los monasterios se fueron
multiplicando a lo largo de los siglos XIII y XIV, auspiciados por la expansion de la
primera orden por toda Europa. Por regla general, las vocaciones procedian del
estamento nobiliario, sobre todo a partir de que Urbano IV introdujese la dote como
requisito imprescindible; el ideario clariano en torno a la pobreza habia sido

abandonado.

1.3.3.- La Tercera Orden
Debemos distinguir entre la Tercera Orden Seglar y la Tercera Orden Regular.
La Tercera Orden Seglar surgi6 en gran medida al calor de los conventos franciscanos,

ya que al lado de cada hermandad no tardaba en surgir un hospital u otra obra sostenida

151 Canonizada en 1255.
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con la aportacion de los hermanos. La primera mencion oficial de los hermanos de la
penitencia como corporacion organizada se halla en una bula de Honorio III al obispo
de Rimini —fechada el 16 de diciembre de 1221- encomendandole su proteccion. De la
misma fecha data la redaccion del Memoriale propositi, revisado en 1228 y
considerado como la primera regla de la orden de la penitencia de inspiracion
franciscana, siendo un conjunto de normas sobre la sencillez y la austeridad en la
manera de vivir. Las distintas fraternidades —extendidas por toda Europa- fueron
adquiriendo una estrecha union. En tiempo de san Buenaventura estaban organizadas
en provincias por ministros provinciales, y en 1289 el papa franciscano Nicolas IV
expedia la bula Supra monten, confirmando la regla redactada por Caro de Florencia
para todos los hermanos y hermanas de la penitencia. En ella se reconocia a san
Francisco como fundador de la misma, siendo el fundamento la fe catolica y los rasgos
de vida de sus miembros: la austeridad, la caridad y el ejercicio de la misericordia.
Todos los hermanos debian recitar las horas canoénicas y en caso de no poder hacerlo
recitarian una serie de Padrenuestros y se les recomendaba la participacion diaria en la
eucaristia. En cuanto a su organizacion, la Orden estaba gobernada por el ministro y el
consejo, y se sugeria que tuviesen a hermanos menores como visitadores. Tras el
Cisma de Occidente, Martin V determin6 que tanto la Tercera Orden Secular como la
Regular quedaran sometidas al superior general y a los superiores provinciales de los
hermanos menores, a quienes se reservéd el derecho de visita y la vigilancia de su
formacion teologica. Sus sucesores renovaron tales disposiciones, con lo que la Tercera
Orden quedaria sumida en una total dependencia de la Primera'>?. Entre sus
obligaciones tenian la de promover la paz, la defensa de los débiles, la visita a los
enfermos y el amor reciproco, adoptando y poniendo en practica un modelo de vida
similar al de los regulares, compartiendo una misma espiritualidad y similares
valores'>’.

A finales del siglo XIII las fraternidades de inspiracion franciscana se habian
extendido desde Italia por Francia, el sur de Alemania, Paises Bajos, y Bohemia, asi
sucesivamente hasta llegar al resto de Europa. Como condensacion progresiva del
programa de perfeccion evangélica contenido en la profesion del terciario secular

surgi6 la Tercera Orden Regular. Los miembros de las primeras comunidades se

152 ZUDAIRE, I.: En seguimiento de Cristo con Francisco de Asis. Madrid, 1995; pags.17-24.
'3 REY CASTELAO, O.: “La orden tercera franciscana en el contexto del asociacionismo religioso
gallego del Antiguo Régimen. La V.O.T. de la villa de Padron” en 4.1.4. n® 58 (1998), pags.: 3-47
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comprometian a obedecer a su ministro, guardar celibato y a depositar en la caja comin
una parte de sus ingresos. De tal forma aument6 el numero de agrupaciones de uno y
otro sexo en el siglo XIV, que fue necesario darles una organizacion mas rigida y
centralizada, uniformando los estatutos, el habito y la observancia de la clausura;
pronto se afadieron los votos de pobreza y castidad. Las distintas congregaciones,
como asi se denominaban las comunidades de una misma didcesis, provincia o nacion
y que podian celebrar sus capitulos y elegir sus superiores, alcanzaron la autonomia a
lo largo del siglo XV y sera en el XVI cuando se intente alcanzar la unidad de las
distintas fraternidades. El paso mas importante fue la regla de Leon X en 1521,
distribuida en 10 capitulos. Dispuso que los terciarios regulares emitiesen los tres votos
solemnes; el punto mas arriesgado era la sujecion de todas las comunidades respecto de
los ministros provinciales de la primera orden, disposicion que halld6 una fuerte
oposicion en las congregaciones que gozaban de un gobierno centralizado autonomo,
como eran Espafia y Lombardia. Los espafioles, de hecho, lograron de Pablo III, en
1547, la promulgacion de tres reglas, una para los hermanos que vivian en comunidad,
otra para las monjas y otra para los terciarios seculares que residian en sus casas o en
las ermitas. Estas tres reglas tenian validez en exclusiva para los terciarios de Espana,
Portugal y ambas Indias, quedando bajo la autoridad del General de los hermanos. A
finales del XVII las provincias de Francia, Espafia y Portugal, dependientes del general

. . . . 154
de los franciscanos, contaban con 86 conventos y cerca de mil setecientos religiosos ™.

P4 IRIARTE, L.: op. cit.; pags. 477-548.
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II. CAPITULO SEGUNDO. LA OBSERVANCIA.

2.1. - Camino de la escision.

Pronto comenzaron los conflictos internos debido a la division de la Orden
entre aquéllos que pretendian seguir el ideal de la regla y aquellos otros que se
apartaron de la sencillez y la humildad, acomodandose al cada vez mayor nimero de
privilegios. A medida que crecia la influencia del instituto se hacia mayor el
alejamiento del programa primitivo de vida. Atras quedo la fraternidad itinerante, se
erigieron conventos en el interior de las ciudades, la Orden se clericalizo, los legos
fueron excluidos de toda funcion de gobierno, se prohibio el trabajo manual fuera de
casa, se crearon medios estables de vida y la limosna paso a ser el recurso principal
de subsistencia. En el interior, aparecieron los rasgos de la vida monacal: claustro,
hospederia, oficio coral, misa conventual, silencio regular, etc.

Paulatinamente se perfild una doble tendencia, por un lado la de los
espirituales, asi denominados porque alegaban su derecho a observar espiritualmente
la regla y consideraban imposible conciliar la ciencia y el afan de prestigio con la
“dama” pobreza (de este grupo surgirian los celantes, amantes de la extrema
pobreza). Por otro, se encontraban los de la comunidad que seguian el rumbo de la
Orden y aceptaban su evolucion. En el Testamento, Francisco habia insistido en que
la fraternidad debia seguir viviendo segiin el Evangelio'>, como en sus origenes. La
evolucién posterior debid darse al ir captando los puestos relevantes los hermanos
intelectuales, aquéllos que provenian del mundo de la cultura y del poder. Ya antes
de la muerte del fundador los pontifices habian favorecido a los hermanos y con ello
ratificado la metamorfosis que se estaba produciendo en su seno, ya que se estaban
estableciendo en las universidades y abandonando la precariedad de sus inicios. Esta
transformacion se agudizaria tras la canonizacion de Francisco en 1228, al erigirse
iglesias y conventos dedicados al poverello. Tener iglesias significd que la actividad
pastoral pasé a gravitar en torno a la cura de almas, con unas estructuras territoriales
tradicionales.

Otro signo de la evolucion hacia la institucionalizacion fue la entrada en el
grupo rector de maestros de derecho y de teologia provenientes del mundo
universitario. De esta manera, el rasgo caracteristico de la fraternidad inicial, la

predicacion, evoluciond y se perfecciond; los estudios teoldgicos se impusieron en

5T, 14.
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funcion de la predicacion, se abandono6 el anuncio sencillo de la “buena nueva” y se
crearon importantes redes en el mundo universitario. De gran importancia fue la
entrada de Haymon de Faversham, que contactd con los hermanos menores en Paris
y que entendid su plenitud vocacional en la combinacion del ejercicio de la
predicacion y las discusiones escolasticas y formé parte de la comision'*® que el
capitulo general de menores envido a Gregorio IX, en 1230, para resolver los
problemas surgidos en torno a la regla y el Testamento, pues los celantes, seguidores
mas estrictos de Francisco de Asis, hacian valer éste como norma a observar, por lo
que ante tales disputas se recurrié a la mediacion de Gregorio IX". En ella estaban
ausentes los miembros de la primera comunidad, los hermanos mas proximos a
Francisco, y los llamados letrados habian ocupado su lugar. Gregorio IX, mediante
la bula Quo elongati, puso fin a éstas y otras cuestiones. La bula era un comentario a
la Regla en la que manifestaba conocer la intencién de Francisco al redactarla. Con
ella acabo con los enfrentamientos, defendiendo que el Testamento carecia de fuerza
obligatoria e indicaba, ademds, que de los consejos evangélicos debian guardarse
aquellos reflejados en ella, acotando toda posible rigurosidad en el seguimiento
evangélico. Por esta bula, a los hermanos no se les permitia la posesion de
propiedades, pero si el uso, la utilizacion de la propiedad, una distincion que
Francisco habria rechazado. La decision relativa al Testamento eliminaba trabas a la
obtencion de privilegios pontificios. De hecho, Gregorio IX no cesé de
concedérselos; en 1231 por la bula Nimis iniqua declar6 a los franciscanos
practicamente exentos de la jurisdiccion episcopal, sélo bajo la dependencia de los
obispos en lo relativo a la fundacion de los conventos y a la predicacion; y respecto
a ésta, quedaba en poder del ministro general el derecho de examinar a los
candidatos al oficio de predicadores, con excepciéon de los formados en las
facultades de teologia o aquellos otros que tenian un bagaje en el oficio de la
predicacion, confirmando asi la clericalizacion de la Orden. Su comentario a la

Regla la convirti6 en algo intocable. Gregorio IX habia canonizado a Francisco el 16

1% Esta comision estuvo formada por el grupo més cualificado de la Orden. Entre ellos estaba el
ministro general Juan Parenti, que habia sido ejercido como juez, el hermano Antonio de Padua, a
quien Francisco habia autorizado para ensefiar teologia a los hermanos; el hermano Gerardo de
Rossignol, penitenciario pontificio; el hermano Haymén de Faversahm, maestro parisino; el hermano
Leon de Perego, futuro arzobispo de Milan; el hermano Gerardo de Mddena, ilustre predicador y el
menos conocido Pedro de Brecia.

137 Este es el cardenal Hugolino, amigo y protector de Francisco, elegido Papa el 19 de marzo de 1227
bajo este nombre.
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de Julio de 1228, apenas dos afios después de su muerte, de manera que se forjaba
un modelo al tiempo que se limitaba su obra'>*.

Otro signo de la metamorfosis que en estos afios se desarrollaba entre los
franciscanos, fue la eleccion en 1239 del hermano-sacerdote Alberto de Pisa tras el
septenio del hermano Elias, lo que supuso el ascenso definitivo del grupo de presion
formado por los hermanos-sacerdotes, partido particularmente poderoso en Francia e
Inglaterra. El hermano Elias fue forzado a dimitir, lo que permiti6 el ascenso del
ministro de Inglaterra, apoyado por el grupo de Haymoén de Faversham, quien un
afio después ascenderia al vértice de la orden sustituyendo a Alberto de Pisa.
Durante su generalato se produjo un hecho de gran trascendencia, la eleccion para
un cargo episcopal de un hermano menor, Leén de Perego, que obtuvo en 1241 la
catedra del arzobispado de Milan. Por primera vez, un franciscano alcanzaba la
prelatura de una didcesis importante, apenas unas décadas después de la muerte de
Francisco, con lo que la minoridad se iba diluyendo en las estructuras eclesiales.

Durante el generalato de Crecencio de Jesi (1244-47) las orientaciones y
vinculos pauperisticos contenidos en la Regla se vieron mitigados gracias a la Bula
de Inocencio IV de 1246, Ordinem vestrum, que extendia a todos los hermanos la
posibilidad de recurrir al dinero tanto para casos de auténtica necesidad como para
evitar posibles incomodidades y, ademads, atribuia a la sede romana la propiedad de
los bienes de los menores. Juridicamente no les pertenecian por lo que podian
defender aquella pobreza que estaba convirtiéndose en objeto de los contrastes
internos de la orden.

A pesar de los intentos de reconciliacion de los diferentes generales, entre los
cuales destaco la labor realizada por san Buenaventura'” -que pretendio poner fin a

las fisuras internas mediante la reelaboracién de la memoria de su fundador-, la

'8 DESBONNETS, T.: op. cit. ; pags. 137-139.

' San Buenaventura (1221-1274), considerado “segundo fundador” de la Orden, completd su
evolucion y le otorgd su organizacion definitiva. De sus obras es de destacar Quaestiones de
perfectione evangelica y Apologia pauperum, en las cuales establece que la pobreza voluntaria es el
maximo grado de perfeccion evangélica y la predicacion del Evangelio un derecho que los frailes han
recibido del Papa, por lo que tienen facultad para vivir del mismo, es decir, a mendicar, al ser impropio
el trabajo manual para esta labor. De su largo mandato como general (1257-1274) podriamos sefialar la
unificacion del ideal de vida franciscano, especialmente a través del establecimiento de una biografia
oficial de Francisco de Asis en 1263, mandando destruir las anteriores. San Francisco era s6lo lo que
decia la Legenda maior del ministro general, un Francisco erigido en santo inalcanzable, que habia de
ser venerado y no imitado. Velo por la fidelidad hacia el espiritu de pobreza, pues la consideraba como
la caracteristica principal de la orden, integr6 los estudios entre las actividades franciscanas y, al
considerar la predicacion la mision esencial de la Orden, dispuso que los conventos se trasladasen a las
ciudades. En resumen, promovié una fuerte unidad en toda la Orden.
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situacion de la Orden habria de conducir a una posterior separacién'®. Tan graves
llegaron a ser los enfrentamientos entre los defensores de la fiel y literal imitacion
de los origenes de la fraternidad y los que componian el vértice de la orden (la
comunidad) que, bajo el pontificado de Gregorio X y ante el rumor de que el papa
habia obligado a las 6rdenes mendicantes que aceptasen la propiedad en comun,
comunidades de la Marca de Ancona, Umbria y Toscana se rebelaron, siendo
duramente reprimidos y condenados a carcel perpetua algunos de los integrantes.
Con el sucesor de Buenaventura se produjo la completa insercion eclesial de la
Orden. Si éste habia logrado el capelo cardenalicio en 1273, el hermano Jeronimo de
Ascoli, tras ser nombrado cardenal por Nicolas III, fue elegido papa en 1288 con el
nombre de Nicolds IV. En unos ochenta afios la fraternidad, que habia fundado
Francisco renunciando a todo cargo y poder, habia alcanzado el maximo éxito en el
seno de la Iglesia catolico-romana'®'. Sus bases pauperisticas habian sido laceradas
por las constantes concesiones y la sencillez de su anuncio evangélico se
profesionalizaba abandonando el trabajo y el ejemplo por el pulpito y Ia

mendicacidn institucionalizada.

2.2.- La observancia en la Peninsula Ibérica

Conventuales'®® y observantes son los dos grupos en los que se desgajo la
orden en los siglos XIV y XV. Los primeros —los de la comunidad- fueron los
moradores de grandes conventos, confiaban en la disciplina mondstica y admitian la
propiedad en comun y la recepcion de rentas y bienes raices. El nombre de
Observantes designaba a aquellos que rehusaban toda dispensa en materia de
pobreza y eran partidarios del retorno al ideal primitivo, del cumplimiento estricto
de la regla, amantes del retiro, de la oracion mental, de la austeridad y de la pobreza,

de la sencillez en los edificios y en la celebracion litargica. En la polémica con los

' IRIARTE, L.: op. cit., pags. 71-98.

' MERLO, G.: “Historia del hermano Francisco y de la Orden de los Menores” en ALBERZONI,
M.P. ET. AL.: Francisco de Asis y el primer siglo de historia franciscana, Madrid, 1999; pags. 3-35.
' Este titulo aparece por primera vez -en relacion con la orden franciscana- en el Breve de Inocencio
IV, Cum tanquam veri (1250), en donde el pontifice lo concedid a todas las residencias en que hubiese
por lo menos doce frailes franciscanos y un superior, para asegurar el servicio divino y celebrar
capitulo. Desde entonces hubo dos clases de residencias, unas conventuales y otras no conventuales.
Pronto, el término se extendié a sus habitantes y durante mucho tiempo sirvidé para distinguir a
aquellos religiosos que vivian en grandes conventos, de los que lo hacian en pequefios eremitorios.
GRETIEN DE PARIS, Historia de la fundacion y evolucion de los frailes menores en el siglo XIII,
Buenos Aires, 1947; pag.169., citado por CASTRO Y CASTRO, M.: “Supresion de franciscanos
conventuales en la Espaiia de Felipe 117, en A.1.4., n® 42 (1982), pag. 187.
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observantes no se discutié el fundamento de la pobreza franciscana sino la practica.
Mientras que para los observantes se trataba del compromiso radical de una vida
pobre, la comunidad hacia consistir la pobreza en la ausencia de dominio juridico de
los bienes, aunque se dispusiera abundantemente de ellos. Juan XXII por la
constitucion Ad conditorem -8 de diciembre de 1332- declar6 que la perfeccion
evangélica consistia esencialmente en la caridad; la renuncia a los bienes temporales
valia como disposicidon para el amor, y de nada servia abdicar de los bienes si se
retenia la preocupacion por ellos.

El origen de la observancia radico en una serie de factores que, desde
mediados del siglo XIV, provocaron una aguda decadencia. Entre otras causas,
ademads del alejamiento de la regla, la guerra de los cien afios o la peste negra,
fueron acontecimientos que provocaron una concentracion de religiosos en los
grandes conventos en donde la vida era mas comoda, con la consiguiente
acentuacion del ritmo monastico en detrimento de la insercion social y pastoral. El
grave deterioro se ponia de manifiesto en actitudes impropias de la fraternidad, tales
como el excesivo recurso del apoyo seglar, la vida profana de algunos frailes
dedicados al trafico mercantil, la presencia constante en los espectaculos populares,
el vagabundeo, etc. Por reaccion contra tal conventualismo, comenzaron a aparecer
en Italia, Espafia y Francia diferentes grupos que aspiraban a la observancia integra
de la Regla, constituyendo el movimiento de retorno a la sencillez primitiva,
partidarios de habitar, de nuevo, muchos de los eremitorios abandonados, formando
grupos pequenos. Se retornd a la pobreza del vestido, a la estrechez de los edificios,
a la oracion contemplativa y al ejercicio de la oracion mental, otorgando gran
importancia al silencio, asi como al ministerio de la predicacion.

También en Espafia se habia producido una acentuada laxitud de costumbres
con la consiguiente indisciplina y relajacion en la vida de la fraternidad franciscana.
Al igual que en el resto de Europa, la lucha entre el Pontificado y el Imperio, el
cisma de Occidente y la peste contribuyeron a tal estado y, la falta de frailes,
permitid que se aceptase a todo aquel que queria profesar, viviendo con total
descuido de los votos'®. Asi aparecieron grupos de reforma independientes unos de
otros y de forma simultanea en las tres provincias franciscanas: Santiago, Castilla y

Aragon.

' CARRION GONZALEZ, L.: Historia documentada del Convento Domus Dei de la Aguilera.
Madrid, 1930, pags.: 43-53.
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El primer intento de reforma de la Orden fue la designacion de visitadores en
1373 para comprobar el grado de relajacion y las medidas a adoptar. Dos afios
después, en el convento de san Francisco de Ledn, se promulgaron las constituciones
al objeto de corregir los abusos introducidos en la provincia de Castilla. Entre los
males denunciados destacaban el interés de los estudiantes por ir a estudiar a Paris
con el fin de alcanzar posteriormente importantes cargos en la orden, trasladados —
sin causa justificada- a otros conventos y la intervencion de seglares para mediar
entre religiosos y superiores por las faltas cometidas. Baste como ejemplo citar

alguna de tales ordenaciones:

Que ningun fraile tuviese de modo habitual ninguna cabalgadura ni criado para su
servicio personal.

Que los frailes durmiesen en el dormitorio y que las monjas no fuesen hospedadas
en los conventos, ni durmiesen en ellos.

Que los custodios no durasen mas de dos aros en el cargo dentro de la misma
Provincia, que los Guardianes celebrasen reunion semanal con su discretorio y que
los Lectores no abandonasen sus lecciones bajo las penas establecidas en los
estatutos generales y provinciales.

Que se guardasen los estatutos sobre dormir con habito, no llevar ropas interiores,
tener vasos de oro, llevar calzado sin urgente necesidad, los ayunos de la Iglesia y
de la regla, y sobre no poner ningun oficio ni promover a los estudios a los
apostatas encarcelados.

Que ninguna mujer desempeiie el oficio de cocinera en los conventos y fuese
depuesto del cargo el Presidente que lo permitiese.

Se prohibe asimismo toda maledicencia contra los Reyes y Senores y que los frailes

. e 164
tomasen parte en cuestiones politicas'”".

Estas y otras tantas ordenaciones recuerdan las constituciones y la Regla, lo
que muestra su inobservancia y destaca, en especial, aquellos aspectos referentes a la
suficiencia intelectual de los religiosos, su incumplimiento respecto a lo economico,
la salida injustificada de los conventos, la falta de castidad o la interferencia de los
seglares en los asuntos internos de la Orden'®.

Como hemos ido observando fueron tomando cada vez mayor importancia los
movimientos renovadores que lograron imponerse a la claustra, obteniendo
reconocimiento oficial por primera vez, bajo el nombre de Observancia, el 23 de
Septiembre de 1415, en el Concilio de Constanza, por el decreto Supplicationibus
personarum. Las comunidades reformadas reclamaban su derecho a observar la
Regla con las primeras declaraciones pontificias y para ellos pedian conventos

observantes en todas las provincias, a fin de acoger a todos aquellos religiosos que

1% Constituciones dictadas por los visitadores para la Provincia de Santiago, citado por LETJARZA, F.
: “Introduccion a los origenes de la Observancia en Espaiia. Las Reformas en los siglos XIV y XV” en
A.LA. n°17 (1957); pags. 56-58.

' EJARZA, Fy URIBE, A.: “El retorno al ideal primitivo” en A.1.4. n° 17 (1957); pags. 57-58.
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optasen por la reforma. En la Peninsula, se denomin6 Regular Observancia. Se
ponia fin a uno de los periodos de la historia franciscana —como manifiestan algunos
de sus cronistas,- el comprendido desde la fundacion por san Francisco al origen de
la Observancia. Una segunda etapa transcurriria desde entonces al origen de la
descalcez, de nuevo un movimiento reformista en busca del retorno a sus rajces'®®.

No faltaron intentos de unidn entre observantes y claustrales. Las tentativas
mas importantes fueron, sin duda, las constituciones martinianas que devolvian
unidad a la Orden, la supresion de los vicarios concedidos a los observantes, el
restablecimiento de los sindicos apostolicos y la abolicion de los latifundios y las
rentas fijas. Igualmente, se tomaban precauciones para acabar con las fundaciones
perpetuas y la recepcion de dinero, si bien de nada sirvieron'®’. Enrique IV decidio
apoyar a los observantes organizandolos y encomendandoles la gradual reforma de
la Orden, por la bula Ut sacra ordinis Minorum de 28 de Julio de 1446, en virtud de
la cual la Observancia quedaba de hecho independiente de la conventualidad,
determinaba que los observantes unificasen su género de vida, gobernada por sus
propios vicarios generales, provinciales y locales.

Se agruparon dos vicariatos generales, uno en Italia y el Este de Europa,
denominado vicariato cismontano y a cuyo frente estaba Juan de Capistrano; y otro
en las restantes naciones europeas, el vicariato ultramontano, dirigido por Juan de
Maubert, que pronto llegé a poseer un cuerpo legislativo completo, los Estatutos
Generales de Barcelona del afio 1451, caracterizados por la atencion dedicada a la
seleccion y formacion de los candidatos a la Orden, a la sobriedad en la vida y en
los gastos, a la formacion intelectual, a la vida en comun, etc. Estuvieron en vigor
hasta la promulgacion de la bula /fe vos de 1517, por la cual se consumo la ruptura,
excluyendo de esta forma a los conventuales de la eleccion del ministro general y los
vicarios provinciales pasarian a ser ministros.

En Espafia coexistieron durante el siglo XIV diversos grupos reformados, de

res 168 ’ ’ .
los cuales unos eran eremiticos ~ y otros seguian un género de vida afin al de los

1 Notas de Historia Franciscana, BN. Ms. 18.574, s/f.

7 CASTRO Y CASTRO, M. : “Supresién de ... op. cit.; pags. 188-189.

1% Recibieron este nombre para designarlos con una apelativo de humildad, en contraposicién a los

grandes edificios de los conventuales. Eremitorio y convento son en el fondo la misma cosa pues debian

establecerse en el campo o lugares solitarios y, hacia 1430, pasaron a engrosar las filas de la Observancia.
Por lo general, se establecieron en edificios ya existentes, dominando en ellos el espiritu de la

primera generacion franciscana, en una vida comunitaria de perfeccion y apostolado. Todos ellos

dependian directamente del general de la Orden y guardaban una cierta dependencia de los ministros
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observantes franceses. Los primeros tuvieron una mayor difusion en Castilla, sobre
todo, gracias a la labor desempefiada por Pedro de Villacreces'®(1362-1422),
maestro y catedratico de Salamanca, quien renunci6é a estos titulos en 1395 para
iniciar un nuevo género de vida. Fray Pedro y sus compafieros centrardn nuestro
interés en el proximo apartado.

Los observantes espafioles se organizaron definitivamente en 1447,
agrupandose en tres vicarias correspondientes a las tres provincias de Aragon,
Castilla y Santiago. Una vez constituidas se fueron agregando otros muchos
conventos, unos pertenecientes a la regular observancia, otros conventuales, no sin
violencias. También entre la propia observancia y los moradores de los eremitorios
habia diferencias, aun cuando el objetivo perseguido era el mismo: restaurar la pura
observancia de la Regla. La tarea de unidad no fue fécil porque los eremitorios
debian desligarse de la obediencia prestada hasta entonces a los ministros
claustrales.

Fue en la provincia de Santiago donde el movimiento observante inicié su
andadura. Alli, varios hermanos erigieron un eremitorio en el que poder vivir la
regla franciscana con la maxima estrechez, gracias a la autorizacién pontificia
otorgada por Bonifacio IX, en la bula Vestrae devotionis integratis. En torno a 1432,
la observancia estaba fuertemente establecida y su implantacion se extendia a los
conventos de san Lorenzo de Santiago, Muros, Noya, Padron, san Juan de Miserela,
Ribadavia, Puertomarin, Villavieja, Valderroyo, Hoyo, Castafar, en las provincias A
Coruiia, Lugo y Orense. En esta ultima se habian fundado por expreso deseo de Juan
IT de Castilla, defensor de la regular observancia, la vicaria provincial observante de
Santiago se constituyd en 1446, mediante la bula Ut sacra Ordinis Minorum,
otorgada por Eugenio IV, y a ella se fueron uniendo numerosos conventos
claustrales, lo que provocd violentos enfrentamientos entre observantes y
conventuales que se saldaron gracias a la mediacion romana. La vida interna de la

vicaria se organizdO mediante la celebracion de capitulos y congregaciones,

provinciales respectivos, segun la amplitud de las exenciones concedidas por los pontifices en las
respectivas bulas fundacionales o en alguna otra de ampliacion de privilegios. LEJARZA, F. y URIBE,
A.: “Lareforma en Castilla” en A4.1.4. n° 17 (1957); pags. 170-173.

' L EJARZA, F. y URIBE, A.: “Fr. Pedro de Villacreces” en A.L.4. n° 17 (1957); pags. 299-334.
Sobre su reforma y de los mismos autores, véase: “Caracteristicas de la reforma villacreciana” en
A.LA, n° 17 (1957); pags. 581-621; “;Cuando y donde comenzé Villacreces su reforma?” en 4.1.4. n°
20 (1960); pags. 79-94; “El retorno al ideal primitivo” en 4.1.4. n® 17 (1957); pags. 17-64; “Escritos
villacrecianos” en 4.1.4. n® 17 (1957); pags. 661-945; “Espiritualidad de la reforma villacreciana” en
A.LA. n° 17 (1957); pags. 623-660.
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estableciendo un régimen general de vida para los conventos reformados. Se
transformaria en provincia independiente en 1517'7°.

El eremitorio de santo Espiritu del Monte (Valencia) es otro de los
establecimientos sefieros a la hora de establecer el origen de la observancia.
Radicado en la provincia del reino de Aragdn, es considerado como el primer centro
reformado. Gozd de la proteccion de la reina Maria de Luna (1402) y para su
ereccion logro la autorizacion correspondiente del papa Benedicto XIII, que la
otorgd mediante la bula Eximiae Devotionis Affectus. Poco después, en 1424, el
papa Martin V establecia la custodia observante de Aragoén, integrada por los
conventos del santo Espiritu del Monte, santa Maria de los Angeles en Segorve
(Castellon), san Francisco en Chelva (Valencia) y santa Maria de la Vega en
Manzanera (Teruel). La citada custodia se transformd en provincia observante en
1517, y de ella surgiria la de Valencia en 1559'"",

Fundaciones semejantes aparecieron en la provincia de Castilla en los ultimos
decenios del siglo XIV y primeros del XV. Tanto el eremitorio de san Francisco del
Monte (Sevilla), como el de la Salceda (Guadalajara) fueron los primeros de esta
andadura, aunque fue el de la Rébida el que reunio las caracteristicas propias de los

172 En la provincia de Castilla no hubo posibilidad de acuerdo hasta

centros reformados
que en 1459, mediante la bula Debitum pastoralis officici, Pio 1l encargd la
incorporacion de la custodia de santa Maria de los Menores' > a la observancia'"*. No
se salvo esta reforma de las disputas con los claustrales, que sélo se saldarian con la
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reforma cisneriana "°. De igual manera, similares dificultades surgieron en la provincia

de Santiago y no seria hasta 1484 cuando, reunidos en el convento de san Lorenzo de

'" No hay acuerdo en torno a que convento inicié la reforma, disputa que puede seguirse en “La
reforma de la Provincia de Santiago” en 4.1.4. n° 17 (1957); pags. 65.87, articulo de los padres Fidel
Lejarza y Angel Uribe.

"I LEJARZA, F. y URIBE, A.: “La reforma en Aragon” en 4.1.4. n° 17 (1957); pags. 104-107.

"> LEJARZA, F. y URIBE, A.: “La reforma en Castilla”, op. cit.; pags. 129-135.

' La custodia de Santa Maria de los Menores se habia constituido en 1454, formada por ocho
eremitorios. Su primer custodio fue fray Lope de Salazar y Salinas, quien con una intensa actividad
pastoral logrd establecer una densa red de oratorios villacrecianos a los que otorgd en los cuarenta
estatutos propios para procurar evitar asi los intentos de absorcion de la Regular Observancia.

" GARCIA ORO, J.: Cisneros y la Reforma del clero espaiiol en tiempos de los Reyes Catdlicos.
Madrid, 1971; pags. 24-28.

'3 En torno a ésta hay abundante bibliografia. Pueden consultarse las obras de AZCONA, T.: “Nuevos
documentos sobre la reforma de la orden franciscana en tiempos del ministro general Egidio Delfini”
en Estudios Franciscanos n° 67 (1966); péags. 267-300; GARCIA ORO, J.: “Conventualismo y
observancia” en Historia de la Iglesia en Espaia, GARCIA VILLOSLADA, E. (Dir.) vol. III.
Madrid, 1979; pags. 253 y ss.; GARCIA ORO, I.: Cisneros y la Reforma... op. cit., y del mismo
autor, EI Cardenal Cisneros. Madrid, 1993.
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Santiago, se lograse la concordia entre ambas partes. Mediante un acuerdo escrito se
respetaban las antiguas costumbres de los eremitorios, quedaba regulado el transito de
los religiosos a las guardianias de aquéllos y viceversa, reconociéndose cierta autoridad
del vicario provincial en los eremitorios para mejor conservacion de la disciplina
regular, todo ello sin borrar las particularidades de cada grupo'’.

Cisneros, en su intento por reunificar la Orden, apoyé la observancia frente al
conventualismo. De hecho, por ejemplo, empled a los observantes para devolver la
disciplina a los claustros clarianos y presiond a los superiores para que voluntariamente
se pasasen a la observancia. A pesar de la celebracion del capitulo general de 1506, por
el que los Reyes Catolicos lograban imponer un general observante para toda la Orden,
no fue hasta 1517 cuando Ledn X mediante la bula /fe vos puso fin a toda disputa al
escindir en dos la Orden, conventuales y observantes. Esto provoco el auge de los
segundos y en Espafia supuso el fin de la conventualidad mediante la accion de Felipe

I, que termino por suprimirla.

2.3. - La reforma villacreciana

Castilla comprendia las custodias de Sevilla, Toledo, Murcia, Palencia, Burgos,
Vitoria y Soria. Contaba con una gran variedad de eremitorios de nueva fundacion,
sobre todo, por la labor realizada por los tres “Pedros” que supieron sentar las bases de
la regular observancia: fray Pedro de Villacreces'”’, fray Pedro de Santoyo y fray
Pedro Regalado, junto a los que se hallaba fray Lope de Salazar y Salinas, quien —
protegido por los Velasco (Condes de Haro)- cre6 una densa red de oratorios dentro de
la custodia de Burgos. Los dos primeros lograron arbitrar en Castilla formas de vida en
consonancia con la primitiva regla, dando el sentido inicial de estrechez y austeridad a
los convictorios que fundaron, con el apoyo de grandes familias castellanas tuteladoras
de su labor reformadora. El tercero difundiria su accion junto con otros discipulos. De

todos ellos no puede negarse la primacia de Villacreces en la reforma de la provincia

" LEJARZA, F. y URIBE, A.: “La reforma en la provincia... op. cit.; pags. 65-87.

""" Fray Pedro de Villacreces, -de quien ya hemos dicho que tuvo una cuidada formacién— estudio en
las universidades de Salamanca, Tortosa y Paris. Se retird para realizar una vida eremita y en San
Pedro de Arlanza inici6 una nueva corriente espiritual, con un modelo de vida basada en la meditacion
constante, ejercicios de culto divino, celebracion eucaristica, frecuentes disciplinas y riguroso silencio.
Pronto se sumaron una serie de discipulos con los que vivié en la Salceda (Burgos); donde establecid
una comunidad en donde vivir una vida religiosa basada en la estrechez. Se traslado a La Aguilera
(Burgos), alli tom6 como discipulos a muchachos con edades comprendidas entre los doce y catorce
afios, asi como a franciscanos procedentes de otras comunidades. Siendo la reforma de la Orden la
pretension de Pedro de Villacreces logré del Concilio de Constanza una serie de privilegios para la
misma. Tras su viaje a Italia fallecia en Pefiafiel el 10 de Octubre de 1422.
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de Castilla, pero hay que sefialar también la aparicion de otros reformadores en
distintas casas y custodias, aunque sus nombres nos sean desconocidos. Ejemplos de
esta labor fueron el eremitorio de Miguel del Monte en la custodia de Murcia, los
eremitorios de Rabida y Villaverde en la de Sevilla, el de Arrizaba, cerca de Cordoba, o
el de santa Maria de Castafiar de Toledo'”®.

Aspectos de esta vida reformada, a imitacion de san Francisco en la
Porcitincula, fueron la mortificacion, la oracidn, el silencio y la clausura, la contintia
ocupacion, la caridad con los enfermos y huéspedes, la humildad y la obediencia, todos
ellos rasgos permanentes en el devenir franciscano. Aquellos que por razon de su oficio
cultivasen las letras debian hacerlo en orden a santificar su vida, debiendo conocer de
memoria la regla franciscana. Seria de exclusiva competencia de los prelados la
eleccion de los candidatos y solo se elegirian para el oficio del coro a quienes tuvieran
una minima formacién cultural, o bien aquellos que contasen veinte afios de habito y
fueran de probada humildad. Entre los ordenados podria haber un grupo selecto a los
que se les permitiria el estudio de algunas ciencias eclesiasticas, por supuesto sin caer
en sutilidades teologicas. En cuanto a su vestimenta, los villacrecianos emplearon el
mismo habito que el resto de la Orden con la unica excepcion del tejido que
empleaban, ahora de grueso sayal'”’. En los eremitorios fueron protagonistas la
oracion, la mortificacion, la pobreza, el retiro y el silencio y las lecturas de estas
comunidades fueron los Evangelios y textos de pensadores cristianos primitivos'*’.

Todo ello estaba enfocado hacia el ideal de cumplir el Evangelio mediante la
observancia de la regla de san Francisco. Castidad y silencio fueron manifestaciones de
la pobreza evangélica'®' y para guardar tales virtudes se edificaron los eremitorios en
lugares alejados, prohibiéndose en lo posible el paso a las mujeres y prodigandose en
extremadas abstinencias, disciplinas y austeridades corporales, para asi “pacificar” los

sentidos. En los eremitorios se guardaba la clausura, se empleaban camas sencillas, se

' CARRION GONZALEZ, L.: Historia documentada del convento Domus Dei de la Aguilera,
Madrid, 1930; pags. 67-69.

' LEJARZA, F.y URIBE, A.: “Caracteristicas... op. cit.; pags. 581-621.

80 LOPEZ CUETARA, J. M.: “El pensamiento pedagogico de Fr. Pedro de Villacreces” en Verdad y
Vida 225/LVII (1999); pags. 293-312.

'8! Para Villacreces la pobreza tiene seis grados, el primero por el que se anula todo lo superfluo, el
segundo que elimina toda superficialidad en iglesias y conventos, el tercero que afecta a lo necesario,
la ropa, la alimentacion, el calzado, etc., el cuarto que comprende la castidad y la mortificacion, el
quinto se concreta en ayunos, penitencias, privacion del suefio; el sexto es la instalacion en la pobreza
teoldgica, es decir, el desapego absoluto, cuya Gnica seguridad es Dios. ANDRES MARTIN, M.: “La
Mistica del recogimiento” en Misticos franciscanos esparioles 1. Vida y escritos de San Pedro de
Alcantara, SANZ VALDIVIESO, R. (Ed.) Madrid, 1996; pags.: XXII-XXIII.
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penaba la excesiva familiaridad entre religiosos y se vigilaban el silencio, las visitas,
las lecturas, etc., de manera que pocos aspectos quedaban fuera de la rigurosa
reglamentacion. Pobreza corporal y riqueza de alma iban a la par y debian eliminarse
del cuerpo todos los vicios para asi hacer surgir las virtudes del alma'™.

Un afio de ejercicios de humildad y peticion de limosna eran requisitos
imprescindibles para ser admitidos, junto a los dos meses que el aspirante pasaba
escuchando doctrina. La formaciéon de novicio se extendia de los catorce a los
dieciocho afios, momento en el que profesaba. Se ensefaba la regla de san Francisco,
su teoria —el novicio debia aprender los distintos capitulos- y vivencia —se insistia en la
humildad y devocion-. La formacion de cardcter general se impartia mediante la
lectura, -publica y privada-, y el seguimiento de los novicios por parte de un formador.
Las lecturas publicas mas frecuentes eran el Evangelio, las reglas (bulada y no bulada)
y el Testamento, junto a la Biblia y textos de autores como san Buenaventura, san Juan
Climaco, san Bernardo, etc. En cuanto a las lecturas privadas, dependian del presidente
de la comunidad que debia estar pendiente de sus hermanos'™.

De igual manera, en los conventos urbanos se desarrollaban similares reformas
cuyo centro era el retorno puro y simple a la observancia de la regla franciscana, con
renuncias a practicas entonces licitas como los privilegios magisteriales o ciertas
mitigaciones en la pobreza. Caracteristicas seran su autonomia, con sola dependencia
del ministro provincial, la eleccion de guardian por los miembros de la Casa —que
recaeria sobre un fraile observante- y la libertad para sumarse a esta comunidad
aquellos frailes que lo deseasen. Puede apreciarse como el conjunto de la provincia de
Castilla se preocupd por alcanzar la practica de la estrecha observancia; es por ello que
la custodia de Palencia, en 1413, encargd su reforma a fray Pedro de Villacreces,
organizando la casa de Sahagun en donde introdujo frailes reformados que, de forma
voluntaria, querian abrazar el nuevo estilo de vida. Dos afios después, la custodia de
Soria realizaba similar proyecto reformador.

Tal fue el auge de las reformas que en 1417, en el capitulo de Cuenca, se trato
de dar al movimiento una organizacion de caracter provincial. Previamente, Benedicto
XIIT habia otorgado una importante norma disciplinar, un régimen de visita canonica

en la provincia. Tanto la parte conventual como las casas observantes y los eremitorios

"S> LEJARZA, F. y URIBE, A.: “Espiritualidad... op. cit.; pags. 623-660.
' GUERRA ZUBILLAGA, J.0.: “La formacién franciscana en la reforma villacreciana (y II)” en
Verdad y Vida n° 228 (2000); pags. 303-328.
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elegirian sendos visitadores cuyo oficio seria vigilar el cumplimiento de su propio
estatuto y se encontrarian bajo la dependencia del ministro provincial, eligiéndose estos
cargos de forma trienal y desarrollando la visita una o dos veces al afio. En 1443,
Eugenio V estructur6 la observancia regular en dos vicariatos generales,
encomendando al francés Jean Maubert la organizacion de lo que se llamaréd el
vicariato general ultramontano (llamado, en ocasiones, cismontano por los espanoles),
quedando asi constituida la familia de la observancia o regular observancia'®*. Poco
después -1451-, el capitulo general celebrado en Barcelona por los observantes
ultramontanos, promulg6 las constituciones definitivas de la observancia —Statuta
Barchinonensia-; para la cismontana se acomodaron diez afos mas tarde las

185 ., . . . ..
, también denominadas constituciones martinianas.

constituciones de Martin V

Todas estas reformas fueron por lo comun un intento de imitar a Cristo y vivir el
Evangelio, volviendo a la practica de la regla primitiva en oracién y en ejercicio de
virtudes. El movimiento de las observancias encarné una espiritualidad determinada a
través de la lectura de libros comunes, de un método concreto de oracion y del empleo
sistematico de grados ascendentes para la practica de las virtudes y desarraigo de los
vicios. San Agustin, san Gregorio Magno, san Bernardo, san Juan Climaco, Casiano,
san Jeronimo y los autores franciscanos primitivos fueron las lecturas principales de
este periodo de reforma, una espiritualidad austera e intensa cuyas principales sefas de
identidad se encaminaron hacia la persona, la interioridad y la purificacion.

El retorno a la practica de la regla primitiva englob6 dos vertientes: una era la
propia orden como sociedad constituida; otra, la personal, en la que sélo el hombre de
corazon reformado podia cambiar y transformarse. Esta inquietud reformista recogida
institucionalmente por la jerarquia con Cisneros y otros prelados, llegd hasta la
universidad en donde se intensificd la renovacion de los métodos teologico y biblico.
La espiritualidad de las reformas y observancias orient6 muchas horas diarias a la
oracion vocal y cultivé de manera metddica la mental, las virtudes, la mortificacion, la
pobreza, la unién con Dios'®®. Asi, tomando como ejemplo la oracion, los
villacrecianos dedicaban a ésta una media de doce o trece horas en distintos tiempos a

lo largo del dia; conforme al uso de la Iglesia romana, decian cada hora canonica en su

"% GARCIA ORO, J.: “Conventualismo y Observancia”... op. cit.; pags. 253-263.

'S IRIARTE, L.: op. cit.; pag. 114.

"% ANDRES MARTIN, M.: “Pensamiento teolégico y vivencia religiosa en la reforma espafiola
(1400-1600)” en GARCIA VILLOSLADA, R. (Dir:). Historia de la Iglesia en Espaiia. Tomo I11-2;
pags. 327-333.
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debido momento empezando por maitines a media noche, y el tiempo empleado en
todo el oficio era una hora en prima, hora y media en tercia y misa conventual, una
hora en sexta y nona, una hora en visperas, otra en completas y en maitines dos; es
decir, siete horas diarias, que aumentaban a nueve en las fiestas mds solemnes.
Ademads, debian acudir puntualmente al coro un cuarto de hora antes de cada hora
canonica para realizar su oracion mental. Aparte de esto, oraban todos los dias en

187

comunidad el oficio parvo de la Virgen "', el de la Cruz y el Espiritu Santo, y por la

noche andaban en procesion estaciones y pasos. También se anadian unas dos horas de
oracién mental a lo largo de la jornada'®®.

Estas corrientes renovadoras respondian al ambiente de la Iglesia pre-tridentina
necesitada de serios cambios y transformaciones. En 1497, los Reyes Catolicos
obtuvieron de Alejandro VI una bula por la cual se les autorizaba a proceder a la
renovacion de las 6rdenes mendicantes'™, accion regia que continuaria con Carlos V'y
Felipe II, quien de hecho constituyd, hacia 1562, una Junta encargada de todos los
asuntos relativos a la mejora de las 6rdenes™’, cuyo modelo seria el de las observancias
castellanas a cuya forma de vida deberian reducirse los claustrales. Segun el breve
Maxime Cuperemus de Pio V, fechado en 1566, se indicaba la reforma general de los
claustrales espafioles debiendo abrazar la observancia. Poco después se suprimi6 el

191

conventualismo franciscano =~ del que en Castilla apenas si quedaban restos,

hallandose en similar situacién Aragon y Navarra'””.

'87 Este era un oficio divino -rezo de las horas- simplificado, practicado en la Iglesia desde el siglo XII.
'8 CARRION GONZALEZ, L.: op. cit.; pags. 128-130.

'8 Sin duda alguna, fue Cisneros quien, inspirador del vasto movimiento de reforma desarrollado por
los Reyes, posiblemente atrajo su atencion sobre la reforma de su Orden y quien les orientd sobre el
método mas apto para llevarlo a la practica, pues no habia otro mas sencillo que el de superar el
conventualismo introduciendo a los observantes en todas las casas de la Orden. GARCIA ORO, J.:
Cisneros y la reforma ... op. cit.; pags. 171-203.

0 CASTRO Y CASTRO, M.: “Supresion de franciscanos... op. cit.; pags. 192 y ss.

! La supresion del conventualismo comenzé a principios de 1567 y el procedimiento a seguir fue la
presentacion de los comisarios (el provincial franciscano o su delegado y los oficiales episcopales)
para la reforma de los monasterios, notificando las disposiciones pontificias y reales; realizando un
inventario de los bienes conventuales y secuestro de los mismos por los oficiales reales; y una
requisitoria solemne de aceptacion de la nueva forma de vida por la comunidad afectada. Los
conventuales aceptaron en general su incorporacion a la observancia con la excepcion de algunos que
se refugiaron en la clandestinidad e incluso amenazaron a los nuevos moradores de sus antiguos
cenobios, como en ciertos conventos de Catalufa.

2 GARCIA ORO, J.: “Conventualismo y... op. cit.; pags. 317-349.
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III.- CAPITULO TERCERO. LA OBSERVANCIA “STRICTISSIMA”.

3.1. - Génesis.

La reforma villacreciana no logré perdurar y las aspiraciones puestas en la
observancia pronto se vieron truncadas. Sin embargo, pervivié el espiritu de reforma
y la que, en opiniéon de Melquiades Andrés, fue la “expresion espiritual franciscana
mas importante del siglo XV”’: la mistica del recogimiento, lo que daria lugar a la
observancia mdas estrecha: la descalcez, en la que se restauro y restablecio el
espiritu primitivo de la Religion franciscana'®. Recogidos, alumbrados y erasmistas
coincidieron a lo largo del siglo XVI, si bien el primero pervivio hasta mediados del
siglo XIX. En cuanto corriente espiritual tuvo una fuerte presencia a lo largo del
Quinientos entre religiosos de distintas oOrdenes. En la orden carmelitana
sobresalieron san Teresa, san Juan de la Cruz o Jeronimo de Gracian y a ellos hay
que sumar el benedictino Pelayo de san Benito, el mercedario Juan Falconi, el
cartujo Antonio de Molina, los jesuitas san Francisco de Borja o el padre Avila. Del
clero secular san Juan de Avila y entre los dominicos hubo quienes la combatieron
como Melchor Cano y quienes la asumieron como Bartolomé de los Martires, siendo
entre los franciscanos ampliamente desarrollada a lo largo de toda la Edad Moderna.
En este caso encontramos a fray Juan de Guadalupe o san Pedro de Alcantara'®*.

El recogimiento es un método de la espiritualidad para, desde el
reconocimiento de las limitaciones personales, lograr la vision beatifica. La
estructura del recogimiento engloba el conocimiento propio, también denominado
“aniquilacion”, el seguimiento de Cristo y la transformacion de la persona por Dios.
Comprendida la persona como ser con distintos estadios, desde la corporeidad hasta
la racionalidad e inteligibilidad, debiendo superar el mundo de lo sensible por medio
de las mortificaciones, anhelando la perfeccion y alcanzando la uniéon con Dios. La
meditacion de la pasion puede conducir a la oracion mental y para ello
“contemplaran” los pasajes de los evangelios que narran la pasioén de Jesus y cuyo
resultado final seria el reconocimiento de la redencion, de la salvacion personal por
Cristo y la identificacidon plena con €l. Después de la aniquilacion del propio yo y de

la contemplacion, se produce la unidon con Dios, conocimiento experimental por

' DE SAN NICOLAS SERRATE, F.: Compendio histérico de los santos y venerables de la descalcez
serdfica, Sevilla, 1729; pags. 1 y ss.. B. N. 3/37032

1% ANDRES MARTIN, M.: Los recogidos. Nueva visién de la mistica espaiiola (1500-1700), Madrid,
1975; pags. 57-59.
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medio del afecto, por el que el hombre se une a ¢l. En este momento solo actaa la
voluntad, quedando al margen el entendimiento y los sentidos'”.

Los impulsores de la observancia “strictissima” fueron fray Juan de
Guadalupe, fray Pedro de Melgar y fray Angel de Valladolid. Tuvieron en todo
momento el favor de la nobleza extremena y andaluza a lo largo del siglo XVI, lo
que se observa con mayor nitidez al analizar el tipo de jurisdiccion en la que se
asentaron los descalzos. De las treinta y una casas extremenas, catorce corresponden
a sefiorios, diez a 6rdenes militares (Alcantara y Santiago) y siete a poblaciones de
realengo. Las obligaciones contraidas por los patronos favorecieron el asentamiento
de los religiosos y, por lo general, solian comprometerse a entregar una limosna
anual para sostener a una comunidad compuesta por unos doce religiosos, dar una
cantidad importante para la realizacion del convento, a lo que se sumaba un terreno
adjunto para tareas de labranza, alguna caballeria y el mobiliario indispensable para
la vida ordinaria'®®.

El general Gil Delfini les autorizé la posibilidad de realizar fundaciones y
admitir frailes de cualquier procedencia. Sus aspiraciones se centraron en practicar
un tipo de austeridades que resultasen inteligibles, simbolizar su opcion de vida en el
aspecto exterior, con un habito que consideraban heredero de San Francisco y una
comunicacion espiritual con la poblacion en donde primara mas la vivencia religiosa
que la oratoria. En pocos afios Sierra Morena y Extremadura se poblaron de
eremitorios que recordaban al de la Porciuncula, accesibles a los seglares y en donde
se dispensaba una fraterna acogida. Juan de Guadalupe y sus sucesores las
desarrollarian en Extremadura'®’.

Fray Juan de la Puebla obtuvo de Inocencio VIII un breve por el cual se
concedia licencia para elevar dos conventos que observaron la pureza de la Regla,
erigiendo al mismo tiempo la custodia de los Angeles. Su sucesor, fray Juan de
Guadalupe tuvo que superar el inconveniente que suponia la dependencia de los
superiores observantes, y ademads, lograr la aceptacion del nuevo habito que
pretendia ser el distintivo del espiritu reformado. Concedida esta aspiracion por

Alejandro VI en 1496, mediante la bula Sacrosantae Militantis Ecclesiae por la que

%3 Ibidem, pags. 88-104.

1% RODRIGUEZ SANCHEZ, A.: “Los franciscanos en Extremadura (Expansion religiosa y social.
Siglos XVI al XVIII)” Franciscanos en el Nuevo Mundo, Guadalupe, 1986; pags. 131-145.

7 GARCIA ORO, J.: “El Franciscanismo en la Espafia Moderna (II)” en Verdad y Vida n° 226
(1999); pags. 475-479.
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pasaba a depender del ministro general de la Orden, se le permitié predicar con
misién pontificia sin ningan limite geografico'® e imponer a sus seguidores una
observancia “strictissima”. La independencia respecto a los observantes volveria a
ser reconocida en posteriores ocasiones; asi tanto en 1517 como en 1547, se
otorgaba la obediencia al ministro general de la Claustra, con la potestad de erigir
conventos y recibir novicios; desde 1541 los religiosos de cualquier orden pudieron

' En 1500 lograba fundar, con cuatro conventos que le habia

pasar a la descalcez
cedido la provincia de Santiago, la custodia del santo Evangelio de Extremadura.
Fray Juan Pascual, natural de Jerez de la Frontera, tom¢ el habito en el convento de
Monteceli del Hoyo, de la provincia de Santiago, de donde salié para unirse a los
descalzos de fray Juan de Guadalupe. En Roma, el ministro general de los
conventuales lo nombr6 comisario de los conventuales reformados de Espaiia y, por
un breve de Pablo III en 1541, le autoriz6 para admitir a aquellos observantes que lo
deseaban, fundando en territorio de la provincia de Santiago el convento de san
Francisco de Bayona. Al fallecer en 1557, le sucedio fray Pedro de Alcéntara en el
cargo de comisario de los conventuales reformados®”.

Al igual que la observancia, la descalcez buscaba el retorno al ideal primitivo
de san Francisco, fraternidad, minoridad, oracion etc., y para ello se retiraron a
lugares apartados y se entregaron a una vida de pobreza y austeridad. Una y otra
constituyeron grupos selectos. Como reaccidon, la observancia cred casas de
recoleccion queriendo encarnar el espiritu de sus origenes y evitar la fuga de
religiosos, aunque no pudo detener el avance de la nueva reforma®".

La reforma de los descalzos, también Illamados alcantarinos y
guadalupenses®”, fue extendiéndose con rapidez. A la altura de 1517° las dos
custodias descalzas quedaban convertidas en provincias, la de san Gabriel en

Extremadura y la de la Piedad en Portugal. En los afios cincuenta quedd constituida

"8 LEJARZA, F.: “Origenes de la descalcez franciscana” en A.LA. n® 22 (1962); pags. 15-131.

" ALCALA, M.: Chronica de la Santa Provincia de San Joseph, Madrid, 1736; pag. 267. B.N.
2/35217 .

20 CASTRO Y CASTRO, M..: “Supresion... op. cit.; pags. 187-265.

' URIBE, U.: “Espiritualidad de la descalcez” en 4.1.4. n° 22 (1962); pags. 133-138.

2 Asi denominados en referencia a sus fundadores, fray Juan de Guadalupe y fray Pedro de Alcantara.
% Afio en el que Leén X promulgd la bula Ite vos por la cual conventualismo y observancia quedaron
separados resolviéndose asi las querellas existentes hasta entonces, aunque no se lograria la union de
las distintas familias reformadas, segundo objetivo de la bula.
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la custodia de san José204, a la cual accedid Pedro de Alcantara habiendo sido
nombrado comisario general de los reformados conventuales el 3 de febrero de
1557. Impulsada la custodia por ¢€l, pasaria poco después, en 1561, a ser la provincia
de san José¢’”. Erigida bajo la dependencia de los padres conventuales fue
incorporada a la observancia por la bula de Pio V In suprema, del 25 de febrero de
1563, poniéndose fin a las distintas disputas juridicas en torno a la obediencia a

seguir por los descalzos.

3.2. - Protagonistas

3.2.1. -Fray Juan de la Puebla (1453-1495).

Como ya se ha sefialado, fray Juan de la Puebla fue uno de los fundadores de la
descalcez. Nacido en 1453 en Puebla de Alcocer, era hijo primogénito de los Condes
de Belalcazar y a los dieciocho afos ingresd en el monasterio jeronimo de Nuestra
Sefiora de Guadalupe, donde adopt6 el nombre de fray Juan de la Puebla, en honor
de su localidad de origen®. En 1479 viajo a Roma, donde Sixto IV le dispenso de
sus votos jeronimos para ingresar en el convento franciscano de san Francisco
Transtiberim, donde recibi6 el héabito franciscano de manos del mismo Papa. Este
cambio personal se habia producido debido a la busqueda de una mayor rigurosidad
en la practica de la pobreza evangélica. El ingreso en la orden de los hermanos
menores tuvo lugar en 1480.

Su preocupacion por alcanzar un grado de mayor austeridad y perfeccion
espiritual le llevé a ingresar en las carceles de Asis, eremitorios donde sus
moradores pasaban faciles hambres, sedes, ayunos, frios, las fatigas del trabajo y la
descalcez”™. Aqui vivio hasta que la muerte de su hermano le obligd a viajar a
Espana para hacerse cargo de la educacion y custodia de su sobrino huérfano,
Alonso de Sotomayor, y quedando sujeto al vicario general ultramontano de la

Observancia, fray Angel Clavasio.

% La ereccion de la custodia fue aprobada por Paulo V por medio del breve Cum a nobis , el 8 de
mayo de 1559.

205 PEREZ, J.: “La Provincia de San José fundada por San Pedro de Alcantara” en 4.1.4. n° 22 [primera
época] (1922); pag. 153.

26 BARRADO MANZANO, A.: “San Pedro de Alcantara en las provincias de San Gabriel, la
Arrabida y San José” en A.1.A. n° 22 (1962); pag. 495.

T COTELLO, J.L.: Extremadura y el franciscanismo en el siglo XV, Caceres, 1950; pags. 37 y ss.

2% LEJARZA, F. y URIBE, A.: “Origenes... op. cit.; pig. 18.
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Al llegar a la Peninsula fij6 su residencia en el convento de Belalcazar
(Cordoba) para poder gestionar todo lo referente a los intereses de su pupilo.
Comprobando pronto el estado de la observancia en territorio espafiol pidid
autorizacion a Inocencio VIII para erigir dos conventos en los que se observase la
regla de forma integra, a imitacion de las carceles de Asis. Estos conventos se
convertirian en la custodia de los Angeles, dependiente de la regular observancia.
Sus intentos reformistas despertaron incipientes discrepancias con sus compaferos
al denunciar las situaciones en las que se incumplia la Regla y que manifestaban el
estado espiritual de los religiosos, el incumplimiento de la oracion, del ayuno o la
falta de humildad entre otras inobservancias.

Ser hijo de los condes de Belalcdzar le permitido contar con la ayuda de
poderosos familiares. Martin Alonso de Villaseca y Teresa Enriquez le gestionaron
el apoyo de Isabel la Catolica y asi pudo obtener de Inocencio VIII la bula Sacrae
Religionis, dada el 10 de marzo de 1487, en la cual se concedia la ereccion de la
custodia de los Angeles y la posibilidad de que otros frailes de la Orden pasasen a

209 , .
. Ademas de la nueva custodia,

formar parte de esta nueva forma de vida
Inocencio VIII concedi6 a fray Juan de la Puebla la posibilidad de trasladar a frailes
del érea italiana de la Umbria, con fama de austeros y reformados, para impulsar su
reforma”'".

Pese a las reticencias de observantes y conventuales, en el capitulo general de
la familia ultramontana, celebrado en visperas de Pentecostés de 1489, se autorizo a
fray Juan de Puebla a erigir dos conventos o eremitorios en Sierra Morena y fundar
con ellos la custodia de los Angeles, designandose al padre de la Puebla como su
primer custodio. La nueva fundacidon estaria perpetuamente bajo el vicario
ultramontano de la observancia, a pesar de lo cual el fundador tenia plena
independencia para formular leyes, dar habitos y ejercer las demés funciones que
custodios y provinciales realizaban en sus respectivas custodias y provincias. Desde
este capitulo, la custodia de los Angeles figuraba entre las demés de la provincia de
Castilla.

Junto al convento de Nuestra Sefiora de los Angeles, proximo a la villa de

Hornachuelo (Cérdoba), fray Juan de la Puebla fundé su segundo convento en

2 GUADALUPE, fray Andrés.: Historia de la Sancta Provincia de los Angeles de la regular
observancia de nuestro padre San Francisco, Madrid, 1662; pags. 266-273. Archivo Franciscano Ibero
Oriental (en adelante A.F.1.O.), F4/7.

21 LEJARZA, F. y URIBE, A.: “Origenes... op. cit.; pags. 25-27.
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Guadalcanal (Sevilla)*''. A estas iniciales les siguieron las de Jarandilla (Céceres),
Belalcazar (Coérdoba), y Cazalla de la Sierra (Sevilla). Con estas casas la reforma fue
afianzandose y ampliando el niimero de sus componentes. Poco después de su
renuncia a la sede primada, ofrecida por Isabel la Catolica, fallecia en el convento
de Belalcazar el 11 de mayo de 1495. A pesar de esto, la custodia se constituiria en

provincia y daria lugar a la del santo Evangelio®'.

3.2.2. -Fray Juan de Guadalupe.

Nacido en la villa del mismo nombre, estudi6 Artes y Teologia en la
universidad de Salamanca, donde se orden6 como sacerdote. Con posterioridad tomo
el habito franciscano en el convento de Nuestra Sefiora de los Angeles de
Hornachuelos (Cérdoba), de la custodia de los Angeles. Si bien en sus inicios se
dedic6 a la predicacion en el area del Alta Extremadura, pronto pas6 a extender la
reforma en Andalucia. Fue nombrado guardian del convento de Jarandilla, donde
conocid al religioso lego fray Pedro de Melgar y ambos pasaron a predicar en el
reconquistado reino de Granada con la expresa autorizacion de los superiores de la
Orden, de Roma y de los Reyes Catdlicos.

Al capitulo general de la familia ultramontana de 1496, -celebrado en
Toulousse-, acudio fray Juan de Guadalupe como compaiero del custodio de los
Angeles, fray Francisco de Campo. Una vez finalizado aproveché fray Juan la
cercania con Roma para solicitar y obtener de su custodio la licencia para ir a dicha
ciudad, ya que pretendia obtenerla para extender la reforma ya iniciada por fray Juan
de la Puebla. Para ello recurri6 a fray Francisco Lombardo y fray Gil de Amelia,
general y procurador de los conventuales, respectivamente. Lo logico hubiera sido
que sus demandas las hubiera dirigido a los prelados de la observancia, pero lo
cierto es que no tuvo dificultades y el general autorizo sus planes. Alejandro VI, el
25 de septiembre de 1496 emitio la bula Sacrosantae Militantis Ecclesiae, por la que
autorizaba la ereccién del eremitorio en el que vivir la regla de san Francisco".
Esta bula es considerada como el punto de partida de la descalcez. Por ella fray Juan

de Guadalupe podia recibir religiosos profesos de cualquier provincia o custodia de

' GUADALUPE, fray Andrés.: op. cit.; pags. 146-148.
212 COTELLO, J.L.: op. cit.; pags. 51-57.
3 DE LA TRINIDAD, fray Juan.: Crénica de la Provincia de San Gabriel de los frailes descalzos de

la apostolica orden de los menores y Regular observancia de nuestro Serdfico padre San Francisco,
Sevilla, 1652; pag. 18. A.F.1.O. F5/9.
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la observancia, admitir a seglares a la religion, darles el habito y la profesion,
observando las clausulas que se recogian en la bula. El padre Guadalupe y los
religiosos que se uniesen a ¢l, estarian bajo la inmediata dependencia del ministro
general de la Orden. Con dicha bula, el reformador se presentd al ministro fray
Francisco Lombardo, concediéndole ¢l mismo facultades para fundar conventos, le
instituyd comisario general y le nombro6 custodio sobre sus frailes y conventos.

A fray Juan pronto se le unieron fray Miguel de los Angeles, fray Andrés de
Cérdoba y fray Pedro Melgar, religiosos legos; fray Angel de Valladolid y fray Juan
Pascual, predicadores. Como podemos apreciar, en este grupo hubo un peso
considerable de religiosos no sacerdotes, lo que determind una espiritualidad quizas
de mayor radicalidad en el seguimiento del Evangelio. En Hornachuelos llevaron
vida en comun. Uno de sus signos externos tendria una trascendencia simbolica que
quedaria como rasgo distintivo de este grupo. Si en Portugal se les denomind

capuchos por la adopcién del capucho conico en su habito*'

, en Espafa se les
denominé descalzos por la supresion de las sandalias; ademaés, afiadieron remiendos
a su vestimenta al tiempo que acortaron sus dimensiones”'”.

Poca fortuna tuvo el nuevo proyecto en tierras andaluzas, pues las presiones
ejercidas por los observantes impidieron que el arzobispo de Granada aceptase la
nueva forma de vida. La observancia pretendia que el pequefio grupo retornase a su
jurisdiccion, entendiendo que debian quedar sujetos al vicario general de la citada
observancia y no al ministro general de la Orden. Sefialaban también que dichos
eremitorios podian entrar en conflicto con los conventos fundados por ellos.

Arrojado de Granada, fray Juan de Guadalupe, fray Pedro y el resto de frailes
se dirigieron a Extremadura, en donde gozaban de poderosas amistades y relaciones
que apoyarian sus fines. Los condes de Oropesa, el obispo de Plasencia y la nobleza
de aquella provincia ofrecieron su protecciéon a la incipiente reforma'®. La bula

anterior impedia la fundacion en otra zona que no fuese Granada, y su llegada a

Extremadura levanto el recelo de la provincia observante de Santiago. De hecho, el

1 No deben confundirse con los capuchinos, rama reformada franciscana surgida en Italia de la mano
de fray Mateo de Bassi (1495-1552), en su intento por retornar a la vida de la primitiva Orden. En la
peninsula ibérica se establecieron a partir de 1578, llegando a constituir cinco provincias. Sus
constituciones fueron aprobadas por Urbano VIII en 1643, alcanzando a finales de siglo 64 provincias
y mas de 35.000 religiosos en todo el mundo.

I [RIARTE, L.: op. cit.; pags. 211-215.

21 BARBADO DE LA TORRE Y ANGULO, M.: Compendio lego-serdfico. Fundacion de la Orden
de los Menores, sus familias, provincias, conventos, individuos... Madrid, 1745; pags. 15 y ss. B.N.
5/6680.
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27 de febrero de 1497 los observantes obtuvieron de Alejandro VI la bula In
apostolicae dignitatis specuala, en la que revocaba los permisos dados al padre
Guadalupe. En menos de seis meses los reformadores habian vivido situaciones
contradictorias: la autorizacion para erigir su reforma, la expulsion y por fin casi su
eliminacion.

Ante tal situacion fray Juan de Guadalupe march6 a Roma, y /e refirio —al
pontifice- la persecucion que de él y sus compaiieros se hacia en Espaiia®’. El
resultado fue la bula Super familiam Domus dei, de 25 de julio de 1499, en la que se
reafirmaba lo otorgado en la Sacrosancte militantis Ecclesiae y se le ampliaban
determinadas facultades. Se le confirmaba en el cargo de custodio y la potestad del
capitulo de la custodia para elegir su sucesor. Claro que era imposible fundar nuevas
casas sin la potestad juridica necesaria, lo que ain no estaba resuelto. La bula
fundacional le permitia fundar en Granada, de donde fue expulsado, y la nueva bula
nada decia de los lugares en donde establecerse.

Esta andmala situacién motivo la solicitud de un nuevo documento pontificio.
Por el breve Dudum tibi in aliquo loco, podia establecer fundaciones en cualquier
lugar de los reinos de Espafa. Un afio después habia cinco casas: Alconchel,
Trujillo, Salvaleén, y Villanueva del Fresno en Extremadura, ademas de la de
Villaviciosa en Portugal. Estas casas, denominadas eremitorio u oratorio,
dependiendo del lugar del emplazamiento y del nimero de sus miembros, formaron
la custodia del santo Evangelio, que dispuso sus primeras ordenaciones en el
capitulo de 1501. Fray Pedro de Melgar se puso al frente de la custodia, cuyo centro
radico en la casa de Trujillo, bajo la advocacion de Nuestra Sefiora de la Luz,
manteniendo su dependencia de la custodia anterior, como asi lo reflejan las
cronicas descalzas.

Esta rapida progresion, ratificada por el ministro general de la Orden y que
contd con el beneplacito papal por el breve Cum pirden Sanctissimus de 3 de abril
de 1502, provoco fuertes enfrentamientos con los observantes de la provincia de
Santiago, que les acusaron de inobservancia y apostasia, como ya en anteriores
ocasiones habian realizado. Debido a estas presiones Alejandro VI concedio el breve
Por parte Charissimorum (11 de setiembre de 1502) por el que la descalcez dejo de

existir durante un breve tiempo, los capuchos tuvieron que entregar las casas a los

27 Ibidem, pag 15.
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observantes de Santiago, - fray Pedro de Melgar inclusive lleg6 a retornar a la
obediencia de los observantes- y se exiliaron en Portugal, al convento de la Piedad.
Desde aqui se desarrollaria la custodia del mismo nombre”'®.

Fray Angel de Valladolid, procurador descalzo en Roma, mantuvo
negociaciones a favor de sus compaiieros, logrando de Julio II el breve Rationi
Congruit, que revocaba lo dispuesto con anterioridad y devolvia las casas de la
descalcez. Como es de suponer, la observancia mostr6 su malestar y oposicion,
llegando a recurrir a los Reyes Catdlicos, a pesar de lo cual, fray Pedro de Melgar
obtuvo del obispo de Plasencia —Gutierre de Toledo- la facultad para recuperar los
conventos de Extremadura que habian ocupado los observantes. Las tensiones
fueron tales que intervino el general de la Orden -fray Gil de Amelia- convocando
capitulo general en Roma en 1506. Camino de dicho capitulo falleci6 el padre
Guadalupe. Fray Pedro de Melgar qued6 como vicario y superior de las custodias
del santo Evangelio y de Nuestra Sefiora de la Luz; en Roma prestd obediencia al
ministro general de Orden, que pertenecia a la conventualidad. De regreso a Espafia
recibid nuevas casas en Albuquerque, Salvatierra y Zafra (Badajoz) y poco después
la custodia del santo Evangelio fue elevada al rango de provincia (1508). En el
capitulo inicial fue ratificado como provincial por todos sus hermanos.

Ante tal avance los observantes —una vez mdés- recurrieron a Fernando el
Catolico y al rey de Portugal. El primero de ellos paraliz6 la formacion de la
provincia descalza solicitando una bula a Julio II que revocase las concesiones
hechas a los descalzos. La incipiente provincia se desvanecia mediante la bula
Dudum Capitulo Generalisimo. Los conventos portugueses, al margen de los
castellanos, fundaron la custodia de la Piedad bajo la obediencia de la observancia,
de forma que los descalzos o capuchos lusos mantuvieron sus propias caracteristicas
espirituales. Los descalzos castellanos buscaron la proteccion del general de la Orden
-conventual- y se mantuvieron fieles a los provinciales de la conventualidad, al
tiempo que intentaron acercarse a la observancia pero manteniendo su idiosincrasia.
Gracias a esto vivieron un periodo de relativa tranquilidad, fundaron nuevas casas en
Extremadura (santa Margarita de Jerez —Cadiz-, san Marcos de Altamira, san
Francisco de los Majaretes —Céceres-) consolidandose y obteniendo la facultad del

1 s e 219 r 1 220
general para recibir casas y religiosos™ . Poco después, en 1515, Ledon X7,

28 LEJARZA, F. y URIBE, A.: “Origenes... op. cit.,;pags. 34-67.
2 Ibidem, pags. 78-114.
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mediante la bula Exponi nobis nuper fecistis, confirm6 todo lo otorgado a los
descalzos, al tiempo que la custodia cambiaba de nombre por el de Extremadura; este
mismo pontifice confirmaria la ereccion de la custodia en provincia en 1520 con el
nombre de san Gabriel. Previamente —1517- promulgaria la unién de todas las
reformas a la familia de la observancia, mediante la bula Ite vos. Por entonces
contaba con los conventos de Alconchel, Belvis, Alburquerque, Salvatierra, La Lapa,
Majaretes, Jerez, Altamira, Rocamor, Nuestra Sefiora de los Angeles y Monteceli del

Hoyo (en las actuales provincias de Ciudad Real, Caceres, Badajoz y Cadiz).

Estadistica de los franciscanos descalzos peninsulares en 1728%":

Provincias Conventos Religiosos Ao de fundacion
San Gabriel 33 750 1519
San José 42 900 1561
S. Juan Bautis. 31 834 1577
San Pablo 23 592 1594
San Diego 12 370 1620
S. Pedro de A. 22 439 1666

20 ya hemos indicado anteriormente que fue este pontifice quien promulgé la bula Jze Vos en el afio
1517, por la cual conventualismo y observancia quedaron separados.

2! ABAD FUENTES, A., y SANCHEZ FUERTES, C.: “La descalcez franciscana en Espaiia... op.
cit.; pag. 484.
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Mapa de la provincia de san Gabrie
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CONVENTOS?** DE LA PROVINCIA DE SAN GABRIEL***

Poblacion Provincia Titular A. F.
Robledillo de Gata Céceres Ntra. Sra. De los Angeles 1214
Jerez de los Caballeros Badajoz Santa Margarita 1440
Valencia de Alcantara Caceres S. Francisco de los Majaretes 1496
Salvatierra de los Bafios Badajoz San Onofre 1506
Belvis de Monroy Céaceres San Francisco 1507
Alburquerque Badajoz Madre de Dios 1507
La Lapa Badajoz San Onofre 1507
Los Majarretes Céceres San Francisco 1508
Valencia de Alcantara Céceres San Bartolomé 1585
Almendral Badajoz Ntra. Sra. De Rocamayor 1512
Casar de Palomero Céceres San Marcos de Altamira 1514
Badajoz Badajoz San Gabriel 1519
Plasencia Céceres San Miguel 1519
Alconchel Badajoz San Gabriel 1526
Villanueva del Fresno Badajoz Ntra. Sra. De la Esperanza 1538
Navaconcejo Céceres Santa Cruz de Tabladilla 1540
Valverde de Leganés Badajoz Madre de Dios 1540
Nava de Santiago Badajoz San Isidro de Loriana 1551
Brozas Céceres Ntra. Sra. De la Luz 1554
Robledillo de Gata Céaceres Sancti Spiritus de Valderrago 1556
Pedroso de Acim Céaceres La Inmaculada Concepcion del Palancar 1557
Coria Céceres San Francisco 1561
Deleitosa Céceres San Juan Bautista de la Viciosa 1561
Burguillos del Cerro Badajoz San Francisco de las Llagas 1562
Villalba de los Bafios Badajoz Ntra. Sra. De Montevirgen 1568
Velada Toledo San Antonio 1571
Cerralbo Salamanca  Ntra. Sra. De los Angeles 1574
Arroyo del Puerco Céceres San Francisco 1574
Villanueva de la Serena Badajoz San Bartolomé 1575
El Barco de Avila Avila San Francisco 1576

23 Tanto en esta como en proximas relaciones debe tenerse en cuenta que aparecen todas las casas que
formaron parte de dichas provincias, a pesar de que con el transcurrir del tiempo unas comunidades
pasasen a otras provincias o bien que una provincia surgiese de otra al escindirse. Es por esto que
algunos conventos dependieron administrativamente de diferentes provincias a lo largo de los afios.

2% ABAD PEREZ, A. y SANCHEZ FUERTES, C.: “La descalcez franciscana en Espaa. .. op. cit.;
pags. 516-518.
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Mérida Badajoz Ntra. Sra. De Antigua 1576

Jerez de los Caballeros Badajoz Santa Maria de Aguas Santas 1577
Fuensalida Toledo Ntra. Sra. De las Misericordias 1577
Santa Olalla Toledo San Juan Bautista 1580
Sevilla Sevilla San Diego 1589
Bornos Cadiz San Francisco 1590
Llerena Badajoz San Sebastian 1594
Fuente de Cantos Céceres San Diego 1594
Trujillo Caceres Sta. Maria Magdalena 1603
Arcos de la Frontera Cadiz Ntra. Sra. De los Angeles 1603
Jerez de la Frontera Cadiz San Juan Baustista 1603
Cadiz Cadiz Ntra. Sra. De las Gracias 1608
Villamanrique Cadiz Ntra. Sra. De Gracia 1616
Puerto de Santa Maria Cadiz San Antonio 1620
Medina Sidonia Cadiz San Francisco 1620
Fuente del Maestre Badajoz Ntra. Sra. De la Esperanza 1646
Almendralejo Badajoz San Antonio 1654

3.2.3. - San Pedro de Alcantara (1515-1562)

Fray Pedro de Alcéantara ingresé como novicio, en 1515, en el convento de
san Francisco de los Majaretes (Céceres). A la edad de 16 afios recibi6 el hdbito de
manos de su tio, Miguel Roco, miembro de lo mas granado de la sociedad
alcantarina. Estudi6 artes, filosofia escolastica, mistica, derecho canonico y teologia
moral, siendo ordenado sacerdote al finalizar su formacion en 1534. Desde sus anos
de noviciado practico el espiritu de rigurosidad que se vivia en la incipiente
provincia de san Gabriel: descalcez, pobreza absoluta, oraciéon personal y
comunitaria, predicacion, etc., practicas que se enmarcaban en la espiritualidad de la
época, intentando integrar el principio de subjetividad y afectividad, cobrando gran
importancia los maestros del espiritu. Se concedid una indiscutible centralidad a la
oracion, resaltdndose el protagonismo de la penitencia y la llamada a la perfeccion
se universalizd, al igual que la oracion mental y la contemplacion. Debido a su
formacion desempefio distintos oficios en la provincia: guardian, definidor, custodio
y, finalmente, ministro provincial entre los afios 1538-1541.

March¢ al lado de fray Martin de Benavides en distintas ocasiones, con quien

vivio de forma eremita en las montafias de la Arrabida, (Portugal), en un intento por
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volver al ideal primitivo del franciscanismo. A pesar de no contar con el apoyo del
general de la Orden, junto a otros dos compafieros, organizaron un modo de vida
pobre, penitente y solitario, viviendo en un eremitorio caracterizado por sus cuatro
celdas de corta altura, angostas, y realizadas en materiales pobres, lo que les hizo
adquirir fama de santidad y ver como este genero de vida era demandado por un
amplio nimero de individuos. Por ello y por el apoyo que gozaron de la nobleza
portuguesa, recibieron dos conventos: Ntra. Sra. de la Consolacion de Palhaes y
Ntra. Sra. de la Piedad. San Pedro de Alcantara desempend el cargo de maestro de
novicios y elabord, junto a sus compaiieros, los estatutos de la Arrabida®?, a pesar
de lo cual no pudo incorporarse a la misma debido a las divergencias con el
comisario general.

En 1556, retornd a Extremadura, en donde ejercié como predicador. Fruto de
su accion pastoral fue la fundacién de un beaterio femenino en Jerez de los
Caballeros (Badajoz), sometido a la tercera orden franciscana, y la fundacion del
monasterio femenino de san Antonio de Trujillo. Sin embargo, su vocacion eremita
le llevo a retirarse al eremitorio del Palancar. En estos anos (1557/8) su fama de
santidad fue extendiéndose. Llamado por Carlos V para que le confesase, comenzo a
relacionarse con personas de la nobleza (los condes de Osorno, duques de Galisteo,
condes de Torrejon, etc.).

En 1559 fue nombrado comisario general de los conventuales de la vida
reformada en Roma, momento en el que los conventos descalzos se habian
extendido desde Extremadura por extensas areas de Castilla y Levante. Al regresar a
Espana, convocé capitulo en el Pedroso (Sevilla, 2 de febrero de 1561) y en el
mismo la custodia de san José fue erigida en provincia eligiéndose los
correspondientes provinciales y custodios (custodias de Galicia y de Elche). Se
redactaron las primeras constituciones de la provincia de san José que tenian como
fuente de inspiracion las de san Gabriel y cuyo maximo ide6logo fue fray Pedro de

Alcéantara®?®

. En ellas se insistia en la descalcez, la pobreza, la oracion mental y el
oficio divino, el silencio, el servicio, el trabajo manual, la austeridad de las comidas,
etc.””” Recogia, en primer lugar, guardar la Regla sin privilegio alguno, sin

dispensas. La oracidn, oficio divino, meditacion, penitencias, etc., adquirieron un

2 BARRADO MANZANO, A.: “San Pedro de Alcantara en... op. cit.; pags. 450-456.

226 SANTA MARIA, fray Juan de: Crénica de la Sancta Provincia de San José de los religiosos
descalzos de nuestro serdfico Padre San Francisco, Madrid, 1616; pags. 49-91. A.F.1.O. F4/16.

2T URIBE, A.: “Espiritualidad. .. op. cit.; pags. 133-163.
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papel central en la vida del franciscano descalzo, y la pobreza, tanto de alimentacion

como vestido o dormitorio, se llevd a un grado de méxima exigencia:

Primeramente, se ordena que todos los frailes de nuestra Provincia
guarden la Regla de nuestro Padre San Francisco, sin usar de alguna Bula, que
relaje la misma Regla.

Se ordena que en todas las casas de nuestra Provincia se diga el oficio
divino en tono bajo, igual, redondo, cortado no quebrado y bien pausado, e ninguna
cosa se diga cantando; y cuando se dijere rezado, se diga despacio, bien
pronunciado y bien pausado.

Cada dia se digan tres horas de oracion, conforme al tiempo ordenado en
la tabla de la sacristia, y cada dia se tenga una hora de trabajo corporal.

Todos los dias del anio se haga la disciplina en comunidad, salvo los
domingos y fiestas de guardar y las fiestas dobles, y digase en ella los salmos y
oraciones acostumbrados.

Item, se ordena que en nuestra Provincia no se demande, para los frailes
sanos, carne, pescado, vino ni otra cosa alguna, salvo, cuando faltase pan, que
vayan a pedir una vez en la semana, o mds si algunas veces fuesen necesario, y
entonces no se demande cosa serfialada, y recibase lo que se ofreciere, asi entonces,
como cuando se trajere a la puerta.

Todos los frailes anden descalzos y vestidos de sayal, cual se hallare en la
tierra donde estan®”*

Esta religiosidad basada en el ayuno, la oracion y la mortificacion fue vivida
con profunda devocion y el religioso que hacia suyos estos elementos se adentraba
en lo que san Pedro de Alcantara denomindé Camino de Perfeccion, un camino de
aspereza y maltratamiento de su carne, en la vileza y aspereza y templanza del
comer y beber, en el vestir y en la cama®. De igual forma habria de ser solicito en
la mortificacion de si mismo y en la abnegacion de su propia voluntad para cumplir
la obediencia, indispensable también la oracidon. Solo asi lograba alcanzar la unioén
con Dios, la contemplacion®’.

Hemos de enmarcar la espiritualidad alcantarina en el entorno socio-espiritual
de la época, un momento de convulsiones por el giro antropocéntrico del
Renacimiento, la respuesta catdlica a la Reforma con el Concilio de Trento, la
ereccion de nuevas ordenes religiosas como los jesuitas, etc. En el plano teoldgico y
espiritual se intent6 integrar el principio de subjetividad y afectividad, cobrando
relevancia el discernimiento y los maestros espirituales, aparecieron figuras de
hondo calado (Teresa de Jesus, Juan de la Cruz, Ignacio de Loyola, etc.),

concediéndose una indiscutible centralidad a la oracion, en torno a la cual gir6 la

8 PEREZ, L.: La Provincia... op. cit.; pags. 155-159.

2 MESEGUER FERNANDEZ, J.: “Camino de Perfeccion de San Pedro de Alcantara” en A.1.4. n° 39
(1979); pag. 469.

29 ANDRES MARTIN, M.: “Trayectoria espiritual de San Pedro de Alcantara (1499-1562)” en
Verdad y Vida n°® 192 (1990); pags. 401-421.
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experiencia espiritual, dando un mayor protagonismo a la ascesis y la penitencia, y
se universalizo la llamada a la perfeccion y a la contemplacion®'.

En el proyecto alcantarino todo giraba en tono a la oracion, la pobreza y la
penitencia. La vida cotidiana qued6 estructurada por los momentos de oracion
litargica (oficio divino y eucaristia) y la oracién y meditacion personal, dedicando a
esto ultimo dos tiempos, la mafana y la tarde-noche, con dos series de meditaciones
para cada momento: la primera sobre las grandes cuestiones antropoldgicas de la fe
y la segunda, sobre la pasion y resurreccion de Jesus. La meta de la oracion era la
contemplacion, estar ante Dios, entendido como gratuidad y amor, llegado este
momento toda forma de oracion debia cesar. La oracion comun incluia ademas del
oficio divino distintas practicas devocionales, como los salmos penitenciales, los
sufragios por los difuntos y las oraciones por los bienhechores.

En el tratado alcantarino sobre la meditacion fue fundamental la idea de la
devocion, entendida como la inmediata disponibilidad para bien obrar. La devociéon
viene a insertarse dentro de la concepcidn cristiana del hombre en cuanto ser
llamado a la comunién con el misterio de Dios. Para tal comunion es necesaria —
senalaba el santo- la purificacion interior, que permite al hombre despojarse de todo
aquello que le impide conseguir el fin para el cual ha sido creado. La mala
inclinacion de corazon es el obstaculo que ha de ser removido para que el hombre
alcance su fin; y para ello son necesarias la introspeccion de la propia conciencia y
la meditacion de la pasion. El autoconocimiento es preciso en el desasimiento de si
mismo, para retornar a aquel que es centro de todo, a Dios. El conocimiento propio
se realiza a la luz de la pasion porque es un referente de esperanza, de salvacion
escatologica. El sufrimiento de Jesus es la prueba del amor de Dios hacia los
hombres y la humildad de Jesus en la cruz revela su amor. Las meditaciones
alcantarinas de la pasion tienen perspectivas muy diversas: los dolores de la pasion,
el pecado humano, el beneficio divino, la bondad de Dios, las virtudes de Cristo, etc.
que debian convertirse en vias para el seguimiento e imitacion de Jesus®.

Para la espiritualidad alcantarina la uniéon con Dios en la oracion tiene lugar

por via afectiva, y pueden servirle de mediacion tanto la oracion vocal como la

! HERRANZ MIGUELANEZ, J.: “San Pedro de Alcantara y la espiritualidad alcantarina” en Verdad
y Vida n°® 226 (1999); pags. 411-415.

2 CHAVERO BLANCO, F.: “San Pedro de Alcantara: Su doctrina espiritual en el ambito de la
teologia franciscana” en GARCIA RODRIGUEZ, S. (Coord.): Actas del Congreso Internacional San
Pedro de Alcantara, hombre universal, Guadalupe, 1998; pags. 381-437.
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mental, con una clara preferencia por esta ultima. El ejercicio de la meditacion va
destinado al acrecentamiento de la devocion, es decir a la entrega del hombre a Dios,
provocando el dolor del propio pecado o considerando la grandeza de su amor. La
uniéon con Dios lleva a sentir la crucifixion, el amor de la pobreza, de la aspereza,
etc. En definitiva, a la transformacion de la misma existencia y a la plena
identificacion con Cristo. Relacionado con la oracion esté el silencio que debe servir
para garantizar el clima contemplativo. También la penitencia estd vinculada a la
oracion, pues solo es posible la experiencia contemplativa alli donde se reconoce el
pecado y se castiga la carne, como habia sefialado Francisco de Asis; por esto la
oraciéon de los alcantarinos debia empezar reconociendo y aceptando el propio
pecado. Estaban reglamentadas distintas préacticas, como la prohibicién de ciertos
alimentos a los sanos, el ejercicio diario de la disciplina, el capitulo de faltas y todo
tipo de humillaciones voluntarias.

Para los alcantarinos la pobreza entrafiaba la total desapropiacion de los
bienes materiales y la renuncia a toda propiedad, a todo uso de dinero, tanto directa
como indirectamente. Un estilo de vida pobre y cercano a los pobres, que podia
verificarse en su habito, casas, alimentacion, objetos de culto, etc. En cuanto al
trabajo, tiene en las ordenaciones un sentido ascético, pues los clérigos debian
trabajar ayudando a los legos de la fraternidad, contribuyendo a la marcha de la
comunidad, a pesar de que el medio ordinario era la limosna®>.

Si bien la fraternidad no parecid ser una prioridad en el proyecto alcantarino,
las ordenaciones constitucionales si reflejan un estilo peculiar entre los hermanos.
Con relacion al silencio se concedia cierta libertad, se podia hablar en tono bajo
cuando fuere necesario y las conversaciones serian siempre fraternas; ademads, en las
casas no debian residir mas de ocho hermanos, lo que contribuia a que se
estableciesen unos fuertes vinculos. Especial importancia se concedia a los
hermanos més débiles, los enfermos y ancianos; no se excluia del gobierno a los
legos y, tanto a clérigos como a laicos, alcanzaba el derecho-deber de pasar tiempos
de retiro en las ermitas construidas en las cercanias de las casas. Como vemos, las

disposiciones alcantarinas aunque no supusieron una desclericalizacion de la Orden

3 HERRANZ MIGUELANEZ, J.: “San Pedro de Alcantara y la espiritualidad alcantarina” en
Verdad y Vida n° 226 (1999); pags. 416-449.
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si otorgaban, en cuanto a los aspectos organizativos, el establecimiento de relaciones
fraternas de los hermanos entre si***.

Tras el origen de la provincia de san José nuevas disputas surgieron con la
observancia, que pretendia el abandono de los conventuales por parte de los
reformados, lo que se ratifico en la congregacion general celebrada en el convento
de san Juan de Bobadilla de Oropesa el 12 de abril de 1562; poco después, el 18 de
octubre fallecia Pedro de Alcantara en la enfermeria del convento de Arenas, siendo
enterrado en el eremitorio de san Andrés del Monte (Arenas, Avila). Por bula de Pio
IV de 16 de marzo de 1563 entraba en vigor la incorporacion, momento en el que la
provincia contaba con los conventos de san Isidoro de Loriana, la Purisima
Concepcion de Pedroso, san Juan Bautista en Deleitosa, el Rosario de Oropesa, san
Andrés del Monte de Arenas, santa Maria Magdalena de Aldea de Palo, san Miguel
de la Ribera, Nuestra Sefiora de Cardillejo en Hontiveros, san Francisco de Vigo,
Sancti Spiritus en Tuimiranda, san Jos¢ de Elche y santa Maria de Monforte.

Ante la propagacion de los reformados, los observantes no cumplieron lo
comprometido en la bula de unidn, intentado desmembrar la provincia agregando
sus conventos a las recolecciones de aquéllas en cuya jurisdiccion estaban situados
los conventos, llegando inclusive a recurrir a Felipe II, quien reaccioné de forma
contraria a la esperada, al fomentar la descalcez y autorizar su introduccion en
Filipinas®. Por medio del cardenal protector los descalzos acudieron a Pio V que

expidid una notificacion el 29 de mayo de 1568 en la que declaraba:

Los frailes de San José viven loablemente, y segun la perfeccion de su Regla y
profesion, en verdadera pobreza, regular y evangélica;, con mucho ejemplo,
edificacion y conocido provecho espiritual del clero y de los pueblos donde mora; y
determina y manda que ni el Ministro general, ni los otros prelados de la orden, ni

otras personas, asi eclesidsticas como seculares, se atrevan a perturbar a los frailes

de las Provincias de San José, San Gabriel, y la Custodia de San Juan Bautista®®.

A partir de este momento la provincia rompia su vinculo con la observancia,
reafirmando su expansion y consolidacion. Seria origen de otras provincias
descalzas como san Juan Bautista de Valencia, san Pablo de Castilla la Vieja, san
Gregorio Magno de Filipinas, san Diego de México y la Inmaculada Concepcion de

Guadalajara. La excepcion fueron las fundaciones de fray Juan Pascual en tierras

% HERRANZ MIGUELANEZ, J.: “Espiritualidad... op. cit.; pags. 307-339.

5 GARCIA ORO, J. y PORTELA SILVA, M* J.: “Felipe II y la nueva reforma de los religiosos
descalzos” en 4.1.4. n° 58 (1998); pags. 217-310.

36 pEREZ, L.: “La provincia de San José.... op. cit.; pag. 169.
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tudenses de Galicia, que constituia la custodia de san Simén. Sus conventos se
integrarian en la provincia observante de Santiago —en cuyos limites se hallaban-,
por decision de la congregacion general de Toledo (1583)>.

En los afios de 1578-1579 recibieron nuevos documentos pontificios que les
acreditaban como familia religiosa reformada dentro de la regular observancia. Por
la bula Ad hoc nos Deus, Gregorio XIII sancionaba que las constituciones de los
descalzos no podian ser alteradas ni siquiera por el ministro general de la Orden, que
los frailes observantes podian ingresar en la descalcez, no se permitia que los
moradores en conventos descalzos fueran desplazados por los superiores
observantes y que s6lo guardando estas condiciones se ejerceria la jurisdiccion del
ministro general de la Orden sobre la familia descalza. En junio de 1579, la bula
Cum illis vicem confirmaba la independencia descalza®™®, a pesar de lo cual las

. . ., 2
diferencias con los observantes pervivirian”.

T MOLES, I.B. : Memorial de la provincia de San Gabrie, Madrid, 1592. Edicion facsimilar de la
primera edicion ZAMORA FERNANDEZ , H. (ed.) . Madrid, 1984; pag. 36.

¥ GARCIA ORO, J. y PORTELA SILVA, M* J.: op. cit.; pag. 227.

% Puede comprobarse esta afirmacion al observar las diferencias que provocaron la intervencién del
general fray Pedro Juan de Molina en 1755. Ante los recursos presentados por guardianes y conventos
de la observancia (provincias observantes de Castilla, Purisima Concepcion, Andalucia y Valencia) y
la descalcez (provincias descalzas de san José, san Pablo, san Pedro de Alcantara y san Diego),
quejandose unos de otros sobre los perjuicios ocasionados en la peticion de limosnas. El general -fray
Pedro Juan de Molina- determind que alli donde hubiere concordia o convenio entre las distintas
familias franciscanas se respetase lo acordado escrupulosamente. En segundo lugar, debia tenerse
presente lo decretado por fray Juan Bermejo en 1736, respecto al territorio en el que cada convento
podia pedir limosna, teniendo como limite el territorio de otro convento de la misma familia: el de un
convento descalzo abarcaria hasta llegar al de otro descalzo, y asi en la observancia. De ninguna forma
los limosneros podrian permanecer mas tiempo del debido en los lugares donde pidiesen, so pena de
suspension del empleo del guardian. Y ante los numerosos recursos planteados a obispos de los lugares
donde estaban ubicados los conventos, en adelante quedaba prohibida tal instancia juridica, tendiendo
que acudir al general. En caso contrario, serian castigados con penas de distinta consideracion. A. H.
N. Clero, L.560, fol. 116v-117r.
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Mapa de la provincia de San José a mediados del siglo XVIIT**’
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en Madrid, Toledo, Florencia, Talavera, Almagro, Ocafia,

Colmenar, Arenas, Fuensalida, Oropesa, Consuegra, Cadalso,

Yepes, La Torre de

Esteban Hambran, Barajas, Malagon,

Illescas, Villaviciosa,
Paracuellos, Cebreros,

Santa Olalla, Velada,

Tembleque, Ciempozuelos, Madridejos, Puente del Arzobispo, Moral de Calatrava y

Puertollano. La provincia de la Inmaculada contaria con doce casas en Cuenca, Priego,

Buendia, Mufién, Brihuega,

Torrejoncillo, Corral y Lillo.

Guadalajara,

Orche, Uceda,

CONVENTOS DE LA PROVINCIA DE SAN JOSE (desde su fundacion)

Alcala

de Henares,

Poblacion Provincia Titular A F
Redondela Pontevedra San Sim6n y San Judas 1541
Bayona Pontevedra San Francisco 1541
Vigo Pontevedra Sta. Marta o San Antonio 1551
Tuymiranda Pontevedra Santi Spiritus L?

San Miguel de la Rivera | Zamora L? L?

Valdeorras Orense San Antonio 0?7

Pedroso de Acim Céceres La Concepcion 1557
Oropesa Toledo Ntra. Sra. Del Rosario 1557
Aldea del Palo Zamora La Magdalena 1561
Elche Alicante San José 1561
Monforte del Cid Alicante Ntra. Sra. De Lorito 1561
Aspe Alicante Santiago 1561
Deleitosa Céceres San Juan Bautista de la Viciosa | 1561
Arenas de San Pedro Avila San Andrés del Monte 1561
Cadalso de los Vidrios Madrid Sta. Maria de los Angeles 1562
Fontiveros Avila Ntra. Sra. De Cardillejo 1562
Sollana Valencia Ntra. Sra. De la Piedad 1562
Almansa Albacete Santiago 1563
Yecla Murcia La Magdalena 1565
Almenara Valencia Ntra. Sra. De las Nieves 1574
Penaranda Salamanca La Purisima Concepcion 1570
Madrid Madrid San Bernardino 1570
Paracuellos del Jarama Madrid San Luis 1570
Bonilla Avila Sta. Maria del Santo Monte 1571
Velada Toledo San Antonio de Papua 1572
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Medina del Campo Valladolid San José 1572
Priego Cuenca San Miguel 1572
Toledo Toledo San José 1572
Cebreros Avila Dulce Nombre de Jests 1573
Coca Segovia San Pablo 1573
Cerralbo Salamanca Ntra. Sra. De los Angeles 1574
Arroyo del Puerco Céceres San Francisco 1574
Valencia Valencia San Juan Bautista 1574
Liria Valencia Ntra. Sra. De los Angeles 1574
Alaejos Valladolid San Francisco 1575
Villanueva de la Serena | Badajoz San Bartolomé 1575
Jativa Valencia San Onofre 1575
Martin Mufioz Segovia Corpus Christi 1576
El Barco de Avila Avila San Francisco 1576
Meérida Badajoz Sta. Maria de la Antigua 1576
Alcal4 de henares Madrid Santo Angel Custodio 1576
Consuegra Toledo San Pedro Apostol 1576
Fuensalida Toledo Ntra. Sra. De las Misericordias | 1577
Avila Avila San Antonio 1577
Talavera de la Reina Toledo Santa Ana 1578
Zamora Zamora San Juan Bautista 1578
Muién Guadalajara San Sebastian 1578
La Torre de Esteban H. | Toledo San Juan Evangelista 1578
Manila Filipinas Nitra. Sra. de los Angeles 1578
Yepes Toledo San Francisco 1579
Cuenca Cuenca San Lorenzo 1580
Santa Olalla Toledo San Juan Bautista 1580
Segovia Segovia San Gabriel 1580
Salamanca Salamanca San José o El Calvario 1586
Barajas Madrid La inmaculada Concepcion 1586
Baltanas Palencia Santa Ana 1587
Arévalo Avila San Lazaro 1588
Sevilla Sevilla San Diego 1589
Illescas Toledo La Asuncion 1590
Malagon Ciudad Real La Encarnacion 1592
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Segovia Segovia San Gabriel 1591
Guadalajara Guadalajara San Antonio 1592
Corral de Almaguer Toledo San Diego 1593
Almagro Ciudad Real Santa Catalina 1593
Buendia Cuenca Nuestra Sefiora del Rosal 1596
Torrejoncillo Cuenca Santo Angel Custodio 1601
Tembleque Toledo La Inmaculada Concepcion 1602
Horche Guadalajara San Juan Bautista 1605
Madrid Madrid San Gil 1606
Villaviciosa de Odon Madrid San Diego 1607
Ocafia Toledo San Buenaventura 1608
Brihuega Guadalajara San José 1609
Uceda Guadalajara San Francisco 1611
Ciempozuelos Madrid San José 1613
Puente del Arzobispo Toledo La Inmaculada Concepcion 1617
Colmenar Viejo Madrid San Juan Evangelista 1618
Puertollano Ciudad Real San Pedro de Alcantara 1622
Moral de Calatrava Ciudad Real Santo Angel Custodio 1624
Lillo Toledo San Pedro Bautista 1644
La Ambrosiana Florencia- Italia | San Pedro de Alcantara 1668
Aranjuez Madrid San Pascual 1770
Villanueva de los Infantes | Ciudad Real San Francisco L?

3.3. — Desarrollo provincial

3.3.1. - San Juan Bautista de Valencia

San Juan Bautista fue la siguiente provincia en constituirse como tal. En la
ereccion de la misma tuvo un lugar destacado san Pedro de Alcantara, quien al
contar con el favor de miembros de la nobleza obtuvo los recursos necesarios para
dotar a los conventos. Asi la marquesa de Elche, Juana de Portugal, ofrecié a la
descalcez un convento en sus territorios hacia 1560 y la provincia de san José envid
entonces a fray Antonio de la Concepcion y a fray Bartolomé de santa Ana, que
decidieron sobre el emplazamiento de dicho convento, junto a una ermita de la villa
de Monforte. Un afio después, la provincia de san José enviaba ocho de sus

miembros para la fundacién de nuevas casas: el convento de Elche, establecido en
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abril de 1561 siguiendo los canones mas austeros de la descalcez; en septiembre del
mismo afio, el de Loreto en Monforte, cabeza de la provincia hasta la fundacion de

4°*' A la altura de 1562 la continuada

san Juan de la Ribera de Valencia en 157
formacion de conventos en Valencia se constituyeron en custodia en el capitulo de
dicho afo, a cuyo frente estuvo fray Alonso de Llerena. El aumento del nimero de
claustros y religiosos hizo que la custodia buscase transformarse en provincia, por lo
que el custodio fray Francisco de Ximénez marchdé a Roma para solicitar de
Gregorio XIII una nueva autorizacion para sus fundaciones y su transformacion en
provincia:

Diole un Breve en que confirma todos los conventos, que en la custodia estaban
instalados, y que puedan fundarse de nuevo otros, guardando la forma del Santo
Concilio de Trento y assi mismo, que pueda la dicha custodia erigirse en Provincia,
pues para ello tenia suficiente niimero de Casas y frailes’”.

Junto a este breve logré la autorizacion del ministro general de la Orden de
manera que una vez en Valencia, se convoco capitulo en el convento de san Juan de
la Rivera (11 de agosto de 1577), en el cual se hicieron publicas ambas
autorizaciones y la custodia se erigid en provincia bajo la advocacion de san Juan
Bautista. Todos aquellos que no quisieron permanecer en ésta tuvieron un plazo de
seis meses para retornar a la de san José y, en principio, se gobernaron por los
Estatutos Generales, hasta la elaboracion de sus primeras constituciones (redactadas
en 1604, y publicadas en 1657). Su territorio se extendia desde Castellon a Granada.
Ante tal amplitud geografica se sucedieron dos escisiones, una en 1661 cuando se
erigié candnicamente la provincia de san Pedro de Alcéantara, de la que pasaron a
formar parte los conventos comprendidos en el reino de Granada y Murcia. Otra en
1744 cuando, reunido el provincial y su definitorio, los nueve conventos del area de
Albacete se separaron para formar custodia independiente, la de san Pascual
243

Bailén™™. A pesar de su crecimiento, -se cred un hospicio, una fabrica de sayales y

! PANES, fray Antonio: Crénica de la provincia de San Juan Bautista de los religiosos menores
descalzos de Nuestro Padre San Francisco, Valencia, 1665; pags. 7-22. A.F.1.O. F5/2.

2 Ibidem, pag. 100.

* Debido al crecimiento de la provincia -en torno a 1744 tenia unos 32 conventos con una basta
extension territorial, provocando deficiencias para el correcto desempefio de la labor de los
provinciales- fray Juan Bautista Cucala, junto con el definitorio de la provincia, decidieron la
separacion de los nueve conventos establecidos en el Reino de Murcia y erigir con ellos una custodia
bajo la advocacion de san Pascual Bailon. Dichos conventos fueron: Santiago de Almansa, san
Francisco de Yecla, santa Ana del Monte de Jumilla, san Antonio de Padua de Ayora, san Francisco
de Jumilla, san Francisco de Jorquera, Nuestra Sefiora de Gracia de Mahora, Nuestra Sefiora de los
Llanos de Albacete y san Joaquin de Ceiza (todos ellos de la provincia de Albacete).
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una enfermeria-, desapareceria como entidad independiente en 1776, debido a las
diferencias entre el comisario general y el custodio, pasando de nuevo a formar parte
de la provincia madre. Veinte afios después, en 1795, las mismas razones que
impulsaron su segregacion provocaron de nuevo su ereccion, ahora de forma

definitiva hasta la exclaustracion®*.

CONVENTOS PROVINCIA DE SAN JUAN BAUTISTA

Poblacion Provincia Titular A.F.
Elche Alicante San José 1561
Monforte del Cid Alicante Ntra. Sra. De Lorito 1561
Aspe Alicante Santiago 1561
Almansa Albacete Santiago 1563
Yecla Murcia La Magdalena 1564
Villena Alicante Santa Ana 1563
Jumilla Murcia Santa Ana del Monte 1573
Ayora Valencia San Antonio de Papua 1573
Almenara Valencia Ntra. Sra. De las Nieves 1574
Valencia Valencia San Juan Bautista 1574
Liria Valencia Ntra. Sra. De los Angeles 1574
Jativa Valencia San Onofre 1575
Castalla Alicante San Sebastian 1575
Beniganim Valencia San Francisco del Monte 1575
Villarreal Castellon Ntra. Sra. De Gracia 1577
Benicarlo Castellon San Francisco 1578
San Mateo Castellon San Bernardino 1582
Callosa de Segura Alicante La Purisima 1585
Gandia Valencia San Roque 1588
Torrente Valencia Ntra. Sra. De Monte Sioén 1596

Mediante la bula Militantis Ecclesia, otorgada por Benedicto XIV el 23 de noviembre de
1744, se erigia la custodia de forma oficial, aunque ya llevaba un par de meses funcionando con
autonomia propia, pues ya antes se habia constituido la primera junta capitular. En ella se eligieron
guardianes, se nombraron profesores de artes, teologia y moral, se designaron los maestros de
novicios y se asignaron a los frailes los respectivos conventos. En este mismo capitulo se decidié que
la custodia se gobernaria por las constituciones de san Juan Bautista de Valencia, aprobadas en 1701.

Por real decreto de Carlos III, de 5 de diciembre de 1775, se reincorpor6 esta custodia a la
provincia de san Juan Bautista, hasta que en 1795 se separ¢6 definitivamente por decision del entonces
ministro general de la orden, fray Joaquin Company.
* ABAD PEREZ A.y SANCHEZ FUERTES, C.: “La descalcez franciscana en Espafia... op. cit.;
pags. 540-551.
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Murcia Murcia San Diego 1598
Jumilla Murcia San Francisco 1599
Alcudia de Carlet Valencia Santa Barbara 1600
Orihuela Alicante San Gregorio 1600
Carcagente Valencia San Francisco 1602
Sotana Murcia San Buenaventura 1602
Huéscar Granada San Francisco 1602
Liria Valencia San Francisco 1603
Cartagena Murcia San Diego 1606
Loja Granada Santa Cruz 1608
La Jana Castellon Santa Maria 1610
Onteniente Valencia San Bernardino 1611
Jonquera Albacete San Francisco 1611
Gallinera Alicante San Andrés del Monte 1611
Mahora Albacete Sta. Maria de las Gracias 1611
Sueca Valencia Ntra. Sra. De las Sales 1613
Puebla de don Fabrique Granada La Purisima Concepcion 1614
Yeste Albacete San Francisco 1617
Granada Granada San Antonio 1636
Fons (Zaragoza? | La Purisma 1638
Vinaroz Castellon San Francisco 1643
Alcora Castellon San Francisco 1652
Guadix Granada San José 1654
Pego Alicante San Antonio 1664
Albacete Albacete Ntra. Sra. De Los Llanos 1672
Onil Alicante San Buenaventura 1674
Cieza Murcia San Joaquin 1681
Alcorisa Teruel San Pascual 1727
Roma Italia Santi Quaranta 1736
Alcala de Chisvert Castellon San Pedro del Alcantara 1785
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Mapa de la provincia de san Juan Bautista
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Mapa de la custodia de san Pascual junto a las provincias de san Juan Bautista y

San Pedro de Alcantara®®
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CONVENTOS DE LA CUSTODIA DE SAN PASCUAL**

Poblacion | Provincia | Titular A.F.
Almansa Albacete | Santiago 1563
Tecla Murcia La Magadalena 1565
Jumilla Murcia San Francisco de las Llagas 1565
Junilla Murcia Santa Ana del Monte 1573
Cieza Murcia San Joaquin 1681
Villena Albacete San Francisco 1593
Jonquera Albacete | San Francisco 1611
Mahora Albacete | Ntra. Sra. de Gracia 1611
Albacete Albacete | Nuestra Sefiora de los Llanos 1672

5 Como podra observarse el mapa recoge la pretension de los conventos situados en el reino de
Murcia por constituirse en provincia. Lograron erigirse como custodia independiente por primera vez
en 1744. A. H. N. Consejos, legajo 12.054, s.f.

6 ABAD PEREZ A.y SANCHEZ FUERTES, C.: “La descalcez franciscana en Espaa. .. op. cit.;
pags. 545-548. Los mapas corresponden al mismo articulo, pags. 590-591.
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3.3.2. - San Pablo de Castilla la Vieja

Surgio6 al separarse de la provincia madre (provincia de san José) debido al
excesivo numero de conventos que existia en ambas Castillas (38), lo que
imposibilitaba al provincial llevar a cabo las visitas de forma adecuada para realizar
en su mandato. Fray José¢ de santa Maria intentd que el definitorio aprobase la
division provincial; con los 16 conventos que habia en Castilla la Vieja se erigiria
una nueva provincia, pero ante la negativa del definitorio buscd la ayuda del
Inquisidor General, Pedro Portocarrero, quien medid ante Clemente VIII,
autorizando éste al provincial de san Jos¢, mediante el breve Cum sicut charissimus
in Christo filius noste Philippus, a convocar una congregacion extraordinaria para
dicha segregacion®’. El 20 de agosto de 1594, en el convento de san José de Medina
del Campo, se convoco el capitulo en el que se procedio a la eleccion de los nuevos
provinciales y definidores, y a la separacioén en dos provincias: san José€ y san Pablo,
esta ultima con los conventos de Castilla la Vieja.

Hasta mediados del XVII los descalzos de san Pablo no legislaron sus
constituciones, rigiéndose por las de la provincia madre. Al igual que en el caso de
la provincia de san Juan Bautista, sus miembros tuvieron un determinado periodo
para poder ir a aquella provincia en donde quisieran residir. Los conventos que
formaron la incipiente provincia fueron: san Matias de Bonilla, san José¢ de Medina
del Campo, san Pablo de Coca, Nuestra Sefiora de los Angeles de Cerralvo, santa
Magdalena de Aldea de Palo, Nuestra Sefora de Cardillejo en Fontiveros, Purisima
Concepcion en Pefiaranda, san Francisco de Alaejos, Corpus Christi de Martin
Mufioz, san Francisco de Barco de Avila, san Juan Bautista de Zamora, san Gabriel
de Segovia, san José¢ de Salamanca, santa Ana de Baltands y el de san Lazaro de
Arévalo. El convento en donde se desarrollaban los capitulos provinciales era el de
san Pablo de Coca. En la Junta realizada en Vitoria el 23 de febrero de 1596, fue
aprobada la ereccion de la provincia y confirmada por el capitulo general celebrado

en Roma en el afio de 1600°*%.

7 SAN ANTONIO, fray Juan de: Crénica de la Provincia de San Pablo, Salamanca, 1728. Pp. 25.
A.F.1.O. F5/3.
8 PEREZ, L.: “La Provincia de San Pablo. .. op. cit ; pags. 328-340.
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CONVENTOS DE LA PROVINCIA DE SAN PABLO**

Poblacion Provincia Titular A.F.
Aldea del Palo Zamora La Magdalena 1561
Fontiveros Avila Ntra. Sra. De Cardidejo 1570
Penaranda Salamanca | La Purisima Concepcion 1570
Bonilla Avila S. Maria del Santo Monte 1571
Medina del Campo Valladolid | San José 1572
Coca Segovia San José 1573
Cerralbo Salamanca | Ntra. Sra. De los Angeles 1574
Alaejos Salamanca | San Francisco 1575
Martin Mufioz Segovia Habeas Christi 1576
El Barco de Avila Avila San Francisco 1576
Avila Avila San Antonio 1577
Zamora Zamora San Juan Baustista 1578
Segovia Segovia San Gabriel 1580
Salamanca Salamanca | San Jos¢ o El Calvario 1586
Baltanas Palencia Santa Ana 1587
Arévalo Avila San Lazaro 1588
Leon Leon San Froilan 1597
Grajal de Campos Ledn Ntra. Sra. De la Antigua 1598
Villacastin Segovia San Francisco 1598
Ampudia Palencia San Francisco 1600
Valladolid Valladolid | San Diego 1601
Palencia Palencia San Buenaventura 1603
Toro Zamora San Lui o San Antonio A. 1603
Tordesillas Valladolid | San Francisco 1603
Castroverde de Campos Zamora El Salvador 1607
Villamafian Ledn San Pedro de Alcantara 1628
Mondonedo Lugo San Francisco del Rosal 1727
Fermoselle Zamora Nuestra Sefiora L?

* ABAD PEREZ A.y SANCHEZ FUERTES, C.: “La descalcez franciscana en Espaiia... op. cit.;
pags. 553-554. En cuanto al mapa, procede del A.F.1.O. y fue realizado por fray Pablo Rojo en 1831,
publicado por los padres Antolin Abad y Cayetano Sanchez en el mismo articulo sin paginar.
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Mapa de la provincia de san Pablo
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3.3.3. - San Diego de Andalucia

San Gabriel fue extendiéndose por el area andaluza, siendo el primero de los
conventos el establecido en Sevilla en 1583. Dicho fendémeno expansivo cred
diversas tensiones con la provincia de san José al no tener claros sus respectivos
limites, tensiones que se solventaron mediante la permuta de conventos a una y otra
provincia. El de san Diego de Sevilla fue el epicentro de la expansion descalza. Tras
¢l vendrian las casas de Cadiz, Villamanrique, Medina Sidonia, Bornos, Arcos
(convento que cumplid la funcion de casa de estudio de Artes), Jerez y Puerto de
Santa Maria. Tal dispersion hacia dificil el cumplimiento de la visita provincial, ya
que las distancias eran demasiado largas, a pesar de lo cual también era complejo
establecer una provincia, pues desde el punto de vista juridico era necesario la
existencia de doce conventos.

El breve de Paulo V, Salvatoris domini nostri Jesu Christi, solvento el
problema numérico al permitir la ereccion de la provincia bajo la advocacion de san
Diego. Asi, el 19 de diciembre de 1620, tras el pertinente capitulo, iniciaba una
andadura independiente. Su extension comprendia las actuales provincias de Sevilla,
Cordoba, Jaén, Malaga y Cadiz, y sus limites eran el rio Guadiana por el Norte,
Montiel con la provincia de san José y por el este el Reino de Granada®'. Desde la

provincia de san Diego partirian las misiones hacia Marruecos y norte de Africa.

CONVENTOS DE LA PROVINCIA DE SAN DIEGO DE ANDALUCIA*!

Poblacion Provincia | Titular A.F.
Sevilla Sevilla San Diego 1589
Bornos Cadiz San Bernardino 1590

Arcos de la Frontera Cadiz Santa M de los Angeles | 1603

Jerez de la Frontera Cadiz San Juan Bautista 1603
Cadiz Cadiz Ntra. Sra. De los Angeles | 1608
Villamanrique Cadiz Ntra. Sra. De las Gracias | 1616

El Puerto de Santa Maria | Cadiz San Antonio de Papua 1620

Cariete la Real Malaga San Francisco 1620

20 SAN JUAN DEL PUERTO, fray Francisco Jesus de: Crénica de la provincia de Andalucia de los
religiosos descalzos de Nuestro Padre San Francisco, Sevilla, 1724. Tomo I, pags. 102 y ss. A.F.I.O.
F5/4.

! ABAD PEREZ A.y SANCHEZ FUERTES, C.: “La descalcez franciscana en Espaa. .. op. cit.;
pags. 560-561.
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Medina Sidonia Cadiz San Francisco 1620
Arahal Sevilla San Roque 1624
Canete de las Torres Cordoba | San Francisco 1626
Olivares Sevilla Nuestra Sefiorade 1a O. | 1627
Lopera Jaén Santo Cristo 1631
Sevilla Sevilla San Pedro de Alcantara | 1631
Castilleja de la C. Sevilla Nuestra Seforade la O. | 1639
Puerto Real Cadiz La Vera Cruz 1639
Sanlucar de Barrameda | Cadiz San Blas 1640
Puente D. Gonzalo Cordoba | Asuncion de Ntra. Sra. 1644
Marruecos Marruecos | La Concepcion 1631
Fez Marruecos | Santa Maria 1672
Mequinez Marruecos | La Purisima Concepcion | 1672
Tetuan Marruecos | Ntra. Sra. De los Dolores | 1676
Ceuta Ceuta Santa Cruz 1677
Salé Marruecos | Santa Ana 1680
Cordoba Cordoba | San Pedro de Alcantara | 1682
Mequinez Marruecos | La Purisima Concepcion | 1687
Lucena Cordoba | San Bernardino 1704
Tarifa Cadiz Los Santos Martires 1728
Mogador Marruecos | Hospicio 1766
Larache Marruecos | Hospicio 1767
Rabat Marruecos | San Francisco 1769
Tanger Marruecos | Beato Juan de Prado 17827
Téanger Marruecos | Hospicio 1784
Mogador Marruecos | La Asuncion 1795
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Mapa de la provincia de san Diego de Andalucia®?

2 Mapa procedente A.F.1.0., Ibidem.
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3.3.4. - San Pedro de Alcantara

San Juan Bautista de Valencia se fue extendiendo por Andalucia Oriental,
desde el convento de Elche hacia el reino de Granada. Desde comienzos del XVII
las fundaciones se fueron sucediendo: Almazarréon, Totana, Cartagena, Murcia,
Granada, Villacarrillo, Lauxar, Alora, Antequera, Loja, Malaga, Guadix, Caniles,
Huescar, Puebla, Yeste, Lorca, Priego. Con los conventos citados era dificil que el
provincial pudiera realizar las dos visitas a las que estaba obligado a lo largo de su
mandato. A pesar de poder delegar en el comisario visitador sus funciones, esto no
impedia que surgieran determinadas irregularidades, como la relajacion, la
indisciplina y la falta de rigor en la vida religiosa por la falta de control del superior.

Estos conventos pasaron a formar custodia independiente hacia 1640. Tras
lograr esta situacion juridica el siguiente paso llegd cuando el custodio de san Pedro
de Alcantara solicitdo al pontifice que, al ser mas de doce los conventos de la
custodia, se convirtieran en provincia, proposicion que contd con el apoyo del
provincial de san Juan Bautista. En 1658, se erigia la nueva provincia descalza de
san Pedro de Alcantara. En el capitulo provincial se eligio al ministro y a los
miembros del definitorio y, al igual que en anteriores ocasiones, se otorgd un tiempo
de cuatro meses para que tanto subditos como prelados optasen por una de las dos
provincias. Durante un tiempo la provincia se rigié por las constituciones de san
Juan Bautista y por los estatutos generales de Orden, aunque con algunos
apuntamientos especificos que se tendrian en cuanto a la hora de redactar las
primeras constituciones de 17027

Esta provincia fundé el convento de santa Lucia de Napoles, en 1688, nucleo
en torno al cual nacié con posterioridad la provincia de san Pedro de Alcéntara de

Napoles.

3 Constituciones de la provincia de San Pedro de Alcantara de los religiosos menores descalzos de
Nuestro Padre San Francisco, Granada, 1724. s./f. A.F.1.0. F7/37.
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Mapa de san Pedro de Alcantara®*

CONVENTOS DE LA PROVINCIA DE SAN PEDRO DE ALCANTARA:

Poblacion Provincia Titular A.F.
Murcia Murcia San Diego 1598
Huéscar Granada San Francisco 1602
Sotana Murcia Buenaventura 1602
Cartagena Murcia San Diego 1606
Loja Granada Santa Cruz 1608
Puebla de D. Fabrique | Granada La Concepcion 1614
Yeste Albacete San Francisco 1617
Granada Granada San Antonio 1636
Guadix Granada San José 1654
Priego Coérdoba San Pedro Apostol 1662
Napoles Napoles - Italia | Santa Lucia 1668
Villacarrillo Jaén Santo Cristo 1668
fllora Granada San Pedro de Alcantara 1669
Caniles Granada San Antonio 1671

»* ABAD PEREZ A.y SANCHEZ FUERTES, C.: “La descalcez franciscana en Espafia... op. cit.;
pags. 579-581, mapa sin paginar.
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Malaga Malaga San Pedro de Alcantara 1682
Lorca Murcia Ntra. Sra. de los Desamparados | 1688
Laujar Almeria San Pascual Bailon 1691
Antequera Malaga Santa Maria Magdalena 1691
Tabernas Almeria Hospicio 1692
Mazarrén Murcia La Purisima Concepcion 1698

3.3.5. - Inmaculada Concepcion

La provincia de san Jos¢ llegd a alcanzar en nimero de 41 conventos, lo que
dificultaba las tareas de los provinciales en su obligacion de velar por el buen estado
de la misma. Debido a esto, el 2 de enero de 1744, se decidio -en la Junta definitorial
del convento de san Gil- que se procediese a la desmembracion de los conventos de
la Alcarria y Cuenca, fundando con ellos una custodia bajo la advocacion de san
Juan Bautista. El provincial logré del pontifice el breve In specula supremae
dignitatis, por el que podia dividir la provincia como considerase. Esto le permitid
proceder a la ereccion canodnica de la provincia de la Inmaculada Concepcion
(anteriormente llamada custodia de san Pedro Bautista), que comprendia las casas de
Uceda, Brihuega, Priego, Cuenca y Torrejoncillo.

A pesar de esta division, en el capitulo de 23 de Octubre de 1744, los cargos
electos se negaron a aceptar la secesion debido al bajo niimero de conventos
asignados y a que ninguno de ellos tenia las condiciones necesarias para convertirse
en casa de estudios. El provincial —el padre Ciempozuelos- amplio el nimero de
conventos, pasando a la nueva provincia los de santo Angel de Alcala, san Diego del
Corral y san Pedro Bautista de Lillo. Pero de nuevo los definidores y el provincial
electo se negaron a admitir la ereccion de la provincia, al considerar arbitraria la
divisién de conventos. El resultado fue que ambas provincias volvieron a fusionarse
en una unica. A ello se unieron las presiones de Carlos III, que en 1775 ordend que

.. . . 255
ambas provincias S€ mantuvieran unidas

. En 1792, se procedio a la definitiva
ereccion de la provincia de la Inmaculada Concepcion de los Descalzos, con los

conventos de la Alcarria y Cuenca.

3 PEREZ, L.: “La provincia de la Inmaculada Concepcion de los descalzos en Castilla la Nueva” en
A.LA, n° 15 (1921); pags. 152-157.
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CONVENTOS DE LA PROVINCIA DE LA INMACULADA CONCEPCION>*

Poblacion Provincia Titular A.F.
Alcala de Henares Madrid Santo Angel 1576
Priego Cuenca San Miguel 1578
Muiién Guadalajara | San Sebastian 1578
Cuenca Cuenca San Lorenzo 1580
Guadalajara Guadalajara | San Antonio 1592
Corral de Almaguer Toledo San Diego 1594
Buendia Guadalajara | Ntra. Sra. Del Rosal 1596
Torrejoncillo Cuenca Santo Angel Custodio 1601
Horche Guadalajara | San Juan de la Penitencia 1602
Brihuega Guadalajara | San José 1609
Uceda Guadalajara | San Francisco 1611
Lillo Toledo San Pedro Bautista 1644

Hasta 1836 se fueron alternando medidas liberales y absolutistas, pues este
tiempo muchos de los conventos se destruyeron y sus integrantes pasaron a formar
parte del clero secular. Con la exclaustracion, los franciscanos descalzos
desaparecieron de la Peninsula y al producirse la restauracion de las o6rdenes las
distintas ramas de franciscanismo se unieron y solo pervivieron las provincias
descalzas ultramarinas, la provincia de san Gregorio Magno en Filipinas y la de san

Diego de México.

6 ABAD PEREZ A.y SANCHEZ FUERTES, C.: “La descalcez franciscana en Espafia... op. cit.;
pag. 586.
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Mapa de la descalcez franciscana en la Peninsula Ibérica
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IV.- CAPITULO CUARTO. SUBDITOS Y PRELADOS

El presente capitulo no pretende ser una descripcion exhaustiva de los
distintos oficios y ministerios que un franciscano descalzo desempefiaba desde que se
iniciaba en el noviciado hasta que lograba alcanzar el generalato de la Orden®’. Al
emplear como fuente las patentes s6lo nos encontramos con determinados ministerios
u oficios, de los que intentaremos trazar su semblante y mostrar sus caracteristicas
mas importantes. La razon por la cual aparecen estos religiosos se debe al peso que
tenian en la vida de las provincias, por eso hemos diferenciado un primer apartado en
el cual nos adentraremos en los inicios de la vida franciscana descalza: los novicios,

los nuevos, los estudiantes y los maestros de novicios. Tras el noviciado profesaban

37 Este trabajo ha sido realizado en profundidad por Paloma Vazquez Valdivia, a quien desde estas
paginas agradecemos su amabilidad al permitirnos consultar su Tesis doctoral El constitucionalismo
franciscano descalzo, leida en abril de 2002 y que obtuvo una calificacion de Sobresaliente cum laude.
A modo de sintesis y para aproximarnos a las distintas funciones que un religioso podia desempefar a
lo largo de su vida en la Orden, la doctora Vazquez Valdivia distingue entre jerarquias y resto de
religiosos. Jerarquias ya que la estructura de la Orden era piramidal, pudiendo un novicio ascender
hasta el Ministro General de la Orden, tras haber pasar por una serie de cargos. El Ministro General era
elegido en el Capitulo General (en ¢l participaban los ministros provinciales y custodios, ademas del
Ministro General saliente, definidores generales, etc.). Ayudando al Ministro General estaban el
Comisario General y el Comisario visitador de la Orden. Al frente de cada provincia encontramos un
Ministro Provincial, cuyas funciones eran basicamente de dos tipos: morales (velar por la disciplina) y
juridico-administrativas (recibir novicios, escribir patentes, etc.). Eran elegidos en los capitulos
provinciales (a los que asistian el comisario visitador de la Orden, el Ministro Provincial saliente, el
definidor general, los custodios, los definidores y los guardianes de la provincia) siendo ayudados por
el secretario —que llevaba, entre otras cosas, los libros de la provincia-. El Provincial podia ser
sustituido -en caso de ausencia- por el comisario provincial (falta prolongada) o por el vicario
provincial (fallecimiento). Al frente de cada custodia (4rea geografica semi-independiente de la
provincia) tenemos al custodio, cuya funcion mas importante era acudir al Capitulo, aunque también
tenia un peso considerable en el nombramiento de guardianes, predicadores, confesores, lectores, etc.
En las elecciones capitulares se nombraban también a los definidores, cuatro en cada provincia
descalza. Tenian potestad para instituir predicadores, confesores, lectores, etc. Junto a éstos tenemos a
los miembros del Discretorio, oficio de caracter vitalicio integrado por los llamados “padres de
provincia”: ex-ministros y antiguos vicarios provinciales. Ejercian una labor consultiva a la hora de
elaborar textos legislativos. En estos mismos capitulos se designaba a los guardianes. El guardian era
la maxima autoridad conventual y entre sus funciones estaban presidir los actos de comunidad, cuidar
del aseo y limpieza del convento, de su huerta, de su biblioteca y, sobre todo, de los religiosos. En caso
de ausencia esta labor era ejercida por el presidente. También en los conventos hallamos a los discretos
—antiguos guardianes y presidentes-, que aconsejaban al guardian en la toma de decisiones diarias.

Hasta la profesion solemne, el aspirante a religioso recibia el nombre de novicio, junior es
denominado en ocasiones tras los votos simples. Residia en la casa de noviciado y su formacion
quedaba bajo la tutela del maestro novicios (era nombrado por el definitorio y se encargaba de la
formacion tedrica, espiritual, litirgica, etc. de los novicios). Tras dicha profesion recibian el nombre de
nuevos y completaban su formacion durante dos o tres afios estudiando gramatica y logica. A las casas
de estudios se enviaba a cuantos iban a ser ordenados sacerdotes, antes tenian que superar el estudio de
teologia escolastica, moral, etc., cuya enseflanza recaia en los maestros y lectores de teologia. Los
primeros accedian mediante oposicion, al igual que los segundos en determinadas provincias tras al
menos doce afios de ensefianza de gramatica, en otras esta funcion recaia entre los alumnos mas
aventajados. Concluidos los afios de estudios y habiendo recibido las 6rdenes mayores pasaban a ser
sacerdotes, de aqui podian optar por quedarse como tales o proseguir hasta ser confesores y o
predicadores tras superar un nuevo periodo formativo. Existian también religiosos que no recibian
ordenes mayores, los legos y donados, cuyos trabajos propios eran atender la huerta, la cocina, pedir
limosna, etc.
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como religiosos legos o de coro, designdndose entre los primeros a los distintos
oficios conventuales: porteros, limosneros, etc.; entre los segundos y tras un tiempo
de formacioén los sacerdotes simples, los predicadores y los confesores. Al frente de
las comunidades se hallaban los guardianes que podian ser auxiliados por los
presidentes en sus ausencias y, por ultimo, los provinciales, de quienes se hicieron

expresas referencias al papel que desempefiaban.

4.1.-Novicios, nuevos y estudiantes.

Para llegar a ser franciscano descalzo se debia tomar el habito y profesar para
coro o lego. Como ya vimos anteriormente, en los Estatutos Generales de Barcelona
de 1451, se habian legislado los requisitos para ingresar en la Orden y en ellos se
indicaba que para admitir a un futuro novicio debian observarse ciertas cualidades:
ser catolico, soltero, sano, haber recibido el sacramento de la confirmacion, tener una
edad no inferior a los 16 afos, cierta instruccion para recibir 6rdenes sacras, ser de
buen linaje y, por ende, cristiano viejo™". Con el tiempo se indicé que no debian
admitirse los mayores de 40 afios, extranjeros, deformes, expdsitos e ilegitimos,
aquellos que hubieran incurrido en infamia publica, (tanto el pretendiente como sus

%) no tener deudas y ser de buena fama, todos ellos

familiares hasta en cuarto grado
aspectos que podian variar ligeramente de una provincia a otra. En la de la
Inmaculada Concepcion se indicaba que los pretendientes para coro, ademas de saber
latin, debian tener entre 15 y 25 afios, y para lego y donado saber leer y escribir
medianamente y comprender una edad entre los 18 y 25 afios”®; en la provincia de
san José, la edad requerida para coro coincide con la de la Inmaculada y varia la
correspondiente a los legos, que debia oscilar entre los 20 y 30 afios*®'. Otros
requisitos fueron la formacion de los pretendientes, exigiéndose en las provincias de

san Pedro de Alcantara y de san Juan Bautista conocimientos de lengua latina y de

gramatica para adquirir la adecuada formacion. También la salud fue un factor a tener

28 Estatutos Generales de Barcelona para la familia cismontana de la regular observancia de Nuestro
Serdfico Padre San Francisco, reconocidos en la Congregacion General de Segovia en 1621. Madrid,
1745, fol. 5. A.F.1.O. F5/9

29 Ordenaciones de esta Santa Provincia de San Pablo Apéstol de los Descalzos de Nuestro Serdfico
Padre San Francisco en Castilla la Vieja. Salamanca, 1707; fol. 3. B.N. 3/36009

20 Ordenaciones y formulario de esta Santa Provincia de la Inmaculada Concepcion de Menores
Descalzos y mas estrecha Observancia de N.P.S. Francisco en Castilla la Nueva. Madrid, 1765; fol. 5.
A.F.1.0.K7/23

' Estatutos y ordenaciones de la santa Provincia de San José de religiosos descalzos de la mds
estrecha observancia de nuestro padre San Francisco. Madrid, 1710; fol. 3. B.N. 3/68268
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en cuenta, como indicaban las constituciones de la provincia de san Diego de
Andalucia, que demandaba al candidato robustez para soportar la aspereza de vida a
seguir’®. Requisitos que en caso de ausencia se veian atenuados si concurrian ciertos
méritos por los que el provincial podia, junto con el definitorio, suplir tales carencias.
No ocurrié asi en el caso de Celedonio Artiaga, cuya madre suplic6 al monarca en
1829 para que su hijo fuese admitido en la provincia descalza de san José, pues
después de presentarse en el convento de san Gil indicando que tenia vocacion de
descalzo no fue admitido al ser de padre desconocido. La madre demandaba se le
admitiese en dicho convento o en cualquier otro de la provincia (Madrid) con tal que
sea de orden descalza’®, peticién que fue denegada por ajustarse la inadmision al
derecho propio del franciscanismo descalzo y por desconocerse la educacion y vida
del pretendiente.

Ministros y vicarios provinciales tenian la autoridad para recibir novicios, asi
como la facultad de delegar en otros tal decision y, por supuesto, eran ellos los
encargados de realizar una rigurosa seleccion de los candidatos al habito, pues debian
examinar al pretendiente sobre su vocacion, sus habilidades y su estado fisico para
acceder al estado religioso. Una vez evaluado, se emitia un informe juridico sobre sus
cualidades. Los provinciales reiteraron la necesidad de ser perspicaces, sensatos y
cautos a la hora de seleccionar a los candidatos y quedaban excluidos los
considerados tontos y de corto caudal, aquellos que no tenian los rudimentos basicos
de latin y gramatica, lo que haria imposible unos posteriores estudios, y quienes eran
flacos y enfermizos, porque no podrian soportar la que se esperaba seria una vida
llena de privaciones, penitencias y mortificaciones’. Se debia atender
exclusivamente a la vocacion del pretendiente, sin dejarse influir por las presiones
paternas, e/ que no ha de vivir bien y consolado en Estado Eclesiastico, no se ordene,
sefialaba fray Antonio Arbiol en una de sus obras, y bien es cierto que las
consecuencias de una vida religiosa sin vocacion podrian ser funestas tanto para el
religioso como para la provincia, a pesar de lo cual hubo familiares que animaban a
sus hijos hacia la vida religiosa por los posibles beneficios que pudieran obtener,

como este mismo autor manifestaba:

62 VAZQUEZ VALDIVIA, P., op. cit., pags., 289-293.
263 A.H.N. Consejos, legajo 12.039, s.f.
2% A .H.N. Clero, L. 560, fol. 88v.
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El negro interés de los bienes temporales de este mundo, les ciega los ojos a
los malos padres, que sin atender a la perdicion de sus infelices hijos los precisen a
ser eclesidsticos aunque no tengan vocacion de Dios para ello.

Los malos padres que precisan a sus hijos para el estado eclesidstico por
sus intereses temporales deben a la Iglesia y a los pobres de Cristo Seiior nuestro,
todas las rentas que perciben con perjuicio de otros mds pobres, a quien se deben los
bienes temporales, que sobran a nuestros eclesiasticos, como lo explica el Santo
Concilio Tridentino.””

El candidato a franciscano descalzo debia estar llamado a ser un hombre de
accion y de contemplacion, en palabras de fray Agustin de la Oliva, imitando a Cristo
en todas las cosas, guardando el Evangelio, la regla y las constituciones. El principal

, . . S . . 266
fin era el vinculo con Dios, lo secundario los ejercicios de la vida activa

. Aunque
esta vocacion solo podria conocerse a posteriori, por sus frutos, siendo el maestro de

novicios el encargado de ratificarla, segtin refiere fray Antonio de la Fuente:

... si se hallare que el sujeto sale de su oracion contemplativa siempre mas
humilde, con deseos mas vivos de ser despreciado, y sale con mas amor de Dios y del
proximo, y con menos aprecio del mundo y de si mismo, y si se halla que saca estos y
semejantes efectos de ella, puede el Maestro quedar seguro de que su oracion y
vocacion es verdadera y se le podra con seguridad dejar proseguir su
contemplacion®.

Si el pretendiente era considerado idoneo, se remitia a la casa del noviciado
donde el prelado conventual le examinaria, bien de gramatica en caso de que fuese
para coro, bien de otras cualidades para aquellos que profesasen como legos. Si era
admitido, pasaba tres o cuatro dias con ropas seculares en la comunidad del
noviciado, en donde se le impedia todo contacto con el exterior, no se le podia
dispensar de obligacion alguna y solo podia tener contacto con el prelado, el maestro
y las personas designadas para alentar su vocacion. Al tercer o cuarto dia debia hacer
confesion y recibia el hébito de los descalzos de san Francisco, quedando reflejados
sus datos en el libro del noviciado (nombre, edad, lugar de nacimiento, etc.). En la
provincia de san Pablo se prohibié la aceptacion de regalos de los pretendientes, a
excepcion de breviarios y sayales, aunque podian entregar alguna limosna al

convent0268.

25 ARBIOL, A.: Vocacion eclesidstica examinada con las divinas Escrituras, Sagrados Concilios,
Santos Padres, Bulas Apostolicas.... Zaragoza, 1725; pags 9-10. B.N. 3/11589

2 DE LA OLIVA, A.: Breve explicacion de las obligaciones del fraile menor. Sevilla, 1752; pags .8 y
ss. B.N. 3/12478

" DE LA FUENTELAPENA, A.: Escuela de la Verdad. Tratado de oracion mental. Madrid, 1701;
pag. 168. B.N. 3/56404

*% Ordenaciones de esta santa provincia de San Pablo... op. cit., fol. 7.
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4.1.1.- El noviciado

El periodo del noviciado comprendia un afio, durante el cual los novicios
debian dedicarse s6lo a la oracion, al oficio divino, al estudio del breviario, al
aprendizaje de la regla, a la contemplacion, y al conocimiento de ciertos principios de
doctrina; pero, ademas, también se recomendaba que en este tiempo aprendieran
cosas tan sencillas como coser, cortar, remendar, lavar sus habitos y paiios menores,
hacer la huerta y la cocina y los oficios del convento®®, e inclusive asistir a la rasura
en la barberia. En aquellos conventos que estaban indicados para la “crianza de los
nuevos”, los novicios vivian alejados del resto de religiosos, teniendo celda y oratorio
propios. En el afio del noviciado no se podian recibir cartas ni hablar con laicos
o religiosos que fuesen extranos al noviciado, asi como tampoco con los profesos que
en ¢l residiesen, salvo en casos de excepcional urgencia. Obvio es que debia vivirse
en perpetuo silencio. Solo podian salir del convento acompafiados bajo expresa
autorizacion del prelado, bien por enfermedad, por salir la comunidad o ser mudado a
otro convento. Los novicios legos podian ayudar en cocina y huerta sin perjuicio de
su formacion, y todos debian dedicar un tiempo diario al estudio. Se les hacia
observar que si tenian enfermedad contagiosa o bien si eran descendientes en cuarto
grado de linaje de moros, judios o herejes condenados por el Santo Oficio, su
profesion seria nula. A quienes procedian del estado religioso se les imponian una
serie de condiciones, requisitos que se acentuaban para aquellos que desde la
observancia optaban por la descalcez; por ejemplo, en la provincia de san José se les
solicitaba la licencia de sus superiores observantes o del Sumo Pontifice, debiendo ser
probados por un periodo de un afo. Transcurrido este tiempo era necesario el
consentimiento de los frailes de la casa en donde habian vivido y el del capitulo

provincial o custodial®”.
Los descalzos continuaron con la practica de los estatutos de limpieza de
sangre a lo largo de toda la Edad Moderna desde que, en 1535, Clemente VII permitio
a los franciscanos excluir a los frailes descendientes de judios y penitenciados®’'. De

hecho, asi lo encontramos documentado hasta bien entrado el siglo XIX:

9 Estatutos y ordenaciones de la Santa provincia de San Joseph... op. cit., fols. 1-16.
" URIBE, A., Espiritualidad... op. cit.; pags. 139-140.
*" SICROFF, A., Los estatutos de limpieza de sangre. Madrid, 1985; pags. 119y ss.
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En el dia veinte y nueve del Mes de Junio del presente Anio de mil
ochocientos veinte y cinco, estando como de costumbre, capitularmente consignados
todos los religiosos de este convento de la Ciudad de Toledo, Yo Fray Julian de
Piedralaves, lector de Teologia, y Guardian de dicho convento hago protestacion, y
declaro a Vos Fray Antonio Guillermo Diaz Cordobés, Novicio, que al presente
quieres hacer profesion, que si en algun tiempo se supiese que sois descendente
dentro de cuarto grado de Judios, Moros, o Herejes, cuyos huesos o estatuas hayan
sido quemados por el Santo Tribunal de la Inquisicion, o que si sentis alguna
enfermedad contagiosa, e incurable, que por cualquiera de estos defectos vuestra
profesion sera nula, ilicita y de ningun valor; y sabiéndose el tal defecto, seréis
privado del habito, y expedido de la Religion, como disponen los Estatutos
Apostolicos de los Seniores Papas, Paulo IV, Pio IV y Gregorio XIII, y los de Nuestra
Serdfica Religion, en fe de lo cual lo firmé en el sobre dicho dia, mes y aiio””".

Tras estas palabras aparece la aceptacion firmada por el novicio a quien le
consta no estar comprendido en tales defectos. Como podemos observar, parece
paraddjico que a la altura de 1825 permaneciesen en vigor usos que en apariencia
habian ya desaparecido y, es posible, que se tratase de una formula mas del acto de
profesion. Nos consta —como asi aparece en el convento de san José de Toledo- que
en los claustros descalzos se llevaba registro en donde se anotaban las tomas de
habito y las profesiones, tanto para coro como para legos, con las circunstancias del
dia, mes y afio, asi como el ministro provincial que le dio licencia y los guardianes
que le facilitaron habito y profesion®”.

El novicio debia esforzarse por aprender las obligaciones que mas adelante
profesaria: regla, doctrina cristiana, ceremonias y costumbres de las provincias, teoria
y practica de la oracidon, oficio divino los del coro, frecuencia de los sacramentos,
modos para recurrir a pecunia, ejercicios espirituales, medio de examinar la
conciencia, etc. Debian tener leccion de regla todos los dias, junto a la doctrina
cristiana la de novicios, forma de hacer oracién mental y disponer el alma hacia Dios,
aprendizaje de practicas penitenciales, etc. Los novicios debian confesar y comulgar
los domingos y jueves del afio, asi como aquellos dias que el maestro considerase. El
confesor era el mismo maestro y sélo en determinadas fiestas podian acudir a otros
religiosos®™.

Segun discurria el afio de noviciado el futuro religioso debia pasar una serie de
examenes a cargo de toda la comunidad, que cada cuatro meses votaba para declararle
como apto -o no apto- para profesar. Todos los religiosos que tenian dos o tres afios

de habito participaban en esta votacidn, efectuada con habas blancas y negras,

2 A.HN. Clero, L. 15.922, s.f.

B Ibidem

2" Constituciones de la provincia de San Diego de Andalucia de la mds estrecha observancia de
N.P.S. Francisco. Cadiz, 1763; fols. 28-40. B.N. 3/37613.
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debiendo ser secreta y libre, absteniéndose aquellos que tenian animosidad hacia el
novicio para no perjudicarle. El guardian procuraria que en la casa estuvieran solo los
miembros de la comunidad y para ejercer su derecho los religiosos debian haber
morado al menos durante un mes en el convento y el maestro de novicios durante
quince dias, votando el guardidn aunque hubiese recién llegado. Segun el resultado
de tales votos el novicio era expelido o se quedaba para profesar. En las dos primeras
votaciones bastaba con obtener mayoria simple, en la tercera eran necesarias las dos
terceras partes del total de los votos. En caso de empate, maestro, guardian y
provincial, debian dirimir la votacion. También estaban aquellos novicios que no
llegaban a someterse a dichas votaciones y que eran despedidos por las decisiones del
guardian y del maestro. Con antelacion a la ultima votacion, el novicio debia
demostrar todos los conocimientos adquiridos durante su tiempo de aprendizaje.

Paso previo al momento de profesar era la realizacion de los ejercicios
espirituales a lo largo de diez dias; la confesion general o particular con la asistencia
del maestro de novicios; y la donacidon de los bienes que el novicio tuviese, lo que
haria con absoluta libertad, sin induccion alguna para legar al convento sus bienes (de
hecho debia ser una persona externa a la Orden quien distribuyera los posibles bienes

que hubiere llevado al convento®”

). La profesion se realizaba de rodillas delante de la
comunidad reunida en capitulo en el coro del convento, a quien previamente el
prelado habria preguntado por los posibles motivos para negar la misma. Sin objecion
alguna, se procedia a realizar la ceremonia de acogida en la religion, en la que el
novicio prometia observar la regla, reconocia no tener enfermedad contagiosa y ser
cristiano viejo (caso de las provincias de san José, san Diego de Andalucia, san Pedro
de Alcantara e Inmaculada Concepcidn). Junto a los tres votos®’®, los descalzos solian

afiadir el juramento de la Inmaculada Concepcion, por el cual quien profesaba debia

defender, tener y confesar la pureza original de la Santisima Virgen y tras la misma

25 Estatutos, formulas y penas regulares para el Régimen y gobierno de la Santa provincia de San
Gabriel de los Religiosos Descalzos de la Regular y mas estrecha observancia de Nuestro Padre San
Francisco. Valencia, 1699; fol. 27. AF.I1.0.K7/22

%76 Fray Francisco Fajardo glos6 en su Prdctico ejercicio de virtudes la profesion religiosa con estas
palabras: De esta mi vida sacrifico todos sus apetitos y en honra, confesion y culto de tu grandeza
soberana ofrezco en las aras de la castidad la concupiscencia de la carne, en las aras de la pobreza la
concupiscencia de los ojos, en aras de la obediencia la soberbia de la vida, y todo junto lo consagro a
tus pies, como presentalla que ofrece mi rendimiento en el templo de la Iglesia santa en obsequio y
veneracion de tu bondad infinita.. FAJARDO, F.: Practico ejercicio de virtudes. Alcala de Henares,
1730; pags. 21-22. B.N. 7/12104.
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el guardian o el presidente tomaban en el libro de profesiones los datos pertinentes
sobre el religioso recién profeso®’”.

Fray Diego de Puertollano, provincial de san José, en su patente de 1737, realiza
una serie de apuntamientos sobre diversos capitulos, de los cuales sobresale la propuesta
novedosa para los donados de tomar votos temporales con vista a una posible renuncia a

la vida religiosa. Asi podemos observarlo en esta grafica expresion:

Se determino que los Donados que en adelante profesaren hagan los tres votos
de Obediencia, Pobreza y Castidad condicionados, de suerte que si dejasen el habito, o
se les quitasen queden absueltos de la obligacion de todos los tres votos y esto se lo
expliquen los prelados que profesaren’”.

Se establecid -en dicha provincia- la cantidad de trescientos reales para los
gastos de recepcion de aquellos que tomaban el hébito, sin que esto pudiese significar
pérdida de autoridad por parte de los provinciales para admitir o no a cualquier posible
religioso. No hemos encontrado informacion similar para el resto del franciscanismo
descalzo a lo largo de esta centuria, pero si observamos que se efectuaron indicaciones a
los superiores para que no se pidiese mas dinero del estrictamente necesario, que debia
cubrir el vestuario, el breviario y los gastos inherentes a la vida en el noviciado
(alimentacion, mobiliario, etc.) de lo que deducimos que se demandaba a los familiares
una cantidad monetaria que servia para sufragar tales gastos, aceptados a modo de
limosna. En ocasiones, los maestros de novicios aceptaron cantidades superiores, algo
contrario a la ley y penado con la suspensiéon de oficio”””. Curiosa es también la
prohibicion que realizaba en 1740 fray Marcos de Alcald respecto a la costumbre de
recibir presentes de los novicios, o sobre el usual consejo de llevar chocolate o tabaco a
los conventos para guardianes y maestros, practicas empleadas, sin duda, para obtener
licencias y otros privilegios en el interior de los claustros. Este provincial prohibid
encarecidamente la ingesta de chocolate y el uso de tabaco por los novicios™™.

Segun el modelo de santidad propuesto, los religiosos abandonaban el mundo y
se convertian en los elegidos de Dios, siendo iniciados en una vida espiritual y divina,
alejada de las pompas y vanidades del mundo y, por supuesto, de sus tentaciones. A
partir del momento en el que el novicio tomaba el habito, obteniendo asi indulgencia
plenaria tras haber confesado y comulgado, el novicio trueca soberbia por humildad, ira

por paciencia, abundancia por necesidad, libertad por recogimiento, regalo por

27 Constituciones de la provincia de San Diego de Andalucia...op. cit., fol. 27.
*’S A.-H.N. Clero, L. 16.100, fol. 27r.

” A.HN. Clero. L. 2.756, s.f.

280 A H.N. Clero. L. 16.100, fol. 30r.
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aspereza y lujurias por paciencia®’, es decir, iniciaba un periodo en el cual debia
aprender a mortificar sus sentidos, sus deseos y su propio cuerpo. Fray Juan del
Santisimo Sacramento, provincial de san Pablo, remite a la arquitectura para ilustrar la

importancia del noviciado:

El noviciado es la cantera donde salen las piedras, para mantenerse este
edificio de la religion y si de ahi no salen bien labrados saldrad edificio monstruoso.
Desbastar debe el maestro con su doctrina lo tosco, y rudo de la juventud descubriendo
las facciones del alma, y delineando en el semblante de la razon el cardcter y semejanza
de Cristo a imitacion del apostol que como amorosa madre decia a los Galatas que les
daba segunda vez el ser, hasta imprimir en ellos la imagen del Salvador™®.

Este tiempo era de vital importancia para las provincias, si los novicios se
convertian en auténticos herederos de san Pedro de Alcantara, es decir, si se adherian
con fervor al rigor descalzo y lo mantenian a lo largo de su existencia, las provincias
tenian aseguradas unas comunidades en donde resplandecerian los valores y virtudes del
santo fundador. Si la inobservancia se manifestaba en estos primeros momentos y no se
corregia, las provincias verian peligrar su futuro y su continuidad, pues no sélo surgirian
problemas en el seno de las comunidades sino que, ademas, perderian el apoyo de los
seglares, aquellos gracias a los cuales podian vivir en los claustros. A los nuevos se les
requeria ser humildes, puntuales en los actos de comunidad, exactos en el cumplimiento
de sus obligaciones, silenciosos y retirados, devotos, dados a la oracion y frecuentes en
los sacramentos. Aunque con distintos acentos, fray Buenaventura Tellado —observante-
recogié el modelo de franciscano en los siguientes versos de su Espejo del perfecto
religioso:

En el coro asiste atento.
Ora frecuente y devoto.
de los cuidados remoto.
de su profesion contento.
Confiésase arrepentido.
preparate fervoroso.
recibe a Cristo amoroso.
recogete agradecido.
Ama a dios perseverante.
y sirvele diligente.
considérale presente.
deséale, como amante.

En santos libros, versado.
Medita bien lo leido.
En tu celda recogido.
O Justamente ocupado.

Dentro del convento, modesto,
Fuera de el, mortificado,
Al mundo crucificado,
Y en todo lugar honesto.
De tus leyes, observante.
En la obediencia el primero,
Para cargos, el postrero,
Para las cargas constante.

21 A H.N. Clero, L. 559, fol. 61r.
282 A H.N. Clero, L. 560, fol. 72v.
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Da cuenta de ti al prelado,
Al confesor, tu secreto,
Trata a todo con respeto,
Mirate ya amortajado.
A tu superior, rendido.
Y con tu hermano, oficioso,
De sus bienes, cuidadoso,
De sus males, condolido.
En la salud, penitente,
En lo adverso, resignado,
En refectorio, templado.
En capitulo, paciente.
De la pobreza, celoso,
Para los pobres, no esquivo.
Con los dolientes, compasivo.
Con tu cuerpo, riguroso.
Con religiosos, afable.
Y con seglares entero,
Para ninguno, grosero.
Y para todos tratable.
En la Caridad, perfecto,
En la Humildad, bien fundado.
En el silencio, extremado.
En el hablar, circunspecto.
Con quien te injuria, clemente.
En las honras, confundido.
Si te reprehenden, sufrido.
Si reprehendieres, prudente.
Entre gentes, violentado.
De tu virtud, temeroso.
Guarda tu caudal precioso.
Ama el retiro sagrado.
Con las mujeres, severo.
En su trato, recatado.
De sabios, aconsejado.
Del que ignora, consejero.
En tu libertad, cautivo.
De tu fin incierto, cierto.
Vive vivo, como muerto.
Hasta que muerto, estés vivo.
Religioso mozo, o vigjo,
A este Espejo el curso calma;
Y mira tu cuerpo, y Alma,

. . 283
Como estan, en este Espejo

El mismo rigor debia forjar el caracter de los nuevos o recién profesos. Antes de
continuar estudios o ir a otros conventos tras profesar, debian pasar un afio en la casa

designada por el provincial®®* para que guardian y presidente celasen por su vida

* TELLADO, B.: Nuevo manojito de flores, que cual manual, biblioteca celestial, botica y armeria
devota, ofrece con toda doctrina, medicina y defensa, entres ramilletes compuestos de varias flores a
toda persona catolica, eclesiastica y religiosa. Salamanca, 1731; pags. 540-541. B.N. 3/56356.

% Ordenaciones de esta Santa Provincia de San Pablo Apéstol... op. cit., fol. 25.
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religiosa y su formacion, debiendo tratar a éstos con humildad y obediencia so pena de
disciplinas y ayunos de pan y agua. Los provinciales prestaron especial importancia al
periodo formativo posterior al noviciado, llamado en ocasiones profesorio”®, (hoy se
denomina juniorado). En las patentes se denomina a estos religiosos como los nuevos. Si
el noviciado era un tiempo de iniciacion, el profesorio lo era de profundizacion. A lo
largo del primero los jovenes se iniciaban en la vida religiosa, en sus practicas y
devociones, adquirian una nueva comprension del mundo, -ahora visto desde el claustro-
, al tiempo que se iban introduciendo en un mundo nuevo™’. Los recién profesos eran
tutelados por maestros y presidentes, y en este tiempo continuaban sus ejercicios
penitenciales y profundizaban en el recogimiento y la oracion, o al menos esto es lo que
se pretendia, pues la realidad se revelaba dificil para sus formadores, cuya labor era

alentada por los provinciales:

No es de menos importancia la crianza de los nuevos profesos, -indicaba fray
Pedro Juan de Molina en 1753- por lo que encargamos a nuestros hermanos guardianes
y presidentes se hagan cargo tienen a su cuenta el criar a la religion cuervos o
palomas. Por las entraiias de Jesucristo corrijanles, castiguenles, instruyanles, con
amor celo y caridad. Y los jovenes estimen mucho las correcciones de los religiosos
celosos, como finas expresiones de su buen corazon, cuiden mucho en hacerles cumplir
en sus obligaciones y ministerios™’.

La formacion no variaba sustancialmente a la recibida en el noviciado. Confesion
y comunion debian realizarse al menos dos veces por semana, al igual que en las fiestas
principales; todos los viernes tenian disciplina en el refectorio de forma publica. El
maestro les instruia en la oracion y la mortificacion, examinandoles sobre la oracion
mental y sus efectos, asi como ejercitdndoles en actos de humildad. Los nuevos no
debian hablar con seglares ni religiosos, o entrar en las celdas de otros profesos. Tenian
prohibido recibir o escribir correspondencia, vedadas las llaves de la porteria y sélo
podian salir de las casas en comunidad, exceptuando aquellos casos graves en los que

eran acompafiados por algin religioso. Los ministros cuidaban que en los conventos a

% En la provincia de San Diego de Andalucia las Constituciones indican que en la misma debian
existir lo que denomina como profesorios o casas de recién profesos, a cuya cabeza se hallaba un
maestro y en donde se perseguian que el religioso se radicase mas en la inteligencia de nuestra serafica
regla.

26 Los religiosos del XVIII participaron de la dicotomia que en el seno del cristianismo se habia
producido desde finales del siglo III y principios del IV, cuando con las ultimas persecuciones se ponia
fin a un modelo de santidad cristiana, el martir o confesor, es decir, aquellos cristianos que morian por
profesar su fe. Surgia un nuevo modelo, el de aquellos cristianos que se retiraban del mundo:
anacoretas, monjes, etc., para quienes estaria reservada la santidad. Modelo que alcanzaria un profundo
desarrollo desde entonces hasta mediados del siglo XX, cuando el Concilio Vaticano II afirmé que la
santidad estaba al alcance de todos los cristianos, independientemente de su estado eclesial.

*7 AH.N. Clero, L. 2.756, s.f.
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donde eran destinados los nuevos hubiera religiosos que fomentasen con su ejemplo la
vida espiritual de los recién profesos. Permanecian bajo la disciplina del maestro entre
tres y seis afos, los ya sacerdotes —en el momento de la profesion- tres afios después de
profesar y los coristas lo estaban hasta ser ordenados sacerdotes y celebrado su primera
misa, aquellos que no podian ser ordenados lo estaban por espacio de cinco afios, y los
legos y donados por un tiempo de seis afios™. A estos dos ultimos el provincial podia
levantar dicha disciplina, siempre y cuando la comunidad, el guardian y discretos del
convento emitiesen un voto favorable sobre su formacion y vida®*’,

Sin embargo, el hecho de profesar trocaba -segun reflejan las denuncias de los
provinciales en la documentacion manejada- al antafio humilde novicio por un soberbio
religioso que abandonaba la oracidon y la comunién frecuente, realizaba tratos con
seglares, pretendia ser servido por los nuevos, se mostraba atrevido y jactancioso con
sus maestros o con los mas ancianos de los conventos™’, y olvidaba ejercicios de
humildad como lavar los pies a todo religioso huésped que llegase al convento™".

A esta situacion contribuyeron sus mismos formadores, unas veces por abstenerse
en sus obligaciones y ser omisos en castigar y corregir, otras por cargarles con excesivos
trabajos y ocupaciones™”. No son infrecuentes las recomendaciones que se hacen a los
guardianes para que negasen licencia de salir todo el dia del convento a los nuevos, que
habitualmente eran enviados a realizar negocios o pedir limosnas, con la
correspondiente pérdida de estudio y su posible “perversion” lejos de las ataduras del

convento, como asi lo hacia observar el provincial de san Jos¢, fray Diego de

Puertollano, en su patente de 1737:

Ultimamente, por cuanto a la crianza de los nuevos pende el vigor de nuestro
instituto, como todos sabemos y lo contrario lo sentimos. Mando expresamente a
nuestros hermanos Guardianes no les envien filera de casa, por ningun titulo, y por este
mismo motivo que guarden el mismo recogimiento que manda la ley los Hermanos
Presidentes, no haciéndolos limosneros ni agentes de negocios pues se sigue de su
ausencia mucho desorden en los nuevos en esta nuestra clausura, con todo vigor mando
que se observe en las casas de estudios, en las que es mayor el perjuicio, que

) . . o > 293
experimentan y extraviando a los estudiantes en la aplicacion de su estudio™ .

En otras ocasiones debieron la estabilidad en la provincia a sus dotes como

oradores, a sus cualidades intelectuales o a sus destrezas manuales, a pesar de ser

%8 Estos tiempos variaban en cada provincia.

2 Ordenaciones de esta Provincia de San Pablo Apéstol...op. cit., fol. 27.

" AH.N. Clero, L. 559, fol. 62v.

» AHN. Clero, L. 1.603, s.f.

2 En principio los nuevos debian colaborar en las celebraciones eucaristicas, en la limpieza del
convento, atendiendo a los mas ancianos y necesitados.

23 A H.N. Clero, L. 16.100, fol. 28v.
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perezosos en su asistencia al coro, rebeldes con sus maestros -si oyen por un oido les
entra y por otros les sale- y poco mortificados: resisten en algun modo al espiritu santo,
que por medio de su prelado les habla y solo dan oidos a las sirenas encantadoras de
sus pasiones, encarados con sus hermanos y desajustados con los horarios
conventuales®™”.

Podemos aproximarnos a la demografia descalza y aventurar cual fue el nimero
de novicios en las provincias espafiolas, asi como su porcentaje respecto al total de
religiosos. Para dicha aproximacion nos basaremos en los datos de la provincia de san
José y después extrapolaremos los mismos al conjunto del franciscanismo descalzo
hispano. A mediados de siglo -en 1740- la provincia de san José tenia un total 918
religiosos®”, unos treinta afios después, en 1768 (afio en el que se puso en marcha la
reforma de la Orden) eran 688 los religiosos de la misma, aunque a esta cifra deben
afiadirse los religiosos de la provincia de la Inmaculada Concepcion, escindida en 1744
y que contaba con 287 miembros, es decir, en total 975 religiosos™°. En veintiocho afios
habia aumentado un seis por ciento el nimero de religiosos. Tenemos constancia de que
los noviciados en esta provincia se hallaban en los conventos de Arenas y Fuensalida
(Avila y Toledo), albergando a treinta y dos religiosos en 1740, por lo que hemos de
suponer, al menos de forma hipotética, que con un crecimiento similar la provincia
tendria en 1768 unos treinta y cinco novicios. En 1768 en el conjunto de provincias
residian 5.287 religiosos™’ y - suponiendo que el nimero de novicios guardase una
relacion similar al de la provincia de san José- unos ciento noventa novicios, es decir, el

cuatro por ciento del total.

4.1.2.- Los estudiantes

Entre el cuadro de religiosos entregados a su formacion hallamos a los
estudiantes. Aquellos que profesaban para coro solian dedicarse durante unos afios al
estudio de artes y teologia, los estudiantes eran “las nifias de los 0jos” de los prelados, al
ser la futura elite provincial. En este tiempo —tres afios- debian dedicarse al estudio y al
retiro, seguir la regularidad y vida en comun con fervor y espiritu de superacion en un
intento de lograr los mejores religiosos del futuro. Los provinciales hicieron suyo el

compromiso e interés que las provincias y la misma descalcez tenian con este tiempo de

2% A H.N. Clero, L. 560, fol. 101v.
25 A H.N. Clero, L. 16.100, fol. 30r.
% A H.N. Clero, legajo 1.210.

7 Ibidem
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estudio, como asi hace constar fray Joseph de san Pedro de Alcantara, provincial de san

Pablo, en 1771:

La religion esta obligada a mantener y promover los estudios y si los
abandonase seria religion indigna, inutil, gravosa, y perjudicial y perdida en una parte

notable de su instituto. La religion tiene obligacion gravisima de proporcionar obreros
diligentes, ministros hdbiles, y coadjutores celosos de los obispos™”.

En cada provincia existieron distintas casas de estudio; asi, por ejemplo, en la de
san Gabriel hubo nueve casas en donde pudieron cursar estudios de gramatica, artes y
teologia, tanto escolastica como moral®”. Siete casas tuvo la provincia de san Pablo
destinadas al estudio, dos de gramatica, dos de artes, una de teologia escolastica y dos
teologia moral. El curso escolar solia comprender siete meses, aunque los estudios de
gramatica duraban todo el afo; el periodo vacacional no se entendia como un tiempo
dedicado al ocio y, si a lo largo del curso se tenian de dos a tres conferencias
semanales™”’, en vacaciones debian dedicarse al estudio unas dos horas por la mafiana,
con una conferencia a la semana, que solia prolongarse unas dos o tres horas®”".

El eje en torno al cual giraba su ensefianza era la filosofia escoldstica, basada en
textos de autores como Tomds de Aquino, Duns Scoto, Aristoteles, Pedro Lombardo vy,
ademas de diversos textos de teologia moral, el aprendizaje de la regla. Primero se
cursaba artes, centrado en el estudio de gramadtica y latinidad y tras superar una prueba
selectiva se estudiaba teologia®”.

Los ministros subrayaron que los estudiantes debian dedicarse con seriedad a sus
estudios, pero esa exigencia no pretendia desvincular su formacion de la vida religiosa,
debiendo evitarse todo exceso, ya que la exclusiva dedicacion al estudio podia hacer
perder la finalidad del mismo, como lo avisaba fray Pedro de Jesus en su patente de

1707:

Otros hay tan aficionados a las letras que viéndose en los estudios todo el
tiempo gastan sobre el cartapacio, si comen, consigo mismo estin arguyendo, si
duermen, se sueiian con el cartapacio, no hay papel ni sobre carta en que no apunten
sus dificultades, engriénse cuando les sale bien el argumento y responden con sutileza,
desprecian a los demdas condiscipulos, solicitan con ansia los actos mayores,
desvanecense cuando los aplauden y pagados de estos lucimientos y aplausos,

% AHN. Clero, L. 561, fol. 84v.

29 Estatutos, formulas y penas regulares para el Régimen de la Santa provincia de San Gabriel...op.
cit., fol. 103.

3% T as conferencias morales fueron un instrumento orientado a la instruccién y formacién del clero.
Recibieron un fuerte impulso en el Concilio de Trento y en el siglo XVIII fue Benedicto XIV quien
intent6 generalizar esta practica. MARTIN RIEGO. M.: “Las conferencias morales y la formacion
permanente del clero hispalense en el siglo XVIII, el modelo de Ecija” en Isidorianum, n° 7 (1995);
pags. 193 y ss.

" Ordenaciones de esta Santa Provincia de San Pablo apéstol...op. cit, fol. 116.

%2 VAZQUEZ VALDIVIA, P.: op. cit., pags 312-313.

114



comienzan a faltar con los ejercicios espirituales y se entibian en la oracion de todo
punto y en aquellos fervores de sus principios, pareciéndoles que aquellos lucimientos
los han de sublimar a la mayor estimacion e la Provincia, ocupando sus mayores
puestos y se enganian y se hallan burlados porque cuando juzgan entrar se les da con la
puerta en los ojos porque de lucimientos sin obras virtuosas no se debe hacer caso. Y
entregarse todo a los ejercicios literarios, olvidando los primeros fervores del espiritu
es total ruina de la religién®”.

En definitiva, este periodo formativo no solo significaba recibir una serie de
conocimientos, sino conformar todo el conjunto de la personalidad; no se trataba de
educar religiosos ilustrados, sino un intento de formar religiosos convencidos, una
formacion que estaba tanto al servicio de la Orden como de toda la Iglesia, predicando,
confesando y defendiendo los dogmas, arrimando los hombros a la parte mas pesada
del cargo pastoral de los obispos™.

Por ello hicieron hincapié en el estricto seguimiento que debia hacerse tanto a sus
prelados como a los mismos estudiantes. A los primeros se les insistio en que debian
cumplir con sus obligaciones, no dispensar la asistencia al aula sin urgente necesidad ni
salir del convento para predicar o realizar diligencia alguna, también debian vigilar que
los maestros de estudiantes acudiesen con puntualidad a las conferencias e impusiesen la
penitencia pertinente a quien sin justificacion se ausentase®®. Entre los estudiantes se
expulsaban a aquellos que no fueran habiles, bien por no requerir la suficiente capacidad
intelectual, bien por su inobservancia e indisciplina®®. Respecto a lo primero se
denunci6 el bajo rendimiento académico a pesar del excesivo nimero de profesores,
afirmando que después de los afios de estudio salen tan ayunos de la filosofia y teologia
como entraron en ella®” 1o que redundaba en la deficitaria formacion de los futuros
confesores y predicadores. Las ausencias se debieron también a que fueron empleados
en oficios que nos les correspondian: asi, fray Cristobal de santa Teresa pedia en 1765
que se pusiera fin a la generalizada costumbre de emplearlos para el servicio personal de

‘e 308
otros religiosos™ .

Como posibles causas de este aparente fracaso formativo
encontramos las reiteradas faltas de los lectores que, en el caso de la provincia de san
Juan Bautista, se ausentaban de las aulas dias y semanas enteras’", el incumplimiento

de clausura y la costumbre de las representaciones teatrales, por las que los estudiantes

393 A H.N. Clero, L. 559, fol. 63v.
394 A H.N. Clero, L. 561, fol. 83v.
395 A H.N. Clero, L. 2.756, s.f.
3% A H.N. Clero, L. 559, fol. 64r.
397 A_H.N. Clero, L. 560, fol. 93r.
3% A_H.N. Clero, L. 1.851, s.f.
39 ALH.N. Clero, L. 2.756, s.f.
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dedicaban su tiempo a preparar y representar farsas y comedias. En la provincia de san
Pablo, fray Blas de san Bernardino, dispuso en 1758 que a partir de entonces solo fueran
autorizadas las funciones que se realizaban por santa Catalina y san Nicolas, al
considerar que no s6lo consumian un tiempo excesivo sino que, ademas, daban lugar a
relajaciones y disensiones en el seno de las comunidades®'”.

A este estado también condujo la circunstancia que habiamos sefialado al principio
por la que los estudiantes fueron objeto de atenciones por parte del resto de la
comunidad y de la misma provincia. Por ejemplo, la exencion del rezo de ciertas horas
canonicas o de determinados oficios, como los de sacristia y enfermeria®''. Para sus
estudios no debia faltarles ni aceite para iluminar la celda por la noche, ni papel,
cafiones, tinta, etc., y obtenian con facilidad licencias con las que mejorar su habito,
portar tunica, o usar sombrero. Y por la relajacién en que vivian, eran —en opinion de
fray Juan Bautista Briz- tan tibios de todo lo que es virtud, tan remisos en todo ejercicio
espiritual, tan descuidados en sus obligaciones y tan audaces, sobre todo con los
religiosos graduados, ancianos y aun con los Prelados que apenas podemos esperar de
ello algin aprovechamiento en virtud y letras’’’. Sin embargo, eran los mismos
ancianos quienes les proporcionaban sandalias para que no pasasen frio en invierno y los
maestros permitian que las salidas para el deporte fuesen en lugares donde podian
entablar conversaciones con mujeres, o que en el interior de sus celdas se guardasen los
instrumentos necesarios para hacer chocolate cuando no se les encomendaba a ellos
mismos que lo hiciesen, teniendo que perder el rezo de las horas o los cuartos de oracion
personal’”®. La excesiva condescendencia y defensa que experimentaron los estudiantes
menos ajustados a las obligaciones regulares tendria consecuencias perjudiciales en las
provincias, pues estos religiosos se acostumbraban a vivir segiin su libre albedrio, sin
mds regla que la de su antojo, 1o que era incompatible con la vida conventual®'*.

Otra de las quejas fue la falta de humildad de aquellos estudiantes que
sobresalian en alguna materia, o de aquellos otros que se iniciaban en sus ministerios de
confesor o predicador y se atrevian a disentir sobre distintos puntos con los religiosos
mas antiguos:

Vasta que aquel estudiante sepa cuatro ergos de la escolastica, para quererse
meter en todas las disputas, aunque no sean de su estudio. Basta que el otro confesor

' AHN. Clero, L. 560, fol. 138v.

3 Observaciones de esta santa provincia de San Pablo apéstol...op. cit., fol. 96.
' AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

> AHN. Clero, L. 34, fol. 17r.

** AJHN. Clero, L. 1.851. s.f.
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que salio ayer de moral entienda alguna otra cuestion del tiempo para echar a rodar a
todos los mds antiguos aunque no tengan capacidad para distinguir el grano de la paja,
lo precioso de lo vil y las cosas solidas de las que no lo son. Basta en fin que a un
predicador que no es mas que de voz se lleve el aplauso del vulgo en los sermones para
que después en medio de una comunidad respetable quiera ser el oraculo de las
conversaciones, y hara callar a los ancianos mds venerables, si no aprueba las

vaciedades de su locuacidad insolente, y aun tendra la osadia de pasar mas alla, hasta

) o . . SIS
dar por antiguas, ridiculeces y monadas, varios puntos de la doctrina y ordenaciones’™".

En ocasiones las denuncias son mas graves, casos de consumo de tabaco, ingesta
de chocolate, inasistencia al coro, murmuraciones, trato con seglares
independientemente de su sexo’'°, inobediencia, etc., por lo que se adoptaron distintas
disposiciones, entre ellas la de fray Bernardino Ventura de Garrovillas, provincial de san
Gabriel, que en 1724 mand¢ a lectores y a maestros rondar las noches y preguntar todos
los dias la leccion a los estudiantes, medidas disciplinarias encaminadas tanto a restaurar
el orden como a reforzar el estudio.

Pero ;por qué en un convento debian rondarse las noches?. Los provinciales
fueron conscientes del incumplimiento del silencio, asi como de las relaciones
irregulares que podian establecerse en las comunidades. En las provincias de san Pablo y
san Juan Bautista hallamos provinciales que denunciaron posibles précticas
homosexuales protagonizadas por los miembros mas jovenes. En el caso de esta ultima,
su provincial fray Juan Bautista Cucala solicité en 1742 que maestros y presidentes
impidieran /as comunicaciones con nifios, estudiantes y seculares alguno, castigando
con todo rigor a quien los llevare a su celda y tuviere con ellos tratos y
comunicaciones™’. Sefialé que los responsables no hacian nada para impedir estos
casos, a pesar de la abundante legislacion y que la provincia estd en ruina. En la de san
Pablo, fray Pedro de Jesus en 1707, refirio que son muy ordinarias las amistades
singulares entre estudiantes’”®, amistades que debian impedirse por ser causa de
discordias y disturbios en el seno de los conventos, estar en contra del bien comun y
originar una continua murmuracion entre sus miembros. Ante estos casos debia
procederse a la expulsion inmediata, ya que eran motivo de escadndalo para toda la
provincia.

Es evidente que estas practicas atentaban contra uno de los pilares de la vida
religiosa, la castidad, pero en ambas denuncias podemos observar, ademas, que se iba

mas alla de meros escarceos sexuales. En el primer caso (el denunciado por fray Juan

315 A HN. Clero, L. 561, fol. 161r
31 A H.N. Clero, L. 2756, s.f.
317 A-HN. Clero, L. 2.756, s.f.
318 ALH.N. Clero, L. 559, fol. 64r.
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Bautista Cucala) podemos encontrar en la referencia explicita a los nifios en el interior
de las celdas abusos sexuales y pederastia, ademds de ser las celdas -por su referencia a
los seglares-, posibles lugares de encuentro entre homosexuales de una misma zona. En
el segundo, parece que nos hallamos ante relaciones amorosas que, sin duda alguna,
podian desembocar en envidias, etc. convirtiéndose en un elemento desestabilizador de
la vida conventual. Lo que también se intentd evitar fue que los estudiantes de mayor
edad permaneciesen junto a los mas jovenes. De hecho, se dividian en dos grupos segun
su procedencia, los que habian salido del noviciado, y aquéllos que provenian del
sacerdocio. A estos ltimos no se les permitia tratar con los primeros, de quienes podian
llegar a abusar. Ademads, se les debian impedir las salidas aunque fuese para acciones
propias de su ministerio sacerdotal, lo que les alejaria del aprendizaje de su nueva
condicion de franciscanos descalzos. Fray Pedro Juan de Molina, Ministro General en

1753, era tajante en estas cuestiones:

A los estudiantes que son sacerdotes no les envien a decir misa, ni por ayudar
a bien morir, ni a pedir limosna, ni les permitan comunicaciones con nuestros
estudiantes ni secular alguno, castigando con todo rigor al que los llevase a su celda y
tuviese con ellos tratos y comunicaciones, de todo lo cual se siguen los desordenes que
con harto dolor estamos experimentando en los recién profesos™””.

En los primeros afios de profesion no debian salir fuera de los claustros para no
verse arrastrados por posibles tentaciones que les alejasen de su estado®’. Es
frecuente encontrar un fuerte antagonismo entre la realidad conventual y la realidad
secular circundante. Por la profesion religiosa se entendia que el religioso moria al
mundo, a la carne y a la sangre, muere a los sentidos, y muere a todo lo que no es
Dios®! y a partir de entonces pasaban a formar el grupo de los elegidos por Dios
abandonando la masa corrompida del mundo®””. Durante este tiempo estarian bajo la
disciplina del maestro o del presidente, que les ejercitarian en la penitencia,
mortificacion, oracion, recogimiento, humildad, etc. El medio para hacer cumplir las
disposiciones provinciales al objeto de que los estudiantes lograran estudiar con eficacia,
consistia en tener a éstos recluidos en las celdas y vigilar lo que en ellas hacian, llegando
a registrarse las estancias con el fin de eliminar todo aquello que contraviniera las
condiciones adecuadas al estudio. Y esto, como sefialaba fray Marcos de la Asuncion,

porque los estudiantes unos se dan a buhoneros y otros en targetistas, otros en pintores,

319 A-HN. Clero, L. 2.756, s.f.
320 A HN. Clero, L. 2.759, s.f.
321 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 89v.
322 A H.N. Clero, L. 2.759, s.f.
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otros en musicos, unos en componer versos, otros con libros de comedias y aun de
caballeria, y en nada piensan menos que en estudiar. A todos aquellos que manifestasen
una conducta irregular se les haria un mayor seguimiento, se les preguntaria mas a
menudo la leccion y se les negaria todo lo que pudiera distraerles. La finalidad de estas
medidas era eliminar a quienes después se convertirian en religiosos flojos y holgazanes,
frailes sin interior, muchachos aseglarados, cerriles, atrevidos, que dan mucho que
hacer y padecer a sus prelados™ .

En el tiempo que estaban bajo la supervision del maestro iban recibiendo las
ordenes sacras hasta llegar a ser sacerdotes y después confesores y/o predicadores. Eran
los ordinarios de los conventos y, en su defecto, los obispos auxiliares, los que
ordenaban a los religiosos. Normalmente a los tres afios de habito se ordenaban de
epistola y, después de otros cinco, podian recibir la ordenacion sacerdotal tras los
pertinentes estudios teologicos, previa aprobacion de sus comunidades y examen por un
tribunal conventual compuesto por el guardian, discretos y dos religiosos nombrados por
el provincial. Una vez superadas tales pruebas podian presentarse con la patente

324

requerida para recibir ordenes sacras en su obispado’. Quedaban también legisladas las

penas y sanciones para todos aquellos que se saltasen las distintas licencias o quien
obtuviere privilegios ajenos a la tradicion descalza. En los conventos existia un libro de
registro en donde se anotaba el nombre del ordinario o del auxiliar episcopal, la orden
recibida, mayor o menor, y el lugar y la fecha. Para certificar la veracidad de la misma el
guardian o el presidente firmaban el libro. Como muestra, tenemos la ordenacion de

tonsura de fray Eusebio de Lillo, en 1796:

En las ordenes Generales que con licencia del eminentisimo senior don Fco.
Antonio Lorenzana Arzobispo de Toledo, celebro el llustrisimo Serior Don Francisco
Javier Lizana, Obispo Taumacense, auxiliar de este arzobispado, el dia veinte de Mayo,
del anio de mil setencientos noventa i seis, en la iglesia titular de San Juan Bautista,
vulgo de la Penitencia, Monasterios de religiosos de la orden de San Fco. se ordenco de
prima tonsura i grado el hermano fray Eusebio de Lillo, alias Saldaria, y para que
conste lo firmo en este convento de nuestro Padre S. Fco. De la Villa de Yepes, junio de
2 de 1796. Fr. Joseph de Malagon, Guardian®.

4.1.3.- El maestro de novicios

A su lado, los novicios contaron con el maestro. Hombres de ciencia, prudencia y

satisfaccién, con una edad en torno a los 35 afios (40 en la provincia de san Diego>>°)

 AHN. Clero, L 561, fol. 19r.

3% Ordenaciones de esta santa provincia de San Pablo apéstol...op. cit, fol. 30.
2 AHN. Clero, L. 16.040, s.f.

326 Constituciones de la provincia de San Diego de Andalucia...op. cit., fol. 28.
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y de absoluta confianza de los provinciales, pues examinaban a los novicios y
realizaban informes a favor o en contra de los mismos®*’, obligados a ser religiosos de
probado ejemplo y con una marcada espiritualidad. Segiin unas u otras constituciones
debian haber ejercido como responsables en cargos de la provincia, como presidentes
o guardianes. Ejercieron su cargo a lo largo de tres afos, en los que instruian con su
ejemplo y erudicion, adoctrinando en los principios de la vida religiosa, de la regla y la
doctrina cristiana®*®. Este fue uno de los ministerios que tuvo especial relevancia
porque de la orientacion que diera a los iniciados en la religion las provincias tendrian
un determinado tipo de religioso. De esta manera lo referia fray Joseph Navarro en su

patente de 1753:

... de esta primera educacion comunmente resulta el bien o el mal y con
suma diferencia puede después remediarse, pues asi como el criarse los nifios con
leche sana y sin ningun vicio confiere mucho a la salud y robustez, y por el opuesto
siendo mala la leche que maman contraen enfermedades casi irremediables e
incurables asi la buena doctrina con que se crian los novicios les hace firmes y

robustos en la virtud y observancia regular y por el contrario los vicios que les

iy . . . . 329
resultan de la educacion primera casi nunca tienen remedio™".

Entre las cualidades que debia tener el maestro estaban la sagacidad, prudencia
y discrecion con las que examinar la vocacion de todos aquellos que llamaban a las
puertas del noviciado; tras observar las cualidades de dichos sujetos era el encargado
de admitir a los buenos candidatos y rechazar a los inhabiles. En las patentes se
recordd que no debian admitirse novicios que tuvieran defectos fisicos y los que
carecieran de una base intelectual necesaria para los estudios y la superacion de los
examenes de grados. También eran rechazados aquellos con aspecto enfermizo
porque no servirian para trabajar en la huerta o la cocina. Por vocacion debia
entenderse el seguimiento de Jesus, es decir, imitar la altisima pobreza con que vivio
su excelentisima obediencia, su purisima castidad, su profundisima humildad,
mansedumbre, y todas sus virtudes con tal primor y perfeccion que cuando el mundo
vea algin religioso de nuestro instituto mire en él una viva imagen de Jesucristo™".
Asegurados de las buenas inclinaciones de los novicios, debian los maestros formar
su espiritu seglin regla y constituciones. En su educacion debian atender la formacion
espiritual, la oracién mental, la realizacion de obras de caridad, la penitencia y el

desarrollo de virtudes como la humildad, bondad, etc., formacion destinada a dar

327 Estatutos y ordenaciones de la santa Provincia de San José...op. cit., fol. 8.
3 VAZQUEZ VALDIVIA, P.: op. cit., pags. 305-309.

* AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

3 AHN. Clero, L. 2.756, s..
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forma a los futuros religiosos. Todos aquellos que dieran muestras de rebeldia y
resistencia tendrian que ser expulsados del noviciado®".

Entre los principios de su practica educativa se encontraba la union del amor y del
rigor, debiendo ser padres al que manifestasen sus necesidades y dificultades, sin que
esto les tornase en permisivos y blandos. Debia ser juez que castigase las culpas y
corrigiese los defectos, expulsando a los que se considerasen inapropiados, si bien no lo
pusieron en la practica, pues es queja frecuente de los ministros en sus patentes®”. A
pesar de esta paternidad pastoral, las deficiencias formativas fueron tales que en la
provincia de san José se instituyeron dos maestros de novicios en cada casa para asi
hacer cumplir la observancia de su estudio, no gastando estos tiempos en hablar cosas
inutiles sino en enseniarles la Doctrina, Ordenaciones y Regla, la sagradas ceremonias,
el modo de meditar los puntos de la oracién, y otras cosas que fueran necesarias®>. Los
resultados no debieron ser los esperados pues quince anos después, en 1764, fray Juan
Antonio de Olivares, insistia de nuevo en su cumplimiento. Singular fue la propuesta del
provincial de san Pablo, fray Juan del Santisimo Sacramento, al disponer en 1746 que a
los novicios legos se les hiciese una prueba practica por la cual debian demostrar sus
habilidades culinarias ante dos religiosos legos; y una vez superada podrian darles la
profesion, siendo expulsados si no eran considerados aptos™*.

En las constituciones se otorgd un relevante papel al maestro de novicios,
debiendo ser €l quien convocase a los jovenes a una nueva manera de plantearse la
vida y ello desde la experiencia, poniendo en marcha un proceso que les aportaria
vivencias nuevas y nuevos valores. Los maestros de novicios eran los que tenian que
orientar a sus pupilos, recordandoles lo fundamental, ayudandoles a evaluar las
experiencias vividas, sosteniendo sus motivaciones, trasmitiéndoles un estilo de vida:
el camino de Dios, mediante el estudio de la regla, constituciones y doctrina cristiana,
iniciandoles en la oracion y la confesion, en definitiva, quien les modelase segin el

ideario descalzo. El maestro debia dar ejemplo cumpliendo con sus obligaciones,

*' A.HN. Clero, L. 560, fol. 88v.

332 Asi nos los transmiten con especial insistencia los provinciales de san Pablo: fray Pedro de Jesus
(18 de julio de 1707), fray Juan del Santisimo Sacramento (22 de julio de 1746), fray Bernardo de
Santa Rosa (26 de agosto de 1752), fray Blas de San Bernardino (25 de agosto de 1758. Su reiteracion
a lo largo del tiempo nos indica que no lograron variar la seleccion y la expulsion de aquellos que no
cumplian ni siquiera los minimos, condicion indispensable para la reforma de la misma provincia.

* AHN. Clero, L. 16.100, fol. 85r.

#** AH.N. Clero, L. 560, fol. 73r.
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aunque en ocasiones incurriese en graves imprudencias que podian costarles el
cargo™™.

El fin ultimo de las ensefianzas del maestro era lograr la union de los novicios
con Dios mediante el ejercicio de las virtudes y para ello se les instruia en el amor y
el ejemplo. En ocasiones, los maestros recibieron el apelativo de padres, ayos,
pastores y doctores, lo primero porque debian tratar a los novicios con amor filial,
cuidando sus necesidades espirituales y corporales, limando los defectos de los
novicios, corrigiendo con caridad sus irregularidades, pero de modo que ni todo lo
rifa, ni todo lo disimule. Ayos, al considerar que debian educarlos en el amor- temor
de Dios y ensefiarles a guardar las normas de cortesia hacia el resto de miembros de
la Orden. Como pastores al vigilar por la recta doctrina de sus novicios y expulsar a
aquel que pudiese alterar el noviciado. Doctores porque debian mostrar el camino de

la virtud, con sus respectivas mortificaciones, como sefnalaba fray Carlos Sanchez:

Finalmente ha de ser doctor porque ha de ser para los novicios la luz que
los alumbre en las tinieblas de sus ignorancias, sal que sazone sus descubrimientos y
los preserve de las culpas con sus consejos, ciudad refugio donde acudan en sus
tribulaciones y muro y defensa contra sus enemigos.... es forzoso que el maestro los
alumbre, ensenidandolos las verdades catodlicas, para que sepan donde han de

caminar, sazone las amarguras de la mortificacion y los aliente y defienda en el
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camino de la virtud, pues sin estos socorros no pueden dar paso en la perfeccion™".

El maestro debia residir en el noviciado y so6lo salir en casos excepcionales.
Regalos como panuelos, chocolate, tabaco o limosnas quedaban prohibidos, a
excepcion del breviario y los correspondientes al hdbito, ya que estos presentes
podian poner en peligro la libertad del maestro, y por lo tanto, atentaban contra la
misma provincia a la que mas tarde servirian®’. A los novicios no se les debia tratar
con suavidad, porque una formacion relajada, carente de penitencias piblicas™® podia
tener consecuencias inesperadas, a pesar de lo cual en ocasiones eran los mismos
maestros quienes tapaban o disimulaban los defectos de los novicios ante la
comunidad, por lo que a la hora de dar el voto a favor o en contra de la profesion
solemne del novicio desconocia sus posibles carencias. Ante la ausencia de rigor, el

recién profeso podia tener un desencuentro con la realidad de la cotidianidad

3% A.H.N. Clero, L. 560, 55.

36 SANCHEZ, C.: Instruccion de novicios, Alcala de Henares, 1744; pags. 20-22. B.N. 3/76357.

37 Estatutos y ordenaciones de la santa Provincia de San José... op. cit., fol. 10.

33% Entre las penitencias publicas que solian aplicarse encontramos algunas tan curiosas como llevar
una esterilla en los ojos que imposibilitaba la vision, o llevar un palo en la boca, aunque en ocasiones
los castigos eran privados y consistentes en el retiro temporal del novicio a su celda.
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conventual que podia dar lugar a que se mostrase inquieto e inobediente ante sus
superiores.

Otra de las consecuencias estaba en relacion con su escasez de recursos
intelectuales, no sélo por el desconocimiento de los rudimentos del latin, sino de la
misma lecto-escritura en romance, semejantes religiosos no tendrian que haber
profesado y sin embargo asi lo hacian, como en ocasiones se denuncié®>’.

Los franciscanos descalzos no permanecieron ajenos a la competencia entre
escuelas teoldgicas y los provinciales aconsejaron a los maestros que la formacion no
girase en torno a una de estas, sino que se fuese a lo fundamental, a los principios
teologicos, separando en todas las materias la preocupacion de escuelas que ha sido
el origen de la corrupcion de la moral cristiana. Porque la escolastica tan util para
hacernos conocer las verdades en materias morales las ha puesto muchas veces en
obscuro por la tenacidad de sus profesores en sostener las opiniones de los jefes de
escuela®®.

Esta formacion se consideraba el pilar sobre el que se sustentaria el religioso,
un buen aprendizaje les haria firmes y robustos en la virtud y observancia regular*",
maestros, lectores y guardianes eran los responsables de que asi fuese y a pesar de
esto se denunciaron casos en los que, tras ser ordenados, la actitud de los religiosos

-, L 342 . :
no cambid, lo que les hacia ingobernables’™, razéon que para evitar pasaron a

depender de los presidentes

4. 2.- Religiosos legos y de coro

Hasta ahora hemos hablado de novicios, estudiantes y maestros, pero el grueso de
las comunidades conventuales estuvo formado por religiosos laicos o sacerdotes, los
llamados legos y donados, junto con sacerdotes, predicadores y confesores. Los
primeros eran aquéllos que no habian recibido los sagrados ministerios, con cualidades
para ser aptos en los oficios domésticos, entre los que encontramos porteros, sacristanes,
limosneros, cocineros, hortelanos, etc. No todos los religiosos ordenados eran
confesores o predicadores ya que para serlo se requeria cumplir una serie de requisitos y
licencias, que podian llegar a perder en un momento determinado. Los que no ejercian

los ministerios de la confesion o de la predicacion fueron denominados sacerdotes

339 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 89r
30 A H.N. Clero, L. 2.759, s.f.
31 AH.N. Clero, L. 2.756, s.f.
32 A H.N. Clero, 1. 4.075, s.f.
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simples. Confesores y predicadores configuraban la elite intelectual de la Orden, por sus
afios de estudio, formacion permanente y acceso a la cultura superior. La relacion entre
religiosos laicos y religiosos sacerdotes no siempre fue la establecida en las
constituciones; de hecho, una de las quejas mas frecuentes de los provinciales fue la
ausencia de la adecuada deferencia por parte de legos y donados hacia los religiosos
ordenados, introduciéndose usos como sentarse juntos unos y otros, intervenir los legos
en las conversaciones de los sacerdotes como si fueran de la misma condiciéon o no
realizar la pertinente reverencia al paso de los susodichos™*.

Su figura estuvo regulada por los estatutos generales de Barcelona. El aspirante
debia tener un minimo de edad de 20 afios y un maximo entre 30 y 40, aunque llegaron a
realizarse excepciones. No podian, por regla general, cambiar de estado, es decir, una
vez que profesaban como religiosos legos, no se les estaba permitido comunmente,
convertirse en coristas. Durante un determinado periodo de tiempo —que variaba de unas
provincias a otras- estaban bajo la disciplina del maestro de novicios, con quien se
confesarian, realizarian el capitulo de faltas, etc. No rezaban el oficio divino sino el
propio de legos. Del noviciado recibian la misma formacion que los religiosos de coro
hasta el momento de la profesion y, una vez concluido el tiempo en el que estaban bajo
la disciplina del maestro, el provincial les otorgaba un certificado en el que constase la
edad y los afos de antigiiedad como religioso.

Los legos debian, -en opinion de fray Antonio Quiles, provincial de San Juan
Bautista- realizar reverencias y venerar con profunda sumision a quienes tanto se
levantan sobre ellos en el caracter y en el grado, cuanto un angel se sublima sobre un
hombre en la excelencia de la naturaleza®, razon por la que serfan humildes,
obedientes y servirian con fidelidad y caridad a sus hermanos los religiosos sacerdotes.
Servicio que en ocasiones se entendi6 de forma literal, pretendiendo que los legos
fuesen los asistentes personales de los sacerdotes, es decir, que se encargaban de limpiar
y ordenas sus celdas y acompafiar en sus viajes, lo que provocaba las ausencias de los
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legos en los actos de comunidad y en la asistencia al coro™".

Las diferencias
estamentales se perpetuaron en los claustros descalzos; so6lo unos pocos pudieron

acceder a los estudios de gramatica y recibir una educacion que les posibilitara estudiar

3 A.H.N. Clero, L. 559, fol. 65v.
3 A.H.N. Clero, L. 2.759, s.f.
35 ALH.N. Clero, L. 4.074, s.f.
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y hacer carrera en el seno de las ordenes, el resto seguiria sirviendo y desarrollando las
tareas mas duras en el seno de las comunidades conventuales.

Podemos decir que los religiosos laicos eran las manos y los pies de las
comunidades, al encargarse de cultivar las huertas, preparar y servir las comidas, de las
peticiones en las veredas como limosneros, de controlar y atender a todos los que
pasaban por el convento como porteros, de cuidar las iglesias como sacristanes y de
asistir en otros ministerios. Aquellos que tenian a su cargo la limpieza y cuidado de la
iglesia conventual eran los sacristanes, con obligacion de mantener en perfecto estado el
templo, cuidar los ornamentos, embellecer el altar con flores cultivadas en los huertos,
mantener los objetos destinados al culto, etc. Para hacer cumplir estas obligaciones los
provinciales solian mandar a los guardianes que vigilasen su cumplimiento y, en
ocasiones, se llegd a especificar cuando correspondia cambiar paios o hacer limpieza,

como lo hacia fray Pedro de Jesus en 1707, provincial de san Pablo:

Y asi cuidaran de mudar las albas a ocho dias, los amitos y manteles a los
quince, volviéndolos a los ocho. Mudaran los parios de los lavatorios dos veces cada
semana y sobre todo se esmeraran en el aseo y limpieza de los corporales, no sirviendo
mds que dos juegos, unos para los dias cldsicos, y otros que sean de continuo, el cual
mudardn indefectiblemente una vez al mes, pues no deben aguardar a que estén menos
decentes. Y bendigan el agua todos los domingos, como los manda el ritual, en lo cual
hay también notable negligencia®®.

El mismo provincial explicaba seguidamente la posible causa de tal situacion:
encargo a nuestros hermanos guardianes excusen enviarles fuera, cuanto les fuere
posible. La responsabilidad tltima no recaia en el lego infractor y su descuido podia
deberse a los excesivos encargos que debian atender.

De forma reiterada se demandé que se plantasen flores en los jardines y huertas
para que sirvieran de ornamento en los altares, pero al parecer la pereza, el descuido y la
poca devocion de los sacristanes fueron desterrando esta practica. Las huertas de los
conventos tenian una doble funcionalidad, la obtencion de algun recurso con el que
alimentar a los religiosos y constituirse en el espacio de recreo y distraccion para los
miembros de las comunidades, razones por las que los guardianes debian intentar que
permaneciesen cultivadas y el hortelano prever las hortalizas de temporada necesarias
para la comunidad, al igual que los arboles frutales. Tal era el celo, que en algunas

provincias se requeria el permiso del provincial para la tala de dichos arboles™. En la

*** AH.N. Clero, L. 559, fol. 64v.
3T Constituciones de la provincia de San Pedro de Alcdntara de los religiosos descalzos de N.P.S.
Francisco. Granada, 1724; fol. 173. A.F.1.O. K7/37
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provincia de san José solo los conventos de san Bernardino y san Gil (Madrid)

. . . . 348
continuaban cuidando sus jardines

. En la misma provincia llegé a denunciarse un
olvido mas grave, dejar apagada la lampara del Santisimo, que debia permanecer
siempre encendida: han resucitado la costumbre de apagar dicha lampara dejando a su
Majestad a obscuras®®, acto éste no exento de cierta irreverencia hacia la devocion de la
Eucaristia, maxime si tenemos en cuenta el espiritu barroco que habia pretendido
impulsar la practica de este sacramento y el culto al cuerpo de Cristo sacramentado, en
un intento de hacer frente al protestantismo.

Otro de los oficios de gran importancia fue el de portero, con dos dimensiones:
por un lado controlar a todo aquel que pasase a confesar o comulgar y, por el otro,
atender las necesidades de huéspedes y religiosos. A los porteros se les pedia las
virtudes de la paciencia y la caridad para asistir a los pobres y cuidar a los religiosos mas
ancianos y achacosos, reconfortando a todos ellos con sus palabras. También a éstos
dirigieron sus amonestaciones los provinciales, siendo la peticion mas frecuente que
evitasen murmuraciones, que no se hablase con mujeres y, de hacerlo, que fuese a través
de la rejilla, no ausentandose de su puesto ni del convento sin causa urgente®’, como
habia determinado Clemente VIII mediante la bula Reformation e Regularium. Al igual
que en otros ministerios hubo porteros que no siguieron ni las constituciones ni las
recomendaciones de sus superiores, empleandose como limosneros, procuradores o
comerciantes, manejando dinero y viajando solos con caballeria de un lado para otro™"'.
Tal fue la libertad en la que llegaron a vivir que se denunciaron las arbitrariedades que
cometieron a la hora de atender a los religiosos. Para unos, las atenciones eran excesivas
continuo agasajo y regalo; para otros, escasez y mortificacion, dependiendo de sus
afinidades y gustos personales’. Distinto de los abusos que se introdujeron en los
convento, y denunciaron los provinciales, fue el continuo descuido de cerrar las puertas
de los refectorios. Los porteros tenian la obligacion de cerrar y abrir las puertas de esta
dependencia siempre que asi se requiriera, de lo contrario podia ocurrir que se
sustrajeran innumerables servilletas, sal, vinagre, y otras cosas™, lo que repercutia en
la economia conventual. Ademas del continuo ir y venir de seglares por el convento sin

control alguno, como decia fray Diego Mas en su patente, al tener las puertas abiertas se

38 A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 31r.
3% A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 96r.
339 A H.N. Clero, L. 560, fol. 40r.

331 A.-H.N. Clero, L. 560, fol. 64r.
332 A.H.N. Clero. L. 560, fol. 68v.
333 ALH.N. Clero, L. 1.603, s.f.
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daba la oportunidad de que los seglares se hagan como duerios de nuestros conventos,
entrdndose como por su propia casa®”. Tanto porteria como las puertas que daban
acceso a la iglesia debian permanecer cerradas.

Oficio importante en las comunidades franciscanas descalzas fue el de
limosnero. Los frailes que lo desempenaban recorrian las veredas de la guardiania
pidiendo pan, quesos o cualquier otra cosa, a excepcion de dinero, ofrenda que debian
agradecer pero rechazar. Una de las quejas que solian realizar los provinciales fue el
tiempo excesivo que dedicaban en las limosnas, ya que a pesar de que no debian pasar
mas de quince dias sin acudir al convento, en algunos de ellos dejaban de verles por
largas temporadas, ausentandose inclusive en los dias solemnes e incluso, algunos de
estos limosneros llegaron a vivir en los lugares de la guardiania®”.

Junto estos oficios también hallamos referencias a pastores, herreros, hortelanos,
cocineros, etc., es decir, toda una intendencia al servicio del resto de la comunidad,
entendidos como las manos del cuerpo mistico, de la comunidad, cuya principal virtud
recaia en sus habilidades y conocimientos técnicos, por lo que los provinciales hicieron
observar que ningun pretendiente con las fuerzas y salud suficientes pudiese profesar.

Fray Marcos de la Asuncion transmitia estas duras palabras a sus subditos, en 1762:

El lego que viene a ser nuestras manos mds vale que traiga callos en ellas.
Hay sujetos que no puede hacer una cocina ni mover un azadon y si tal vez lo manejan
se lastiman de manera que necesitan tomarle de manera mds suave, que criaturas tan
tiernas, pero que inoportunas356.

En ocasiones hallamos referencias a la inadecuada formacion de estos religiosos,
denunciando que desconocian la doctrina de novicios y no cuidaban ni sus
conversaciones ni sus acciones, pues no se advierte en las palabras devotas y siempre
andan con cuestiones mundanas, se recorrian la guardiania, por las calles andan a prisa
v casi corriendo, los brazos colgando, volviendo la vista a todas partes sin recato,
asistian a las diversiones publicas y faltaban al oficio divino y a sus obligaciones. En
otras ocasiones se les recrimina su falta de trabajo, llamandoles fray mosca o fray
zangano a aquellos que no desempenaban sus oficios con eficacia y se instaba a que
tomasen conciencia de la importancia de su trabajo para obtener la estima de sus
hermanos sacerdotes®’. Todos aquellos que no desempefiaban un oficio debian asistir

con regularidad al coro aunque no debian tener demasiado tiempo libre ya que el lego

3% A.H.N. Clero, L. 2.756, s.f.
335 A.H.N. Clero, L. 2.756. s.f.
3% A H.N. Clero, L. 561, fol. 21r.
37 A.H.N. Clero, L. 561, fol. 22r

127



debia estar en continua actividad y cuando hubiera terminado un trabajo realizaria otras
tareas del convento; aquél que venia de la limosna ayudaria bien al hortelano, al
cocinero, etc., o por ejemplo hacer pleita®®, como les insistia fray Tomas Garcia, de la
provincia de san Pedro de Alcéantara, en 1744. Los prelados debian tener esparto
almacenado en los conventos para que los legos ocupasen su tiempo en la confeccion de
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esteras que después se emplearian en el coro o en la iglesia™".

Correspondia al ministro provincial admitir a los donados de la provincia®®,
indagando las causas de su vocacion, su limpieza de sangre, oficio, vida, y costumbres,
en principio al menos durante tres anos, cumplidos los cuales podian pasar a ser legos si
lograban la correspondiente licencia o bien continuar como donados. Vestian el mismo
habito que el resto de descalzos, a excepcion de la capucha y en su lugar aparecia un
cuello alto cosido al habito. Durante un afio residian en el noviciado, siendo formados
por los maestros de novicios, formacion que podia ser interrumpida cuando fuesen
necesarios en algun convento. Profesaban votos simples y podian ser expulsados de la
Orden en casos de extrema gravedad®®', como podia ser, por ejemplo, la desobediencia
contumaz. Tenian prohibido el uso de dinero de forma privativa, siendo ésta una de las

. .7 2
posibles causas de expulsion’®

. De los donados se dice en las patentes que se habian
convertido en arrieros seculares, tomando tabaco, pernoctando fuera de la celda, van a
caballo a todas partes y con unos bolsillos bien prevenidos, beben, gastan y juegan en
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las posadas, en detrimento de la economia conventual

, llegando inclusive a hacer
tratos con seglares sin conocimiento de los prelados. A estos religiosos se les
amonestaba con un castigo que podia ir desde quitarles el habito a la expulsion de la
Orden™.

Entre las medidas que se adoptaron, ademas de las punitivas, encontramos otras
de caracter pedagdgico, aquéllas que se orientaron al conocimiento de la regla y doctrina
cristiana. De hecho, en la provincia de san Gabriel, legos, donados y coristas, tenian que

decir la doctrina cristiana delante de la comunidad los viernes por la noche durante la

3% Tejido de pita o esparto con el que se realizan alfombras.

* AHN. Clero, L. 4.075.s.f.

360 En la provincia de san José se legislo que residiesen uno o dos donados en cada convento.

%' Ordenaciones y formulario de esta santa Provincia de la Inmaculada Concepcion... op. cit., fols.:
69-70.

362 Estatutos y ordenaciones de la santa Provincia de San José, op. cit., fol. 18.

* AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

364 Al parecer, estos hechos fueron sumamente graves y reiterados en la provincia de san Juan Bautista.
Si en 1732 fray Fernando Sanchez ponia sobre aviso de la posible pérdida del habito, en 1751 fray
Joseph Navarro hablaba de expulsion directa, sin otra posible pena. A.H.N. Clero, L. 2.756, s.f.
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colacion, exceptuando los legos con cuarenta afios de habito y los herreros y pastores
por la incompatibilidad horaria, examinandose a éstos cada tres meses’®. Sin embargo,
no hemos encontrado expulsion de donado alguno, cuando como vemos habia causas
suficientes para ello. ;A qué se debié el motivo?. Debemos pensar que su utilidad por
parte del resto de religiosos amortigudé las medidas disciplinarias, ya que unas
comunidades que no tuviera quién les sirviera verian incrementado su trabajo, algo a lo

que no estaban acostumbrados, como denuncio fray Sebastidn Teruel en 1708:

No puede negarse ser muy provisto de nuestro estado que habiendo venido
todos tener asistentes de celdas, sin que les falte este privilegio al que por ningiin modo
puede lograrlo, desderiandose cada uno a emplearse en las materiales obligaciones que
pertenecen a su persona. Y para evitar este desorden declaramos por prohibidas todas
las asistencias que no son de celdas, donde se puede entrar segun nuestros estatutos, y
advertimos que por esta razon no se ha de faltar en manera alguna a la asistencia al
coro y actos de comunidad”®.

4.3.- Predicadores y confesores.

En el devenir histérico de la Iglesia Catolica dos funciones sacerdotales fueron
adquiriendo una gran relevancia: la predicacion del Evangelio y desde que dejo de ser
publica, la confesion. Con el tiempo, para ejercer estas funciones fue necesario cumplir
una serie de requisitos, entre ellos la obtencion del grado correspondiente tras unos afios
de estudio de teologia, la autorizacion del ministro provincial y la licencia del ordinario
a fin de poder predicar, ya que la predicacion concernia principalmente al obispo. Desde
el IV Concilio de Letran (1215) se impuso a los fieles la exigencia de confesar una vez
al afo, obligatoriedad confirmada en Trento. Para obtener el grado de confesor se
requeria estudiar teologia moral y, dependiendo de la edad y los afios de habito, se
podia confesar a determinados fieles, varones, mujeres, monjas, etc.

Los pretendientes a predicadores eran examinados por sus superiores, tanto en su
aspecto formativo-intelectual como en sus practicas cotidianas, siendo el definitorio
provincial el que tenia potestad para instituir predicadores®®’. Su formacion comprendia
dos trienios, uno de artes y otro de teologia escolastica; los tedlogos con 30 afios de
edad podian ser instituidos predicadores, siendo requisito imprescindible que el
pretendiente a predicador fuese ya sacerdote. Predicadores y confesores debian ser
religiosos de probada virtud, prudencia, celo y temor de Dios®® y condicion previa para

poder predicar era la presentacion de los predicadores a los obispos, que otorgaban la

%> ALH.N. Clero, L. 1.603, s.f.

% A,H\N. Clero, L. 4.074, s.f.

7 Ordenaciones y formulario de esta santa Provincia de la Inmaculada Concepcién... op. cit., fol. 83.
%% Estatutos y ordenaciones de la Santa Provincia de San José...op. cit., fol. 66.
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correspondiente licencia y bendicion. El hecho de que un obispo revocase las licencias
otorgadas significaba una deshonra para el predicador, algo que podia ocurrir en caso de
que no superasen los examenes y se consideraran ignorantes, o por que el religioso fuere
depravado en las costumbres™ .

Cuando un predicador pasaba de una provincia a otra necesitaba el consentimiento
del definitorio. En sus sermones las palabras que empleasen debian ser castas, sin
menoscabo de la labor de los ministros de la Iglesia, ni reprension a particulares. Sus
doctrinas debian tener un contenido general, dejando a un lado fabulas, ficciones o
erudiciones profanas y no se debian mencionar escandalos, errores o herejias, ni tan
siquiera para su refutacion, pues de lo contrario el ordinario podria retirar la licencia®"".
El sermdn debia orientarse a la erradicacion de los vicios, a exhortar a la practica de las
virtudes, ensefiar la doctrina cristiana y mostrar los horrores del infierno, asi como la
felicidad de la gloria, todo ello con sencillez y brevedad, siendo el ejemplo los apodstoles
y los padres de la Iglesia, de quienes se afirmaba tener un estilo llano y familiar. Todo
chiste o gracia era impropio de un sermoén, a pesar de lo cual se denuncié no so6lo en las
patentes, también en textos de la época. Asi, fray Antonio Andrés, en su Cuaresma de
1768, se quejaba el uso torcido que de las Escrituras se hacia, del ingenio y de poco celo

con que se predicaba:

Lo que condeno es el improbo estudio que se hace en oripelar las palabras, de
ordenar en coplas los periodos, de ostentar ingenio, torciendo el sentido d las
escrituras, de hacer el papel de Comico en el pulpito, de refrendar los vicios con un arte
que no espantes, y las virtudes con una tibieza que no enamoren. Esto es Sefiores mios
lo que )3/2 condeno en los Sermones y a lo que yo llamo adulterio de la Divina
Palabra™".

El sermon debia constar de las siguientes partes: saludo a la Virgen, exordio,
introduccion, propuesta del asunto y luego el discurso propiamente dicho que, a su vez,
se componia de la proposicion, la prueba y la aplicacion. Una vez finalizado, se
terminaba con breve epilogo y en los sermones panegiricos con un acto de contricion® .

A lo largo del XVIII los provinciales franciscanos descalzos recordaron los
requisitos que debian tener los predicadores, una edad no inferior a los 30 afios, que no

sea pueril en la cara y en los modales, lo que podia ir en detrimento de la autoridad de la

3% NOBOA, G.: Apologia de confesores y predicadores regulares. Salamanca, 1702; fols. 522-523.
B.N. 3/34785.

" DE SAN PEDRO DE ALCANTARA, D.: Oratorios Regulares Ilustrados, o religiosos opiiscuo,
Madrid, 1734; pag. 52. B.N. 3/67211.

37 ANDRES MARTIN, A.: Cuaresma. Valencia, 1768; pag. 76. B.N. 2/34884.

372 ASCARGOTA, I. El nuevo predicador instruido. Granada, 1716; pags. 108-109. B.N. 3/56832.
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“palabra divina”, que no fuesen deformes, ni jibaros, sino de robusta salud y elocuentes
a la hora de exponer la doctrina. Se demandaba también una buena formacion
humanistica y biblica para poder predicar delante de otros sacerdotes y responder con
facilidad a las preguntas que les hiciesen y, por su puesto, que fuesen religiosos con una
vida observante y ejemplar’ . Fray Juan Bermejo centrd la formacién del predicador en
la Sagrada Escritura y su sentido, entendiendo que éste no podia ser aquel que
considerase el predicador sino el que intenta transmitir el Espiritu Santo en las Divinas
Escrituras que la Iglesia ha declarado y que los santos Pares dejaron dicho,
distinguiendo a su vez distintos sentidos: el literal, el mistico (aquel que intenta el
Espiritu Santo ... en la fecundidad de los significados por las voces), el moral, el
anagogico (que se aplica para significar la Bienaventuranza eterna) y el acomodaticio,
el que surge de la acomodacion del texto por el predicador a sus propios intereses® .

Frente a lo que subray¢ el concilio tridentino, los provinciales van a sefalar a lo
largo de este siglo practicas tales como la busqueda del aplauso y el halago del publico,
lejos del objetivo de la predicacion que era la verdadera contricion de los oyentes, no
sus aplausos sino sus gemidos, sus lagrimas y sus arrepentimientos. En carta remitida
por el obispo de Coria, don Sancho Antonio de Veluza y Corcuera, al provincial de san
Gabriel en 1728, denuncia que los predicadores busquen la atencion de los fieles
convocados mediante sutiles conceptos y elegancia de voces; por vanidad —sefiala- se
predican a si mismos y no el Evangelio, recuerda que la finalidad del sermon es atraer a
las almas a las virtudes y el destierro de los vicios, empleando como argumento algun
punto de doctrina cristiana o de los santos mandamientos™”.

A pesar de que se habia demandado la erradicacion de estas practicas y que se
cumpliesen los decretos apostélicos, en la misma provincia afios después (1742)
hallamos similares advertencias, sefialando que determinados predicadores con pretexto
de dar doctrina van a los pulpitos a expresar sus sentimientos torciendo los textos de la
sagrada escritura contra lo que estda mandado por los sagrados canones, haciendo la
catedra del espiritual teatro de sus sentimientos, y obrando en esto contra lo que dice

376
nuestra regla

7 AHN. Clero, L. 561, fol. 91r.

M NICOLAS, A.: Directorio predicable apostélico, que contiene una prudente instruccion de los
sentidos de la Sagrada Escritura. Madrid, 1740; pags. 10-23. B.N. 3/25140.

> AHN. Clero, L. 1.603, s.f.

7 AH.N. Clero, L. 1.603, s.f.
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(Cuales fueron las causas de estos usos?. Para responder a esta cuestion hemos de
tener en cuenta que no es posible considerar los siglos modernos sin el sermoén y los
predicadores, uno por ser el mejor medio de comunicacion, tanto por su contenido ético
y religioso, como politico; y los otros, considerados los animadores de la opinion
publica®”’. El sermén —nos indican los provinciales- debia mover a la conversién y a la
confesion y ser realizado en un estilo sencillo con objeto de que estos discursos
impresionaran y emocionaran al auditorio al que se dirigiesen; pero, ademas, a través del
mismo se marcaban las pautas de comportamiento moral a seguir. No es de extrafar,
pues, que tales sermones se siguiesen con sumo interés, ya que el hombre sencillo del
XVIII tenia ante si todavia un horizonte sacralizado, comprendiendo las realidades que
le rodeaban como mediaciones de lo divino, de ahi que en tiempo como la Cuaresma el
predicador se convertia en auténtico centro de la aldea, o pueblo en donde se
encontrase’ °. Esta sociedad sacralizada era fruto de una educacion constante, siendo el
pulpito a la catedra mas frecuentada e influyente, atin en los pueblos mas reconditos, y
todos tuvieron la oportunidad de escuchar muchos sermones a lo largo de sus vidas. No
s6lo se oia sino que también se leia, pues la oratoria sagrada fue la forma literaria del
XVIII que mayor niimero de titulos produjo.

Hallamos numerosos tipos de sermones: evangélicos, morales, dogmaticos,
gratulatorios, panegiricos, misionales, en honor de santos patronos de ciudades,
instituciones, cofradias, de agradecimiento, de rogativas por la lluvia, oraciones
funebres, etc. Todos los aspectos de la vida eran valorados por la medida de lo sagrado y
el Antiguo Testamento ofrecia numerosos ejemplos para sancionar cualquier opinion
piadosa, acomodéandose la Escritura al cuerpo de doctrina ideado por el orador de turno
desde el pulpito®””.

Como en toda actividad humana, tampoco la predicacion estuvo exenta de
rivalidades, lucha entre escuelas y busqueda del mayor prestigio personal, al que iba
vinculado un determinado estipendio o agradecimiento econdémico. Los franciscanos
descalzos también se sintieron atraidos por dicha remuneracion econdémica, aunque para

ello se empleasen recursos poco ortodoxos, pero que deleitaban el oido de los fieles. El

377 BARRIO GOZALO, M.: “Sociedad, Iglesia y vida religiosa en la Espaiia del siglo XVIII. Notas
para un estudio demografico, econdomico y socio-politico” en Anthologica Annua (1989); pags. 36-38.
" EGIDO, T.: “La religiosidad de los espaioles. (Siglo XVIII)” en Cologuio internacional Carlos II1
y su siglo, Tomo 1. Madrid, 1988; pags. 767 y ss.

7 AGUILAR PINAL, F.: “Predicacion y Mentalidad popular en la Andalucia del S. XVIII” en
Religiosidad popular, Tomo 1I, ALVAREZ SANTALO, C; BUXO I REIG, M.J.; RODRIGUEZ
BECERRA, S. (Coords.). Barcelona, 1989; pags. 57-71.
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empleo de tales medios fue denostado por los ministros, pues entendieron que asi los
predicadores dejaban de ser un medio -para mostrar a Cristo, causa primera de su
actividad-, y abandonaban la que debia ser la finalidad de la predicacion: el bien
espiritual de los oyentes. Anteponer sus intereses y su persona al mismo Dios
significaba una aberracion que debia ser eliminada, como sefialaba fray Joseph de san

Pedro de Alcéntara, provincia de san Pablo, en 1771:

Truecan el fin de Cristo en su propia honra y estimacion vana, el bien
espiritual en el bajo interes del estipendio, y como se consigan estas dos cosas no
cuidan de otro fruto de la predicacion, y como se consigan estas dos cosas no cuidan de
otro fruto de la predicacion, y para esto quitan a la doctrina sana y santa la sinceridad
y pureza, y aun tal vez la verdad con que la escribieron los autores sagrados, y la
explicaron los doctores santos, recurren a las sutilezas de ingenio que causan mds
admiracion y gusto que provecho a los oyentes, y como llega tan adulterada a los oidos
de los pecadores, reconocenla por ingenio de los predicadores mds que por la caridad

de Cristo, y asi no lleva virtud y eficacia para penetrar en los corazones, aunque lleva

o . . 380
artificio para deleitar las orejas™".

Junto a esto hallamos otras consideraciones en torno a los predicadores, la mas
frecuente su escaso interés por una constante formacion, su ociosidad, su vida fuera del
claustro, su aficion al chocolate o la falta de control de los guardianes para hacer
observar sus obligaciones®™'. Por el hecho de ser predicadores gozaban de una serie de
privilegios y exenciones, como no tener que asistir a prima, oraciéon mental, o misa
mayor en determinados dias, y en los momentos de mayor trabajo -cuando e/ predicador
que en ocho dias hubiere de predicar tres sermones diferentes- no tendria que asistir al
coro™®. Esto hizo que ser predicador fuera uno de los ministerios mas ambicionados y
que otros empleos como los de presidente o maestro de novicios, que implicaba una vida
de retiro en el claustro, fuesen rechazados por los religiosos sacerdotes. Como
predicadores, tenian el privilegio de oficiar misas cuyo estipendio iba destinado -en
parte- a su propio provecho y beneficio, en contra de la legislacion descalza®®, llegando
a presionar a sus prelados para obtener la totalidad de dichas rentas y demandar un trato

diferenciado del resto de la comunidad, una comida mejor, una persona a su servicio,

etc., de lo cual se infiere el poco celo que tenian hacia su ministerio y la busqueda de su

% AHN. Clero. L. 561, fol. 91v.

1 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 40r.

32 Ordenaciones de esta santa provincia de San Pablo apéstol..op. cit., fol. 107.

%3 En las constituciones de San Gabriel se indica con claridad que Ningiin predicador puede valerse
de la limosna pecuniaria que le dieren por los sermones, ni disponer de ella a su arbitrio, sino que la
entregara al sindica, pena al que no observare este mandato de ser castigado como propietario.

Estatutos, formulas y penas regulares para el régimen y gobierno de la Santa Provincia de San
Gabriel...op. cit., fol. 146.
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propio provecho®®. Salian a predicar cuaresmas en localidades de la guardiania e
inclusive de toda la provincia y era corriente que volviesen a sus conventos fuera del
tiempo estipulado por el guardian. Por este servicio eran recompensados, aunque dichos
agasajos podian suponer una onerosa carga para los conventos; ademas, en estas salidas
eran frecuentes las visitas a domicilios de seglares, didlogos improcedentes, etc. Baste
como muestra de lo que decimos, las palabras de fray Pedro de Jesus, provincial de San

Pablo, en su patente de 1.707:

L 385 . .
...es causa de no dar toda estimacion a su doctrina™. El predicador solo ha

de salir a predicar, sin divertirse en otros negocios, de donde se deduce ser abominable
abuso el de algunos predicadores que aviéndose de poner en el pulpito a las diez u once
de la manana, estan ya fuera de casa a la siete, almuerzan en una casa, beben en otra,
toman parvidades cuando no es tiempo de los demas, lo cual en casa podian hacer sin
la nota de lo que los seglares suelen decir, estanse parlando proximamente al sermon,
contando cuentos, chistes a la puerta de la iglesia o en la plaza, como si estuvieran para
decir una relacion de comedia. Otros hay que con el titulo de aquella tarde estin
exentos de coro, tiene como de tabla el salir por la tarde, aunque hayan predicado a
Cristo crucificado, y cosas de mucha compuncion, aqui entran, aculla salen, trayendo a
la conversacion el sermon y mezclando después otras platicas, no muy decentes,
descubriendo en aquello su vanidad y en esto una inconsecuencia en el obrar y el decir,
que advertido de los seglares.

Los ministros intentaron poner freno a estos abusos y se ajustaron los dias que
podian salir a celebrar la Eucaristia. Asi, por ejemplo, en la provincia de san Juan
Bautista se regularon en 1765 las misas que se podian celebrar fuera de los conventos
ante la falta de asistencia en las iglesias conventuales, quedando fijadas dos en Liria, el
mismo nimero en Valencia, Gallinera y Orito, tres en Carcagente, Gandia y Orihuela,
una en Onteniente y Ayora, y desaparecian las misas diarias de Callosa y Benigamin. El
criterio para elegir fue el de la antigiiedad en conventos como Valencia y Liria; en
Gandia se mantuvo la que se celebraba en Palacio, y en Carcagente fue el guardian
quien decidio cuales celebrar; el resto de las misas se despedirian®. Se inst6 a los
guardianes para que efectuaran un mayor control sobre estos subditos, pero los
resultados no fueron los esperados. Todo ello propicié que surgieran los llamados
Seminarios de Misiones, de los que hablaremos mas adelante.

4.3.1.- Los confesores

A partir del Concilio de Trento el confesor tom6 una gran relevancia al acentuarse

la sacramentalidad de la penitencia y sus distintos elementos (contricion, confesion y

satisfaccion). El confesor se constituia en juez de los actos morales y en médico del

3% A.H.N. Clero, L. 30, fol. 15r.
3% A.H.N. Clero, L. 559, fol. 66v.
386 AH.N. Clero, L. 2.756, s.f.
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alma, -en palabras de fray Joseph del Espiritu Santo, son jueces de las causas de cielo y
de la eternidad’®- debiendo destacar por su prudencia y erudicion, su madurez
cronologica y integridad de costumbres, como se habia explicitado en el concilio
tridentino y recordado por Benedicto XVI en su Constitucion Pastoralis Curae (15 de
agosto de 1748). La erudicion se centrd en el estudio de la teologia moral y el derecho
candnico Yy, si se trataba de confesores de monjas, se sumaba la regla de la Orden y la

doctrina de la vida contemplativa®™®

. Entre los requisitos que se exigieron para la
institucion de confesor entre los franciscanos descalzos estuvo la edad, el futuro
confesor debia tener como minimo 30 afos de edad y 4 de sacerdocio, ademas de dos
trienios de artes y teologia escolédstica o uno de teologia moral. Debian superar un
examen, que irian renovando seglin pasasen los provinciales y sus trienios. Si aprobaban
volvian a su ministerio, si suspendian tendrian que estudiar y presentarse de nuevo
tantas veces como fuese necesario, pues no se podia renunciar al cargo de confesor. En
algunas provincias esta seleccion se hacia aun mas exigente, ya que se realizaba una
nueva prueba de materias morales en el convento donde residiesen’®. Los motivos para
esta exigencia se debian a la misma naturaleza de la confesion, a través de la cual se
incidia en la conciencia de los fieles, determinando unas pautas sociales y unos modelos
de vida concretos, siendo un elemento mas de socializacion en las sociedades
sacralizadas. El confesor transmitia no sélo la “gracia divina”, sino, sobre todo, los
valores y pautas de comportamiento de la sociedad a la que pertenecia®’.

Estos religiosos gozaron de exenciones en determinados oficios; asi en la
provincia de san Pablo estaban exentos de los oficios de sacristan, hospedero y

. . . . 391
enfermero, siempre que hubiese un sacerdote que pudiera realizarlo

. Un grupo
especial para los religiosos era el de las mujeres, por lo que también necesitaban un
confesor con unos rasgos determinados, entre otros tener de 4 a 8 afios de experiencia
confesando hombres y 40 afios cumplidos, salvo guardianes, lectores de teologia y
maestros de novicios. Una vez a la semana -los sdbados en la provincia de la Inmaculada

Concepcion- se exponia en la Tabla de oficios el nombre del religioso que ejerceria

7 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 94r.

3% VILACOBA, K.: “Una manifestacion de poder: los confesores de monjas” en Poder y mentalidad
en Espaiia e Iberoamérica, MARTINEZ RUIZ, E. (Coord.). Madrid, 2000; pags. 73-75.

% Estatutos, formulas y penas regulares para el régimen y gobierno de la Santa Provincia de San
Gabriel, op. cit., fol. 146.

3% PALOMO, F.: “Disciplina christiana. Apuntes historiograficos en torno a la disciplina y el
disciplinamiento social como categorias de la historia religiosa de la alta edad moderna” en Cuadernos
de Historia Moderna n° 18 (1997); pags. 119-136.

' Ordenaciones de esta santa provincia de San Pablo apéstol... op. cit., fol. 112.

135



como penitenciario con obligacion de confesar en la semana a todos los penitentes que
se acercasen al convento, aunque los dias de fiesta solian ejercer todos los confesores™”.
En cuanto a los confesores de religiosos, debian tener concluido el curso de teologia
escolastica o moral, ademas de 8 afios de habito y 30 de edad. Los confesores
nombrados por el general podian confesar a todos los religiosos de la Orden, los del
comisario general a los de su familia y el instituido por el provincial a los religiosos y
donados de su provincia®”.

Recogimiento, oracion y estudio, fueron los principios que debian configurar la
existencia de los confesores, pero las patentes nos muestran que tales preceptos estaban
ausentes en religiosos que se dedicaban a este sacramento. Solian ser defectos como la
ociosidad continua, la perdida de tiempo, los repetidos fracasos en los examenes, o los
errores que cometian en el sacramento de la penitencia®*. La consecuencia tiltima de
esta falta de estudio y del fracaso en los exdmenes de teologia moral era la pérdida del
grado de confesor y el retorno a las casas de estudios; como si de estudiantes se tratara
tendrian que pasar de nuevo por las pruebas ya superadas hasta lograr la debida
suficiencia para obtener el grado perdido®””.

En la provincia de san Juan Bautista se reiteraron las amonestaciones sobre la
deficitaria formacion. En 1722, fray Lorenzo Albenda ponia sobre aviso de los
exdmenes que la provincia les haria pasar previos a los episcopales, a fin de evitar la
deshonra de la provincia. Aquellos que no pasasen dicho ejercicio serian propuestos al
definitorio para ser devueltos a las casas de estudio. Un afio después transmitia las
quejas surgidas desde el Palacio Episcopal de Murcia por la exigua cualificacion de los
franciscanos descalzos y comunicaba que los examinadores s6lo dejarian presentar a los

examenes episcopales a aquellos que en la provincia fuesen considerados como muy

aptos™®. Cinco afios mas tarde, fray Vicente Cendra hacia suyos los avisos anteriores;

Prevenimos a los que deben ser examinados de moral regla y doctrina
cristiana se prevengan para el examen que serd con la rectitud que pide la gran
necesidad que nos consta hay de aplicarse cada uno al estudio de lo que tiene
obligacion de saber y mas sabiendo haber algunos confesores que no confiesan por no
atreverse a presentar39 7.

392 Ordenaciones y formulario de esta Santa Provincia de la Inmaculada Concepcion..._op. cit., fols.:
88-89.

393 Constituciones de la Provincia de San Pedro de Alcdntara...op. cit., fols. 71-79.

** AHN. Clero, L. 1.603, s.f.

** AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

** AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

*7 AHN. Clero, L. 2.756, s.f.
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En el resto de las provincias se observan similares situaciones: confesores y
predicadores descuidaban la formacion que los provinciales recordaban, descuido al que
en ocasiones contribuyeron los guardianes dispensando con facilidad el tiempo de
estudio y las conferencias teoldgicas. En san Pedro de Alcantara, fray Tomas Montalbo
dio a conocer en 1720 la disposicion por la cual los ejercicios de teologia moral pasarian
a hacerse una vez al mes, en lugar de cuatro al afio; s6lo cuando cambiase la situacion y
quedase atras el descuido en la aplicacion a los libros se volveria a la situacion
precedente. Pero, como al parecer la pérdida de conocimientos era generalizada se
impuso que a los ejercicios trimestrales de regla acudiesen tanto los sacerdotes, legos y
estudiantes como los donados, teniendo estos ultimos y legos ejercicio de doctrina
cristiana®”®. En la provincia de san Pablo se recordaba la necesidad del estudio, fruto del
cual seria una buena predicacion y resolucion de conflictos morales en el confesonario,
pero también un buen ejemplo de vida. El estudio —sefialaba fray Francisco de la
Concepcion en 1761- tenia como objetivo la gloria de Dios, bien de las almas y honor
de nuestro santo habito®”. Meses después, otra patente se hacia eco de las infracciones
que se habian cometido por religiosos que habian predicado sermones y semanas santas
sin la formacion adecuada y sin ser predicadores instituidos por la provincia, ademas de
carecer de la licencia episcopal, lo que representaba una grave infraccion contra la regla,
algo que seria castigado con rigor por ser muy grande ofensa a Dios y muy justo que se

“ En la provincia de san Juan Bautista, en 1784, su provincial insistia

note y advierta
en la necesidad de tener las conferencias de mistica, moral y regla. A ellas se les
dedicaria media hora diaria después del rezo de visperas, que al parecer habian sido
eliminadas, lo que repercutia de forma negativa en aquellos que iban a examinarse de los
grados para confesar y predicar, encomendando los obispos que se cubriesen las
carencias detectadas. Para evitarlo se determind que sélo se presentarian aquellos que
en sus provincias ya hubieran sido examinados de teologia moral, de retorica -en cuanto
conduce a la buena formacion de un sermon- y de sagrada escritura, demostrando
conocer el contenido de los textos biblicos™".

Fray Antonio de la Fuente retraté dos tipos de confesores, uno que contaba con

sobrados conocimientos de teologia moral, filosofia escolastica y mistica, pero que

obligado a confesar lo hacen siempre que lo buscan y con efecto confiesa a los

3% A.H.N. Clero, L. 4.074, s.f.

3% A.H.N. Clero, L. 561, fol. 4r.
40 A H.N. Clero, L. 561, fol. 5r.
40U A HN. Clero, L. 34, fol. 51v.
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principales del lugar, aunque dedicandoles poco tiempo y absolviendo sus pecados sin
preocuparse de haber resuelto sus dudas morales y escrapulos, bastandole con
encomendarles la guarda de la ley de Dios y de atender sus obligaciones, ademas de
recomendar a los que buscan mayor perfeccion que se empleasen en la oracion y en las
practicas penitenciales. Tras terminar la confesion se olvidaba de sus confesados, porgue
aunque es hombre juicio, prudente y de talento es mas inclinado a la caza, a la pelota y
a las conversaciones que a las cosas espirituales, de modo que mejor oye una comedia
de legua que un sermon de Mision. El otro tipo se corresponde a aquellos sujetos
limitados en sus conocimientos pero muy circunspecto en sus pasos y semblante,
apartado del trato con los vecinos, que emplea un hadbito ostentosamente pobre, oficia
unas eucaristias en las que emplea demasiado tiempo y tiene a su alrededor un grupo de

mujeres que en todo le acompanan:

Una manada muy copiosa de hijas de confesion, que con habito y voto de
beatas le siguen perpetuamente, pues con su licencia y en su presencia juegan muchas
noches a la gallina ciega, al escondite o a los propdsitos, y lo que mas debe admirarse
es que aunque estén hasta muy tarde no por eso faltan el otro dia a la Iglesia y a la
comunion, juntdlas este confesor por las tardes en la iglesia o en alguna ermita, donde
tienen sus colaciones o platicas espirituales, junto con otros ejercicios, y entre ellos tal
vez el de la disciplina. No faltan empero quien lo murmure, echando a mala parte
tambieén a los padres, no dejan de mostrar sentimientos por falta que en sus casas hacen
sus hijas, a causa de gastar tamario tiempo en la Iglesia y en casa del confesor™”.

Reducir a dos el tipo de confesores es un tanto simplista. Ahora bien ;se dieron
estos tipos entre los franciscanos descalzos? Podriamos decir que solo tenemos
referencias de los segundos, aunque con matices, ya que nuestros religiosos debian
guardar la clausura conventual, a pesar de lo cual los provinciales denunciaron las visitas
a las iglesias y a porterias conventuales en busca de su confesor, individuo que creaba
una especie de dependencia espiritual y de la que era dificil salir. Pero, sin duda, son
muchos los matices que debemos realizar, asi que veamos cudles fueron las denuncias
mas frecuentes y las medidas o recomendaciones de nuestros prelados.

En cuanto al espacio fisico, las confesiones sacramentales debian realizarse en el
confesonario, mueble en el que se adentraba el confesor y cuyas celosias laterales
permitian escuchar las confesiones. En el siglo XVIII los descalzos de san Pablo y san
José (seglin nos consta) obtuvieron licencia del Inquisidor General para que los
confesonarios se situasen entre el claustro conventual y la nave de la iglesia. De esta
manera, separando al confesor y al penitente se dispondria una valla o celosia, la mitad

superior de la puerta que diese al claustro de balaustres o celosias abiertas y los nichos

2 DE FUENTELAPENA, A. Escuela de la Verdad... op. cit., fols.: 123-127.
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que cayeran a la nave quedarian abiertos total o parcialmente. Estos confesonarios
estarian destinados a los confesores de mujeres y se cerrarian con llave siempre que no
hubiese confesor™”.

Especial atencion recibieron los “confesores nuevos”, de los que se afirmaba que
tampoco estudiaban, no se acercaban al confesonario o estaban en ¢l toda la mafiana con
s6lo dos personas confesadas, o son Roma la chica, que son tan delicados y sentidos que
aun los prelados necesitan tiento con ellos. Entre las advertencias que se hacian a los
confesores nuevos tenemos las siguientes: en primer lugar, el confesor antes de oir
penitencia debia tener un acto de contricion, por el cual se reconociese pecador, ademas
de administrar este sacramento habiendo confesado previamente. Si al empezar la
confesion el penitente se detenia, el confesor tendria que alentarlo; si esto no ocurria, no
deberia interrumpirle a no ser que se tratase de algo urgente, como especificar e/
numero, la especie de pecado, o la costumbre y la ocasion. En caso de que el penitente
se detuviera por rubor o por no alcanzar mucho o no saber dar principio a la confesion,
el confesor le preguntaria siguiendo los mandamientos de la ley de Dios, indagando los
pecados en los que podria haber incurrido el penitente, pero con cautela, y deteniéndose
para que el penitente diga, pues él es el que se confiesa. En cuestion de pecados de tipo
sexual el confesor preguntaria por el estado de la persona con quien se hubiera
mantenido relaciones, estado civil y religioso, empleando palabras honestas y decentes,
sin referir otros posibles pecados al penitente. En los pecados contra la propiedad
privada el confesor indagaria si estos implicaban otros, por ejemplo hurtos que fuesen a
su vez sacrilegios, etc. Se debia evitar que el penitente refiriese cosas superfluas e
indicar que no podia decir los nombres de aquellas personas con quien hubiese pecado,
ni falta de otras personas y de hecho, el confesor debia amonestarles con severidad. Por
ultimo, el confesor dejaria que el penitente dijese su confesion hasta concluir, y si tenia
que reprenderle hacerlo solo al finalizar, evitando el admirarse ni exasperarse por lo
que oye, no sea que aterrado el penitente o vergonzoso, calle otros pecados que iba a
confesar’™

Quiza lo mas destacable de las denuncias provinciales sea la inadecuada confesion
de mujeres, ante lo que se recordd el ordenamiento y como en ¢l figuraba que los
religiosos nuevos se sentasen a confesar en los confesonarios que les correspondian,

aquellos que se hallaban en el claustro, y los ancianos se sentasen en los que se

% A-HN. Clero, L. 559, fol. 38r.
% DE ASCARGORTA, J. Manual de Confesores. Granada, 1724; fols. 357-361. B.N. 2/38171.
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encontraban en la iglesia, sin trocar dicho orden, para que no ocurriera como en la
provincia de San Pablo, pues era tal el deseo de confesar mujeres que los hombres

quedaban desatendidos

Mas como unos y otros acuden en mds prontitud y gusto a confesar mujeres
sucede muy de ordinario que los confesonarios de los claustros estan desiertos, y los

pobres hombres no hallan un confesor, que los oiga en penitencia. Y se vuelven afligidos

y aun poco edificados™”.

Abundaban los anhelos por confesar mujeres y habia religiosos ocupando su
puesto en el confesonario inclusive cuando ain no habia suficiente luz. Que hubiera
religiosos y mujeres a horas tan tempranas para celebrar el sacramento de la penitencia
puede indicarnos dos cosas, una su fervor religioso, otra que a estas horas y gracias a la
poca visibilidad era mas facil mantener relaciones amorosas sin ser vistos. Hemos de
inclinarnos por esta segunda opcion, puesto que se prohibio a los guardianes que los
religiosos confesasen a mujeres antes de prima, al ser insuficiente la luz**®.

Otro grupo al que los confesores dedicaban especial atencion era el de las
religiosas. Existi6 una variada tipologia de confesores de monjas o religiosas. El concilio
de Trento puso fin a la figura del confesor perpetuo, aquel que ejercia su ministerio en
un convento durante un tiempo indeterminado. Con las reformas tridentinas y la
legislacion pontifica aparecio el confesor ordinario, que ejercia su ministerio a lo largo
de tres afios, siendo nombrado bien por el obispo, bien por el superior masculino de la
Orden. A peticion de las religiosas el confesor podia renovar durante un segundo
periodo y los requisitos se endurecian para prorrogar un tercer trienio, porque sélo en
casos excepcionales se permitian nuevas renovaciones, ya que la dificultad de las
mismas se debia a la intencion de evitar excesiva familiaridad entre confesor y
religiosas. Tenemos también confesores extraordinarios y particulares, ejerciendo los
primeros su ministerio dos o tres ocasiones al afio para que las religiosas pudieran
confesarse libremente con confesores distintos al ordinario. Los segundos se distinguian
porque no se concedia a una comunidad, sino a una religiosa o a un reducido niimero.
Podian recurrir a esta figura las religiosas cuyos escrupulos les impedian confesarse con
el confesor ordinario o en caso de enfermedad grave*”’

En las patentes, los provinciales denunciaron las excesivas visitas, las

correspondencias, etc., y el incumplimiento de los requisitos establecidos para la

“ A.H.N. Clero, L. 560, fol. 94r.

“ A.-H.N. Clero, L. 560, fol. 94v.

7 VILACOBA, K.: “Una manifestacion del poder: los confesores de monjas” en Poder y mentalidad
en Espaiia e Iberoamérica. MARTINEZ RUIZ, E. (Coord.). Madrid, 2000; pags. 75-84
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direccion espiritual de las religiosas. Los provinciales controlaron las licencias
otorgadas, insistieron en que los guardianes dispusieran de unos compaiieros adecuados
para los confesores, no dejando solos a éstos con las religiosas, y que s6lo se emplease el
tiempo necesario para la confesion, como indicaba fray Diego de la Madre de Dios,

provincial de san Pablo en 1701:

Mando que ningun religioso por graduado que sea, confiese, asista o escriba a
religiosa alguna sin expresa licencia mia y que los que tuviesen dicha licencia no
lleguen a los conventos de las religiosas sin expresa licencia del guardian pedida y
concedida cada vez que quiere decir y que nuestros hermanos guardianes procuren
vayan muy disconformes y de ninguna suerte se de por compaiiero religioso estudiante
ni corista ni otro religioso nuevo. Y si acaso este fuere de compariero en la manera
dicha no tuviere que ocuparse de confesar, se estara en la iglesia sin ir a otra parte, ni
tener conversacion con alguna religiosa y si para pedir las limosnas fuere preciso que
vaya alguno o algunos religiosos nuevos de ninguna manera vallan a pedirla a dichos

. . ) . . ’ 408
conventos sino que la pedira otro religioso antiguo si fuere o algun donado o tercero™ .

Sin embargo, la excesiva dedicacion a las religiosas llegd a constituir un
verdadero problema, quizas porque ambos, confesor y religiosa, vivian similares
experiencias, crisis y necesidades, ademas de tener un conocimiento mutuo a lo largo de
prolongado tiempo, lo que debid originar enamoramientos que se perpetuaron e
intentaron vivirse en el corto momento que debia durar una confesion. Fray Felipe de
san Pascual, provincial de san Juan Bautista en 1785, transmitia la patente del comisario
general, fray Antonio Joseph Salinas, en la que alentaba la erradicacion de tales usos y el

cumplimiento de la legislacion vigente:

La mucha comunicacion que los confesores suelen tener con las religiosas
consagradas a Dios, asi en frecuencia de visitas, y confabulaciones, en confesionario,
gradas y tornos, como en correspondencia de cartas y también la facilidad de tales
tratos, amistades y conversaciones largas con el pretexto de devociones, de confesiones
y espiritual direccion, sin hacer caso de los decretos apostolicos que lo prohiben de los
mandatos del santo tribunal que lo repugnan y de las leyes de la religion que con
eficacia se oponen a semejante practica siendo todo sumamente peligroso, y aun nocivo
a las almas, pues con tales amistades y tratos se pierde el tiempo, se disipa el espiritu,
se entibia la verdadera devocién en unos y otros, y aiin se escandaliza™.

Este tipo de relacién también podia darse con las denominadas beatas, mujeres
seglares dedicadas a la oracidn, al trabajo y al servicio a los demas. Los provinciales
solicitaron que los confesores en su confesion no empleasen un tiempo excesivo, pues
algunos empleaban con las mismas seglares horas enteras y jornadas sucesivas*’. Otra
inobservancia de los confesores descalzos tuvo su origen en su locuacidad, es decir, en

las conversaciones inapropiadas que se producian en el seno de los refectorios, en donde

408 A H.N. Clero, L. 559, fol. 41v
49 A .H.N. Clero, L. 2.759, s.f.
40 A HN. Clero, L. 2.756, s.f.
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se convertian en chiste las declaraciones de los confesados. Los provinciales prohibieron
la ruptura del secreto de confesion, atin cuando se hiciera abstraccion de personas, lugar
y tiempo*'". A finales de siglo todos estos abusos perduraban, decretandose castigos que
iban desde la inhabilitacién por diez anos de escuchar confesiones a la pérdida de
licencia*'?.

Pero, sin duda, el grado de predicador o de confesor era un trampolin desde el cual
alcanzar las mas altas instituciones provinciales. Tras una serie de afios predicando,
confesando y pidiendo limosnas por los pueblos de la guardiania podian ser nombrados
por los ministros provinciales, predicadores conventuales, con la obligacion especifica
de asistir a la comunidad en el oficio divino, realizar misas cantadas y predicar en la
localidad donde estuviese establecido el convento las cuaresmas y demds sermones
concertados con las villas y parrocos, ademas de aquellos de la guardiania, ascendiendo
a mas de cuarenta entre sermones de festividades mayores de la Iglesia, cuaresmales y
de pascua (entre estos estaban los de las fiestas de la Circuncision, Epifania,
Purificacion, Ceniza, domingos y viernes de cuaresma, Jueves Santo, Invencion de la
Cruz, Ascension, Pentecostés, Asuncion de la Virgen, Natividad de la Virgen, y San
Esteban, entre otros*"). Esta actividad se traducia en una renta fija para el convento, ya
que por cada sermoOn se recibia en concepto de limosna la cantidad que las partes
determinasen. Desde aqui podian ser elegidos guardianes y tras haber gobernado durante
dos guardianias ser electos en los capitulos provinciales como custodios, definidores o
provinciales, y desde el provincialato pasar a ser, por eleccion en capitulo general,
comisario general o general de la Orden*'*

El otro modo de ascender en las provincias era desde el lectorado. Tras la
profesion del religioso y su ordenacion sacerdotal podian pasar a ser lectores, habiendo
cursado previamente un trienio de filosofia y otro de teologia escolastica. Aquellos que
terminasen tendrian que opositar para las pasantias de filosofia o maestria en teologia y
solo eran elegidos los que obtuvieran las mejores calificaciones. Desde aqui volvian a
opositar para ser nombrados lectores de filosofia, como tales tenian que sustentar —en
acto publico- cuatro conclusiones a lo largo del afno, en las que argumentaban y
defendian sus tesis. Después pasaban a leer teologia a los discipulos y aqui de nuevo

participaban en ejercicios publicos en los que exponian una serie de tesis y su defensa.

1 A H.N. Clero, L. 560, 42r.

#12 A HN. Clero, L. 561, fol. 92r.

413 A H.N. Clero, L. 8.629, s.f.

1% A.H.N. Consejos, Legajo 718, exp. 14, fol. 66r
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Como lectores podian permanecer unos doce afios, tiempo en el que tenian que predicar
cuaresmas y semanas santas y salir en agosto a pedir limosnas porque siendo pocos los
religiosos de nuestros conventos es preciso que a todos alcance el trabajo de la
mendacidad porque sin comer no se puede estudiar’”. Como lectores, podian ser

elegidos guardianes y desde aqui pasar a otros cargos provinciales.

4.4.- Guardianes y presidentes

El guardian tenia a su cargo la comunidad conventual, debia vigilar la vivencia
de la descalcez, era el transmisor de noticias, peticiones, exhortaciones y
amonestaciones realizadas por sus superiores. En las patentes es frecuente ver
reflejadas con insistencia su responsabilidad en la reforma de la Orden, ya que eran
los prelados inmediatos y los provinciales sélo pasaban un breve periodo junto a los
religiosos en sus visitas*'. Para poder acceder a este cargo se debia tener al menos 30
afios de edad y 12 de hébito junto con determinados estudios y experiencia en otros
oficios de la Orden (confesores, predicadores, presientes,...) que les capacitaba para
ejercer su ministerio, ademas de ser un ejemplo de religioso descalzo para el resto de
su comunidad, por su seguimiento de la regla, moralidad y buenas costumbres.

Antes del capitulo provincial todos los guardianes renunciaban a su oficio para
dejar vacantes las guardianias. Tras la eleccion en el capitulo del provincial, custodio
y religiosos del definitorio, constituia éste y se procedia a la eleccion de los distintos
oficios provinciales, entre los cuales se hallaban los guardianes conventuales, aunque
el provincial podia delegar en las respectivas comunidades conventuales y en este
caso se procedia a la convocatoria de elecciones en la que participaban los religiosos
sacerdotes y coristas que tuvieren dos afios de profesion. El oficio de guardian se
ejercia a lo largo de un trienio sin posibilidad de renovacion en la misma comunidad,
si podian ser elegidos como presidentes o guardianes en otros conventos. En casos
excepcionales en los que la guardiania quedaba vacante con antelacion al capitulo, se
celebraba una junta extraordinaria que bien nombraba un guardidn bien un presidente
absoluto*"”.

Ser guardian significaba estar en permanente vigilancia sobre las actuaciones de

cada religioso, alentar la observancia de las obligaciones de su estado y atender su

15 A _H.N. Consejos, legajo 718, exp. 14, fol. 34r.
16 A .H.N. Clero, L. 560, fol. 38r.
7 VAZQUEZ VALDIVIA, P.: op. cit.; pags. 260-263.
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aprovechamiento espiritual, lo que consistia en examinar, moderar y corregir la vida y

418

costumbres de sus subditos™ °. Debian ser, como sefiala fray Joseph de Madrid en su

patente de 1749, colaboradores directos en la lucha contra la relajacion:

Por las entranias de Dios, ruego a nuestros hermanos Guardianes (que
como hacian los Jueces de las tribus), me ayuden a corregir tantos abusos, dandome
. 419
cuenta de las culpas graves, y castigando las que sean menores

Entre las obligaciones especificas del guardian figuraba presidir los actos de
comunidad, acudir al coro, alentando con su ejemplo a los religiosos que estaban a su
cargo, vigilar la limpieza y aseo de los conventos; celar por el buen estado de la
biblioteca conventual; guardar que todos los religiosos tuvieran el vestuario
pertinente; velar por el cuidado de los enfermos y el abastecimiento de la enfermeria
alli donde la hubiese; revisar la conservacién del edificio; atender el estado espiritual
de los religiosos de su comunidad; garantizar la subsistencia econémica y guardar los
libros conventuales (de patentes, de cuentas de donaciones, de difuntos, etc.) 420

En opinioén de fray Miguel de Rdédenas (provincial de san Juan Bautista) un
buen guardian debia tener cuatro cualidades fundamentales y destacar siendo jueces,
pastores, padres y administradores de los bienes de la comunidad. Como juez debia
resplandecer la justicia, hasta donde alcanzase la jurisdiccion ordinaria o delegada.
Como pastor debia atender sus necesidades espirituales y cuidar la adecuada
instruccion de sus subditos en la doctrina de la vida cristiana y religiosa para lograr la
salvacion eterna. Como padre debia atender a sus ‘“hijos” en sus necesidades
materiales y, en cuanto a su labor administrativa, debia distribuir con equidad los
bienes del convento entre todos sus subditos, atendiendo a sus necesidades, servicios,
edad, graduacion, etc.*?!,

Afos después, otro provincial de la misma provincia, fray Pascual Jover, en su
patente (22 de noviembre de 1765), apuntaba seis virtudes que debia cumplir un buen
prelado. Fray Pascual seguia en su disertacion la obra de san Buenaventura De sex ali
serafin (Las seis alas serdficas) y recomendaba su lectura a los guardianes de su
provincia para inspirarse en el buen gobierno. Justicia, piedad, paciencia, vida
ejemplar, discrecion circunspecta y devocion a Dios eran cualidades necesarias a todo

guardian. Este provincial dividia en cuatro los tipos de religiosos segtn el grado de

18 A H.N. Clero, L. 559, fol. 27r.

19 A H.N. Clero, L. 16.100, fols. 76-88.

40 VAZQUEZ VALDIVIA, P.: op.cit.; pags.: 264-272.
21 A HN. Clero, L. 2.756, s/f.
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justicia alcanzado: uno, formado por aquellos que sin hacer el mal tampoco se
ejercitaban en la bisqueda del bien; el segundo, compuesto por quienes si anhelaban
el bien e intentaban hacerlo en sus actos; el tercero, al que pertenecian aquellos que
ademas andan en vivos deseos de mayor perfeccion y el cuarto, en quienes se
sumaban los grados anteriores y que, ademads, sentian el dafo causado por /os vicios
de los otros y deseaban su transformacion. Este cuarto grupo era el formado por los
optimos, grupo al que debian pertenecer los guardianes que debian buscar la
verdadera justicia y aplicar remedios proporcionados a cada suerte de persona, hasta
que los coloca en este ultimo grado de perfeccion.

Compasion fraterna o piedad eran necesarias para hacer frente a las
ocupaciones y trabajos cotidianos de su ministerio, siendo la paciencia requisito
indispensable para sobrellevar el poco celo y la ingratitud de los subditos*?. En
cuanto a la vida ejemplar, fue comin a todos los ministros que en sus patentes
recomendasen el ejemplo como el més importante medio para reformar a sus
subditos, por eso rogaban que los guardianes fuesen los primeros en todo acto de
comunidad, de asistencia al coro y a la oracion, asi como en la guarda y observancia
de las leyes. Si esto era asi, el guardidn gozaba de mayor entereza y libertad para
reprender y castigar cuando fuese necesario, ademés de hacer mas llevadero a los
religiosos los ejercicios y actos de comunidad*®.

La discrecion circunspecta era necesaria para gobernar a los subditos, enmendar
v corregir los caidos y extraviados, y disponer congruamente los negocios exteriores
que le pertenecian. Por ultimo, la devocidn, recapitulacion y principio del resto de

virtudes:

La devocion, por la cual el celo de la justicia se enciende, la piedad y la

compasion se infunden, la paciencia se conforta, el buen ejemplo crece y la devocion

424
se clarifica™”.

#22 Respecto a la paciencia que el guardian debia mostrar fray Joseph de san Pedro de Alcantara
manifiesta como ha tenido que ejercitarla con miembros de su provincia:

Pregunto a todos de cuantas cosas se nos hara cargo a prelados y subditos, de lo sucedido en las
calendas pasadas en nuestras santas provincias?. De cuantas disensiones, disturbios, discordias,
estrépitos y escandalos dentro y fuera? De todo soy sabedor, pues todo es publico. He sufrido y he
tenido paciencia, he tolerado los hechos, dichos y escritos de algunos, que con la espaciosa capa de
celantes, no siendo en realidad celosos, han alterado los danimos de muchos, desacreditando a
prelados y religiosos graves. A todo he callados, sufrido y he tenido paciencia en muchas ocasiones
puramente por Dios, por la paz y, quietud, aunque he vituperado las murmuraciones, escritos y
operaciones de los imitadores de los nicolaitas... A.-HN. Clero, L. 2.756.

2> AH.N. Clero. L. 560, fol 52r

424 A H.N. Clero. L. 2756, s.f.
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Fueron comunes las denuncias de los provinciales sobre guardianes que exigian
.., .. . 425 . YO
sumision y reconocimiento de su poder y autoridad™”, tan contrarios a la religion: no
tenemos que ingreirnos con la autoridad, sino temer a Dios que ha de averiguar
. 426 . . .

nuestras obras y pensamientos”"’. Frente a la soberbia con la que tratar con imperio,
con sobrecejo, con aspereza y altivez a sus subditos, con gravedad y desprecio a los
religiosos graduados y llenos de méritos y de canas, se proponian la humildad, la
paciencia, la serenidad, la fortaleza y la constancia, virtudes con las que hacer frente
tanto a la adversidad como a la prosperidad, la alegria y la tristeza, y vivir con tal
magnanimidad y pecho tan desahogado que ni el bien nos trastorne ni el mal por

“7 Ante todo, el guardian debia ser servidor de

grande que sea nos parezca grande
sus subditos, encargarse de sus necesidades materiales y espirituales, atendiéndoles
con darles consuelo y sufrirles cuando fuera necesario, como en ocasiones se dice:
todo oficio de pastor o de prelado no ha de ser de dominante, que son soberbia
impere, sino de amante que con humildad sirva®®.

Cuidar la comunidad que tenian encomendada significaba ser el pastor
espiritual de sus religiosos. En sus enfermedades, miserias y trabajos los religiosos
debian contar con alguien que les orientase y les diese consuelo, como si de una
madre se tratase. Si al frente de las comunidades se hallaba quien les despreciase y
tratase con indiferencia las consecuencias podrian ser graves para el desarrollo de la

vida conventual, ya que los religiosos podian alejarse de sus obligaciones, entrar en

#23 A este respecto son frecuentes las denuncias de gobierno despético que hallamos en las patentes de
la provincia de San Pablo. Fray Juan de la Resurreccion, (25 de junio de 1731), fray Juan de San
Antonio (4 de julio de 1734), o fray Manuel de Jesiis Maria, quien en su patente (28 de julio de 1737)
seflalaba: No os han hecho prelados para que dominéis a nuestros subditos con una absoluto
despotismo, sino para que los rijdis conforme a las leyes y costumbres de la santa religion, sino
servidumbres, a imitacion de nuestro soberano Jesus, dechado y norma de prelados que dice de si
mismo. no vienen a ser servido sino a servir... porque tan lejos debe estar de ser dominante el prelado
que ni aun apariencia ni sombra de dominio ha de haber en su gobierno. A.H.N. Clero, L. 560, fol
32r.

Similares fueron posteriores denuncias, como la de fray Juan del Santisimo Sacramento (22
de julio de 1746) , aunque esta situacion debid vivirse en otras provincias, pues asi lo manifiesta la
patente de fray Francisco de la Concepcion y Pedroso (17 de agosto de 1728), vicario provincial de la
provincia de San Gabriel, quien manifestaba que el guardian no debia actuar despreciando
desobediente los decretos de sus mayores, desdeniando el trato familiar de sus iguales, ultrajando a
sus inferiores con palabras y obras, desesperando con imprudentes correcciones y castigos a los
culpados, amedrentando con injustas amenazas a los regulares, fomentando con sus conversaciones
discordias y siendo todo su gobierno una continua turbacion de las conciencias. Por nuestra
desgracia hay en la provincia algunos prelados semejantes, hagan por Dios madura reflexion... que
son padres no senores, médicos que no tiranos de sus subditos. A.H.N. Clero, L. 1.603, s/f.

Con semejantes prelados, dificil seria la vida en unos conventos plagados de arbitrariedades y
no es de extrafiar que surgieran enfrentamientos y facciones en contra de dichos prelados.

20 AH.N. Clero, L. 559, fol. 1v.
“7 AH.N. Clero, L. 559, fol. 10v.
428 A H.N. Clero. L. 559, fol. 2r.bbbbbbb
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crisis vocacional y personal, intrigar en contra del prelado y demandar la mudanza a
otro convento. Asi pues, la funcidon principal del guardian era mantener unida la
comunidad que tenia encomendada, tratando a los religiosos como a verdaderos hijos,
sin parcialidades con unos o con otros, si bien esta relacion filial no debia impedir la
adecuada severidad y rigor en busca de la observancia regular. Asi, los infractores

debian ser castigados a pesar de las posibles murmuraciones y quejas que pudieran

. 429 .. . -
surgir' . Por eso, los ministros provinciales apelaron a la responsabilidad de los

guardianes, sabedores de la importancia de esta figura, como testimonian las palabras

de fray Lorenzo Albenda en 1720:

Porque si nuestros hermanos guardianes se hicieran cargo de la gran
obligacion que tienen y del riguroso juicio que se ha de tomar en el tribunal divino
de las almas de sus subditos, a buen seguro que fueran mads solicitos en su
aprovechamiento espiritual y en la observancia perfecta de nuestra apostolica regla
y de nuestras leyes y constituciones™".

El guardian se convertia en modelo, en ejemplo a seguir, por lo cual se insistia

de forma reiterada en el desempeio perfecto y ejemplar de sus obligaciones:

Chmos Hermanos, el superior guardian que, callando pone la ley, por ora
desecha pereza, se levanta a media noche a Maitines, se queda en la oracion, asiste
a todas las horas del choro: Mayores y Menores, Maitines, Laudes, Prima, tercia,
Misa Mayor, sexta y nona, visperas y completas, a la disciplina y demas actos de
comunidad que nuestras leyes ordenan; obligan y mandamos que diciendo: pues es
cierto que el superior y Prelado anima y da vigor a las leyes no con sola su
autoridad, sino guardandolas y practicandolas el mismo; porque a imitacion suya se
animan sus subditos, destierran pereza y cumplen exactamente con ellas: ipsi oferunt
forman devotionis™".

Este ejemplo y buen hacer se indicé de forma concreta en la atencién que
debian tener con los religiosos mas olvidados como eran enfermos y ancianos. Los
provinciales en no pocas ocasiones manifestaron la falta de asistencia hacia tales
religiosos, algo que parecia ser comun en toda la Orden, segin lo manifiestan desde
distintas provincias, como lo hizo el comisario general de la Orden, fray Jacinto

Hernandez de la Torre, en 1694:

Aunque debia ser ocioso, el persuadir la asistencia y regalo de los
religiosos enfermos, sin embargo por la poca piedad de algunos mandamos a todos
los PP. Guardianes, visiten frecuentemente las enfermerias, proveiéndolas de todo lo
necesario, cuidando de que los enfermos cumplan con su obligacion a satisfaccion
suya y de los propios enfermos. Y por cuanto mueven a veneracion y piedad, los
religiosos ancianos y viejos, que por serlo tanto suelen ser mal vistos, en las
comunidades, exhortamos a los mismos PP. Guardianes los asistan y soliciten
cuantos alivios pudieren en atencion a lo mucho que han trabajado, y que pos sus

29 A .H.N. Clero, L. 559, fols. 3v y 4r.
40 A H.N. Clero. L. 2.756, s.f.
1A HN. Clero, L. 16.100, fol. 45r.
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anios y achaques lo merecen, lo mismo se ha de entender respecto a los religiosos,
que se dedican a el sensible trabajo del estudio, en crédito de la religion, porque no
cabe en la ley de un prudente gobierno, no distinguir en la asistencia Particular a
los que mds merecen, segin la calidad de sus empleos y trabajos™”.

No faltaron prelados que ejercieron su ministerio desde la regularidad descalza,
con un trato justo y ecuanime con sus subditos; pero también los hubo que faltaron a
sus obligaciones, otorgaron licencias con facilidad, deshonraron la debida obediencia
a sus superiores™ y trataron a los religiosos segiin su capricho, amparando a unos y

despreciando a otros, seglin recordaba fray Eugenio de san José, en 1767:

... ni el prelado inferior ha de escoger subditos a su antojo, a su gusto, a su
pasion, a su conveniencia. Tome y reciba los que el prelado superior le enviare
informe de estos, vivifiquelos, amelos, cuidelos, con indiferencia por su parte y mirar
que son subditos que el prelado superior pone a su cuidado para que los mire con
igualdad y afecto, vean ahora muchos prelados si como forma y alma de sus subditos
ejercen esta funcion, vean si estan tan unidos con sus subditos como la forma con sus
partes434 ..

Fray Pedro de Jests, provincial del san Pablo, establecia en su patente de 1707
tres tipos de religiosos ante los que debia enfrentarse el guardian, los dos primeros
caracterizados por su elevada perfeccion, de manera que requerian poca atencion. Un
tercer grupo lo constituian los que ¢l denominaba incipientes, es decir, aquellos que a
pesar de sus afios de habito actuaban movidos por sus intereses personales, olvidados
de su inicial vocacion, incumplian la clausura y el silencio, turban la paz de la
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comunidad con sus chistes, cuentos y enredos

y creaban grupusculos de presion en
el seno de las comunidades. Prevenia el provincial sobre el trato que debian recibir
estos religiosos, especialmente susceptibles cuando eran amonestados, y sefialaba que
nunca debian usarse términos que atentasen contra el honor personal, pues el
religioso menos se queja del castigo que el prelado le da que de las palabras con que
les deshonra y afrenta.

Entre las virtudes que un guardidn debia poseer estaba la fortaleza, cualidad con
la que hacer frente a las adversidades y aguantar las persecuciones. Con ella podia el
tener presente a cada uno de los religiosos y atenderlos, sufrirlos y amarlos, aunque
esto constituyera una autentica mortificacion, comprendiendo que el ser superior es

para llevar las cargas de sus subditos, sufrir sus impertinencias y cargar con sus

desdichas y miserias.

#2 A H.N. Clero, L. 16,101, fols. 125 y ss.
3 A HN. Clero. L. 4.075, s.f.

44 A H.N. Clero, L. 561, fol. 46v.

35 AH.N. Clero, L. 559, fol. 67r.
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En ocasiones se dice que el prelado conventual debia ser madre para sus
stibditos y otras que debia tener entraiias de padre™®; en cualquiera de ellas se
subraya que el guardian debia actuar con sus subditos con misericordia, con caridad,
amor y carino, padre y pastor al que poder recurrir para manifestar las necesidades
espirituales y corporales, a quienes obedecer siguiendo sus consejos, aceptando
correcciones y castigos al comprender que el prelado s6lo buscaba de sus subditos su
curacion y asistencia®’. Es incuestionable que si los prelados hubieran encarnado
estos consejos, la vida en los conventos hubiera transcurrido de manera muy distinta
y es posible que las patentes provinciales hubieran comunicado situaciones también
diferentes. Asi, por ejemplo, se denuncio la inestabilidad psicologica de ciertos
guardianes, que —segun fray Francisco de la Concepcion y Pedroso- en unas
ocasiones podian mostrarse violentos y en otras aparentar caritativa blandura, en una
vigilancia inconstante que les llevaba a alabar hoy y castigar mafana: porque el
delincuente aqui en hoy ultrajan, mariana lo alaban y mantienen en su delito porque
les hizo un gusto, lo que originaba discordias, murmuraciones, y todo tipo de
disturbios en el interior de los claustros™®,

Los guardianes debian tomar el pulso a sus comunidades, ver sus carencias y
sus necesidades, pues solo podrian ejercer su ministerio de forma efectiva si partian
de un adecuado analisis de la realidad conventual*’, poniendo en practica los valores
de la caridad, la justicia, la ecuanimidad, etc. Pero hubo numerosos elementos que
impidieron esto. Valga la muestra de guardianes que fueron elegidos en los capitulos
conventuales aupados por un grupo de religiosos enfrentado a otros; por otro lado, el
estricto cumplimiento de la regla alejaria a cualquier prelado del resto de la
comunidad, sobre todo, porque los elementos centrales de la descalcez: oracion
mental, silencio riguroso, ayunos, capitulos de culpa o pobreza extrema, eran
incumplidos en mayor o menor medida, como mas adelante veremos.

El remedio propuesto contra las inobservancias debia consistir en hacer
recapacitar al religioso, provocar su conversion personal mediante el encuentro con
su Majestad (Dios), lo que podia alcanzarse a través de la asistencia al coro y las
penitencias, aunque para ello fuera necesario llevarlo en brazos y a cuestas para no

perderle de vista ni dejarle de la mano. Una vez al mes se realizaba capitulo de

436 A H.N. Clero, L. 560, fol. 72r.
7 A H.N. Clero, L. 559, fol. 88r.
48 A .H.N. Clero, L. 1.603, s.f.

4% A.HN. Clero, L. 30, fol. 44v,
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culpas en el coro en el que reunida, toda la comunidad, se reprendia a los

inobservantes y se alababan los buenos ejemplos. Cada tres meses se revisaban las

440

celdas para eliminar todo elemento contrario a la regla™". El ejemplo a seguir era la

parabola del hijo prédigo del Evangelio de Lucas, al igual que el Padre, los
guardianes debian acoger y perdonar y cuando esto fuera insuficiente el religioso no
podria salir para evitar escdndalos (podemos decir que aqui los provinciales se
mostraron bastante mas conservadores que en la propia pardbola en la que, como
sabemos, al hijo menor se le deja marchar, el Padre respeta la libertad del hijo, para
posteriormente reintegrarle en el seno familiar). Pero las reacciones del resto de
miembros de la comunidad conventual ante los penitenciados podia ser también
similar a la del hijo mayor, rechazando a quienes habian sido amonestados, mediante
agravios, improperios y todo tipo de desprecios. Los ministros provinciales

demandaron que se les acogiese y que los guardianes buscasen la comunion y la

unidad de todos*”’.

Puesto el gobierno en manos de prelados celosos, ejemplares y penetrados
del espiritu de la verdadera caridad, se mantendra en nuestras comunidades la
observancia de la disciplina regular, la paz, la union y la buena armonia. Hasta los
rebeldes y sediciosos calmaran sus iras a vista de la mansedumbre de un prelado
que no respira mds que equidad, tratando a todos igualmente con amor,
benevolencia, y carifio. ... hecho arbitro el superior por estos medios de la voluntad
de sus subditos, facilmente les conducira al cumplimiento de sus deberes, se evitardn
los recursos fuera del claustro en los que siempre queda un tanto timado el honor
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del superior, aunque se justifique su conducta™".

También dan noticia los provinciales de aquellos guardianes atemorizados por
las amenazas de sus subditos que ni corregian ni amonestaban, situacion que se
denunciaba usualmente al provincial, quien se hacia cargo de los religiosos mas
dificiles*”, aunque en ocasiones el exceso de misivas solicitando ayuda provocaba el
rechazo del prelado ante la falta de capacidad resolutiva de los guardianes, como

sefiala fray Juan Ramos, en la provincia de san Pedro de Alcantara en 1746:

Por no tener el prelado valor para decir cosa alguna, con misericordia a el
subdito, que yerra y escribirlo todo sin misericordia da el provincial hasta las mas
leves menudencias del pobre fraile, y no pocas veces aumentando sus defectos es
crueldad del prelado, y dar lugar con su silencio a que se desperie el subdito porque
son tardas las providencias de cartas y no esta el provincial presente para
aplicar tan pronto remedio como la decencia pide. Los prelados locales son los
que inmediatamente ven la cara de sus subditos, vean las con diligencia para aplicar
la medicina que pidiere el indicante del rostro.

9 VAZQUEZ VALDIVIA, P.: op. cit., pags. 267-268.
1 A H.N. Clero, L. 560, fol. 41r.

#2 A H.N: Clero, L. 2759, s.f.

43 A H.N. Clero, L. 560, fol. 41v.
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Tengan los prelados su agridulce para corregir a sus subditos y cumplir con
su oficio, en fuerza del nuestro protestamos a los guardianes que de sus cartas de
quejas contra sus subditos no haremos caso, sino para graduar a los mismos
guardianes de nada caritativos.

Un recurso que tenian los religiosos para no admitir ni ejecutar lo dispuesto por
los guardianes era apelar a instancias superiores. Dependiendo del provincial podian
0 no ejecutarse las penitencias y disciplinas impuestas, pero lo mas comun era que el
provincial no diese crédito a las demandas de los religiosos***. En ocasiones hallamos
provinciales que magnifican la ausencia de reprension o el exceso de las dispensas
legislativas, senalando que asi los prelados se convierten en detestables, abominables
ante los ojos de Dios, inexcusables del juicio riguroso y castigo eterno en el
infierno®”

Pero aquello de lo que mas se duelen los provinciales son los casos de
guardianes que aglutinaban un conjunto de deslices y defectos™®, entre ellos las
continuas salidas del convento, que podian estar motivadas por la predicacion, la
obtencion de limosnas y la busqueda de recursos econdmicos propios, cuando sélo en
los tiempos de adviento y cuaresma podian salir a predicar los guardianes*’. No s6lo
era un mal ejemplo para el resto de los religiosos del convento sino que, ademas, era
sefial del poco celo de los mismos guardianes. En la medida de lo posible debia
evitarse toda salida de cualquier religioso, pero con mayor insistencia la del mismo
guardian, ya que estas repercutian en el desarrollo del oficio divino, los actos de
comunidad, el recogimiento, etc.

Deben los prelados ser buenos, fuertes y sabios, no solo para Dios, y para
si, sino en orden a sus subditos... Yo animo, ayudo,, y mando que con amor y cariiio
solo, con suavidad, y blandura y no rabiando, sofocando, mordiendo y atropellando
a los pobres religiosos los exhorten, y hagan cumplir con las obligaciones de nuestro

. . 449
estado, yo solo me meto con los prelados que son la causa de ruina tan llorada™ .

Como vemos, el guardian debia cuidar de la comunidad y del cumplimiento de
las funciones de cada religioso, tanto novicios, como porteros, hospederos, oficiales

de refectorio y cocina, etc.; velando por las relaciones exteriores de su ambito

“* AH.N. Clero, L. 1.603, s.f.

“3 AH.N. Clero, L 2.756, s.f.

6 Destaca la frecuencia de los mismos entre los provinciales de san Pablo. Asi lo hacen fray Juan de
san Joseph (28 de diciembre de 1704), fray Manuel de Jests Maria (28 de julio de 1737), fray Joseph
de la Concepcion (30 de agosto de 1740), fray Juan del santisimo Sacramento (22 de julio de 1746);
aunque esto también lo denuncian en otras provincias, como en la de san Juan Bautista, fray Tomas
Diaz (2 de marzo de 1749).

“7 A.-H.N. Clero. L. 559, fol. 67v.

“$ A-H.N. Clero. L. 559, fol. 13r.

“? A.-H.N. Clero, L. 560, fol. 39v.
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geografico, vigilando para que ningin religioso saliese de los términos de la
guardiania; el silencio y la clausura, impidiendo el paso de todo seglar en los
conventos, especialmente de las mujeres; observando la limpieza y aseo de la iglesia,
el exacto cumplimiento de la regla; debia atender al oficio divino y asistir, dando
ejemplo, a todos los actos de comunidad, guardando el estado de la vida religiosa de
aquellos que estaban a su cargo y vigilando el cumplimiento de los votos realizados.
No faltan tampoco las amonestaciones a los guardianes por su falta de celo o por
atentar directamente contra algin precepto. Su exceso de caridad, es decir, la
facilidad con la que otorgaban todo tipo de permisos y licencias para salir de los
conventos, para ausentarse en el oficio divino, para no seguir con rigor el ayuno,
cediendo a las presiones de los religiosos, es motivo por el cual se van relajando las
costumbres e introduciendo abusos, causa de murmuraciones y tensiones en el
interior de los claustros™’. Los provinciales se quejan de las excesivas licencias que
se dan para evitar las disciplinas, el tiempo de oracion, la obligacion de acudir a misa,
llegando inclusive a denunciarse en la provincia de san José, la venta de la de las
mismas™®".

Son frecuentes los avisos de tales practicas, lo que parece indicar que éstas
habian llegado a instalarse en las relaciones entre los guardianes y el resto de la
comunidad. En algunos casos hubo usos contra el voto de la pobreza, en practicas
tales como la aceptacion de regalos de los novicios, la ausencia del convento para
predicar en dias no establecidos, etc. Otro abuso denunciado era el empleo indiscreto
que algunos guardianes realizaban del dinero recibido a través de las limosnas,
cuando ¢éste debia entregarse al sindico. Ante tales usos la medida mas
frecuentemente adoptada por los provinciales solia ser la prohibicién por santo
obediencia, bajo pena de excomunidon mayor, llegandose a la suspension del oficio
por un tiempo determinado.

Aun asi, tales costumbres se reiteraron a lo largo de todo el siglo y al ser
denunciadas por los provinciales podemos realizar un andlisis de los elementos que
determinaban la vida religiosa a lo largo de toda la centuria. Cémo se perpetuan
abusos o transgresiones de los votos y como se introducen otros nuevos, siendo
ejemplo de ello las agresiones contra la hacienda real. Al emplear una fuente —las

patentes- cuya finalidad era corregir las infracciones a la forma de vida descalza quiza

#% A H.N. Clero, L. 16.101, fols. 101 y ss.
1 A H.N. Clero, L. 16.100, fols. 90-98.

152



se realice una vision sesgada de la vida conventual, pero no pueden negarse unos
hechos que laceraban profundamente la misma, que la perpetuaban en la relajacion y
provocaba el desagrado de las autoridades civiles, tanto locales como centrales, asi
como el descontento dentro de la propia Orden, lo que provocod que en el ultimo
tercio del XVIII se intentase llevar a cabo una profunda reforma de sus distintas
familias.

Los presidentes eran los sustitutos de los guardianes en sus ausencias, y, como
tales, les correspondia el gobierno de la comunidad siempre que el prelado se
ausentase del convento. Podian ser presidentes ordinarios (cuando ejercian como tales
en dichas ausencias) o absolutos (asi denominados al ausentarse durante largo tiempo
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el guardidn o al permanecer vacante este cargo

). A los presidentes se les solia
demandar dos requisitos, en primer lugar debian guardar fidelidad al prelado, al que
debian su plena adhesion; el segundo, es que en su ausencia no modificasen nada de
lo mandado por ¢l y se observasen los dictimenes de su gobierno, algo que solia
denunciarse por incumplimiento. Parecia ser frecuente que en ausencia del provincial
se abandonase el oficio divino, la oracion y se aprovechase para las salidas al
campo™>. Al igual que a los guardianes, se demandaba a los presidentes benignidad y
mansedumbre en el trato y gobierno de sus hermanos, exhortdndoles a que hicieran de
ellos religiosos que tuvieran cultivada su interioridad y en especial su relacién con
Dios mediante la oraciéon personal, fuesen humildes, mortificados y recogidos,
amigos del estudio y enemigos de la ociosidad®®. Junto a estas exhortaciones
hallamos otras en las que demandaban un trato mas equitativo y justo con legos,
donados y coristas.

Eran también los encargados de iniciar a los nuevos y a los donados en la vida
religiosa y, como tales, debian vigilar el cumplimiento de la clausura, el retiro y el
recogimiento en el interior de los claustros. Con los nuevos debian tener leccion de
modo que les ensefiase los principios de la regla y algunos puntos de doctrina,
haciendo con ellos la disciplina en comunidad, ensefidndoles sus obligaciones e

introduciéndoles en la austeridad de la vida descalza, por lo que se solicitaba a estos

maestros que fueran siempre los primeros en el ejemplo, para que visto este se

2 Ordenaciones y formulario de esta santa provincia de la Inmaculada Concepcion... op. cit., fol.
95-99.

“3 A.-H.N. Clero, L. 559, 63r.

“* A.-H.N. Clero, L. 560, fol. 11v.

153



componga la juventud, y se arregle a la mayor perfeccién®. Constantemente se
recordaron las obligaciones de los presidentes, como hacia fray Joseph de Madrid, de
la provincia de san José a mediados de siglo. La causa de los males provinciales era
que segun €l los nuevos recién salidos de los Noviciados apenas saben un punto
atendiendo a la crianza lastimosa o por mejor decir ninguna crianza®®, recordando
la responsabilidad y las obligaciones del presidente: las horas de leccion, la
importancia de guardar el adecuado silencio, la ensenanza de la doctrina, las
ordenaciones, la regla y las Sagradas Escrituras, los puntos de oracidn, etc., es decir,
si ya habian sido moldeados en el noviciado ahora al presidente le correspondia
pulirlos y perfeccionarlos, tanto en las cuestiones de la regla, ceremonias, o doctrina
cristiana, como en las cosas espirituales. Las quejas al respecto se hicieron sentir a lo
largo de todo este tiempo, ya que siempre hubo religiosos que tras profesar se
volvieron relajados, charlatanes, insolentes con los ancianos, etc., lo que solia
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achacarse al poco hacer de los presidentes™’, por lo que se demandaba un ejercicio

real de su oficio:

Tengan los prelados su agridulce para corregir a sus subditos. y cumplir
con su oficio, en fuerza del nuestro protestamos a los guardianes que de sus cartas

de quejas contra sus subditos no haremos caso, sino para graduar a los mismos

; e 458
guardianes nada caritativos™”°.

Entre las funciones del presidente estaban también las de encargarse de la limpieza
de las iglesias, el aseo de los altares y el cuidado del interior del convento en claustros,
dormitorios, ropero conventual, patios y jardines. El aspecto de los conventos de la
provincia de San Pablo es un tanto desastroso segin lo describe fray Joseph de la
Concepcion en 1740, cuando manifiesta que ya parecen mds de dominicos que de
descalzos, pues ya no hacen caso de papeles, ni de pajas, de polvo, ni telararias, ni aun

#? Al parecer, los presidentes

de montones de basura, ni quitan ni mandan quitarla
habian abandonado sus funciones y aprovechado su cargo para comer bien y dormir
mejor, y les amenaza con la destitucion. Similar fue la situacion en otras provincias. En
san José, por ejemplo, los provinciales se quejaron del abandono de iglesias y jardines,
pues los presidentes al parecer habian tomado otras aficiones, como se pone de

manifiesto en esta acertada y expresiva frase de fray Marcos de Alcala en 1740: algunos

435 AH.N. Clero, L. 16.100, fol. 30r
4% A H.N. Clero, L. 16.100, fol. 77r.
7 A -H.N. Clero, L. 561, fol. 138r.
48 A H.N. Clero, L. 4.075, s.f.

4% A -H.N. Clero, L. 560, fol. 40v.
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de los hermanos Presidentes olvidados de sus obligaciones no piensan mds que en

: 460 ST
Jjaulas, paxaros y paxareras™ "y, por supuesto, mandaba su erradicacion.

4.5.- El provincialato

Desde sus inicios, la Orden se configur6é de forma que sus maximos dirigentes,
llamados ministros generales y ministros provinciales, carecieran de todo tipo de
autoridad absoluta a favor de un sistema electivo en el cual la base tenia la decision,
mientras que la cuspide se reservaba la representacion, la inspeccion y la sancion
juridica de lo establecido. El ministro general para toda la Orden, el ministro
provincial respecto del ambito de su provincia, los custodios dentro de su
circunscripcion y los guardianes o superiores locales, con una funcioén coordinadora y
animadora, se elegian en los capitulos, llamados segun su ambito, generales,
provinciales, custodiales y conventuales. En esta escala piramidal actuaban en
ocasiones otras autoridades, bien eclesidsticas -el Papa, mediante el cardenal
protector, y los obispos-, bien civiles como los soberanos y autoridades locales. La
configuraciéon de la Orden se plasma definitivamente en las constituciones
narbonenseses de 1260, bajo la supervision de san Buenaventura. Dicha estructura
constitucional se tomara como referencia en el futuro, si bien termind de configurarse

en 1517, siendo éste el posible esquema de los 6rganos de gobierno y sus funciones:

4.5.1.- Organos de Gobierno

Ordinarios Delegados Extraordinarios
Mtro. General Vicario General Capitulo General
Mtro. Provincial Vicario Provincial Capitulo Provincial
Custodio Comisario Capitulo Custodial
Guardian Comisario Capitulo Conventual

Funciones especificas:
a) Superiores
Al Ministro General correspondia la presidencia de capitulos, confirmacion e

institucion de ministros provinciales, ejecucion de las constituciones generales y

460 A H.N. Clero, L. 16.100, fol. 30v.
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normas canonicas, visitas pastorales a la Orden, aprobacion de candidatos a los
grados académicos, convocatoria de capitulos, relaciones externas de ambito general,
etc. Desde 1517 se establecio un régimen de alternancias, por el cual cada sexenio
correspondia a una de las dos familias, la ultramontana y la cismontana. Cuando el
ministro general fuese de la familia ultramontana habria un comisario general, con las
mismas atribuciones para su familia que el general, en la cismontana, y asi
respectivamente. El general debia ser elegido por mayoria absoluta en el capitulo
general. La sede el ministro general cuando era espafiol fue el convento de san
Francisco el Grande en Madrid*®'.

El Ministro provincial era elegido en capitulo cada tres afios y su funcion
consistia en la convocatoria y presidencia de capitulos, la disciplina regular en el
ambito provincial, el examen y admision de candidatos a la Orden, las relaciones
exteriores en el ambito provincial, la eleccion de distintos oficios, etc. Debia realizar
dos visitas en su mandato, a la mitad del mismo debia convocar la congregacion
intermedia, en la que se juzgaban los casos graves detectados por el ministro en sus
visitas. Entre los requisitos para poder ser elegido era la edad, tener como minimo 35
afios y 20 de habito.

El Custodio tenia las mismas funciones en su ambito regional. Era elegido en
los capitulos provinciales, tenia voto en las juntas definitoriales y la obligacion de
acudir al capitulo general. El Guardidn se ocupaba de la disciplina regular doméstica,
control de la administracién conventual, relaciones con el exterior, y su cargo duraba
tres anos.

b) Capitulos:

El Capitulo General era denominado cuando en asamblea estaban reunidas
ambas familias. Se celebraba cada seis afos, por lo general en Italia o Espafa,
llevandose a cabo en ella las elecciones del ministro general y de los oficios
generales. Entre sus funciones estaban las legislativas, mediante la elaboracion de
constituciones y estatutos generales. Los vocales del capitulo eran los provinciales y
los custodios

El Capitulo Provincial se celebraba trienalmente y cada afio y medio la
congregacion intermedia, de caracter legislativo. Sus vocales eran los guardianes de

los conventos de la provincia. En ellos se procedia a las elecciones y nombramientos,

! RIQUELME OLIVA, P.: Iglesia y liberalismo. los Franciscanos en el Reino de Murcia” (1768-
1840), Murcia, 1993; pags. 42-43.
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asi como a la redaccion de definiciones y estatutos y al intercambio de informaciones
y sufragios. Los Capitulos custodiales tenian las mismas funciones en su radio de
accion. Y en los Capitulos conventuales se establecian las normas disciplinares de los
oficios domésticos y la eleccion de guardianes y discretos conventuales*®.

Resulta de extraordinario interés, visto este esquema general, aproximarnos al
prelado o ministro provincial “tipo” del siglo XVIII a través de las patentes, con
informacion tan variada como los distintos cargos desempefiados, presentes y
pasados, su vision sobre la prelacia o la finalidad de la misma. En cuanto al primer
aspecto, nos encontramos con provinciales que detallaron todo su devenir histérico en
la provincia, como fray Marcos de Alcala, lector de theologia, Misionero Apostolico,
Predicador del Rey, calificador de la Suprema Inquisicion y sus juntas secretas,
revisor general de las Bibliothecas de estos reinos, por el sobre dicho consejo
Chronista, ex Definidor, y Ministro General’™: o el mas modesto de fray Felix de la
Puebla exMinistro y vicario provincial de esta Santa Provincia®. Podemos realizar
un esbozo de la carrera franciscana entre los distintos curricula y, segiin nos consta,
puede decirse que éstos, con anterioridad a su cargo, habian desempefiado otras
funciones en la provincia, avanzado desde el cargo de guardianes, en la base de la
piramide, tomando mayores responsabilidades como definidor o custodio, siendo
habitual que desempefasen otros puestos dentro del organigrama de la Orden, como
el de visitadores o analistas de la descalcez; y al pasar a ser ministros provinciales,
ocuparian cargos en la Suprema Inquisicion como revisores de bibliotecas y librerias.
En cuanto a su formacion académica, gran parte de ellos solia indicar su condicion de
lectores de teologia, uno de los trampolines desde el que acceder a cargos superiores.
Los ministros generales gozarian, ademas, del privilegio de estar presentes en la Real
Junta de la Inmaculada Concepcion*®.

Una caracteristica significativa del ministerio provincial fue su caracter
electivo, en principio por un periodo de tres afios, pudiendo ser renovado o
desplazado por otro candidato. Es evidente que no se trataba de unas elecciones al

modo actual, pero si es cierto que el provincial debia tener ciertas cualidades que

concitasen el maximo de adhesiones para desarrollar su posterior labor, pues de lo

%2 GARCIA ORO, J.: “La documentacion franciscana espafiola” en A.1.A. XLII (1982); pags. 7-11.

% A.-H.N. Clero, L. 16.100, fol. 30r.

“* A.-H.N. Clero, L. 16.100, fol. 44r.

%5 MERINO, D.: “La Real Junta de la Inmaculada Concepcién (1616- 1817/20). Bosquejo histérico”
en A.1.A., XV (1955); pags. 619-866.
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contrario ;podrian surgir disputas en el seno de las provincias? En la provincia de san
Pablo es frecuente encontrar que los provinciales afirman haber sido elegidos por
unanimidad de los electores*® y sin incidentes importantes en el capitulo de su
eleccion. ;Quiere esto decir que hubo grupos de presion en torno a uno u otro
candidato? ;Existid este problema en otras provincias? Manifestar de forma expresa
dicha unanimidad asi nos lo confirma, aunque en préximas paginas intentaremos
mostrar en qué consistieron tales diferencias.

La practica totalidad de los provinciales ofrecen un rasgo de humildad ante la
labor a realizar, o son demasiado débiles, o la prelacia es digna de temerse o e/
camino de los que gobiernan almas por todas partes estd sembrado de espinas®,
dificultades que son vencidas gracias a la oracion personal y la comunitaria, la
efectuada por los miembros de su provincia para alcanzar los objetivos planteados. 4
Dios acudiré —senalaba fray Juan de la Resurreccion el 25 de junio de 1731-
poniendo en él toda mi confianza, y en sus manos todos mis sucesos para que
gobernados por su providencia todo suceda segun su benepldcito, ...a todos toca
pedir con eficacia mis aciertos asi como también cooperar a mis buenos deseos y
para obrar lo mds perfecto’®

El provincial debia ser, sobre todo, un buen gestor de los recursos disponibles —
los superiores conventuales y los religiosos-, ejerciendo un liderazgo coercitivo,
apoyado en la legislacion constitucional y la regla, visitando los conventos de su
provincia dos veces en su trienio, una antes de la congregacion intermedia y otra
antes de finalizar su mandato, trasladandose de un sitio a otro de pie*®’. El provincial
se aproximaba a los conventos para conocer de primera mano las faltas cometidas por
los religiosos a su cargo, juzgando aquellos casos que estaban reservados a su
potestad. El modo de proceder en visitas solia ser el siguiente: reunién con toda la
comunidad conventual en el refectorio, exhortacion para que se denunciasen las
causas que necesitasen correccion (quien conocia una falta contra regla y
constituciones debia revelarla, so pena de caer en excomunion); al terminar se

entrevistaba con cada religioso para comprobar el grado de cumplimiento de la regla

46 Asi lo afirman fray Pedro de la Asumpcién, el 28 de julio de 1743; fray Blas de San Bernardino, el
25 de agosto de 1758, o fray Joseph de Jesiis Maria el 6 de agosto de 1782. A. H. N Clero, L. 560, fol.
S51vy 136v,y L. 561, fol. 155r.

“7 A.-H.N. Clero, L. 559, fol. 120v.

“5 A-H.N. Clero, L. 560, fol. 1r

9 Ordenaciones y formulario de esta santa provincia de la Inmaculada Concepcion... op. cit., fol.
106.
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en el convento, asi como las posibles faltas de guardian. Tras esto se congregaba toda
la comunidad en capitulo de culpas, en donde cada religioso reconocia sus faltas; al
finalizar, el provincial daba la absoluciéon y exhortaba en pos de la mayor perfeccion
religiosa. Era también el encargado de velar por el cumplimiento de la disciplina
descalza en la provincia que tuviera a su cargo, invitando al cambio y amonestando
en caso necesario cuando observara que la vida religiosa se relajaba, pero siempre
teniendo como principio la legislacion, segin indicaba fray Jacinto Hernandez de la

Torre en 1694:

Es preciso fundamentar todas nuestras operaciones, en el celo de la mayor
observancia, de nuestra Santa Regla, como centro de donde salen las lineas rectas
de la Perfeccion religiosa y ornamento de las demds virtudes, asimismo debemos
celar que se observen nuestros estatutos generales, actas y constituciones, con el
conocimiento de que son las Columna firmes que mantienen el mismo edificio de
nuestro Seraphico instituto®”’.

Todos los hermanos estaban sujetos a guardar la legislacion, tal y como refiere

fray Juan del Santisimo Sacramento, el 22 de julio de 1746:

El fin de toda mi carta pastoral es y mira a la observancia de la ley de Dios,
regla serdfica y leyes municipales, esto es todo hombre y esto es todo religioso.
Todos, esto es, maestros y discipulos, prelados y subditos, grandes y pequeiios,
doctos e indoctos, de suerte que ninguno se excuse. Nadie de cuantos profesamos la
regla serdfica y todas las leyes a que por nuestra profesion nos obligamos en la
provincia nos podemos excusar de observar hasta la mds minima cosa®’’.

La razén fundamental para exigir a los religiosos el cumplimiento de lo
profesado y la busqueda de la santidad, la recuerdan distintos provinciales a lo largo
del siglo*™. Fray Joseph de Jesus Maria, de la provincia de san Pablo, sefialaba en
1782 que todo cristiano tiene las mismas obligaciones y todos han de alcanzar el
Reino de los cielos, pero que los religiosos por beneficiarse de las especiales
condiciones de vida estaban obligados con mayor fundamento, ya que como tales no

habian de vivir,

ni el cuidado fatigoso de alimentar la familia, ni las cargas y pesadumbres
de los domésticos, ni la industria en aumentar la hacienda, y preservarla de los
infortunios temporales. Nosotros estamos libres de los desvelos militares, de los
quebrantos del labrador, de la solicitud continuada de los mercaderes, de las
miserias, calamidades y trabajos de tantos otros millones de personas que en el siglo

7 AH.N. Clero, L. 16.100, fol. 125r.

7' AH.N. Clero, L. 560, fol. 74v.

2 Fray Antonio de Jesus, provincial de San Juan Bautista en 1786, emplea la parabola de los talentos
para explicar a sus subditos que por privilegiados del Seiior seran mayores las exigencias demandadas

para alcanzar la santidad, en especial si no volvemos a dar los talentos doblados. A.-H.N. Clero, L.
2759, s/f.
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no comen un poco de pan, sino con el sudor de su rostro, sino remando de dia y de
. .. 473
noche a costa de penosas fatigas que ahogan el espiritu y le cortan los vuelos

Ya sabemos que el medio que emplearon para aproximarse a los conventos,
ademads de las visitas, fue el de las patentes, vehiculo de las intenciones del superior
hacia sus subditos, debia la carta pastoral cumplir ciertos requisitos para no desviar la

intencion de lo senalado por el provincial:

no pretendo carisimos hermanos en esta mi carta pastoral, formar discursos
delicados, ni usar de frases retoricas, doctrinado del apostol, solo si manifestar a
. . - L, 474
vuesas caridades mi buen afecto y deseo de su mayor perfeccion™”.

475

La patente, en opinion de fray Juan de San Antonio™ ", tampoco debia ser

demasiado larga ni corta en exceso por temor a ser llamado el provincial plimbeo o
ignorante y convertirse asi en el primer escollo de su actividad disciplinaria.

Tal perfeccion venia de la mano de la disciplina, que no estuvo refiida con la
confianza. De hecho, todos ellos mostraron una sdlida fe en sus religiosos, en su
capacidad de perfeccion y de regeneracion, para lograr ser el reflejo de un pasado que
se apreciaba como el paraiso franciscano descalzo. El instrumento que los prelados
debian emplear para dicha regeneracion era el didlogo, de ahi que insistieran en su
capacidad de comunicacion, dejando claro que todos ellos —prelados y religiosos-
debian servir a sus provincias y no servirse de ellas para sus propios intereses, segun
recomendaba fray Manuel de Jesus Maria, provincial de san Pablo, el 28 de julio de

1737:

El grado superior de ministro provincial requiere un animo superior, una
vida inculpable, una actividad toda de celo, un fructificar incesante, una gravedad
circunspecta, y reflexion madura de todas las acciones, y finalmente una estabilidad
inalterable so pena de ser monstruosidad insoportable el portarse de otro modo, las
cualidades mds propias de un ministro provincial asigna nuestro serafin patriarca
en estas palabras, hijas de su apostolico celo y caritativo espiritu: “Quisiera que los
ministros provinciales de mi orden fuesen afable con todos, aunque sean los mads
desvalidos y pequerios, y que estén adornados de tan benévola caridad que no se
avergiiencen aun los mas miserables delincuentes de entregarse, en un todo a la
disposicion de su paternal afecto, quisiera que fueran moderados en imponer
preceptos y propensos a perdonar ofensas, quisiera supiesen mds tolerar culpados
que lastimarlos con palabras injuriosas, quisiera que fueran enemigos jurados de los
vicios y piadosos médicos de los viciosos, quisiera finalmente fuesen tales que su
vida, conservacion y costumbres fuesen a sus subditos dechado y norma de que
copiasen la mas exacta observancia de la regular disciplina pero tambiéen quisiera,
prosigue nuestro serdfico padre, que los que asi proceden y asi gobiernan las almas
cometidas a su cuidado, fuesen venerados con toda especie de honor y amados con
la mas entranable caridad, pues estin cargados del grave peso de tanta

4 A H.N. Clero, L. 561, fol. 57r

474 Palabras de fray Pablo de Jests en 1755.
A.H.N. Clero, L. 560, fol. 112r

475 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 9r.

160



solicitud y trabajo, por lo que los juzgo dignos del sumo premio en la
presencia divina®”..

Debian partir en su labor de un conocimiento solido y realista de la provincia,
por esto en sus patentes reflejaban lo visto y oido en las visitas pastorales o lo
transmitido por los religiosos de su provincia. Eran conscientes de que no todo estaba
por reformar ni que todos sus religiosos eran unos corruptos, inobservantes, etc., y, en
ocasiones, hacian referencia a aquellos religiosos que llevaban una sélida vida
religiosa, como lo hacia el provincial de san Pablo, fray Joseph del Espiritu Santo en
1749:

Por la misericordia de Dios veo por lo comun de nuestra provincia una
perfecta observancia de la regla serdfica, una seguida y puntual asistencia al coro,
oracion y demas actos de comunidad, veo la frecuencia de las disciplinas, el teson de
los ayunos y el rigor de la descalcez, la aspereza y desabrigo de los vestidos, la
dureza de los lechos, y en fin veo tal perfeccion de vida mondstica que no tienen que
envidiar a cuantas florecen y justamente se llaman reformadas en el orden serdfico.
Si miramos a sus individuos vemos a cada paso religiosos de vida inculpable, de
obediencia pronta, de pobreza suma, de pureza Angélica, de mortificacion grande, y
de humildad profunda, y en una palabra, vemos muchos buenos y pocos malos,
muchos de buen ejemplo dentro y fuera de casa, y muy pocos abiertamente relajados
y escandalosos”’.

Si hubiera sido tal el grado de observancia en todas las provincias a lo largo de
toda la centuria ilustrada el presente estudio careceria de sentido o habia que cambiar
el sesgo del mismo. Si hemos de reconocer, no obstante, que las denuncias
presentadas por los provinciales se dirigen a todas las comunidades de la provincia y
bastaba que ciertas actitudes tuvieran que ser erradicadas de un convento para que
diera lugar a una medida correctiva que se aplicaria en toda la provincia. Mas
adelante veremos cudles fueron las transgresiones mas frecuentes, e intentaremos
determinar la incidencia de las mismas. En gran medida la gravedad de ciertos
aspectos dependia también del provincial en cuestion, de su sensibilidad y de sus
apreciaciones, un suceso podia tener una consideracion leve por un provincial y tres
afios mas tarde la denuncia de esos mismos hechos ofrecia una vision distinta de la

provincia, ahora con una generalizada inobservancia’’®.

476 A_H.N. Clero, L. 559, fols. 27v-28r.

“77 AH.N. Clero, L. 560, fol. 88r.

% En 1740 fray Joseph de la Concepcion, provincial de san Juan Bautista, decia: con atencién he
percibido los clamores de muchos religiosos celosos de solida virtud (que gracias a Dios hay muchos)
con que lloran su amenazada ruina....se lamentan de la libertad, disolucion, poco ejemplo y cortesia
que en muchos se halla, que ni dentro ni fuera dan muchos aquella edificacion, moderacion y
templanza que en los antiguos se hallaran. Que nuestra serdfica regla no pocos desprecian o
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A través de las patentes los provinciales se muestran exigentes con prelados y
guardianes, atentos y vigilantes con los religiosos mas débiles y alejados de la
ortodoxia descalza, y, aunque hemos visto en este capitulo la importancia de novicios,
nuevos y estudiantes, sus amonestaciones se dirigieron a todos los miembros de las
comunidades, como —en la provincia de san Juan Bautista- asi hacia fray Joseph de

san Pedro de Alcantara:

Muchos arios hace que vivimos en la provincia santa (hablo con los
mayores)y que debiendo ser maestro para enseiniar virtudes, y perfecciones religiosas
a la juventud poco disciplinada, revestidos algunos de doctos y literatos a lo
humano, paréceme necesitan se les ensenie los rudimentos de las primeras letras
espirituales que son en nuestra provincia. humildad, obediencia, pobreza, castidad,
penitencia, mortificacion de pasiones, abstinencia, oracion fervorosa, con otras
virtuosas costumbres y estas ceremonias en que se ejercitaron nuestros mayores y

venerables hermanos... todo esto se resfrio... se apago, se perdio con el transcurso

del tiempo™”.

El provincial debia tener una gran capacidad de reflexion; de hecho, no dejaba
ninguna situacion a la improvisacion, enfocando los problemas a la luz de la
legislacion, la regla, textos biblicos, patristicos y pontificios. Otros rasgos de su
gestion debian ser la tenacidad y la constancia en su trabajo, perseverancia que
buscaba el ideal absoluto y la santidad de sus subditos, como lo indicaba fray
Francisco de la Concepcion, el 6 de septiembre de 1773, al desear vivamente que
todos amemos y sirvamos a Dios en espiritu y verdad, que es el unico fin de nuestra
vocacion. Busqueda que también tenia sus inconvenientes: transitar en las visitas a los
conventos por caminos inestables, la lectura de la catarata de cartas que recibian con
peticiones de la mas diversa indole y, sobre todo, la responsabilidad que sobre ellos
pesaba por el cargo que ocupaban. La carga sin comparacion mas pesada y temible —
en palabras de fray Joseph del Espiritu Santo, en 1749- es aquella subjecion y respeto
con que debe mirar a su misma dignidad"™.

A lo largo de la centuria ilustrada se sucedid un numero indeterminado de
ministros provinciales en las distintas provincias. A través de las patentes podemos
realizar un seguimiento de los cargos provinciales y observar su evolucion. La
sucesion de religiosos al frente de provincia de san José, puede servir de muestra
extensible al resto de provincias.

1698 Fray Roque de la Trinidad Ministro Provincial

quebrantan. Que de las ordenaciones municipales ni de los puntos de la santa doctrina se hace caso...
esto es lo que he percibido desde que tengo nuestro santo habito. A.H.N. Clero, L. 559, fol. 37v.

“ AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

480 A H.N. Clero, L. 560, fol. 87v.
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1694
1694
1694
1708
1737
1740/1
1742
1743/4
1746
1749
1750
1752
1754
1755
1758
1761/2
1762
1763
1764
1765/8
1765
1767/9
1768
1769
1768/9

Como vemos, algunos de estos prelados compatibilizaron sus responsabilidades
y otros se perpetuaron o repitieron cargo a lo largo del tiempo, es el caso de fray

Pedro Juan de Molina o fray Antonio de Consuegra. De todos ellos los que mostraron

Fray Felipe de Almagro

Fray Jacinto Hdez. de la Torre
Fray Marcos Carcossa

Fray Joseph de Jestis Maria
Fray Diego de Puertollano
Fray Marcos de Alcala

Fray Félix de la Puebla

Fray Manuel de Ciempozuelos
Fray Juan Antonio de Olivares
Fray Joseph de Madrid

Fray Pedro Juan de Molina
Fray Juan de Consuegra

Fray Pedro Juan de Molina
Fray Floriano de San Esteban
Fray Joseph de Puertollano
Fray Juan de Hinojosa

Fray Joseph de Puertollano
Fray Pedro Juan de Molina
Fray Juan Antonio de Olivares
Fray Pedro Juan de MoOlina
Fray Floriano de San Esteban
Fray Antonio de Consuegra
Fray Pascual de Vares

Fray Antonio de Consuegra

Fray Antonio Abian

! Entre 1708 y 1737 no tenemos patentes que reflejen informacion sobre la provincia de san José. En
este periodo se sucedieron en la provincia fray Alonso de la Palomera, gobernando hasta 1710. Le
sucedi6 fray Julian de JesGis Montalvanejo (1710-1713), fray Gaspar del Espiritu Santo (1713-1716),
fray Bernardo de Jesus Escamilla (1716-1719), fray Pedro de Sacedon o de Santa Maria (1719-1722),
fray José¢ de Madrid (1722-1725), fray Diego de Puertollano (1725-1728), fray Juan de Santa Rosa o de
Puertollano (1728-1731) y fray Félix de la Puebla, electo en 1734. PEREZ, L., “Los custodios y

Ministro Provincial
Comisario Gral.
Ministro Gral.
Vicario Provincial
Ministro Provincial
Ministro Provincial
Vicario Provincial
Ministro Provincial
Ministro Provincial
Ministro Provincial
Ministro General
Ministro Provincial
Ministro General
Ministro Provincial
Ministro Provincial
Ministro Provincial
Comisario General
Ministro Gral.
Ministro Provincial
Ministro Gral.
Comisario General
Ministro Provincial
Ministro General
Comisario General

Comisario General

provinciales de la Provincia de San José” en 4.1.4. XXI (1924); pags. 294 y ss.
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mayor celo sobre sus religiosos y segun las patentes vistas fueron, sin duda, fray
Marcos de Alcala, con tres patentes en dieciocho meses, fray Antonio de Olivares, al
ser elegido provincial en dos ocasiones, y fray Juan de Hinojosa, junto con fray
Antonio de Consuegra. De las 47 patentes analizadas de esta provincia, dos
corresponden a emanadas de vicarios provinciales, cuatro de comisarios generales,
trece de ministros generales, y el resto —otras veintiocho- de provinciales. Esta
diferenciacion se refleja en una serie de caracteristicas propias de los distintos cargos

apostolicos, como ya hemos visto a la hora de hablar de las patentes.

4.6.- Enfermos y enfermerias

Otro grupo del que tenemos referencias por las patentes son los enfermos. Grupo
heterogéneo tanto por sus edades como por los ministerios que sus componentes
ejercian, aunque hubo un subgrupo “tipo”, comtin en todas las provincias, los religiosos
ancianos, validos e invalidos. Fue frecuente entender al anciano como lo hiciera Plinio.
Asi lo recogio fray Pedro de Jests en 1707, segin el cual todo anciano debia
considerarse enfermo*™ y requeria las atenciones de sus hermanos de religién. Atn en la
actualidad, numerosas ordenes religiosas suelen destinar una de sus casas como
residencia de aquellos religiosos que, por su edad, no pueden valerse por si mismos,
religiosos que son cuidados tanto por miembros de sus comunidades como por personal
especializado.

Al ser la atencidn a los enfermos uno de los preceptos de la regla franciscana,
por lo general, todas las provincias descalzas contaron con enfermerias donde asistir a
estos religiosos. Asi, por ejemplo, en la provincia de san Gabriel existieron catorce
enfermerias para veinticinco conventos. Podian darse dos tipos de enfermerias, las que
surgian en un convento y las que aparecian en un espacio extraconventual, casas-
enfermerias que eran pequefios oratorios situados en poblaciones diferentes al convento
o conventos que le correspondian. La enfermeria de Plasencia, por ejemplo, llegd a
atender los conventos de santa Cruz de Tabladilla de Navaconcejo, el convento de
Nuestra Sefiora de los Angeles de Robledillo de Gata, el convento de la Purisima

Concepcion del Pedroso, el de Sancto Spiritus de Valdarrago, el de san Marcos de

*2 En esta clase de los enfermos se deben constar los religiosos ancianos, asi lo decia Plinio en una
carta. “Al viejo no le hemos de preguntar si esta enfermo, porque no es otra cosa la vejez que una
sanidad imperfecta y una enfermedad no acabada”. A.H. N. Clero, L. 559, fol. 68r.
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Altamira de Casar de Palomero y el de san Miguel de Plasencia®’. Al frente de las

mismas, un enfermero —persona cualificada desde el punto de vista profesional,
espiritual y humano- era el responsable de atender a las necesidades materiales (aguas,
aceites, ropa blanca de lienzo, loza blanca, orinales,...) y espirituales. Los religiosos
tenfan como misién consolar y animar a los enfermos*™* mediante lecturas de los
evangelios, oraciones, etc., procurando que los enfermos comulgasen cada ocho o
quince dias*®, que confesasen en ese mismo periodo de tiempo y que escuchasen misa
todos los dias. Junto al enfermero habia también religiosos legos y personal sanitario
ajeno a la Orden como médicos, cirujanos y boticarios, aunque hubo ordenes que
tuvieron botica propia en la enfermeria, situada en el recinto conventual, proxima a las
porterias, dispensaban medicamentos al convento y a seglares de las ciudades donde se
hallaban*®.

Hemos de suponer que estas enfermerias tendrian distintas habitaciones, con
camas para los enfermos, estancias para el personal sanitario y espacios para la botica,
con alacenas en las que guardar el material necesario, quizas algiin cuadro, uno o varios
crucifijos y, probablemente, un acetre con agua bendita con hisopo para bendecir a los
enfermos y para el momento de la eucaristia y el viatico. Entre las singularidades de
estas enfermerias podemos referir que los enfermos permanecian en ellas con el hdbito
que portaban en el convento, garantia “sanitaria” de que su estancia era un transito a “la
mejor vida”. En la provincia de san Pedro de Alcéntara fueron conocedores de las
bondades de los bafos termales, por lo que los enfermos podian salir a curarse fuera del
convento siempre y cuando necesitasen basios naturales™’.

Momentos antes del obito, el enfermo recibia la extremauncion, a la que acudia
toda la comunidad®™. Si era posible debia recitar el credo y la comunidad llevarle

algunas reliquias y recitar los Evangelios. En el momento de expirar ésta entonaria el

3 AMEZ PRIETO, H.: La provincia descalza de san Gabriel de la descalcez franciscana extremeiia.
Madrid, 1999; pags. 473 y ss.

* DE JESUS BELANDO, N.: Manual para sacerdotes. Madrid, 1744; pags. 131-136. B.N. 3/57573.
5 En la provincia de san José se exponen las siguientes causas: Los enfermos frecuenten cada ocho
dias, por lo menos, los sacramentos de la confesion y comunion, que son la medicina del alma, para
que por este medio se fortalezcan en su trabajo, consigan su alivio, se animen a la tolerancia, y
perfeccionen en su enfermedad su virtud. Estatutos y ordenaciones de la Santa Provincia de San
José... op. cit., fol. 72

* DEL RIO HIJAS, M.E.: “Estudio de diversos aspectos sanitarios de algunos conventos de agustinas
y agustinos de la Comunidad de Madrid, durante los siglos XVII, XVIII y XIX” en Archivo
Agustiniano, n° 197 (1995); pags. 231y 279.

7 Constituciones de la provincia de San Pedro de Alcantara, op. cit. fol. 173.

8 Estatutos, formulas y penas regulare para el régimen y gobierno de la Santa provincia de San
Gabriel...op. cit., fols.100-101.
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Salve Regina, para que invocando la proteccion de esta Madre de Gracia, alcance el
enfermo una muerte feliz y la salvacion eterna®™’.

No encontramos en las patentes una descripcion explicita de como debian ser las
enfermerias, donde estaban ubicadas, con qué recursos contaron y cuales fueron las
funciones de aquellos que trabajaron en las mismas. A pesar de esta carencia
documental podemos intentar aproximarnos y por la documentacion epistolar deducimos
que las mismas podian hallarse en el interior de los conventos pero también en
dependencias alejadas, al frente de las cuales se hallaba el enfermero mayor*”. Los
principales responsables fueron los guardianes, teniendo entre sus obligaciones la de
visitar a diario a los enfermos para averiguar el trato recibido y cuidar que en ellas
hubiese la ropa adecuada, vasos, sdbanas, colchas, pafios de mano, servilletas, colchones
de lana, cobertores, camas, etc., y alimentos necesarios para un régimen especial. Entre
¢éstos debia haber agua de nieve, vino, dulces, etc., pues a los enfermos, en principio, no
debia faltarles nada y asi recibian la atencion mas exquisita, como lo manifestaba fray

Antonio Juan de Molina en su patente de 1747:

Ordenamos que no se recurra a pecunia para comprar frutas dulces, y otras
semejantes, salvo para los necesitados, enfermos, los cuales deberan ser servidos con
todo regalo, administrandoles cuanto el medico mandare, procurando esté la
enfermeria prevista de toda la ropa necesaria, pues para los enfermos deben empenarse
hasta la alhajas mas precisas™’.

Al seguir la medicina del Setecientos los principios de Galeno, Hipocrates y
Dioscoérides en cuanto al tratamiento y alimentacion de los enfermos, en todas las
enfermerias se empleaba como terapia una dieta a base de refrescos, dulces, carnes,
leche de burra, de vaca, caldos, etc. Por esta razoén se compraba bizcochos, manos de
carnero, nieve, limones, vino tinto, leche de cabra, chocolate, de burra, de cabra, pollas,
etc. Ante una enfermedad aguda se daba caldo de gallina, refrescos y leche de burra, que
se tomaba al amanecer para la curacion de la tuberculosis, de los catarros y de la tisis, y
estaba también recomendada para curar dolencias genitales y como nutriente. La leche
de cabra se empleaba para tratar las afecciones de garganta y la cuajada con objeto de
combatir achaques pulmonares. Junto a la dieta se realizaban sangrias, purgantes,

sanguijuelas, bafios termales y tratamientos farmacéuticos*’>.

% Estatutos y ordenaciones de la Santa Provincia de San Joseph...op. cit., fol. 73.

“% A-H.N. Clero, L. 1.603, s.f.

“! A-H.N. Clero, L. 2.756, s.f.

2 DEL RO, A.E. y REVUELTA GONZALEZ, M.: “Enfermerias y boticas en las casas de la
Compafiia de Jesus en Madrid. Siglos XVI-XIX” en Archivum Historicum Societatis Iesu, n° 64
(1995); pags. 39-81.
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A pesar de que era precepto de la Regla dicha asistencia, por la que se debia amar
y servir a los enfermos segiin y como quisieramos nosotros ser amados y servidos®,
ya que en el convaleciente se daban casi todas las plagas juntas, por lo que los ministros
debian visitarlos, consolarlos y asistirlos en todo cuanto pudieran®’, no fueron
infrecuentes las llamadas de atencidon que hicieron los provinciales a los guardianes para
que aplicasen dicho precepto, no s6lo en los aspectos materiales sino también en los
medios humanos. Aquellos religiosos que estaban destinados a estar al lado de los
enfermos podian obtener licencia para salir con cierta facilidad y, en lugar de tales
enfermeros, se dejaba a coristas recién profesos sin conocimientos ni experiencia
necesaria’>. Tampoco fue inusual la peticion que los guardianes hacian llegar a los
provinciales demandando el traslado de estos religiosos ancianos, que por su edad y
dolencias fisicas y psiquicas ya no ejercian en el pulpito, ni en los confesonarios, ni en
las veredas pidiendo limosnas™®.

Como vemos, la mal llamada tercera edad también tuvo sus serios problemas en el
Siglo de las Luces y no puede considerase una manifestacion mas de nuestro mundo
desarrollado. La vejez de estos religiosos hizo que se convirtieran en subditos inutiles,
cuando no en una carga econdmica para las comunidades, ya que esta atencion requeria
que parte de los fondos conventuales tuvieran que revertir en los gastos que generaban
las visitas del médico, la medicacion, la alimentacion, etc.; por lo que, en un intento de
reducir dichos gastos, podia recurrirse a medios poco ortodoxos a la hora de atender a

estos religiosos, segun sefalaba fray Juan de San Antonio en 1734:

Y diremos tienen gran caridad de Dios el Guardian que olvidando su
estrecha obligacion no asiste como debe a sus religiosos enfermos, queriendo curarlos a
todos con remedios privativos y disputarle al médico sus recetas de purgas y jarabes,
cuando la necesidad es verdadera y in fingida?*”’

A los ancianos se les debia veneracion y respeto y, si bien es cierto que no eran
rentables en términos econdmicos, si podian serlo en virtudes religiosas. Los
provinciales manifestaron con frecuencia que estos religiosos eran un referente para los
religiosos mas jovenes y menos experimentados en la vida conventual, como
demostraban con sus continuos esfuerzos para asistir al coro, su puntualidad en las

ceremonias, su doctrina en las conversaciones, etc., ya que eran, por todo esto, el mayor

“* A-HN. Clero, L. 1.603, s.f.

Y% ARBIOL, A.: Visita a los enfermos y ejercicio santo de ayudar a bien morir. Zaragoza, 1729; pags.
1-4. B.N. 2/41409.

“3 A.-H.N. Clero, L. 559, fol. 68r.

“% A.-H.N. Clero, L. 560, fol. 52v.

“7 A.HN: Clero, L. 560, fol. 11v.
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ejemplo de virtud religiosa que podia encontrarse en la comunidad. A pesar de estos
requerimientos, fueron objeto de burla por sus compafieros, en especial los mas jovenes
protagonistas de mayores irreverencias y desprecios ocasionaron contra ellos*.

Comprobamos que ser anciano también debi6 ser dificil para los descalzos. Ya
hemos visto cémo hubo provinciales que denunciaron practicas como la de aquellos
guardianes que pidieron su traslado aduciendo inutilidad y que cuando requerian
atencion especializada recurrian a su propia ciencia para aliviar al subdito y a las arcas
del convento, enfermeros que se ausentaban en su convalecencia y compaieros,
hermanos, que se mofaban de su situacion.

Junto a los ancianos encontramos a todos aquellos que fueron considerados
incapaces e ineptos: cojos, ciegos, tullidos y cualquier tipo de invalidez; todos ellos
formaron parte de la vida conventual, pero excluidos de la misma. Al no tener las
provincias conventos destinados para su atencion lo normal fue su distribucion por las
distintas casas, sufragando cada convento los gastos ocasionados. De ellos sélo tenemos
constancia de su existencia y las quejas de los guardianes que los consideraban como
una pesada carga econdmica para sus comunidades™”.

No todos los que pasaban por las enfermerias eran ancianos, también lo hicieron,
como es logico, religiosos que por sus dolencias requerian la asistencia que se otorgaba
en las enfermerias. En estos casos los provinciales se mostraron cautos y recelosos, pues
la enfermeria era una especie de isla de abundancia en medio de un océano de escasez
conventual. Debia dudarse inclusive del médico, que podia ser engafiado por el

religioso. Habia un indicio irrefutable para saber si la enfermedad era cierta o fingida: el

apetito. De esta forma lo referia fray Joseph del Espiritu Santo en 1749:

El indicante mas cierto en distinguir los verdaderos enfermos de los falsos se
ha de tomar en la boca y en el gusto. Si el enfermizo come y bebe menos que los sanos,
cierto es su achaque, pero si come también y bebe mejor que los robustos, téengase
entendido que se engaiia o nos quiere enganar. Si con precepto de enfermo almuerza
todas las mananas con su trago de vino, come y bebe a medio dia, como si estuviera en
ayunas, toma por la tarde mucho nuevo socorro de vino, y cena por la noche cuanto se
le administra ;jquién serd tan simple que le tenga por enfermo? Que enfermedad serd
aquella que no le quita las fuerzas para pasearse y parlar todo el dia, y frecuentar las
calles del lugar y sélo de visita para asistir al coro y seguir vida comiin®”.

La enfermedad fue también ocasion de disputas entre las distintas familias

franciscanas. Asi, cuando en 1791 su general enferm6 de gravedad, ante el deplorable

4% A HN. Clero, L. 1.603, s.f.
4% A HN. Clero, L. 4.074, s.f.
39 A H.N. Clero, L. 560, fol. 91v.
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estado de salud en que se hallaba el General de San Francisco, se demand6 que quien
gobernase la Orden como vicario general hasta el fallecimiento del general fuese un
espafol, como correspondia en el juego de alternancias establecido. El embajador en
Roma, don José Nicolas de Azara, informaba al conde Floridablanca del estado del

general y de la irregular situacion creada:

... hace muchos arnos que el general de san Francisco por su avanzada edad y
achaques se hallaba en un estado de imbecilidad que lo constituia incapaz de toda
aplicacion, por lo que el gobierno de su religion estaba enteramente en manos de dos o
tres r frailes que le asistian y disponian de su firma y sellos de una manera escandalosa.
El gobierno de aqui lo sabia por no despertar la especie del capitulo general que tanto
temen por nuestras declaraciones anteriores de que VE esta bien informado.

Finalmente estos ultimos dias la salud de dicho general ha empeorado, de
manera que no se puede mas disimular porque estd como un tronco mas muerto que
vivo. Como las constituciones de la orden disponen que cuando el general sea
sacramentado pasen lo sellos y el gobierno al procurados general y al definitorio, los
frailes que estaban apoderados de ellos se han resistido escandalosamente que se
sacramentase a su jefe, pero habiendo llegado a termino de si vivia o si era muerto, le
administraron antes de ayer la extremauncion.

Se nombrd un procurador en calidad de vicario general para que gobernase la
Orden mientras viviese el general, lo que no fue del gusto del vicecomisario general y
del secretario general de Espafia, al considerarlo contrario a la regla que establecia la
figura del procurador y del definitorio para el gobierno de la Orden".

Podia ser la enfermedad una excusa para pedir el traslado de un convento a otro
en cuyo entorno el enfermo tuviese una mejor calidad de vida. Este fue el caso de fray
Vicente Carnicero, religioso del convento de san Pedro de Alcantara en la villa de
Alcala de Chivert (obispado de Tortosa) que en abril de 1802, a sus 70 afos, solicito al
Consejo ser destinado al convento de Alcora, alegando padecer dolores reumaticos de
tal gravedad que habia tenido que permanecer inmovilizado durante tres meses y cuyo
remedio lo hallaria en las aguas y aires de dicha localidad, meses mas tarde, el 2 de
diciembre del mismo aio, recibi6 el permiso. El provincial de san Juan Bautista recurrié
al Consejo dicho traslado, al haber sido este religioso encausado por el tribunal de la
Inquisicién y cuya sentencia —de 22 de junio 1801- le impedia ser destinado durante al
menos cuatro afios a los conventos de la villa de Alcora, Madrid y Sitios Reales,
Valencia y seis leguas de su contorno. Enterado el Monarca se revoco la orden de

traslado®®2.

%' A_H.N. Consejos, legajo 12.054, s.f.
%2 A.H.N. Consejos, legajo 12.035, s.f.
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4.7.- Los difuntos

Por ultimo, no podemos dejar de hablar del grupo al que pertenecerian todos los
miembros de las distintas comunidades. Para aproximarnos a este grupo hemos
empleado las llamadas patentes de difuntos, en la que se notificaba la muerte del
religioso, haciendo constar nombre y ministerio, fecha de la defuncidn, sacramentos
recibidos en el momento del obito y el lugar donde habia sido enterrado. También
podian reflejarse otros datos, como la causa de la muerte y aspectos mas sobresalientes y
destacados de la vida religiosa del fallecido. Hemos empleado el libro 15.922, del
convento de san José de Toledo de la provincia de san José que comprende los afios
1724 a 1802, es decir, 78 afios. En €l constan sesenta y cuatro patentes. Junto a éste
hemos hallado el libro 26, del convento de Nuestra Sefiora de los Llanos de la provincia
de san Juan Bautista, con ciento setenta y cuatro patentes, abarcando un periodo mas
amplio, desde 1672 hasta 1836, lo que explica la amplia diferencia en el niimero de
religiosos difuntos. En nuestras investigaciones no hemos hallado otros libros de
difuntos, aunque por la importancia de estas comunidades, creemos que las conclusiones
podrian hacerse extensible a lo que debid ser el resto de conventos en otras provincias.

De los 174 difuntos del convento de Nuestra Sefiora de los Llanos, 27
corresponden al siglo XVII, 111 al siglo XVIII y el resto, otros 36 al XIX. Como
podemos apreciar, puede decirse que cada ano fallecia un religioso y, aunque hubo afios
sin registro de fallecimientos, otros concentraron un mayor nimero, como 1709, con
cuatro; 1762, con cinco; 1787, con cuatro; y 1803 con otros cuatro. Las décadas con
menores indices de mortandad fueron las de los setenta del siglo XVII (cinco
fallecimientos), los afos cuarenta del siglo XVIII (seis fallecimientos) y la década final
de dicho siglo, con idéntica cifra, si bien el cambio de siglo devino con la peor década
de la comunidad, entre 1800 y 1810, periodo en el que fallecieron veintitin religiosos.

Al parecer, la principal causa de los fallecimientos fueron las “calenturas putridas”
(en 39 casos) que podian manifestarse solas o bien asociadas a otras dolencias, como
resfriados, tisis, vomitos de sangre, reumatismos, pulmonia, etc. Otro tipo de fiebres
diagnosticadas fueron las tercianas y cuartanas. Asimismo causas importantes de muerte
fueron los infartos (se describen como dolores de costado o rapto al pecho) y los casos
de apoplejia, hidropesia, retencion de orina, pulmonia, diarreas, cdlicos, dolores
hepaticos, perlesia, picaduras de animales, accidentes, avanzada edad (asi se indica en

cinco casos, ante el desconocimiento de la causa de la muerte) y, quizés, depresion, pues
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se sefialan fallecimientos por debilidad e inapetencia. La fuerte presencia de las fiebres
entre las causas de mortandad se debe, en gran medida, que uno de los dos libros de
difuntos pertenece a un convento de la provincia de san Juan Bautista, drea con extensas
zonas arroceras. Con el nombre de fiebre terciana se denominaba al paludismo, que tuvo
una mayor incidencia en areas pantanosas y lacustres, donde se realizaban cultivos de
arroz y en las que existian unas deficitarias infraestructuras de alcantarillado y
distribucion de las aguas. A lo largo del siglo XVIII el paludismo hizo acto de presencia
en el area levantina en distintas ocasiones, al ser una enfermedad endémica por los
arrozales, lagunas y pantanos, sumandose a ello las deficientes infraestructuras
higiénico-sanitarias de pueblos y ciudades. En la década de los ochenta la enfermedad
tuvo tal virulencia que se extendié desde la cuenca del Mediterraneo al interior del pais
(Arago6n, Castilla la Nueva, Extremadura y Andalucia®®).

En cuanto a la edad de los difuntos, consta en un total de ciento siete casos, siendo
el mas joven un religioso de 19 afios y el mayor, otro de 100. La media de edad en el
momento de la muerte fue de 74 afios, una edad muy avanzada para el siglo teniendo en
cuenta que apenas un 15% de la poblacion tenia una edad superior a los 50 afios’™ y que
en determinadas regiones la esperanza de vida no superaba los 30°”. Otro dato
importante, que nos indican los presidentes y guardianes que redactaron las patentes, son
los afios de habito, es decir, los afios que el religioso llevaba como tal desde su
profesion. Este dato se menciona en ciento ocho casos, y varié desde los 4 meses a los
72 afios, siendo la media de 36. Si restamos los afios de habito a los afios cronolégicos
obtenemos la edad con que profesaron los religiosos, si bien esto so6lo puede hacerse en
aquellos casos en donde se reflejan ambos datos, es decir, en noventa y tres de los
difuntos. La media resultante nos indica una edad de profesion de veintisiete afnos, pero
se dieron numerosos casos de profesiones a los quince afios y hubo quien lo hizo a los
cuarenta y uno.

Podemos dividir en tres los grupos segun la edad de profesion: uno comprenderia
a todos aquellos que profesaron hasta los 20 afos, los que lo hicieron hasta los 30 y otro

con el resto de edades. Al primero pertenecerian cuarenta y dos religiosos, es decir, el

%3 ALBEROLA ROMA, A., y BERNABE GIL, D.: “Tercianas y calenturas en tierras meridionales
valencianas: una aproximacion a la realidad médica y social del siglo XVIII” en Revista de Historia
Moderna n® 17 (1999); pags. 95-112.

% HERRERA GOMEZ, M.: Demografia e ilustracién en Espaiia. Granda, 1999; pags. 61-65.

% PEREZ GARCIA, JM.: “La demografia espafiola peninsular del siglo XVIIL: los modelos
periféricos noratlantico y mediterraneo” en Coloquio Internacional. Carlos IIl y su siglo. Madrid,
1988, pags. 105-138.
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4571%; al segundo le corresponderian treinta y seis frailes, el 38"7%, y al ultimo quince
religiosos, el 16'1%. Si el primer grupo lo prolongasemos hasta los 25 afios,
observariamos que el 66°6% de los religiosos del convento habrian profesado antes de
cumplir dicha edad. ;En qué medida influy6 la edad en el desarrollo de los distintos
ministerios? Vedmoslo a continuacion.

Estas patentes también reflejan los cargos que ejercian los religiosos en el
momento de su defuncion, asi como los desempefiados a lo largo de su vida religiosa. A
pesar de que no consta en los noventa y tres casos anteriores (en siete de ellos esta
ausente toda referencia al ministerio ocupado), podemos llegar a una seric de
conclusiones: ciertamente, el primer grupo (aquellos que habian profesado antes de los
20 afos) concentra el mayor porcentaje de cargos provinciales, entre ellos los de
guardian, definidor, provincial, presidentes de custodia, etc., de lo que quince (sobre un
total de dieciocho) fueron ejercidos por religiosos que profesaron a una edad inferior a
los 20 afios. También se deduce que el mismo grupo concentra el mayor numero de
religiosos con mejor formacion teoldgica, lo que les permitid ejercer como predicadores,
confesores o lectores, cargos que compatibilizaron con otras responsabilidades. De los
treinta y siete religiosos con formacidn superior, veinticinco corresponde al primer
grupo. En tercer lugar este grupo acogié al menor nimero de legos y donados entre
todos los religiosos profesados, s6lo cinco frailes legos y tres donados, frente a unas
cifras totales de diecinueve laicos y diecisiete donados. A este mismo grupo
pertenecieron cuatro religiosos coristas fallecidos de forma prematura.

En el segundo grupo —aquel que comprende las edades de profesion entre 21 y 30
afios- hallamos que veintidos de sus treinta y seis integrantes fueron laicos o donados.
Sélo tres de ellos ejercieron responsabilidades provinciales. En el tercer grupo un tinico
religioso tenia formacion teoldgica (un confesor) y el resto eran laicos o donados. Estos
datos nos permiten observar que la edad de profesion jugd un trascendental papel en la
carrera religiosa de aquel que profesaba, a mayor edad menores eran las posibilidades de
alcanzar una formacion que permitiera obtener un puesto relevante en el organigrama de
la Orden, quedando relegados como legos o donados, teniendo que realizar las tareas
laborales y pastorales mas duras.

Si nos preguntamos por los meses que mostraron una mayor mortandad, podemos
indicar que las estaciones del otofio y del invierno fueron las que presentaron un mayor
numero de bajas en las filas descalzas, en torno al 60%. Si a estos trimestres le afiadimos

el mes de septiembre el porcentaje se eleva al 72"3%. Este mes, junto con el de enero
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mostraron las tasas mas elevadas, mientras que en el lado opuesto se situaron los meses
de junio y julio, en los que solo fallecieron el 7°6% del total. En el siguiente cuadro se
observan el nimero de fallecidos en cada mes sobre un total de ciento setenta

fallecimientos en los que hay constancia de la fecha de su muerte.

Mes Numero de
fallecidos
Enero 28
Febrero 15
Marzo 12
Abril 9
Mayo 12
Junio 8
Julio 5
Agosto 13
Septiembre 23
Octubre 13
Noviembre 16
Diciembre 16
TOTAL 170

Aun quedan dos cuestiones por analizar en esta documentacion. Por un lado, los
aspectos ministeriales reflejados a la luz del momento del o6bito y, por otro, la misma
vida religiosa, es decir, aquello sobre lo que destacaron los distintos religiosos. Veamos
primero aquellos cuya labor fue servir y atender a sus hermanos, los religiosos legos y
donados. De los 174 difuntos, cuarenta y uno fueron laicos, veintinueve donados y tres
pertenecieron a la Tercera Orden, comprendiendo el 42% de los fallecidos. Estos laicos
realizaron trabajos manuales relacionados con la construccion (albaiiiles, alarifes, etc.),
con los servicios generales del convento (porteros, hortelanos, cocineros, etc.) y con la
enfermeria (cirujanos, enfermeros...), entre otros. Los donados ejercieron como
hospederos y limosneros y similares trabajos desempefaron los terceros (subsindicos,
limosneros, etc.)

Podemos llegar a aproximarnos a la vida religiosa que llevaron estos frailes, al
cumplimiento de su Regla y a la vivencia de sus votos. En ocasiones en las mismas

patentes se narra si estas vidas se ajustaron al canon descalzo de santidad y ejemplo. De
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estos setenta y tres religiosos, en veinticinco casos la impresion es positiva, es decir,
cumplieron es modelo. La vida ejemplar se caracterizé por el cumplimiento de los votos,
la realizacion de ejercicios ascéticos y la consagracion a la oracion. Este es el caso, por
ejemplo, de fray Juan Chipe, laico de 19 afios de habito de quien se dice que asistia con
regularidad a las dos de la mafiana para rezar en la iglesia y realizar disciplina orando
hasta la celebracion eucaristica, comulgando todos los dias y bendiciendo su trabajo
diario™®.

Otras veces era el continuo ayuno, como lo llevé a cabo fray Miguel Jeronimo de
Inesta, quien destaco por ayunar carne a lo largo de su existencia religiosa y en especial
los ultimos afios de su vida, aunque la penitencia también podia ser corporal, como la
realizada por fray Pedro Navarro, donado, que vivia con una cadenas cenidas a su
cuerpo . La pobreza también se significo en indicio de santidad en la persona de fray
Lucas Corecha, cirujano, que la llevé a tal extremo que sus instrumentos de trabajo eran
pocos y de bajo precio, a pesar de lo cual atendio con gran asistencia y consuelo a los
enfermos que tuvo a su cargo’” y nosotros imaginamos que sus pacientes hubieran
agradecido una mayor inversion en medios adecuados. Hubo casos en los que fueron las
labores pastorales desempefiadas las que labraron esta fama, como la realizada por fray
Miguel Moreno, lego, que destacd por ayudar a bien morir’”’.

Algunos vivieron una santidad mas global, sin subrayar en nada en particular, una
vida muy ejemplar, muy pobre y casto, dado a la oracion, leia libros devotos, como nos
refiere la documentacién sobre fray Diego Gallego, perteneciente a la Tercera Orden’'”.
En el lado opuesto se halla fray Juan Bautista, donado, de quien se dice que obro
milagros, tuvo arrobos misticos, fue obediente en extremo y humilde en grado sumo, de
tal manera que su santidad fue reconocida por los pueblos en los que ejercid como

. 11
limosnero’

. Algunos tuvieron tal celo por alcanzar la perfeccion que confesaban y
comulgaban todos los dias, seguramente porque la practica de tal confesion debia
atender a los excesivos escrupulos del religioso o al caracter del confesor. Asi por

ejemplo, del lego fray Joseph Salamanca se nos dice que ayudaba y oia seis misas

% A H.N. Clero, L. 26, fol. 1v.
397 A_H.N. Clero, L, 26, fol. 9r.
% AH.N. Clero, L. 26, fol. 7r.
9 A H.N. Clero, L. 26, fol. 10r.
319 A H.N. Clero, L. 26, fol. 14v.
ST AH.N. Clero, L. 26, fol. 15r.
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diarias y que afios antes a su muerte se preparaba para morir, segun el testimonio de sus

confesores’ 2.

Ejemplos de santidad fueron también los de aquellos que a pesar de su edad
continuaban asistiendo al coro, a la iglesia para rezar, comulgaban todos los dias y
ayunaban con rigor, segun hacia al parecer fray Luis Serrano Salvaje, lego que fallecio a
los 90 afios de edad, tras 77 de habito, y Juan Cartero, donado de ochenta afios de edad y

cincuenta de habito que, aunque donado, guardo la primera regla como si la hubiera

513
profesado’”.

Hay dos religiosos que destacaron con singularidad: fray Juan Navarro, donado,
y fray Pedro Esteban, laico. Al primero, el presidente que redacta la patente le dedica
tres folios, cuando lo normal era entre seis y ocho lineas a lo sumo, sefial inequivoca de
su peculiaridad. El retrato que traza sobre el que fue morador del eremitorio del
Santisimo Cristo del Sabuco, es el siguiente y vale la pena destacarlo pese a su

extension:

Este donado ha estado mas de veinte anios en las Penias, lugares y aldeas de la
Sierra de Alcaraz por limosnero de este convento, y después del eremitorio del
Santisimo Cristo del Sabuco, en cuyo tiempo ha procedido con gran ejemplo, y
edificacion de toda aquella Comarca; por su despego de las cosas del mundo,
humildad, pobreza y austeridad con que se trataba, no cuidando de su persona, antes
bien trabajando mucho y comiendo parcamente, y comidas groseras, y pobres,
durmiendo muchas veces a la inclemencia, aun en el invierno muchas veces. Solia llegar
a casa de los hermanos y aunque no hubiese comido sino unas migas, decia que ya
habia comido, y no queria comer la olla que habia o otra cosa caliente, y otras veces le
invitaban se quedase a cenar y dando a entender tenia que pasar adelante se iba sin
cenar, con un pedazo de pan que les pedia por amor de Dios; y ya fuese por
mortificarse o por no dar pena, o por su genio silencioso, y de pocas palabras, o por su
amor a la soledad, se iba y en algun campo o monte hacia su majada, y encendiendo
lumbre, pasaba alli la noche, con el jumentillo que llevaba para la limosna, velando
mucha parte de ella, cuidando paciese el jumentillo, y guardandolo de los lobos. En las
penas también le convidaban a veces a comer, y se excusaba y el a su solas se componia
0 con unas migas o alguna otra comida pobre. Recogia los hilos, cordeles, y cosas
semejantes que hallaba arrojadas para aprovecharlas. En fin contestan todos que no
cuidaba de si, y que se daba una vida muy trabajosa y austera, siendo muy silencioso, y
amigo de estar solo, en sus rezos, o ejercicios de devocion, o otras ocupaciones de su
ministerio. Por este modo de vida virtuosa y ejemplar, era muy estimado en los Pueblos
donde ha sido limosnero, y le tenian en opinion de santidad, por lo cual ha sido muy
sentida su muerte en todos aquellos lugares, y alaban todos sus virtudes y ejemplos. En
Pozo hondo donde murio fue grande la aclamacion del pueblo por su virtud, y no
querian se trajese el cuerpo a enterrar a este convento, se arrodillaban, y se besaban los
pies, v le cortaban pedazos del habito por reliquias, quedandose también con las
disciplinas que le hallaron en la manguera, y un poco de hilo, y una estampa de la

Virgen de los Llanos®"”.

312 A H.N. Clero, L. 26, fol. 15v.
313 A H.N. Clero, L. 26, fol. 23r.
1% A-H.N. Clero, L. 26, fols. 261y 26v.
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De fray Pedro Esteban se afirman dos singularidades: la oracion y sus dotes
adivinatorias. Ademas de una especial devocion por las almas del purgatorio, junto a su
pobreza y austeridad destacd por su oracion, en la que padecio de los demonios,
quedando siempre victorioso. Otra muestra de santidad fue que lleg6 a saber la fecha de
su fallecimiento, como comunico a los miembros de su comunidad’”.

Comprobamos pues que entre ambos reunian las caracteristicas propias del
modelo de franciscano descalzo que habia sido impulsado tiempo atras, por san Pedro de
Alcéantara. Uno y otro destacaron en la oracion y su especial vinculacion al Misterio les
hizo tener distintas experiencias misticas. La austeridad rigurosa se extendia al ayuno y
al habito pero también a dominar las pasiones del cuerpo y, mediante el trabajo, se
eliminaba la ociosidad tentadora. No obstante, seguimos apreciando que estos dos
religiosos no fueron una excepcion, ya que es significativo que un tercio de los frailes
legos y donados tuvieron una mencion especial a la hora de dejar constancia y
comunicar su fallecimiento. No podemos olvidar que estas patentes se leian con
posterioridad en las distintas comunidades, algo logico si consideramos que la provincia
la componia un reducido nimero de miembros y que unos y otros se conocian. Con su
lectura se daba a conocer el hecho mismo de la muerte, pero en estos casos se alentaba a
seguir su ejemplo, por el que la santidad descalza estaba al alcance de todos, inclusive
de los mas sencillos, los legos y donados.

Aun queda el resto de miembros, aquellos que habian profesado para coro, un total
de 101 religiosos. ;Se guardé una proporcion similar al grupo anterior? ;Varid el
modelo de santidad propuesto? En 24 casos se nos indica que su vida fue ejemplar, que
procedieron con singular virtud o que fueron observantes de la pureza de nuestra regla,
destacando en el pulpito como predicadores, en el confesonario como confesores y en la
catedra como lectores, guardando los votos profesados con exacto cumplimiento.
Aunque es curioso que, por ejemplo, se destacase la guarda del voto de la castidad como
un referente, quizd porque era inusual su cumplimiento. Para certificar dicha
observancia se recurria al testimonio de los confesores, como se desprende en la patente
de fray Diego de Oca, visitador de las provincias de San Gabriel, San Diego y San Pedro
de Alcantara, hombre al parecer de especial sensibilidad intelectual, que dotd al

convento de Nuestra Sefiora de los Llanos de una selecta biblioteca’'®.

315 A H.N. Clero, L. 26, fol. 32r.
316 A H.N. Clero, L. 26, 2v.
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También se consideraron ejemplares aquellos que realizaban ciertas practicas
ascéticas, entre ellas la descalcez. De fray Lazaro Fresneda, predicador, se dice que en
30 anos no empled calzado, siendo el pan y el agua su principal fuente de alimento,
observante del silencio conventual podia emplear hasta dos horas en la celebracion
eucaristica’’. Podemos afirmar que esto ultimo debi6 de ser algo excepcional, a tenor
de las patentes provinciales denunciando la rapidez con que se celebraba este
sacramento. De otros se nos dice que fueron de timorata conciencia, devotos de Maria,
de mucha oracion y en el caso de tres predicadores sefialan como virtud principal su
extrema pobreza, como fray Antonio Munera, quien obtuvo la fama de ser santo,
fallecido a los 85 afios de edad tras sesenta y cinco habito. Fue tal el impacto que causé
su muerte entre los fieles que demandaron con muchas instancias se les dieren algunos
trastillos pobres que servian a nuestro difunto, y aun llego el caso de cortarle parte del
habito en el féretro. Debido a este fervor popular se solicito fuese enterrado en la iglesia
parroquial de Las Pefias, como asi se hizo el 1 de marzo de 1804°'®.

En diversas ocasiones se hace constar el vacio que dejaron estos religiosos en el
interior de sus comunidades, caso de fray Juan Flores, de quien el guardidn manifiesta
que siente mucho esta ausencia suya, por carecer de un religioso ejemplar y retirado de
quien cada cual tenia mucho que aprender’”’; o de fray Antonio Lopez quien contd con
el afecto de todos aquellos que le conocian®. Es probable que, como en todo grupo
humano, existieran rivalidades y enfrentamientos en el seno de las comunidades, lo que
desvirtuaba unas relaciones que debian ser fraternas. Ante esto debian promoverse
modelos a seguir, qué mejor que aquellos con quienes se habia convivido.

Como vemos, hay significativas diferencias entre un grupo y otro; de hecho, en
este ultimo hallamos un menor porcentaje de religiosos que se distinga por su ejemplo.
Ademas, en este mismo grupo la observancia de los votos, debiendo ser la norma,
constituia una nota de distincién sobre el resto y apenas encontramos religiosos que
vivieran virtudes religiosas en grado sumo, cuando esto mismo se habia reflejado en el
grupo de los laicos y donados. Quizés esta circunstancia se deba al mismo ejercicio
ministerial, pues que un predicador comulgara a diario podia considerarse lo normal,
siendo algo extraordinario en un laico; que un confesor se dedicase con especial

intensidad a la oracion, entraba dentro de los cdnones establecidos, pero si esto lo hacia

317 A H.N. Clero, L. 26, 3v.
18 A H.N. Clero, L. 38r.

319 A H.N. Clero, L. 5v.

520 A . H.N. Clero, L. 26, 23v.
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un donado era entendido como una prueba de santidad. En conjunto, vemos que al
menos cuarenta y nueve de los religiosos fallecidos fueron valorados como descalzos
ejemplares, es decir, un tercio del total, un porcentaje elevado de frailes llevando una
vida segtin el modelo evangélico propuesto en la regla.

Un aspecto que dejaron reflejado con especial interés fue el momento de la
muerte, no solo la fecha, la enfermedad y el lugar, también la actitud de quien moria, ya
que para tener una buena muerte era necesario ser consciente de la misma, con la
preparacion necesaria, la confesion, la llegada del viatico y el momento de la agonia®*'.
Como norma general todos recibian los sacramentos de confesion, comunion o viatico, y
extremauncion, aunque podian variar dependiendo de las facultades del moribundo. La
enfermedad y la muerte se consideraban momentos de especial importancia para lograr
alcanzar la salvacion del alma, pues podia suceder que el enfermo sucumbiera ante el
diablo en los ultimos combates. Al convaleciente debia asistirle un sacerdote en este
trance, quien le insistiria en la importancia de atender su alma, de ver la enfermedad
como un designio de Dios, la muerte como un paso natural para recibirla con hacimiento
de gracia, confortarle y animarle para que observase en su dolor el dolor de Jesus en la
cruz; alentarle en la esperanza de la gloria eterna; suscitarle deseos grandes de ver a
Dios y enfervorizarle con la idea de ver a Jestis y a Maria en el cielo®**. Para una feliz
muerte el enfermo debia realizar una confesion general de sus culpas, comulgar y recibir
dignamente a su majestad y aceptar el sacramento de la extrema uncion®>

En las patentes los presidentes y guardianes destacaron la paciencia y resignacion
ante la enfermedad, el ayuno de los ultimos dias y la devocion con que se recibian los
sacramentos. De hecho, para recibir éstos se lleg6 a recurrir al lenguaje no verbal, como
lo hizo fray Manuel del Peral, quien padecid un insulto apoplético que le privo de los
sentidos y recibi6 por sefias el sacramento de la penitencia®**. La comunidad en pleno
solia asistir para la administracion de los sacramentos, encomendar el alma a Dios y
observar el transito de la vida a la muerte, ya que al parecer en estos momentos podian
apreciarse indicios de la salvacion del religioso.

En cuanto al convento de san José de Toledo (provincia de san Jos¢), ya hemos

sefialado que hallamos registradas sesenta y cuatro defunciones. Al igual que en el libro

32l MARTINEZ GIL, F.: Actitudes ante la muerte en el Toledo de los Austrias. Toledo, 1984; pags.
39-64.

22 ARBIOL, A.: Visita de enfermos... op. cit., pags.: 98-104.

33 TELLADO, B.: Nuevo manojito de flores... op. cit., pags.: 480.

32 A-H.N. Clero, L. 26, 31v.
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anterior nos consta la fecha de defuncién y observamos que estos difuntos se repartieron
de forma més o menos homogénea a lo largo del siglo, aunque la décadas con mayor
incidencia fueron las de los afios treinta y cuarenta, con dieciséis y once difuntos
respectivamente, esto es, un 25% del total. La década que menor numero de bajas
registro fue la altima del siglo XVIII, con solo cuatro religiosos muertos. Respecto a los
meses del afio en los que se produjeron tales muertes, una vez mds fueron los trimestres
del otofio y el invierno los que congregaron al 62°5% de los 6Obitos, aunque entre los
meses de mayor incidencia se encuentran agosto y octubre con ocho muertes. El de
menor nimero de fallecidos fue junio con un tnico caso, seguido de mayo con dos.

Solo en veintiin de estos casos se indica la causa de la muerte, las mas comunes
fueron las hemorragias sanguineas por via oral, accidentes de perlesia y de apoplegia.
En estas patentes no consta ni las fechas de nacimiento, ni los afios de habito, salvo
excepciones, de manera que no podemos saber las edades que tenian en el momento de
la muerte. Si consta el ministerio que ejercieron y nos encontramos con dieciocho laicos
o legos y treinta siete religiosos que profesaron para coro, aunque en cuatro casos no
aparece este dato y tres de los fallecidos eran laicos, dos de ellos mujeres, enterradas en
el convento por la devocion que profesaban a estas comunidades®®.

Si en el convento de Nuestra Sefiora de los Llanos habiamos observado cierta
desproporcion entre los religiosos laicos y sacerdotes en cuanto a su ejemplo de vida, en
esta ocasidbn ambos grupos guardaron proporciones similares, en torno al 40%, 7
religiosos laicos sobre un total de 18, y 16 religiosos sacerdotes sobre 37. Entre las
observaciones que se hacen de los religiosos laicos y donados, destacan la pobreza, la
oracion y la dedicacion al trabajo. Nunca se encontraba en su celda algunas cosas que
otro religiosos tienen para sus necesidades, se dice de fray Francisco de Madrid’*®. La
obediencia y el silencio también se despuntaron como virtudes de los fallecidos, la del
recogimiento interior se destaco de fray Esteban de Motilla, al igual que de fray Joseph
de Almonacid. También sobresalieron sus labores pastorales, de fray Antonio de
Alvalate se afirmaba que como portero repartia el pan material y espiritual. Pero el
religioso lego que mayor atencion recibi6 fue fray Joseph de Nules, a quien le dedicaron
unas setenta lineas. Religioso fallecido a la temprana edad de 41 afios, con sélo catorce

de hébito, destaco por ser ejemplar dentro y fuera del claustro, para los seculares tan

32 A H.N. Clero, L. 15.922, s.f.
526 A H.N. Clero, L. 15.922, s.f.
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atento, afable y cortes que rebaba el cariiio de cuantos le trataban, por estas cualidades
Jjuntas con su modestia y compostura sintieron su desgraciada muerte.

De ¢l sobresale su ayuno, que se extendia mas alla de los tiempos sefialados, su
dedicacion a la oracion, que iniciaba desde la madrugada ya que todos los dias realizaba
el via crucis, su paciencia y su obediencia, ftan obediente que ordinariamente apenas se
le mandaba la cosa cuando ya estaba puesto en movimiento para ejecutarla, tan
obsequioso que todos los dias servia con gusto, prontitud y agrado, pero singularmente
a los sacerdotes, a quienes solia besar la mano al recibir de ellos alguna cosa, o al
darsela. Como vemos estamos ante la personificacion de la obediencia que demandaron
los provinciales en sus patentes, que ya veremos mas adelante. Otra de las virtudes
destacadas es el cumplimiento de la estricta pobreza: perdimos en el un religioso tan
pobre que no tenia mas muebles en la celda que los cortes de parios que la comunidad
le daba, unas sandalias, las disciplinas, un Cristo pequeiio, una reliquia con un
adornito de hojalata, y algun otro mueble de poca consideracion. Con la tunica que
sélo le servia mientras se limpiaba el habito que ordinariamente gastaba™’.

Rasgos similares hallamos en los religiosos sacerdotes, de los que se subraya su
paciencia, pobreza, obediencia, silencio, etc., pero también el hecho de no tomar
chocolate o tabaco era mérito suficiente para constar entre los religiosos ejemplares,
como en el caso del lector de teologia, fray Alonso de Burgos, fallecido en 1754.
Algunos destacaron porque, pese a su edad, continuaban realizando las mismas
penitencias y ayunos que el resto de la comunidad, por ejemplo la descalcez en grado
sumo. De fray Cristobal de Albendea se dice que visito Roma, Asis y la Alverna
descalzo. Otros, porque no quisieron ver recompensados sus méritos con ascensos en el
escalafon de la provincia; muestra de ello es fray Pedro de Recas quien tras haber sido
prelado en el convento de Illescas renunci6 al puesto en el definitorio que se le ofrecia al
no aspirar a mas dignidad. Un religioso sobresale por encima del resto, fray Francisco
de Yepes, en cuya patente el redactor de la misma realizé un semblante de su persona
plagado de tintes hagiograficos. Este religioso habia desempefiado importantes cargos
en la provincia, fue predicador, custodio, vicario provincial y padre de provincia. Sus
virtudes se describen con vehemente fervor y de €l se dice que fue humilde, modesto,
prudente, recogido, laborioso en extremo, siempre leyendo, escribiendo o rezando,

destacando en el ministerio de la confesion. La descripcion de su labor como confesor

32T A.HN. Clero, L. 15.922, s.f.
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nos ayuda a comprender la funcion de este oficio desde la Optima ministerial de la
época, en la asistencia a tanto confesar le dio Dios el consuelo de ser instrumento de
notables aprovechamientos de Almas, que con su docta, suave, atractiva doctrina,
dejaron el errado camino de la culpa y consiguieron felices el de la gracia. A su
entierro, el 27 de enero de 1732, asistieron, junto a la comunidad de descalzos, las de los
franciscanos observantes, trinitarios calzados, agustinos descalzos, y capuchinos,
ausentandose la comunidad de jesuitas por tener otras ocupaciones. Esta ausencia ;es
indicio de distancias y diferencias entre ambas ordenes? No sabemos responder con
certeza.

Si comparamos estos modelos de vida ejemplar observamos que, en general, se
destacan rasgos permanentes del ser descalzo: obediencia, oracion, silencio, pobreza;
pero en el convento de san José hallamos menos religiosos que llevasen estas practicas
al grado heroico que habiamos observado en Nuestra Sefiora de los Llanos, donde la
santidad parecia estar al alcance de todos. Los presidentes y guardianes que redactaron
estas patentes dejaron también constancia de transito entre la vida y la muerte. Al igual
que en el convento de Ntra. Sra. de los Llanos, se indica si recibieron todos los
sacramentos y se describe el momento de la defuncién. En un amplio niimero se sefiald
la asistencia de toda la comunidad y como esta salia reconfortada cuando el difunto
habia sido consciente de su muerte y la habia aceptado con devocion en espera del
encuentro con Dios. Murio haciendo actos de fe, esperanza, caridad y resignacion, se

dice de la muerte de fray Alonso de Burgos.

4.8.- Los seglares

A excepciodn de la iglesia y de la porteria el resto de los espacios conventuales
estaban dedicados a la vida comunitaria, al mundo intraconventual, sacralizados por
estar al margen del mundo secular, donde seguian unos ritmos distintos a la vida
ordinaria, con diferencias en la alimentacion, el silencio, la oracién, etc. Aunque los
seglares no formaban parte de las comunidades descalzas jugaron un importante papel
en la vida de las mismas, unas veces por los lazos familiares a los que recurrir por
necesidades econdmicas o a los que acudir para descansar en sus casas durante un
tiempo; otras, por ser objeto de galanteos, conversaciones y acciones poco apropiadas
a su estado; unas terceras por ser a quienes debian anunciar el Evangelio, velar por el
estado de su conciencia y de su alma, sus practicas devocionales, etc. Los seglares

aparecen en los libros de patentes como seres ajenos al estado religioso y, por lo
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tanto, siempre se indica que deberian estar mas alejados de los conventos de lo que
estaban, denuncidndose situaciones que revelaban el grado de comunicacion entre
unos y otros, lo que podia implicar graves consecuencias: a los mds fervorosos les
entibia el espiritu, y cuando menos empaiia el espiritu’®. Se denuncié la admisién y
permanencia en los conventos, en sus hospederias y en sus refectorios™ . Respecto a
los primeros, fray Vicente Cendra sefialaba en 1728:

Cuando hay huéspedes religiosos o seculares en nuestros conventos se

despidan de ellos los moradores, dejandoles en las celdas recogidos luego que se

toque a recoger lo que deben celar mucho los prelados™’.

Cierta permeabilidad existi6 entre ambos mundos, permitiendo que la frontera
entre lo regular y lo secular se desdibujase, de ahi que los provinciales recordaran la
prohibicién de admitir a seglares en el seno de los claustros, en especial la costumbre

de invitarles a comer, como manifestaba fray Miguel Rodenas en 1754:

Hablo solo de los seculares, que con solo el titulo de ser parientes,
patricios, conocidos, o amigos de los guardianes, o de religiosos particulares, se
entran en los conventos a comer, y dormir como si fueran mesones, mediante solo la
distincion que en los mesones pagarian comida y posada y en los conventos todo va
de gracia... dandoles chocolate, refrescos y comida, y esto como ha sucedido mdas de
una vez por muchos dias y meses. Tampoco hay razon para que los parientes y
conocidos de los religiosos particulares en cuyo numero entran y a los donados y
pretendiente se venga a posar en los conventos donde vive el religioso, al cual sélo
tiene la religion obligacion a sustentar y para quien dan los bienhechores sus
limosnas™'.

En reiteradas ocasiones se dieron instrucciones para que los religiosos se
mostrasen delante de los seglares de forma circunspecta y se ordenaba a los
guardianes que no dejasen salir a aquellos que por su simpleza e incapacidad sirve de
ridiculez y juguete a los seculares, a cuantos no tuvieran el suficiente control como
para no embriagarse y a los que por su depravado y sin reparo genio en decir o en

2 . . ’ ’
7 . Pero también indicaron cémo tenia

obras entre dichos seculares, sirven de mofa
que actuar el religioso en publico. Por ejemplo, fray Pablo de Jesus advertia que el
descalzo debia participar del entusiasmo y la alegria de los seglares al igual que de
sus tristezas y anhelos:

No es necesario para esto que seamos nebulones, tétricos, taciturnos e
intratables, como algunos erradamente conviven. Debemos ser con ellos afables con
religiosa modestia, urbanos y politicos, sin tocar el extremo desagradable de
ceremoniosos, religiosamente alegres, y divertidos con los cristianamente festivos

28 AHN. Clero, L. 4.074, s.f.
32 A.HN. Clero, L. 2.756, s.f.
339 A H.N. Clero, L. 2.756, s.f.
331 A.HN. Clero, L. 2.756, s.f.
332 A LH.N. Clero, L. 2.756, s.f.
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cuando lo piden las ocasiones oportunas. Tristes por compasion con los afligidos, y
necesitados, consolandolos con santos documentos y consejos, asi para dar a todos
el buen ejemplo que debemos, como por deudores a todos hacernos para todos bien
vistos. Por lo que aun cuando en algun seglar reparado ofreciese la casualidad
motivo justo de alguna desazon debe vencer la razon al desafuero, el animo pacifico
del religioso, pues el mejor modo de ocurrir a una razon imprudente, es una
respuesta modesta™.

En el siglo XVIII se establecid, entre las reformas militares, el reclutamiento
forzoso entre los jovenes del territorio nacional, es decir, la celebracion de quintas
para el reemplazo del ejército, introduciendo un elemento que distorsionaba la vida de
las comunidades rurales®**. En ocasiones, los conventos sirvieron de refugio a cuantos

535 ..
. Unos lo hicieron

intentaban huir del real servicio de la milicia y guerra
ocultandose en ellos, ya que gozaban de inmunidad, otros entraron como novicios con

mas temor a las armas que a una vocacion que afirmaban tener sin ser cierto.

¥ AHN. Clero, L. 560, 115v.

3% MARTINEZ RUIZ, E.: “La celebracion de quintas, una cadencia temporal en la Espaiia del antiguo
régimen” en Revista de Historia Moderna n° 11 (1992); pags. 215-235.

** AHN. Clero, L. 1.851, s.f.
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V.- CAPITULO QUINTO. CENTROS FORMATIVOS DEL
FRANCISCANISMO DESCALZO.

Al albur del Renacimiento humanistico surgieron una serie de instituciones que
vertebraron la cultura y la educacion durante la modernidad: las universidades, los
seminarios y los colegios de 6rdenes religiosas y militares, colegios mayores y menores,
escuelas de gramatica y latinidad, etc. Hasta el siglo XVIII la educacién no fue objeto
del interés estatal, siendo la Iglesia quien asumid dicha funcién, abarcando todos los
niveles formativos con instituciones académicas y otras que, como las parroquias,
conventos, misiones, etc., configuraron la mentalidad del pueblo. Entre estas ultimas, las
misiones tuvieron un fuerte desarrollo desde finales del siglo XVI, dando lugar a la
aparicion de centros docentes especificos para ellas, en donde los misioneros se
formaban y vivian en comunidad. También los franciscanos descalzos tuvieron sus
seminarios de misiones, desde los que se dio respuesta a la demanda de misioneros de

las poblaciones que quedaban bajo su ambito de actuacion, por lo general la provincia.

Unidas a las instituciones educativas, las bibliotecas se fueron convirtiendo, desde
la difusion del libro con el desarrollo de la imprenta®®, en centros culturales de primer
orden. Lugares donde afianzar los conocimientos adquiridos durante el tiempo de
formacion, consultar autoridades académicas o simplemente dedicarlos a la lectura
personal para su reflexion y deleite. Conocer el fondo bibliografico de una biblioteca es,
en cierta medida, adentrarse en el horizonte intelectual de una persona o de una
colectividad, en este caso de un convento de franciscanos descalzos. Aproximarnos al
patrimonio librario del convento Santa Cruz de Loja es importante por su nimero de
obras (mas de 1200) y por su calidad, ademds de poder conocer los intereses

intelectuales de una comunidad conventual.
5.1.- La biblioteca del convento de Santa Cruz de Loja.

Uno de los parametros del desarrollo cultural de una sociedad es el nimero de
lectores y el tanto por ciento de libros por habitante. Como podemos suponer este indice
se dispara conforme aumenta el nivel cultural de sus ciudadanos, siendo atn superior en
aquel sector dedicado a la transmision de saberes y conocimientos. En este ultimo grupo

podriamos englobar a los franciscanos descalzos, transmisores del credo cristiano. Como

36 BOUZA, F.: “Para qué imprimir. De autores, publico, impresores y manuscritos en el Siglo de Oro”
en Cuadernos de Historia Moderna, n° 18 (1997); pags. 31-50
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hemos visto anteriormente, entre sus filas destacaron los predicadores y los confesores
quienes, para ejercer su funcion, requerian una sélida formacion. En nuestro siglo XXI y
ya desde hace un par de décadas se habla de la sociedad del conocimiento y del abismo
existente entre aquellas personas que adquieren no ya las destrezas que les permitan
orientarse profesionalmente, sino los conocimientos necesarios para adaptarse conforme
se transforma el mercado laboral. Para estos tltimos la formacion constante es un eje
sobre el que vertebrar su vida laboral, de ahi la difusion de los “master”, seminarios,
cursos de formacion en nuevas tecnologias, etc. ;Podemos hablar de formacion continua

en el siglo XVIII?. En el caso descalzo asi lo afirmamos.

Hemos visto como novicios, tanto de coro como legos, nuevos y estudiantes
pasaban un tiempo de su vida conventual dedicada al estudio; ademas, predicadores y
confesores tenian que superar periddicas pruebas sobre sus conocimientos y, en caso de
no hacerlo, debian retornar a los centros de estudio. Ahora bien ;cudles fueron los
instrumentos de dicha formacion? Algunos de ellos fueron las conferencias de teologia
moral, doctrina cristiana, regla y constituciones, teologia mistica, etc.; otro, los centros
universitarios, los seminarios de misiones y, sin duda, las bibliotecas, espacios a los que
podian acceder la gran mayoria de los religiosos. En la reforma villacreciana por
ejemplo, existieron dos tipos de lecturas, una publica en la que se leian pasajes del
Evangelio, regla bulada, etc., lo que se hacia todos los dias, y los viernes se sumaban la
lectura de textos sobre del santo de Asis; el resto de la semana se leian pasajes de la
Biblia, obras de san Buenaventura, Casiano, etc. Junto a ésta, la lectura privada, que

solia estar orientada por el presidente conventual®’.

A pesar de que en escritos de Francisco de Asis encontramos una especie de
apologia de la ignorancia®®, en la incipiente Orden pronto hubo religiosos con una
solida formacion intelectual, pasando los estudios a componer parte del franciscanismo.
Hacia 1250 existian en la Orden 50 estudios teoldgicos y numerosos franciscanos
formaban parte del alumnado de las universidades de Paris, Cambridge, etc. Esta
realidad tuvo importantes consecuencias, ya que el franciscanismo puso en claves
teologicas y filosoficas las experiencias y vivencias que caracterizaban estas
comunidades: el acento dado al Dios revelado como amor; proponer a Jesucristo como

centro de la creacion; considerar al ser humano como valor relacionado con Dios por su

3T GUERRA ZUBILLAGA, J. A.: La formacién franciscana... op. cit.; pags. 303-328.
>3 En la regla se dice que no se preocupen de hacer estudios los que no los hayan hecho 2R 10,7. En
su testamento afirma que éramos indoctos y estabamos sometidos a todos. T 19.
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filiacion, etc™”’

. Tal fue el vigor de la cultura escrita en la Orden que, en el inventario de
la biblioteca del convento de san Francisco de Asis (Asis, Italia), se contabilizaron -en
1381- un total de 713 voliimenes, siendo la mayor biblioteca conventual de Italia. Lo
cierto es que los conventos pasaron a tener biblioteca —a excepcion de los eremitorios-
ya que, a partir de las constituciones de 1279, todos los franciscanos sacerdotes tendrian
que estudiar, creandose a este fin estudios en todos los claustros y con ellos las
bibliotecas™*’. A pesar de esto siempre hubo provinciales que se quejaron de la falta de

estudio y de lo infrautilizadas que estaban, tal y como reconocia fray Cristobal de santa

Bérbara, que en 1763 indicaba como

la ciencia requiere estudio, y este honesto trabajo de personas religiosas lo
echan muchos por espaldas, pues como si no hubieran libros en que ejercitarse para

instruccion propia y fecundarse para instruir a los proximos que con sus limosnas nos

mantienen, dejan reposar los libros en la libreria, llenos de polvo y telas de araiia™’.

Esta inquietud por la adecuada formacion para llevar a cabo con suficiencia los
ministerios de confesar y predicar motivaron que también en el siglo ilustrado existiese
la preocupacion de la buena instruccion de los religiosos, adoptando medidas de
reduccion de la ratio en los estudios, el estudio de filosofia, de retorica, etc.542,
apareciendo nuevos planes de estudios en las distintas provincias, como el de la
observante de Granada de 1782°* o los seminarios de misiones creados en las

provincias descalzas en la segunda mitad del siglo. Esta preocupacion por la formacion

les llevod a ocupar catedras en distintas universidades, Valladolid y Alcald, entre otras,

39 RODRIGUEZ CARBALLO, J.: “Los estudios y la vocacién de hermanos menores” en Verdad y
Vida n° 224 (1999); pags. 117-146

30 BARTOLLI LANGELI, A.: “Los libros de los hermanos. La cultura escrita de la Orden de los
Menores” en ALBERZONI, M.P. ET. AL.: Francisco de Asis y el primer siglo de historia franciscana,
Madrid, 1999; pags.317-344

1 AHN. Clero, L. 1.851, s.f.

2 SOTO PEREZ, J. L.: “Proyectos de reforma de los estudios entre los franciscanos espafioles en el
ultimo tercio del siglo XVIII” en A.1.4. n°42 (1982); pags. 431 y ss.

>3 CORTES PENA, A. L.: “Plan de estudios de los franciscanos de Granada” en Iglesia y cultura en la
Andalucia Moderna. Tendencias de la investigacion, estado de las cuestiones. Granada, 1984; pags.
201-218

186



tanto catedras propias de la Orden, denominadas pro religione®**, como propiedad de las

. . 545
universidades™ .

Los franciscanos descalzos no podian tener libros como bienes propios, pero si les
estaba permitido hacer uso de los mismos, por lo que se determiné que en las
comunidades existiera una estancia conventual destinada a este fin>*®. En ella se
encontrarian libros dedicados a las distintas materias teologicas y filosoficas para el uso
empleo continuado. En ocasiones, se realizdo un empleo particular de los libros, lo que
fue denunciado en distintos afios y provincias. Por ejemplo, en la de san Pablo, fray Juan
de san Antonio en 1734 pedia que se devolviesen todos los libros a las bibliotecas y solo
concedia el uso particular de una Biblia a los presidentes y al resto de religiosos la regla

y algunos otros de caracter devocional. Asi lo afirmaban sus propias palabras:

Y porque con titulo de “este libro es nuevo, o este libro es bueno”, van
cargando con libros a su uso algunos religiosos. Mando expresamente que todos los
libros se apliquen inmediatamente a las librerias de los conventos para el uso comun y
derogando otra cualquiera licencia solo concedo al uso particular una Biblia a los
hermanoggresidentes y a los demas religiosos la regla serdfica y algunos libritos de
devocion™’.

El responsable era el guardian, que a su vez debia nombrar a un religioso como
bibliotecario, responsabilidad que, por lo general, recaia en un predicador o en un lector
con autorizacion para poseer la llave de la estancia e impediria que se sacasen libros sin
anotar el préstamo’"*, constando el titulo del libro que se presto, la persona y el dia y, a
veces, hasta la firma del usuario de la biblioteca. En la provincia de san Pablo, el

bibliotecario tendria también que realizar tres indices de los distintos sermones:

... el uno de lo sermones de tempore, en que pondrad a los autores que tratan
tal y tal sermon, anotando el folio y numero, y el que le pertenece en el estante: el otro

> Entre la tipologia de catedras universitarias en el siglo XVIII eran predominantes las que
pertenecian a la universidad y se ejercian de forma vitalicia o trienal. En este siglo aparecieron las
llamadas catedras “pro religione”. Los franciscanos, al igual que los jesuitas y clérigos menores,
contaron con este tipo de catedras a partir de 1734 en las universidades de Salamanca, Valladolid,
Alcala de Henares y Mallorca. Solian fundarse a instancias de un particular que se convertia en patron,
siendo las de los franciscanos de patronato real. En ellas un religioso de la Orden explicaba, desde su
propia Optica su escuela y autores (los franciscanos ensefaran a Duns Scoto), en BURRIEZA
SANCHEZ, J.: “Las catedras de pro “religione” en la Universidad de Valladolid” en Revista de
Historia Moderna n° 20 (2002); pags. 149-186.

5 SANCHEZ GIL, V.: “Teologia y tedlogos franciscanos espaiioles en el siglo de la Ilustracion” en
A.LA. ano 42 (1982); pags. 703-750.

346 Asi lo hallamos en las provincias de san Diego de Andalucia, Inmaculada Concepcion, san Pablo y
san Gabriel, aunque hemos de suponer que también existieron en el resto de provincias.

* AHN. Clero, L. 560, fol. 14r.

8 Estatutos, formulas y penas regulares para el régimen y gobierno de la Santa provincia de San
Gabriel...op. cit.; pag. 132.
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de los sermones de Cristo y Maria, santos, animas, y funerales, por lo meses del ario, y
el otro de los santos y doctores que han escrito sobre la Escritura, Génesis, Lyra, Vaye,
Psalmos, Lorino, el Incognito... y de anadir los de los libros que de nuevo se
tomaren®”.

En la provincia de san Gabriel, fray Domingo de san Pedro de Alcantara ordenaba
en 1730 que los guardianes visitasen e inspeccionasen las celdas buscando los libros de
las bibliotecas para su restitucion. Ante el incumplimiento, volvio a solicitarlo apenas un
afio mas tarde. Por sus palabras deducimos la preocupacion por el generalizado mal
estado de las bibliotecas, el abuso en lo que hoy denominados préstamos y los malos
tratos a los que eran sometidas™’. Pero tales hechos no fueron exclusivos de esta
provincia. En la de san Diego, su provincial encargaba a los prelados en 1740 que
celasen ante el deterioro de las librerias de la provincia™', lo que volveria a reiterarse en
1744. En este caso fue fray Juan Ramos quien denunci6 el uso particular que los
bibliotecarios hacian de las bibliotecas, la ausencia de control en los préstamos, la
sustraccion de ejemplares, la falta de aptitudes de los bibliotecarios, etc., indicando la
situacion imperante y demandando a los guardianes que se hiciese un recuento de todos
los libros que se hallasen en los conventos, que se pidieran aquéllos que se hubieren
prestado a seglares y que discretos y guardian nombrasen bibliotecario a la persona

apropiada®’

. En 1743, fue el provincial de san Juan Bautista quien solicitaba el correcto
manejo y uso de las bibliotecas, convertidas en salas de reuniones, peluquerias,

sastrerias, etc.:

En ellas se parla, se juega, y suelen ser el paradero de los desocupados. A
todas horas se hallan abiertas y por hay cuentas que no salen muchos libros... mando a
nuestros hermanos guardianes y presidentes que de ninguna manera se haga la rasura

en las barberias, ni cosa de sastrerias, ni cama para seglares, de manera que la libreria

sirva solo para los que a ella van puedan emplear el tiempo en los libros™.

Los libros deberian estar colocados en estantes seglin la materia y para facilitar la
busqueda de los libros, en el lomo figuraria el numero del estante en el que se encontrase
colocado y la inicial del titulo del ejemplar. En la biblioteca existiria un libro de registro

en el que aparecerian todas las obras, la materia y el nimero del estante, libro que el

¥ Ordenaciones de esta santa provincia de San Pablo apéstol...op. cit.; pag. 104.

>0 Las palabras de este provincial en 1731 son indicativas del estado que debian estar las bibliotecas de
la provincia: Es asi mismo, notable el descuido que he reconocido en punto de librerias y siendo como
es una de las primeras oficinas y alhajas de un convento, se hallan algunas que mds parecen librerias
de capuchos que de conventos de letras. En cuyo supuesto ordeno y mando a nuestros hermanos
guardianes y prelados pongan sobre esto especial cuidado, cumpliendo todo lo dispuesto en nuestras
leyes y si un religioso tiene ociosamente en su celda los libros de la librerias o que nos los trata como
conviene para su conservacion los castigara segun su defecto y no permitan que dicho religioso vuelva
a sacar algun libro de dicha libreria. A.-H.N. Clero, L. 1.603, s.f.

*! AHN. Clero, L. 4.075, s.f.

> AHN. Clero, L. 4.075, s.f.

** AHN. Clero, L. 2.756, s.f.
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provincial revisaria en su visita. De esta manera todos los volumenes tendrian una facil
localizacion y la busqueda y préstamo de ejemplares seria mas 4gil. Cualquier libro que
llegase a las bibliotecas seria registrado y colocado en su estante correspondiente,
pudiendo proceder de donaciones, legados testamentarios, escritos de los propios
hermanos, sumas dejadas por los fieles para tal fin, compras que efectuaba el convento,
la provincia o la Orden, etc. Nos consta que desde Madrid se envid una porcion de
libros para ser distribuidos por los conventos de la provincia de san Juan Bautista, segin
notificaba su provincial en 1732. La composicion de las bibliotecas respondia en
principio a las necesidades formativas de los miembros de una comunidad conventual,
pero también a la inquietud intelectual de los religiosos de distintas generaciones, a las
caracteristicas locales y regionales en donde se hallase enclavado el convento y a la

singularidad del Instituto.

En ocasiones se hizo todo lo contrario, es decir, se ordenaba que se retirase algun
que otro libro por recibir alguna condena inquisitorial y pasar a formar parte del Indice.
Esto ocurri6, por ejemplo, en 1781, cuando el comisario general, fray Antonio Abian,
ordend retirar y remitir al convento de san Buenaventura en Ocafia los ejemplares del
texto titulado Memoria Catolica que se ha de presentar a su santidad, adjuntandose real
provision y breve condenatorio de Pio VI, por contener proposiciones ofensivas,
escandalosas, y temerarias, solicitandose que por santa obediencia que no se leyese, ni

. 554
prestase y que se enviase con la mayor brevedad™".

Para la conservacion y aumento de los fondos, cada convento podia disponer de
una cantidad determinada que varid entre los 50 y los 150 reales, aunque hubo
conventos que, por su especial significacion, contaron con cantidades mayores respecto
a otros de la misma provincia. Asi, en la de san Diego, los conventos de Jerez, Cadiz,
Sevilla, Puerto de Santa Maria y Arcos, podian disponer de cien reales o mas dejandolo
al arbitrio del guardian, cuando en el resto de la provincia la posiblidad de gasto se

establecia en los 50 reales™>

. En la provincia de san Gabriel se dispuso que, desde 1738,
cada ministro provincial emplease cinco mil reales en libros, cifra nada desdefiable,
teniendo en cuenta que en la misma habia 30 conventos, lo que correspondia a mas de

150 reales cada uno>*°. En reiteradas ocasiones hemos podido observar como se hicieron

** AJH.N. Clero, L. 1,851, s.f.

%% Constituciones de la Provincia de San Diego... op. cit.; pags. 176-177.

6 BARRADO MANZANO, A.: “La provincia de san Gabriel y sus libros de patentes” en A.L.A. afio
27 (1967); pags. 56-57.
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frecuentes referencias a la formacion de los religiosos de las distintas provincias
descalzas, formacion impartida por miembros de la misma Orden y apoyada en las
bibliotecas conventuales, de hecho por su dedicacion a la predicacion y a la confesion
los principales fondos bibliograficos los encontramos —en el Antiguo Régimen- en

monasterios y conventos™ .

En el transcurso de nuestras investigaciones hemos hallado el inventario de la
biblioteca del convento de santa Cruz de Loja, en la provincia de san Pedro de
Alcéntara, inventario mandado realizar por su provincial en 1765. La disposicion de las
obras que componen la biblioteca responde a un orden tematico: expositivo, escoldstico,
moral, predicable, historia'y devocion. De este Gltimo apartado solo aparece una exigua
relacion de obras ya que faltan los folios con el contenido del resto del inventario y es
posible que existiesen otras secciones o al menos una mas, porque en uno de los
registros efectuados por el ministro provincial fray Pascual Ferndndez, ministro
provincial, al visitar el convento de santa Cruz de Loja en 1779, se indicaba que faltaba
uno de los tomos de la obra de Castro, situado en ¢l estante G3, con nlimero 19%%. Al no
indicarse referencia al titulo de la obra, y no haber encontrado mas datos a esta seccion
no podemos saber a qué materia respondia, en cualquier caso, sabemos por el resto de la
informacién que cada seccidon se subdivide a su vez en seis apartados que agrupan un
gran nimero de volumenes. En cuanto a las obras, en ninguna aparece el lugar y afio de
edicion, solo el autor, el titulo en latin o en castellano, el nimero de tomos y el tipo de
soporte: pergamino, folios, etc. Cada volumen esta numerado y en el lomo figura, junto
al nimero que le correspondia en el estante, la inicial de la seccidon en la que estaba
colocado. De manera que para los libros de la seccion expositivo le correspondia la A,

para escolastico la B, y asi sucesivamente.

La materia mas representada en el conjunto de la biblioteca es la teologia, que,
sumando los contenidos de teologia dogmatica y moral, constituyen el 31,5% del total.
Otra tematica de gran importancia es la de sagrada escritura y patristica, disciplinas
imprescindibles en la formacion de todo sacerdote. Al tratarse de una comunidad
religiosa volcada en sus labores pastorales de confesion y predicacion es comprensible
la importancia de la seccion de teologia moral y el elevado nlimero de obras de oratoria

sagrada, con diversos tipos de sermones. Otra cuestion de gran relevancia es la Historia,

»TREY CASTEALO, O. y SANZ GONZALEZ, M.: “Las bibliotecas de los regulares compostelanos
a fines del Antiguo Régimen” en Obradoiro de Historia Moderna n®* 6 (1997), pags.: 79-106.
3% A. H. N. Clero, Libro 4.063, fol. 50r.
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tanto sagrada como profana, con obras de historia de Espafia, del franciscanismo,

eclesiastica, etc.
Expositivo

Es la primera de las secciones y comprende 218 obras y 449 voliimenes, estando
la practica totalidad redactada en latin (96,3%), a excepcion de siete obras en castellano
y una Biblia trilinglie. Ademas de nueve ediciones de la Sagrada Escritura, encontramos
un gran nimero de obras de autores de la literatura patristica clasica: apologetas como
san Justino, polemistas como Tertuliano, autores de la escuela de Alejandria como
Origenes o Filon, ambos del siglo 11, o san Juan Crisdstomo del siglo IV y Dionisio
Aeropagita del siglo VI; de la escuela de Capadocia como san Basilio (siglo IV), el
maestro de las lauras palestinas®’ san Eutimio (siglo V); de la iglesia occidental, autores
como san Ambrosio de Milan, san Jeronimo, san Agustin (siglos IV-V) y san Gregorio
Magno (siglo VI); de la Espafa visigdtica como san Isidoro (siglo VII), etc.; y otros
autores medievales como san Francisco de Asis, san Antonio, Beda el Venerable, san
Bernardo de Claraval, san Anselmo, Ricardo de san Victor, santo Tomas y autores
europeos del siglo XVI, tan insignes como FErasmo, o los escrituristas hispanos
Maldonado, Salazar, Najera, Arias Montano, Osuna, ¢ incluso una obra del heterodoxo

Jansenio.

En el conjunto de las obras predominan los comentarios a libros del Antiguo y
Nuevo Testamento, mas de 80 de las obras de esta seccion (en torno al 40%). Como
ejemplo podemos citar las de Arcones in Isay, Totelus in Lucam, Oleaster in Pentateuco,
Pina in Ecclesiast., Aponte in Sapient., Sherlogus in Cantic., Belloso in Judtih, Salinas
in Joannem, todos ellos glosas a libros historicos, proféticos y sapienciales. En cuanto al
Nuevo Testamento, los comentarios se realizan a los Evangelios y al Apocalipsis y son
raros los que giran en torno a alguna de las cartas apostoélicas, por lo general, redactados
por autores hoy desconocidos. Junto a las Biblias, una de ellas trilingiie (Biblia Hebrea,
Greca et Latina) como ya hemos sefialado, tenemos las llamadas bibliotecas, una
Biblioteca sacra y una Biblioteca Virgin, de tres tomos cada una de ellas. También
encontramos alguna obra relacionada con el sacramento de la Eucaristia, como una
Expositio missalis de Petro Zirueli, un Canonen Missa de Gabriel Biel, un de

Eucharistia de Fidele y un Oficium Missa. Junto a estos obras relacionadas con Maria,

%% Modalidad monastica caracteristica de Palestina, en la que sus moradores residian en pequefas
cabaias independientes, formando grupos en recintos cercados.
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como un Alfabetum Marianu, de Castillo; varias genealogias, como Genalogia in Math.
de Salazar y diversas obras llamadas Enarrationes evengelist, que suponemos debian ser

comentarios a los evangelios o a distintos pasajes de los mismos.
Escolastico

Este apartado agrupa a un menor nimero de libros —129- con 285 volumenes. Son
obras en su mayoria redactadas en latin, de hecho s6lo dos estan escritas en castellano,
de filosofia y teologia y se denomina escoldstico en referencia al pensamiento filos6fico
medieval desarrollado desde la ultima época de la patristica. Aqui se reunen
composiciones de Aristoteles, santo Tomas, Durando, Domingo de Soto, Belarmino,
Molina, Suarez, Arbiol, Raimundo Lulio, Scoto, Polanco, Hurtado, Rada, o Victoria,
entre tantos otros. Junto a obras de estos autores tenemos comentarios a estos
pensadores, siendo mas numerosas las dedicadas a Scoto (16 obras), Tomas de Aquino
(9 obras) y Aristoteles (con 2), comprendiendo el 21% de total. A este grupo le siguen
las Summas y Cursos de Filosofia y de Teologia, con 24 obras (18%). Encontramos
ejemplares destinados a toda una provincia, por ejemplo un Cursus Philosophicus
Provincia S. Joseph que debia de emplearse como libro de texto en los centros
formativos de esta circunscripcion geografica, y también aquellas que podian emplearse
por todos los descalzos, el Cursus Philosophic. Alcantarensis. Asimismo descubrimos
obras que hacen referencia a otras ordenes, lo que nos permite comprobar el
conocimiento que tuvieron de otras escuelas, caso de la logica carmelitana complut.
Entre las cuestiones tratadas tenemos varios tomos dedicados a la naturaleza y a la
gracia divina; por ejemplo, Manso dedica cinco volumenes en su composicion sobre la
gracia, distinguiendo entre gracia suficiente, gracia excitante y gracia adjuvante; la
encarnacion, las virtudes teologales, obras sobre controversias teologicas de tipo
dogmatico, como la denominada Secta Luteris y, en general, son libros de teologia y

filosofia (metafisica, logica, etc.).

Los ejemplares de esta seccion representan la fidelidad del franciscanismo
descalzo a sus escuelas filosoficas (scotismo, lulismo) junto a todas aquellas que
surgieron influidas por el pensamiento de Aristoteles. De hecho, tenemos como primera
referencia las obras de este pensador, al igual que de uno de los uno de los pocos
intelectuales de la Antigiiedad, Boecio (480-525), que intentd conciliar el aristotelismo y

el platonismo, con una obra sobre el pensamiento de Aristoteles, In Logicam Aristoteles.
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El segundo autor de este apartado es Tomas de Aquino (1225-1274), con su libro
mas representativo, Summa Teologica. De este santo se ha dicho que en €l culmino el
movimiento de aristotelizacion iniciado por Averroes y Maimoénides, aunque en €l
también ejercieron una fuerte influencia los santos Padres, el Pseudo-Dionisio y Boecio.
El tercer autor de este listado es el dominico Durando de Saint Pourcaim (siglo XIV),
con su obra In sententias theologicas Petri lombardi Libri IV. Bien representado en esta
biblioteca esta Duns Scoto (1266-1308), miembro de la escuela de Oxford que, junto
con Roger Bacon, Tomas de York, Juan Pecham, y Ricardo Grossetese (que ejercio una
notable influencia sobre la orden dominicana), introdujo el pensamiento del Estagirita.
De Juan Duns Scoto hay tres ejemplares de una de sus obras mas representativas,
Quaestiones in quatuor libros sententiarum. También entre el siglo XII-XIV
encontramos a Raimundo Lulio (1235-1315), en cuyos estudios intentd demostrar de
forma racional los articulos de fe, como indicaba en su Ars Generalis, ejemplar que
igualmente hallamos en esta seccion. Entre sus seguidores estuvieron Descartes y

Leibniz, y entre sus detractores, Nicolds Eymerich.

Tanto el escotismo como el tomismo ejercieron una gran influencia a lo largo de
los siglos modernos; entre los filésofos escolasticos de fuerte impronta tomista hallamos
a los dominicos Francisco de Vitoria (1492-1546), Domingo de Soto (1494-1560) y
Alonso de Castro (1495-1558). Del primero hay un ejemplar de sus Relectiones
theologicae, en donde aparecen recogidas sus conferencias de teologia y derecho; del
segundo existen varias obras de caracter filosofico y teologico, entre ellas De Natura et
Gratia. Encontramos también escolésticos de la Compafiia de Jesus como Francisco
Suarez (1548-1617), Belarmino (1542-1621) o Luis de Molina (1535-1610). El primero
tiene una amplia representacion, con 17 volimenes, entre los cuales debia hallarse su
Disputationes Metaphisicae, obra capital de su produccion filosofica. Destacd por su
sistematizacion de la metafisica y por su filosofia juridica y politica, ejerciendo una
notable influencia en los pensadores de su tiempo, pero también en muchos otros.
Disputationes de controversiis christianae fidei adversus temporis haereticos, la obra
mas importante de Belarmino, aparece en esta biblioteca siguiendo fundamentalmente a
santo Tomas y es un tratado sobre las relaciones entre el poder civil y el poder
pontificio, asi como las disputas sobre la Gracia. Luis de Molina reflexion6 sobre la

relacion entre el libre albedrio y la omnipotencia divina, defendiendo que el ser humano
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no estd completamente determinado sino que puede ejercer libremente su voluntad. De

sus obras en esta seccion esta su Commentario in priman Divi Thomae Partem.

Por ultimo, debemos concluir con el franciscano observante Antonio Arbiol, autor
de varias composiciones de las que dos de las mas importantes aparecen en el siglo

ilustrado, Desengarios misticos, y La familia regulada.
Moral

De esta cuestion destacan 276 obras y 380 volimenes. Si en las anteriores
secciones observabamos que casi todas las obras estaban redactadas en latin, aqui se
produce lo contrario, el 93% de las mismas estan en castellano, motivo que puede
radicar en que se trataba de obras de consulta y, por lo tanto, requerian una lectura mas
agil y asequible, al tener que satisfacer tanto las necesidades de los predicadores como

la de los confesores, pero con mayor énfasis en estos ultimos.

Summas y cursos de moral —entre los que destaca un Curso de moral
salmantinense- , obras de derecho canonico y regular, decretos pontificios y
constituciones provinciales, configuran un amplio numero de las obras de esta seccion,
resaltando la obra Recopilacion de Regla, Declaraciones y Edictos que se deben leer en
el refectorio, por ser una obra de referencia obligada en todos los conventos descalzos.
Tenemos también un conjunto de manuales sobre casos de moral, pertenecientes al
denominado casuismo, mds bien “recetarios” en los que llegaban a estar tarifados los

pecados cometidos con las penitencias correspondientes.

Producto de la sacramentalizacion acaecida tras el concilio de Trento son los
ejemplares sobre distintos sacramentos y, aunque destacan los referidos a la confesion,
también encontramos algunos sobre la eucaristia y el matrimonio. Estan presentes las
vias de la teologia moral barroca como el probabilismo con una obra asi denominada. El
primero en postular la defensa del libre arbitrio como factor determinante a la hora de
juzgar un acto, fue Bartolomé de Medina en su comentario a la Summa de santo Tomas
de Aquino, autor representado en esta seccion. También hallamos algunos de sus
opositores, como el dominico Tomas de Mercado con su Summa de tratos y contratos.
El jesuita Tirso Gonzalez de Santalla, critico con la via argumentaba por la Compafiia —
el laxismo, que defendia que el hombre debia seguir el dictado de su conciencia- , es el
autor de la obra De probabilismo. Otros autores son Domingo de Soto, Hurtado de

Mendoza o Azpilcueta.
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Predicable

Bajo este nombre se aglutinan 352 obras (el 27,5% del total del fondo de la
biblioteca) siendo la seccion més voluminosa con 625 volimenes. Son obras escritas en
castellano, a excepcion de 25 en latin. Aunque el sermon se realizaba para ser predicado
y no para publicarse, la difusion de los textos alcanzd en multiples ocasiones varias
ediciones. En este apartado encontramos tanto sermones, de santoral, mariologicos, etc.,

como obras dedicadas a la didactica de la oratoria.

Los tipos de sermones mas representados son los que se predicaban a lo largo del
calendario liturgico, en concreto los de cuaresma y semana santa, seguidos de los
realizados en alguna festividad del santoral, los dedicados a la Virgen o Jests, los de tipo
moral, aquellos que versaban sobre algiin sacramento y, por ultimo, hallamos también
sermones de mision, dogmaticos y en un elevado nimero un conjunto de obras
denominadas sermones varios, sin mas especificacion. Entre los autores tenemos a
Ponce de Leodn, Cristobal de Avendario, el abate Fleuri, Villavicencio, el jesuita Suérez,

el dominico fray Luis de Granada, Ripalda, Lainez, o san Vicente Ferrer.

En cuanto a los sermones del santoral tenemos los que versan sobre santos de la
propia orden (Nuiez de Castro, Santoral Seraphico, Huerta, triunfos de san Pedro de
Alcantara; Alegre, Alcantara canonizado), acerca de otras érdenes (Marthon: Fiestas de
San Juan de Dios; san Vicente Ferrer, sermones de santos, Serrates, Canonizacion de
San Juan de la Cruz), o de personajes del Antiguo Testamento (Lopez Madera,
Excelencias de San Juan Bautista). Entre los sermones del calendario hallamos obras
sobre la cuaresma, el adviento, (Lanuza, Homil. Quaremal, Caceres, Adviento y
cuaresma; Viana, Discursos cuaresmales,) distintas fiestas (Porres, Fiestas de Cristo); o
para todo el afio (fray Luis de Granada, Serm. Per ann.). El sacramento que recibe una
mayor atencion es el de la eucaristia (Mora, Pensil eucaristico; Lopez Sagrado, Convite
del Santisimo sacramento; Avila, Discurso del sacramento; Ponz, Maravillas del

Santisimo Sacramento).

Acerca de la Virgen o Jests encontramos una amplia variedad, tratando aspectos
de la historia su nacimiento y los distintos momentos de su pasion y muerte, y sobre la
Virgen destacan los que versan sobre la polémica inmaculista. Entre aquellos que
promovieron la devocién mariana tenemos los de Abreu, La palabra de la Virgen;

Aguilar, Sermones de la virgen; y de los que tratan la Inmaculada Concepcion,
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despuntan las obras de Daza, De concepcione ®®; Reinoso, Discurso de la Concepcion,
Granado, De Concepciones; Sanchez Lucero, Discurso de la Concepcion; Sermones de
la Concepcion en diversos autores; Ponce de Leon, Defensa de la Concepcion;
igualmente aquellos que se realizaron en honor de alguna advocacion de la Virgen como
Fiestas de Nuestra Seriora de los Desamparados, o Dia festivo de nuestra Sra. de

Guadalupe.

Algunos con un marcado caracter catequético, como las obras de Martinez, Luz de
verdades catolicas;, Mapa de verdades catolicas, de Ripalda; o el Catecismo historico
del abate Fleuri. Entre los de cardcter moral contamos con los que iban dirigidos a un
determinado sector de la poblacion, como las obras de Reynoso, El maestro cristiano, o

Marquez, Gobernador Cristiano.
Historia

Este grupo cuenta también con un amplio elenco de obras que abarcan desde la
historia de los papas, la historia de América, o la historia regional. Son un total de 308
obras, con 415 volimenes, escritas en castellano (82%), latin (17%) y una en italiano.
Podriamos dividir las obras en historia eclesiastica y profana y entre las primeras
sobresalen algunas de caracter general (una Historia eclesidstica de Eusebio de Cesarea;
Historia Pontificia), sobre alguna nacion (Historia eclesiastica de Espana), de algin
area regional (Historias eclesiasticas y seculares de Aragon, de Lanuza), o acerca de
una ciudad ( Historia eclesiastica de Granada;, Memorias sagradas de Osuna). Son
abundantes las historias de santos (san Isidro Labrador, san Jeronimo, san Juan de Dios,
santo Tomas de Villanueva, san Felipe Neri, san Antonio de Padua, san Vicente Ferrer,
etc.); un Martirologio Romano de Benedicto XIV y un Flos santorum, que nos indican
las devociones principales de la modernidad. Descubrimos también historias de 6rdenes
religiosas, entre ellas una Cronica de los capuchinos de Murcia; una Historia de los
Predicadores, de Urreta; de Morales, Fundacion de los Padres Minimos;, una
Cronologia de la Compaiiia de Jesus y una Historia General de los Padres Agustinos
descalzos. Aparece, ademas, una historia sobre las iglesias reformadas de Bosuet en

cinco tomos bajo el titulo Historia de las variaciones de las Iglesias protestantes.

Cronologias, cronicas y vidas de fundadores componen lo que podemos

denominar historia del franciscanismo. Debemos empezar citando el libro de Wadingo,

>0 E] grueso de obras sobre la concepcion lo encontramos en la seccion tercera. A.H.N Clero, L. 4.063,
fol. 33r.-34v
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Annales Minorum, por ser uno de los iniciadores de esta corriente historiografica.
Existen obras de caracter general, abarcando toda la historia de la Orden, Cronologia
serdfica; aquellas que tratan sobre una rama del franciscanismo, y en especial la
descalcez, como la de fray Martin de san José€, Historia de los franciscanos descalzos;
pero, sobre todo, tenemos cronicas de Torrubia, Cornejo, Nifio, Montalvo, etc. Acerca
de determinadas provincias, en mayor nimero descalzas: san Pedro de Alcantara, san
José, san Gabriel, san Juan Bautista, san Gregorio de Filipinas, aunque también
observantes, la de Castilla y Cartagena. De igual modo aparece reflejada la intensa
actividad misionera ejercida a lo largo de los siglos (Mision historial de Marruecos);
biografias de destacados franciscanos (Vida del Venerable Padre Duns Scoto), en lugar
destacado las referidas a san Pedro de Alcéantara, como la de fray Diego de Madrid, Vida

de san Pedro de Alcantara.

Por lo que respecta a la historia profana, es oportuno mencionar algunos
volumenes de autores grecolatinos, como las de Polibio (Historiarum), Justino (de Vita
et Morte Imperat.), Plinio (Historia Mundi), Cornelio Tacito, Plutarco (Grecorum et
Romanorum) y Flavio Josefo. Al igual que con la historia eclesidstica, este apartado se
puede dividir en obras de caracter general, regional y local. Entre las primeras destaca la
obra en dos volimenes de Maldonado Cronica universal de las Naciones y Tiempos,
varias historias generales; historias de Espafia, como las de Mariana, Garibay; estudios
sobre importantes ciudades europeas, como la Fundacion de Roma; Grandezas de
Lisboa, de Oliveira; Historia de Napoles, de Colenucio, Historia de Moscovia; una
Historia de Santiago de Castella; o la obra de Salazar de Mendoza Dignidades de
Castilla y Leon. Algunos ejemplares que recogen determinado momento historico, como
Expulsion de los moriscos de Granada, de Guadalajara; aquellas en las que se biografio
a alglin monarca, -Historia de Luis XIV, o Cronica del Emperador Carlos V-, o las de

tinte propagandistico apologético, como Eternidad de Felipe II1.

Hay una veintena de composiciones que pertenecen a la historia de América y de
Extremo Oriente, probablemente porque ambas dreas geograficas fueron zonas de
mision para los franciscanos descalzos, aunque también aparece alguna sobre Oriente
Proximo. El mismo Francisco de Asis pretendio marchar hacia Jerusalén para conocer
Tierra Santa y predicar alli el Evangelio. Sobre América figuran las obras de Argensola
(Congquista de Nueva Esparia), del padre Antonio Ruiz (Conquista del Paraguay), dos

historias del Peru, una de ellas de Garcilaso de la Vega. En cuanto a Extremo Oriente,
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tenemos aquellas sobre Filipinas, como la de Morga (Sucesos de Filipinas); de Japon,
Efectos de la fe en los reinos de Japon, de Pifeiro; los quince madartires de Japon,
Historia de misiones de China y Japon, de Guzman; y China, como Relacion de la
China, Conchinchina, de Ordoniez. También libros caracter general, como la de
Centeno: Historia de cosas de Oriente, o acerca de la accion de otras ordenes, Historia

de las cosas que hicieron los jesuitas en el Oriente.

En esta misma seccion hallamos un conjunto de estudios que no pertenecen a la
disciplina historica, son textos de literatura, lingliistica, ciencia, filosofia. Entre las obras
de literatura se encuentran autores como Quevedo, Cervantes, Lope de Vega, Luis de
Gongora, Garcilaso de la Vega; de lingiiistica hallamos trabajos de Alderete (Principio
de la lengua castellana), o Salinas (Defensa de la buena pronunciacion); obras de
ciencia politica como la de Saavedra, Idea de un Principe Cristiano; Republica y
politica cristiana; Discursos politicos, de Navarrete. Descubrimos también alguna obra
de ciencia, como la Geografia de Photolomeo; una Historia Natural;, Secretos de

Naturaleza; y una obra de ndutica titulada Arte de Navegacion.

Por ultimo, cabe citar la seccion titulada Devocién que recogeria ejemplares de
hagiografia, poesia religiosa, mistica, etc. En definitiva, un conjunto de obras muy
interesante tanto por la calidad de sus autores como por la diversidad de las materias
recogidas, que en una comunidad descalza serviria para renovarse y profundizar en la
tarea diaria de la atencion pastoral, en el pulpito y en el confesonario. Los cuadros que
siguen a continuacion recogen en primer lugar la totalidad de las obras en sus distintas
secciones, asi como el numero de voliumenes y el porcentaje de cada una de estas
respecto a la totalidad. Podemos apreciar como las secciones de historia y predicable son
las de mayor peso especifico, seguidas de teologia moral y expositivo. En cuanto a las
lenguas en las que estan impresas apreciamos que los titulos de las secciones de historia
y predicable estaban redactadas en su mayoria en castellano, historia tiene obras en
castellano y latin al 50% y las secciones de expositivo (patristica) y filosofia escolastica,
es decir, el pensamiento y la tradicion eclesial estaban redactadas en la lengua propia de
este estamento, lengua a la que no todos los religiosos tenian acceso con la misma
facilidad y por lo tanto obras reservadas, probablemente, a lectores de artes y teologia,
maestros de novicios y de estudiantes, predicadores y confesores, es decir, las elites

intelectuales de las comunidades y los forjadores de su pensamiento y su espiritualidad.
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Obras por secciones

Secciones N° de obras % N° volimenes %
Expositivo 218 17% 449 20,8%
Escolastico 129 10% 285 13,2%
Moral 276 21,5% 380 17,5%
Predicable 352 27,4% 625 29%
Historia 308 24% 415 19,3%
Devocion 1 0,007 6 0,2
Total 1284 100% 2170 100%

Obras por lengua de impresion
Castellano Latin Otros
Expositivo 7 210 1
Escolastico 2 127 0
Moral 137 139 0
Predicable 327 25 0
Historia 253 54 1
Devocion 1 0 0
Total 727 555 2
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5.2.- El seminario de Misiones

Junto con la creacion de seminarios conciliares y la preocupacion por la mejora en
la formacion de los religiosos, los franciscanos descalzos establecieron en este periodo
seminarios de misiones, constituyendo sin duda, un modo extraordinario de aproximarse
al pueblo, esencia misma de su instituto.

Tras el Concilio de Trento, se desarrolld6 un modelo de religiosidad basado en la
presencia social de la Iglesia. Con vistas a evitar un florecimiento de la herejia entre los
grupos sociales menos cristianizados y en los lugares menos controlados por el poder
eclesiastico, la Iglesia pretendi6 incrementar su presencia, tanto en el espacio como en la
sociedad, siendo uno de los instrumentos para su realizacion las misiones populares.
Estas habian irrumpido con fuerza desde finales del XVI, impulsadas de forma
extraordinaria por los jesuitas y en el XVIII asistimos a un nuevo florecimiento de esta
forma de adoctrinamiento, siendo su principal elemento el sermon, de gran importancia

a lo largo de toda la Edad Moderna®®'

. No es posible considerar los siglos modernos sin
el sermoén y los predicadores, uno por ser el mejor medio de comunicacion, tanto por su
contenido ético-religioso como politico; y los otros por ser los animadores de la opinion

562 . ; -, ., .
. El sermén debia mover a la conversion y a la confesion y ser realizado en un

publica
estilo sencillo al objeto de impresionar y emocionar al auditorio al que se dirigiesen,
ademas marcar con estos discursos las pautas de comportamiento moral a seguir. No es
de extranar pues, que tales sermones se siguiesen con sumo interés, ya que el hombre
sencillo del XVIII tenia ante si todavia un horizonte sacralizado, comprendiendo las
realidades que le rodeaban como mediaciones de lo divino, de ahi que en tiempos como
la cuaresma, el predicador se convirtiera en auténtico centro de la aldea o pueblo en
donde se encontrase®®. Esta sociedad sacralizada era fruto de una educacion constante,
el pulpito era la catedra mas frecuentada e influyente, ain en los pueblos mas
reconditos; y todos tuvieron la oportunidad de escuchar muchos sermones a lo largo de

sus vidas. No s6lo se oia sino que también se leia, la oratoria sagrada fue la forma

literaria del XVII que mayor numero de titulos produjo.

I NEGREDO DEL CERRO, F.: “Levantar la doctrina hasta los cielos: el sermén como instrumento
de adoctrinamiento social” en MARTINEZ RUIZ, E. y SUAREZ GRIMON, V.: Iglesia y sociedad en
el Antiguo Régimen, Las Palmas, 1994; pags. 55-63.

62 BARRIO GOZALO, M.: “Sociedad, Iglesia y vida religiosa en la Espaiia del siglo XVIII. Notas
para un estudio demografico, econémico y socio-religioso” en Anthologica Annua n°® 35 (1989); pags.
36-38.

°83 EGIDO, T.: “La religiosidad de los espafioles. (Siglo XVIII)” en Coloquio Internacional Carlos III
v su siglo, Tomo 1. Madrid, 1988; pags. 767 y ss.
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Hallamos numerosos tipos de sermones: evangélicos, morales, dogmaticos,
gratulatorios, panegiricos, misionales, en honor de santos patronos de ciudades,
instituciones, cofradias, de agradecimiento, de rogativas por la lluvia, oraciones
funebres, etc. Todos los aspectos de la vida eran valorados por la medida de lo sagrado y
el Antiguo Testamento ofrecia centenares de ejemplos para sancionar cualquier opinion
piadosa, acomodéandose la Escritura al cuerpo de doctrina ideado por el orador de turno
desde el pulpito™®.

En lo que respecta a la predicacion a grandes masas, los misioneros realizaban un
trabajo agotador al concentrar sus prédicas y otros actos en s6lo unos breves dias y al
mantener la tension del auditorio sin interrupcion, girando la predicacion en tono al
triple recurso de la muerte, el juicio, el infierno y la gloria®®. Para comprender el éxito
de estas misiones entre los fieles, hemos de tener presente las caracteristicas de estas
manifestaciones espectaculares, siendo exhibiciones triunfales del poder de convocatoria
de la Iglesia. Debemos comprender igualmente que el contenido de los sermones se
diferenciaba respeto al conjunto de los mensajes cotidianos, comunes y experimentados,
al proponer la posibilidad de ajustar la realidad y vivencia con otras normas éticas y
otras “realidades”. Proclamando otra vida que va a sustituir a la cotidiana, convocando
al feligrés espectador a la curiosidad y la esperanza, al tiempo que a la angustia y al
miedo. Es lo que constituye, en definitiva, una convocatoria en donde lo simbolico cobra
especial relevancia, intentando provocar situaciones de impacto a través de la emocion,
de la psicologia y del espectador, moviéndose al cambio de la conducta y del
organigrama interpretativo del orbe’®.

El movimiento misional se extendié como una mancha de aceite por toda la
Peninsula desde el siglo XVII, sobre todo en ambas Castillas y Andalucia, en
localidades intermedias, pues las grandes ciudades y los pequefios pueblos no se
adecuaban al carécter de las misiones. Los misioneros, que solian actuar por parejas, se
dirigian a una localidad en la que durante varios dias coordinaban una especie de
ejercicios espirituales colectivos con participacion de todo el pueblo. Al llegar se

convocaba e interpelaba a la poblacion mediante saetas, se informaban de los problemas

64 AGUILAR PINAL, F.: “Predicacion y Mentalidad popular en la Andalucia del S. XVIII” en
Religiosidad popular T. 11, ALVAREZ SANTALO, C; BUXO I REIG, M..J.; RODRIGUEZ
BECERRA, S. (Coords.), Barcelona, 1989; pags. 57-71.

% GAN GIMENEZ, P.: “El Sermén y el Confesionario, formadores de la Conciencia popular” en
Religiosidad... , T.11.; pags. 111-123.

%6 ALVAREZ SANTALO, L.C.: “El espectaculo religioso barroco” en Manuscrits, XIII, (1995); pags.
157-183.
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del pueblo y se fijaba con las autoridades locales, civiles y religiosas el tiempo de la
mision, que podia ser de una a tres semanas. En ese lapso se sucedian los sermones y las
prédicas, las oraciones y las confesiones en masa para terminar con una procesion
penitencial integrada por la comunidad en pleno. El resultado de las misiones se hacia
notar y durante cierto tiempo estaban ausentes los hurtos, las rencillas, etc.,

-, 567
transformacion que duraba poco

. Utilizaban todo tipo de efectos y recursos teatrales,
hacian gala de un ardor y de una vehemencia en su oratoria que no podian por menos
que conmover a su auditorio.

Para provocar estas conversiones los misioneros se servian de simbolos,
emblemas, canticos piadosos, cruces, rosarios, cilicios, pinturas de almas condenadas al
fuego eterno, historias, fabulas, etc., abandonando en el XVIII la escritura como fuente
de sus exposiciones. De hecho, fue frecuente el empleo de cadenas, faroles para llamar a
las almas perdidas, la simulacion de falsos milagros e inventos semejantes que
manifestaban la pobreza de los sermones y la tosquedad de los oyentes™®®.

Por lo general, los misioneros eran miembros de ordenes religiosas, destacando
capuchinos y jesuitas, aunque hallamos a agustinos, mercedarios, etc., entre los jesuitas
todos los afios recorrian la provincia de Castilla unas quince parejas de misioneros que
durante el curso impartian sus clases y aprovechaban el verano para misionar. En el
siglo XVIII destacé Pedro de Calatayud, que tras las misiones instituia las Escuelas de
Maria, congregaciones que intentaban mantener el espiritu y resultado de la indicacion
de la mision®®. Los mercedarios fundaron tres seminarios en Embun, Moratalla, y
Olmedo, en los que preparar de forma especifica a sus misioneros’’".

Conscientes de la decadencia de los estudios eclesiasticos en este siglo, pronto
surgieron voces criticas que apelaban su reforma. Dos ideales movieron a la revision
teologica: por una parte, la tradicion del Siglo de Oro y, por otra, el empirismo cientifico
del hombre ilustrado. Una primera vuelta fue hacia la Sagrada Escritura, de aqui que se
restaurasen catedras de griego y hebreo como ciencias auxiliares, al tiempo que la moral
sigui6 debatiéndose entre escuelas opuestas: rigoristas y laxistas. En 1768, tras la

expulsion de los jesuitas, Carlos I1I intent6 regularizar y racionalizar los seminarios. Con

7 DOMINGUEZ ORTIZ, A.: Las clases privilegiadas en la Espaiia del Antiguo Régimen. Madrid,
1973; pags. 388-394.

% MARTINEZ ALBIACH, A.: Religiosidad hispana y sociedad borbénica. Burgos, 1969; pags. 403-
405.

" GARCIA-VILLOSLADA, R.: Historia de la Compaiiia de Jesiis. Madrid, 1990; pags. 439-447.

37 GOMEZ, E.: “Sobre espiritualidad mercedaria”, en Revista Studios, nimeros 90-91, (1970), pags.
554-570.
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fecha de 14 de agosto aparecio la Real Cédula cuyo titulo era Ereccion de Seminarios
Conciliares para la educacion del clero en las capitales y pueblos numerosos, con la
pretension de otorgar a estos estudios una nueva eficacia, libre de partidismos y
escuelas, ampliandose los estudios a siete afios y renovandose su método pedagogico”’ .
Este espiritu de ilustracion clerical puede apreciarse en las constituciones del seminario
franciscano descalzo de Barajas, en donde aparecen reguladas las condiciones requeridas
para ingresar, la formacion de los superiores, la disciplina y las practicas piadosas.

Los descalzos no desatendieron nunca el ministerio de la predicacion y
evangelizacion. La provincia de san José estuvo vinculada a las provincias de san
Gregorio Magno en Filipinas, san Diego en México, y Madre de Dios en Macao®’?, asi
como la de san Diego de Andalucia lo estuvo con el norte de Africa®”, por lo que en no
pocas ocasiones se solicitaron misioneros para aquellas provincias® *. Debido a esta
preocupacion por la oratoria sagrada y la mision, se decidio el establecimiento de los
seminarios de misiones, también llamados Seminarios de predicadores. Tenemos
constancia documental del intento de establecimiento de seminarios en las provincias de
san Jos¢, san Diego de Andalucia®”, san Gabriel, la Inmaculada Concepcion®® y san
Pablo, concediéndose en esta ultima la oportuna licencia en diciembre de 1723, con la
condicion de que el seminario estuviera sujeto al ministro provincial para asi poder
vigilar de cerca el cumplimiento de la rigurosidad de vida propuesta y la formacion

privilegiada que recibirian sus miembros®’’.

> MARTIN HERNANDEZ, F.J.: Los seminarios espaiioles en la época de la Ilustracion. Ensayo de
una pedagogia eclesidstica en el siglo XVIII. Madrid, 1973; pags. 128 y ss.

72 pPEREZ, L.: “La provincia de San José... op.cit.; pags. 171-172

° De las misiones africanas los provinciales de San Diego de Andalucia hicieron escasas referencias.
Son de destacar las aportaciones de fray Sebastian de la Madre de Dios en 1728 en las que informaba
sobre el asalto, saqueo y destruccion del convento de Mequines donde fallecieron dos religiosos. Este
tipo de actos no fueron infrecuentes pues afios mas tarde, en 1755, fray Juan de Aguirre de Jesus
Maria ponia en conocimiento de todos e/ miserable y deplorable estado de nuestras misiones en el
Africa causado por los innumerables quebrantos sufridos. A.H.N. Clero, L. 1851, s.f.

* AH.N. Clero, L. 16.100, fol. 233r.

> En esta provincia estuvo el seminario de Misiones de Albuiiuelas aunque, al parecer, en 1745 se
suprimi6, siendo recompensados los misioneros que en ¢l estuvieron con la precedencia en los actos
comunitarios sobre los predicadores conventuales, sentandose después del prelado conventual. A.H.N.
Clero, L. 4075, s.f.

376 Al parecer, el seminario de misioneros se establecio en el convento de Cuenca. No tenemos ninguna
referencia del mismo en las patentes de esta provincia, pero en sus constituciones se afirma que para
poder acceder a este convento se debia tener una experiencia de al menos seis afios como predicador.
Los misioneros debian guardar las leyes de la provincia, teniendo una serie de privilegios por su
ministerio, caso de las precedencias. Ordenaciones y formulario de esta santa provincia de la
Inmaculada Concepcion... op. cit.; pags.: 86-87.

" AH.N. Clero, L. 559, fol. 117v.
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En 1726, Benedicto XIII concedi6 a la provincia de san Gabriel la ereccion de un
seminario de misiones, que se estableceria alli donde indicase el definitorio, en este caso
el convento de Nuestra Sefiora de Aguas Santas, en Jerez de los Caballeros, que
permaneceria abierto hasta bien entrado el siglo XIX. El numero de religiosos que se
determiné fue de ocho, entre ellos el guardian del Seminario, 2 predicadores jovenes que
realizarian los sermones de la guardiania, 3 confesores, 4 coristas, 4 legos y 4 donados,
en total 25 religiosos. En este convento s6lo se admitirian religiosos de la provincia y se
gobernaria en todo conforme a las constituciones provinciales, estando sometidos a su
provincial. Entre las obligaciones de sus integrantes estaria la de asistir a las horas del
oficio divino, teniendo antes o después los tiempos de oracion personal. Todos los dias
del afio tendrian una hora de conferencias, seis meses al afo de teologia moral y otros
seis de sagrada escritura, explicaciéon de doctrina cristiana, maximas, etc., para poder
llevar a efecto la mision de forma adecuada.

Dentro del seminario no podrian acceder seglares a dormitorios, celdas y
refectorios, aunque habria una sala habilitada para atenderles convenientemente; y
cuando un religioso tuviera que salir del convento lo haria siempre acompafiado. Los
misioneros saldrian a predicar después de un afio de ejercicios en el seminario, siempre
yendo a pie y con la pertinente patente —valida durante medio afo- del ministro
provincial, que deberian presentar al sacerdote diocesano del pueblo donde fuesen. Los
misioneros se encargarian también de las misiones en la ciudad de Jerez, turnandose
hasta llegar al guardian. Aquellos que permaneciesen en el convento durante tres afios
podrian ser promovidos a oficios mayores en la provincia® .

En la provincia de san José se erigio en el convento de san Bernardino, extramuros
de Madrid, para poner en practica el breve otorgado por Benedicto XIII en el que
prescribia que los misioneros se dedicasen solo a las misiones. Con posterioridad, en
1764, se traslado a Barajas, y sus estatutos generales los conocemos por la patente de

fray Juan Antonio de Olivares de 1761°”°

, que analizaremos con detenimiento. Este
traslado motivo distintos inconvenientes al tener que desatender los misioneros su
formacion para poder llevar a cabo distintas diligencias de su comunidad, lo que
provocod que retornasen al convento de san Bernardino, aprobado en el capitulo de

Paracuellos de 1782°%. A lo largo de los afios sufri6 distintos avatares, ya que en su

" BARRADO MANZANO, A.: “La provincia descalza de San Gabriel... op. cit.; pags.: 52-55.
" A.H.N. Clero, L. 16.100, fols. 240-249.
%0 A_H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 23v
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devenir se originaron numerosos enfrentamientos entre misioneros, preceptores y
ministros. Al primero de sus estatutos se le hicieron las necesarias correcciones para
evitar las desavenencias provocadas, dando origen a unas nuevas ordenaciones que
verian la luz en los afnos ochenta, a pesar de lo cual los problemas se perpetuaron al no
ajustarse los religiosos a las reformas establecidas®™'. Analizaremos también estos
ultimos incidentes e intentaremos profundizar en el desarrollo del seminario en estos
anos.

En los estatutos de 1761°%?

se determinaba que el seminario se regiria por las leyes
de la provincia y se establecieron las condiciones necesarias que debia requerir el
seminario, que se desarrollaban en distintos aspectos: caracteristicas de sus integrantes,
sus aptitudes y su formacion, tiempo de mision o vida en comunidad. El seminario de
misiones estaria constituido por doce misioneros, entre los que habria dos nuevos, es
decir, que no hubieran predicado tres afios en el ejercicio de las misiones. De estos doce
uno seria elegido como presidente y guardian, ministerio €ste que recaeria en un
misionero experimentado para que alentase al resto del grupo para esforzarse en las
batallas del Sernior, cargo que quedaba al arbitrio del definitorio provincial y que
ejerceria como misionero al igual que el resto del grupo. Sélo podria hacer las
apostolicas misiones en el termino de su guardiania y no permanecer fuera del convento
mas de un mes.

En el convento de misién vivirian los misioneros junto con el guardian,
presidente, confesores, coristas y un numero indeterminado de legos y donados para
asistir en las necesidades del convento. El provincial era el encargado de admitir y
conceder el empleo de misionero a quien le pareciere, hasta completar el nimero
establecido para el seminario, debiendo examinar con el maior cuidado de espiritu, voz y
prendas a todos aquellos que quisieran entrar y, en especial, en el caso de los nuevos si
se reconociese que dichos misioneros nuevos no tienen las prendas correspondientes
para el ejercicio de las misiones, caso en el que el prelado lo tendria que notificar para

cambiarlo por otro. También podrian vivir en ¢él misioneros antiguos, sustitutos de los

81 A H.N. Consejos, leg. 788, exp 14, carta s.f.

%2 La ereccion del seminario se incorpord a la legislacion constitucional de 1763. En la constitucion de
este afio se indicaba que la provincia estableceria un seminario en un convento de la misma, alli donde
indicase su definitorio, al frente del cual habria un misionero principal. Entre los privilegios de estos
misioneros se establecid la exencion del examen de moral, como compensacion a la formacion
continua que recibian en el seminario. Se disponian también que sélo se podria misionar en un mismo
pueblo una vez transcurrido cinco afios. Estatutos y ordenaciones de la santa provincia de san José de

los religiosos menores descalzos de nuestro padre san Francisco. Madrid, 1763; pags. 104-105. B.N.
3/67722

205



titulares en caso de enfermedad, que hubieren ejercido como misionero durante una
serie de afios para poder suplir con facilidad a alguno de los misioneros cuando, estando
de misiones, pareciese conveniente al provincial. El hecho de ser elegidos como
misioneros no les impedia poder ser designados como prelados en otros conventos o en
otros empleos de la provincia y una vez acabados dichos empleos volverian al

. . . , . . . 583
seminario, siempre que en ¢l hubiese celda disponible

. En prevision de una posible
falta de vocaciones con objeto de predicar, la legislacion estipulaba que el provincial
podria enviar frailes que aparentasen tener las capacidades requeridas. Si se probaba que
los posibles candidatos eran repugnantes, o no tienen la aplicacion al estudio y
recogimiento y paz con sus hermanos saldrian del convento y otros serian llevados en su
lugar’™.

A los nuevos se les instruyo y se impulsod su formacion. El periodo por el que
entraban en el convento los misioneros nuevos era de diez afios, no pudiendo
abandonarlo ni para ocupar otro ministerio en la provincia. De ellos, los dos primeros no
se iba de mision y su formacion corria a cargo de los misioneros antiguos mediante
conversaciones doctrinales y sermones empleados en las misiones. Predicarian —para
adquirir experiencia- en la iglesia del convento los domingos de cuaresma vy,
previamente, harian exposiciones de doctrina cristiana. Los dos afios siguientes saldrian
acompafiados por veteranos que les indicarian aquellos asuntos a tratar en los sermones.
Tanto sus platicas doctrinales como sus sermones serian antes registrados y leidos por el
prelado del seminario, para prevenir todo posible error.

585

Desde pascua de resurreccion hasta la cruz de septiembre™ " todos los misioneros

debian estar en el seminario; de cuatro a cinco de la tarde se dedicarian todos los dias a

., . . . 586
excepcion de domingos y festivos a las conferencias morales™ .

En el periodo
comprendido entre septiembre y noviembre se suprimirian las conferencias, ya que
entonces tendrian que realizar los ejercicios espirituales y renovar el vestuario aquellos
que tuvieran que salir después a las misiones. Se recomendaba que tales ejercicios
tuvieran como minimo una duracion de diez dias, debiendo estar completamente

retirados del mundo dedicados a la oracion mental, realizando confesion general y

participando en las oraciones comunitarias. Tales ejercicios debian realizarse bien

** A.HN. Clero, L. 16.100, fol. 241r.
% A.HN. Clero, L. 16.100, fol. 248r.
*%5 El tiempo de Pascua se corresponde con la Pascua judia o Pesah, y se celebra el dia 14 del mes de
Nisan, en los meses de Marzo o Abril de nuestro calendario. La cruz de septiembre es la festividad

eclesiastica de la exaltacion de la cruz que se celebra del 14 de septiembre.
3% A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 242v.
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después de san Miguel’®’, bien tras san Francisco de Asis’™, siempre en el mas absoluto
aislamiento, después de los cuales marcharia cada misionero al destino sefialado, para lo

cual también se dispuso un ritual de despedida:

Que todos aquellos que tuviesen de salir a las Misiones —sefnalaban los
estatutos- se preparen para entrar en tan laborioso combate contra los mayores
enemigos haciendo por diez dias continuos ejercicios espirituales para ganar la
indulgencia plenaria que prescribe el apostolico Breve del Senior Alejandro Séptimo,
concedida a favor de todos los religiosos de nuestra religion serdfica, estos ejercicios se
reduciran a observar puntualmente lo que dice el citado Breve: A estar totalmente
retirados y extraidos del humano comercio, abocar a la oracion mental, y practicar
otros interiores espirituales ejercicios y disponerse para hacer una confesion general, o
particular en el tiempo de los diez dias. Por lo cual todos los anos después de San
Miguel Arcangel o después de Nuestro Padre San Francisco entraran en ejercicios lo
que hayan de salir a las Misiones, no saliendo del convento a cosa alguna, sea la que
fuere..., cuando le pareciese al prelado mds conveniente cantara el Misionero mas
antiguo, de los que han de salir a la hora de tertia la Missa del Espiritu Santo, para que
les ilustre el entendimiento e inflame la voluntad y consigan el fruto de la Santa Mision.

Después de la Missa se cantara el Veni Creator Spiritus con los sufragios que
se acostumbran en nuestra Santa Provincia anadiendo también la Antiphona del
glorioso Arcangel San Miguel como ser compatrono y protector de nuestras apostolicas
misiones, y aquel dia se terminara asi el acto de comunicad, y cuando después salgan
sucesivamente los misioneros, el prelado urbana y caritativamente les saldrd a despedir
con toda la comunidad y les dara su santa bendicion. Y estard a cargo del convento
para conducirles el santo Cristo, y las demds imdgenes hasta el primer convento de la
provincia que estuviere en via recta en el camino por donde han de pasar589

Desde noviembre a resurreccion, cuando pocos quedaban en el interior del
convento, so0lo habria conferencias morales los miércoles, y en ellas no podria discutirse
de forma escolastica® y sin orden, sino que, sucesivamente, cada misionero de los mas
experimentados daria su parecer y dictamen dando lugar a la conferencia, después, se
sucederian los de menor antigiiedad dando respuesta, en un magnifico ejemplo de
formacion comunitaria de tipo dialdgica y socratica. Para guardar el adecuado rigor
teologico, evitando toda heterodoxia o rigorismo, en estas constituciones se imprimia la
necesidad de redactarse un tratado o catecismo de doctrina cristiana que, tras su
aprobacion por el definitorio.

El tiempo que comprendia la mision duraba desde noviembre hasta pascua de
resurreccion del afo siguiente y durante el transcurso de la misma no salian todos los
misioneros, sino que lo hacian en proporciéon a su niimero en el convento, es decir, que
de haber doce salian seis, ya que de esta manera podian atenderse los habituales

encargos que tenian de predicar todos los afios por cuaresma en la Corte durante tres

%7 Se celebra el 29 de septiembre.

% E1 4 de octubre.

°% Fol. 244r.

% Fue comiin el desprecio hacia la escolastica, pues a ésta se le imputaba llevar consigo la casuistica,
el pragmatismo de sentencias y la hueca palabreria de cuestiones inttiles.
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semanas continuas, y asi todos compartirian de forma equitativa la labor de misionar. El
guardian debia enviar al provincial la relacion de misioneros, para que este nombrase a
los que debian ir a misién, con qué compaiiero y en qué territorios™ |, nombramiento que
se haria todos los afios. Cuando hubiese nuevo presidente se solicitarian nuevas patentes
para los misioneros, refrendandose en afios sucesivos hasta la eleccion del nuevo
provincial, patentes que debian presentarse a parrocos y superiores siempre que las
solicitaban. A la mision se iba siempre en pareja, con la debida licencia del provincial y
del ordinario, en el caso de este convento -situado en Barajas- el arzobispo de Toledo.
Cuando un misionero tenia que regresar al convento debia hacerlo también el
compaiiero.

Podia darse el caso de que alguno tuviera que predicar en la Corte o se le
encomendase alguna cuaresma, casos en los que entonces podrian volver por navidad. Si
el nimero de misioneros en el convento era inferior al de doce saldrian cuatro, desde
noviembre hasta diciembre, y otros cuatro desde diciembre hasta marzo o en el
momento preciso, cuando tuviesen encomendada alguna semana santa’”. Se pedia
encarecidamente a todos los misiones que no empleasen maximas e invenciones raras o
extravagantes, sino solo las que fueran edificantes para los fieles. También quedaba
determinado el tiempo de descanso a su regreso de las misiones, momento en el cual se
redactarian los acontecimientos mds relevantes de cuantos les hubiese sucedido en el
ejercicio de su ministerio.

En cuanto a la vida en el claustro, se pedia, como en el resto de la provincia, que
se guardase la debida clausura, no admitiendo visitas, salvo las inevitables. Para un
mayor retiro se regulaba donde debian tratarse los casos de conciencia, es decir, donde
ejercerian su direccion espiritual y confesion. Los hombres serian recibidos en el
capitulo o lugar decente y las mujeres en sitio publico o en la Iglesia. Obvio es decir que
debia guardarse el necesario silencio en el claustro, dormitorios y resto del convento.
Estos religiosos podian salir al campo cada quince dias. En la casa de mision se
deberian realizar dos horas y media de oracion mental, ademds de la oracion
comunitaria, distribuidas a lo largo del dia, siguiendo a toda la provincia, desde el 14 de
septiembre al 1 de mayo, media hora después de prima y otra media, tras completas.

Desde el 1 de mayo hasta el 14 de septiembre, media hora después de prima, una tras

391 A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 244v.
392 A H.N. Clero, L. 16.100, fol. 214r.
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nona, y otras después de completas®”. También estaba reglado que para un reparto
equitativo del trabajo se compartiria la carga de la hebdomada entre todos los sacerdotes
residentes en el convento, los misioneros que tuviesen en la mision serian sustituidos por
el siguiente en el turno, que oficiaria s6lo la misa a la hora correspondiente.

Para que ninguna eucaristia quedase sin celebrarse el prelado del seminario
elaboraria un calendario con los turnos respectivos. A misa conventual se acudia, desde
el primero de mayo hasta la cruz de septiembre, los dias de trabajo a las siete y media;
desde la cruz de septiembre hasta primero de mayo, una hora mas tarde. Domingos y
festivos en verano a las ocho y en invierno a las nueve. Prima se rezaba como en el resto
de la provincia y completas a las seis de la tarde, conferencias morales se tenian de
cuatro a cinco, pudiendo descansar de cinco a seis, ademas todos los dias se rezaba al
estacion del via crucis™".

Este seminario de misiones debe enmarcarse en la generalizada reforma que,
impulsada por Carlos III en 1768 tras la expulsion de los jesuitas, supuso la renovacion
del conjunto de centros de estudios eclesidsticos, aunque como vemos, no se redujo en
exclusiva a los seminarios conciliares™”. Los franciscanos, siendo de los regulares los
mas numerosos y, por lo tanto, los mas expuestos a publica notoriedad, tomaron
conciencia de su propia situacion decadente, tan reiterada por los ministros
provinciales’”®. Una de las medidas que adoptaron los descalzos fue la creacion de este
centro en Barajas, en donde se cuidaria la seleccion de los candidatos y el
mantenimiento de la buena instruccion de los admitidos a lo largo de diversas etapas de
formacion, con una vida en comunidad similar al resto de la descalcez. El seminario
respondia a la necesidad de reforma del clero, pero también seria un util instrumento
para acentuar su presencia social.

Como vemos, estos seminarios de misiones eran centro de capacitacion pastoral al
tiempo que reforma desde el seno de la provincia, pues a la nueva institucion acudia un
grupo de religiosos voluntarios dispuestos a vivir con fidelidad a la regla, realizando una

labor ministerial al servicio de la Iglesia, aunque su entrada en dichos seminarios

** AHN. Clero, L. 16.100, fol. 245v.

** AHN. Clero, L. 16.100, fol, 246v

%% La Real Cédula del 14 de agosto de 1768 daba cuerpo legislativo a los ideales de reforma que
regirian la formacion del clero secular.

% SOTO PEREZ, J.L.: “Proyectos de Reforma de los estatutos entre los franciscanos espafioles en el
ultimo tercio del siglo XVIII” en 4.1.4. afio 42 (1982); pags. 431-444.
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también les reportaron una serie de privilegios como las precedencias en los actos
comunitarios, etc. .

Todo podria indicarnos que un pequefio centro conventual, en donde convivian
doce misioneros junto a otros religiosos, podria ser germen de una nueva “Porcitincula”,
donde redescubrir la vocacion evangélica, convirtiéndose en un centro de fraternidad y
desde el cual se irradiarian las caracteristicas del modo de vida franciscano: filiacion con
Dios, minoridad, pobreza y fraternidad, junto con la accién misionera. ;Se daba asi
respuesta a la crisis espiritual que atravesaba la provincia? ;Fue realmente un centro de
renovacion o se perpetuaron los problemas provinciales?. Encontramos denuncias de
provinciales que parecen indicarnos que esto ultimo no desaparecio. Fray Antonio José
Salinas, comisario general, en su patente de 1785, hacia constar y pedia la correccion de
la costumbre que tenian los misioneros de pasar unos dias antes y después de las
misiones en casas de seglares, descansando o tomando fuerzas para el arduo trabajo al
que tenian que hacer frente y que, una vez realizado, bien merecian unas vacaciones,

pero que suponia una ruptura con la vida comunitaria a la cual estaban sujetos:

Otrosi que estamos informados que algunos de los misioneros de nuestros
colegios salen dos o tres dias antes de partir a sus misiones con titulo de recreacion o
alivio a la casa particular de algun hermano o bienhechor y con el mismo pretexto se
detienen igual o mas tiempo a la vuelta de sus misiones en las mismas casas,
causandose por este abuso conocidos daiios acreditados por la experiencia: para
ocurrir pues a ellos, como tan justo ordenamos a los PP. Guardianes de nuestros
colegios que den los alivios correspondientes a los misioneros antes y después de su
llegada de las misiones pues es muy justo el alivio y el descanso de los que trabajan
pero de ningun modo se les permitiran semejantes salidas y permanencias en casas de
seglares y si algunos misiones faltaren a lo que aqui se va determinado y dispuesto ipso
facto lo privamos de oir confesiones y predicar y serd expulso del colegio59 7.

En 1783 se iniciaba un proceso que habria de durar unos trece afios, proceso por el
cual se intentaron corregir los inconvenientes provocados por los privilegios otorgados a
los misioneros del seminario. Un afio antes Pio VI habia expedido un breve, a peticion
del capitulo provincial de san José, en el cual se establecian las normas, reglas,
constituciones y estatutos del colegio de misioneros de san Bernardino, peticion surgida
por las presiones que ejercid fray Joaquin Eleta, obispo de Osma y confesor de Carlos
III, como fue denunciado por fray Juan del Moral, provincial de San José en 1789. Los
privilegios que en el mismo se establecian determinaban, en primer lugar, que todas las
preheminencias, exenciones, titulos, graduaciones, derecho a votar y demas que por

leyes de la Provincia corresponde a los que por eleccion canonica habian sido

37 A.-H.N. Clero, L. 561, fol. 195r.
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Definidores un trienio™®. En segundo término, la precedencia, tras los miembros de
definitorio, por el trienio en curso. En caso de enfermedad, si el religioso hubiera tenido
que abandonar el seminario, los afios de servicios tendrian también sus compensaciones
en la provincia. Asi, aquel que hubiera estado tres afios se contabilizaban por una
guardiania, si ocho por dos guardianias y si fueran doce, tres. Al mismo tiempo, al entrar
al seminario, el haber ejercido como guardian un trienio contaba como tres afos de
mision, con dos guardianias ocho afios y con tres como si hubiese ejercido como
misioneros unos once afios, en este ultimo caso bastaba estar un unico afo para gozar de
los privilegios propios de los definidores, sin haber tenido que pasar la criba de una
elecciones para el definitorio.

Esta situacion, claro desagravio para los predicadores que ejercian en las
diferentes guardianias, suponia también el posible acceso al seminario de guardianes sin
la preparacion necesaria y que el definitorio pudiera desplazar a aquellos que no llevasen
seis afios en el seminario a fin de “colocar” a guardianes que gozarian de unos méritos
que no les correspondian®’. Por otra parte, los misioneros estarian exentos de las
hebdomadas®® y gozarian de los sufragios de difuntos que se otorgaban a los
definidores, lo que hacia que el peso pastoral de las comunidades recayera en un niumero
de religiosos cada vez menor. Tales privilegios no so6lo significaban un desproposito
para el resto de miembros de la provincia, sino que, era ademds, un agravio comparativo
con los misioneros del Cairo, Damasco, Etiopia, indias y Américas, de tanto trabajo y
utilidad a la Iglesia™. Los misioneros, a su vez, respondieron al recurso sefialando que
ellos estaban dispuestos a renunciar a las precedencias, pero no a la exencion de
hebdomadas y a los sufragios, por considerar que era justa recompensa por los trabajos
realizados®” y por las renuncias que a su vez implicaba ser misionero, ya que para serlo
eran necesarios otros doce anos como predicador, condicion con la que podrian haber
sido guardianes y desde alli seguir la carrera en pos de mayores “responsabilidades”
provinciales. También defendieron la convalidacion de afios de mision como

guardianias, aunque no hicieron lo mismo en la convalidacion de guardianias por anos

% A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 18v

% A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 16, fol. 35r.

690 Cada semana un religioso debia encargarse de dirigir y organizar la celebracion del oficio divino en
el coro. En cada convento existia una tabla con los nombres de aquellos que cada semana tenian dicha
responsabilidad; por regla general, los superiores conventuales estaban exentos.

' A_.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 19r.

692 A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 24v.
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de mision al pasar al seminario, porque podria servir a quienes habrian sido guardianes
como trampolin con el que gozar en el futuro proximo de ventajosos privilegios®”.
Como puede comprobarse, nos hallamos ante una enredada red de intereses
corporativos, en la que cada grupo -misioneros y definidores- defendia aquello que mas
le convenia, pero que de no solucionarse podria alcanzar al conjunto de provincias
descalzas, como indicaba el comisario general fray Antonio Joseph Salinas, partidario de
eliminar tales exenciones porque de extenderse causarian grandes perjuicios a toda la

604

orden”". Bien es cierto que los grandes privilegiados entre los franciscanos descalzos

eran los mismos definidores, pues su integracion durante tres anos en el definitorio
suponia tales exenciones y premios, mientras que un misionero tenia que pasar
veinticuatro afios ejerciendo su ministerio para alcanzar lo mismo. Anotemos también
que durante ese mismo numero de afios salian cuarenta y ocho privilegiados del
definitorio, seis cada trienio. Como manifestaba fray Manuel de Arciaga, preceptor del
colegio de misioneros, no era el espiritu de observancia lo que movia al definitorio, sino

el &nimo de perpetuar sus prerrogativas:

Alega el nuevo gobierno, que de la facilidad de hallarse premiados los
misioneros, se grava a la provincia con un sin numero de privilegiados contra las leyes
que tienen por objeto la mayor reforma del instituto. ;Qué sobreescrito tan bello! Si la
penetracion del Consejo no fuera tan alta, podria persuadir a manos cauto, que estaba
cargado de razon, de Espiritu de Reforma, y celo brillante, un razonamiento de esta
calana. Pero, Seiior, ;por qué no dicen, que se oponen a la Reforma el que los que han
sido Difinidores en la Provincia gocen estas exenciones y prerrogativas? Cada trienio
salen seis privilegiados, en el espacio de veinte y cuatro anos se contaran cuarenta y
ocho; pero en todo este tiempo apenas sale un misionero, por que son pocos los que
pueden aguardar doce arios en este ejercicio, sobre todos doce, que ha de haber seguido
la carrera de pulpito con aprobacion en otros contentos; y aun supuesto y no concedido
que en estos anos concluyesen felizmente la carrera los misioneros, no serian mas de
doce, el numero rebaja sobremanera respecto de cuarenta y ocho™”.

Senala el preceptor que la intencion de modificar el breve es una excusa para
poder trasladar el seminario a otro convento, sin atender las causas que llevaron a
situarle en san Bernardino, entre ellas la disponibilidad para dedicarse los religiosos al
estudio sin tener que salir a otros empleos y la realizacion en el mismo de la obras
necesarias para construir doce celdas destinadas a los misioneros, debiendo adecuar otro
convento en caso de traslado®”.

Parece oportuno aproximarnos a este breve otorgado, por Pio VI en 1782,

causante de tanto desasosiego en la provincia -Debitum Sacrosancti Apostolatus-, por el

693 A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 26r.
%4 A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 32r
695 A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 39v.
696 A H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 40r.
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cual confirmaba lo demandado en el mencionado capitulo de Paracuellos, ese mismo
ano. En este breve se mantenia el nimero de doce misioneros, considerado suficiente
para una provincia con cuarenta y ocho conventos, elegidos por el definitorio entre los
mds capaces y virtuosos, y que en el ejercicio del pulpito, que deberan haber tenido
anteriormente, hayan dado mayores pruebas de promover la gloria de Dios, y excitar a
los fieles al amor de la virtud y al aborrecimiento de los vicios®” .

Saldrian todos los afios, de dos en dos, para realizar las misiones en los lugares de
las didcesis en los que se encontrasen los conventos de la provincia y el tiempo que
residiesen en el convento lo dedicarian al estudio de Sagrada Escritura y padres
apostolicos, teologia moral y dogmatica, asi como conferencias sobre estas materias. No
deberian llevar a cabo otras labores pastorales, como sermones de cuaresma,
panegiricos, etc. Todos deberian guardar un patron determinado de sermoén en las
misiones, debiendo ser estos graves y reprehensivos de los vicios, pero sin aspereza y
sin ofender a ninguna persona en particular. A su vez, exhortarian para que se pusieran
en practica las virtudes y reformasen sus costumbres, de tal manera que viviesen de
acuerdo con el Evangelio y los Mandamientos, debiendo emplear para ello deberian
palabras muy miradas y puras, dirigidas al aprovechamiento y edificacion de los
pueblos, y que expongan con estilo conciso los vicios y las virtudes, la pena conminada
y la gloria prometida®®.

El seminario se estableceria en el convento de san Bernardino. Al frente del
seminario se hallaria un prefecto, a elegir entre los misioneros por el definitorio
provincial. Le correspondia proponer las materias a tratar en las conferencias, siendo el
presidente de las mismas. Otra de sus obligaciones era realizar las gestiones necesarias
para obtener los permisos de los ordinarios en cuya diocesis tocase hacer las misiones
cada aiio®”. Ademas del prefecto, los misioneros tenian como guardian al del mismo
convento de san Bernardino, aunque el seminario estaba subordinado al provincial y al
definitorio.

Ante las grandes fatigas y estudiosas tareas se establecia una serie de “premios”,
causa de las disputas que ya hemos visto. Estas “recompensas” comprendian distintas
situaciones, asi para aquellos que hubiesen sido predicadores doce afios y ahora lo

fueren otros doce de misioneros se le seriala por premio todas la preeminencias,

7 A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 43r.
6% A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 44r
699 A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 43v.
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exenciones, titulos, graduacion, sufragios y demds que segun las leyes de la provincia
corresponde a los religiosos que por eleccion canonica hayan sido definidores un
trienio™’. El resto de gracias son las que ya hemos podido ver, la permuta de afios de
misiéon por igual consideracion como guardianias, y viceversa, guardandose el
definitorio la potestad para desplazar a cuantos misioneros con menos de seis afios de
mision considerase, para que accediese otro religioso con una supuesta mejor
capacitacion. Se otorgaba la posibilidad de que aquellos que hubiesen agotado sus doce
anos de mision continuasen en el seminario como misioneros, siendo considerados
Padres de Mision.

En el mismo breve se concedian una serie de facultades espirituales a desarrollar
durante las misiones, la més importante la concesion, con la debida licencia de los
ordinarios, de emplearse con continua aplicacion en predicar la palabra de Dios, y en
oir de confesion a los fieles cristianos durante el tiempo de las misiones; que las
celebraciones eucaristicas que realizasen en cualquier altar por el alma de algun difunto
fallecido en gracia sirviesen de sufragio, al dnima por quien le celebraren. Ademas,
tenian la potestad apostdlica para dar la bendicion a los fieles que asistiesen a la
eucaristia el ultimo dia de misiones, bendicion que iba acompafiada de la concesion de
indulgencia plenaria de todos los pecados, en nombre del Pontifice Romano. Bendicion
apostoélica que también podrian obtener, en tiempo de mision, cuantos fuesen asistidos
por los misioneros in articulo mortis, siempre y cuando éstos mostrasen contricion por
sus pecados o invocasen el nombre de Jesus con devocion. Sin necesidad de padecer
enfermedad grave obtendrian dicha bendicion e indulgencia aquellos que asistiesen a la
explicacién de la doctrina cristiana que realizaban los misioneros®'".

Los escritos a favor o en contra de este breve se fueron sucediendo y
puntualizando tal o cual matiz. Por parte del prefecto del colegio de misiones se insistio
en la independencia del capitulo de Paracuellos para, segiin su facultad y libremente,
establecer los puntos que debian constar en los estatutos del colegio. Subrayod los
trabajos y esfuerzos realizados por los misioneros quienes, frente a predicadores y
lectores, debian no solo predicar distintos asuntos en la mision ante diferentes auditorios,
sino ademas atender al confesionario, en ocasiones desde el amanecer hasta la media

tarde, como asi lo expresa:

610 A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 45r.
'' A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 50v.
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El Mayor trabajo de los misioneros esta, Seiior, en el Confesonario, pues como
tengo representado a V.A. desde antes de amanecer, y aun a veces (como a mi me ha
sucedido) desde las tres de la manana, asta las doce o la una del dia, y algunos dias
asta las dos de la tarde, estan los Misioneros en el confesionario, porque regularmente
todos los vecinos de los pueblos quieren desahogarse con ellos, por medio de una
confesion general, que es lo que sumamente molesta, y este trabajo dura por intermision
por espacio de seis meses en cada aiio®” .

Solicitaba también que los misioneros estuviesen sujetos al comisario general de
la Orden y no al provincial, pudiendo elegir al guardidn de san Bernardino. Poco
después de estas demandas el definitorio comunicaba que fray Manuel de Arceniaga
renunciaba como prefecto. Renuncia que fue aceptada, habiéndole concedido las
prebendas establecidas en el Breve de Pio VI. Unos dias mas tarde fray Manuel
denunciaba la privacion de su cargo por el definitorio, por haber recurrido ante el
Consejo, solicitando al monarca su restituciéon como superior de los misioneros®". A su
vez, el definitorio reaccionaba y exponia la voluntad de seis de los misioneros de elegir
nuevo preceptor, asegurando que el nombramiento de fray Manuel de Arcediano no
respeto los estatutos vigentes, siendo nulo su nombramiento. Las palabras del provincial

son al respecto las siguientes:

El Difinitorio de la Provincia de san Joseph de franciscanos descalzos de la
mas estreche observancia de N.P. san Francisco con el mas profundo respeto, hace
presente a V.A. que habiendo regresado de sus Misiones al Colegio de san Bernardino
extramuros de esta Corte, hasta ocho misioneros, seis de ellos han pedido formalmente
que se nombre por prefecto uno de los doce que integran el Colegio, pues asi estd
dispuesto en el estatuto cuarto, aprobado con breve Apostolico del Serior Papa Pio
Sexto, y en cuya virtud, aseguran que fue nulo el nombramiento que hizo el Difinitorio
en el Padre exDifinidor fr. Manuel de Arceniega, que no es de los doce por haber
renunciado a este cargo, que le acepto; por lo cual, y considerandose obligado a la
observancia del Breve, mientras no se desahogue, y porque el nombramiento del Padre
Arceniega fue interino, como todo constara a V.A. por la copia de pedimento, y Decreto
a el, a nombrado a uno de los doce: y en esta atencion A.V.A. con la mayor sumision lo
hace presente para que le conste, que el difinitorio observara el breve, mientras no se
revoque, y que no tiene otro objeto en el mandamiento echo, y deja a la resolucion
prudente de V.A. el que el P. Arceniega siga o no en la solicitud de la subsistencia de
dicho Breve, como lo estime mas conveniente y queda, pidiendo a Dios guarde y
prospere a V.A. por muchos arnos, para bien del Reino. Convento Real de San Gil de
Madrid, a veinte y cuatro de Abril de mil Setecientos noventa, P. S. El Definitorio de la
provincia de San Joseph®".

Como vemos, el provincial intentaba no sélo deslegitimar la causa del prefecto,
sino que instigd a los compafieros del mismo para que le desplazasen de su cargo y asi
poder apartarle de posiciones desde las que luchar por su causa. Apreciamos que ahora

el provincial hace una lectura integra de los estatutos aprobados por Pio VI, cuando se

612 A .H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 67v.
613 A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 88v.
614 A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 89r
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estaba litigando por lo estipulado en estos. El cese como prefecto no fue aceptado, en
principio, por el Consejo de Castilla, argumentando que no fuese removido ni
molestado®”, a pesar de lo cual comenzé a ver mermada su autoridad sobre los
misioneros, quienes pusieron en tela de juicio su nombramiento®®.

En 1790 se alcanzaba un principio de acuerdo entre el superior y el provincial,
seglin el cual se proponian al Consejo una serie de puntos del breve de Pio VI, que
podrian ser modificados o anulados. Entre los primeros, la modificacion del punto por el
cual no se podian realizar sermones panegiricos y morales, siempre y cuando fueren
compatibles con el ministerio de misionero; y la posibilidad de que entrasen al colegio
predicadores con seis afios de experiencia, en lugar de doce, aunque tendrian que estar
dieciocho en el Seminario. Se pedia anular las disposiciones correspondientes al
computo de guardianias por afios de misioneros y el punto que recogia que los
pretendientes podian desplazar a los misioneros con menos de seis afios de ministerio®'’.
Aunque el siguiente afio, provincial y definitorio denunciaban la invalidez del convenio
por no tener presente que nueve de los doce misioneros habian renunciado al derecho
que tenian o podian tener a los premios que se les concede en el Breve pontificio®®. La
reaccion de fray Manuel de Arceniaga fue la peticion de nuevas demandas: la
posibilidad de ser los misioneros instituidos como guardianes, supresion de la
hebdémada, etc.

El 20 de diciembre de 1793 Pio VI volvia a emitir nuevo breve sobre el colegio
de misiones en el que recogia algunos de los puntos acordados entre el definitorio y el
prefecto del colegio, al tiempo que anadia otros. En ¢l se determinaba que para ser su
superior no tendria por qué ser uno de los misioneros destinados al mismo, aunque si
tener la experiencia de la mision por espacio de muchos arios, al considerarlos los mas
idoneos para decidir los casos de moral que debian proponerse en las conferencias. Se
rubricd la obligacion de contribuir a la manutencion de la comunidad conventual
mediante la predicacion de sermones morales y panegiricos, siempre que fuese
compatible con su actividad misional, recordandose en este punto la necesidad de
adecuar la predicacion a los fines perseguidos, predicar sobre cualquiera materia,

siempre que lo haga como corresponde, a saber, exhortando a la santa practica de las

615 A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 93r

616 A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 100r
7 A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 134r
6% A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, fol. 141r

216



virtudes y a la fuga de los vicios que reinan entre los mundanos®’. Respecto a las
preeminencias y gracias concedidas con anterioridad, origen de las consabidas disputas,
se produjeron importantes modificaciones. En primer lugar, se ajustaron los afios que
debian ejercer como misioneros segun su procedencia ministerial, variando de los doce a

los veinte afios en el colegio.

Tercero. Que aunque en el capitulo nono de las citadas letras esta prevenido
que si los lectores y predicadores que se hubieren ejercitado doce arios en su respectivo
destino, s empleasen por espacio de otros doce en el ejercicio de las misiones se les
concedan en premio todas las preeminencias, exenciones, titulos, graduaciones,
sufragios por sus almas, y demds que segun las leyes de la Provincia corresponde a los
Religiosos que por eleccion candnica hayan sido Difinidores un trienio, sin embargo,
quedard para siempre establecido: 1°, que no sea admitido en el colegio ninguno que se
haya ejercitado mas de seis arios en el Ministerio de Predicador, puesto que ha hecho
ver la experiencia cuan convenientes y util es dedicarse a esta tan penosa carrera desde
la juventud. 2°, que se admita en dicho colegio el elector que haya acabado loablemente
su carrera, lo cual sucede después de doce arios de lectura, pero nunca aquel en quien
no concurra esta circunstancia, por cuya causa hubiera de mantenerse diez y ocho aros
en el colegio para poder conseguir el premio sefialado. 3° que el predicador que
después de seis anos de ejercicio en el pulpito haya pasado a las Misiones, o sea del
colegio de misioneros, permanecerd diez y ocho arios, y si después de cuatro solamente,
se extenderd su permanencia veinte aros continuos, y 5° que los demas que habiéndose
empleado por espacio de ocho afios cumplidos en el ministerio del Pulpito hubiesen
ejercido anteriormente el de Misioneros en otros conventos, deberan continuar este
Ministerio, diez y seis afios, para conseguir los premios, segun estan ya concedidos para
los Colegios de las Provincias interiores del Reino de México, cuyos estatutos exigen el
expresado tiempo para el goce de los honores de cualquier predicador, ni son las

: . . .. 620
mismas ni equivalen a las de los misioneros”".

Se modifico también la precedencia de los misioneros. Ahora, en los actos de la
provincia los misioneros que hubieran alcanzado el grado de definidor, por los aios de
permanencia en el colegio, irian siempre detrds de todos los definidores elegidos
canoOnicamente, guardando entre si la precedencia que les correspondiese, segun la
antigiiedad. Abolidos quedaron los capitulos referidos a la convalidacion de trienios por
afios de mision y al desplazamiento de misioneros que no hubieren cumplido seis afios
en el colegio. Se elimind también el referido a la prohibicion por la que los misioneros
no podrian ser elegidos guardianes u otros cargos superiores y se concedio la exencion
de la hebdémada. Como comprobamos el breve pretendié alcanzar un punto intermedio,
intentando dar cauce a los intereses de uno y otro grupo. Para finalizar, Pio VI declaré su
intencion de que estas disposiciones,

. sean y hayan de ser siempre firmes, validas y eficaces, y que surtan y
produzcan con su pleno e integro efecto y sufraguen plenisimamente en todo y por todo

6% A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, s.f.
620 A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, s.f.
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a aquellos a quienes el presente toca o tocare en cualquier tiempo en lo sucesivo y se
, ; L 621
observen de aqui en adelante precisa e inviolablemente por todos’".

621 A.H.N. Consejos, leg. 788, exp. 14, s.f.

218



VI.- CAPITULO SEXTO. CUMPLIMIENTO DE LOS VOTOS
6.1.- Obediencia.

El voto de obediencia sigui6 considerandose, a lo largo de todo el siglo, la
primera obligacion del religioso®” o, como indicaba fray Felix Molina en su patente de
1717, el precepto al que se reducen todos los preceptos, el voto al que se reducen todos
los votos, y la virtud a que se reduce toda la perfeccion y las virtudes, es la virtud de la
obediencia®®. Por ello, el fraile debia estar en absoluta disponibilidad, segun las
necesidades de los provinciales, aceptando los oficios encomendados y las comunidades
destinadas. Por este voto, el recién profeso quedaba incorporado a la fraternidad que le
acogia, asumiendo sus obligaciones y aceptando su nueva situacion social y eclesial,
entrando a formar parte desde ese momento de una organizacion que requeria la
necesaria cohesion interna y que tenia reguladas y estructuradas las vias de ascenso en la
vida religiosa, asi como las posibles penas y castigos por las infracciones cometidas.
Una vida religiosa ejemplar y una adecuada formacion, junto con los necesarios apoyos,
podian dar lugar a que, algin dia, el profeso llegase a ser provincial o general, mientras
que en sentido inverso, podria alcanzar también el ltimo lugar, la carcel conventual. La
obediencia respondia de igual manera a otro criterio, segiin fray Eusebio de Vargas,
lector de teologia en la provincia de san Pedro de Alcéantara, quien definia al ser humano
desde la obediencia y su relacién con Dios: La obediencia y el temor de Dios es toda la
definicion del hombre. Y el hombre que no fundase en la obediencia su vida, segin esta
precision, no era hombre y atn menos religioso®?, por lo tanto, la obediencia era una
dimension del ser moral del hombre, inherente a él y el religioso debia fundar su vida en
la obediencia, al igual que lo hacia con Dios.

Se debia obediencia, en primera instancia, al guardian, presidentes y discretos,
superiores inmediatos en las comunidades descalzas, y en ultima y de forma directa, al

Papa, como recordaba fray Juan Antonio de Olivares, en su patente de marzo de 1704:

La obediencia la hemos ofrecido con solemne voto hecho a Dios en nuestra
profesion ante todas cosas nos obliga a obedecer al Papa y a sus Delegados en todo
aquello a que se entiende su Delegacion, en segundo lugar al ministro General y sus
Delegados dentro de la autoridad cometida, en tercer lugar al Ministro Provincial y en
cuarto lugar cada Religioso a su Guardian. Todo el bien espiritual y temporal de la
orden estriba en esta ordenada y exacta obediencia®.

%22 A H.N. Clero, L. 16.101, s.f.

2 AH.N. Clero, L. 30, 28v.

2% VARGAS, E.: Tratado de comunién cotidiana, y resolucién moral sobre esta materia, Granada,
1738; pags. 383-394. B.N. 7/48429

%3 A.HN. Clero, L. 16.100, fol. 221r.
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Caracteristicas del religioso obediente eran la inmediatez, la alegria en el
cumplimiento y la sinceridad, teniendo en consideracion que lo ordenado por los
prelados era mandato del mismo Dios. En ocasiones se recurrié a poner ejemplos de
obediencia, en primer lugar a san Pedro de Alcantara®®, si bien el mejor modelo de
obediencia a imitar fue el de la Virgen, que renunci6 a su voluntad de forma radical,

como afirmaba fray Eusebio de Vargas:

Varias definiciones dan a la obediencia los Santos Padres, los Doctores
Misticos, y los Teologos, pero todos convienen sustancialmente con la que da la Reina y
Maestra Purisima de las virtudes Maria Santisima Seriora nuestra, que dice contienen
esta virtud una renunciacion y negacion total de la propia voluntad®’.

Fray Juan de la Resurreccion, en su patente de 1731, subrayd que la obediencia
era ante todo una ejercicio de humildad. La profesion de este voto debia cumplirse en
grado perfecto, reflejo de una humildad perfecta. Teniendo en cuenta el alejamiento de
este voto por ciertos subditos, establecia —siguiendo a san Bernardo- siete tipos o grados
de perfeccion, destacando en cada uno de ellos un valor o virtud. El primer grado se
caracterizaria por corresponder la obediencia a aquella que surge desde la voluntad del
religioso, constituyéndose la obediencia en un acto volitivo, querido y asumido desde la
libertad; y de no ser asi, el religioso no cumpliria con el voto profesado, ya que se
convertiria en una imposicién y no en una opcion. Fray Francisco Abril, provincial de
san Juan Bautista en 1733, también considerd que la libertad y la vocacion eran los
fundamentos de la obediencia, lo que la convertia no en un cumplimiento externo sino
en la proyeccion de la adecuacion de la voluntad humana a la santisima voluntad, 1o que
tenia origen en la reforma del hombre interior que moderaba y reformaba las pasiones y
apetitos e inclinaciones viciosas y desordenadas, sujetando a la razon y voluntad
divina®®.

El segundo grado tendria como caracteristica principal la confianza, la fe

depositada en el superior, obedeciendo sencillamente porque me manda esto, sin poner

626 Con una fuerte impronta hagiografica circularon por las provincias biografias del fundador de la
descalcez, atribuyéndole las mayores virtudes, milagros, dones, etc., siendo el referente permanente de
los franciscanos descalzos. En El portento de la penitencia, fray Juan de san Antonio destacaba de este
modo su singular sentido de este voto: Entre las tres virtudes en que consiste la perfeccion religiosa,
que son obediencia, pobreza y castidad, se lleva la palma la obediencia, por el raro privilegio que
tiene, de que no puede errar en nada el que obedece en todo. Nuestro Santo abrazo estas virtudes con
toda perfeccion, con la obediencia consagro a Dios su corazon, con la pobreza los medios para ser
perfecto, con la caridad el alma y cuerpo para unirse con él. Dos fuentes de obediencia hay, una libre
y espontanea, otra necesaria y forzosa. Exercitose el santo siempre de las dos, de la voluntaria y libre
uso desde sus tiernos anos, hasta que en la flor de su juventud se sacrifico por voto a la segunda. SAN
ANTONIO, J.: El portento de la penitencia, Madrid, 1732; pags. 305-306. B.N. 3/36873

27 VARGAS, E.: op, cit.; pags. 144-146.

% AH.N. Clero, L 2.756, ..
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en duda ni siendo objeto de juicio critico, sabiendo que el cumplimiento redundara en
beneficio de quien obedece. A este tipo de obediencia se hizo referencia en numerosas
ocasiones en las patentes y asi lo encontramos también en algunas obras, por ejemplo,
en Prdctico ejercicio de virtudes de fray Francisco Fajardo, en la que consideraba la
obediencia sin discurrir sobre las razones del mandato, ya que la subordinacion al

superior era acato al mismo Dios, independientemente de las caracteristicas del prelado:

... Ciegamente obedeceré teniendo los ojos de la consideracion fijos en la
verdad infalible de que cuando me manda mi prelado es Dios quien me manda, cuando
a el obedezco es a Dios a quien obedezco, cuando a él oigo, es a Dios a quien oigo, y

asi no quiero para punto de obedecer discurrir, ni pensar en si es el prelado Docto, si es

. . 629
prudente, si es santo o sino es, como el celo santo quisiera’" .

El siguiente estadio vendria dado por la actitud de quien obedece; lo ordenado
debia asumirse con alegria, esto es, con rostro sereno, con palabras suaves y
disposicion pronta. Dejaba de ser obediencia la de aquellos que, a pesar de obedecer, lo
hacian apesadumbrados, con mal talante y murmurando del prelado. En cuanto al cuarto,

respondia a la rapidez con que se disponia el religioso a ejecutar lo dispuesto:

El fiel obediente no sabe de tardanzas, ignora la pereza, antecede al que le manda,
apercibe los ojos a la vista, los oidos a lo que le dicen, la lengua a la voz, las manos a la
obra, los pies al camino, y todo esta pronto a ejecutar la voluntad del prelado.

El quinto grado responde a una caracteristica de género, ya que el provincial
considera que debe obedecerse varonilmente, es decir, que no lo que es contra nuestra
inclinacion o conforme a ella nos quite de ejecutar lo que nos mandan, aunque no
parece que esto tenga relacion con la masculinidad de los religiosos, mas bien a la virtud
de fortaleza, por la cual los seres humanos dominan sus instintos y pasiones. Cumplir el
voto de obediencia era actuar desde la honestidad, aceptando el esfuerzo que implicaba
en pos de un objetivo que era la misma santidad. Este provincial alertaba sobre el
elevado ntimero de religiosos que convencian a los prelados para que estos les enviaran
donde ellos deseaban, sefialando que no obedece el subdito al prelado, sino el prelado
al subdito.

El sexto grado dependia de la humildad y piedad de Dios. Realizar lo obedecido
por considerarlo querido por Dios no podia servir para que el religioso se enalteciese
ante su comunidad, porque tenia que ser sencillo, modesto, antitesis de toda vanidad,
jactancia o presuncion. Detrds de cada acto de obediencia debia existir madurez, tanto
personal como religiosa, sin buscar recompensa exterior alguna. En ultimo grado se

hallaria la perseverancia, gracias a la cual el religioso no se daba por vencido, a pesar de

629 FAJARDO, F.:. op, cit.; pags. 24-26.
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las dificultades que pudieran surgir; por ella se podian soportar y sortear las
adversidades y se mantenia la ilusion de alcanzar el objetivo propuesto, en este caso, la
salvacion. Es necesario que la obediencia se ejecute todos los dias de esta vida, sefala
el provincial, ya que la perseverancia final es necesaria pues de ella estd prometida la
salvacion®™’.

Vemos coémo para ser obediente en grado perfecto debian reunirse estos siete
valores, sin olvidar que el numero siete simboliza la totalidad, la perfecci(')n63 1, (siete son
los sacramentos, los dias en los que segiin el Génesis se realiz6 la Creacion, etc.). El
perfecto obediente debia ser constante, alegre, es decir, ilusionado, satisfecho como
consecuencia de actuar conforme a la opcion tomada, esperanzado en su ser descalzo,
acatando sin cuestionar al prelado puesto que su cumplimiento se deriva de su devocion
al mismo Dios. Es, ademads, inmediata, fructifera y por, lo tanto, no sirven demoras y
perezas. Podriamos hallar una raiz neotestamentaria a esta obediencia en la pardbola de
los talentos (Mt 25, 14-30), en la que, aquellos que producen son recompensados y
quienes demoran y conservan son castigados. Este espiritu de obediencia requeria el
rendimiento de la voluntad y del entendimiento, lo contrario —sefialaba fray Juan
Blazquez del Barco en 1723- se ejecuta con repugnancia®’. Fray Andrés Jiménez de
san Antonio afiadid en su patente de 1755 otra caracteristica a la perfecta obediencia:
junto a la inmediatez, la devocion, la voluntad, la sencillez, el orden, la alegria, la
valentia o la fortaleza, aparecia la universalidad, aquello que era mandado debia tener
caracter universal, es decir, ser valido para todo franciscano descalzo, siempre y cuando
no atentase ni contra la regla ni contra la conciencia del religioso®.

El esfuerzo y la continua vigilancia contra las flaquezas fueron recordadas como
condiciones necesarias para alcanzar el fin Gltimo de su existencia, cuya consecuencia
logica serfa la victoria®*. Para la eternidad debian granjearse los mayores méritos, asi
debia obedecerse en todo momento y lugar, aunque para ello se requeria aquella
evangélica virtud a quien deben los perfectos obedientes, que todo el tiempo de su vida
sea un continuo fructificar para Dios™. De nuevo observamos connotaciones que nos
remiten a los Evangelios. En diversos relatos se sefialan las actitudes cristianas ante la

denominada parusia, la llegada del Reino de Dios, la atencion y la vigilancia expectante,

639 A H.N. Clero. L. 560, fol. 6r.

8! Tomas de Aquino, Suma de Teologia. Madrid, 1989. T. 11, pag., 838

632 BLAZQUEZ DEL BARCO, I.: Trompeta evangélica, Madrid, 1723, pags. 340-343. B.N. 3/26.617
633 A.H.N. Clero, L. 1.851.

63% A.H.N. Clero, L. 560, fol. 29r.

635 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 29r.
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lo que en la vida de todo descalzo debia traducirse en el ejercicio de la renuncia y del
servicio. Esta obediencia tenia una serie de caracteristicas y, segun fray Manuel de Jesus
Maria (1737), eran la obediencia como cuerpo muerto, que ni protesta ni murmura, y si
le adornas de purpura sobresale mas lo palido del difunto, es decir, una obediencia
incuestionada, rendida, que rehuia de presiones de seglares, religiosos y desterraba la
costumbre de las cartas al provincial solicitando cambios y protestando de los
superiores. Obediencia entendida como rendimiento resignado a la voluntad divina, es
decir, obediencia ciega,

pues asi debe ser el perfecto obediente, rendido para obedecer, cerrando los ojos, sin
querer examinar el porque se le manda, solo atendiendo lo que se le manda, debe seguir
en todo el impulso y la voluntad del prelado, ya sea caminando entre guijas y piedras,
ya por lo llano, ya pidiendo limosnas, ya orando en el coro, si le faltan estas, o las otras
prendas, 6r§16irando unicamente a Dios cuyas veces tiene y por cuyo amor se sujeto para
obedecer”™”.

También se entendid este cumplimiento desde la filiacion del religioso y del ser
humano a Dios, lo que devenia no sélo en la entrega de la voluntad sino en la ausencia
de libertad y predeterminacion por la ley divina. A la gracia de la filiacion se unia la
opcion por la vida religiosa, por lo tanto, los siguientes actos de la voluntad ya estaban
previstos por la presciencia divina, de ahi —consideraba fray Pedro de la Asuncion, en
1743- que no solo se debia obedecer a Dios, sino ademas adularle y lisonjearle, al igual
que a los prelados, sus representantes. Por lo tanto la obediencia no consistia so6lo en
realizar lo mandado, también comprendia adivinar y conjeturar su voluntad y su gusto.
Obediencia proxima a la mas absoluta de las sumisiones, como lineas mas abajo volvia a

recordar en su patente:

No solo se han de obedecer los preceptos y mandatos de Dios, y de los
superiores que estan en su lugar, y le representan, sino también las mas leves
L . 37
insinuaciones de su voluntad®’.

Asi pues, solo cabe destacar la que debia ser la actitud del religioso obediente: la
humildad, aunque al parecer no faltaron las quejas de religiosos descontentos con sus

superiores, como este mismo provincial indico:

... qué diremos de algunos religiosos nuevos que porque su prelado y guardian les falto
en alguna atencion no debida (que ya quisieren ser atendidos como si fueran ancianos)
todo es quejas y murmuraciones de sus prelados. Otros hay que por reprimir el
guardian sus torcidas inclinaciones o corregir sus defectos con la reprension y tal vez
con el castigo inmediatamente buscan frailes de su genio, y abroquelados con el celo
aparente de religion, todo es cartas. Y unas cartas al provincial diciendo lo bien cernido
de su guardidn y superior?®.

3¢ A_H.N. Clero, L. 560, fol. 29v.
7 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 52v.
38 A H.N. Clero, L. 560, fol. 53v.
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Distinto fue el talante de fray Juan del Santisimo Sacramento, en su patente de
1746, a pesar de que insistia en la idea de que el prelado era el legado de Jesucristo y, en
consecuencia, significaba como si el mismo Dios hablara y exhortara por nosotros a los
subditos, con independencia de quien fuera el superior. Manifestaba la importancia de la
libre sujecion a la ley, y considerd que al ser una opcidn supeditada a la voluntad del
individuo, aquello que se hacia forzado se hacia desde ese mismo instante con dispensa,
por ser ajeno a su voluntad®’. Semejante comprension no la hallamos en fray Joseph del

Espiritu Santo (1749), quien juzg6 a los inobservantes como

frailes inutiles y cerriles como toros, poco ajustados y acaso escandalosos, que en
convento alguno pasan ni los quieren, y que parece que vinieron a la religion solo a
hacer numero y consumir limosnas..., estos son por su mala inclinacion siempre
indociles, molestos, perturbadores, insufribles y mordaces..., son los mas imperfectos y
cubiertos de miseria

Entendia que a todos ellos debia aplicarse la ley sin demora, con rigor, contando
con el apoyo del provincial®®, puesto que la obediencia tenia un claro orden ascendente
y no debia el prelado acomodarse nunca a sus subditos®*'.

Por el temor que los superiores ejercian sobre sus subditos se llegaron a producir
deserciones de los conventos protagonizadas por los mas indefensos y a causa del miedo
que inspiraban los guardianes. Este fue el caso de fray Lorenzo del Rey, donado en el
claustro de Velada durante doce afios y que al intervenir en la conversacion que
mantenian portero y guardian y manifestar su disconformidad con las palabras de éste
ultimo, fue reprendido con dureza e impuestas todas las leyes posibles para escarmentar
su atrevimiento. Ante tamafio castigo el donado, azorado y aturdido, abandono el
convento. Finalmente, el mismo fraile demando6 la intervencion del Consejo de Castilla,
siendo restituido a su comunidad, pero teniendo que cumplir con las sanciones
impuestas por el prelado. Segin vemos en la peticion del donado, los hechos no se

correspondian con un castigo que parece excesivo, y que escondia la grave acusacion de

robar a la comunidad conventual:

Que después de tener doce anios de habito, cumpliendo exactamente todos los
oficios correspondientes, y demas obligaciones que estuvieron a su cargo sin nota
alguna en dicho convento, como en la provincia, sucede que a motivo de haber tenido
conferencia el Padre Guardidan con el Portero, sobre si las caballerias se hallaban
flacas, en esta ocasion se aparecio el que representa, quien enterado de la conversacion
v que se suscitaba, aniadio que segun la cebada que se les daba a las mulas estaban
buenas segun su calidad. Sin otro motivo, reprendiéndole el dicho Guardian, por este

3 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 70v.
640 A H.N. Clero, L. 560, fol. 90v.
841 A_H.N. Clero, L. 1.603, s.f.
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modo de hablar satisfactorio, cuanto sin exceso, y no parando en esto, se contento y
descargo con este infeliz, imponiéndole todas las leyes encima, y sofocado tuvo que salir
del convento, al ver una tenacidad injusta como temeraria. Y siendo la voluntad del
exponente volver a la Religion y morir en el convento donde ha servido con tanto amor
y celo, y en el que se ha sacrificado y dejado el calor natural, se acoge a vuestra
soberana clemencia, suplica... se le restituya a su antiguo destino®®.

Otra condicion para una correcta obediencia era practicar las observancias con
espiritu de Dios, cualidad de la que carecian muchos religiosos en opinion de fray Juan
del Espiritu Santo (1779). Segin este provincial apenas quedaban religiosos en su
provincia con la necesaria vocacion, siendo la costumbre o la rutina, el movil principal

de su existir en todos los aspectos:

vamos al coro, al estudio, al trabajo, y a otros actos de comunidad como por un puro
empeiio del estado, por ceremonia, por respeto humano y por descargar de una tarea
que es forzoso cumplir. Se busca como merecer la estimacion y confianza de nuestros
hermanos fingiendo el servicio al creador.

Advertia sobre los peligros que podian surgir si de las comunidades desapareciese
la vocacion religiosa: una vida en comunidad donde faltaria la cordialidad, el respeto, la
fraternidad, la satisfaccion y la alegria de la realizacion personal, etc., y apareceria la
tristeza y la melancolia, la depresion que resulta de la esterilidad interior, todo para
nosotros vendrd a ser melancélico e insipido, pesado e insustituible®”.

La raiz de la obediencia radicaba en la opcion de vida dada en la profesion. Se
obedecia porque fue a Dios a quien se le prometi6 tal obediencia, siendo el ejemplo —
como en san Francisco- Jests. Senalaba fray Juan de san Antonio en 1734, que e/ hijo
del hombre vino del cielo a la tierra, no para hacer su voluntad, sino la voluntad de su
eterno Padre, vino a obedecer y antes quiso en la cruz perder la vida que la obediencia;
de manera que inobservante e inobediente tendria consecuencias escatologicas para el
religioso: Terrible cosa es hacerse pasar por inobedientes miembros de satanas y eso se

19644 . . . . . . . .
. El binomio obediencia e inobediencia se vinculaba al

hacen los que no “obedecen
de salvacion-condenacion, no habia lugar para un espacio intermedio. Ya hemos visto
como la obediencia implicaba la renuncia de la propia libertad, voluntad y juicio,
depositadas precisamente en la voluntad y predestinacion divinas, siendo el prelado el

instrumento de dicha voluntad, de tal manera que al rechazar el religioso lo que

2 A.H.N. Consejos, leg. 12.035, s.f.
43 A_H.N. Clero. L. 561, fol. 148v.
44 A _H.N. Clero, L. 560, 9v.
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procediendo de una madura reflexion le tiene justamente mandado el prelado®, negaba
la misma voluntad de Dios.

Pero la obediencia de los religiosos no debi6 de ser tan ciega cuando hallamos
patentes que manifiestan las disensiones con los prelados. En la provincia de san Juan
Bautista, fray Pascual del Aro sefialaba, en 1763, que casi estoy por decir que apenas
tengo religiosos por ser tan pocos los que con rectitud y obediencia obedecen®’. En
esta misma década, fray Eugenio de san José, provincial de san Pablo, remitia patente en
1767 en la que manifestaba su admiracion por la forma de actuar de aquellos que
quieren faltar a todas las obligaciones de su religioso estado, grupo minoritario frente a
los que como buenos siervos de Dios viven para Dios, para la Santa Provincia, para los
buenos ejemplos™; pero que debian producir graves trastornos en la provincia y a los
que no habian logrado reducir sus antecesores. En 1749, fray Joseph del Espiritu Santo

ya era consciente de la existencia de una minoria inobediente que habia que reformar:

Por la misericordia de Dios veo por lo comun de nuestra provincia una
perfecta observancia de la Regla serdfica, una segunda y puntual asistencia al coro,
oracion y demas actos de comunidad, veo la frecuencia de las disciplinas, el teson de
los ayunos, y el rigor de la descalcez, la aspereza y desabrigo de los vestidos, la dureza
de los lechos, y el fin veo tal perfeccion de vida mondstica que no tiene que envidiar a
cuantas florecen, y justamente se llaman reformadas en el orbe serdfico. Si miramos a
sus individuos vemos a cada paso religiosos de vida impecable, de obediencia pronta,
de pobreza suma, de pureza angélica, de mortificacion grande y de humildad profunda,
v en una palabra vemos muchos buenos y pocos malos, muchos de buen ejemplo dentro
y fuera de casa y muy pocos abiertamente relajados y escandalosos. Pero a estos poca
razon es que entiendan que no han de vivir a su gusto sino al de Dios y sus prelados, y
que no se han de relajar mas*”.

Diferente debid ser la situacion en la provincia de san Diego, porque sus
provinciales denunciaron con desesperacion el estado de la demarcacion. En 1724, fray
Manuel de Cristo indicaba que hasta los mas jovenes se mostraban contrarios a la
austeridad descalza y al cumplimiento de la obediencia®’; seis afios después fray Juan
Carrasco de la Concepcion referia que no hay estatuto cuyo cumplimiento no esté
reducido a controversia, no hay precepto cuya ejecucion no se dude ni mandato cuyo
obediente no inquiera sus causas y fines”". En 1755, fray Joseph Aguirre de Jesus
Maria proponia como remedio ante tal situacion, la imposicion de penas de carcel, por lo

que disponia que no hubiese convento que careciese de ella. Tenian que ser carceles

45 A_H.N. Clero, L. 560, 28v.

64 A_H.N. Clero, L. 2.756, s.f.

47 A.H.N. Clero, L. 561 fol. 51v

48 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 88r.
49 A.H.N. Clero, L. 1.695, fol. 141r.
50 A_H.N. Clero, L. 1.851 s.f.
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rigurosas -pero humanas®'-, con luz natural, reformandose aquellas que no la tuviesen.
Pero poco debi6 variar la observancia de este voto, ya que en 1773, fray Andrés de san
Antonio volvia a sefalar como todos, en general, pretendian actuar bajo su propio
arbitrio, siguiendo sus intereses y los dictados de su conciencia: no hay pretexto que no
se dude, estatuto que no se reduzca a la controversia.

En la provincia de san Pedro de Alcantara hallamos semejantes palabras,
mostrando su descontento por la excesiva relajacion, la inobediencia generalizada y los
medios que empleaban para eximirse de la obediencia, nuestras leyes se desprecian y se
pisan, segun lo referia fray Joseph Lopez en 1717, para quien muchos religiosos sélo lo
eran por el habito que vestian, pues tienen corazones y costumbres de seglares. Tres
afios después tarde fray Tomds Montalbo generalizaba la inobediencia a todos sus
subditos afirmando estas duras palabras: fodos quieren dominar, ninguno trata de
obedecer. Denunciaba la existencia de “padrinos” que tutelaban a los religiosos, gracias
a los cuales lograban eximirse de sus responsabilidades, les hacen sombra para que
vivan al arbitrio de su propia voluntad. Redes clientelares que lograban dominar la
jurisdiccion de los prelados, quedando vulnerada la obediencia, atropellados los decretos
pontificios y las disposiciones regulares e invertido el gobierno conventual, e/ prelado
solo lo ha de ser para hacer cumplidas gracias, para conceder exenciones, para
adivinar el gusto y para no oponerse al dictamen de los inferiores. Ahijados, familiares
y domésticos conformaban estas redes al frente de las cuales se encontraban religiosos
con mas autoridad que los prelados, temidos en ocasiones al ser su poder comprobable
en el seno de las comunidades, no quieren malquitarse en los padrinos que se dieran
por agraviados, si el yugo de la obediencia tocare sus comunidades o clientulos. En
1733, el mismo provincial reiteraba a prelados, discretos y presidentes la obligacion de
hacer observar las leyes y regulares observancias, recordandoles que ante las excesivas
dispensas que se otorgaban les recordaba ellos no eran duerios sino ejecutores de las
leyes y que dispensar en obsequio de sus propias conveniencias significaba atentar
contra la publica utilidad™”.

La preocupacion por el exacto cumplimiento de este voto no estuvo sélo a cargo
de guardianes y provinciales, ni la inobediencia debid ser un problema generalizado en
todas las provincias, puesto que, por ejemplo, fray Pedro Juan de Molina, sefialaba en

1754 que su principal obligacion era velar la obediencia de los estatutos generales de la

5T A.H.N. Clero, L. 1851, s.f.
82 A H. N. Clero, L. 4074, s.f.
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Orden, ante practicas perniciosas y contrarias, ajenas a la misma religion. Afos
después, en 1763, volvia a recordar las excelencias de la obediencia:

Debemos en realidad sujetarnos a nuestros Prelados y obedecerles
rendidamente por Dios y por nuestra conciencia, y por aliviarles el peso intolerable del
gobierno terrible a la valentia de los mismos Angeles; puesto que se desvelan por
nuestrg3bien afligiéndoles el cuidado y temores de deber dar cuenta a Dios por nuestras
almas™”.

Unido a este deber moral se encontraba la caridad de los religiosos hacia los
prelados y la de éstos para con sus stubditos, porque todo agravio que atentase contra la
caridad también se convertia en agravio contra Dios. Recuerda este general que Dios
debe ser quien anime todas las acciones de gobierno de los prelados y pone como primer
ejemplo a san Francisco. Y es que la obediencia, necesaria para cumplir normas y
preceptos, haria inutil cualquier amonestacion sin estos ultimos referentes. Era necesario
tener controlados a todos los miembros de las comunidades como si fueran un ejército
de hombres perfectisimos y devotos. Este mismo prelado recogia las ensefianzas de san
Buenaventura, uno de los mds importantes te6logos de los hermanos menores, que

concentraba y expresaba con contundentes palabras el centro de esta cuestion:

Toda perfeccion de la religion —dice nuestro San Buenaventura- consiste en
esta entrega de su propia voluntad, senala el Santo Doctor que para que la obediencia
del religioso sea aceptable a Dios debe ser propia sine dilationis, devota sine
dedignatione, voluntaria sine contraditione™”.

Pero, como podemos apreciar, la profesion del mismo voto era insuficiente si
después no se daban las adecuadas condiciones para llevar una vida comunitaria, en
donde unos y otros observasen en sus hermanos el cumplimiento demandado. Ya hemos
visto las continuas quejas de los provinciales ante las actitudes tirdnicas de algunos
guardianes, o ante las pequefias corruptelas de las que eran participes. Los provinciales
demandaron siempre el ejemplo de los superiores, puesto que por empatia debian
transmitir lo que ensefiaban a sus discipulos. Guardidn y maestro de novicios no eran
s6lo maestros formales, eran también aquellos que mostraban sus propias vivencias. Con
el testimonio de su vivir, los stbditos descubrian los valores y principios en que
fundaban sus vidas. Parece inevitable que los novicios, después convertidos en
religiosos, no repitieran los valores aprehendidos.

De nada servia hablar y dedicar un tiempo a la reflexion sobre la obediencia en las

comunidades, si después en el seno de las mismas se actuaba de forma contraria, de tal

653 A H. N: Clero, L. 16.100, fol. 220v.
5% A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 63r.
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manera que eran necesarias disposiciones y leyes que debian cumplirse. Habia distintos
tipos de mandamientos, por una parte los divinos, y por otra los eclesidsticos y seraficos;
ambos debian guardarse con absoluta rigurosidad®. El cumplimiento de las leyes era
condicion necesaria para obedecer la regla profesada.

El franciscanismo descalzo cont6d con diversos tipos de leyes, segin su funcion,
que podia ser para obligar, dirigir o castigar. Unas hacian que su incumplimiento se
tornase en una accién pecaminosa, las que obligaban por santa obediencia, que podia
llegar a la excomunion; otras, podian condenar a cierta pena; y unas terceras tenian
meramente una funcion directiva®®. En determinadas provincias —como la de san Pablo-
las constituciones sefialaban que no se debian componer las santas obediencias sin el
consentimiento del definitorio, asi como los guardianes sin el del discretorio®’. Como
ultimo recurso los provinciales podian emplear la medida correctiva de la carcel
provincial, medida que iba asociada a graves delitos contra la regla y constituciones.
Este fue el caso de fray Bernardo de san Lorenzo, joven religioso que habria
protagonizado varias fugas de su convento por asistir junto a una mujer a lo largo de
distintas noches. Al ser descubierto se le encerrd en la carcel conventual, de la cual
huiria mas tarde para poder recurrir a la justicia regia y asi se revisase su caso a fin de
ser de nuevo aceptado por los descalzos.

En su carta memorial podemos apreciar que las cérceles conventuales no eran
espacios de reflexion y conversion, de cambio de costumbres y vida. Eran lugares
reservados al sufrimiento fisico y psiquico del fraile: en ellas se les incomunicaba y se
les privaba de todo contacto humano, inmovilizdndose y limitandose la posibilidad de
atender las necesidades mas elementales. En las palabras de este joven fraile apreciamos
la soledad, la impotencia y el desprecio que cualquier fraile en su situacion debia sentir.
La vocacion les habia llevado a la vida comunitaria, sus actos habian truncado
esperanzas ¢ ilusiones y sus vidas permanecerian estigmatizadas ante los ojos de sus

hermanos. En 1799, fray Bernardo de san Pedro de Alcantara decia asi:

Soy un joven de edad de 24 aiios, mi patria Rivadavia, obispado de Tuy, mi
nombre fr. Bernardo de san Pedro de Alcantara, colegial en el convento de san Gabriel
de Segovia, el que después que la obediencia me envio a aquel convento, me junté con
otro, tal como yo, y llevados de nuestra juventud dimos en tratar con una mujer, mas no
teniendo que facultades para visitarla, llego a tanto nuestra ceguedad, que nos
determinamos a salir de noche del convento a fin de visitarla. Pusimos en efecto nuestra
precipitada determinacion, continuando algunas noches y andando en estos pasos, la
obediencia envio a mi compariero a otro convento, en esta ausencia continué yo unas

%> A.H.N. Clero. L. 559, fol. 49v.
%% A.H.N. Clero, L. 560, fol. 67v.
7 Ordenaciones de esta santa provincia de San Pablo apéstol... op. cit.; pag. 48
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dos, tres o cuatro noches, y estando con cuidado en el convento, fui cogido. Visto en tal
aprieto, no tuve mas reflexion que para la fuga, ejecutela pero luego fui preso, y llevado
al convento, cual fuese mi sentimiento dejolo a la consideracion de V.M., me pusieron
en una cdrcel, y, mejor dijera jaula, con una arroba de hierro a los pies, una esposas en
las manos, sin ver a persona viviente en todo el dia. Visto en tal prision, pedi
misericordia para que me aliviasen la prision mas no me escucharon. Llegué a términos
de desesperacion, todos me han olvidado y aun despreciado, solo me quedo el asilo y
proteccion a V.M. pero no teniendo quien entregase este Memorial a V.M. determiné
escaparme, y con este Memorial echarme como me echo a los pies de V.M. para
conseguir por un efecto liberalisimo de su Misericordia el beneficio de mi libertad.
Piedad sacra M., no dudo que mi delito es grande, pero es mayor la benignidad de V.M.
v mi juventud, comparnia, y pasion me disculpan algun tanto por Dios, S.M. me
favorezca por la cosa que mas ama, me mande dar por libre y que me echen colegial a
otro convento™”,

Entre los interrogantes que pueden surgir una vez leida la carta estd, como es
logico, la causa de tamafas violaciones de la ley, el papel de sus superiores en su
formacion y la situacion de las carceles conventuales. Segln el que fuera su provincial,
al joven fraile se le tenia encerrado con grilletes en la casa de disciplina, de la que,
rompiendo la cerradura, logro escapar, Entre las recomendaciones que realizaba para
este adolescente estd la expulsion de la Orden y la condena a galeras.

Al parecer, sus escandalos se iniciaron en los primeros tiempos de su formacion y
sus superiores toleraron sus excesos creyendo que cambiaria con el paso de tiempo y la
madurez de la edad, le toleraron en los estudios, usando solo de aquellas correcciones
que son mas pruebas de amor que castigos. De una primera fuga de la casa de
disciplina, a la que fue castigado por tratar con seglares, fue absuelto por el general de la
orden y destinado a Segovia, al convento de san Gabriel. Alli, fue denunciado por
seglares a causa de pernoctar en una casa de sospecha y por su superior de robos a la
comunidad, el tomar de las provisiones de la comunidad pescado, tocino, arroz y hasta
una manta de valor de mas de cien reales para regalar a la mujer con quien tenia sus
malos tratos, por lo que fue enviado a la carcel conventual, como hemos referido ya. El
mismo guardidn insistia en la necesidad de castigarle, con animo de dar ejemplo, ya que
perdonandole se originarian mayores inobservancias en la provincia y aplicando una
pena servird de dar atrevimiento a otros para otro tanto™’. La resolucion de este caso
pasod por la readmision del religioso y su incorporacion al convento de san Gil de
Madrid, en donde aguardaria la decision final del general.

Obedecer segun las caracteristicas vistas debio ser complejo. No es de extrafiar

que se produjeran murmuraciones, se desacreditase a los superiores o se recurriera a

6% A.H.N. Consejos, leg. 12.035, s.f.
% A.H.N. Consejos, leg. 12.035, s.f.
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seglares®®, en un intento de menoscabar la autoridad de mandatos y disposiciones,
disminuir la estima y confianza que hacia ellos tenian los subditos, dando lugar a
inquietudes y disturbios, como lo narra fray Francisco de la Concepcion y Pedroso, en

su patente de 1728:

Pluguiera Dios no lo fuera pero quien lo podra negar cuando son tantos los
que procuran excusarse del precepto de prelados, si no es conforme a su gusto? Tantos
los que resisten, le replican y aun ufandndose de un insolente atrevimiento lo ultrajan
con indecorosas voces? Tantos los que impacientes, inquietos, iracundos, interpretan
maliciosamente todas las acciones y palabras, todas sus disposiciones y mandatos
calumniandolos de irregulares, levantando contra el murmuraciones continuas graves,
discordias que tal vez llegan a turbar la paz de todo el convento? Como imitadores del
desobediente Lucifer nos debieran llamar luciferinos... De esta raiz procede el que nos
solicitan con repetidas instancias mudarse a otro convento, no para vivir mas sujetos a
la obediencia, sino por ver si mudando de prelado encuentran alguno que los deje vivir
a su libertad®’.

6.2.- Pobreza

Si el voto de obediencia fue transgredido -como evidencia la reiteracion de su
incumplimiento-, aun se denunciaron con mayor vehemencia los abusos cometidos
contra la pobreza, piedra angular del franciscanismo descalzo. Fue comun la
preocupacion que mostraron los provinciales en las distintas provincias por la
observancia del voto y todos ellos velaron por la fidelidad al espiritu franciscano de la
pobreza, pues ésta era la gloria y caracteristica principal de la Orden: vivir con total
desprendimiento, en pobreza radical como desprecio del mundo, sin posesiones
materiales y trabajando para la comunidad; pobreza entendida como exigencia del amor

662

absoluto a Dios™. El franciscano descalzo era aquel religioso que queria ser pobre, al

663
[’”°. Por este voto se

estimar mas la vida eterna que las cosas de este mundo morta
desprendia de todas las riquezas y bienes del mundo secular, teniendo por unico bien a
aquel a quien siguian a Jesus, ejemplo a imitar:

¢Como podré yo —se pregunta fray Francisco Fajardo- querer mas vestido que
tu desnudez, mas regalo que tu cruz, mas riqueza que tu pobreza, ni mas nada que a mi
mismo pobre, desamparado, sediento y desnudo por mi?®*.

Con la pobreza quedaba prohibido aceptar dinero, porque recibirlo significaba
comprar otra cosa como Serfior, sea para nuestros usos o ajenos; para evitar la

propiedad el religioso necesitaba la aprobacion del guardidn, pudiendo tener sélo cosas

% A.HN. Clero, L. 2.759, s.f.

%! AHN. Clero, L. 1.603. s.f.

%2 AHN. Clero, L. 559, fol. 50r.

663 NICOLAS, A.: Directorio predicable apostélico, que contiene una prudente instruccion de los
sentidos de la Sagrada Escritura. Madrid, 1740; pag. 451.

664 EAJARDO, F.: Prdctico ejercicio... op. cit.; pags. 27-28.
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pobres y necesarias®”. Hubo personas que se encargaron de manejar la administracion
conventual ayudando al sostenimiento econdomico: los sindicos, los amigos espirituales y
los bienhechores respectivamente. Estos ultimos eran los que daban a los religiosos
cosas necesarias como pan y aceite, sin que mediase peticion alguna; amigo espiritual
era aquel que remediaba las necesidades de los religiosos, pidiendo ellos se las remedie.
El sindico era quien disponia de lo que usa la Orden, encargado de recibir las
donaciones testamentarias a favor de los conventos; quien podia vender todas las cosas
de las que hacian uso los religiosos; pedir y recibir limosnas, cuales quiera que sean,
para que las gastes en las necesidades de los religiosos y suerte que ellos ordenaren.
Este ideal de vida fue quebrantado de forma continua, pues se incluyen y se
denuncian abusos tales como montar a caballo, usar vestiduras ajenas al ser descalzo,
recibir correo en el exceso o ingerir chocolate. Fray Antonio de Molina recordaba, en

1749, las consecuencias de la penuria radical:

En virtud de esta se nos prohibe tener alguna cosa propia, no solo particular

como a todos los demas religiosos, si tal en comun y solamente nos es permitido el uso
. . . 666
simple moderado de las cosas necesarias para el sustento de la vida humana®”.

La extrema pobreza habia sido el elemento caracteristico de la Orden fundada por
san Francisco y su comprension y puesta en practica fue el origen de la evolucion del
Instituto. En unas ocasiones se concedidé mayor preeminencia a la estricta reforma de la
regla y a una lectura literal de la misma; en otras, se vivieron momentos de excesiva
relajacion. En este siglo los ministros reafirmaron el cardcter fundamental de la misma
para la familia descalza considerandola elemento introductorio imprescindible a la vida
religiosa y a la oracion, a la disponibilidad permanente. De esta manera lo hacia fray

Joseph de Jesus Maria en 1708:

Ajuntandose los Religiosos a la pobreza estin prontos para los Ejercicios

. ., . . 667
Espirituales de Oracion, y coro, pues nada les inquieta™" .

Otra virtud que los provinciales vincularon con la pobreza fue la humildad,
teniendo ambas como fin la liberacion de la persona de toda necesidad material. A este
respecto, fray Juan de la Resurreccion se preguntaba y respondia asi: jqué es ser
humilde? Tenerse por nada, y jser pobre? Negarse a si mismo. Porque la verdadera

pobreza no solo esta en dejar todas las cosas, en cuanto en no tener el afecto mas leve a

55 DE LA OLIVA, A.: Breve explicacién... op. cit.; pags. 199-203.
666 A.H.N. Clero, L. 2.756, s.f.
7 A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 97r.
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ellas®®®. Como vemos la pobreza era un camino que debia conducir a depositar toda la
confianza en la providencia de Dios. En el Nuevo Testamento, Jests se dirigié en
numerosas ocasiones a los llamados pobres de Jahve, los humildes, los oprimidos, los
desamparados, aquellos que por su situacion depositaban toda su fe en Jahvé, cumplian
su voluntad y observaban la ley. Estos no estan atados a ninguna propiedad porque nada
tienen y esto es precisamente lo que demandaban los provinciales a sus subditos, la
adhesion al anuncio evangélico y la renuncia absoluta a cualquier tipo de propiedad.
Una pobreza voluntaria, opcional, por la cual los religiosos renunciaban incluso a si
mismo, a sus ambiciones y sus orgullos. Esta pobreza voluntaria tenia también unos
efectos practicos en la vida conventual, reflejada en especial a través de la oracion® y
que se tradujo en los alcantarinos en una serie de elementos externos. Con el tiempo los
signos externos no hacian visible el significado profundo que pretendian transmitir, por
lo que se convirtieron en un corsé que oprimi6 a los propios descalzos, alejandose de
ellos poco a poco.

Hemos de traer a colacion las palabras que sobre esta pobreza transmitia a sus
frailes fray Joseph Navarro, en 1751. En su alegato por la libertad de la pobreza,
describia las transgresiones que con mayor frecuencia se denunciaron a lo largo de la

centuria:

Esta es la que libre de los lazos de toda pecunia no se avergiienza de pedir
mendrugos de puerta en puerta. Esta es la que prohibe ir de cualquier modo a caballo,
esta es la que les manda a sus andores caminar a pie, esta aborrece llevar calzado, esta
se complace con la vileza de las vestiduras, esta rehusa lo blando y delicado, esta
abraza las inconveniencias de la desnudez, ... por lo cual encargo a Ves. asi prelados
como subditos que se guarden de quebrantar este capital precepto””’

La percepcion que los provinciales hicieron sobre el cumplimiento de este voto
vari6 de unos a otros, aunque en la practica totalidad de las patentes se denunciaron
aspectos de la vida cotidiana relacionadas con su inobservancia. Hubo prelados que
indicaron que s6lo una pequefa minoria se hallaba alejada de esta virtud; otros, entre los
que destaca fray Sebastian Teruel, senalaban su escaso cumplimiento. En su patente
indicaba como era el distintivo que destacaba frente al resto de las o6rdenes y concluia

indicando que la forma de entender la pobreza se habia difuminado -ya se desvanecio el

8 A_H.N. Clero. L. 560, fol. 6r.

59 En cuanto a los efectos de esta pobreza, fray Juan de las Llagas sefial6 que el objetivo de exhortar
sobre la pobreza es para mover las voluntades de Ves. si es imposible el explicar cuanto gozo, cuanta
paz, cuantas delicias espirituales, cuantas consolaciones internas y cuantas divinas ilustraciones

consigue el pobre voluntario que los es con el efecto y afecto. A.H.N. Clero, L. 559, fol. 121v.
% AH.N. Clero, L. 2.756, s.f.
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edificio de la apostélica pobreza®'-, constatandose asi la perdida de identidad de los
franciscanos descalzos. En cualquier caso, unos y otros sintieron que su inobservancia
laceraba profundamente la vida comunitaria y su propio ministerio provincial, al
considerar la pobreza mayorazgo propio de la descalcez’’”.

Conozcamos seguidamente las denuncias mas comunes. Hemos considerado que
en primer lugar debiamos saber el medio que permitia a los religiosos transgredir este
voto, las rentas extraordinarias y sus mercancias, después conocer a qué se destinaban
tales fondos. Comprobamos que en algunas ocasiones los incumplimientos afectaron a
comunidades enteras, en otras a religiosos particulares. No obstante no dejé de ser una
constante preocupacion de los superiores, por la pérdida de credibilidad ante la sociedad

y las graves consecuencias que generaron en el interior de los conventos.

6.2.1.-Apropiacion de rentas

Toda limosna o estipendio recibido en las actividades pastorales debia entregarse
inmediatamente al sindico, que se encargaba de su guarda y custodia. Las cantidades
recibidas se debian anotar en un libro particular de cargo y data®”; las cuentas revisarse
con el sindico en presencia de los superiores del convento, esto es, guardian, discretos y
presidentes; y, siempre que estuvieran bien justificadas sus entradas y salidas, debian
firmar su conformidad, aunque al parecer se fue extendiendo la costumbre de firmar las
certificaciones sin reconocer dichas cuentas, con el consiguiente perjuicio de la legalidad

1 4
y de la economia conventual®’

. En los conventos los guardianes debian tener libros en
los que firmasen los sacerdotes las misas que se decian por limosna, a fin de poder
controlar tanto los ingresos como a los sacerdotes, si bien a veces solia firmarse un
numero inferior al realizado, o bien no se tenia dicho libro®”, algo que permite observar
el desinterés de los stibditos y la falta de rigor de guardianes y prelados, dificultaban la
labor de control sobre las comunidades. En la provincia de san Juan Bautista se observa

que fue frecuente admitir mayor numero de misas del que tenian establecido.

Recordemos que los superiores conventuales so6lo debian admitir un determinado

" AH.N. Clero, L. 4.074.

> A.HN. Clero, L. 560, fol. 30r.

673 Seguin fuentes consultadas, éstos serian los libros de contabilidad conventual. En uno se registraban
los ingresos, en el otro los gastos; los ingresos pecuniarios y su gasto los apuntaria y controlaria el
sindico, siendo revisadas las cuentas por el guardian y discretos del convento para presentar la
contabilidad ante la congregacion y capitulo.

% AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

"> AHN. Clero, L. 2.756, s.f.
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numero de misas a celebrar en un mes, dependiendo de las patentes de difuntos,
sufragios, etc.®’®

Los guardianes debian atender los requerimientos de cada religioso, quien siempre
que tuvieren una necesidad personal debian manifestarla al superior y éste, por medio
del sindico, lo socorreria. Se recuerda en las patentes que el voto de la pobreza era en
grado perfecto, pero -segun nos consta- se transgredia con asiduidad. En las patentes es
usual hallar denuncias de provinciales sobre el recurso excesivo a las limosnas
extraordinarias, como aquéllas que se efectuaban los dias festivos, fechas en las que los
guardianes debian celar que los limosneros y resto de subditos estuvieren en los
conventos. Estos dias se aprovechaban aprovecharse para que los limosneros descansen,
aviven el fuego del amor divino y enfervorizados de nuevo sacudan de si el polvo
mundano que inevitablemente se pega fuera del convento a los mds religiosos®”’. Se
enviaban a las veredas a donados y terceros a pedir limosna, aunque también podia
remitirse a religiosos cuando fuese inevitable. Precisamente por este contacto con el
mundo, se recomendaba que el tiempo fuera del claustro no excediera nunca al doble de
la estancia en el mismo, es decir, si estaban cinco dias en las veredas y caminos debian
permanecer otros diez en la comunidad.

Los provinciales responsabilizaron a los guardianes de permitir tales desajustes
economicos, imputandoles como principales causantes de la falta de austeridad y control
en el presupuesto de los conventos, por retener el dinero que debia ir a parar a la casa del
sindico, comerciar con ¢l segun su voluntad y servir de ejemplo para sus subditos®’®. Se
les exigia todo lo contrario, que no tuvieran afecto alguno al dinero y que las limosnas
pecuniarias se entregasen exclusivamente al sindico o al subsindico, siendo éstos
quienes debian intervenir para cualquier compra o venta, previa autorizacion del
prelado®”. Estas limosnas debian recibirlas los donados o terceros y entregarlas en la
casa del sindico, siendo contrario al voto que estos donados tuvieran en los conventos
arcas con llave en donde guardar el dinero. Abuso singular fue el denunciado por fray
Miguel Rodenas, de la provincia de san Juan Bautista quien, en 1754, sefialaba como
guardianes de algunos conventos de la provincia aprovechaban la estancia de sacerdotes
huéspedes en sus conventos para solicitarles que digan misa por su intencion porque les

dan de comer, cuando el guardian no so6lo no tenia autoridad sobre estos sacerdotes, ni

7 A.H.N. Clero, L. 2.759, s.f.
77 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 13r.
78 A.H.N. Clero, L. 2.756, s.f.
7 A.H.N. Clero, L. 2.759, s.f.
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tan siquiera a sus subditos podian obligar a decir misa, ya que el numero de misas a
decir por cada sacerdote dependia del mismo provincial®®.

En cuanto a las limosnas pecuniarias que recibian los predicadores por las
cuaresmas, misas y sermones, asi como cualesquier otro emolumento, los provinciales
demandaron que los discretos les remitiesen la cuantia de las limosnas para controlar
dichos ingresos. Las recibidas por dichos predicadores a titulo personal como regalo
debian incorporarse al conjunto de las comunidades, siendo el provincial el que
atenderia sus necesidades, pero solo las necesarias. Fuera quedaba todo aquello que se
considerase innecesario®™', estando obligados a consignar todo ingreso al prelado; su
ocultacion podia hacer que fueren castigados por pecado de propiedad, de hurto, y de
quebrantamiento de precepto de la pecunia®’. No es frecuente encontrar afirmaciones
de provinciales que como fray Felipe de San Juan manifestasen que no solo no se daba
el dinero al sindico o al subsindico, sino que se depositaba en otra persona, realizandose
compras superfluas sin conocimiento de los prelados®®.

Podia darse el caso de que el religioso fuese de origen humilde y ser pobres sus
padres, circunstancia de la que debia ser informado el superior para que autorizase un
determinado nimero de misas con las que asi poder socorrer a la familia. Esta
obligacion parece no cumplirse y ser habitual recibir misas sin expresa licencia del
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prelado, como una forma de obtener ingresos adicionales

Tal abuso se prohibid
mediante la formula de santa obediencia, aunque su cumplimiento debi6 ser costoso.
Observamos un ejemplo en la provincia de san José, en la que fray Diego de Puertollano
lo denunciaba en su pastoral de 1737; y la misma cuestion volvia a ser reprendida de
forma imperativa por su sucesor tres afios después, al igual que lo denunciaba fray
Joseph de Madrid, en 1749. En la provincia de san Pedro de Alcantara fueron mas
estrictos, determinandose en 1720 que aquellos que debieran atender a sus familiares y
lo hiciesen en detrimento de su condicion de religiosos, verian impedida cualquier

promocion e inclusive privados de sus oficios. Este tipo de religioso no gozaba de la

estima de sus superiores, segun se desprende de las palabras de fray Tomas Montalbo:

También las solicitan muchos particulares religiosos [se refiere a las misas por
estipendio] por semejante medio para sus parientes, y en este asunto es digno de notable
ponderacion. Gran trabajo es para un religioso verse obligado al socorro de padres
pobres, mds segiin se procuran estas licencias parece que no es trabajo, sino gran

680 A H.N. Clero, L. 2.756, s.f.

81 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 13v.
682 A.H.N. Clero, L. 2.756, s.f.

68 A.H.N. Clero, L. 30, fol. 42v.

8 A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 28r.

236



alivio. Es cierto que motiva a gran admiracion ver qué religiosos reformados quieren
vivir arrastrados solo por tener el gusto de que sus madres, hermanos y sobrinas vivan
en la ociosidad, vistan sedas y arrastren faldas. No sabemos como pueda esto
proporcionarse con una ajustada conciencia. De tal forma aplican a la solicitud de
temporales conveniencias de sus deudos que les sirven de agentes, mayordomos, y
despenseros dedicado todo su conato a esta ocupacion, sin atender al estado religioso.
Viviendo en la religion, la defraudan, gozan sus emolumentos espirituales, y temporales,
pero su trabajo, misas, agencias, y asistencias han de ser para los parientes, con el
pretexto de que son pobres, y es forzoso que tengan el fasto y ostentacion de rico, por
que se hallan con un religioso deudo que no excusa latitudes, ni distracciones por
complacer su familia. Ya no se contentan con el estipendio de las misas, aspiran a otros
géneros de socorros por medios inusitados, quieren que la asistencia sea inmediata, y
finalmente se desnudan de la religiosa investidura, revistiéndose de seculares
cuidados™.

En distintas ocasiones se recordd que el empleo de dinero les estaba prohibido v,
en consecuencia, lo estaban también las pagas a religiosos. Como precepto tenian
estipulado la prohibicion de recibir regalos y tener dinero propio, si bien esto se
descubrié a lo largo del siglo. Asi lo hizo fray Antonio Juan de Molina en 1747,
denunciando la fea costumbre de realizar regalos monetarios a los presidentes de
cuaresma o el cobro de bienes por los religiosos®™. En 1740, fray Marcos de Alcala
ponia de manifiesto la costumbre que se habia introducido con el tiempo, el
apercibimiento de dinero a modo de limosnas donadas por parientes devotos o amigos,
cuestion de nuevo reiterada e increpada en 1758 por fray Joseph de Puertollano, también
de la provincia de san José®.

Otro aspecto de similar caracter y de igual manera afeado fue la prohibicion de
recibir limosnas por las misas de los bienhechores o la practica de realizar regalos,
totalmente prohibida, pues era motivo de desfalco en los conventos®®. Fray Juan de
Hinojosa —provincial de san José- observaba en 1761, que ese precepto estaba tan
relajado que condenaba tales practicas de forma categorica, determinando las
condiciones segun las cuales todo uso monetario seria contrario al voto de pobreza.
Entre ellas situaba la apropiacion de limosnas, hacer negocios particulares, manejar
dinero sin conocimiento del sindico y otras similares, tratando asi de salvaguardar la

escasez que cada religioso y comunidad debia respetar, ya que todo ello no sélo atentaba

3 A.JHN. Clero, L. 4.074, s.f.

%% A.HN. Clero, L. 2.756, s.f.

587 Decia este ministro: Lo que primeramente advierto es que con toda exactitud se cumpla v guarde lo
mandado por nuestros generales estatutos, ordenado por nuestras municipales constituciones y
declarada por la Santidad de Clemente octavo acerca de las limosnas pecuniarias gratuitas o
onerosas que ofrecen los bienhechores a los Religiosos para socorro de sus necesidades o la de sus
naturales legitimos padres. Y prevengo a todos no las reciban, apliquen no gasten sin licencia de sus
Prelados, y con esta deben depositarlas en Casa del Sindico y no a su arbitrio en otra parte. A.H.N.
Clero, L. 16.100, fol. 120v.

% A.JH.N. Clero, L. 16.100, fol. 86r
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contra la sencillez y humildad franciscana sino también un verdadero atentado contra
Dios al apartarse de €l, razon ésta por la que el indebido uso del dinero se convertia en

pecado mortal:

Todo manejo de dinero que pase de natural contacto, y sea politico, y
respectivo al fin para que se instituyo el dinero, es pecado mortal. Llevar el limosnero el
dinero, ir a la plaza, y ajustar por si, aunque sean cosas leves, es pecado mortal. Tener
la llave de la taquilla, con que se pide la pecunia, es pecado mortal. Recibir por si
dinero por Misas, es pecado mortal. Gastar dinero en otras necesidades que aquellas
que se igualan o sean semejantes a vestir los frailes y curar los enfermos, es pecado
mortal. Tener las limosnas en otro que el sindico o el subsindico nombrado por el
sindico, no por el fraile, es pecado mortal. Pedir cuenta estrecha de la limosna,
teniendo el fraile su privativo papel de cargo y data, y esto por si y sin intervencion del
superior, es pecado mortal. Gastar por si el fraile la limosna, o por otro en cosas
curiosas, superfluas, y no necesarias, es pecado mortal. Llevar los frailes las limosnas
suyas privativas, cuando se mudan de un convento a otro, es pecado mortal®

El mismo provincial sefialaba los excesivos abusos cometidos y ordenaba por
santa obediencia su cese. Desconocemos cual pudo ser la relacion entre la infraccion
efectuada y la pena recibida, porque en principio para un religioso saber que podia caer
en “pecado mortal” debia ser suficiente para poner fin y corregir sus habitos. A pesar de
esto, tal mandato volvia a sefialarse por su sucesor en 1764, ante la reiterada practica de
tales actividades, lo que pone de manifiesto que pese a la prohibicion o advertencia, no
se habia puesto remedio a este defecto.

Otro abuso denunciado, en este caso por un comisario general, fray Jacinto
Hernandez de la Torre, en carta divulgada por fray Felipe de Almagro a finales del
XVII, fue la sustraccion por parte de los guardianes de las limosnas depositadas por los
fieles, aunque este uso debid ser especifico en esta provincia (san José), porque sélo
vuelve a recogerse en otra patente de 1761. A este respecto el comisario general,

sefialaba en diciembre de 1694:

Otrosi para que las limosnas que ofrecen a nuestros conventos la piedad de los
fieles se distribuyan con fidelidad, acordamos a los Padres Guardianes, todas las penas
impuestas en nuestras leyes, contra los que por temor de Dios y olvido de sus

. . . . 690
conveniencias, las usurpan o defraudan de sus comunidades”".

Esta falta fue vigilada por los ministros provinciales y aquellos que, por pasion

desenfrenada o cualesquier causa indecente tolerasen con el abuso de las cuentas,

691

serian inhabilitados para los oficios de la Orden” . El objetivo era poner remedio a esta

%Y A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 134v

% A.H.N. Clero, L. 16.101, s.f.

%! Son sumamente expresivas las palabras de fray Pedro Juan de Molina, comisario visitador quien, en
su patente de 1741, denuncia el fraude de los libros de contabilidad: ordenamos y mandamos que todas
las limosnas pecuniarias que vinieren asi para las necesidades del convento como tal vez para el
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ofensa contra el espiritu franciscano de forma rigurosa y ejemplar, pues impedia la
posibilidad de medrar en la institucion a todo infractor. Mdas grave es la denuncia que
realiz6 fray Juan de Hinojosa, en su patente de 1761, sobre una cuestion muy concreta,

el negocio particular de los frailes y su arraigada costumbre:

Los guardianes no reparan en tener en el cajon las limosnas muchos dias para
ir gastando en menudencias, que con diabdlica frase llamaron taleguilla de la sal, se va
a la ferias y mercados donde los frailes por ir compran y ajustan por si cosas indignas
de nombrarse. Esto se hace por muchos, esto he visto y al Prelado que tira a impedirlo e
visto tirar a asesinarle™”.

Es quizé exagerada la apreciacion de este ministro que con tanta contundencia
condenaba tal uso, pero nos muestra la falta de rigurosidad en la contabilidad de los
conventos y la ausencia de autoridad moral por parte de los prelados, al tiempo que nos
ofrece la impresion de unas comunidades en extremo alejadas de la pobreza. Entre las
cosas “indignas” que compraban, tal vez se refiera a bienes y alimentos que mas
adelante podremos ver, como chocolate, pafiuelos de seda, armas, medias, calzado, etc.
En opinion de fray Francisco de la Concepcion, estos idolillos a quienes adoran
cotidianamente y por quienes suspiran con mas ansias que muchos por los suyos,
requerian que los religiosos estuvieran inquietos buscando misas, manteniendo oscuros
tratos con seglares y religiosos, siendo las celdas de los tales tiendas abiertas en donde
se compra y se vende®®, comercio que por supuesto, se hacia sin la licencia de prelados
o provincial, ya que esta era imposible de obtener. Negocio y transgresion que les
permitia tener bolsa con la que satisfacer sus necesidades®* y mostrarse como
verdaderos sefores de vasallos, especie de “ejecutivos liberales" ajenos a su condicion
de pobres franciscanos descalzos sujetos a la comunidad conventual, segiin lo pone de

manifiesta graficamente con este juicio fray Andrés de Jesus en su patente de 1736:

Cierta invasion y solicitud ansiosa de no pocos por misas, por sermones, por
cuaresmas, por sufragios, por hacer testadores y testamentos, no son gran nota de
codiciosos y turbacion del clero, en especial sacerdotes....la mudanza tan frecuente y
fastuosa de aquellos que apenas estan cuatro dias en un convento cuando con cartas y
mdas cartas, con emperios exquisitos fuerzan al prelado a que los muden a otro, no son
gran nota de inconstancia, fraccion de la santa pobreza, y mucha violencia de las tierra

socorro de algunos religiosos particulares, se depositen luego en poder del sindico, sin que las
detengan en sus celdas los guardianes presidentes ni otro algun particular, so que permitan se hagan
pagamentos en los conventos ni se continue el abuso de hacer, como dicen, entradas por salidas, con
individual expresion, asi de la providencia de las limosnas como de las necesidades en que se
emplean, sin mentir ni fingir otras cosas de aquellas en que realmente se gastan dichas limosnas.
A.H.N. Clero, L. 2756, s.f.

*> AHN. Clero, L. 16.100, fol. 134r.

** AHN. Clero, L. 561, fol. 104v.

®* AH.N. Clero, L. 561, fol. 166v.
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por donde pasan, cargados de libros, de donados, de caballerias, y otros equipajes

. . 695
ruidosos que parecen muy mal en nuestro humilde estado”” .

Desde las mas altas instancias se habia intentado erradicar que la ambicion fuese
el motor de algunos religiosos, por ello la razon de ser de las censuras y penas que
Sfulminan los Sumos pontifices Pio V, Gregorio XIII, Paulo V 'y Urbano VIII en su motu
propio de 29 de julio de 1689°°°, bajo la pena de excomunién y privacién de oficio
contra todos aquellos que recurrieran al favor personal al objeto de lograr cualquier
gracia, grado, honra, dignidad, oficio, o prelatura, observamos —por las reiteradas
denuncias- que estos usos estaban firmemente enraizados. Comprobamos, ademas,
coémo parte de estas limosnas se gastaban en regalos para agasajar a personas de dentro y
fuera de la Orden; bajo el pretexto de amistad se entregaba un soborno que perseguia un
fin determinado, el favor que ayudara a la ambicion personal®”’. En la provincia de san
Gabriel se sugeria que entre las causas que se consideraban justificadas de recibir
licencia para decir misas estaba la adquisicion de libros, una especie de beca por
estudios®®. En general, se podian recibir limosnas pecuniarias por paga de algin
sermén, de algin habito por la asistencia a funerales. Entre los laicos fue comun la
costumbre de enterrarse —como simbolo del desapego de las cosas terrenales- con
habitos religiosos, siendo los de los franciscanos los mas populares™”.

En la inobservancia de este voto los seglares jugaron un importante papel. En
ocasiones permitieron que los religiosos llevasen una especie de doble vida, pues sabido
es que algunos han tenido en poder de sus parientes o amigos las alforjas en donde

700 . ..
. En ocasiones se convirtieron en

estan libros, ropa y otras alhajas de su uso
complices de la picaresca contrabandista, como veremos mas adelante, o servian de
excusa para solicitar el medio con el que obtener rentas extraordinarias; a veces, se
convertian en “victimas” de los religiosos que les solicitaban parte del legado de sus
testamentos, a pesar de que esta practica se prohibiera en distintas fechas’®'.

La preocupacion de los religiosos por estos negocios particulares llego a instancias

del poder estatal ante los posibles fraudes a la Hacienda Real, debido al parecer por la

®3 A.JHN. Clero, L. 1.603, s.f.

¢ A.JHN. Clero, L. 2.756, s.f.

“7 AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

“% AHN. Clero, L. 1.603, s.f.

% CASEY, J.: “Queriendo poner mi anima en carrera de salvacion: la muerte en Granada (siglo XVII-
XVII)” en Cuadernos de Historia Moderna, Anejos. 2002, I; pags. 45-64.

% AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

" AHN. Clero, L. 1.603, s.f.
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venta de reales permisos que eximian del pago de cargas fiscales sobre los abastos
destinados al consumo conventual. El fraude consistia en la falsificacion de la
cantidades de los géneros a consumir. Sobre el papel se realizaba una inflacion de los
mismos cuando las cantidades consumidas eran inferiores. Los responsables de dichos
desfalcos fueron los prelados locales y aquellos religiosos que debian testificar la
autenticidad de las cantidades necesarias para la manutencion de los conventos. No
consta en la patente de 1751, del general fray Pedro Juan de Molina, qué conventos
descalzos realizaban dichos fraudes, solo se notifica la denuncia de los Seriores
Ministros de Su Majestad destinados a la direccion General de sus Reales rentas, en
virtud de autorizados informes que tienen, de haber vendido algunos conventos de
nuestra orden los reales permisos con que nos favorece la real clemencia de Su
Majestad. Tras expresar el dolor que le causa tal noticia, el general realiza una serie de
mandatos que deberian cumplir descalzos, observantes y terceros. En primer lugar,
imponia por santa obediencia y bajo penas de excomunion, inhabilitacion, privacion de
oficios, carcel y destierro, que aquellos que intervenian en la certificacion de los abastos
tasasen soOlo lo estrictamente necesario para el convento, atendiendo al numero de
religioso que en el habitan, segun el consumo efectivo y regular de otros arios. En
segundo orden, establecia las mismas penas para quienes vendiesen los permisos
obtenidos de la Direccion General de Rentas y, en caso de que no llegasen a emplearse
por los conventos, debian ser remitidas al claustro de san Gil de Madrid o al padre
comisario de Corte, desde donde se harian llegar a dicha Direccion General. Por ultimo,
disponia que todos aquellos que tuvieran conocimiento de posibles transgresiones
delatasen al infractor’*.

Similar es la denuncia de fray Francisco de la Concepcion y Pedroso quien, tras
realizar su segunda visita por la provincia, remitié6 su patente de 1728, en la que
denunci6 la costumbre que tenian los guardianes de permutar de forma clandestina
géneros de los conventos sin ponerlo en conocimiento de los discretos conventuales y
sin la intervencion del sindico. Entre estos productos encontramos lana y granos que,
segun manifiesta, se conmutaban por una valor muy inferior al real, conmutaciones que
se hacian mas frecuente y de mayor variedad de géneros al final de sus guardianias’™.
Estos mismos fraudes se realizaban en otras provincias por ejemplo, en san Diego de

Andalucia. Uno de sus provinciales, fray Juan Carrasco de la Concepcion, pedia en 1741

792 A H.N. Clero. L. 560, fol. 99v
793 A_H.N. Clero, L. 1.603, s.f.
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que no se adquiriera para seglares ningun tipo de género, -en especial pescados y vinos-
y que el tabaco s6lo se comprase en estancos reales’**. En san Pedro de Alcéntara se
recordaba, en 1744, la obligatoriedad de la intervencion del sindico en todo comercio
que realizasen los conventos, siempre que se comprasen provisiones, venta de
mercancias, adquisicion de cabalgaduras, etc. para ejercer un control efectivo de las
cuentas conventuales’". Es evidente que el problema de la malversacion de fondos no
es algo que se haya inventado en nuestros dias.

Y es que los frailes no debian ser pobres; ademas, debian parecerlo. Por ello,
insistieron los provinciales en la importancia de mantenerse alejados del dinero. A tales
extremos llegaron que en las provincias de san Pablo y san Juan Bautista, prohibieron su
manejo a los donados. No tenemos constancia de que llegara a prohibirse en la provincia
de san Gabriel, pero si de que sdlo podian manejar dinero en ocasiones excepcionales.
En esta provincia se denunciaron casos de falsos nombramientos de donados como
subsindicos y de manipulacion de los mismos por parte de los guardianes, al tratarse de
nifios sin el mas leve conocimiento ni prdctica en esta materia, no son capaces de

7% En la provincia de san Pablo, ni

ejercer el tal empleo de sustitutos subsindicos
siquiera los limosneros podian llevar dinero ni permitir que les entregasen dichas
limosnas monetarias en modo alguno ya que, en caso contrario, serian privados de su
oficio”"’.

La busqueda de ingresos mediante celebraciones no fue s6lo responsabilidad del
religioso que obtenia unas rentas extraordinarias ajenas al voto emitido, sino también
contraria a la vida comunitaria, al rezo de las horas o la asistencia del confesonario aun
en dias muy festivos y clasicos, como manifestaba fray Juan Bautista Cucala en 1733.
Abuso del que responsabilizaba a los guardianes por autorizarlas, por pretender obtener
asi unos ingresos con los que tener mas abastecidos sus conventos, sin considerar las
graves consecuencias que se derivaban. Por ello ordeno a sus guardianes que se pusiera
fin a aquellos conciertos donde celebrar la eucaristia supusiera pernoctar fuera del
convento; algunos me consta se han de llevar que cenar y comer, que han de padecer
solos frios aires, y otras incomodidades, y lo peor es que la religion pierde de
semejantes salidas como claman las repetidas experiencias. Se recordd que era ilicito

aceptar regalos monetarios, al menos de forma personal. Debia ponerse en conocimiento

% A HN. Clero, L. 1.851, s.f.
5 A H.N. Clero, L. 4.075, s.f.
% A H.N. Clero, L. 1.603, s.f.
7 A_H.N. Clero, L. 560, fol. 21r.-22r
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de los seglares que tales aportaciones —destinadas a socorrer las necesidades de los
religiosos- debian entregarse al sindico conventual, porque tales limosnas se pondrian
junto a las de la comunidad de modo que se conserven alli con toda distincion y
claridad, siendo los prelados quienes conociendo las necesidades de cada subdito les
atenderian y darfan las cantidades necesarias’"®.

Inclusive se abog6 a favor de la pobreza profesada como condicion por la cual
asumir la providencia divina, aceptar las cantidades que los bienhechores libremente
entregaban y renunciar al cobro de todo estipendio por las misas celebradas. En 1720, en
la provincia de san Pedro de Alcantara se determind poner fin al cobro de tales servicios.

En este sentido, fray Tomas Montalbo sefialaba que

nunca ha faltado la providencia divina a ponernos la mesa con la decencia
proporcionada a nuestro estado, si en alguna ocasion se experimentase escasez o
penuria, no debemos extraniarla pues profesamos una pobreza altisima que se constituye
en celsitud, porque induce indolencia de lo necesario™”.

Sin embargo, como maés adelante veremos, las mesas descalzas no pasaron graves
penurias y los religiosos no sufrieron escasez de aquello que degustaban con avidez,
como por ejemplo el chocolate.

Recorrer la guardiania pidiendo limosnas solia ser la principal mision de los
donados, aunque en verano los predicadores salian con frecuencia por los caminos. La
mendicidad debia ser el principal sostén de la economia conventual, aunque el ejercicio
sacerdotal fue la otra gran fuente de ingresos. Como ejemplo de lo que se obtenia con las
limosnas tenemos al convento de la Villa de Yepes, que obtenia géneros de la misma
villa, de Afober, Huerta, Ciruelas, Villa Seguidilla, Villa Muelas y del Real Sitio de
Aranjuez. En 1770, la relacion de géneros era la siguiente:

e En la Villa de Yepes: Unas cuarenta libras de carne semanales, salvo en
cuaresma que se reducian a once, es decir, unas 1900 libas anuales
(aproximadamente unos 900 kilos). El ayuntamiento de la villa solia enviar
el dia de resurreccion medio carnero. El aceite se pedia por cuaresma, el pan
los sabados, el dia anterior los huevos. Por san Pedro el queso y casi todos
los dias el vino, aunque también se pedia el dia de san Francisco, en el
jubileo de la porciuncula, y por Nuestra Sefiora de Belén. Tocino se pedia el
miércoles inmediato a las fiestas de Resurreccion y Navidad. El guardian del

convento era el encargado de pedir, pocos dias después de la Asuncidn, la

"8 A_H.N. Clero, L. 1.851, s.f.
799 ALH.N. Clero, L. 4.074, s.f.
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limosna de la cebada. Productos no alimenticios que se solicitaban eran la
cera para el monumento que se erigia en la Semana Santa, lana el dia de san
Pedro y una vez al trienio se pedian servilletas.

En Afiober, se requeria pan cada quince dias, melones en septiembre, aceite
en cuaresma, queso en san Pedro, cebada en agosto, corderos por
resurreccion y vino en afio nuevo. También se demandaba cera y lana.

En Huerta se reclamaba pan todos los sabados, los corderos por
Resurreccion, media oveja por la Porciticula y tocino en Navidad. Queso y
lana en la fiesta de san Pedro. En septiembre cafiamones; en agosto, cebada;
en febrero y marzo, aceite. En la fiesta de Todos los Santos cera y cafiamazo
en enero.

Ciruelas. Huevos todas las semanas, al igual que el pan. En enero se pedia la
aceituna, cera por Todos los Santos, en agosto cebada, y en el jubileo de la
porcitincula una oveja.

Villa Seguidilla y Villa Muelas. Cada quince dias se pedian pan y huevos. Al
igual que en el resto de lugares las limosnas seguian el curso litirgico; asi, en
Reyes se solicitaba el vino, por san Pedro el queso y la lana, en Pascua de
Resurreccion corderos, en Todos los Santos cera y, en agosto, huevos.
Aranjuez. Aqui no se pedia limosna alguna y lo habitual fue que predicasen
en la segunda semana de cuaresma. Poco antes de irse el rey se realizaban

. 1
memorias para todas las personas reales’'”.

Sin duda alguna, las “pias memorias” en honor de los difuntos fueron uno de los

principales medios de vida de los religiosos. Los entierros estaban tarifados, de manera

que podian ser entierros de primera clase, de segunda, entierro comun y entierro de

parvulo y de religioso. El primero costaba 160 reales, con seis velas, tres misas cantadas,

dos vigilias, cuatro fanegas de trigo y cuatro carneros. Los entierros de segunda estaban

valorados en 60 reales y cuatro velas, dos misas cantadas y dos fanegas de trigo. El

comun eran 31 reales con 17 maravedies, dos velas, una misa cantada, media vigilia y

711

una fanega de trigo’ .

"% A HN. Clero, L. 16.104, s.f.
""" AHN. Clero, L. 25, s.f.

244



6.2.2.- El habito

Al existir la posibilidad de obtener estos ingresos extraordinarios, a lo largo del
siglo XVIII fue observandose la introduccion de usos ajenos a la vida religiosa y a la
identidad descalza, relajandose preceptos que atentaban contra la pobreza evangélica
anunciada por Francisco de Asis en su regla. Uno de estos cambios fue el paulatino
abandono de la estrechez serafica en el habito, que debia ser de color pardo,
confeccionado en grueso sayal y con remiendos de distintos colores, signo de humildad
y pobreza. Color pardo porque simboliza la tierra y nos predica el trabajo y el sudor con
que se ha de cultivar y labrar la de estos cuerpos’'?, simbolo también de mortificacion
interior, mas cilicio con el que domar las pasiones que abrigo para defensa de las
carnes’”. Como vemos, era un traje ordinario, de forma diferenciada y color de luto y
de tristeza, porque queria transmitir la esencia misma de aquel que lo portase, en este
caso, penitencia, mortificacion y humildad’™. La percepcion del vestir, por su caracter
simbolico, constituyd uno de los signos de identidad de las ordenes religiosas, con
mayor carga reveladora en las dordenes rigurosas y reformadas. En el franciscanismo
descalzo se habia puesto un acento especial por abandonar los hdbitos amplios, con
pliegues, senales evidentes de la relajacion y en adoptar otros mas estrechos, de
materiales pobres, sin telas excesivas, con calzado vil, para asi ostentar su observancia.
Junto al vestido, otros elementos eran distintivos del franciscanismo descalzo: la
descalcez y la tonsura. El arquetipo de religioso descalzo fue san Pedro de Alcantara,
quien instituy6 el modelo de habito que lucirian sus seguidores, un habito realizado en
una tela vieja, pobre y poco agradable al tacto, el sayal, con unas dimensiones ajustadas

;e . . 715
al maximo, todo ello para significar una extrema pobreza’ .

"2 SANTA MARIA, I.: Crénica de la Provincia de San Joseph de los descalzos de la orden de
menores de San Francisco. Madrid, 1615; pags. 251-253 A.F.1.O. F4/16

" AHN. Clero, L. 16.100, fol. 82r

7" AHN. Clero, L. 561, fol. 141v.

5 Fray Juan de Salamanca realizaba en 1738 la siguiente descripcion del habito del fundador de los
alcantarinos: El habito era de pobre sayal, que vestian los demas, pero sencillo, corto y estrecho, y tan
angosto que no podia alargar los pasos mas que lo ordinario, porque le servia de grillos, si excedia la
media de ellos. Después de estas calidades era el mas viejo y despreciado y jamds vistio de nuevo,
porque cuando ya no se podia el habito traer, no con los remiendos se podia sustentar, buscaba el que
mds viejo se hallaba de los que los demds habian dejado, el cual le duraba muchos arios,
remenddndole con piezas pobres, sin reparar en que fuesen de cualquier color, que parecia un pobre
mendigo, y tanto que siendo fraile mozo le mandaron los prelados que solo remendase con la materia
de el mismo sayal porque los que no sabian el ansia que tenia de ser pobre censuraban por
singularidad lo que solo era hidropesia de ser mas pobre que los pobres.... Los paiios menores eran
de pura estopa, tan remendados de pedacillos viejos que no sea sabia cual era el principal; una
cuerda de esparto, un manto tan corto que solo cubria los hombros hasta la mano, y tan gastado del
trabajo y vejez que los remiendos le sustentaban. Estas tres cosas, habito, manto y parios menores era
toda la ropa que de invierno y de verano le servia sin tener otra que poderse mudar, porque
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A tenor de las licencias introducidas por iniciativa de determinados religiosos,
podemos decir que la uniformidad sobre el habito se fue fracturando a lo largo de esta
centuria. Como lo testificaba fray Marcos de Alcald en su pastoral de 17407'°, se
cambiaron las cuerdas que debian emplearse, de grosero esparto, por otras mas
delicadas; se alargaron los mantos para hacerlos mas holgados y coémodos, de tal manera
que incluso arrastraban por el suelo, cuando no podian llegar mas all4 de los tobillos, es
decir, toda una serie de cambios que modificaban sustancialmente el aspecto externo del
religioso’'”, aunque también en el cambio tuvo que ver con el desarrollo de la moda en
la Peninsula Ibérica. Siendo una inclinacion del corazon hacia la novedad y teniendo
una amplio niimero de seguidores, solo se estim6 condenable cuando provocaba ciertos

718

abusos’ . El seguimiento de la moda no puede equipararse al de nuestra actual sociedad

pero tuvo ya el suficiente peso como para ser valorado en los pulpitos de las iglesias,
creyendo que la misma acreditaba hasta las extravagancias mds ridiculas™.

Las alteraciones que respecto al habito se realizaban fueron denunciadas en la
préctica totalidad de las provincias por distintos provinciales a lo largo del tiempo. Estas
modificaciones, mas escandalosas si lo realizaban los religiosos mas jovenes, no
significaban solo la perdida de identidad comunitaria, sino que tenia sus repercusiones
en la economia provincial por el elevado consumo de sayal, al realizar los religiosos
todos los anos de sus tunicas habitos para ir mas holgados, lo que solo estaba permitido
a los mas ancianos por su edad y achaques’. Y, a pesar de que se recordaba que por
precepto solo se podia tener una tinica con capilla y otra sin ella, habia religiosos que
cuando marchaban a otros conventos llevaban consigo un numero mas elevado’'; o
quienes usaban dos habitos, uno reservado para las fiestas y otro para los dias laborales,

722
. Tales novedades

de forma que cuando devolvian éste lo entregaban hecho pedazos
provocaron la falta de uniformidad en los habitos de los religiosos de una misma
provincia y para preservar la tradicion las provincias solian tener su propia fabrica de

sayal con la que abastecer a todas sus comunidades, a pesar de lo cual podia darse el

aborrecia las cosas dobladas, aunque fuesen pobres. Nunca uso de calzado en tiempo alguno de salud,
ni enfermedad, mocedad y senectud. En El portento de la penitencia, Salamanca, 1738; pags. 307-309.
18 A-H.N. Clero, L. 16.100, fol. 30r y ss.

"7 Fray Joseph de la Concepcién, en su patente de 1740, denuncié el empleo de oro en las mangas, los
picos posteriores prolongados hasta la cuerda, los mantos mas alld de las rodillas, de manera que
parecen de otra provincia u observancia. A.H.N. Clero, leg. 560, fol. 139r.

""" ANDRES MARTIN, A.: Cuaresma, Valencia, 1768; pag. 236. B.N. 2/34884

% ANDRES MARTIN, A.: Sermones panegiricos, Valencia, 1779; pag. 176. B.N. 2/36319

7" AHN. Clero, L. 559, fol. 124r.

7! AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

7 AHN. Clero, L. 2.756, s.f.
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caso de que los conventos comprasen a otros abastecedores, en perjuicio de la propia
provincia. Esto ocurrid, por ejemplo, en la provincia de san Gabriel, en la que el
provincial tuvo que mandar, bajo pena de suspension de oficio, que s6lo se adquiriese
tela en la fabrica de la provincia’>.

Se convirtid en algo usual ver a los frailes jovenes portar sombreros ajenos al
modo descalzo; unos los enceraban, otros afiadian adornos de seda o los cambiaban por
modelos de lana, paja, de doble forro, de monteria, etc., intentando los provinciales
eliminar estos usos castigando a los infractores fray Joseph Lopez, en 1719, se hizo eco
de estas modificaciones solicitando con insistencia su erradicacion’**. Un afio después
su sucesor realizaria semejante peticion. De igual modo usaban pafiuelos de seda
china’® o de lienzo blanco y fueron denunciados el uso de medias y calcetas de hilo,
lana o sayal para abrigar las piernas’*, medias blancas con ligas empleadas por coristas,
estudiantes, frailes legos o donados, a los que les amenaz6 con tener que llevarlas del
cuello y recibir una docena de azotes’*’. Excepcional es la denuncia sobre el uso de
navajas que fray Pascua Jover llevo a cabo en su patente de 1767, ya que no hemos
encontrado referencia similar, salvo el uso de escopetas en los tiempos de diversion
empleadas, quiza, para la caza. En esta patente se denunciaba el uso de navajas, ajenas al
estado religioso y prohibidas -por su tamaiio- por la jurisdiccion civil; obligandose a
entregar semejantes instrumentos a los prelados locales, pudiendo devolverse aquellas
que se considerasen “necesarias™’**.

También se hizo un incorrecto uso de cintas y corchetes, colocandolos en las
mangas de la tinica para mayor abrigo, ya que aunque hiciese frio los religiosos no
podian llevar las mangas atadas, ni camisas de lienzo, ni polainas ni zapatos'>. Ante
tales modificaciones se tomaron distintas medidas. Una de ellas fue el encargo que
hicieron los provinciales a los guardianes para que inspeccionasen las celdas
conventuales y eliminasen todo aquello que se considerase ajeno a la ortodoxia descalza.

Los guardianes debian vigilar que los sombreros y pafiuelos fuesen los apropiados

> AHN. Clero, L. 1.603, s.f.

7 E] 28 de marzo de 1719 fray Joseph Lopez decia asi: Otro si habiendo tenido noticia de la
extravagancia de algunos limosneros que tienen a su uso monteras para defenderse del sol, y
temporales en lugar de los sombreros que siempre se han usado en nuestra descalcez, mandamos
expresamente a los prelados que luego las recojan y quemen, avisandonos de los sujetos que las
tuviesen para darles el castigo que merece tan extrana relajacion. A.-H.N. Clero, L. 4.074.

7> AHN. Clero, L. 4.074, s.f.

72 AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

7" AHN. Clero, L. 1.695, s.f.

7" AHN. Clero, L. 4.075, s.f.

7 AHN. Clero, L. 1.851, s.f.
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porque algunos de nuestros guardianes tiran solo por cumplir con un paiiuelo tan sutil y
de tales colores que cualquier religioso moderado se afrenta a usarlos y se van muchas
veces precisados a darles a los seglares porque no corresponden al habito que
vestimos”’

Pero mucho tenian que hacer si querian eliminar los excesos alcanzados. El retrato
que hace fray Juan de Ramos, en 1745, dista mucho de la imagen que debia guardar un
franciscano descalzo. Como ¢l mismo indicaba, muchos religiosos disponian a su antojo
de sus habitos, afiadiendo cuerdas, ampliando las capillas, arrastrando las vestiduras por
el suelo, sin atender a la forma que para todos soiiaba la provincia’'. Otro desajuste en
la indumentaria descalza fue el empleo de muletas y palos con los que ayudarse en los
caminos, en lugar de los baculos o bordones que debian emplear, alegando serles
instrumentos defensivos ante perros y otros animales. Aunque peor fue el uso de armas
prohibidas’**.

La administracion ilustrada también intervino ante la utilizacion de cintas, telas,
sombrerillos y otros adornos mujeriles brillantes. A la altura de 1783 y ante los
perjuicios que pudieran ocasionar estas telas brillantes, realizadas con polvos de vidrio
adheridos con pegamento, la Junta General de Comercio y Moneda, tras la pertinente
consulta al rey, determind prohibir su realizacion y comercio en tierras peninsulares, a
causa de los perjuicios economicos que pudieran derivarse de su comercializacion para
las fabricas de seda nacionales’™. Complementos, perfumes, cosmética, nuevas telas,
etc., se fueron introduciendo a lo largo de este siglo, forjandose una nueva forma de
entender la vestimenta. No ya solo en cuanto signo de distincion social, sino como la
adopciodn en la estética y belleza individual de unos cénones estéticos mas dinamicos y
cambiantes. Donde el incipiente gusto por la moda tuvo mayores seguidores fue entre
las clases privilegiadas, ya que las capas populares apenas contaban con ingresos
suficientes como para poder subsistir. La evolucion de la produccion textil permitié una
mayor diversificacion de tejidos y un abaratamiento de los mismos. El empleo de cintas,
medias de algodon o seda sujetas con ligas, sombreros, pafiuelos de seda, etc., fue la
imitacion natural que los religiosos mas jovenes hicieron al intentar emular las
innovaciones que, por influencia francesa, se fueron introduciendo a lo largo de esta
centuria. Las resistencias a la rasura deben entenderse a la luz de la moda por las pelucas

de bucles y las coletas adornadas con lazos que portaban los hombres de su tiempo,

3% A HN. Clero, L. 2.756, s.f.
U AHN. Clero, L. 4.075, s.f.
32 A.HN. Clero, L. 1603, s.f.
3 A.H.N. Consejos, Legajo 1288-2, expediente, n® 8.
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junto a sombreros (de paseo, de caza, de diario, etc., dependiendo de la ocasion) y
~ 734
pafiuelos en el cuello’™".

La tonsura de los franciscanos descalzos era mayor que en otras 6rdenes. Miremos
la fealdad de nuestras cabezas raidas extraordinariamente, decia fray Juan del Espiritu
Santo en su patente de 1779. Irregularidades que ya se habian denunciado afos atrds en
la misma provincia, los cerquillos en muchos son de trinitarios o mercedarios, y algunos
amenazan a los barberos si quieren cercenarlos, los denuncié fray Francisco de la

Concepcion, en 17407

. Por aquel entonces fray Juan Ramos, provincial de san Pedro
de Alcantara, censuraba las injustas tolerancias con los cerquillos. Si la norma
provincial disponia que todos tuvieran una corona bien abierta de forma que el cerquillo
no tenga mds de tres dedos por igual, los religiosos buscaban una corona alta y cerrada
y un cerquillo largo atin excesivo en algunas religiones descalzas. El provincial se quejo

de estas modificaciones y de forma jocosa se referia a ellos:

Es cosa vergonzosa que a unos religiosos descalzos, que dejaron el mundo y
sus vanidades, y por seguir a Cristo renunciaron lo que poseian con los prelados que
mandan se reformen los cerquillos y alguna vez escandalizan los barberos con su
resistencia a el precepto de sus guardianes, A estos mandamos pongan todo cuidado en
que la ley se observe abriendo las coronas, y cortando cerquillos’’.

En las Ordenaciones de la provincia de san Jos¢ de 1561 se establecia que los
religiosos deberian ir descalzos’’, permitiéndose llevar espartefias s6lo en raras
excepciones. Podia concederse licencia por quince dias a quienes tuvieran catorce afos
de habito, fuesen predicadores o confesores, o tuviesen licencia del guardian para los
casos previstos. Pero lo contrario se denuncié con frecuencia a lo largo de todo el
periodo y, en 1708, fray Joseph de Jesus Maria ya recogia el sentir existente e indicaba a
este respecto que pues dicen algunos, que ya no somos Descalzos, pues faltan al rigor
de llevar el pie por tierra. En efecto, la descalcez habia sido la nota externa
caracteristica de los discipulos de fray Juan de la Puebla, signo en desuso como

denunciaron a mediados de siglo algunos provinciales, como fray Joseph de Madrid:

A vista de esto —indica- qué nos admiramos, de que no ande ninguno a pie en
tierra entrando en esta cuenta aun los coristas? Quince dias se permite a los
Guardianes que puedan concederles sandalias, y lo que veo yo es, que todo el ario no
anden sin sandalias quince dias, que piedad tan sin piedad contra el ejemplarisimo
instituto que nos ha dado el nombre de Descalzos”*.

3 FRANCO RUBIO, G.: La vida cotidiana en tiempo de Carlos III, Madrid, 2001, pags. 137-152.
73 A.HN. Clero, L. 560, fol. 139r.

7 A.HN. Clero, L.4.075, s.f.

T PEREZ, L.: “La Provincia de San José... op. cit.; pag. 157.

7% A.HN. Clero, L. 16.100, fol. 96v.
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Solucién intermedia fue la ideada por fray Cristobal Barba de santa Teresa en
1763, al ordenar la realizacion y el empleo de alpargatas por las comunidades de su
provincia. La mayor parte del pie quedaria al aire al tiempo que la suela protegeria la
planta y de esta forma podria verificarse que los religiosos andan descalzos”’, por lo
que se observaria el precepto.

No solo los descalzos no iban “descalzos” sino que, ademas, en sus desplazamientos se
permitian el empleo de cabalgaduras o calesas’*’. El precepto de no andar a caballo fue

incumplido durante la centuria. Fray Joseph de Jestis Maria denuncio tal irregularidad:

En el precepto de no andar a Caballo, se experimenta gran defecto acerca de su
observancia con poquisima edificacion del mundo, y escandalo del pueblo... Mas
cuando la necesidad obligue caminese como pobre religioso en un animal humilde,

porque poco a poco se vas introduciendo calesas, sillas volantes, y aun coches, todo

muty contrario a la humildad y pobreza de un religioso de San Francisco™.

A lo largo del siglo XVIII volvemos a encontrarnos con observaciones
semejantes, lo que indica que, al parecer, el empleo de calesas y coches se convirti6 en
practica cotidiana™?, imitando al resto de la sociedad en donde el lujo dominaba todos
los estamentos. Mientras la nobleza demandaba a Francia carrozas, caballos de tiro,
lacayos, etc., los de los escalafones inferiores copiaban sus gustos y sus modas’*. De las
carrozas, el marques de Villars llegd a decir de Madrid que era la ciudad del mundo mas
llena de carrozas en proporcion a su tamario, sea por causa de la suciedad que en ella
se encuentra, o por la vanidad ordinaria de los espaiioles’. Similar apreciacion
realizaba a mediados del XVIII el marques de Villa de san Andrés, al afirmar que en
Madrid podrian encontrarse mas de dos mil coches. Para quienes no podian costearse su
adquisicion existia la posibilidad de disponer de uno en alquiler y si no, siempre
quedaban las sillas de mano, también de arrendamiento’®’. Bien fuese por comodidad,

bien por lujo o vanidad, esto no podia ser tolerado por los ministros. Se pedia el fin de

7” AHN. Clero, L. 1.851, s.f.

™0 Fray Juan Bautista denunci6 el empleo en los traslados de caballos prestados por amigos y
parientes, religiosos a los que avisaba con imponerles una pena de cuatro meses de carcel si no se
desplazan a pie. La reiteracion de las denuncias nos indica que no s6lo no se abandono el gusto por ir a
caballo, sino que ademas posiblemente las penas no se imponian o bien se incumplian. A.H.N. Clero,
1603, s.f.

7! AJHN. Clero, L. 16.101, s.f.

2 A HN. Clero, L. 16.100, fols. 24 y ss.

™3 CEPEDA ADAN, J.: “Tipos populares en el Madrid de Carlos III” en Coloquio Internacional
Carlos Ill... op. cit., Tomo II; pags. 494 y ss.

™4 El marqués de Villars dejo escrita una obra titulada Memoires de la cour d’Espagne de 1679 a
1681, donde estuvo desde 1668 a 1673 como embajador de Luis XIV. Citado por MARTINEZ RUIZ,
E., en “Lo Tipico y lo topico en el Madrid visto por los extranjeros” en Madrid en el Contexto de lo
Hispanico desde la época de los descubrimientos. Madrid, 1992. Tomo II; pags. 1080-1081

™ DOMINGUEZ ORTIZ, A.: Hechos y figuras del siglo XVIII espaiiol. Madrid, 1973; pags. 99-100.
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toda mudanza, ya que para ello se empleaban caballos, coches, e inclusive mozos a
modo de lacayos para encargarse de los animales’*, lo que escandalizaba a seglares y

religiosos. De forma enérgica y expresiva lo transmitia, en 1749, fray Joseph de Madrid:

En el precepto de no andar a caballo veo suma relajacion. Apenas por los
caminos se ve un religioso a pie. Pues vayan con alguna conveniencia los Viejos, y
necesitados la regla se lo permite, y permite también Dios que esto no escandalize a los
seglares. Pero que anden a caballo los religiosos mozos y robustos, es cosa de tanto

escandalo, que los seglares lo admiran, con no pequeiio desprecio, insultando y

. e 747
arguyendo que van contra el serdfico instituto”".

También ahora los guardianes fueron considerados responsables de estas
costumbres, pues su docilidad con los frailes —segtin los provinciales-, permitia que éstos
abusasen y se alejasen de las ordenaciones provinciales’*®. Esta irregularidad provoco a
su vez desviaciones presupuestarias en las comunidades, teniendo que hacer frente al
cada vez mayor pago de albardones y estribos. Si en los conventos se destinaba una
partida para comprar caballerias que portasen mercancias -siendo empleadas por los
limosneros para recoger las limosnas- ahora servian para transportar a €sos mismos
limosneros, religiosos jovenes, etc., sin atender a las necesidades y licencias que segun
regla y constitucion debia analizarse para que su empleo fuese licito, lo que era
competencia de prelados y discretos’®. Caballerias que requerian sillas de montar -
llamadas sillas de proposito- y que causaban importantes desembolsos por su elevado
coste, gasto que se sufragaba mediante el recurso a pecunia, lo que era contrario a la

750
regla’™".

A los guardianes se les pidid que registrasen los aparejos y ropas de las
caballerias, se desterrasen las prendas llenas de franjas y cordones, porque mds parecen
de grandes seiiores que de religiosos pobres™'; retiraran de sus conventos los estribos
que hallasen y que aplicasen cuantas disciplinas fuesen necesarias con tal de erradicar

- 52
dichas practicas'™*.

™6 El precepto prohibe —decia fray Felipe de San Pascual en 1784- el ir a caballo sin manifiesta
necesidad o enfermedad, como se observan son muchos los que lo quebrantan hasta los mas jovenes,
como a cada paso se ve, alegando que el camino es largo y si llevan su mozo recurren a pecunia para
pagarlo y para comer los dos .A.H.N. Clero, L. 2.759, s.f.

747 A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 82r.

™8 El precepto de no andar a caballo es expreso de nuestra regla —manifestaba fray Juan de la
Hinojosa en 1761- . Pero un precepto tan expreso no he visto relajacion tan expresa... Ya no se
atreven algunos Guardianes (O cobardia diabdlica) a enviar algun religioso a pedir o a confesar, sin
que vaya la caballeria delante. A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 132r.

™ AHN. Clero, L. 4.074,s.f.

7" AHN. Clero, L. 2.756, s..

"' AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

7 AHN. Clero. L. 560, fol. 91r.
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6.2.3.- El correo

Parece ser que los descalzos fueron amigos de narrar sus vidas escribiéndose
cartas unos y otros, aprovechando cualquier oportunidad para poder hacerlo. Se
intercambiaban correspondencia por Pascua de Resurreccion y de Navidad saludandose,
por cumplimientos de distinta indole, saludos y felicitaciones por la obtencion de cargos,
peticiones de todo tipo o para narrar a religiosos de otros conventos cuanto acontecia en
el interior de sus comunidades. No sélo las vidas privada y comunitaria eran relatadas,
pues asimismo la actualidad politica era objeto de comentarios. Ante esta realidad los
provinciales demostraron una especial sensibilidad para que se eliminase toda referencia

en el correo al estado de la monarquia, como lo hacia saber fray Juan Conejero, en 1745:

No tratando de las milicias y armas del siglo, del estado politico a cuyo
sistema se suelen aplicar demasiada y viciosamente algunos religiosos con dispendio
del tiempo, fraccion de nuestra altisima pobreza, y molestia de nuestros bienhechores,
que tienen los correos defraudados in caudales y devocion de la perpetua
correspondencia de estadistas y lo que es mas, noticiando lo que pasa y no pasa en los

conventos, nuestros hermanos guardianes y presidentes practiquen la lectura de las

753
cartas y celen no se valgan de seglares’™”.

Los primeros saturados por esta costumbre fueron los mismos provinciales, que
se velan sobrecargados de cartas y avisos andnimos que les remitian los religiosos
narrando las desavenencias conventuales y les imposibilitaban para dedicarse a otras
obligaciones™*. Los provinciales en distintas ocasiones intentaron poner fin a tan
elevado numero, por ejemplo, anunciando la destruccion de todas aquellas que no
llevasen remitente. En 1727 fray Julian de Soto, comisario general de la familia
cismontana, insistia en la necesidad de firmar las cartas que a ¢l se remitiesen, afirmando
que las andnimas serian destruidas y las que fueren acompanadas de firma quedaran tan
sigiladas que en tiempo alguno se hardn notorios los nombres que los que nos
escribieron”. Pero el correo no retrocedié a lo largo del siglo. En 1781 fray Juan
Bautista Briz dispuso, entre otras medidas, que para atender aquellas cartas tendrian que
ser remitidas por medio de los prelados locales, “estrangulando” —en la practica- toda

posible misiva. Esto significaba que el provincial desatendia una de sus principales

7 AHN. Clero, L. 1.851, s.f.

7% Fray Felipe de San Pascual emitia esta queja en su patente de 1784: Me vienen los correos tan
cargados que apenas se pueden leer en todo un ano, son necesarios muchas para responder y no poca
limosna para satisfacer. A.-H.N. Clero, L. 2.759, s.f.

7> AHN. Clero, 1.851,s.f.
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obligaciones, cuidar y velar por sus subditos, justificandose en el excesivo tiempo que
requeria su lectura’®.

Ante esta costumbre que se saltaba las distintas disposiciones constitucionales, los
provinciales intentaron que la observancia de los estatutos se cumplieran con, al menos,
cierta racionalidad y discrecion, alertados, sobre todo, del gasto de papel, tiempo, y tinta,

- 757
es decir, por ser un atentado contra la pobreza descalza

. Fray Marcos de Alcala
denunci6 la inercia de escribir cartas sin licencia de los prelados, cuando s6lo podian
hacerlo asi quienes tuviesen veinte anos de habito, estuvieran exentos o fuesen prelados;
de manera que parece que sélo para nosotros se hicieron las estafetas”*. Se considerd
pertinente escribir en caso de necesitar consejo o solicitar alguna diligencia, y en
general, siempre y cuando se justificase y fuese inevitable. El nimero de cartas fue tal,
que algunos correos llegaron a rehusar la entrega de las cartas limosna, que siempre han
estilado practicar con nuestros pobres conventos; y asi, en la provincia de san Pablo,
hubo conventos que experimentaron cierto quebranto de las cuentas conventuales al
verse privados de esta prebenda, entre ellos los de Vathanas, Palencia, Toro, Zamora y
la Aldea”.

Escribir fue también una aficién que desarrollaron los religiosos mas jovenes, los
nuevos, ¢ inclusive los novicios, como indicaba fray Antonio de Jestis Maria en 1787:
ha llegado a tal descaro el atrevimiento de escribir que hasta los recién profesos y los
meros pretendientes no tienen reparo alguno de practicarlo por cosas muy ligeras’®.
Por tal avalancha no es de extrafiar que los distintos provinciales manifestasen su
preocupacion ante la posibilidad de tener que pagar los gastos generados por este
incesante trafico epistolar’®', como asi ocurri¢ en la provincia de san José, al ser

insuficientes las aportaciones de la Corona. Desde 1764 para esta provincia el correo se

convertia en un pasatiempo oneroso, ademas de superfluo:

Estamos en un tiempo tan distinto del pasado, que se pagan los portes de las
cartas como vuesas caridades no ignoran, y esta novedad provino de la multitud de
cartas que sacaban al Correo. Y es el caso que se pagan las cartas y la multitud no cesa

7 A H.N. Clero, L.34, fol. 10r

7T A este respecto sefialaba fray Manuel de Jestis Maria en 1737: su practica excusa, el desperdicio
del tiempo, tan necesario para los ejercicios propios de nuestro evangélico estado, el gasto inutil de
papel tan ajeno de nuestra estrechisima pobreza, y el gravamen de los correos, que caritativos nos
favorecen, de cuya piedad no es razon abusar abrumdndoles con inutilidades. A.H.N. Clero. L. 560,
fol. 33r

7% AH.N. Clero, L. 16.100, fol. 35v.

7> AH.N. Clero, L. 560, fol. 32v.

7 AHN. Clero, L. 2.759, s.f.

' AH.N. Clero, L. 2.756, s.f.
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pues juzgo que no alcanza la limosna del Rey para pagar el porte de todas ellas, pues en
solo las que se reciben en San Gil se consume mas de la mitad de dicha limosna™®.

En la provincia de san Juan Bautista también se sospechd desde principios de
siglo sobre el pago de los correos. De igual modo, en 1717 su provincial, fray Félix
Molina, ponia en guardia de la subida experimentada por los seglares y el resto de las
ordenes religiosas’®. Segun fray Juan Ramos, provincial de san Pedro de Alcantara, fue
a partir de 1745 cuando comenzaron a pagarse determinadas franquicias del correo,
después de efectuarse un informe sobre el nimero de cartas y su correspondiente coste.
Tiempo atras —sefalaba- los correos generales, con ignorancia nuestra habian
apuntado el numero de cartas de todo el aro, cuya exorbitancia con el correspondiente
precio, si se pagasen los portes, fue propuesta a su majestad como ajena de la
conversacion religiosa y evidente fraude a sus reales derechos’. La administracion
real determind que los descalzos peninsulares continuaran —de momento- sin pagar los
postes de las cartas, no asi los descalzos extrapeninsulares. El provincial determino,
para poner fin a tanto exceso, que solo pudieran escribir los prelados, definidores y ex-
definidores.

Entre las medidas que los provinciales encomendaron hallamos, por un lado, la
recomendacion a aquellos que podian escribir, que no lo hicieran en medios pliegos, en

un intento por reducir el gasto de papel’®

y, por otro, a los guardianes, la obligacion de
luchar contra semejante falta. Entre las acciones que podian realizar destaca la
posibilidad de abrir el correo que llegaba al convento, lo que se hacia cuando el que
recibia la carta no estaba exento y se destruiria siempre que no fuese de sus padres o
familiares directos; si al abrirlas su contenido era menos decente de lo que pide la
circunspeccion y religiosa modestia se remitiria al provincial para su castigo’®®, al igual
que cuando se sospechase de las cartas, por ser muy abultadas u otras circunstancias. Al
parecer, era frecuente que en los sobres destinados a unos se introdujeran cartas para
otros religiosos, lo que fue aun mayor en tiempos festivos. Mas grave se considero la
costumbre de introducir cartas de seglares bajo el nombre de un religioso como

remitente. En caso de falta, el guardian debia imponer las respectivas penitencias, que

podian variar desde el ayuno a pan y agua, a tener que llevar las cartas colgadas al

62 A H.N. Clero, L. 16.100, fol. 151v.
63 A_H.N: Clero, L. 30, fol. 35r.

%% A.-H.N. Clero, L. 4.075, s.f.

%5 A_H.N. Clero, L. 1.603, s.f.

7% AH.N. Clero, L. 4.074, s.f.
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cuello, hacer la disciplina en comunidad y beber agua y comer pan en el suelo del
refectorio, penas que podian agravarse de persistir la falta. Si el guardidn omitia sus
obligaciones podia ser suspendido de su oficio, al menos durante un mes’®”. No s6lo los
guardianes amonestaban e intentaban poner fin a este trasiego epistolar, sino que los
mismos correos estaban facultados para abrir la correspondencia al sospechar que
pudieran contener cartas para seglares, lo que en ocasiones ocurria para mayor

; 1 T68
vergiienza de los prelados locales y provinciales™".

6.2.4.- Pequeiias “adicciones”

Entre los abusos que se introdujeron y se destacaron con frecuencia, tenemos la
ingesta de chocolate y el uso del tabaco en sus distintas presentaciones. Si en un
principio podriamos considerar su consumo intrascendente, no era asi cuando podia
atentar contra la sencillez descalza, la “santa pobreza o la santa humildad”, es decir,
cuando resultaba fruto de la soberbia y la superficialidad, tentaciones denunciadas por el
santo de Asis™” y que ahora aparecieron debido a la adiccién a estos productos.
Veremos en las proximas paginas que ambas sustancias modificaron la vida de aquellos
que las consumian, afectando a la convivencia de los conventos. ~ Chocolate y tabaco
eran ajenos, en principio, a la vida religiosa del siglo XVIII, si bien adquirieron un
imparable éxito social tras la importacion del cacao desde América en el siglo XVI, al
imitar el uso que de ellos hacian las poblaciones indigenas y, en especial, —para el
tabaco- desde el primer tercio del siglo X VII.

Un consumo, el del tabaco, que se extendid con rapidez y pronto tuvo sus
defensores y detractores, destacando entre los Ultimos la corriente contraria a su
comercio y abuso, extendida en estados como Turquia o Moscovia, en donde se llegd
inclusive a prohibir’"’. No obstante, su ingesta crecid en notables proporciones durante
los dos ultimos siglos del Antiguo Régimen. En Espafia la fabricacion de tabaco para su
consumo se llevaba a cabo en Sevilla desde el siglo XVII, estableciéndose alli en 1786
la fabrica de tabaco de rapé. El abastecimiento provenia de dos centros productores
distintos: los envios desde la América Hispana, y las compras de tabaco de Brasil y de
Virginia. La venta al publico del tabaco elaborado se hacia en los estancos, que estaban

repartidos por el territorio peninsular, siendo fuente importante de abastecimiento el

7 A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 35v.
"% AHN: Clero, L. 1.851, s.f.
7% FRANCISCO DE ASIS: Saludo a las virtudes (en adelante S.V.), vers. 10-12
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trafico ilegal, cuya prevencion y represion resultaban dificiles y los resultados
escasos’ .

En el siglo XVIII se sucedieron los reales decretos en un intento por poner freno al
contrabando, de manera que en los afos 1701, 1735, 1761, 1769 y 1786 se renovaron y
agravaron las penas a los defraudadores de tabaco. Sin embargo, entre las dificultades
para poner fin al contrabando se hallaron problemas para probar tales fraudes, la falta de
denunciantes y, por supuesto, el importante beneficio generado. En 1769, ademas del
decomiso de la mercancia y del transporte empleado, a los cinco anos de presidio en
Africa la primera ocasion, aumentados a ocho en la segunda, y diez en la siguiente, se le
afladia una multa de 500 reales que se entregaria a aquel que hubiera denunciado el
contrabando, aumentado el tiempo de presidio en caso de no ser posible el cobro de
dicha multa, quedando privados de todo empleo y oficio para la Corona. Los
denunciantes quedarian bajo secreto sumarial, como ya ocurria en los casos de
extraccion y trafico de moneda. Las penas de presidio se reservaban a las personas
comunes, nobles y personas de condicion verian reducido el presidio al destierro a
veinte leguas de su domicilio y de la Corte’”>.

Nada se dice sobre la imposicion de penas a religiosos o miembros del clero
secular que traficasen o usasen y ocultasen tabaco de contrabando, como bien sabemos
que ocurria en las provincias descalzas. Si un religioso hubiese sido detenido por traficar
o acoger mercancia de contrabando posiblemente habria sido considerado persona de
condicion y su castigo habria sido salir de su comunidad para dirigirse a otro claustro, es
decir, en la practica no habria habido cumplimiento de la pena. Que este sector de la
poblacion quedase al margen de la aplicacion legislativa significaba dejar abiertas las
puertas que impedirian lograr el fin perseguido. En 1786 el precio del tabaco rapé en los
estancos y administraciones se fijo en 24 reales de vellon la libra para incentivar el
consumo de las de produccién nacional .

A lo largo del siglo XVIII, las disposiciones de los distintos provinciales variaron
de forma considerable, desde su mas absoluta prohibicion a su permisividad y
comprension, al ser estos mismos reconocidos fumadores. En general, respecto al

tabaco, se solia realizar un llamamiento a la cautela, solicitandose un uso moderado al

" LOPEZ LINAGE, I.: Una Historia del tabaco en Espaiia. Madrid, 1990; pags. 56 y ss.

7' GONZALEZ ENCISO, A.: “Aspectos de la renta del tabaco en el reinado de Carlos III” en
Congreso Internacional sobre “Carlos I1I.., op cit.; pags. 323-329.

72 A.H.N. Consejos, legajo 1.592, exp. 1, s.f.

"B A H.N. Consejos, legajo 1.592, exp. 1, s..
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observarse un consumo tan generalizado, que, por ejemplo, en las constituciones de la

provincia de san José¢ de 171077

se recomendaba que no se tomase ni en acto de
comunidad, ni en el coro, ni en la iglesia. Esto no era sino lo dispuesto ya en 1642 por
Urbano VIII, quien habia decretado la pena de excomunién para todos aquellos que
tomasen tabaco en el interior de las iglesias’”>. Similar era el sentir de la provincia de
san Pablo que prohibia el consumo indiscriminado y exceptuaba los casos en donde su
uso se realizaba por necesidad’’®. En la provincia de san Juan Bautista las restricciones a
su consumo fueron similares, en especial a los estudiantes, que serian retirados de sus
estudios si transgredia la norma y, en ocasiones, se determiné que aquellos que
estuviesen autorizados para consumir tabaco solo podrian hacerlo en lugar oculto,

alejados de la comunidad’”’

, aunque el consumo de tabaco en pipa estaba tan extendido
que se fumaba en los conventos, caminos y casas de seglares, incluso los mismos
pretendientes y donados’’®. Lo mismo se precisé para los religiosos mozos en la
provincia de san Gabriel’””. Quedé prohibido de igual modo el empleo de cajas lujosas
en donde guardarlo, al ser éstas un signo de riqueza y ostentacion, como puede

observarse en la patente de fray Jests de Maria de 1708:

... en cuanto al tabaco, aunque permito que se pida encargo por amor de Dios, que en
su uso aya cautela, y prohibo absolutamente el abuso de cajas de acero, concha, y de
otra cualesquiera materias ricas o curiosas permitiendo solo las comunes, pobres y
ordinarias’™.

A mediados de siglo el tabaco se habia popularizado de tal manera entre los
religiosos que se guardaba en cajas preciosas, se acompafiaba de pafiuelos de seda y se
tomaba el de mayor calidad. Fray Juan de Consuegra nos decia en este sentido, a la
altura de 1752: se sigue parecer nuestros Conventos mas cuarteles que Monasterios de
mortificados religiosos. Ante esto s6lo quedaba la resignacion y la recomendacion de un

consumo moderado y alejado de los nuevos:

Que pues la costumbre ya tan introducida de tomar tabaco, es en algunos
irremediable (pluguiera a Dios remediarla en mi) a lo menos pongan nuestros
hermanos Guardianes cuidado, para que no lo tomen los nuevos, como la ordenacion
manda. Y suplico a todos los religiosos que no estan enseiiados a tomarlo, que no se
ensefien que algin dia se alegraran’.

™ Estatutos y ordenaciones de la Santa provincia de San Joseph..., op. cit.; pag. 31.

> BARAHONA HOLGADO, 1.: Historia social, terapéutica y toxicolégica del tabaco y de la
nicotina, Salamanca, 1921; pags. 29-48.

77° AHN. Clero, L. 559, fol. 52v.

77 A.HN. Clero, L 2.759, s.f.

7% AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

7 AHN. Clero, L. 1.603, s.f.

" AH.N. Clero, L. 16.101, s.f.

8! AH.N. Clero, L. 16.100, fol. 95v.
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Hubo provinciales que impusieron como condicion para poder tomar tabaco, a los
que no tuvieran mas de diez afios de habito y la obtencién de licencia in scriptis, que se
otorgaria siempre y cuando la peticion fuese acompanada de la certificacion jurada del
médico, del guardian y discreto del convento, impidiendo asi que los religiosos nuevos
se aficionasen a su consumo’ .

Pero la adiccion fue tal que se sembrd en las huertas, alli donde deberian haberse
plantado flores para los altares, atentando contra la Real Hacienda’™, puesto que el
tabaco se habia convertido en género estancado, regalia del monarca y estaba

rigurosamente prohibido su cultivo en la Peninsula’

, con la gravedad de cometer un
delito fiscal’®, segin comunicaba fray Francisco de San Nicolas Serrate, provincial de
san Diego de Andalucia en 1733 o como los administradores de las rentas reales,
ordenaron el cese de tales cultivos a fray Juan de Consuegra en 1752. El intendente de
la Junta de Tabacos record6 al provincial de san Diego las disposiciones reales por las
que quedaban prohibidas las siembras de tabaco, su consumo del procedente del
contrabando y la proteccion a contrabandistas y sus géneros, debiendo permitir el acceso
a los conventos de los ministros de la renta para el registro de las oficinas, celdas y
huertos conventuales’ ™.

En 1769 el citado fraile reacciond con contundencia ante este exceso que ¢l
consideraba desdoro de nuestro santo habito, perdida de la salud, y aun de la
conciencia. El religioso que tomase tabaco de hoja seria privado de su empleo y jamas
podria ser propuesto para prelado. So6lo podria tomarlo aquel que obtuviera licencia

expresa del ministro y para lograr tal licencia seria requisito indispensable un informe

7> AHN. Clero, L. 560, 30v.

™ En 1731 el provincial de san Gabriel recibia correo del Rey en el cual se denunciaban los
contrabandos de tabaco que se realizaban gracias a que eran fomentados por personas eclesiasticas y
religiosas olvidados de su instituto, ocultando en los conventos mercancia que se introducia y vendia
tras adulterarlo a un precio menor que el marcado por la Real Hacienda. Tras la carta del monarca, el
provincial prohibia a sus stbditos que se introdujeran contrabandos en los conventos. No hemos
hallado ninguna patente posterior que nos indicase que estos contrabandos continuaban, pero tampoco
lo contrario. A.H.N. Clero, L. 1603, s.f.

" LOPEZ LINAGE, J.: op. cit. ; pag. 56.

85 A pesar de ser regalia estatal hubo provinciales que en un principio permitieron tales plantaciones
en las huertas, como fray Francisco de la Concepcion y Pedroso en la provincia de San Gabriel, quien
en su patente de 1727, daba su autorizacion, siempre y cuando se emplease como remedio curativo,
mando que a donde fuese necesario valerse de este medio, se crie, cure y muele de comunidad,
recogiendolo todo después de molido el prelado. Un afo después, intimado por la administracion
regia, prohibia con severidad todo siembra de tabaco en jardines, huertas y otras cualesquiera partes
de nuestros conventos, debiendo entregar los hortelanos y donados todas las simientes a los prelados y
discretos conventuales. A.H.N. Clero, L. 1.603, s.f.

7% AH.N. Clero, L. 1.851, s.f.
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médico en el que se detallasen los motivos para tal prescripcion, asi como las veces
diarias que debia tomarse, castigindose al infractor. Mas riguroso habia sido fray
Manuel Jestis Maria en su patente de 1737, en la que advertia que sélo podian tomarlo
quienes tuviesen diez afios de hébito, obtuviese licencia del provincial in scriptis y una
certificacion jurada del médico, guardian y discreto sobre las condiciones patologicas
del religioso enfermo.

El empleo del tabaco como farmaco fue una de las vertientes que pronto
interesaron a los europeos. Durante el siglo XVII y parte del XVIII, apareci6 una intensa
literatura médico-apologética sobre el tabaco y sus propiedades, destacando las obras de
Monardes y Juan de Castro en Espafia, Nicot en Francia, Gardiner y Rafael Thorius en
Inglaterra, o Bauman en Alemania, entre otros tantos que encontraron milagrosas
virtudes medicinales a este producto’®’. De 1796 es la obra de Antonio Lavedan en la
cual clasifica las propiedades del tabaco, su modo de tomarlo, tanto en polvo como en
humo o ingerido. Recomienda su uso por la mafana y por la tarde a la hora de acostarse,
no siendo saludable a los coléricos adustos, al ser el tabaco un medicamento calido,
pues estos por su naturaleza abundando en ellos la colera esta les consume las flemas; a
los demaés, no se les debia prohibir pues todos obtendrian beneficiosos resultados con su
consumo’™®. Entre sus virtudes destacaba las de evacuar por narices y boca las
superfluidades del cerebro y partes circunvecinas inferiores los excrementos que
reciben y crian, como si se tratase de una solucion que descongestionase las vias
nasales. En polvo —sefalaba- es beneficioso para las heridas, limpia las ulceras sucias
formando buena carne y consumiendo la superflua, mata los piojos de la cabeza y los
gusanos de las partes exteriores y de los oidos. Ademas de esto, tiene también
beneficiosos efectos psicoldgicos, ya que actia como antidepresivo, ayudando a no
sentir la soledad y a percibir con mayor facilidad lo que se estudia, avivando los
sentidos, recreando y fortificando la naturaleza; facilita la digestion del estomago,
expulsa los excrementos y humedades del pecho, actuando como un expectorante; servia
también para luchar contra la aerofagia, ya que hace despedir las ventosidades del
cuerpo por alto y baxo, y del cerebro mediante los estornudos, util contra la migrana o
jaqueca, al aliviar los dolores de cabeza; y se ha visto que los que tienen dolores de gota

v males de orina, no padecen tanto, siendo también de gran utilidad para las mujeres

®TEOLCH Y ANDREU, R.: El tabaco en la Historia y en la actualidad. Madrid, 1950; pags. 45-55.
" LAVEDAN, A.: Tratado de los usos, abusos, propiedades y virtudes del Tabaco, café, té y
chocolate. Madrid, 1796; pags. 25-33. B.N. 3/45492
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afectadas por los achaques de madre, es decir, por los dolores del parto. En su
presentacion masticable aumenta la memoria, mejora las dificultades auditivas, los
dolores dentales, desaparece la alitosis, al limpiar y fortificar los dientes y consumir el
sarro, mejorando las condiciones de las cuerdas vocales para hablar.

Podia usarse también —indica Lavedan- en forma de hojas frescas que junto con
aceites se emplea para jarabes y ungiientos a fin de curar enfermedades respiratorias,
infecciones de lombrices, tifia, sarna, llagas e inclusive por tener la capacidad de abrir el

apetito’®”.

Como puede apreciarse esta sustancia en sus distintas presentaciones
constituia una verdadera panacea contra todo tipo de enfermedad, ni tan siquiera la
aspirina del siglo XX habria logrado tantos beneficios, de no ser porque en realidad el
tabaco es una de las drogas legales mas consumidas, de mayor adiccion y principal
causa de mortandad en Occidente.

Si los médicos que trataban a los descalzos seguian las tesis de Lavedan, no es de
extrafnar que los claustros fuesen enfermerias en las que se degustase tal medicina. Esto
fue asi al estar en vigor las teorias galeno-ardbigas que se basaban en la “Humoral
Hipocratica” de los cuatro elementos (agua, tierra, fuego y aire), con sus cuatro
cualidades (humedad, calor, frialdad y sequedad) y sus correspondientes humores (bilis,
flema, pituita y sangre) constitutivos de las distintas partes del cuerpo y base de sus
procesos bioldgicos. Ante la enfermedad se debia, mediante la aplicacion de
medicamentos, producir alteraciones en el organismo para restablecer la salud. Como
medicamento empleaba —por influencia de la fisica aristotélica- los procedentes del reino
vegetal, debiendo esta accion corregir el defecto o el exceso humoral. Por ejemplo, una
enfermedad considerada caliente tendria que tratarse con drogas de contraria cualidad.
Frente a las teorias galénicas, Paracelso propuso la sustitucion del equilibrio humoral
por el equilibrio quimico, al entender la salud como el resultado de la armonia de los
distintos elementos quimicos del organismo; la enfermedad seria el resultado de
trastornos quimicos y la via terapéutica a emplear seria la interna. Asi los galenos se
dividieron entre clasicos y renovadores.

En el siglo XVI aparecieron nuevas enfermedades (sudor inglés, tabardillo, tifus,
difteria o sifilis) pero también nuevas drogas procedentes de América con novedosas
propiedades farmacologicas, caso del guayaco, la quina, la coca, pero también del

tabaco y del cacao. Entre los defensores del tabaco estuvo Nicolds Monardes, que

" LAVEDAN, A.: op. cit., pags. 78-85.
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recomendo el uso de sus hojas para combatir dolores de cabeza, heridas, neumonias, etc.
Junto al tabaco, el caco, con el que se hacia una bebida que era empleada por los indios
para luchar contra la fiebre, para despertar el apetito sexual si se mezclaba con otros
frutos, para impedir la accidén del veneno de viboras y serpientes si era tomado en
ayunas o0 para remediar males estomacales si se preparaba como chocolate’”’.

Hubo provinciales que insistieron a sus prelados en la necesidad de tener la
adecuada certificacion médica para poder fumar y se instaba a los médicos a que
recetasen cualquier otra medicina™'. Pero el antitabaquismo de fray Antonio de
Consuegra nos revela que no todos secundaron los “cantos de sirena” que alababan el
apetecido producto. Este provincial prohibio tomar tabaco en publico, sobre todo, en las
cocinas, pues con su mal olor se inficcionaba la comida. De los fumadores nos pinta un

cuadro salido de cualquier campafia antitabaco actual, ya que manifiesta que cada uno

de ellos,

parece un bostezo del propio abismo, por que el humo se despide, el fuego que exterior
e interiormente exalan y el azufre que respiran, la negrura de los dientes, lo palido de

los semblantes, son todo seiales infernales y lo peor de todo es la culpa de escandalo

792
que aumentan a los seglares en fumarlo con ellos”".

En la provincia de san Pedro de Alcantara lucharon contra el tabaco de humo por
los graves inconvenientes derivados de la inobservancia de la constitucion, que lo
prohibia. Se decret6 que los fumadores no serian promovidos a puestos de
responsabilidad y quedarian privados de todo puesto honorifico aquellos que ya tuvieran
esta condicion. Coristas y estudiantes fumadores no podrian profesar ni entrar en las
casas de estudio y los legos por su primera inobservancia tendrian que pasar un mes de
reclusion y asistencia a todas las horas del coro, aumentando las penas en caso de
reincidencia. Los donados y pretendientes a religiosos legos serian enviados a sus casas.
So6lo cuatro afios después de estas disposiciones, en 1744, se repetian la prohibiciones y
castigos’”>. Con medidas unicamente punitivas fue imposible eliminar una adiccion
como la del tabaco.

En cuanto al chocolate tuvo desde el siglo XVI una rapida difusion. Al aumentar
con celeridad su produccion y consumo en la centuria ilustrada su ingesta se habia

difundido entre todos los sectores de la poblacion y tal fue la popularidad que adquirié

7 BASANTE POL, R.: “Influencia de las drogas americanas en la terapéutica de los siglos XVI-
XVII” en Madrid en el contexto de lo hispanico...op. cit.; pags. 1285-1299.

P! AHN. Clero, 1.603, s.f.

™2 AHN. Clero, L. 16.100, fol. 118v.

7 A-HN. Clero, L. 4.074, s.f..
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que llegaron a inventarse productos que pretendian imitar las bondades del chocolate,
como el caso del chocolate zamorense de fray Vicente Argiielles que aspiraba, ademas,
a estimular su produccion por tratarse de un producto mas econdmico que el chocolate
americano y por las propiedades curativas que le acompafiaban (servia para aliviar los
dolores pleuréticos, nefriticos, colicos, afecciones pulmonares, facilitar el parto, etc.).
La receta estaba compuesta por quince libras de almendra amarga, otras quince de
azucar ferciado, tres libras y tres cuartos de harina de arroz tostada, media libra de
canela, dos onzas de sandalo cetrino y rubro, y otras cuatro de adarnes. Pero este
producto no debi6 popularizarse y, de hecho, no encontramos referencia alguna sobre €l
en las patentes’””.

El chocolate, junto con el té y el café, eran productos de precio elevado, por su
caracter exdtico tenian un fuerte atractivo y eran propios de estamentos privilegiados y
de pequeios burgueses. Gozaron de un elevado prestigio dietético, siendo considerados
remedios universales para todo tipo de males. Tuvieron gran éxito en desayunos y
meriendas y por su “caracter social” estuvieron ligados a las tertulias, los salones, etc., lo
que dio lugar a servicios especificos de café, chocolate, reposteria, etc. en objetos de
plata y joyeria. De su éxito son un buen reflejo las obras que se escribieron, entre ellas
las de Gregorio Mayans y Siscar, Chocolata, sive in laudem potionis indicae, quam
apellant Chocolate (Valencia, 1733); la del boticario Manuel de Navas de Carrera,
Disertacion historica Phisico-chimica y analysis del Cacao, su uso, y su dosis
(Zaragoza, 1751), la del médico Lorenzo Benedid y Alazan, Carta sobre el chocolate
(1751), al igual que las citadas en estas paginas, entre tantas otras’ .

Su inclusion en la dieta de las ordenes religiosas provocd una prolongada
polémica, generando argumentos en pro y en contra. Las represiones a este nuevo habito
se basaron en diversos argumentos, entre ellos que se trataba de un articulo de lujo y, por
lo tanto, contrario a la pobreza, opuesto al ayuno, etc. Sus defensores argiiian su ingesta
por su valor nutritivo y curativo, asi como por sus cualidades estimulantes para el
estudio. Este debate, comun a otras 6rdenes’’®, en las provincias descalzas se fue

solventando mediante la legislacion constitucional, de modo que en los estatutos y

7 ARGUELLES, V.: Receta instructiva y universalmente benéfica del nuevo invento del chocolate
zamorense. Zamora, 1798; pag. 4-13. B.N. V.C.2524/111

75 PEREZ SAMPER, M.A.: “Chocolate, té y café: sociedad, cultura y alimentacion en la Espaiia del
siglo XVIII” en FERRER BENIMELIL, J.A. (Dir.), SARASA, E. y SERRANO, E., (Coords.): El Conde
de Aranda y su tiempo, Zaragoza, 2000, Vol. I; pags. 157-164.

7 GRAS I CASANOVAS, M.: "Cuerpo y alma en el Carmen Descalzo femenino" en Studia
Historica, XIV (1996); pags. 213-214.
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ordenaciones de 1710 de la provincia de san Jos€, se prohibia con claridad tomar
chocolate, solo de forma excepcional en caso de necesidad, dejando una puerta abierta a
su consumo, pues eran reconocidas sus virtudes medicinales. Como entre tantos otros,

asi lo exponia fray Thomas Cortijo en 1729, a la que consideraba como una bebida

estomacal y reservativo de las obstrucciones, cura de las cachexias a los Pthificos
deplorados, los cura su uso cotidiano a los hécticos”’. Excita en las enfermedades la
apetencia, afilando y agudizando la hebetud y fopidez de los enfermos estomacales. Es
capaz por si solo de mantener por muchos afios a un hombre de robustez y salud
inculpable, tomado tres veces al dia, por la mariana, a medio dia y por la tarde’™.

Este entusiasta del chocolate lo es en sumo grado y al final de su obra Examen
sobre el uso del chocolate en las enfermedades, incluye una glosa con la que compone

la siguiente Decima Glossada al Chocolate:

Es rocio celestial

Cifra de todo alimento
Conservacion y aun aumento
De el Humido radical.
Néctar divino y vital
Medicina de los angeles.

Y en fin, de virtudes tales.
Que si acaso le bebieron,

A su eficacia debieron

Ser los dioses inmortales.

Similares razonamientos expuso fray Joseph de Vicente Bravo’” en su ejemplar
sobre este producto alimenticio, indicando que las disposiciones de Benedicto XIV
estipulaban que el chocolate no quebrantaba el ayuno, por lo que consideraba licito
tomarlo para desayunar los dias de ayuno eclesial. Esta afirmacion hizo que en ciertos
conventos se recetase el chocolate para hacer frente a determinadas enfermedades, por

ejemplo, para combatir el estrenimiento o las diarreas, para las noches en que se tenia

"7 Se refiere a enfermedades consuntivas, que producen una degeneracion gradual y lenta del
convaleciente y caracterizadas por fiebre elevada, como la tisis o tuberculosis pulmonar, o
enfermedades debidas a disfunciones nutricionales como la caquexia.

8 CORTIIO HERRAIZ, T.: Examen sobre el uso del chocolate en las enfermedades. Avila, 1729;
pags. 111y ss.

" DIAZ BRAVO, I.V.: Disertacién historiada, Médico-Chymica, y physico-moral de el Chocolate y
su uso, Pamplona, 1754. B.N. 3/43534
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que velar, para ayudar al estudio, etc.*", aunque por santa obediencia estaba prohibido,
lo que se recordd nuevamente a médicos y guardianes®™'. Hubo provincias, como la de
san Juan Bautista, en donde su consumo estuvo mas o menos consentido al tiempo que
se intentaba realizar un férreo control sobre el mismo. A fin de lograr la pertinente
licencia se debia especificar el medio licito por el que se adquiriria y adjuntar una
provision de este genero para el consumo de toda la comunidad y el socorro particular
de algin religioso. Dicha provision debia realizarla el guardian por medio de los
sindicos, quienes daban fe de lo fabricado y tomado®”, lo que en ocasiones condujo al
aumento de los gastos conventuales, al crecer desmesuradamente su consumo. En la
provincia de san Pedro de Alcantara estaba tan extendido su ingesta gue -como
indicaban sus provinciales- se tienen muy de baja suerte el que no lo usa. Insistieron en
la idea de ser ésta una bebida onerosa, alejada de la pobreza e impropia de la austeridad
alcantarina, s6lo administrable en caso de grave necesidad, como pudiera administrarse
otra medicina para alivio de su necesidad. En 1708, fray Sebastian Teruel empled unas
simpaticas palabras para describir la aficion al chocolate: fodos doblan la rodilla ante
este detestable idolo, que ha elevado el apetito en el altar de la gula, exagerada
expresion que segun el provincial se ajustaba a la realidad. De hecho, los huéspedes lo
demandaban a su llegada, asociando predicadores, limosneros y resto de la comunidad

su consumo a la realizacion de sus obligaciones:

El huésped menos necesitado se ofende presuntuoso si el guardian no le
agasaja con esta bebida, y aun se censura sino se le obsequia dandola en comun convite
para solemnizar su llegada. El predicador mas robusto se lamenta desairado si para -
prevenirse a predicar penitencia no se le sazona el gusto con el regalo de tal bebida, el
oficial, el limosnero, y finalmente todos quieren se les pague en esta moneda el trabajo,
aunque el prelado compre el chocolate para este efecto, pues reputan por impertinente
escrupulo el reparo, pareciendoles muy ajustado este recurso a pecunia, en atencion a
su graduacion y méritos. Y lo que mds admira es que muchos que en casas en el siglo no
conocieron tal especia, cuando gozaban bienes temporales, después en la religion, son
los que mas frecuentan el chocolate, ostentandose mds ricos, cuando debieran portarse
como mds pobres™”.

Hubo provinciales tan celosos en el correcto empleo del chocolate que hacian

guardar a los prelados las cuentas con los gastos a ¢l aplicados para comprobarlas en sus

%00 BERCEBAL, D.: Recetario medicinal espagirico. Zaragoza, 1743; pags. 173-175. B.N. 3/48100

%01 Fray Joseph de la Concepcién decia al respecto: Den noticia los enfermeros a los médicos de la
prohibicion que hay para no tomarlo en casa, que asi no lo recetaran como hacian antes. Que receten
pitos, yemas, cosas substanciales, cordiales y todo lo necesario para su salud, pero chocolate sino en
caso desesperado, que el estomago nada retenga, sino ese negro chocolate, de ninguna suerte se dé
aunque Galeno lo recetara. A.H.N. Clero, L. 560, fol. 41v

802 A.H.N. Clero, L. 2.756, s.f. En adelante y para no repetir la presente nota esta serd la fuente
empleada en las proximas patentes.

%% AHN. Clero, L. 4.074, s.f.

264



visitas. Por “empleo cabal” se consideraba aquel que servia para atender a los enfermos
y ancianos, a los predicadores y a todo aquel que por su trabajo podia recibir una racién
moderada. También a cuantos por atencion, gratitud, cortesia y agasajo que toda a la
comunidad, con aquellas personas ajenas a los conventos por su cardcter, distincion o
devocion conocida. Excluidas quedaban las mujeres, a quienes no se les debia dar
chocolate en las porterias, por no ser de ninguna manera inconveniente™”.

El ayuno- habia perdido rigor al hacerlo mas llevadero con esta bebida, las
celebraciones eucaristicas se acortaron para que el sacerdote pudiera asistir a los dgapes,
se elimind el rezo de prima y se redujo el tiempo de oracion personal. En su nombre se
hicieron fiestas y convites, tanto a superiores como a subditos, y los seglares entraban
invitados a los conventos para que les administrasen tan rico manjar. Ante tal situacion
se prohibi6 y mand6 recoger todas las chocolateras y demas Tttiles necesarios para la
molienda, se denegd el chocolate a las mujeres de forma estricta, mientras que a los
hombres se les podia administrar en ciertas ocasiones. Se vetd todo genero de juntas en
celdas o fuera de ellas para tomar chocolate y aquellos que tuvieran licencia lo harian
ocultos al resto de la comunidad, en su celda. Sin embargo, este alimento habia
arraigado en los conventos y los principales no intentaron erradicar tanto su consumo
como el exceso. So6lo los ancianos y enfermos contaron con el beneplacito de los
provinciales*®.

Para realizar un buen chocolate fray Diego Bercebal sugeria la siguiente receta:

Su composicion para salir rico, es poner iguales partes del cacao de Caracas,
y del de Islas, y exaltarlo con un poco del de Guajaca, y no ser tan escasos en la canela,
que es muy vivificante, balsamica y de olor y gustos suaves. La torrefaccion y
maceracion, son harto sabidas. Su guisado perfecto consiste en la disolucion, mads que
en la espuma, hirviendo un poco, se disuelve, y cuece asi y tomado muy caliente se
distribuye bien y hace buen asiento. Después de hervir, y escudillarle, se sazona la
xicara, dejandole reposar a poco fiego®”’.

Con el discurrir del siglo, en la legislacion descalza se introdujeron penas para
aquellos que incurrian en la aficién de placeres como el vino, el tabaco o el chocolate; a
los novicios se les negarian los votos, los estudiantes serian apartados de los estudios,
los coristas no recibirian 6rdenes sacras y los legos serian alejados de la disciplina

807
regular™ .

% A.H.N. Clero, L. 2.756, s.f.

%% A.H.N. Clero, L. 4.074, s.f.

806 BERCEBAL, D.: op cit.; pag. 177.

Y7 Estatutos y ordenaciones de la provincia de San José, op. cit.; pag. 32.
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Que no se pudiera tomar en los conventos no quiere decir que no se hiciera, o que
no se saliera de los mismos siempre que el apetito asi lo indujere. Prueba de su ingesta
en el seno de los claustros fue la proliferacion de cucharas, platos, vasos y el vano alarde
que parece se hace de tenerlos duplicados y con poca cautela a la vista de todos

808
cuantos entrasen en las celdas

. A pesar de su prohibicion en los conventos existian
chocolateras y molinillos con los que hacer moliendas, tazas labradas destinadas solo al
chocolate, dulces, etc., y lo tomaban tanto subditos como preladosgog, inclusive aquellos
que pasaban por las porterias y hospederias. Cuando en esta ultima sélo podia darse a
aquellos que llevasen la autorizacion del provincial, en las porterias tinicamente a los

benefactores

y seniores principales, cuando van a romeria, y tienen la posada lejos y comulgan en
casa, por la desconveniencia que serd volver a la posada a tomarlo. Regalenlas con
cosas a nuestro modo, quienes apetecen y estiman, como he visto en las seforas
principales de Espaiia y queda mas edificadas y en esto encargo mucho el cuidado a
nuestros hermanos guardianes®'’.

Al parecer, fueron frecuentes las salidas a las chocolaterias de las villas y ciudades
en las que se ubicaban los conventos, recomendandose por ello a los guardianes que

811

vigilasen y prohibiesen toda salida™ . Para poder tomar este alimento era necesario

disponer de ingresos, que solian ser de caracter extraordinario a través de misas y
12 , .

sermones’ . Junto a estos, otros menos licitos, como se preguntaba fray Fernando

Sanchez, en 1732:

Cudantos que sin predicar todo el aiio un sermon, y sin tener parientes que les
, . . 13
den, vemos tomar todos los dias chocolate, sin poderse averiguar de donde viene®"”.

Tal fue la adiccion de algunos prelados que pusieron en peligro la economia de
sus respectivos conventos, enajenando las limosnas comunes y dilapidando los bienes de
sus monasterios para comprar chocolate, desatendiendo a enfermos, enfermerias,
sacristias, subditos, etc. A estos prelados se les amenazd con el castigo, tanto del
superior como el mismo Dios*'*, se adoptaron medidas como la prohibicién de comprar
chocolate, utensilios para su elaboracion, celebracion de convites, etc. Por la reiteracion
de las denuncias en contra del consumo de estos articulos podemos apreciar que tales

disposiciones tuvieron una deficiente efectividad.

898 A H.N. Clero, L. 1.603, s.f.

899 A_H.N. Clero, L. 560, fol. 14v.
819 A H.N. Clero, L. 560 fol.41v.
811 A_H.N. Clero, L. 560, fol. 62r
812 A H.N. Clero, L. 1.603, s.f.

813 A H.N. Clero, L. 2.756, s.f.

814 A_H.N. Clero, L. 1.603, s.f.
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6.2.5.- El ayuno

Sin duda, uno de los tradicionales signos de la pobreza ha sido y es el ayuno®",
consistente en la abstinencia de comer carne y realizar una unica comida al dia. La
colacion no era tenida por comida, siempre y cuando no excediese en cantidad y podia
hacerse colacion mediante la ingesta de legumbres, huevos, etc. Los fines perseguidos
con el ayuno eran limitar la actividad sexual, la concupiscencia de la carne, disponer a
la oracion y satisfacer los pecados cometidos®'®. Dias de larga tradicion eclesiastica en
los cuales se ayunaba eran los miércoles y viernes de cada semana, los viernes en
recuerdo de la muerte de Cristo y los miércoles por su prendimiento. En el siglo IV se
establecid el ayuno de Cuaresma, perdurando desde entonces y estableciéndose otros
tiempos como las vigilias y las cuatro témporas, o el Adviento, entendido también como
un periodo de Cuaresma, es decir, de preparacion, quedando también caracterizados por
el ayuno, la oracion y la abstinencia. Junto al ayuno eclesiastico encontramos el ayuno
eucaristico, consistente en la abstinencia de comida y bebida desde las doce de la noche
de la vispera hasta después de comulgar, ayuno que también recibi6 el nombre de ayuno
natural.

Ademas de lo indicado también existid el ayuno concebido como penitencia
personal, junto con vigilias y otras penitencias. Cualquiera podia ejercitarse en estas
practicas por amor a Dios, pues se entendia que era un medio honesto para mortificar la
carne y sus pasiones. En virtud de la salud espiritual se consideraba licito exponer la
salud corporal, aunque esto implicase disminuir algunos arios de vida. Fray Domingo de
san Pedro de Alcantara, en su Muro invencible, entendia que la enfermedad era una

auténtica escuela de virtud, mayor cuando era buscada y querida:

... yes llana la razon, porque si puede exponer uno su vida a peligro de muerte por la

salud corporal de los proximos, mucho mejor podra hacerlo por la salud espiritual

propia, pues la virtud es ciertamente mayor y mejor bien, que la vida temporal propia o
. 7

ajena’’.

815 Contraria al ayuno era la gula, desorden consistente en comer y beber sin control. De ella se
derivaban —segun fray Antonio Arbiol- cinco excesos: una vana alegria, causada por el vino; una
locuacidad excesiva; la rudeza de las potencias, falta de honestidad e higiene y dificultad motorica.
ARBIOL, A.: Vocacion eclesiastica... op. cit.; pag. 163.

816 NICOLAS, A.: Directorio predicable apostélico... op. cit.; pags. 380-383.

817 DE SAN PEDRO DE ALCANTARA, D.: Muro invencible mariano. Salamanca, 1747; pag. 151.
B.N. 3/37616
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Como ya vimos san Francisco hizo suya esta practica e introdujo como novedad la

voluntariedad del ayuno en la “cuaresma de los benditos®'®

. Bajo la impronta de la
austeridad los reformadores impusieron el menu cotidiano de los descalzos y su sentido

debe hallarse en la intencidon de preparar el cuerpo para dar culto a Dios.

El cuerpo acerca de la comida y vestido debe ser tratado con la moderacion
que pida la naturaleza, que se contenta con poco. El cuerpo pide ser tratado y no estar
desnudo, por la decencia y modestia y para defenderse del frio y esto con moderacion y
que fuera de esto no necesita otra cosa. Para conservar la vida no se requieren sino dos
cosas, esto es, pan y agua. Con esta estrechez tan grande vivian muchos sabios, por
vivir libres de cuidados y por estar mas aptos para ejercitar las virtudes y ocuparse en
el estudio, obrando como racionales segiin la recta razén®"’

La legislacion descalza de 1561 delimitaba los alimentos que podian entrar en los
refectorios conventuales, aplicando un determinado tipo de dieta. Asi ocurria también en
otros institutos, tanto masculinos como femeninos, aunque en estos ultimos su
cumplimiento fue mayor, si bien a pesar de la clausura no dejaron de sucederse
conflictos y transgresiones caso, por ejemplo, de las carmelitas descalzas de santa Ana
en Madrid que, a fines del siglo XVII habian solicitado permiso a Pio V para tomar

chocolate®?°

. Quedaban lejos de las mesas descalzas las perdices, gallinas, u otras
carnes o pescados preciosos™’, estando permitidas las legumbres, fruta y aceite. A
ningln fraile menor de cuarenta y cinco afos se le podia dar vino y no debia demandarse
ni para los sanos carne, pescado, vino, o huevos, a excepcion de las limosnas cotidianas.
De igual manera se establecian los tiempos de ayuno: no se debia comer carne ni lunes
ni miércoles, ni se podia obligar nunca a aquellos religiosos que voluntariamente no
quisieran tomarla el resto del afio. Ademads, se debia guardar riguroso ayuno las vigilias
de todas las festividades de la Virgen, asi como el Viernes Santo®**.

Las constituciones provinciales del siglo XVIII transmiten con mayor detalle
similar rigurosidad. Asi, en las de 1710 de la provincia de san José, los nuevos recibirian
al medio dia un cuarto de pescado debajo de las yervas, mas los viernes de dicho tiempo
(Adviento), a ninguno se le administre, salvo a los necesitados y en las colaciones, es
decir, las pequefias cenas de los tiempos de ayuno, solo se tomaria pan y fruta con

moderacion. En la de san Pedro de Alcantara como colacion tenian hiervas cocidas

(verdura), si bien a mediados de siglo fray Juan Ramos denunciaba la ingesta de

818
2R 3, 5-10
819 AMALIN, F.: La felicidad bienaventuranza natural y sobrenatural del hombre. Madrid, 1723; pag.

43. B.N. 3/23734

820 .
GRAS CASANOVA, M. M.: “Cuerpo y alma... op. cit.; pags.: 207-224.

2l PEREZ, L.: “La provincia... op. cit.; pag. 157.
%22 URIBE, A.: “Espiritualidad de la descalcez... op. cit.; pag. 154.
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ensalada fresca y frutos secos. En esta provincia los lunes, miércoles y viernes de
Cuaresma y los viernes de Adviento la comida consistia en un plato de arroz. Con el
tiempo se dispuso que los necesitados pudiesen tomar arroz con pescado, lo que se fue
extendiendo al resto de religiosos decretando el definitorio en 1744 la observancia
estricta de la ley y que los ancianos recibieran un plato solo de pescado y al resto

, . 823
unicamente de arroz

. El Viernes Santo la dieta se componia de pan y agua,
estableciendo ademds el comportamiento: sentados los religiosos en el suelo, sin
servilleta, tanto al mediodia como por la noche. Otros periodos liturgicos considerados
de ayuno fueron la Cuaresma de los Benditos, -hemos de suponer que se trataba de los
cuarenta dias previos a la fiesta de Todos los Santos-, la Cuaresma del Espiritu —
Pentecostés-, las Vigilias de la Virgen (Encarnacion, Inmaculada Concepcion, Transito,
de los Dolores, Asuncién, del Consuelo, de la Natividad, Reina de los Angeles, Reina
del Santo Rosario) y las de san Francisco. En estos tiempos y en Adviento y Cuaresma
Eclesiastica, ninguno tendria nada para cenar a excepcion de los convalecientes o
ancianos™*, siendo la pena por dispensar el ayuno de dos meses de suspension de su
oficio a los prelados.

Lejos de estas rigoristas disposiciones se hallaban los descalzos del XVIII, siendo
constantes las quejas por su continuo incumplimiento, ya que al parecer, se
administraban lacticinios™*sin distincion de edad ni salud, tomdndose la libertad para
comer carne hasta los nuevos, contrariando las disposiciones al respecto. Como
prelados inmediatos, los guardianes eran los responsables de los excesos que se
desarrollaban en sus comunidades, junto con los oficiales de refectorio y cocina, ya que
debian atender las necesidades de la comunidad con aquello que los bienhechores
ofrecian y los frailes recibian mediante limosna, por lo que se demandaba un gasto y
consumo equilibrado, cuidando la conservacion de los viveres que se les entrega®’’. Sin
embargo, las mesas descalzas no se caracterizaron —segiin denunciaron los provinciales-
por la austeridad. Para escandalo de los seglares en ellas se consumieron los vinos mds
generosos y en las comidas los extraordinarios mds exquisitos®’, dos de los principales
elementos de lo que en la Edad Moderna debia caracterizar un banquete. Signo de

distincion era comer productos caros en abundancia, preparados con gran laboriosidad,

3 A.JHN. Clero, L. 4.075, s..

84 Estatutos y ordenaciones de la Santa provincia de San Joseph... op. cit.; pag. 30.
825 productos lacteos.

826 A HN. Clero, L. 16.100, fol. 30r.

%7 A.H.N. Clero. L. 16.100, fol. 80r.
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en donde ademas de buena comida se bebiesen vinos de mejor calidad y gran
variedad®*®. Estos extraordinarios —teniendo en cuenta que para una comunidad
acostumbrada al ayuno y las verduras cualquier extraordinario ya podia considerarse un
banquete- podian ser volateria (pollas y capones), jamén, conejo y ternera o las muy
estimadas aves de leche, asi denominadas por la alimentacién que recibian en su crianza,
lo que les hacia adquirir un exquisito sabor. Después, a media tarde, un refresco de agua
de hielo, ya de moda en el siglo anterior y desde hacia tiempo al alcance de todos los
estamentos sociales, con un mayor consumo en Madrid, Toledo, Valladolid, Salamanca,
Sevilla, Granada y Jaén. Se hacia todo tipo de helados, hasta de caldo. En Madrid, cuyo
comercio recayo por privilegio real en manos de Pablo Xarquiés en 1607-, la nieve y el
hielo procedian de la Sierra y de las balsas de Alcala de Henares, junto al rio y en unos

829
d

profundos pozos posesion de los Xarquiés se conservaban con facilidad™. Llegaron

incluso a inventarse vasos especiales, las llamadas “tazas penadas”, que facilitaban el
enfriamiento de la bebida™’.

Junto al refrigerio de la nieve, encontramos frutas dulces y limonadas, recurriendo
a pecunia para poder adquirir semejantes dulces, si bien en principio estaban reservados
a los casos en los que el médico lo recomendase™'; o bien se solicitaba el dinero
necesario a los bienhechores cuando se queria realizar alguna celebracion, como en la
provincia de san Pablo, en donde los religiosos tenian la costumbre de agasajar con
limonada a sus hermanos el dia de su santo®*?. Son los seglares los que ahora se ponen
como ejemplo de virtud y ascetismo. Cuantos seculares vemos —decia fray Bernardo
Abril en 1731- que en dia de ayuno por la manana ni un almendrado llevados de tal
temor de Dios y deseos de agradarle hacen el ayuno riguroso, y en religion vemos
muchos jovenes, fuertes y robustos que no excrupulean de tomar un desayuno®-. Con
frecuencia los provinciales denunciaron los abusos que se introdujeron en la dieta
descalza por atentar contra la pobreza, gastando superfluamente las limosnas de los

bienhechores en manjares exquisitos, bebidas delicadas y cantidad de platos™*.

28 PEREZ SAMPER, M.A.: “Fiesta y alimentacion en la Espafia moderna: el banquete como imagen
festiva de abundancia y refinamiento” en Espacio, Tiempo y Forma, Serie IV, H* Moderna, t. 10
(1997); pags. 54-57.

%29 CORELLA SUAREZ, P.: “Aspectos fiscales de la renta de la nieve en la Corona de Castilla durante
los siglos XVII y XVIII” en Moneda y Crédito n® 184 (1988); pags.; 47-49.

830 SANTAMARIA ARNAIZ, M.: “La alimentacion” en ALCALA ZAMORA, J.N. (Dir.): La vida
cotidiana en la Espaiia de Velazquez. Madrid, 1994; pags. 315-332.

1 AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

2 AH.N. Clero, L. 559, 124r.

3 AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

#* AHN: Clero, L. 1.603, s.f.
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Los intentos que hicieron los guardianes para restablecer el cumplimiento de las
distintas ordenaciones tuvieron como resultado la murmuracion y el enfrentamiento con
sus subditos, de tal manera que, como indican los provinciales, pocos fueron los
claustros en los que se guardaba el debido ayuno. Asi lo pone de manifiesto fray Joseph
de Madrid en 1749; entonces todo el ario era cuaresma y ahora apenas ay uno que

%3 Ayuno incumplido tanto

ayune, los que han quedado voluntarios del Espiritu Santo
en el interior como en el exterior de los claustros, razoén por la que los provinciales
recordaron a los prelados que no administrasen carne en cuaresma y a los religiosos que

no comiesen fuera de la comunidad®*®

. Muchos religiosos por su actividad debian
atender a fieles fuera de los conventos, teniendo mayores posibilidades de frecuentar las
mesas de los seglares y romper el ayuno en cuanto podian en sus salidas, lo que fue
objeto de sospecha continua por parte de sus superiores.

Tal desorden en los tiempos de ayuno establecidos por la Iglesia parece que fue
comun al conjunto de la sociedad, tanto en tiempo de Cuaresma como los demas dias
acostumbrados. Para combatirlo, en 1741 Benedicto XIV solicitd encarecidamente a
primados, metropolitanos, arzobispos y obispos que vigilasen con su celo el
cumplimiento de este precepto y pusieren fin a las excesivas licencias otorgadas, pues el
exceso era tal que publica e impunemente se celebran banquetes, sirviéndose en ellos
promiscuamente manjares prohibidos™’.

Junto al guardidn aparecen otros responsables encargados de salvaguardar el
debido ayuno, los refitoleros y cocineros. A ellos se les requirio sobre las cantidades
depositadas en los refectorios para que fuese la adecuada a los tiempos litirgicos, bajo
pena de ayuno forzoso durante un determinado tiempo™; y, aunque en los dias y
tiempos de ayuno se demandaba de ellos rigurosidad en unas raciones espartanas, en el
tiempo ordinario se les pedia que el alimento diario fuese lo necesario para pasar con
decencia la vida religiosa. Si antes se pedian pequenas cantidades, ahora se exigia para
los stibditos lo mejor y en abundancia, dando a cada uno una muy decente racion bien
compuesta, siendo el pan que se les administra de lo mejor que se gasta por aquellos

contornos y cerca de los conventos®™’. El motivo que exponia el provincial —fray Pedro

de la Asumpcion- era la intencion de eliminar la gula ademas del apetito, y por ello unas

85 A H.N. Clero. L. 16.100, fol. 80r.

86 A_H.N. Clero. L. 2.756, s.f.

%7 A.HN. Consejos, leg. 1.510, n°41, fols. 235-236.
88 A_H.N. Clero, L. 559, fol. 49v.

89 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 52r.
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comidas copiosas, cocinadas con los mejores alimentos al objeto de desterrar las
murmuraciones contra los prelados. No so6lo la comida tenia que ser de la mejor calidad,
también debia serlo el vino, aunque no siempre fue asi. Fray Juan de las Llagas
manifestaba que a los subditos se les daba vinagre por vino, al adquirir los prelados el
mas barato.

Entender cual era la cantidad adecuada para los religiosos tuvo que ser dificil,
dependiendo la racion de los frailes y de los prelados. En la préctica cada convento tenia
cierto margen de maniobra para dar determinados alimentos a sus miembros, aunque
esto supusiera saltarse algun precepto constitucional. Los integrantes de las
comunidades intentaron por distintos medios que sus prelados les proporcionasen los
mejores platos, aunque para ello el prelado debiera recurrir a pecunia. Cuando las
comidas eran mas ligeras, estas presiones aumentaban credndose un clima tenso entre
subditos y prelado, quienes llegaban a despreciar la comida administrada, demandado
huevos, sardinas, congrio, verduras, etc.. Las presiones mas fuertes las ejercieron los
frailes mas jovenes, quienes llegaron a negarse a realizar sus ministerios pastorales®*.
En 1744, fray Tomas Garcia recordd a guardianes y presidentes la obligacion de
ajustarse a las disposiciones provinciales que determinaban una serie de dias festivos
para aliviar el rigor cotidiano®™'. Sé6lo en determinadas ocasiones los provinciales
autorizaron los extraordinarios para determinados religiosos por su labor pastoral, caso
de los predicadores y los lectores®*.

Entre la bebida, la mas popular fue el vino, tomado por religiosos mayores y
jovenes, que ante las negativas de los guardianes para ingerirlo en los refectorios

llegaron a disponer de reservas propias en sus celdas, cuando no se lo ponen en la

4% A.HN. Clero, L. 559, 124v.

¥ Muchos guardianes —indicaba este provincial- a fitulo de galantes extienden la mano a frecuentes y
reguladas comidas no cuidando el emperio de los conventos que dejan al cuidado de los sucesores si otros
prelados se reducen a la disposicion de la ley pasan plaza de miserables, y muchos que no padecen esta
nota, convienen en los apetitos de los subditos, saciandolos para que no murmuren, para que estos
excesos se eviten y atendiendo al comun emperio de los conventos decreto nuestro difinitorio que solo se
pueda dar principio a la comunidad los tres dias de las tres pascuas, los clasicos de nuestros serior y
nuestra senora, padrirlos dias de san Joseph, san Juan bautista, san Pedro, y san Pablo, nuestros padres
san francisco y santo domingo, santa clara, san Antonio de Padua, san Pascual Bailon, y titular del
convento los dias que los prelados cantan la O la vigilia de Navidad, los tres dias de carnestolendas,
Jueves y sabado santo, y cuando algun particular hace alguna fiesta en nuestros conventos y en los
expresados dias, (excepto la vigilia de Navidad, jueves y sabado santo) solo se podra dar mas de los
ordinario un principio, o plato de arroz con leche, segun al prelado pareciere. Mas en los restantes dias
de fiesta, clasicos de entre anio y dobles mayores de nuestro sefior y nuestra seiiora. Solo se podra dar un
traguillo de vino y un pedazito de queso, donde huviere oportunidad para ello. Y de este permiso se
exceptuan los novicios y coristas del profesorio, a los que no se dard vino, sino en alguna rarisima
ocasion, que lo mande el prelado, como antiguamente se practicaba. A.HN. Clero, L. 4.075 s.f.

82 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 10r.
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comunidad tienen prevenido el calabazo en la oficina®”, siendo en la provincia de san
Pablo donde mayores denuncias se observaron sobre el uso y abuso de bebidas, con y
sin alcohol. En 1737 fray Manuel de Jestis Maria hacia mencion al rosoli, Ypocras,
Limonada o Agua de Limon que con frecuencia tomaban los religiosos sin respeto a la
pobreza descalza porque sélo podia ingerirse en caso de prescripcion facultativa o
cuando las enviase algiin devoto, por no desazonarle®™. Pocos afios después de esta
patente, su sucesor denunciaba los casos de embriaguez que se producian en la provincia
sin que los prelados actuasen y corrigiesen tales abusos, en los que llegaban a incurrir
donados, estudiantes y lectores. A religiosos y donados se les avisaba de las penas, e

incluso la expulsion de la Orden, si reincidian:

Si saben con certidumbre que algun religioso o donado se embriagan con
escandalo de su habito, enterado del hecho si es donado o religioso por la primera vez
quitenlos el vino y sandalias, asi lo tienen por dos meses, y esteén reclusos en casa, si el
donado reincide en la misma culpa avisenme nuestros hermanos guardianes para que
segun lo que esta ordenado se les quite el habito, y vaya a emborracharse a otra parte
antes que se cargue de anos y pueda bandearse, repitanselo muchas veces nuestros
Hermanos Guardianes. Para que no aleguen ignorancia. Si el religioso repitiere cosa
tan abominable al mundo, a la religion y a Dios, mando que le quiten el vino y
sandalias, por cuatro meses y sin probarlo esté cuatro meses recluso, pero si es enfermo
0 anciano y conocen nuestros hermanos guardianes que la falta de sandalias se opone
al quinto precepto, lo quedo a su cargo. Pero por la tercera vez sea privado del vino y
recluso por todo mi tiempo o trienio. Esto es lo que mando se aplique sin falta para ver

. . o . 845
si se destierra de la provincia exceso tan abominable’” .

Este provincial denunciaba su consumo por el excesivo gasto que generaba a los
conventos, asi como por ser un atentando contra la templanza y la pureza de los
religiosos. Para ordenar su ingesta establecid un calendario festivo, segun el cual los
religiosos podian tomar vino en sus respectivas las fiestas. Los estudiantes artistas
beberian vino los dias de santa Catalina y san Nicolas, los dias de Carnaval y la vigilia
de Navidad. Tedlogos y moralistas podian disponer €lo para su consumo (en los
calabazos) el primer dia de las tres pascuas, en Reyes, Jueves Santo, Ascension, Corpus
Cristi, Asuncion, Concepcion, la fiesta de san Pedro de Alcantara y alguna que otra
fiesta solemne, es decir, la practica totalidad del afio si vemos el calendario litargico, si
bien se tomaba con cierta moderacion, s6lo podian disponer de calabazo al mediodia®*®.

No obstante, poco después, en 1743, estas disposiciones estaban ya en desuso y se daba

vino a todo aquel que lo demandara, inclusive a los coristas y estudiantes que salieron

83 A.H.N. Clero, L. 590, fol. 123r.
84 A_H.N. Clero, L. 560, fol. 30v.
85 A H.N. Clero, L. 560, fol. 41r.
846 A _H.N. Clero, L. 560, fol. 42r.
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aver del noviciado®'. Como podemos apreciar, el vino causaba el desasosiego de los
provinciales que, alarmados por los escandalos protagonizados por subditos
embriagados, intentaron luchar desde la disciplina contra un problema dificil de corregir,
segun lo pone de manifiesto tres afios después fray Juan del Santisimo Sacramento™*.
También en la provincia de san Pedro de Alcantara encontramos denuncias
explicitas sobre la embriaguez de ciertos religiosos que llegan a perder la cabeza
indignisimamente con infamia de la Religion, autentico problema para los provinciales
que veian como proliferaban y desconocian en qué conventos ubicarlos, por la
experiencia de que saliendo de casa dan que decir a todo el mundo. El remedio
propuesto por fray Joseph Lopez en 1717 fue, sobre todo, de carécter coercitivo,
primando el castigo sobre el tratamiento o alejamiento del alcohol. Se debia actuar en
cuanto se notasen los primeros sintomas de embriaguez, evitando la reincidencia; si el
religioso fuese donado o lego la primera ocasion se le recluiria un mes, asistiendo al
coro, ayunando a pan y agua y privado de tomar vino; en la segunda al donado, se le
quitaria el habito. Si fuera lego se comunicaria al provincial para que impusiera el
castigo adecuado, si sacerdote, tendria un mes de reclusién, no podria oficiar la
eucaristia, tendria la obligacion de asistir a todos los actos de comunidad y seria privado
de vino; de reincidir el provincial determinaria la pena a cumplir, al igual que si el
infractor era un corista, seria el provincial quien impondria las medidas pertinentes™.
En otras comunidades conventuales asimismo hallamos una dieta en la que de
forma diaria se compraba nieve, carne, con frecuencia pescado (atin, anguilas, etc.),
verduras y fruta variada, huevos, azucar y otros ingredientes para elaborar productos de

, . . .. 850
reposteria, legumbres, comidas preparadas, hierbas medicinales y ranas™".

6.2.6.-Celdas y conventos

También los edificios descalzos debian ser sencillos conforme a lo indicado por
Francisco en su Testamento, donde defendia la austeridad de las construcciones al
tiempo que insistia en su precariedad y sencillez y en el mantenimiento del espiritu

originario de la Orden®'. En las ordenaciones de 1562 para la provincia de san José

87 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 52r.

54 A.H.N. Clero, L. 560, 74r.

Y AJH.N. Clero, L. 4.074, s.f.

80 LEON NAVARRO, V.: “La vida conventual en la Espafia Borbonica” en Revista de Historia
Moderna n°® 11 (1992); pags. 227-235.

%1 En el versiculo vigésimo cuarto de su Testamento decia asi: Gudrdense los hermanos
absolutamente de recibir iglesias, las viviendas pobrecillas y las demas construcciones que se hagan
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quedaba indicado cémo debian hacerse los edificios, su ubicacion en lugares de pobreza
y aspereza, ninguna de las paredes seria de canteria labrada y, a excepcion de la Iglesia,
la madera estaria también sin labrar. La distribucion comprenderia no mas de ocho
celdas, iglesia y sacristia, uno o dos altares, coro con sus sillas, enfermeria, hospederia
de seglares, portera, transito para la huerta y clausura baja y alta®”. Los conventos
debian convertirse en espacios para la salvacion y la perfeccion, por ello se insistio tanto
en la necesidad de la clausura, que aislara de las contaminaciones exteriores, algo que,
por la reiteracion sobre su incumplimiento, no fue respetado.

En las celdas, que debian ser pequenas y estrechas, como sepulturas de muertos,
adornadas exclusivamente con un crucifijo de madera, alguna imagen de papel y algun

. . 853
libro devocional

, se fueron introduciendo lienzos y crucifijos de bronce labrado,
tantos dijes y chucherias que mas que religiosos menores parece han profesado de
Buhoneros™*, en opinién de fray Manuel de Jesus Maria. En la provincia de san Juan
Bautista debio6 de ser tal la aficion a la pintura que su provincial amenaz6, en 1748, con
castigar a los prelados que no pusieran fin a la posesion de cualquier lamina o pintura en
lienzo en las celdas®™. Las comodidades se extendieron hasta la misma cama,
empleando colchones -donde debia haber tarimas de pellejos-, para amortiguar los
suefios de los religiosos, aunque aquello atentase contra la pobreza y las leyes
constitucionales®. Fueron frecuentes las denuncias por la ampliacion de las mimas

85 :
4% es decir, a

celdas, como lo relata fray Felipe de San Pascual en su patente de 178
finales de siglo y tras distintas apelaciones a la moderacion, solicitaba que se pusiera fin
a la costumbre de recurrir a pecunia con el fin de ampliar los conventos, afiadir celdas y
oficinas y disponer de los claustros y refectorios con la intencidon de lograr una mayor
comodidad y confort de sus moradores. Tal tamafio habian adquirido las celdas que en
algunas se introdujeron hasta seis sillas, segtn referia fray Lorenzo Albenda en 1723:

Un abuso grande se va introduciendo de tener sillas los religiosos en las
celdas, y por mis ojos he visto cinco o seis sillas en la celda de un guardian. Mandamos
a nuestros guardianes sacar todas las sillas de nuestros conventos dandolas a personas
pobres o devotas, reservando solamente las precisas para los confesonarios, supliendo
la falta con banquitos de madera o pala™”.

para ellos si no son como conviene a la santa pobreza, que hemos prometido en la regla,
hospedandose siempre como forasteros y viajeros

$2 BARRADO, A.: “La provincia descalza... op. cit.; pag. 177.

83 SANTA MARIA, J.: Chronica de la Provincia de San José...op. cit.; pag. 250.

** AHN. Clero, L. 560, fol. 30v.

**3 A.H.N: Clero, L. 30, fol. 263r.

% AHN. Clero, L. 1.603. s.f.

7 AHN. Clero, L. 2.759, s.f.

% AJH.N. Clero, L. 2.756, s.f.
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Pero pocas debieron de ser las sillas que se retiraron, porque veinte afios mas tarde
fray Joseph la Marca encargaba a los guardianes que registrasen las celdas y eliminasen
todas las sillas que tuvieran respaldo. En general las sucesivas reformas de ciertos
conventos tanto los transformaron que acabaron perdiendo la apariencia y la identidad
descalza, obras que se realizaron gracias al recurso a pecunia y a suculentas donaciones
de particulares®’. Reformas que, como podemos suponer, se hicieron sin el control y la
autorizacién de los provinciales®®.

En sus visitas pastorales por los conventos los provinciales fueron objeto de todo
tipo de distinciones, se les ofrecia extraordinarios en las comidas, disponian de las
mayores comodidades en las habitaciones de la hospederia, con camas altas y empleo de
varios colchones. En ocasiones y para mayor frustracion de las comunidades, los
provinciales llegaron a solicitar alguna de las celdas del dormitorio, manifestando su
desacuerdo con las excesivas atenciones y emplazando a su eliminacion. Fray Juan de
las Llagas demandaba, en 1725, que para agasajarle bastaria con lechuga o calabaza
rellena y, en consecuencia, quedaba excluido todo extraordinario que supusiera recurrir
a pecunia®®’. Si en la alimentacion se pronunciaron por la austeridad, lo mismo hicieron
con los dormitorios, insistiendo en un tnico deseo, que celda y ropa de cama estuviesen

862

bien limpias™“. Ademas, pidieron que los guardianes no saliesen a su encuentro y que al

hospedarse no asistiesen todos los superiores de los conventos, ya que se alteraba el

normal discurrir de la vida conventual®®?

9 Fray Toméas Montalvo describia en 1720 los cambios en algunos conventos de su provincia:
Reconozcamos el estado en que se halla nuestra pobreza y se podra inferir el jarabe de toda la religiosa
fabrica. Desaparecio la penuria, se desquicio el fundamento de la altisima pobreza, y todo el edificio
religioso lamenta sus ruinas. Ya nuestros conventos han adquirido magnifica extension, las celdas se
edifican espaciosas, a las iglesias se les anaden capillas, camarines, panteones, se adornan de preciosas
alhajas, no cesan de formarse retablos de primorosa talla, imdagenes de la mejor escultura, y pinturas
excelentes, y como se consiga el fin de la suntuosidad, no se repara en gastos si ese advierte en los
medios. ... Antes se edificaba y movia a devocion el mundo venerando nuestros conventos, y iglesias, por
pobres, pero ya todos se admiran extraniados, como pueda componerse con la pobreza que referimos la
suntuosidad, que ostentamos, ...nos es forzoso mandar que no se haga obra nueva, ni excepcional alhaja,
ni imagen en nuestras iglesias, y conventos que en la visita examinemos su necesidad...

Al compas que aumenta el desvelo en acaudalar superfluidades, que solo conducen a la
abstencion y aplauso y hace tiempo en los inventarios capitulares, .. de nada se cuida salvo de proveer
las celdas de tablados, mantas y lo demds que necesitan los pobres y decentes camas. Las oficinas
estan derrotadas sin soga ni otras alhajas forzosas para la asistencia de los huéspedes y enfermos.
A.H.N. Clero, L. 4.074
% A.HN. Clero, L. 1.603, s.f.

! AH.N. Clero, L. 559, fol. 58v.
%2 AHN. Clero, L. 2.759, s.f.
$ AHN. Clero, L. 1.695, fols. 138-139.
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Es posible que quedase constancia de todas las obras que se realizaron. Asi, al
menos, lo hemos hallado en el convento de Yepes, reformado en 1770, del que consta
una “Memoria” en la que se indica la reforma realizada, el provincial que la autoriza y el
guardian que la lleva a cabo. Los cambios en este caso afectaron al refectorio, cocina,
escaleras, celdas, puertas y ventanas, sacristia, capilla mayor, porteria, pintura del
convento, etc., es decir, un cambio sustancial con elementos de cierta ostentacion como
la colocacion de vidrieras en las ventanas, suelos de piedra labrados o una ante cocina
para que alli los religiosos hagan chocolate con mds comodidad™®.

Hubo situaciones que, no obstante, si contaron con la debida autorizacion de los
superiores, o en las que éstos demandaron se hiciesen las obras adecuadas, como lo que
hizo fray Bernardino Ventura de Garrovillas en 1724, sugiriendo que se adecuasen los
marcos y las puertas de los conventos, proponiendo que en las puertas de las celdas se
colocasen aldavillas de hierro o espigueras para colocar pequeiios cerrojos por dentro y

fuera de las celdas, al igual que en los cajones que se tenian en su interior'®

. De mayor
envergadura fue la obra que quisieron acometer los religiosos del convento de Nuestra
Sefora de los Desamparados de la ciudad de Lorca, en Murcia. Ante la escasez de agua,
en octubre de 1796 solicitaron a la Corona la posibilidad de realizar un conducto de agua
desde la fuente del Barrio de San Cristobal hasta el convento, por las molestias que
ocasionaba la escasez de lluvias, lo pequenio del aljibe y el trastorno de tener que
acarrear el agua desde la fuente, teniendo que pagar por ello criado y caballeria. Tras los
pertinentes informes del Corregidor y Ayuntamiento, ambos positivos, en enero de 1797
recibia la autorizacion para realizar dichas obras®®’.

Caso extremo fue el del convento de la Torre de Esteban de Hambran, en Toledo.
La calamitosa situacion del edificio hacia imposible la permanencia de los religiosos, de
manera que en el ultimo tercio del XVIII solicitaron el traslado de sus miembros a otros
claustros de la provincia de san José. Con anterioridad habian recurrido al patrono del
convento, D. Antonio José Joaquin de Rojas, Conde de Mora y Marqués de Torre de
Esteban de Hambran, demandandole en 1777 mil ducados para iniciar las obras de

reconstruccion del convento y enfermeria. No siendo la respuesta al Definitorio la

deseada, en su contestacion el Conde manifestaba lo siguiente:

Puedo asegurar a V.R.R. que si hubiera podido poner en practica en el
instante los impulsos de la heredada inclinacion y afecto, no solo para con el Convento

84 A_H.N. Clero, L. 16.104.
85 A_H.N. Clero, L. 1.603, s.f.
%66 A H.N. Consejos. Legajo, 1774, exp., n° 31, s.f.
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de la Torre de que soy Patrono, sino para con lo restante de la religion Serdfica, no me
hubiera contentado con condescender a la limitada pretension del Padre Guardidn, y
esta proposicion esta bien acreditada por mis ascendientes, y por mi, no solo en el

cumplimiento de las obligaciones del patronato, si no en la contribucion a otras

limosnas voluntarias y en las diligencias e la Comunidad de la Torre®.

Como vemos, buenas palabras no le faltaban y a pesar de manifestar la obligacion
de cumplir con lo estipulado en la fundacion del patronato, considerd excesiva la
cantidad exigida, fruto —segln ¢€l- de la negligencia y escasa vigilancia del estado del
convento, pues si se hubiera atendido a su adecuada conservacion no hubieran sido
necesarias para el reparo tan grandes cantidades como las que hoy se suponen. El
Definitorio recurrio también al ayuntamiento de la villa, transmitiéndole la urgencia del
caso y la imposibilidad de hacer frente a estos gastos el convento, la provincia y el
patrono. Se intentaba ahora que aquellos a quienes ofrecian su ejercicio ministerial y
pastoral financiasen las obras, ante la posibilidad de tener que abandonar los religiosos
aquella villa. La respuesta del consistorio tampoco fue positiva: es imponderable el
sentimiento y dolor que ha causado y causa en nuestros corazones tan inclinados a esta
religion, el no poder subvenir y socorrer semejante necesidad, debido a la falta de los
fondos publicos necesarios y del defecto de facultades en los individuos para disponer
de aquellos cuando los hubiera®®™.

Al parecer, los desperfectos eran tales que los religiosos temieron por su
integridad fisica, por lo que recurrieron al Consejo de Castilla solicitando el debido
permiso a fin de poder abandonar este convento. La comunidad tuvo que dejar el coro
para rezar el oficio divino, por la posibilidad de que se produjeran derrumbamientos y se
decidio6 el traslado a la capilla mayor de la iglesia, aunque si el invierno de aquel afio
fuera riguroso y con lluvias tendrian que rezar y celebrar la eucaristia en la sacristia.

Se llevaron a cabo distintos estudios sobre la situacion arquitectonica del convento
y la cuantia de las obras se estimaron en 29147 reales®®. Lorenzo Cortés y Joaquin
Garcia Rojo fueron los encargados de la evaluacion y sus palabras permiten hacernos

una idea bastante ajustada de la situacion inhabitable del convento:

La Boveda de todo el cuerpo de la Iglesia se halla amenazando una proxima
ruina, como también una linea de pared de dicha Iglesia, que cae al occidente, necesita
de unos reparos, y la fachada que mira al norte, necesita de un estribo y blanquearla
toda ella, macizando al mismo tiempo a yeso negro todas las lindas, que se manifiestan
en dicha edificio, interiores, y exteriores. Como también una linea de pared de 22 pies
de largo, y 18 de alto, que estd en el dormitorio nuevo, la que necesita su demolicion.

%7 A.H.N. Consejos, leg. 702, exp. 45. Fol. 1v.
%8 A.H.N. Consejos, leg. 702, exp. 45, fol. 4r.
%9 A.H.N. Consejos, leg. 702, exp. 45, fol. 5.
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Igualmente el corredor de alto abajo, se necesita la mayor parte del de echarle abajo,
por estar amenazando evidente ruina. Por lo que de este y de la Iglesia, debia quitarse
el uso para evitar los danios que puedan resultar. Y en los tejados se hace preciso
desarmarlos para poner tres lineas tessas y dos lineas oyas, como también meter unos
tirantes que necesitan para aseguracion de dicha armadura, y varios pares que faltan
en las cajas de armaduras por hallarse quebrantados y entramar, que algunos tramos
de tabla que estan podridos, como también recobar y embaldosar diferentes partes del
convento.

El lugar comun necesita todas sus pareces de un reboco de cal, como asi
mismo otras varios reparos de menor consideracion que se hallara el tiempo de la obra.

La Huerta, por hallarse sus paredes en un estado bastante deplorable que a las
primeras aguas caeran la mayor parte de ellas, pues por muchos trechos se halla sin
ella el convento, es inevitable la nueva construccion, como asi mismo la enfermeria,
hallamos ser preciso desenvolver todos sus tejados, meter algunas paredes de su recinto
v hacer un lugar comun nuevo, por estar amenazando ruina, revocar sus cimientos y

hacer de nuevo chimenea. Para todo lo cual es necesario la cantidad de 29147 reales

que es lo que hallamos segiin nuestro leal saber”"".

El recurso no gusté al Conde de Mora, que acus6 a los descalzos de suponer y
aumentar las ruinas y desperfectos, considerando que eran otras las intenciones que les
llevaban a abandonar el convento®”', aunque no sefialaba en su escrito los motivos
ocultos que podian mover a los religiosos. Tampoco los vecinos de la villa de Estaban
Hambran estaban de acuerdo con la decision de los religiosos. Todos los interesados
recurrieron al Consejo para evitar su marcha, el primero demando el fin de la causa y la
entrega del expediente, los segundos solicitaron la permanencia de los religiosos.

El 13 de febrero de 1778 los franciscanos obtenian licencia para abandonar el
convento y trasladarse a otro de la provincia, fallo que fue recurrido por los vecinos y el
sefior de la villa. Pocos dias después, el 23 de febrero, llegaron al convento un religioso,
el visitador provincial del de san Gil de Madrid y el guardian de Talavera, para proceder
al inventario de los bienes, destinarlos a otros y evacuar el claustro con la mayor
brevedad. Los vecinos de la villa llegaron a ofrecerse voluntarios para “arrimar el
hombro” y ayudar en la ejecucion de las obras e inclusive para la recolecion de
limosnas, aunque consideraban que el principal interesado del traslado era el guardian
del convento, que habria informado siniestramente por el mal afecto que tiene a este
pueblo. El representante popular sefialaba que se habian hecho continuas limosnas, de
ganados lanas y demadas, que las obras se habian abultado, afiadiendo algunas accesorias
e innecesarias y que el convento no debe un maravedi, tienen sobrantes en el sindico, en

un tiempo como este hay mas de 20 reales (no aparece claro si son reales o ducados),

870 A H.N. Consejos, leg. 702, exp. 45, fol. 6r-6v,.
71 A.H.N. Consejos, leg. 702, exp. 45, fol. 29r.
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tiene cien carneros, pescado, aceite, trigo y demds provisiones’”> Ademas, existia un
segundo presupuesto de las obras que rebajaba su coste sustancialmente.

Incansable fue la actividad de los vecinos para lograr el mantenimiento de la
comunidad descalza. El mismo mes de febrero volvian a reunirse la justicia, regimiento,
clero y vecinos de la Villa, en su enésimo intento de inclinar la potestad real a su favor.
En cuanto villa nada podian hacer al carecer de derechos y su sefior no podia atender a
sus obligaciones como patrono del convento, por lo que se ofrecieron, a titulo personal
para contribuir con recursos humanos y monetarios a las necesidades pertinentes para la
reparacion y permanencia de los descalzos, demandando con vehemencia la benignidad

de la voluntad regia:

Viendo el universal sentimiento de todas las personas de esta villa, con que se
hallan en el dia, por la novedad de que se queda este pueblo sin el beneficio que reciben
de dicha comunidad, que hay en el, el salir como hemos salido discurriendo que en ello
no desagradariamos a V.S. pidiendo como vecinos particulares, que de su propio haber
pueda cada vecino de esta villa contribuir voluntariamente y por limosna, lo que fuere
servido para que se efectien en el dia los reparos del nominado convento en la parte o
todo lo que sea necesario, para evitar la ruina amenazada de aquel, y que haya la
traslacion de los religiosos que en el subsisten, y de dicha accion hemos juntado de
presente en prometido y seguro, quinientos ducados en dinero, todos los peones que
sean necesarios para la dicha obra, y demds de esto la conduccion de todos los
materiales aportando para ello los mismos vecinos sus carros y caballerias sin interés
alguno, y de limosna, y esto con la cdlida de por ahora, y con la de que en adelante
concurriran con mds, si el tiempo viniere favorable de frutos, pues el presente el de mas
improvisacion, proveer como es invierno , en que los labradores, jornaleros y oficiales
se hallan sin las facultades que quisieran segun el ansia y solicitud con que apelan a la
subsistencia de lo nominados religiosos en esta villa y su convento, y que este quede
reparado como es el caso para que en él obre la ruina, que a V.A. hizo constar dicho P.
Provincial en cuya atencion y la de que no cesaremos en cuanto nuestras fuerzas
alcancen de contribuir con nuestros haberes, a que se efectie el nominado reparo de
dicho convento®”,

La peticion al Consejo iba refrendada por treinta y seis firmas en representacion
de los distintos sectores sociales que la realizaban. Demanda que fue bien acogida en la
provincia franciscana de san José ya que, el 18 de Marzo del mismo afio, el ministro

provincial hacia suya la peticion al monarca y declaraba

estar pronto a no usar de el permiso concedido siempre que sea del agrado de V.A. con

cuya superior resolucion se conforma en un todo asi en este particular como en
. . . 874

cualquiera otra orden que se digne dispensarle

Un permiso que se concedia apenas cinco dias mas tarde. La iniciativa vecinal,
que habia agrupado a eclesiasticos de la villa y seglares, logré que la comunidad de

franciscanos descalzos continuase, a pesar de que el coste de las reparaciones y el

872 A H.N. Consejos, leg. 702, exp. 45, fols. 29r-30v.
73 A.H.N. Consejos, leg. 702, exp. 45, fols. 32v-33r.
% A.H.N. Consejos, leg. 702, exp. 45, fol. 38v.
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mantenimiento de la comunidad repercutian de forma negativa en los ingresos de los
vecinos. Que un pueblo perdiese una comunidad de religiosos no debia ser habitual,
pero tampoco el que los vecinos se agrupasen para lograr su permanencia. Este
expediente nos permite observar también la temporalidad de la vida de los franciscanos
descalzos, careciendo de propiedades y viviendo, en cierto modo, de forma precaria,
aunque al mismo tiempo su manutencion estuviese bien atendida.

No todas las reformas que demandaban los conventos llegaron a realizarse. Hubo
ocasiones en las que no contaron con el favor de los ministros ni de la administracion
central ni local, como fue el caso de la peticion que realizé en septiembre de 1806 fray
Diego Puga, guardian de san Pedro de Alcantara, para trasladar el convento de santa
Maria Magdalena de Antequera, situado en las afueras de la ciudad y reubicarlo en el
interior de la misma ante los inconvenientes que venian soportando su comunidad por

hallarse, segun los religiosos, en un lugar inhéspito y apartado:

. entre unos cerros, distante de la poblacion mas de media legua, sitio enfermo y
solitario, por cuyo motivo acosados de hombres forajidos y contrabandistas los caminos
dsperos y muy arriesgados en que les han acaecido diferentes desgracias, y lo que mas
les aflige en tan penosa situacion es la falta de asistencia de facultativos en caso de
enfermedad, que todos se niegan a pasar al convento por la mala situacion y distancia,
viéndose obligados a conducir los enfermos con mucho riesgo a la casa enfermeria que
para el efecto tienen en la ciudad””.

En el informe que adjunto el vicario general de orden, el 25 de octubre del mismo
afio, afirmaba que el convento se habia erigido segun el espiritu de penitencia y soledad
de los santos fundadores san Pedro de Alcantara y san Pedro Regalado, que buscaron
desiertos dsperos y escabrosos para fundar sus conventos y asi es que hay muchos mas
distantes de la ciudad que el Santa Maria Magdalena. Su traslado, ademas, seria
perjudicial desde el punto de vista pastoral, ya que al estar retirado de la ciudad /os
pecadores envejecidos en sus extravios y alli desconocidos de todos, lloran sus pecados,
se confiesan con ellos y vuelven a sus casas y pueblos para ser utiles al Estado y a la
sociedad, 1o que no podia hacerse si estuviera el convento en la ciudad pues se perderia
el secreto. En tercer lugar, serian necesarias cuantiosas limosnas y no parece
conveniente ejercitar la paciencia de los bienhechores. En cuarto término sefialaba que
tanto el patrono del convento como los parrocos y prelados conventuales de la ciudad
(existian siete comunidades religiosas) se mostraban contrarios a dicho traslado al ser
innecesario desde el punto de vista sacramental, e insistia en la idea de que las

incomodidades eran propias de la descalcez. Por tltimo, el traslado no aportaria ninguna

7 A.H.N. Consejos, Legajo 12.054, s.f.
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ventaja a los enfermos atendidos en la enfermeria de la ciudad y se dejaria de atender a
los enfermos de localidades mas alejadas. Ante este informe la resolucion del monarca
s6lo podia ser negativa, como asi se confirmé el 15 de noviembre de 1806°™.

Respecto a las iglesias, se demando6 en diversas ocasiones un correcto silencio y
que siempre estuviera encendida la lampara del Sagrario, pues han resucitado la
costumbre de apagar dicha limpara dejando a su Majestad a obscuras®”’, acto no
exento de cierta irreverencia hacia el sacramento de la eucaristia, que habia sido
impulsado desde el Concilio de Trento y fomentado su devocion frente al

protestantismo. Debian permanecer encendidas de dia y de noche®”®

, tanto la lampara
del altar mayor como la del altar de comunion. Como “premio”, fray Sebastian Teruel
indicaba que en remedio de este corto servicio nos ilustrara su majestad con las luces de
su divina gracia®”. En las sacristias se guardaban las ropas liturgicas, las casullas, capas
pluviales, etc. de los sacerdotes; los manteles, corporales y purificadores para el altar; las
alhajas como calices y patenas para la celebracion eucaristica. Aqui se demando la
debida atencion de los guardianes, en ocasiones por su abandono, en otras por el
excesivo 1ujo*™. En cuanto a esto @ltimo hubo provinciales que mandaron por santa
obediencia que los superiores no adquirieran ropa de seda con la que hacer casullas
lujosas™'; en el lado opuesto hubo quienes pidieron una mayor decencia por hallarse la
ropa deteriorada, escasa, sucia y desordenada®™. Se exigi6 que en los corporales se
labrase la correspondiente cruz para distinguirlos de las palias®™ . Fray Félix Molina
manifestaba en 1718 haber encontrado en muchos conventos usar en lugar de estos de
aquellos en el sacrosanto sacrificio de la Misa, defecto bien grave por faltarle a las
palias la bendicion de los corporales.

Se demandaba también que los corporales estuviesen bien limpios, puesto que

sobre ellos se depositaban las formas que pasarian a ser la sacramental especie del

876 A.H.N. Consejos, Legajo 12.054, s.f.

7 AH.N. Clero. L. 16.100, fol. 96r.

% Tanto en el Antiguo como el Nuevo Testamento el atributo de Dios por excelencia es la luz,
sinénimo de vida. No tener luz se convertia en estar muerto o permanecer en las tinieblas, de manera
que la luz de los altares no so6lo indicaba la presencia del sacramento eucaristico, también la
representacion simbdlica del mismo Dios.

7 AJH.N. Clero, L. 4.074, s.f.

0 Fray Antonio de Jesiis solicitaba en 1788 que de comprarse alguna imagen o alhaja para las
sacristias no excediese su coste de quince libras, de lo contrario no seria autorizada la compra. A.H.N.
Clero, L. 2.759 s.f.

! AHN. Clero, L. 2.756, s.f.

%2 AHN. Clero, L. 4.075, s.f.

%83 Mientras la palia se emplea para cubrir el caliz durante la misa, el corporal se sitGia a partir del
ofertorio sobre el altar para depositar en €l el pan y el vino que se van a consagrar. Variando en
tamaifio, textura y funcion litirgica.
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cuerpo de Cristo. Lo mismo se solicitaba de los purificadores; ademas de limpieza se
requeria que se ajustasen a los empleados en la orden Nuestro ceremonial advierte —
sefiala fray Juan Conejero de san Francisco en 1746- que no sean muy delgados y aun
son tan finos que ni enjugan, ni purifican, y otros tan vastamente gruesos que se deben
despreciar del sacrificio®™. Respecto a los manteles, los provinciales sefialaron que se
tuviese cuidado con las dimensiones de los mismo, pues si eran demasiado grandes se
convertian en un estorbo para el sacerdote celebrante; y desde la escrupulosa vision de
los provinciales no podian perderse sagradas reliquias sobre el altar entre las arrugas de
los manteles. Por ellos demandaron que las medidas fuesen uniformes para todos los
conventos™™. Se pidi6 también que para un mejor mantenimiento y decencia se pusieran
despabiladeras en los platillos de las velas, de forma que al apagarlas a soplos no se
quemasen los manteles y se mantuvieran limpios®*.

En cuanto a las alhajas en unas ocasiones se denunci6 su mal estado y su excesivo
coste, lo primero por la suciedad acumulada, la desidia de sus responsables o los
préstamos a los que estaban sujetos. Que no se presten —dice fray Tomas Garcia en
1744- para que no vuelvan. Si vuelven al convento tan destrozados que solo sirvan para
llenar nmimero en el inventario y ocupar el cajon de la sacristia sin estar para servir™’.
El coste de las alhajas fue motivo de escandalo para los provinciales por ser un grave
atentado contra la pobreza descalza, gasto que debia ir destinado al mantenimiento de
las comunidades y no al culto. Perniciosa costumbre extendida entre los prelados que
dejaban de asistir a las comunidades, a los enfermos, al mantenimiento de otros bienes
mas necesarios como las enfermerias, oficinas conventuales y celdas y que obligaban al
recurso a pecunia. Si en 1746 fray Juan Conejero de san Francisco, provincial de san
Diego, denunciaba que los altares de las iglesias estaban descuidados y los ornamentos
llenos de polvo, en 1766 fray Manuel Valladares de San Antonio, realizaba una

descripcion totalmente opuesta:

Por cuanto se va relajando mucho el uso de los ornamentos y vasos sagrados
que prescriben nuestros estatutos introduciéndose en muchos de nuestros conventos
algunos tan costosos y de telas tan preciosas que pueden competir y aun exceder a los
que en muchas catedrales se usan ... mandamos que de aqui en adelante no se admitan

telas de oro y plata para los sagrados ornamentos™.

84 A.H.N. Clero. L. 1851, s.f.
85 A.H.N. Clero, L. 1.603, s.f.
86 A.H.N. Clero, L. 4.075, s.f.
87 A.H.N. Clero, L. 4.075, s.f.
88 ALH.N. Clero, L. 1.851, s.f.
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En reiteradas ocasiones se instd para que se plantasen flores en los jardines para
posterior adorno en los altares, pero al parecer la pereza, el descuido y la poca
devocion®™ de los religiosos encargados habian desterrado esta practica en numerosos
conventos de la descalcez. En la provincia de san José s6lo en san Bernardino y en san
Gil continuaban cuidando sus jardines, lo que era comun al resto de las provincias. En
la de san Pedro de Alcantara, fray Juan Ramos recordaba en 1745 la costumbre de poner
flores a ambos lados del altar o del sagrario y observaba como el crecimiento de las
huertas conventuales supuso la desaparicion de los jardines de sacristia, mandando que
ambos, huerta y jardin, se tuvieran en los conventos y que en estos ultimos se plantasen
flores para ornato de las iglesias™".

Los responsables directos, tanto de la limpieza de las Iglesias, como de los
jardines, era los presidentes, que al parecer, habian tomado otras aficiones, como se
pone de manifiesto en esta acertada y expresiva frase de fray Marcos de Alcala de 1740:
algunos de los hermanos Presidentes olvidados de sus obligaciones no piensan mds que
en jaulas, paxaros y pajareras®'. Y por supuesto, demandaba su erradicacién. Ya
hemos visto que las huertas se emplearon para otro tipo de cultivo. También el espacio
conventual sirvio para sacar un rendimiento econdmico no contemplado en las
constituciones, pues en ocasiones en los conventos se instalaban palomares, gallineros y
conejeras, logrando asi que las cocinas tuvieran a mano una despensa permanente;

L .. . . . 892
enterados los provinciales, solicitaron que se pusiera fin a este tipo de explotaciones™ .

6.3. -Castidad y clausura

Unida a la pobreza y la obediencia se halla la castidad, los tres votos que se
consagraron como vértices de la vida religiosa y cuyo modelo de vida fue Jesus de
Nazaret, a quien se recurria de forma constante en las patentes provinciales,
demandando el cumplimiento de los preceptos en su grado maximo, el de la santidad

entre otros:

A entregarnos a Dios en cuerpo y alma, hacer que todo nuestro vivir sea el
cumplimiento de nuestras obligaciones religiosas, que todas nuestras obras sean santas
v por santas y perfectas ejecutadas: que sean fervorosas en el camino de la virtud y
finalmente que pongamos la corona de nuestro holocausto no teniendo mas vida que la
de nuestros Redentor Jesucristo, como miembros vivos de su mistico cuerpo®”.

89 A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 31r.

80 A H.N. Clero. L. 4.075, s.f.

81 A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 30v.
82 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 14r.

83 A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 151r.
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Quiza por ello nos parecen mayores las diferencias entre las obligaciones de los
religiosos —determinadas por la regla y las constituciones- y las propuestas y denuncias
de los provinciales. También en este aspecto cabe destacar el paulatino alejamiento en el
tiempo de las primeras reformas descalzas, modelo que quedaba demasiado lejos y que
se veia como un tiempo primigenio, paraiso de la descalcez y referencia obligada para
las comunidades del setecientos. La sexualidad estuvo refiida a lo largo de este tiempo
con la vida conventual. Las definiciones que se realizan de castidad aparecen como
palabras vacias de contenido, conceptos basados mas en la represion de la afectividad
que en la entrega generosa a su labor pastoral. Para fray Pascual de Aro, asi como para
tantos provinciales de este siglo y precedentes, la castidad era la virtud que hacia al
religioso mas cercano a la condicion angélica que a la de persona, ser mas espiritual que
racional e instintivo®™, esto es, una ser descarnado y despersonalizado, enajenado de su
condicion sexual ya que consideraban que la misma no afectaba a toda la persona: su
inteligencia, su voluntad, su sensibilidad, su corporeidad, etc. El modo de llevar a efecto
dicha enajenacion consistio en el castigo corporal. Fray Joseph Lamarca entendia esta
“virtud” como la total mortificacién de los apetitos de la carne®””, virtud que con lo mas
insignificante se veia quebrada, lo que obligaba al religioso a permanecer en continua
vigilancia contra el propio cuerpo, enemigo al que habia que controlar. Pero no todos
tuvieron esta vision, hubo provinciales que consideraron a los religiosos tan hombres

. 896
como los demas

, tres enemigos a abatir: la carne, el mundo y el demonio, que con el
cebo de la vanidad, la sensualidad o la ambicion podian causar un dafio irreparable al
fraile, enemigos que se encarnaban en la que podia ser la mayor de las sugestiones: la
mujer; de ella debian mantenerse alejados.

La regla propuesta y la realidad cotidiana daban origen, sin duda, a situaciones
dispares en las que tenian cabida aquellas que atentaban directamente contra el voto de
la castidad, como qued6 reflejado en las patentes. En unas ocasiones se trataba de
actuaciones que hoy serian consideradas anecdoticas o fuera de toda sospecha; podian

ser acontecimientos tales como ir a confesar a las casas de los seglares o recibirlos en las

celdas, lo que en aquel entonces daba lugar a situaciones embarazosas, rompiendo con el

84 A.H.N. Clero, L. 2.756 s.f.
85 A H.N. Clero, L. 30, fol. 207v.
86 A_H.N. Clero, L. 561, fol. 22v.
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silencio del claustro en los conventos y con la debida clausura de los frailes, a pesar de
lo cual se permitian siempre y cuando el religioso fuese acompafiado™”.

Ante la mujer eran necesarias las virtudes de la fortaleza reflejada en Sanson, la
santidad de David y la sabiduria de Salomon®®, a pesar de lo cual la experiencia
demostraba que las caidas eran frecuentes. La compaiiia femenina podia ser sospechosa
cuando la mujer en cuestion tuviese mala reputacion, pero también cuando no eran
adecuados ni el lugar, ni el tiempo, ni las circunstancias, ni la edad del religioso®”’. El
método preventivo mds asequible era la compania de otro religioso en toda posible
salida del convento. Ademas, en frecuentes ocasiones se manifestaba que a la mujer no
se la debia hablar, ni acompanar, ni tratar, ni mirar, pues han de hacer en el alma
religiosa aquellas especies que aun de la carne muerta sacan chispas, levantando
incendios, en lo mds mortificado y penitente’”

El juicio peyorativo que hallamos en las patentes sobre las mujeres se debe, segiin
los provinciales, a dos causas: la ociosidad y la secularidad. En cuanto a la primera, se la
considerd enemiga del alma y origen de todos los vicios, en especial fomenta de
impuros y lascivos pensamientos, sentina de vicios y universidad del demonio® en
opinion de fray Bernardo de Santa Rosa, que afirmaba que de los ociosos solo podian
esperarse escandalos, crimenes y cuantas maldades se pudieran imaginar. De algunos
religiosos se decia que vivian en un estado que no era, ni el contemplativo ni el activo,
sino en uno monstruoso, a caballo entre ambos pero aprovechandose de los dos’. El
ocioso no tenia cabida en los conventos, pues un religioso inactivo se dejaba llevar por
la gula, la lascivia, la murmuracién, en definitiva, la destruccion misma de las

comunidades. El ocio era la causa de tantos cambios de conventos aunque, en todos,

estos religiosos aborrecian su trabajo,

si va al coro, tarde mal y nunca, pensando en cuando se acabara para salirse, y acaso
antes que se acabe si se le manda algo, que excusas pone? ... que achaques finge?. Para
ir a la ciudad o a la villa a sacudir el manto o a tomar chocolate eso pronto y ligero
como una pluma. Pero para ir a la vereda, para ir a pedir ya otras indulgencias,
responde con David, que no puedo andar, me duelen las rodillas, me canso.

%7 Fray Juan de San José, provincial de san Pablo, en carta de 24 de junio de 1704, indicaba al
respecto: Y cuando a alguno le fuere preciso hablar con alguna mujer, procure la brevedad, use de
palabras graves, y vailgase de la presencia de su comparero, como lo aconseja San Jeronimo, si el
sacerdote (dice el doctor) por razon de su oficio le fuese necesario a ver de entrar a visitar a alguna
mujer, ora sea viuda, ora doncella, no entre solo sino siempre acompaiiado y con tales compariieros
que nadie pueda sospechar de su entrada la mas leve especie de mal. A.H.N. Clero, L. 559, fol. 50r.

% A.JHN. Clero, L. 559, 50r.

%9 DE OLIVA, A.: Breve explicacion...op. cit.; pags. 1-3.

% AHN. Clero. L. 560, fol. 31r.

' AH.N. Clero, L. 560, fol. 103r.

%2 A H.N. Clero, L. 561, fol. 90v.
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Entre este tipo de religioso estaban aquellos que no guardaban el silencio
conventual, que pasaban todo el dia de dormitorio en dormitorio, murmurando del
guardian o hablando de las novedades del siglo. Ellos eran los que introducian a los
seglares y hacian tratos y negocios; algunos actuaban como casamenteros y hasta la
enfermeria fue convertida en sitio de teatro, conversacion, parleria, risa,
murmuracion’”. El ocio era también la raiz de la escasa formacion de los religiosos,
confesores y predicadores debian tener al cabo del dia un tiempo de estudio para poder
hacer frente a los exdmenes, asi como para realizar con dignidad sus labores pastorales,
en ocasiones los provinciales demandaron una mayor rigurosidad en el cumplimiento de
la hora de trabajo que aparecia en la regla’®.

En cuanto a la secularidad, es decir, a la vida civil, aquella que se desarrollaba en
el exterior de los claustros, debe entre nosotros y el mundo —decia fray Juan del Espiritu
Santo, en 1779-, cortarse todo comercio y alianza opuesta a el (en referencia al
claustro), y que entre el y nosotros hay un charco y distancia casi inmensa’”. El
claustro es considerado por este provincial como el Monte Sinai, espacio donde Dios
sale al encuentro de los religiosos, mientras en el mundo, en el siglo, se rendia culto del
becerro de oro. Infieles eran los religiosos que se dejaban llevar por tamanas
adoraciones idolatras, porque al bajar a la Babilonia del mundo so6lo podian
contaminarse del lodo, de la injusticia que reina en €l y su seduccion provocaba las

frecuentes salidas:

Esa atencion —continua fray Juan del Espiritu Santo- a la tirania de sus usos,
ese gusto, encanto, foto, pension, y furor por ver el mundo si puede llamarse asi, saber
lo que en el se pasa y estudiar sus conocimientos y costumbres de que se glorian906.

El mundo se habia convertido para estos religiosos transgresores en el paraiso
sofiado, solo tenian que alejarse de sus celdas para poder disfrutar de ¢l y, cuanto mayor
era el tiempo que vivian fuera del claustro, mayores también las dificultades para poder
llevar sus ritmos, cumplir sus horarios o ayunar sin desear lo que fuera se podia obtener.
En definitiva, se iniciaba un camino de dificil retorno. Con frecuencia encontramos
referencias al antagonismo existente entre el mundo y el claustro, el primero era

907

entendido como la escuela de los vicios, donde todo es soberbia, avaricia y lujuria™",

el ultimo era el espacio formado por un pueblo aparte, el pueblo elegido que disponia de

93 A H.N. Clero, L. 560, fol. 103v.
%% A H.N. Clero, L. 1.603, s.f.
%5 A H.N. Clero, L. 561, fol. 139v.
%% A H.N. Clero, L. 561, fol. 140v.
7 A.H.N. Clero, L. 1.851, s.f.

287



una nueva tierra en donde el descanso y el consuelo se lograban mediante el rezo de las

. . -y g 02908
horas, la oracién continua y la comunion eucaristica

. El modelo a seguir debia ser
aquel que no tenia relacion con mujeres, vivia retirado en el seno conventual para no
exponer su pureza en medio de las plazas y el que en toda accion, pensamiento y
palabra era detenido, recatado y circunspecto. Estas caracteristicas configuraban, en

909 .
. A estas virtudes,

consideracion de fray Francisco de la Concepcion, al casto perfecto
debian afiadirse la castidad de la vista, oidos, palabras, obras y acciones, el mismo
aspecto del religioso debia ser el de la gravedad, en la substancia y en el modo, siendo
casto en todo’'".

Los distintos provinciales adoptaron medidas extraordinarias a las ya consideradas
en las constituciones para discernir qué religiosos podian confesar a mujeres, laicas o
religiosas, puesto que podia ser un religioso casto pero transgredir en cualquier
momento este voto, cometiendo ademas de una transgresion un atentado contra el
sacramento de la penitencia, cayendo en la denominada solicitacion; asi se llamaron las
acciones por las que los confesores intentaban seducir, provocar o atraer a las/os
penitentes antes, durante o inmediatamente después del sacramento de la confesion’''.
Los provinciales se encargaban de otorgar las necesarias licencias para poder confesar,
no siendo validas s6lo las episcopales, a excepcion de aquellos religiosos que hubiesen
desempenado oficio mayor. Se recomendaba que aquellos religiosos que se encargaban
de confesar a religiosas o monjas, no fueran acompanados por religiosos legos, sobre
todo, por los estudiantes de artes’'?, ya que al ser jovenes corrian el riesgo de establecer
relaciones amorosas con las religiosas, aunque este fuese un amor platonico, fruto en

. . . . . . T 913
gran medida de profesiones sin vocaciones y de inobservancias a la disciplina regular”

Por santa que sea la profesion de los cristianos y en especial de los
eclesidasticos, no dejan de con todo de ser hombres, ;qué quiere decir esto? Que son
desgraciados descendientes de aquel Adan que peco en el paraiso.... Como hombres
combatidos de sus enemigos, no saben algunas veces apartar de las lisonjas y atractivos
del mal. Por tanto unas veces triunfa en ellos la gracia, otras son vencidos por la
concupiscencia. Yo ya no me paro a indagar ni el numero ni la cualidad de los

% A.H.N. Clero, L. 561, fol. 146v.

*% A.H.N. Clero, L. 561, fol. 106r.

*'% AJH.N. Clero, L. 2.756, s.f.

"' MARTINEZ RUIZ, E., (Dir.) Diccionario de Historia Moderna de Espaiia. La Iglesia. Madrid,
1998; pags. 250.

°'> A.H.N. Clero. L. 560, fol. 14v.

13 CANDAU CHACON, M.L.: “Devociones y galanteos de monjas en la Sevilla de fines del Antiguo
Régimen” en I Congreso Internacional del Monacato Femenino en Espariia, Portugal y América 1492-
1992. Ledn, 1993, Tomo II; pags. 551-568.
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desordenes y abusos que hay entre los miembros que componen el cuerpo de la iglesia,

. . 914
son hombres y estoy cierto por eso mismo que los habrd "".

Los guardianes debian hacer observar la legislacion y celar por la vida comunitaria
del religioso. Aquel que tenia una vida alejada de la celda, del retiro, de la compaifiia de
otros religiosos, de las cosas del espiritu, buscaria las salidas a la ciudad, el trato con
seglares y las cosas de la carne’”. Debian impedir que los laicos pasasen al interior de
los conventos, comiesen en los refectorios, las frecuentes salidas, las conversaciones
con mujeres en estancias conventuales’'®, -si éstas se realizaban seria de pie y por breve
espacio, sin sentarse jamas como la mujer no fuese su madre o hermana y el religioso
grave o antiguo-; y los infractores serian enviados a los conventos mas distantes. La
mujer era considerada como la que incitaba al fraile a romper su voto. Estar siempre con
una mujer —manifestaba fray Joseph de Jestus Maria, en 1782- y no cometer pecado por
su causa, por ventura, dice San Bernardo, no es cosa de mas maravillosa que resucitar
a una muerto’"”y es que el pecado de Adan — sefialaba este mismo provincial- inclinaba
a los religiosos al vicio de la lujuria, por lo que es necesario e indispensable no dejar de
mano el freno de la mortificacion y la penitencia. Aunque no parece que todos los
religiosos siguieran estos consejos, pues se denuncian con frecuencia conversaciones,
galanteos, visitas, correspondenciasglg, etc., ante la mujer so6lo tenia cabida estar alerta,
como indicaba fray Antonio Andrés:

Nuestra inclinacion y nuestra flaqueza peligran mucho en el trato con
personas de sexo diferente. Los atractivos del deleite y nuestra concupiscible no han
menester al Demonio para hacer un crimen, cuando se encuentran. Si por obligacion de
parentela, si por una correspondencia civil, si por cumplir algun oficio de piedad, si por
oirles sus pecados, se tratan mujeres alguna vez, no podemos dispensarnos de doblar
las guardias de nuestra pureza. Y aunque no se imite al gran siervo de Dios, el que
considerandose obligado por la caridad a socorrer en cierta urgencia al mismo
Demonio, pero disimulado en habito y apariencia de mujer, mientras aplicaba la una
mano al remedio de la supuesta enferma, tenia la otra derritiéndose sobre las ascuas.
Aunque no se tome una precaucion tan dolorosa y tan sensible deben usarse otras
cautelas prudentes, aun en el caso de haberlas de tratar con precision’"’.

Otras quejas menos frecuentes estuvieron motivadas por la mundanidad de las
acciones de los religiosos: el baile con mujeres, el canto de seguidillas, etc., realizadas

para escandalizar a laicos y religiosos, en especial cuando fueron realizadas por

14 CONCHOUSO, I.: El buen uso de la légica en materia de religién. Madrid, 1796; pags. 3-6. B.N.
2/34724

'3 A H.N. Clero, L. 560, fol. 92r.

*'° AH.N. Clero, L. 2756, s..

" A H.N: Clero, L. 561, fol. 166r.

' AJH.N. Clero, L. 2.756, s.f.

1% ANDRES, A.: Quaresma... op. cit.; pag. 231.
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novicios y frailes jovenes, evidentes pruebas del escaso respeto que tenian hacia sus
habitos y claro atentado contra la castidad, cuando se pernoctaba en las casas de las
confesadas. De forma expresiva denunciaba fray Joseph de Madrid, en 1749, situaciones

similares:

Qué no debemos temer de unos religiosos mozos bien comidos, y poco
mortificados, que cogiendo el mantilllo a todas horas se dan de visita, sin haber modo
de contenerles en el recogimiento de su celda? Qué no habrd de recelar de los que
dejan a sus comparnieros, para ir a casa de sus confesadas, a donde estan toda una tarde
a solas? Que de los que pernoctan en sus casas? Que de los que no ofuscan su
entendimiento?. Perdida a Dios la vergiienza la pierden también al mundo que
escandalizan con su mal ejemplo: el dicho menos decente, la accion torpe, el baile,
guitarrilla, el cantar provocativo, y otras publicidades de este modo®”’.

Otro lugar en el que coincidir con las mujeres fue en las tertulias que a lo largo de
la centuria ilustrada se fueron desarrollando, dando lugar a un nuevo espacio de
socializacion en cuanto forma de establecer relaciones sociales mas abiertas a las
reuniones familiares, de amigos, etc., y que estuvieron vinculadas a los cambios
econdomicos experimentados a lo largo del siglo. Eran reuniones sociales de hombre o/y
mujeres que bajo la presidencia de un anfitrion se reunian para compartir un tiempo de
ocio y diversion. El movil principal de muchos contertulios fue el de los cortejos, al ser
un espacio en el que hombre y mujeres podian encontrarse. En dichas tertulias se
tomaban refrescos, chocolates, helados, dulces, etc., se jugaba a las cartas y juegos en lo

s e 921 922
que participaban ambos sexos ~, como la rueda

(similar a la gallina ciega). Muchos
de estos llegaron a convertirse en frivolos miembros de tertulias o se pusieron al servicio
de damas, con tal de obtener aquellos placeres que una vida de renuncia y penitencia no
podia otorgarles’.

Es bien conocido que numerosos religiosos —durante la Edad Moderna- utilizaron
la confesién como ambito de galanterias y cortejos que probablemente traspasaron las
puertas de los conventos. Fueron numerosas las disposiciones pontificias”* que
condenaban a aquellos que aprovechaban la confesion para solicitar a sus penitentes,
claro indicio de la frecuencia con la que se daban estos casos, que desde 1559 pasaron a

ser juzgados por el tribunal de la Inquisicion. La solicitacion no era solo la transgresion

2% A.JHN. Clero, L. 16.100, fol. 80v.

2! PEREZ SAMPER, M.A..: “Espacios y practicas de sociabilidad en el siglo XVIII” en Cuadernos de
Historia Moderna n° 26 (2001); pags. 11-55.

%22 Juego similar al de la gallina ciega.

2 MARTIN GAITE, C.: Usos amorosos del dieciocho espariol. Madrid, 1981; pags. 193-217.

%24 Pueden sefialarse al respecto las de Pio IV en 1561, Pablo V en 1612 y 1614, Gregorio XV en 1622,
Alejandro VII en 1660 y Benedicto XIV en 1741, que en Epistolas, Decretos, o Constituciones fijaron
el derecho candnico en este asunto.
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del voto, sino un sacrilegio contra un sacramento que habia sido revalorizado en el
Concilio de Trento frente a los postulados protestantes; por ello los solicitantes pasaron a
ser considerados sospechosos de herejia, al abusar de un sacramento, incitar al pertinente
a cometer nuevos pecados y escandalizar a los fieles. Este delito se incluyo en los
edictos de fe que se leian una vez al afio en las iglesias, recordando que habia que
denunciar a los sospechosos de las herejias incluidas en los edictos. La denuncia debia
realizarla la persona solicitada, algo que solia producirse tras la confesion con otro
sacerdote, que le obligaba a hacerlo al no darle la absolucion si antes no se procedia a la
denuncia ante la inquisicion. Existieron distintos modos de solicitar, los que emplearon
su palabra para persuadir a los confesados, los que se realizaron por la palabra y las

925

caricias y otros que implicaban actos sexuales (masturbacion, coito, etc.””). Fray

Agustin de la Oliva entendio la solicitacion como

pecado de la carne, ... de cualquier modo que se haga, como por palabra, o por

escrito o por mensajero, o por sefias o regalos con animo de inducir a pecar

: 926
carnalmente consigo o con otro ~".

Segtin el estudio realizado por Gerard Dufour, fueron los franciscanos del XVIII
quienes proporcionalmente abusaron mas del confesionario, aunque como ¢l mismo
indica, debido a que era la Orden mas numerosa’>’.

En el Archivo Histérico Nacional hemos hallado algunos expedientes
inquisitoriales sobre casos de solicitacion realizados por franciscanos descalzos
pertenecientes al Arzobispado de Toledo. Se ha podido apreciar que en todos ellos se
dan una serie de elementos comunes: primero, la poca estima que se otorgaba al
testimonio de la mujer, que descendia en proporcidn a su estatus social y cultural, algo
generalizado en los distintos procesos, al gozar la palabra del sacerdote de mayor
autoridad. Segundo, la privilegiada condicion de los religiosos que contaron con la
proteccion de sus superiores, pues cuando se producia una denuncia fueron traslados de
un convento a otro sin que se tomaran medidas ante unas practicas que era impropias de
la castidad profesada y que atentaban contra la dignidad y libertad de la persona
violentada. Observamos, en tercer lugar, como la justicia inquisitorial se fue alargando
en sus procesos, llegandose a producir el fallecimiento de los religiosos denunciados.

Como podemos apreciar desde el siglo XVIII poco hemos cambiado, la mujer sigue sin

925 SARRION MORA, A.: Sexualidad y confesion. La solicitacion ante el Tribunal del Santo oficio
(siglos XVI-XIX). Madrid, 1994; pags. 57-107.

%26 DE OLIVA, A.: Breve explicacion... op. cit., pags. 300.

%7 DUFOUR, G.: Clero y Sexto Mandamiento. La Confesion en la Espaiia del siglo XVII,. Valladolid,
1996; pags. 85-108.
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lograr una igualdad plena de derechos, la Iglesia ha continuado protegiendo a aquellos
que abusan de la confianza depositada por los fieles mas jovenes y la justicia sigue
siendo tan lenta como antafio.

En dos de las delaciones encontradas el resultado final fue la suspension del
oficio, en otras dos fallecieron los religiosos y s6lo en una se castig6. En los dos
primeros casos se suspendieron las diligencias por haber uno tUnico testigo, ambas
mujeres. En el primero, que data de 23 de mayo de 1782, se trata de una joven de
dieciséis afos, soltera, de la villa de Puente del Arzobispo que, habiendo ido a
confesarse a la iglesia parroquial fue escuchada en confesidn por un religioso
franciscano descalzo, residente en dicha villa por ejercer de enfermero mayor en la
enfermeria, que en Puente del Arzobispo tenia el convento de Nuestra Seriora del
Rosario del Monte, que se hallaba extramuros de la ciudad. Tras la confesion la cit6 en
la enfermeria en donde la provoco, la solicito ad turpia con acciones y ofreciéndola
dinero®®. En 1800 fue una religiosa quien acusé a fray Jaime de Almagro, confesor de
cuarenta y cuatro afios que gozaba de buena fama, la fama le precedia antes de venir al
convento -declaraba el cura parroco de Fuensalida-. Sor Maria de la Trinidad denunci6 a
este religioso por los escrupulos de conciencia que le habia provocado al contarle cosas

2% En ambos

sucias indecentes en el confesonario, temiendo estar excomulgada por ello
casos se suspendieron las causas al no hallar mas testigos los inquisidores fiscales. El
peso de sus declaraciones no fueron suficientes para actuar contra ambos religiosos o
bien el inquisidor no creyo el testimonio de las delatoras.

A similares conclusiones podriamos llegar en los procesos contra fray Antonio de
Arganda y fray Antonio Cabaias, de no ser por que en el primer caso encontramos los
testimonios de dos mujeres que sufrieron vejaciones. El primero es el de Isabel Maria
Goémez Rabadam que, por remordimiento, narr6 lo sucedido a otro confesor de la
observancia franciscana, quien le aconsejo que se lo contase al superior del convento de
Madridejos, como asi hizo. Fray Joseph de Ciempozuelos denuncié al religioso a la

Inquisicion, cumpliendo con su obligacion como guardian, trasladando textualmente las

palabras de esta victima:

Que un confesor en la confesion, la pregunto si era soltera, si tenia hermanos,
si los lavaba la ropa, pues cuidado, no entres con ellos que yo he confesado una soltera
que me ha dicho y me confeso que habiendo entrado en un cuarto con ropa para que sus
hermanos se mudasen, estando ella sentada, se levanto o fue a ella un hermano llevando
aquello muy tieso el miembro, y la pregunté si ha quedado embaraza, me respondio que

28 A.H.N. Inquisicion, leg. 231, exp. 13, s.f.
% A.H.N. Inquisicion, leg. 227, exp. 1, s..
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no pues me hizo mucho mal, me hizo, mucha sangre, pues que sintio, que me echaba un
cosa caliente, que me alegraba mucho, pues lo que habéis de hacer es jugar por encima
pero que no entre adentro...

El proceso se cerrd en octubre de 1793 tras comprobar el inquisidor que el
religioso mantenia una conducta religiosa y que solo se relacionaba entre gentes de
honor y de la primera estimacion del pueblo, a pesar del rumor que existia entre las
gentes de inferior clase, que las mujeres no quieren ir a confesarse con el dicho fray
Antonio, rumor que fue desestimado como indicio de una conducta irregular. Poco
después, el mismo fraile fue denunciado en la villa de Colmenar, por otra joven de 23

afios, que al ir a confesarse

le dijo cierto pecado que a solas habia cometido consigo misma la noche antes, a lo
que la dijo quien hubiera llegado para haberlo metido todo, aunque no fuera mds que
por deleitarme contigo, y anadio otras palabras que por feas e indecentes no se deben
escribir.

Este religioso intenté ademds aprovecharse fisicamente de la joven, a pesar de la
resistencia que demostraba. El fraile fallecia en septiembre de 1794 por lo que se
suspendio la comision”’. Como podemos apreciar, el traslado de este religioso, asi
como el principio de inocencia otorgado por el inquisidor, permitieron que reincidiera en
tales delitos, solo finalizados con su muerte.

El caso de fray Narciso Antonio Cabafias es alin mas esperpéntico, ya que este
religioso de la villa de Almagro, denunciado en 1781 por Francisca Romero, ratificé en
parte la denuncia de la joven. El que declara —anota el inquisidor- toco los pechos y
partes de la tal Francisca en la porteria del convento, debido segun él a las
provocaciones de la tal Francisca, aunque a esto, segun la denunciante, habria que
afiadir las ocasiones en las que mantuvieron relaciones sexuales. A pesar de la delacion
contra si mismo, el comisario inquisidor encontrd a fray Antonio Cabafias como un
fraile ejemplar, habiendo desempefiado con honor sus distintos oficios hasta su
fallecimiento en mayo de 1783. Sin embargo, la joven fue considerada como una mujer
de muy poco espiritu, como también de muy pocos alcances, como también ser algo
insensata, y por otro lado me parece finge algo de tonta, aunque en realidad de verdad
todo lo hace con misterio, mujer de origen humilde, trabajadora, recogida en su casa y
cumplidora con los sacramentos”', no teniendo la suficiente credibilidad para poder

modificar los prejuicios el inquisidor. ;No nos recuerda esto a tantos jueces que

3% A.H.N. Inquisicién, leg. 227, exp. 5, s.f.
%! A.H.N. Inquisicién, leg. 227, exp. 15, s.f.
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consideran que llevar minifalda es atenuante de violacion? Como observamos, en ciertos
casos, la justicia sigue siendo tan arbitraria como en el XVIIIL.

Fray Manuel de la Peraleja no logré escapar de la “rigurosa” inquisicion y fue
denunciado “s6lo” en diez ocasiones. La primera por una joven en la villa de Yepes, en
julio de 1745, acusado de intentar aprovecharse de ella sirviéndose del sacramento de la
confesion. En 1753, fue Maria Aparicio la delatora; entonces era presidente del
convento de Cebreros y, de nuevo, durante la confesion aprovecho para proferir palabras
obscenas e intentar abusar de la penitente. Al ano siguiente, Manuela Rodriguez padecid
semejante despropdsito durante este sacramento. En 1757, Maria Ayala denuncié los
hechos que le habian acontecido con fray Manuel cuatro afios atras, estando al frente del
convento, quien escandalizada por las palabras del religioso, abandon6 el confesonario.
En la misma villa de Almagro, tuvo focamientos torpes con Manuel Escobar,
adolescente de quince afos, que a pesar de negar en el tribunal inquisitorial lo anterior,
el religioso confirmdé mantener actos sodomiticos con ¢él. Todavia quedaban Maria
Espinosa, en la misma ciudad, e Isabel Gonzalez, Maria Pérez y Juana Alonso, en la
villa de Hoyo de Pinares. De todas ellas intento, y logré en ocasiones, abusar durante y
después de la confesion. No obstante, la relacion que podemos destacar, por su
prolongacion en el tiempo, es la que mantuvo con Isabel Colorado en la villa de Yepes,
con quien tuvo comercio ilicito durante unos catorce afos, llegando a vivir en su
domicilio en dos ocasiones, una de ellas por quince dias, la otra durante un mes.
Observamos pues que semejantes atentados contra la castidad, el sexto mandamiento, la
regla y constituciones debieron merecer un castigo ejemplar, cuando no la carcel por
tiempo indefinido. En 1758 concluyd la causa contra este religioso y como no, la
sentencia fue modélica. El Tribunal, compuesto por los ministros del secreto, y doce
confesores, cuatro seculares y ocho regulares, y de estos los cuatro de su orden, y entre
ellos su prelado, dispuso que el religioso seria reprendido, privado a perpetuidad de
confesar, hombres y mujeres, desterrado por diez afios de la villa de Madrid, de la Corte,
de Toledo, y villas de Yepes, Almagro, Cebreros, Talavera de la Reina, y San Bartolomé
de Pinares, privado de voz activa y pasiva, teniendo que ayunar un dia mas a la semana
y recluido en un convento de la provincia por un espacio de dos afios’ .

Después de abusar en repetidas ocasiones el castigo se redujo a penas que hoy

s6lo podemos considerar como menores. La reclusion en un convento, jacaso no era la

2 A.H.N. Inquisicion, leg. 231, exp. 13, s.f.
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vida natural de un religioso?; el ayuno, ;no era sino norma y signo de la descalcez?
Estos casos no se reflejaron en las patentes, ya que solo encontramos, como hemos
podido observar, leves referencias, indicaciones de lo que no se debia hacer, pero no
denuncias concretas sobre lo que se hacia en contra de la regla. A pesar de esto, es
probable, que tal condena tuviese la suficiente publicidad entre los religiosos de la
provincia como para poder comprobar que tales desordenes, después de alcanzar
dimensiones de tales proporciones, no quedaban en la impunidad. Pero no todos los
religiosos lograron actuar con total seguridad cuando se habian tenido conductas
escandalosas e irregulares. Es el caso de fray Joseph Madridejos que, en 1796, siendo
guardidn, era de publico conocimiento su falta de castidad. No solo visitaba casas de
mujeres de bajo nacimiento y algunas con nota, ademas, las surtia de alimentos
sustraidos del convento, lo que causaba inquietud y conflictos con los miembros de su
comunidad. Su provincial —fray Manuel de Arceniaga- procedié a la suspension
temporal de su oficio como guardian, castigo que adquiriria la condicion de definitivo
por la reiteracion de sus excesos’ .

Estas situaciones estuvieron provocadas, desde parametros del Setecientos, por la
ausencia de la virtud de la castidad y por la confusion que provocaba el vicio de la
lujuria, entendido como un exceso desordenado de cosas veneras, y de deleite sensual, y
ésta en cualquiera especie que sea, es pecado mortal’’’. Fray Antonio Arbiol,
franciscano observante, constatd y asi manifesto en sus obras la dificultad de guardar la
debida castidad en algunos religiosos, solicitando comprensiéon a sus confesores,
haciéndoles considerar si en estos actos existia escandalo para los seglares, malos
ejemplos para el resto de religiosos y las causas que provocaban las reincidencias para
su posible correccion’, llegando a proponer una especie de recetario para poder resistir
las tentaciones. Algunos de estos remedios ya los hemos visto en otros autores y
provinciales: eliminar toda ocasion para asi no coincidir con las mujeres, pues la mujer
con sus ojos abrasa; eliminar toda ociosidad, ya que en el ocio el diablo descansa;
poner fin a toda tristeza y angustia del alma, privarse de comidas copiosas y de suefios
prolongados; abstenerse de vanas alegrias, juegos, pasatiempos y diversiones de este
mundo maligno; leer solo libros religiosos, eliminando de las manos los profanos,

impudicos y obscenos, torpes, amatorios y provocativos de torpeza, en referencia a los

* AHN. Clero, L. 12.035, s.f.
% CAMUNAS, D.: Explicacién clara... op. cit.; pag.: 210.
% ARBIOL, A.: Estragos de la lujuria y sus remedios, Zaragoza, 1783; pags. 121-126. BN. V/35759
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libros de comedias y novelas; estar vigilante a los sentidos, en especial al de la vista;
castigar el cuerpo con duras penitencias; recurrir a Cristo, a Maria y el ultimo y ya en
grado perfecto la desconfianza de uno mismo, la permanente vigilancia’®. En definitiva,
castigo, castigo y castigo.

Este vivir refleja la relajacion existente en el cumplimiento de la debida clausura,
lo que llevaba implicita una pérdida en el estudio, la oracion y la caida ante las
debilidades. Para evitarlo se pidi6 a los guardianes que vigilasen la clausura, no
permitiendo el ingreso de mujeres dentro de las porterias por ningun pretexto de
politica o incumplimiento vano opuesto a nuestra regular observancia y publica
edificacion”’ ; aun cuando la conversacion fuese imprescindible seria breve,
empleandose palabras graves, y en presencia de otro religioso. Los mayores desajustes
se producian cuando el guardidn tenia que ausentarse por cualquier motivo, entonces los
mismos presidentes podian aprovechar para salir, se abandonaban los actos de
comunidad, se variaban las horas y se adelantaban y aceleraban las misas con tal de estar

S 938
mas tiempo en la calle

. La referencia al cumplimiento de la clausura fue continua en
la practica totalidad de patentes, destacando de igual modo que ningln religioso podia
salir del término de su guardiania sin licencia de su prelado, como habia prohibido el

nuncio en 1762°°

, a pesar de lo cual fueron frecuentes las denuncias por los viajes de
los religiosos, como los que efectuaban hacia la Corte, aunque bien es cierto que Madrid
tenia una gran capacidad de atraccion. A la Corte llegaba la gente de la mas diversa
procedencia, desde el labrador arruinado, al licenciado, pasando por el aprendiz, el
funcionario, el eclesidstico... y todos con un mismo objetivo: mejorar su suerte y
condicidn, por lo que no es de extranar que fueren muchos los que pretendiesen acudir a
ella, en donde se encontraba su general.

Por santa obediencia se intenté poner coto a la costumbre de entrar solos en las
casas y de salir del convento con donado, lo que era como marchar sin companero el

940

fraile del coro™™, el uso de ir al pueblo en comunidad pero perderse de vista los

religiosos en cuanto llegaban a ¢él, o entrar en casas particulares cuando iban o volvian

941

de los conventos . En 1727, fray Esteban Fernandez solicitdé que se pusiera fin a la

secular politica de enviar religiosos a velar de noche a los difuntos en casas de

%36 ARBIOL, A.: Vocacion...op. cit.; pag.: 74-78.
%7 A.-H.N. Clero, L. 16.100, fol. 28r.

%8 A.-H.N. Clero, L. 4.075, s.f.

%% A HN. Consejos, leg. 1.511, fol. 275r.

%0 A H.N. Clero, L. 4.075, s.f.

%1 A H.N. Clero, L. 4.074, s.f.
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seglares, tradicion que debia erradicarse con el transcurrir del tiempo por ser grave el
perjuicio a la religiosa compostura y modestia, lo que no podia hacerse sin modificar las
costumbres de los seglares’*”.

Se llegaron a regular las salidas en comunidad o sus diversiones, vigilando que
nunca se alejasen de la debida ortodoxia. En 1717, fray Félix Molina recordaba que los
dias de asueto en los que toda la comunidad podia salir al campo eran los martes o los
jueves, como el resto de las drdenes y, solo en casos excepcionales, podian cambiarse
por los lunes o miércoles, insistiendo en que ningln religioso podia salir al pueblo por su
propia voluntad. Lo contrario habia comprobado este provincial en su visita provincial,
hallando conventos en los que se dejaba salir solos a los religiosos mozos, sin la debida

943

custodia” . Otro tanto ocurria con las armas de fuego, cuyo empleo era ajeno al estado

religioso y no exento de peligros. Fray Diego de Puertollano asi lo decia, en 1737:

Que por ningun caso salga la Comunidad al campo por todo el dia, para
obviar graves inconvenientes que puede seguirse y por la misma razon y entre otras
muchas que omito, mando expresamente que las diversiones de los religiosos no se usen
escopetas dentro ni fuera de casa, como agentes de nuestro estado y entraiias de nuestro
santo habito y Profesion, lo que celaré con la mayor eficacia, sin distincion de clases,
respecto de que en los mayores, deben ser mayores los ejemplos™.

De forma similar se recordaron con insistencia las disposiciones sobre la
asistencia a los toros y comedias, solo permitido cuando fuera en acto de comunidad,

como mas adelante veremos.

6.4.- La excepcion confirma la regla

Es evidente que este refran tiene en su misma afirmacion la negacion de aquello
que pretende afirmar, es decir, no puede haber regla empirica alguna si se demuestra una
excepcion, pues entonces no se podria elevar a rango de ley cientifica. En nuestro caso,
sin embargo, hemos querido emplearlo para confirmar la naturaleza de las patentes, ya
que no habria patentes provinciales indicando los graves defectos realizados si no
hubiera descalzos que los cometiesen. Como ya hemos afirmado, las patentes eran
dirigidas a toda la comunidad provincial, sin singularizar casos concretos, aunque es
también l6gico considerar que pocos serian los que no observaran todos los preceptos,
algo dificil de demostrar a través de las patentes, aunque ocurria. Este es el caso, por

ejemplo, de fray Lucas de Fuensalida que provocé singular escandalo en la poblacion en

%2 A H.N: Clero, L. 1.851, s.f.
9 A _H.N. Clero, L. 30, fol. 34v.
%% A _H.N. Clero, L. 16.100, fol. 28r.
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la que residia en calidad de capellan de Alfonso Tavares, sefior de la villa de Solana. A
la muerte del conde ejercid como teniente de cura, residiendo en la casa del alcalde
mayor, Agustin de la Azuela, quien le reprenderia en distintas ocasiones.

Entre las irregularidades e incumplimientos de este religioso destacan, ademas de
la vida fuera del claustro, su falta de castidad, su aficion al juego y al alcohol. En cuanto
al voto de la castidad pronto se destacé por su trato y comunicacion con algunas mujeres
notadas de incontinentes, aunque dicha incontinencia podia ser verbal y mantener
prolongadas conversaciones, lo que estaba mal visto en la descalcez, si bien no debia de
tratarse de este tipo pues, a pesar de las amonestaciones que recibid, continu6 visitando
algunas casas de la peor nota, seduciendo a mujeres casadas y dejando embarazas a
solteras, con conocimiento, escandalo y ablillas del pueblo. Sobre su presunta
paternidad, parece ser que fue confirmada por su mismo superior, quien intentd evitar
toda responsabilidad al religioso. Al parecer, fray Lucas habia frecuentado su casa y era
el autor del preiiado, con cuyo motivo por evitar el escandalo y por honor de la misma
religion y el sacerdocio, las encargué que con ningun motivo manifestasen a persona
alguna particular la debilidad de dicho religioso’”. A pesar de las recomendaciones,
consejos y amenazas del alcalde mayor para que se trasladase a su convento el fraile,
movido por su conducta disoluta, 1legd a solicitar a una de las criadas de la casa en la
que se hospedaba, a quien al parecer también dejo embarazada, lo que le obligd a
enviarle a su convento de Moral de Calatrava, si bien en el mismo expediente el alcalde
mayor dejaba constar su sospecha del incumplimiento de la vida en comunidad.

No so6lo denunciado por las autoridades locales, encontramos también la acusacion
efectuada por Juan Pedro de Cuenca, labrador de esta villa, que manifestaba la vida
escandalosa, relajada y estragada notoriamente con que en dicha villa se porta fray
Lucas de Fuensalida, dando detalles que nos permiten realizar un perfil més acertado de
este fraile. Al parecer, en los diez afios que trabajo al servicio del duque (1790-1800),
estuvo tratando con mujeres de sospecha, llegando a contraer enfermedades de
transmision sexual, como la Lue Galica (sifilis), por lo que tuvo que ser tratado por el
cirujano local. Ademas de su cuidada castidad, dispuso de tiempo para asistir a casas de
juego jugando a juegos prohibidos, como el pecado, juego en el que lleg6 a dejarse en
una sola partida hasta quinientos reales. A esto hemos de sumarle su pobreza, o mejor

dicho la forma de sortearla, ya que bajo distintos pretextos comercidé con borregas y

> A.H.N. Consejos, leg. 12.035, s.f.
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quesos, vendiéndolos para sus estudios, obteniendo por estos negocios un dinero que
aprovechd en comprar escopeta para cazar y un perdigon que le costo seiscientos reales.
Como en las cacerias el habito debia de resultar molesto, al igual que en los bailes a los
que asistia, no dudaba en usar pantalones, como cualquier otro seglar. En dichos bailes

llego6 a protagonizar alguna que otra disputa por bailar, como nos dice este vecino:

Concurriendo a bailes publicos, como le hallo el Seiior Alcalde mayor de esta
villa casa de Ramon Reguillo escondido en una cocinilla extraviada, y aunque le
reprendio para que se fuese, volvio a entrar en el Baile quitada la capilla que arrastro y
tiro, separo al que Bailaba y se puso el, prorrumpiendo en pulla, y en injurias y
amenazas hacia uno de los presentes’®.

El extremo de tantos excesos fuera quizd su adiccion al alcohol, llegando a
habérsele hallado embriagado en las calles, por lo que incluso se le cerraron las puertas
en donde pernoctaba y tuvo que alquilar un cuarto y vivir secularizado. Juan Pedro de
Cuenca se interroga al final de su carta por la indolencia y omisién de sus superiores
religiosos que debian de haberle atendido y recogido, no tolerando que durante tanto
tiempo viviese fuera del claustro llevando una vida contraria a su regla. Ante los
requerimientos efectuados desde el Consejo de Castilla, el general de la Orden de san
Francisco determiné que el fraile saliera sin demora de la villa de Solana, retornase a su
convento y fuesen corregidos sus excesos.

Constatamos de este modo que hubo descalzos que no fueron un ejemplo para el
conjunto de la sociedad, mas bien hicieron acopio de todo aquello que Francisco de Asis
y Pedro de Alcéntara habian pretendido eliminar en sus religiosos, donde debia haber
castidad encontramos incontinencia, donde pobreza, abundancia, donde oracién, juego,
etc. Pero, como senala el labrador -Juan Pedro de Cuenca- la responsabilidad ultima de
esta situacion hemos de hacerla recaer en los superiores que, en caso necesario, deberian
haber dejado sus comunidades para ir en busca de aquellos que mas les necesitaban. Nos
hallamos en las postrimerias del Antiguo Régimen, pronto surgirian nuevos retos y

dificultades y con ello una oleada de secularizaciones.

%% fhidem
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VIL- CAPITULO SEPTIMO. VIDA EN COMUNIDAD

Sin silencio, sin paz ni oracion, dificil debia de ser la convivencia al no guardarse
unos minimos necesarios para una vida de retiro, sometida en principio al cumplimiento
de unos estrictos ritmos, tanto de trabajo como de oracion.

El ideal franciscano estaba radicado en el mismo Evangelio, en la comunidad de
hermanos, en el amor fraternal, en la caridad”’. En ocasiones los provinciales intentaron
profundizar en los vinculos que unirian todos los religiosos, en las caracteristicas y
virtudes que debian tener quienes pretendian ser verdaderos religiosos, entre ellas la
humildad y la mansedumbre, la paciencia para poder “aguantar” a unos y otros y la
caridad, intentando en todo momento guardar la unidad espiritual y el vinculo de la paz.
Se insistio en la importancia de unas comunidades en las que, a pesar de sus defectos y
virtudes -sufriendo con paciencia los primeros, pero guardando siempre la union y la
paz-, se podrian convertir en espacios en los que se experimentaran las gracias y
beneficios que a los amantes de la paz y fraternal unién tiene Dios ofiecidos’. Se hacia
observar que la de franciscano descalzo respondia a la vocacion de Dios y a la
aceptacion libre y personal, debiendo vivir todos, stbditos y prelados, con foda
humildad, en paciencia caritativa y unidos con los lazos de la paz duradera. La
paciencia era necesaria en las comunidades, en especial, con los de edad mas avanzada y
con aquellos que estaban enfermos. Junto a ella la alegria, portandose con santa libertad
y graciosamente festivos con todos, para asi lograr un ambiente cordial a través de la
afabilidad.

Momentos adecuados para compartir lo vivido en la jornada eran los tiempos
posteriores a la comida, colacion y cena, ocasiones para dialogar y participar cosas de
provecho, misticas y utilidad a las almas, sacadas de la lectura del refectorio. Los
religiosos de mayor experiencia y estudio debian instruir a los maés jovenes’. En
principio, cuando se tocaba a silencio todos debian recogerse en sus celdas, pero estaban
permitidas las honestas conversaciones, siempre que fuesen breves y moderadas, regidas
por la virtud de la eutrapelia®”.

El ejemplo a seguir eran las incipientes comunidades neotestamentarias de

Jerusalén, Antioquia, Alejandria, o Efeso; de hecho, fray Juan de la Resurreccion

T 1R, 5-6.

%8 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 15r.
%9 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 42r.
950 ALH.N. Clero, L. 1.603, s.f.
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consideraba en su patente que los primeros apdstoles y quienes les siguieron fueron
verdaderos religiosos con sus tres votos. Como vemos, se trataba de un intento de
buscar el estado primigenio, el paraiso perdido de la vida religiosa™'. Esta union
fraterna que convertia a los frailes descalzos en hermanos espirituales y hermanos de
Dios’?, no estaba refiida con la correccién. Siguiendo a san Pablo se manifestaba la
importancia de distinguir la cabeza de los brazos de un cuerpo tan ordenado, lejos
debian quedar los pleitos, las porfias, los chistes, las amistades particulares y facciones
que no sirven sino para turbar la paz religiosa y deshacer la fraternal union. A pesar de
esto en los conventos aparecieron grupos de presion, los llamados parcialistas y
faccionarios y en el punto de mira de sus criticas estuvieron los prelados. Presidentes y
guardianes fueron objeto de sus observaciones, intentando notarles el mas leve defecto
en su forma de gobierno y en sus decisiones’>. En cuanto grupo, participaban de las
mismas inquietudes, manifestaban unas mismas afinidades, compartiendo tiempo y
conversaciones, siendo motivo de discordias, inquietudes y perturbaciones en el seno de
los claustros y de las provincias”*.

Si no es sorprendente que surgieran conflictos y disputas entre los miembros de
una comunidad, algo que debemos considerar normal ya que los frailes permanecian
largo tiempo en un mismo espacio y con los mismos hermanos, con aquel desorden tales
rencillas se convirtieron en algo rutinario, segiin denuncian los distintos ministros, cuyas
quejas fueron, por ejemplo, del tenor siguiente:

Ultimamente viendo la suma ociosidad, la continua murmuracion v la libertad
con que proceden algunos relajados diciendo y revelando con poco temor de Dios entre
seglares y extranios lo que pasa en nuestros conventos de que se sigue poca edificacion y
descrédito de los acusadores y los acusados, vertiendo en los pueblos lo que solo se
debe encerrarse en nuestros Pechos y Claustro. Por tanto y porque a los tales se refiere
la ira de Dios, mando por Santa Obediencia so pena de excomunion mayor que ninguno
revele fuera de casa lo que pasa en nuestros conventos ni diga de religioso alguno cosa
que empaiie el derecho que tiene a su crédito y reputacion’™.

La explicacion a esta situacion es multicausal, por un lado aspectos de tipo
estructural como la misma vida religiosa enfrentada a la secularidad o el sistema
bipartito de reparto de poder, etc.; por otro, cuestiones coyunturales como la actuacion

de un determinado religioso. Las patentes recogieron el generalizado sentir de las

%1 A_H.N. Clero, L. 560, fol. 2r.

%2 A H.N. Clero. L. 560, fol. 112v.
93 A H.N. Clero, L. 1.603, s.f.

%% A_H.N. Clero, L. 560, fol. 7v.

95 AHN. Clero, L. 16.100, fol. 42v.

301



comunidades desde la dptica provincial y en ellas nos detendremos en el presente

capitulo.

7.1.- Ociosidad y murmuracion

En las misivas provinciales ociosidad y murmuracion solian ir parejas.
Consecuencia la segunda de la primera era considerada un pestilencial cancer que debia
erradicarse, pues el religioso que desnuda a su hermano del ornato de su fama debe ser
despojado del habito de la orden y es indigno de levantar los ojos a la piedad divina
hasta que haya resarcido los estragos que ocasiona su maldiciente lengua®°. A pesar
de estas palabras pocos religiosos, llamados hijos de lucifer, fétidos murmuradores, o
canes de lengua infame, fueron expulsados y pocas las retractaciones que se hicieron,
pues esta denuncia aparece en todas las provincias a lo lardo del siglo. Su origen se
debia a envidias, diferencias, deseos de venganza, etc., intentando influir sobre los
prelados o torciendo las palabras de los hermanos. Ademés de murmurar, se remitian
cartas a los provinciales denigrando a hermanos por medio de calumnias, una muestra de
la escasa caridad que se tenian unos a otros” . Fray Juan Bermejo definid la envidia
como la tristeza del bien ajeno que conturba y altera el corazén®, atentando asi contra
la caridad, origen en su opinién de la murmuracion y de las continuas maquinaciones de
unos y otros. Murmuraciones mas intensas cuando el objeto de las mismas eran los
prelados, creando y fomentando opiniones contrarias a los superiores, avivadas por
camarillas que buscaban -en ultima instancia- derribar al prelado de su ministerio. ¥
cudntos se valen —sefialaba fray Joseph de san Pedro de Alcantara, en su patente de
1771- por arbitrio politico de sus particulares intereses, del diabdlico medio de la
calumnia! Cuantos falsos testigos en los procesos judiciales pisando con serenidad la
religion de juramentos!. De forma irdnica hacia observar este prelado cémo el origen de
tales murmuraciones no residia en la naturaleza humana, sino en su ignorancia y falta de

juicio moral:

La perdicion del mundo no esta toda en la malicia, depende en la ignorancia
en gran parte, y a esta causa debemos atribuir los desordenes que se han observado en
algunos conventos y monasterios, y se observan en muchos religiosos porque a la
verdad con el conocimiento expreso y presente de ley sea natural sea positiva, divina o
humana no era creible que hubieren frecuentes transgresores con tanta satisfaccion de
no pecary tanta serenidad de conciencia®’.

% A_H.N. Clero. L. 560, fol. 31v.
%7 A.H.N. Clero, L. 560, fol. 104r.
¥ NICOLAS, A.: Directorio predicable apostélico... op. cit.; pag. 421
%% A.H.N. Clero, L. 561, fol. 80r.
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Murmurar significaba dafiar la fama, la estima y la honra de aquel que era objeto
de murmuraciones, atentando contra el octavo mandamiento en las comunidades

cristianas, segun indicaba fray Juan Blazquez:

serd mas o menos grave la culpa cuanto fuere mds o menos grave la materia y
L - . 960
persona que informa, como son los prelados, sacerdotes, religiosos, jueces””’, ...

La murmuracion llevaba implicitas graves consecuencias para quien la suftia,
pues perdia credibilidad, fama y reputacion, al exagerar con maldad los defectos o
imputarles actos que no habian cometido. Fray Juan de Ascargorta distinguia entre la
murmuracion, la susurracion y la contumelia, definiendo la primera como la violacion
injusta de la fama del prdjimo; entendiendo la segunda como la también injusta
violacion de la amistad del projimo, injusta violatio amicatae proximorum. La
contumelia atentaria contra el honor. La diferencia con la murmuracion radicaba en si
bien ésta podia hacerse en presencia o no de quien murmuraba, la contumelia era el
desprecio del proximo en su presencia, aquel quita la honra que no aprecia al proximo
segun su excelencia, lo que s6lo podia hacerse delante de él. El fruto de la susurracion
consistia en deshacer la amistad existente entre varias personas, poniendo a unos a mal
con otros siendo licita cuando las amistades se entendieran como pecaminosas u
ofensivas al comiin o cuando perjudicaban al chismoso.”®!

La murmuracion tenia distinta gradacion en su pecaminosidad: si lo difundido era
de conocimiento publico, no tenia la consideracion de pecado mortal; si podia tenerla
cuando existia complacencia en el mal del projimo. Cuando lo referido eran defectos
naturales del otro, su caracter colérico, ignorancia, falta de juicio, etc.; tampoco era
pecado mortal, ni decirlo ni escucharlo, no decir determinados rasgos de la personalidad
del otro si se ajustaba a la realidad, referir que el otro fuese iracundo, ambicioso,
avariento, o soberbio, ya que se consideraban defectos que debian subsanarse’.

Hemos de entender que, a pesar de ser franciscanos, no por ello perdian su
caracter en algunos casos genios coléricos, impacientes, vengativos, que todo lo quieren

963

llevar a fuego y a sangre hasta saciar su colera y satisfacer su indignacion ",

intentando aplicar los instintos y dejando a un lado la fraternidad. En otras ocasiones el

%0 BLAZQUEZ DEL BARCO, I.: Explicacién de la doctrina cristiana, Madrid, 1721; pags. 67 y ss.
B.N. 3/53415

%! ASCARGORTA, J.: Manual de confesores... op. cit.; pag. 290

%2 DE CORELLA, I.: Prdctica del confesonario y explicacion de las sesenta y cinco proposiciones
condenadas por nuestro santisimo padre Inocencio XI, Madrid, 1773. pag. 137. B.N. 3/56404

’* AH.N. Clero, L. 561, fol. 161v.
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odio y la envidia daban paso a las injurias, delitos e infamias, como por ejemplo abrir el

.. . . . 964
correo de otros religiosos para indagar las vidas ajenas™ ', con tal de hacer mal a

965

aquellos que gozaban del respeto y la admiracion de todos™”. De tal manera que, como

dice fray Bernardino Ventura de Garrovillas, en 1724, hay pocos conventos donde no
haya pleitos, disensiones y quimeras de unos religiosos con otros’*.

Estos enfrentamientos ocurrian entre unos religiosos fuertemente apegados al
mundo, incapaces de rechazar sus distracciones y tentaciones, aficionados a los naipes, a
las representaciones teatrales y a los bailes, abandonando las comunidades y sus
obligaciones. Que los ministros tuvieran que realizar este tipo de amonestaciones nos
indica que el interior de los claustros eran centros de tensiones y disputas de diversa
indole, consecuencia de la ausencia de la anhelada fraternidad. Los frailes preferian
buscar entre los seglares hermanos afines o simples contertulios, ya que en el interior de
los claustros vivian la aspereza de la soledad. Todos coincidieron en considerar que la
causa de estos excesos y desavenencias era el continuo incumplimiento de las leyes,
ordenando se guardase la debida correspondencia entre religiosos. Para ello se pedia que
se evite toda ociosidad y toda parcialidad de subditos a prelados y de prelados a
subditos, se tengan entre unos y otros una religiosa cortesia, sin alterar las voces, ni

? 67, es decir, cada uno debia estar en su sitio,

decirse palabras menos decentes al estado
cumpliendo con sus respectivas funciones, aunque teniendo una correcta relacion unos
con otros.

A pesar de las repetidas denuncias, los enfrentamientos se sucedieron. Vivamos
unidos por caridad, amor y paz perpetua, solicitaba fray Tomas Diaz en 1740, en una
patente denunciaba alguna de las causas de cuantas discusiones, disturbios, discordias y
escandalos se fueron constituyendo en un elemento mas de la vida conventual, la falta de
formacion. Expresivas son sus reflexiones:

Muchos aiios hace vivimos en la provincia santa (hablo de los mayores) y que
debiendo ser maestros para ensenar virtudes, y perfecciones religiosas a la juventud
poco disciplinada, revestidos algunos de doctos y literatos a lo humano, parece
necesitan se les enserie los rudimentos de las primeras letras espirituales que son en
nuestra provincia: humildad, obediencia, pobreza, castidad, penitencia, mortificacion
de pasiones, abstinencia, oracion fervorosa, con otras virtudes, costumbres y estas
ceremonias en que se ejercitaron nuestros mayores y venerables hermanos, todo esto se
resfrié, se apago, se perdié en el transcurso del tiempo®®.

%% A_H.N. Clero, L. 1.603, s.f.
%5 A H.N. Clero, L. 2.756, s.f.
%6 A H.N. Clero, L. 1.603, s.f.
%7 A.H.N. Clero, L. 16.100, fol. 36v.
%8 A_H.N. Clero, L. 2.756, s.f.
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No hallamos otro provincial que realice relacion de causas similar. Segin ¢€l, en
lugar de comunidades hallamos una especie de “patio de vecinos” en el que cada uno
sigue sus intereses, aunque quiza esto sea un exceso de confianza a las palabras del
provincial. De ser cierto tendria que haberse llevado a cabo una profunda reforma en su
provincia, intentado retornar a los ideales primigenios.

Algunas veces no fueron solo pequefias desavenencias sino que las disputas
adquirieron mayores dimensiones, constituyéndose los enfrentados en grupos de presion
y competian por los puestos mas destacados de las provincias. En otras, los
enfrentamientos surgian por la forma de actuar de ciertos miembros de la Orden, causa
del malestar generalizado entre los religiosos, tal y como ocurrié con la disputa surgida a
raiz de la ereccion y proteccion que Felipe V otorgd en 1737 al convento de san Pascual,
en Roma, perteneciente a la provincia de san José. El provincial, fray Diego de
Puertollano, realizo las diligencias dirigidas a obtener el favor real al objeto de lograr
una permanente fuente de ingresos para el convento de franciscanos descalzos
espafioles. Encomend¢ esta labor a fray Agustin de Villanueva, predicador de dicho
convento, a quien nombr6 procurador agente, por gozar del favor de los oficiales de las

tropas espafiolas en Roma, entre ellos el duque de Montemar. Como procurador podia

habilitar, ast las limosnas ofrecidas, como otras cualesquiera, que sin pedirlas
se le ofrecieren para la fabrica, y manutencion de dicho Convento, y ponerlas en casa
del Sindico de nuestra Provincia, para que se conduzcan en el orden y brevedad posible

L . 969
al nuevo Sindico de la nueva comunidad de Roma ™" .

En el memorial que fray Agustin de Villanueva presentd a Felipe V se
comunicaba la intencién de la provincia de erigir un convento de franciscanos descalzos
en Roma, bajo la advocacion de san Pascual Bailon, indicando que hasta el momento no
tenian convento ni hospicio en dicha ciudad, al igual que tampoco existian claustros de
espafoles. Indicaba que ya se disponian de las licencias necesarias (en junio de 1737
Clemente XII les concedio la bula de fundacién) y se solicitaba la proteccion real, con
los mismos derechos y medios materiales que disponia el convento Real de san Gil de

Madrid, insistiendo en la nacionalidad espafiola de sus miembros:

Se digne proteger dicha Fundacion, recibiéndola en su Real Proteccion,
respecto de aver de ser algunos religiosos del cuerpo de la Comunidad de aquel
Convento de la mencionada Provincia de San Joseph, y por consiguiente Esparioles,
todos vasallos de V. Majestad sin mezcla alguna de otra Nacion, o bien, para que
absolutamente, tanto en el Sitio, Iglesia y Convento que se ha de fundar, sea de
Patronato Real de V, Mag., para que siéndolo en cuanto al sitio, con aposicion de las
Armas Reales en el lugar o lugares correspondientes, y celebrandose en el Altar Mayor
los mismos descubiertos, con Misas y demds sufragios, que por la felicidad de V. Mag.

%% A.H.N. Consejos, Leg. 4.167, s.f.
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en dicho su Real Convento de San Gil todos los Jueves se exponen, quede abierta la
capacidad, para que se haga compatible otro Patronato de Iglesia, y Convento, que
coadyuve a su fabrica, y manutencion, sin mds gravamen de V. Mag. que aquel que su
Real munificencia quiera voluntariamente contribuir, para las ocurrencias de su
Fundacién y estabilidad’”’.

Segin consta en la cédula, el soberano espafol otorgd en agosto de 1738 lo
requerido por el procurador franciscano, por distintos factores, entre ellos la veneracion
que se tenia al franciscanismo descalzo en los reinos y dominios de la Monarquia, la
devocion del propio monarca y la ausencia de convento de franciscanos descalzos en la
corte romana. Por esta cédula, Felipe V amparaba y otorgaba la proteccion demandada,
debiendo servir el claustro solo para atender a las provincias espafiolas. A partir de
entonces podria erigirse el convento y para dar publicidad a la fundacion se pondrian en
las puertas de su Iglesia y convento, los escudos de mis Reales Armas. Gracias a esta
proteccion y amparo, los descalzos obtendrian la cantidad de cien reales de plata cada
semana para celebrar la eucaristia y tener descubierto todos los jueves por su
Magestad””'. Lograron un modo de supervivencia estable y seguro, alejada de la
mendicacion propia del instituto.

El modo de proceder del procurador y del provincial levantaron la critica de un
sector de la provincia y al menos cuatro religiosos se manifestaron de manera publica
ante toda la provincia mediante una carta memorial contra provincial y procurador’’?.
Fray Joseph de Torrubia, fray Gabriel de Leganés, fray Joseph Aguirre y fray Bernardo
de la Trinidad hicieron una serie de consideraciones sobre el proceso llevado a cabo,
imputandose el primero de ellos los méritos sobre la concesion regia, falsificando fechas
o titulos como el de procurador general; o imputando también al ministro provincial
actuaciones en las que no habia participado. Llegaron inclusive a engafiar al definitorio
presentado documentacion a espaldas del provincial. El modo de operar en este Gltimo
caso fue aprovechar la estancia del provincial y su secretario en el convento de san
Bernardino en Madrid al ir a celebrar el definitorio en el convento de san Gil de la

misma ciudad. Antes de que el provincial llegase a san Gil presentaron el memorial que

7% AHN. Clero, L. 4.167, s.f.

7! Hemos de suponer que este “tener descubierto” se referfa a la devocién piblica que se tenia a la
exposicion de la hostia consagrada, que representaba la presencia real de Cristo. Tradicion que todavia
perdura en numerosos pueblos del orbe catolico.

?2 Conocemos dichas desavenencias por las patentes del Libro 4.167, de la seccién Clero Regular del
A.H.N. Aqui encontramos una patente encabezada no por el nombre y titulos del provincial, sino por el
de la Santa provincia de San Joseph, quien saluda y da la paz. Al tratarse de la defensa del provincial
podriamos considerar que este mismo o sus allegados fueron los autores y la intencion tltima aclarar lo
sucedido en la ereccion del convento de san Pascual Bailon para salvaguardar el honor del provincial y
del procurador, encargados de llevar a buen término las demandas elevadas al monarca.
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imputaba al provincial entorpecer la peticion al monarca de la ereccidon del convento de
san Pascual Bailon en Roma, logrando que los definidores se convirtiesen en jueces
contra su ministro. La firma de dicho escrito por los definidores y la precipitacion de una
reunion en la que estaba ausente la maxima autoridad de la provincia nos indica que el
ministro provincial no gozaba de la adhesion de sus definidores. En dicho memorial fray
Agustin de Villanueva tampoco sali6 bien parado ya que se intentd reducir su papel en la
concesion, cuestionando su nombramiento y menguando los beneficios otorgados por el
monarca’ .

7.1.1.-Los naipes

Un caso singular es el juego de los naipes, el pasatiempo por excelencia entre los
juegos de azar, practicado por todos los grupos sociales, desde el monarca al mas
humilde labrador. En el reino de Castilla sélo podia jugarse con una baraja autorizada,
estanco real que unicamente podia estamparse y venderse con licencia del rey. Nos
encontramos con una gran variedad de juegos de cartas, desde los mas famosos como
los cientos, reparolo, trinca, tenderete, etc. Hasta los prohibidos como la cartera y las
vultas, pero no por ello no practicados. Existian lugares en donde poder jugar a los
naipes siendo las mas distinguidas las llamadas casas de conversacion, frecuentadas por
nobles y adinerados, establecimientos autorizados siempre que no se realizasen juegos
prohibidos o de dados, pues éstos estaban seriamente castigados y penados. Para
personas de mas baja extraccion social, existian otras casas autorizadas regentadas por
soldados estropeados, es decir, heridos en combate y sin recursos, en las que regian las
mismas restricciones. Junto a éstos existian también otros lugares o garitos clandestinos
en donde hacian fortuna los llamados tahures’”, jugadores profesionales que con
trampas y artimafias engafiaban y robaban con facilidad a los jugadores de buena fe.
Entre las fullerias que practicaban estaba picar las cartas, doblarlas, arquearlas, rasparlas,
tenerlas desiguales, etc., siendo ayudados por los llamados dobles o muiiidores que,
apostados por los puntos mas concurridos de las ciudades, (en Madrid la calle Mayor,
gradas de san Felipe, Puerta del Sol y otros andlogos) andaban al acecho de sus victimas.
Estos lugares eran propicios para rifias, atentados y crimenes.

El juego era causa también de disputas entre los miembros de las familias, debido

a que incluso se jugaban las alhajas de las mujeres ante la apremiante necesidad de

> AHN. Clero, L. 4.167, s.f.
M SANZ AYAN, C.: “Fiestas, Diversiones, Juegos y Espectaculos” en ALCALA-ZAMORA, N.J.
(Dir.): La Vida Cotidiana en la Esparia de Veldasquez, Madrid, 1994; pags. 214-216
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dinero para seguir jugando’””. A pesar de las disposiciones oficiales para remediar los
excesos del juego, dividiéndolos en licitos e ilicitos y restringiendo las cantidades que se
podian jugar, era dificil erradicar una costumbre tan difundida y arraigada entre la
sociedad espafiola’’®. Pronto se escribieron tratados de moral cuya deliberada intencion
era llevar por el buen camino a un determinado tipo de pecadores, los jugadores. Entre
las numerosas obras podemos destacar las de fray Pedro de Covarrubias, con su
Remedio de jugadores (1543); el franciscano Francisco de Alcocer y el Tratado del
juego (Salamanca, 1559) o la obra de Luque Faxardo, Fiel desengario contra la
ociosidad y el juego, de 1603, en donde pone de manifiesto lo pecaminoso del juego’’’.
El pecado radicaba no en el juego en si mismo, en su naturaleza el juego no es malo,
sino cosa indiferente, -sefialaba fray Jaime de Corella a principios de siglo- lo gravoso
del juego eran las negativas consecuencias para las haciendas’’®.

Este pasatiempo era de igual manera practicado por los descalzos y tal aficion
recibio diversas consideraciones por parte de los prelados, segin su temperamento.
Encontramos quien por santa obediencia prohibi6 tal juego, dentro y fuera de convento,
por miembro alguno de la comunidad, fuese donado o religioso’” y quien hizo
excepcion de los dias de campo en comunidad y s6lo cuando jugasen los mas antiguos y

geograficamente alejados de la mirada de todo seglar’’

salvaguardando su estado como
religiosos; ademas de los dias de campo, hubo provinciales que autorizaron el juego en
carnaval, adviento y cuaresma”™'. Fue considerada falta grave cuando se jugaba interés
de chocolate, tabaco y otras cosas de uso religioso’”, y a pesar de las reiteradas
amonestaciones, parece que se habian convertido en verdadera carrera o vicio, como

manifestaba fray Juan de la Hynojosa en 1761:

Y por cuanto indignamente se a abusado de la permision en jugar alguna vez a
los Naipes no deteniéndose en jugar con gasto de cera, y aceite, debo decir que esta
prohibido por derecho canonico... Mando por Santa Obediencia pena de excomunion
mayor, que nunca se juegue a los naipes dentro ni fuera de casa. Y a nuestros

" DELEITO Y PINUELA, J.: La mala vida en la Espaiia de Felipe IV, Madrid, 1994; pags. 192-211
76 Los juegos de suerte y azar se prohibieron en repetidas ocasiones, en 1738 y 1739; en 1756 se
dispuso que a los nobles se les castigaria con el destierro y una multa de doscientos ducados, a los
plebeyos con cien azotes y seis afios de trabajos forzados. A.H.N. Consejos, leg. 1.346, fol. 34r.

7 LUQUE FAXARDO, F. de: Fiel desengaiio contra la ociosidad y los juegos. Utilisimo a los
confessores, justicias y penitentes y los demds a cuyo cargo esta limpiar de vagabundos, tahures y
fulleros la Republica cristiana, Madrid, 1603. Edicion de Martin de Riquer. Madrid, 1955; pags. 5-15.
" DE CORELLA, I.: Prdctica del Confesonario... op. cit.; pag. 126.

" AHN. Clero, L. 559, fol. 52v.

**" AHN. Clero, L. 16.100, fol. 26v.

! AHN. Clero, L. 1.851, s.f.

%2 A H.N. Clero, L. 16.100, fol. 87v.
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guardianes quemen cuantas Barajas encuentren y mando a los Religiosos que las
983
entreguen .

A pesar de esta disposicion y de la prohibicion a todos lo stibditos del pernicioso
uso del juego de Naipes, por parte de Fernando VI en marzo de 1759°*, la aficién a
estos juegos continud y fue fray Juan Antonio de Olivares quien tres afios después
intentd poner cierto orden realizando una seric de medidas segin la gravedad y
circunstancia del juego. Hizo una clara distincion entre interés y diversion, es decir,
cuando se procuraban apuestas, y aficion desmedida o ludopatia, privando el tiempo
necesario para la oracion, el estudio, etc.; el primer caso lo autoriz6 y en el segundo y
tercero los consideré pecaminosos, prohibiéndolos. Impuso una serie de condiciones
para jugar: obligatoria seria la licencia del prelado jugando cada quince dias o en
ocasiones extraordinarias con la debida licencia, pudiendo inclusive jugarse en casa de
seglares, aunque esto se haria siembre con la debida modestia y moderacion. Es
interesante plasmar las palabras de este ministro, por su expresividad y claridad
expositiva:

En el juego de los naipes considero tres respectos: el primero cuando se juega
sin interés ni precio, si solo por una simple y mera diversion, y en este sentido lo
permito, porque no hallo en él cosa pecaminoso, y especialmente a nosotros por
religiosos franciscanos y franciscanos descalzos, en este sentido mando por Santa
Obediencia que ningun religioso juegue a los Naipes, ni dentro, ni fuera del convento
interviniendo cosa de interés en dicho juego. El tercero respecto puede ser vicioso, no
por razon del juego sino por la frecuencia en las horas, que el religioso esta fuera del
Choro, o en otros empleos de la Obediencia, le esta llamando la celda para su retiro, y

. . 985
los libros para su estudio ™.

No es de extrafiar este intento por regular un juego que podia ser causa de
desavenencias y conflictos en el interior de los claustros, sobre todo cuando de mera
aficion pasaba a ser una peligrosa adiccion que alejaba a los religiosos, en cuerpo y
alma, de sus celdas, de sus comunidades y de Dios, adiccion comtn a la que los seglares
tenian por estos juegos, prohibidos en reiteradas ocasiones por los Borbones”™.

Otros juegos de mesa como el /lanquete y el mazzo quedaban restringidos también

a los dias en los que se salia en comunidad; el resto del tiempo los tableros debian estar

%3 A.H.N. Clero, L. 16.100, 136r.

%4 A.H.N. Consejos, leg. 1.346, fol. 34r.

%5 ALH.N. Clero, L. 16.100, fol. 152v.

% Todos los monarcas de esta centuria prohibieron, en distintas ocasiones, los juegos de envite, suerte
y azar, no habiendo bastado estas Reales determinaciones, como debian, a contener semejante exceso

y que aun continuaban con mayor desenfreno. Novisima Recopilacion... Libro XII, Titulo XXIII, leyes
XIV y XV.
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bajo custodia de los guardianes o presidentes conventuales, como recordaba fray

Vicente Cendra en 1735°%.

7. 2.- Luchas por el poder provincial

Si realizamos un seguimiento de cémo evolucionaron las desavenencias en las
provincias, observamos que los requerimientos de los provinciales no variaron a lo largo
de la centuria. Segiin veremos a continuacion, en las provincias se produjeron graves
conflictos por el control de los 6rganos de poder, denunciados en las patentes que
remitian los provinciales. Tomemos, por ejemplo, las provincias de san Juan Bautista y
san Diego de Andalucia. En la primera, desde mediados de los afios treinta hasta los
ochenta, fue denunciado el odio y la animadversion existente en los claustros. Fray
Fernando Sanchez, en 1732, denunciaba las envidias y rencores que se tenian unos a
otros en los conventos. Las comunidades eran espacios cerrados en donde podian
apreciarse las diferencias entre religiosos; aquellos que brillaban por su sencillez,
humildad, pobreza y generosidad quedaban expuestos, sin quererlo, en el punto de mira
de aquel que no alcanzaba tal grado espiritual y contra ellos se inventaron hechos

negativos buscando causar el mayor dafio posible a su fama y honor:

El odio que algunos abrigan en su pecho —dice este provincial- le sacan a el
publico con las persecuciones que entablan contra sus hermanos, y les sale por la boca
con las palabras injuriosas que propalan, infamias imaginadas que publican y delitos
que si nggglicia se forja, solo a fin de hacer mal vistos a los que sin mdas bien son
mirados .

Diez afios después los problemas de convivencia no se habian eliminado. Fray
Pedro Matias Soriano sefalaba actitudes contrarias a un comportamiento religioso:
murmuracién desbocada, que al parecer, no sélo no trataba de evitarse sino que se
fomentaba y se publicaba con mdas insolente desorden que en los mas depravados
seculares®™. Culpas y defectos se descubrian y, cuando no existian, se inventaban. No
es de extrafiar que las comunidades estuviesen divididas y abandalizadas pues, como
vemos, union y fraternidad habian desaparecido de los conventos. Cuarenta afios mas
tarde, en 1784, fray Felipe de san Juan manifestaba como la caridad, propia del
religioso, ha degenerado en antipatia y venganza®’, a causa del problema de las

facciones y sus luchas.

%7 A.-HN. Clero, L. 2.756, s.f.

%8 A.H.N. Clero, L. 30, fol. 118r.
%9 A.H.N. Clero, L. 30, fol. 230v.
90 A H.N. Clero, L. 34, fol. 42r.

310



Similares fueron las denuncias que podemos hallamos en la provincia de san
Diego. Desde 1739 a 1744 tenemos constancia de parcialidades, murmuraciones,
problemas en la convivencia, venganzas, amenazas, quejas, etc. que, en ocasiones, se
acompaiaron de sus causas y posibles remedios para erradicarlos. Fray Juan Carrasco,
en 1739, manifestaba a sus subditos que se debia poner fin a la benignidad con que hasta
el momento se habia actuado al respecto, e/ modo de que haya verdadera paz es
haciendo guerra al vicio. Consideraba este provincial que los guardianes debian celar
con todo rigor las celdas de los religiosos y asi se pondria fin a la murmuracion si se
impedia que en ellas se mantuvieran conversaciones, y como medida se eliminaban los
tiempos que tenian después de comer y cenar para dialogar’'. Similar severidad
solicitaba fray Antonio Lara de la Encarnacion en 1743, para lograr erradicar la
murmuracion, lo que fray Joseph Garcia de la Concepcion definié ocho afios mas tarde
como un sintoma mas del malestar existente en el seno de las comunidades, a los que
habria que afadir:

Al descubierto la poca candidez y sinceridad en el trato, la falta de verdad en
las palabras, la temeridad en los juicios, las calumnias, las susurraciones, las
inquietudes, contenciosos y discordias, la poca caridad fraterna, la ambicion y falsa
paz, se manifiestan campeando sin temor las inobediencias, la nimia solicitud de las
cosas temporales, las profusiones exorbitantes, el fasto exagerado, las propiedades y
manejos prohibidos por nuestra santa pobreza, y asi mismo se miran prevaleciendo en
la poca o ninguna disciplina de nuestra juventud, la ruptura del silencio en todas partes,
y el poco retiro a las celdas y a los claustros, y a un inutil comercio con el mundo, el
abandonamiento de los coros, la poca estima de los ejercicios virtuosos, y la mucha
ociosidad’”.

Ira, venganza y enemistad son los términos que fray Francisco Leal recogia en su
patente para describir la situacion de los claustros, sentimientos causados por obra de
Satands seglin ¢l. Destacaba la autosuficiencia de quienes viven con una falsa seguridad
de conciencia y, que sin escripulo alguno, incumplian los consejos evangélicos mas
importante, reconciliacion y peticién de perdén; por ello proponia un medio con el que
poner fin a tanta desunion: los guardianes convocarian en capitulo a toda la comunidad
y, tras dirigirse a ellos con animo de pacificar y promover deseos de paz y fraternidad,

esperaba que unos y otros se abrazarian y reconciliarian,

perdonandose mutuamente de corazon, como Dios manda, y nosotros
queremos que nos perdone Dios los sinsabores, disgustos y ofensas que unos a otros se
hubieren hecho o causado tratandose de alli en adelante con agrado, benignidad y
cariiio de verdaderos hermanos®’.

" AHN. Clero, L. 1.851, s.f.
92 A HN. Clero, L. 1.851,s.f.
93 A.H.N. Clero, L. 1.851, s.f.
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Formula un tanto ingenua que meses después se repetiria: en esta ocasion se
pediria perdon antes de entrar en la Iglesia a comulgar. Sin embargo, estos remedios no
fueron efectivos. En 1774, fray Francisco Gallegos de Jesus describia la situacion que se
vivia en los claustros como guerra civil, division de partidos y facciones que
determinaba que los religiosos se movieran por el resentimiento y el animo de venganza.
Las amenazas y las quejas habian sustituido a las divinas alabanzas.

También en la provincia de san Pedro de Alcantara se produjeron luchas internas.
Fray Tomas Montalbo indic6 que su causa se debia a la escasa disposicion de los
prelados a obedecer y subordinarse a sus superiores. La aparicion de distintos grupos se

debia a su accion, los prelados -en palabras de este provincial-

para ser duerios absolutos de todo régimen del convento sin subordinacion a

superior dominio, procuran hacer gente, engrosar su partido y reduciendo a
L . . 994
criminalidades su gobierno deshacen la paz de las comunidades™" .

El hecho de que los cargos provinciales y conventuales fuesen electivos daba
lugar a la creacion de facciones o partidos y en determinados periodos no se produjeron
las adecuadas alternancias en el desempeno de los distintos oficios, momento en el que
las divisiones se acentuaron, como veremos en el caso de la custodia de san Pascual
Bailon. Apoyar a un religioso en concreto respondia a distintas motivaciones, entre ellas
posibles beneficios (caso de las exenciones que podia otorgar el guardian, afinidades de
tipo intelectual, espiritual, etc.) o la pertenencia a un partido o grupo de presion.

Otra de las causas del continuo murmurar y del 4nimo vengativo, radic6 en la
formacion recibida en los noviciados y casas de estudios, denunciado por fray Tomas
Garcia en 1733 y 1745. Este provincial insistio en sus dos provincialatos en censurar la
falta de urbanidad y respeto entre sus subditos. Frailes chocarreros —los define- que
han desterrado de ella con sus gestos pueriles y aldeanos esta religiosa cortesia’”;
recordod la obligacion de guardianes, presidentes, discretos y religiosos ancianos de
ensefnar a los mas jovenes la lengua o locucion religiosa, reprendiendo con dureza a

todos los que faltasen a su observancia. Indic6, ademas, el tratamiento que debian

otorgarse los distintos miembros de las comunidades:

De V.V. nos hemos de llamar todos, los hermanos donados les han de llamar a
los sacerdotes de V. Reva. los hermanos coristas y religiosos legos de V.C., los
religiosos graves, que son y han sido del Definitorio hablaran a los nuevos con afecto
paternal de Vos, y todos los demas en la forma que ordenan nuestros estatutos, y este

#* A.HN. Clero, L. 4.075, s.f.
95 A H.N. Clero, L. 4.074, s.f. De no indicarse lo contrario esta sera la referencia archivistica para las
citas del texto.
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punto ensefiaremos a hablar cortes y politicamente asi como se enseria en la escuela a
los muchachos con la correccion y el castigo.

En 1745, indicaba que no solo no se respetaban sus subditos de palabra sino que ni

en los hechos guardaban el suficiente orden:

Pocos son los que andan por su derecha, el que se detiene cuando pasa otro
religioso de mayor edad o responsabilidad, los que esperan en la escalera, los que
descubren su capilla al saludar y menos los coristas, legos y donados que veneran a los
sacerdotes.

Las formas externas se habian perdido; y, si quizé esto hubiera sido sustituido por
una mayor calidad en sus relaciones, podriamos considerarlo entonces como un factor
positivo, pero no era sino un elemento mas de la relajacion existente en el seno de las
comunidades.

En ocasiones los problemas se produjeron por el nombramiento de nuevos
superiores conventuales como lo afirmaba fray Pedro de Ciempozuelos, guardian del
convento de Aranjuez en 1789. Su nombramiento se debi6 al fallecimiento de su
antecesor y la eleccion no gustd entre los miembros de aquella comunidad. leales al
difunto. No podian disimular —senala fray Pedro- el descontento que les habia causado
mi eleccion. Al parecer la actitud del guardidn no era contraria a determinados religiosos
y segun indico tratd de ganarse el favor de todos sus subditos, aunque sélo encontrd

como respuesta murmuraciones y peticiones de traslado:

He procedido con toda benignidad y amor, tratandolos con cariio y
asistiendoles en alimentos con bastante exceso a mi antecesor, y toda esta conducta no
. 96
ha bastado para extender voces contra mi honor’.

Tres religiosos salieron del convento en un corto periodo, dos sacerdotes y un
donado. Uno de los ordenados alegd estar gravemente enfermo, por lo que solicito al
guardian ser trasladado al convento de Almagro, traslado que fue concedido por el
guardian. El otro realizd su peticion al provincial y fue desplazado a Ciempozuelos,
destinandose al donado al convento de san Bernardino en Madrid. Distinto aspecto
denunciado en su misiva era el descontrol de la economia conventual que, puesta en
manos de un donado por el anterior guardidn, no tenia actualizados los libros de

contabilidad:

Determiné tomar razon al donado que habia corrido con el gasto en tiempo de
mi antecesor, y hallo que no hay razon ni cuenta, ni formalidad alguna, como todo
abandonado a la direccion del Donado sin sabiduria del guardidan.

%% A.H.N. Consejos, legajo 12.035, s.f. .En adelante sera la referencia archivistica para las citas del
texto.
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Ante tal situacion, solicito a Carlos IV la potestad concedida por Carlos III por la
que podia poner el guardian, segin su criterio, a los frailes que fuesen de su entera
confianza y satisfaccion, mudando a aquellos que no gozasen de la misma con el
objetivo de conservar el buen orden y armonia, vivir en paz, sostener la regularidad y
asistir como es debido a todas las obligaciones de este sitio. Apenas diez dias después,
el 10 de julio de 1789, el conde de Floridablanca notificaba al guardian la posibilidad de
hacer los cambios que considerase oportunos, obrando con la prudencia que le es
propia, sin apresurarse y sin hacer muchas mudanzas a un mismo tiempo. Fray Pedro
de Ciempozuelos podia deshacerse de cuantos religiosos desafectos a su persona hubiese
en aquel convento, estableciendo una comunidad fiel y sin fisuras. Es posible que su
sucesor fuese un miembro de la comunidad por ¢l disefiada, pero también existia el
riesgo de un repentino cambio y entonces surgirian de nuevo las dificultades y
problemas al hacer comunidades cohesionadas en torno a una persona y no en torno a un
carisma, el del franciscanismo descalzo.

Ya en los albores del siglo XIX hallamos referencias sobre la perpetuacion de
disputas en el seno de las provincias descalzas. En abril de 1806, el vicario general de la
orden denunci6 al arzobispo de Toledo —Luis de Borbon, cardenal de Scala, visitador y
reformador apostdlico de las 6rdenes regulares en Espaia- el estado de desorden en que
se hallaba la provincia de descalzos de Valencia y la necesidad de remediarlo. El
provincial, fray Vicente Magraner y su secretario, fray Manuel Fortea —que habian sido
denunciados por fr. Joaquin Rubio y un grupo de religiosos coligados- fueron
trasladados a conventos lejanos a la ciudad de Valencia; el secretario general de la
orden, fray Manuel de Zafra, pas6 a visitar los conventos de la provincia. Un afio
después, en febrero de 1807, tanto el ministro provincial, su secretario al igual que los
definidores de la provincia, fueron privados de todos los honores y, privilegios propios
de sus cargos.

Como podemos apreciar, la existencia de familias significé un papel importante en
el desarrollo de la vida descalza. Hemos comprobado que tales familias solian girar en
torno a un superior de reconocido prestigio, ligados posiblemente por lazos familiares,
regionales o por el tiempo de formacidon que novicios y estudiantes pasaban junto a sus
maestros, en el cual el joven religioso se integraba en un reducido grupo, identificindose

con su maestro y asumiendo valores comunes. Su existencia era una violacion al espiritu
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y la letra de la regla franciscana, al ser fuente de discordias y particularismo,

condicionando el desarrollo de la vida conventual y provincial.

7.2.1.- Las elecciones provinciales. El bipartidismo

Sin duda alguna la causa de los mayores problemas de convivencia surgidos en el
seno de las comunidades conventuales y provinciales fueron las elecciones. En 1802,
fray Pedro Lucena de los Dolores, descalzo del convento de san Pedro de Alcantara en
Coérdoba (provincia de san Pedro de Alcantara) imploro el real amparo para poner fin a
los abusos que un grupo de religiosos habia causado en la eleccion de oficios, al
haberlos vinculado a si mismos con claro perjuicio del resto. Una vez mas, el problema
de los partidos propicid que ciertos religiosos coparan los cargos provinciales y otros
quedaran relegados al ostracismo. Al parecer, en esta provincia este tipo de
“pucherazos” se venia practicando desde hacia afios por religiosos con torcidos
sentimientos y arrastrados del espiritu de ambicion, causando graves desavenencias en
los claustros, que se solucionaron mediante un acuerdo por el que se pretendia eliminar
el control de los 6rganos de poder por un unico partido. En dicho acuerdo se establecia
la alternancia entre partidos y los oficios serian otorgados a los mas idoneos. En 1776,
Pio VI ratificé el acuerdo inaugurando un periodo de relativa calma, aunque lo que hizo
fue perpetuar la existencia de partidos. No pasaria mucho tiempo para que se
quebrantasen los principales articulos del breve de Pio VI, surgiendo nuevos clanes.
Desde 1776, se debia alternar el provincialato y el “custodiato” entre los miembros de
ambos partidos repartirse con ecuanimidad el resto de oficios, es decir, nueve, quedando
cuatro para cada grupo. Del sobrante no hacia referencia el breve, aunque en teoria
deberia ser ocupado por el religioso mas capacitado, al igual que el resto de oficios. El
religioso denunciante se encontré con la oposicion del gobierno provincial: sufro el
desprecio y la confusion —dijo- por tener el actual gobierno la mayoria de votos en las
Juntas difinitoriales y capitulares”’.

En 1804, el Consejo de Castilla pidio la version de los hechos al provincial y al
definitorio de la provincia. El testimonio del definidor fray Andrés Ximenez ratifico lo
denunciado por el padre Lucena, solicitando se admitiese su recurso por el bien de la
provincia, denunciando a su vez el informe del provincial y del definitorio, que no habia

sido redactado de acuerdo con la legalidad vigente y, segiin fray Andrés Ximenez,

%7 A.H.N. Clero, legajo. 12.054, s.f. En adelante ésta seré la referencia archivistica.
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sostenia defectos de forma. Ya hemos sefialado que en la provincia existian distintos
partidos; por ello, no es de extrafiar que un miembro del definitorio denunciase a su
superior. Ocho meses después, el 29 de abril de 1805, el Consejo solicité al provincial
que se remitiese copia de las actas provinciales, tablas capitulares y juntas de
oposiciones celebradas desde 1776. Se envid la compulsa de las tablas pero sin el orden
y distribucion de los oficios, lo que si realiz6 el definidor y ex provincial fray Andrés
Ximénez poniendo de manifiesto los agravios entre partidos y solicitando la nulidad del
ultimo capitulo provincial ante lo que consideraba injusto reparto de cargos.

Fray Alonso Parrales, entonces provincial, adujo que los padres Ximénez y
Lucena actuaban unidos en contra de su persona y la provincia, pidiendo la intervencion
del vicario general de la Orden para que, en el caso de contemplarlo necesario,
procediera a la reforma, enmienda o absolucion del breve del bipartidismo. Se solicitd
informe al vicario general, fray Miguel Acevedo, sobre el origen de las quejas ante el
incumplimiento del bipartidismo, analisis que saco a la luz las ambiciones de fray

Joseph Lucena y fray Andrés Ximénez, artifices de una polémica innecesaria:

Dichas quejas —sefialaba- no tenian otra raiz ni principio que la comin
ambicion y deseo desordenado de dominar, que la provincia de San Diego de Andalucia
era en el dia el teatro donde publicamente se presentaba el mds doloroso bosquejo de
discordias y escandalos que tuvieron principio en el aiio de 1773 en que unidos varios
religiosos dieron margen a partidos y emulaciones, siendo los principales motores fray
Francisco Vazquez, custodio, fray Andrés Ximénex, difinidor y fray Pedro del Moral,
lector, todos de la misma provincia, que obtenido después de la Bula ya referida hubo
paz y quietud hasta el aiio de 802 en que la antero con sus recursos fray Joseph Lucena,
que esta era la raiz de los actuales disturbios, pues asociado este religioso con el padre
Ximénez, de edad de mas de ochenta arios y ciego, habian convertido en mayor dario el
remedio de la Bula que corto la primera raiz.

Los recursos de los demandantes se basaban en la total eleccion de los nueve
cargos, y no en el reparto entre ambos partidos; a cada oficio deberian poder optar los
mas idoneos, lo que derivaria en el fin de la alternancia. En su exposicion, el vicario
general concluia en la necesidad de reformar la provincia para evitar este tipo de astucias
bajo las que ocultar ambiciones personales.

El fiscal dejo patente en su informe que el bipartidismo no se debia a la
divisiones y tensiones entre escuelas y doctrinas, sino que se trataba de diferencias entre

distintos grupos de poder, que pretendian poner a sus acoélitos en los principales puestos,

los tales partidos solo los formaba la diferencia de maestros o catedrdticos, que eran
como caudillos o cabezas de bandas entre los religiosos, aspirando cada cual a las
prelacias con el designio de dominar a los del partido opuesto.
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Era el fiscal quien indicaba que en los claustros debia imperar el espiritu de
unidad, fraternidad y caridad cristiana, frente al odio que generaban las diferencias
ideologicas y las graves consecuencias que implicaban: la falta de paz, pretension en la
obtencion de prelacias, intervencion de las autoridades civiles -en ocasiones haciendo
uso de la fuerza- y el alejamiento de las bases sociales ante conductas contrarias a la
esencia del cristianismo. Las propias palabras del fiscal ponen de manifiesto la pérdida

de confianza de los fieles:

El pueblo que tiene los principales apoyos de su creencia y las principales
reglas de su conducta en las palabras y ejemplo de los que hasta en el traje exterior
ostentan el magisterio de las virtudes, vacila y entra insensiblemente en la desconfianza
de que si sienten lo que dicen que se debe creer, ni tienen por esencialmente bueno lo

que no practican.

A este conjunto de creyentes sin una minima instruccion religiosa por considerarla
exclusiva de religiosos y sacerdotes, la “autoridad religiosa y eclesiastica”, tenia que
cuestionar su idea de Dios o al menos cuestionarse el Dios de quienes actuaban en su
nombre y no se distinguian de los demds por su madurez ética o su interioridad.
Actuaciones que propiciaban su rechazo y aversion, lo que en el siglo XIX, junto a
otros factores, derivaria en el anticlericalismo.

De forma certera, el fiscal sefialaba que la situacion aseglarada de los religiosos,
consecuencia segun ¢l de los rigores excesivos de la vida en el claustro, la falta de
vocacion, la ausencia de formacion y su frustracion como personas les llevaba a buscar

otros cauces con los que dar salida a sus aspiraciones y ambiciones:

El origen de estas ambiciones viene de que en la profesion religiosa se
imponen los hombres leyes, y renuncian a libertades que no conocen hasta cierto
tiempo, cuando la razon reconoce el yugo que le han impuesto y las pasiones se
desenvuelven y explican su poder empiezan los arrepentimientos infructuosos y empieza
a ser profano en el claustro el que en la vida del siglo hubiera sido muy virtuoso.

Consideraba absurda la perpetuacion de un sistema, el reparto bipartito de los
cargos provinciales que llevaba implicito en si mismo la discordia, la ambicién, la
posibilidad de humillar a unos y ensalzar a otros, el temor reciproco, en conclusion la
division. El fiscal proponia el fin del sistema y planteaba que la suerte debia decidir la
persona para cada puesto, o bien se restituyesen los estatutos primitivos de la orden de
san Francisco, en donde no habia cabida para bipartidismos.

El Consejo entendio que el vicario general propondria una solucioén definitiva,
ratificada por el Consejo meses después, el 4 de agosto de 1807, un plan que consistio

en dividir la provincia de san Diego en dos, la Alta y la Baja Andalucia y que en ambas
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regiria un nuevo plan de Bipartita o division de oficios mayores y menores entre los
individuos que componen los conventos de dicha provincia. Una vez mas, se
perpetuaban los problemas aunque se reducian sus dimensiones.
7.2.2.- El “Manifiesto” de fray Manuel Guardiola

Podemos aproximarnos al estado en que se encontraba la custodia de san Pascual
a través del testimonio de uno de sus custodios, fray Manuel Guardiola, por el
Manifiesto que redactdé en 1771 con ocasion de la visita de fray Manuel Arcos,
comisario visitador, nombrado por el comisario general fray Antonio Abidn y que tenia
por cometido remediar la situacion de la provincia. Su escrito lo estructur6 en torno a lo
que denomind demostraciones. En la primera se unia a lo expuesto en las patentes del
custodio fray Joseph Martinez entre 1768 y 1771, en las que se denunciaba el deplorable
estado de la custodia por la existencia de familias, murmuraciones y atentados contra el
honor del religioso, denuncias anénimas al superior y el cambio de la caridad en el trato
por odios y rencores. Por la segunda demostracion conocemos que fray Manuel
Guardiola habia sido también comisario delegado de fray Antonio Abidn en la Comision
que se organiz6 en 1770, a causa de las graves faltas de fray Joseph Molina. En esta
demostracion transcribe trece articulos de la Comision, denunciando primero que desde
mediados de los sesenta controlaban los érganos de poder custodial los de la Familia del
Rmo. P. Fray Pedro Juan de Molina, que al parecer controlaba también los vocales en
los capitulos, ocupando los cargos de custodio, definidores, guardianes maestros de
novicios, secretarios de custodia y predicadores. En el segundo se indicaba que fray
Antonio Casanova y fray Martin Saez, definidores, por sus genios dominantes, eran la
mano derecha de fray Juan de Molina, quedando al margen el resto de definidores. La
existencia de un grupo de presion facilito el acceso al cargo de electores de religiosos sin
la necesaria capacitacion, -algunos notariamente inhdbiles-, maestros sin haber hecho
oposicion. Insistio en la idea de que en la custodia campeaba a sus anchas la venganza y
el rencor, los guardianes no observaban la vida en los claustros ni la debida residencia;
desde 1762-3 realizaban regalos a fray Pedro Juan de Molina y que el profesorio
fundado en 1764 se suprimi6 debido a los excesos escandalosos y publicos de algunos
coristas (en agosto de 1764 el general de la orden, fray Pascual de Varesio, habia
dispuesto que en cada provincia debia existir un convento de recolecion o profesorio
para los recién profesos). Tampoco se cumplia la pastoral que mandaba la asignacion en
cada convento de un director de los ejercicios espirituales y un catequista que en los

domingos y fiestas principales explicase doctrina cristiana a legos y coristas.
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Ponia en conocimiento una serie de delitos no perseguidos por cometerlos
prelados y religiosos pertenecientes al partido de fray Pedro Juan de Molina, casos como
el de un guardian que, debido a los malos tratos psicoldgicos que ocasionaba, provoco el
suicidio de uno de sus religiosos en el convento de Jumilla, fallecido por muerte violenta
de horca. Aquel otro guardian que anuncid una orden del Conde de Aranda que nunca
lleg6 a ser trasmitida, a pesar de lo cual habia logrado ser definidor; el religioso que
confeso sin licencia y reveld la confesion, o quien predicod varios sermones contra la
castidad. Todo esto lo acompafiaba de la firma de dieciséis testigos.

En la tercera demostracion daba a conocer los capitulos y congregaciones de los
dos tultimos trienios, iniciando su recorrido con el capitulo de 1765. Presidido por el
religioso Molina, denunciaba de este capitulo la eleccion del custodio por no ajustarse a
los estatutos de la custodia, la eleccion de definidores, guardianes y otros oficios afectos
en su mayor parte al dicho Molina, la eleccion también de definidores por tercera
ocasion consecutiva, lo que en ningun otro caso se ha verificado; la designacion de
guardianes a religiosos cuya Unica experiencia era ser ayudante de novicios, predicar
tres o cuatro cuaresmas, o el caso del nombramiento de maestro de novicios a quien
habia sacado la nota mas baja en la oposicion. En la congregacion de 1767 fueron
sustituidos siete guardianes, el primero del convento de Villena, depuesto por considerar
que como hablaba alto en los dormitorios, no daba el perfil para este puesto, cuando la
motivacion real era su adhesion a un definidor contrario al padre custodio, designandose
en su lugar a fray Benito Marco, por haber sido presidente durante cinco o seis anos, y
haber predicado una cuaresma de dos sermones y otro Dominguera en una Ermita de
campo, y tres o cuatro en sermones en su patria, frente a otros con méritos mucho
mayores . Del convento de Jumilla fue depuesto fray Diego Soler, alegandose para su
salida la venta de pasto del huerto conventual, lo que no contravenia ninguna
disposicion de la custodia. Fray Miguel Antonio Lopez fue destituido del convento de
Cieza sin alegar el custodio causa alguna. El guardian de Yecla fue relevado por ser

contrario al custodio, nombrandose en su lugar a un religioso afecto. También se

% Estos nombramientos sin la adecuada formacién provocaron un sinfin de situaciones singulares.
Este fue el caso de fray Joseph Sevillano, nombrado maestro de estudiantes en 1765; dos afios mas
tarde se le nombrd lector y se puso bajo a su tutela a diez estudiantes, que tras pasar cierto tiempo
empezaron a experimentar su inhabilidad, por lo que remitieron varias cartas a fray Pedro Juan de
Molina, y la respuesta y consuelo que tuvieron fueron azotes y reprehensiones. A tal grado llegé la
estulticia del tal Sevillano que atribuyo ciertos escripulos de uno de sus discipulos a no estar
bautizado, por lo que le rebautizo. Junto a este caso tenemos otros, como aquellos que fueron
instituidos lectores de moral sin pasar oposicion alguna habiendo sido malos estudiantes y religiosos
de una conducta reprensible.
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depusieron los guardianes de Almansa, Mahora y el de los Llanos, el primero para
nombrar a un religioso proximo al custodio, en el segundo se adujo que fumaba tabaco
en su celda, aunque esto lo hacia por orden del médico como remedio contra unas
fiebres y en el tercero se alegd su genio bronco y su disposicion contraria al custodio. En
la congregacion de 1768 y en la de 1770 se nombraron definidores, guardianes,
secretario y maestros de novicios, todos afines al custodio, segun fray Manuel Guardian,
quien continuaba su denuncia sefialando los casos graves, perjudiciales y escandalosos
que se habian dado en la custodia y que habian sido encubiertos, sin adoptar medidas
disciplinares. Son incidentes de solicitacion, revelacion de confesiones o, por ejemplo,
las confesiones realizadas por estudiantes”” .

Otro de los puntos incumplidos fueron las consultas preceptivas que los
superiores debian hacer a los discretos de provincia. Asi ocurrié cuando en el trienio del
padre Casanova, la villa de las Pefias consulté a la Chancilleria de Granada si debian los
descalzos continuar en el hospicio del Sabuco, respondiendo ésta de forma negativa. Los
descalzos no remitieron suplica alguna, por no permitirlo el custodio.

Por las noticias que nos ofrece este prelado constatamos algunas de las
transgresiones que con anterioridad habiamos visto: guardianes que tuvieron amistades
especiales con mujeres, salidas a lugares de la guardiania y descuido del coro,
alimentacion diferenciada en el refectorio, negacion de atender a los pobres o la ausencia

de la residencia conventual %

. Entre los casos que mayor escarnio produjo se halla el
de fray Pascual Garcia, a quien por sus modales y su genio le llamaban la Fiera. Segun
fray Manuel Guardina, precipito a un condiscipulo suyo manidtico para que ejecutara
una tentacion que tenia de ahorcarse, como lo ejecuto con gran escandalo del Pueblo.
Otros comieron carne los dias prohibidos, fueron siempre a caballo, permitieron que
pernoctasen mujeres en conventos, hicieron regalos al custodio por Navidad, falsificaron
documentos publicos, mantuvieron relaciones sexuales con devotas, con posteriores

embarazos, etc.

9 Entre los desordenes que destaca esté el de un estudiante de moral, en el convento de Almansa, que
por ser familiar de uno de los leales del custodio no recibid castigo alguno, a pesar de que confeso en
Mahora a un seglar y le revelo la confesion a su devota, perdio gravemente el respeto a su guardidan
en plena comunidad y no quiso despojarse. Aunque cometid otros excesos, hubo, por ejemplo,
bastantes indicios de haber una noche apagado y quebrado todos los faroles, y puestos a la puerta de
la celda del guardian. A pesar de esto solo fue retirado durante un tiempo de sus estudios, tras lo cual
retorno al convento. A.H.N. Consejos, Legajo 12.054, s.f.

19 Entre los ejemplos que pone esta el de fray Martin Saez quien contando las ausencias en un afio
residia, en el convento cuatro meses y se pasaba meses enteros sin acudir a maitines.
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Finalizaba sefalando las que segtn €l eran las causas de tal ambicion: la oracion
insuficiente, las excesivas dispensas o los continuos regalos. Pero estos no son sino
rasgos epidérmicos de una crisis cuya raiz se hallaba en la misma creaciéon de la

custodia.

7.2.3.- Los comisarios generales y la intervencion regia

El 1 de julio de 1773 fray Antonio Abian, comisario general, notificaba al
Consejo su gratitud por la orden que obligaba al padre Consuegra, -que habia sido
ministro provincial y era miembro del definitorio-, a salir del convento de san Luis en
Paracuellos, donde iba a celebrarse dos dias mas tarde el capitulo provincial de la
provincia de san José. En el comunicado sefialaba sus sospechas sobre el futuro
desarrollo del capitulo, manifestando que los partidarios del padre Consuegra
pretendian hacerse con las elecciones, de forma que ya se conocian los resultados de las
mismas, al haber hecho publicas los que han de ser electos para todos los oficios
mayores. Ante esta conspiracion y el que los vocales faccionarios y adheridos al padre
Consuegra ya empiezan a tumultuar y revolver, solicitaba la presencia de un alcalde de
Corte en el capitulo para garantizar el libre ejercicio de las elecciones. Previamente ya
habia ordenado a fray Esteban Barea, comisario visitador de la provincia de san José,
que saliera del convento de Paracuellos donde se hallaba para impedir su presencia en el
capitulo, lo que caus6 a todos los religiosos un gran quebranto, ya que no existia
precedente conocido en la historia de la provincia. El alcalde nombrado por el Consejo
fue Pedro Ferrandis Bendicho, que deberia velar para que el capitulo provincial se
ejecutase con la paz, sosiego y quietud debida, evitandose todo escandalo y ruido, y sin
mezclaros en la votacion de empleo y auxiliando las providencias del padre comisario
general, es decir, su labor en el mismo era estar al servicio e intereses del comisario y,
por lo tanto, de una de las facciones de la provincia.

Hospedado el alcalde en una de las celdas del convento de Paracuellos donde se
iba a celebrar el capitulo, en torno a las nueve de la noche del dia dos —segun informe
remitido al consejo- cuando ya los vocales debian estar recogidos en sus celdas, escucho
fuertes voces entre los religiosos, voces descompuestas apellidando libertad y que les
faltaba la cabeza, en referencia al padre Consuegra, con extraordinario ruido, carreras

1001

v expresiones dignas de la mayor consideracion e impropias del claustro’™". La escena

%1 A HN. Consejos, legajo 560 (301 seglin antigua numeracion), fol. 12r. Este legajo lo he
subdividido segun la antigua numeracion.

321



descrita revela las graves desavenencias existentes entre los religiosos de la provincia.
Treinta de ellos se rebelaron y pretendieron salir del convento palo en ristre. Ante las
ordenes del comisario general, el alcalde impidi6 su salida, no sin lograr los religiosos el
compromiso para que el padre Consuegra estuviese presente en el capitulo, ausencia que
habia desencadenado tal situacion, como describe el alcalde, notando una
extraordinaria desenvoltura y pasion por su provincial, segun descompuestamente
clamaban por su provincial y no se empezaron a sosegar hasta que lo consiguieron.
Segun fray Manuel de Alcaraz, secretario de la provincia, detras de los disturbios se
encontraba fray Claudio de Mocejon, que habia venido con el comisario general en
calidad de pro-secretario.

Tras estos incidentes, ante la presencia del comisario general y del alcalde,
fueron 1lamados el provincial, el custodio y los definidores para dejarles claro que debia
elegirse en el capitulo a los sujetos de mayor valia, ya que de lo contrario no procederia
a su aprobacion. Al dia siguiente se realizo la eleccion de los cargos provinciales, no

siendo ratificados por el comisario general

. El provincial habia sido elegido con
treinta y un votos y el custodio con treinta y tres, siendo el nimero de vocales de treinta
y seis, es decir, habian logrado obtener el respaldo de la practica totalidad de la

1004, sefial

provincia'®. Los definidores también salieron elegidos en la primera votacion
inequivoca de que el comisario general estaba actuando movido por intereses ajenos al
de los religiosos provinciales. Para gobierno de la provincia el comisario general
nombré a fray Pedro de Ciempozuelos, exministro provincial, como comisario
provincial, siendo restituidos los guardianes conventuales con el titulo de presidentes
absolutos y el custodio y los definidores salientes fueron también mantenidos en sus
ministerios' .

En un breve periodo los escritos se sucedieron al Consejo por parte del padre
Abian y su proto-secretario, en un intento de justificar sus acciones y de moldear a su
antojo los d6rganos de gobierno de la provincia. Entre las acusaciones que recibio el
padre Consuegra tenemos la de utilizar como instigadores para sus actividades a dos

religiosos, uno fray Francisco Joaquin Herrero, de la custodia de san Pascual, que desde

hacia unos tres afios residia en Madrid, segiin el comisario general sin motivos

1992 A H.N. Consejos, legajo 560 (301 idem), fol. 12v-14v

1993 A H.N. Consejos, legajo 560 (301 idem), fol. 22r

194 _os elegidos habian sido fray Juan de Cuenca como ministro provincial, fray Felix del Corral como
custodio y fray francisco de Santa Cruz, fray Juan de Albalate, fray Alonso de Calera y fray Pedro de
Lumbier como definidores.

1995 A H.N. Consejos, legajo 560 (301 idem), fol. 23 v
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suficientes para esta detencion y captado por el padre Consuegra para instigar, al
considerarlo apto para las turbaciones que se han excitado en este tiempo en la
Provincia de San Joseph y otras provincias descalzas. El motivo de su eleccion por
parte del padre Consuegra radicd en haber sido abogado de profesion y, como dice
Abian, de cuya practica le han quedado todas las artes de desfigurar y obscurecer la
verdad. Junto a su “sospechoso” pasado, este religioso tenia poca experiencia como tal,
unos seis afos, de los cuales tres los habia pasado viviendo fuera del claustro en Madrid,
pernoctando la mayor parte del tiempo en casa de secular con notable escandalo de los
vecinos hasta el mes de mayo proximo pasado que se pudo lograr que se retirase al
convento de San Gil, donde persevera alterando los animos y sembrando discordias.
Pero no sodlo habia sido abogado, vivia fuera del claustro y fomentaba las disputas.
Ademas, y para colmo, este religioso se mezclaba en negocios propios de los seglares,
negocios muy odiosos y ajenos a su profesion. Ante tales practicas y para alejarlo del
padre Consuegra solicitaba al Consejo que fuese expulsado de Madrid y restituido a su
provincia'®®.

El siete de julio remitia otro escrito en el cual el comisario general denunciaba el
incumplimiento por parte de la provincia de san José, del acuerdo sobre el numero de
religiosos que debian residir en cada provincia, decidido en la junta celebrada en el
convento de Nuestra Sefiora de los Llanos de Albacete, por orden del capitulo general de
1768. En ella se establecia que la provincia de san José debia tener ciento cincuenta
religiosos legos y donados y otros seiscientos de coro, y que aquel provincial que no
respetase tales acuerdos seria depuesto de su oficio. El comisario denunciaba ahora a
fray Pedro de Ciempozuelos por no haber adecuado el nimero de religiosos de su
provincia a esta cifra. Cuando este provincial inici6 su mandato la provincia tenia ciento
noventa y ocho legos y donados, entre profesos y novicios y, por lo tanto, para cumplir
lo establecido en Albacete no deberia admitir novicio alguno, lo que no ocurrid, pues
acogié a trece legos y un donado, dando profesion también a cinco legos mas. Se
infringia asi lo convenido en la Junta, acordado en fuerza de previas graves ordenes del
consejo, por lo que podia causar graves perjuicios a la Religion y a la Monarquia segun
el comisario. Por esto y por ser abanderado de aquellos que no admitian la potestad del
comisario, cabeza de parcialidad y coligacion, fue suspendido de su oficio y obligado a

abandonar la casa capitular (convento de Paracuellos), porque al estar suspenso no

199 A H.N. Consejos, legajo 560 (301 idem), fols. 273-28r
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podria votar en las elecciones, Una vez efectuado esto revocd dos elecciones de
guardianes recientemente nombrados por el provincial, con el fin de que tampoco
votasen en el capitulo. Esta tltima medida fue la que causo el altercado sufrido en el
convento de san Luis, amenazando marchar del capitulo los miembros del definitorio,
como al parecer ya habia sucedido en uno de los celebrados en Madrid. Los religiosos,
enterados de la marcha del provincial, se alzaron en armas, segln relata el comisario

general:

A esta razon se 0yo un confuso vocerio en los claustros del convento en gritos
tan destemplados que figuraban mas campo de batalla que albergue de religiosos,
nacidos de que el provincial en vez de obedecer prudentemente y salir del convento
como debia, tomando en secreto la puerta, atravesoé como a las ocho y media de la
noche con su baculo y sombrero, a pretexto de despedirse del suplicante (por si mismo)
y entregar los sellos, que no se le habia mandado, por todo el claustro donde estaban
los guardianes vocales, a cuya vista uno de estos le pregunto que era aquello, o ;donde
iba? A lo que respondio y desentono que le echaban, o excluian de la casa capitular,
con lo que aquellos empezaron a gritar voces y ademanes descompasadas, que se oian,
aunque sin percibirse bien, de la celda del suplicante, sonando por una parte: cierren
esa puerta, por otra clamores y aun votos, por otra haber palos, por otra: vamonos
todos pues quitan la cabeza si se va el provincial, por otra queremos provincial al
padre Cuenca, y por otra, otras voces confusas, y aun dentro de la celda del suplicante
los padres de difinitorio no dejaron de descomponerse levantandose irrespetuosamente
y airadamente el Padre Cuenca con la expresion que por dos veces dando golpes en la
mesa hizo de decir al suplicante que aquello era peor que el tumulto de Madrid, y todos
de que también ellos se marchar