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12.1. Hacia un intento de explicación del
fenómeno m¡Ienarista.

12.1.1.Definición de milenarismo. Diferencia entre
“movimiento milenarista” y “movimiento mesiánico”.

La mayoríade los autoresque hanescritosobre los movimientosreligiosos

que tuvieron lugar en la sociedadticuna en el periodo ccl9lO-1971 les han

conferido la etique de “movimientosmesiánicos” (Nimuendajá 1952: 137:

141; Cardos.,1972: 92; Pacheco1977: 52-82; Pacheco1988: 153-190;Oro

1989: 11-26;Goulard1994: 404-407).Nosotroscreemosqueel empleode esta

denominaciónno es del todo correcto y preferimosutilizar, con Vinhas de

Queiroz, la de “movimientos milenaristas” (Vinhas 1963: 43-61). Esta

apreciaciónen modo alguno nos parecenimia, puespensamosque, para un

adecuadoanálisisde los fenómenossociales,esnecesariotenermuy claros los

criterios categorialesy terminológicos con los que se trabaja pues son las

herramientasque garantizan un conocimiento fundado verdaderamenteen

principios científicos. En ese sentido hemos consideradonecesario,ante la

confusiónde los autores,empezarpor definir quése entiendepor “movimiento

mesiánico”y quépor “movunientoinilenarista”y cuálesson lasrazonespor las

quelos fenómenosaanalizarno seajustana laprimeracategona.

De acuerdocon Vinhas de Queirozpor milenarismoentendiase,aprincipio,

apenasas cren~assegundoas qua¡sJesusCristo e os samosdev¡amreinar md

anos sobre a terra; em seguida, ganhando extensaoo termo, [ es decir,
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aplicándose,no como mera etiquetaparticular, sino utilizando el ténnino

cristiano para categorizarun conceptomás general, de ámbito transcultural]

passoua significar toda esperanzanurna especiequalquerdeparaísoterrestre

(Vinhas de Quciroz, 1963: 43).Norman Cobn nosofrecemás detallesacercade

las característicasque presentanestos “movimientos milenanstas”, que se

especificanen la siguientedefinición:

Todo movimientoinspiradopor la noción de una salvaciónque deberla

ser: a)colecUva, en el sentidode queseria una salvaciónde losfieles en cuanto

grupo; b)terrestre, vistoque seria realizadaen este mundoy no en un paraíso

extraterrestre;c) inminente,debiendomanifestarseen el tiempoactual, en brevey

de repente;d) total, debiendotransformarpor enterola vftt~ en la tierra, desuene

queno se trata de una mejoria, sinodela instauraciónde la mismaperfección;e)

sobrenaturaLyaqueno semanfestariapor mediosordinarios(Cobn 1960:9-10)

Por sulado, el movimientomesiánicosedefine,de acuerdocon Ari Pedro

Oro, como o mov¡rnen¿¶o em que a reorganiza~aode urna sociedade,ou a

produ~aode urna norasocíedade[deestasociedadperfecta,de esteparaísoenla

tiena, deesternillen¡um,defmidoen lascoordenadasculturalesquesea]seda no

encontro, e na c¡~ao conjunta,de urn gruposocial e de urn personagemdo tipo

carismático(Oro 1989:11)- Estepersonaje, en palabras de Desrocheque, a su

vezlo tomadelpropio Cobn,es

uwrecieinpíeurqui mettrafin á ¡ ‘ordre actueldes chavessoítde maniére

universellesoit pour un group isolé a qui instaurerá un ordre nouveaufait de

justice etde bonheur[..j4 la djférencedu prophéte,qui se réclame seulement

d‘une mission re~ue de Dieu ou de 1 ‘agent surnaturelsupréme, la messianité

implique un lien d‘identificanonpluspousséaveccedieu, généralmentun lien de

parenté:si leprophéteestuni au dieupar un lien électrf leMessieestuni á Dieu

par un lien nanf(Desroches1968: 845)
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Los términos“movimientomesiánico”y movimientomilenarista”están

mtimanenterelacionados.Tanto, que han sido comúnmenteutilizados como

sinónimosen la literaturasociológica.Parael propioDesrochesel milenarismo

es le mouvementsocio-religieuxdont le Messieest le personnage(Desroches

1968: 845). Con ello el autor estaríaimplicando que no pueden existir

movunientosmilenaristas,en la forma en que son definidospor Cohn, sin la

existenciadeun mesías,y los datosetnográficos-los movimientosdelos propios

ticuna, por ejemplo- nos demuestranque esto no es cierto. La confusión

proviene,pues, de no saberseparardos conceptosque se sitúan a nivelesde

categorizacióndistinta, siendo la categoría“movuniento milenarista” la más

englobante.A partir de estapremisa,todoslos movimientosmesiánicospueden

considerarsemovimientos milenaristas, pero no todos los movimientos

milenaristasson movunientosmesiánicos,porque aunquetodos esténdirigidos

por algún tipo de líder carismático, no todos alcanzan la categorización de mesías

enla forma en queesdelmidaporDesroches’.

Es por ello que preferimos utilizar la denominaciónde movunientos

milenaristaspara englobarcon ella a todos los movimientosreligiososticuna

pues, si bien es cierto que algunos, como veremos, sí son abiertamente

mesiánicos,otrosno compartenlascaracteríticasdeesetipo de liderazgo.Todos

estosmovimientoscompartenplenamentelascarácterísticascomunesa estetipo

defenómenos,quenosotrosresumimosbásicamenteen la creencia enun nuevo

orden social para el presenteo el futuro muy inmediato que acabecon el

existente,queserechaza,atravésdeunadeterminadapraxis,creenciay acción

que semanifiestany materializan en términosesencialmentereligiosos,valga

decir, apoyadosenlo trascendenteo sobrenaturaly no en la estructurarealde las

circunstanciassocialesexistentes.Tambiénseleshadadoa estosmovimientosel

1 ParaPereiradeQueiroz,por último, seria necesarioconsiderarun tercer conceptoen el análisisde

este tipo de movimientos:el de “mesianismo” o “esperanzamesiánica”entendidocomo la creeQa,a
expectativadavinda de umenviadodivino quetrará aoshomensafelicidadeterrestrequea¡nda naose
traduziuemmovímento(Pereira de Quciroz 1977:46).
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nombrede movimientossalvacionistaspuestodos implican la necesidadde

salvación, de rescate de un mundo que se contempla como imperfecto

(normalmentecorrompidomoralmente)un mundo en el que seestásufriendoy

del que se siente, por tanto, la necesidad de huir, de salvarse, por sus propios

medioso por los de alguiénextraordinarioqueles ayude(mesías).

Partiendode esepuntoaúnpodríamosconsiderarunacategoríamásamplia

en la cual se podríanenglobarlos movimientosmilenaristas.Se trata de lo que

Wallacedenomina movimientosoprocesosde revitalización(Wallace1966) y

queél definesimplementecomocreenciasy prácticasdestinadasa conseguiruna

mejoradrásticaen las condicionesinmediatasde la vida de un grupo yio en la

perspectivade unavida futura próxima. La diferenciafundamentalcon nuestra

defmición es que estaincluye movunientosquetambiéntratan de instaurarel

nuevo ordensocial por medio de instrumentospolíticos, bien que nuncaestén

desligadosplenamentedeunaciertabasereligiosa: asíel fenómenode Juanade

Arco o el de lasrebelionesindiasde los EstadosUnidosdeNorteamérica(Itarris

1985: 467). Esta ampliación del campo nos permitirá considerar,como ya

razonaremos,el movimientodelCGTT y la lucha de los ticunapor la tierray la

autonomíacomoun movimientorevivalistacon innegablesimprontasreligiosas

heredadasdemovimientosanteriores.

Una de las característicasfundamentalesde los movimientos de

revitalizacióny milenaristasesel temadel retomoa un Edadde Oro. El nuevo

orden social que se encarnaen el millenium es una reedición de un régimen

social ya experimentadoen eJ pasado, sea en el terreno histórico o, más

comúnmente,en el del mito, que se pretende“revitalizar”. En palabrasde

Desroche, no se evocaun punto omegasino invocandoprimero un punto alfa

(Desroche1968:848).
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El temadel fin delmundoo de su inminenciaesbastanterecurrenteen

los movimientosmilenaristasperoesun error suponerqueestaesunacondición

sinequanon de losmismos,errorprobablementeinducidopor la graninfluencia

queha ejercidoel milenarismode origen cristianoen la formaciónde la mayor

partede los movimientosmilenaristascontemporáneos.Cuandola creenciaen

estefm de los tiemposefectivamenteseda y esunode los motoresqueaniman

el movimiento las prácticas que este trata de instaurar no suelen verse

exactamentecomoel proyectodel nuevoordensocial sino comoel instrumento,

el vebiculo a través del cual los fieles obtendránla salvación,es decir, serán

rescatadosde la destruccióndelmundoparavivir enesenuevomundo(milenio)

deplenitud.

Es importante abrir la puerta, por otra parte, a toda una subsecuente

tipologización de los movimientos milenaristas en otras categorías más

concretas,más constrictivas. Milenarismo es una etiqueta quizá demasiado

generalparadefmir con precisiónun movimiento. Dentro del mismo sepueden

distiguirnumerosassubtipologias,atendiendoa diferentescriteriosquea vecesse

entrecruzanentresi, yuxtaponiendoel mismofenómenoen diversascategorías

complementarias.Se puedehablardemovimientos“nativistas” o “revivalistas”,

de cultos cargo, de milenarismoscristianos,judíos, musulmanes,etc.; se puede

hablarde micromilenarismoo macromilenarismo;se puedehablarde pre o de

postmilenarismo,y atodosellosselespuedeañadirel atributo mesiánicoo no.

Dentro de la categorizaciónlos que son mesiánicosse podría también afmar

bastantemásy distinguirentreaquellosconun mesíashistóricamenteausente,o

históricamentepresente(en cuyo casoestepuedeser“pretendiente”,cuandoél

mismosearrogaesacaracterística,o «pretendido”,cuando esamesianidadno es

reclamadapor el personajesino atribuidapor su círculo de seguidores,seaen

vida, seaa titilo póstumo).Todasestascategoríasnosserándegranutilidad a la

hora de tipologizar la larga serie de movimientosmilenaristasque han tenido

lugar entre los ticuna de este siglo.
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A esterespectoqueremoscomenzardichatipologizacióncon la división de

estosendosgrandesbloquesdeacuerdoaun criterio de génesisquecoincide,y

no casualmentecomo veremos, con el criterio histórico-cronológico. Así,

distinguiremosen primerlugar una primeraseriede movimientosmilenaristas,

los que tienen lugar desdeprincipios de siglo a 1960, de origen endógeno,

surgidos al interior de la sociedad ticuna, sin estructura organizativa

institucionalizada,a partir del propio sustrato escatológicosincrético que

venimosde analizaren el anteriorcapítulo. A estosles sucederánenel tiempo

otros dos movimientosde origen exógeno,que tienensu origen en la sociedad

occidental las iglesias fundamentalistasevangélicas(mayoritariamentede

denominaciónpentecostal)y el movimientoo IglesiaCruzadao dela SantaCruz,

de estructurasorganizativas institucionalizadasy de filiación plenamente

cristiana. A estoshabríaqueañadir,además,el representadopor lamovilización

del CGTT para el cual es dificil encontrar una categoría precisa:

cronológicamente se emparejaría con los movimientos cristianos y existentes en

la actualidad, tiene parte de exógeno, pues se apoya en un modelo de

reorganizaciónpolítica creadopor el SPI-F’IJNAI, y partede endógenopuessus

protagonistassonticunasy susobjetivos,tradicionalistas.

Sólo estos tres últimos, los de cuño cristiano más el político del CGTT, han

sobrevividohastanuestrosdías.Losrestantes,surgidosenunasituaciónhistórica

diferente,la del régimenpatronal,tuvieronunavida muy efimeray un final, en

ocasiones,trágico. Será de estos primeros de los que nos ocuparemosa

continuaciónantesdepasaraanalizarlos otros,básicamentela IglesiaCruzaday

La IglesiaPentecostal,que constituyenlos sistemasde creenciasmayoritarios

entrelapoblaciónticunaen la actualidad.
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12.1.2.Las teoríassobreel milenarismo.

La explicación de las creecias milenaristas o salvacionistas y los

movimientosqueles van asociadascomo un fenómenosocio-religiosoúnico al

que se puedaaplicar un único modelo analítico es una tarea emprendidapor

muchosautores.Vamos a intentaraquí ofrecerun breve resumende los que

creemoshansido los enfoquesmásprincipalessobreel temaintentandodespués

sacaralgunaconclusiónparael análisisdel fenómenomilenaristaticuna.

De acuerdoconAri PedroOro los distintosintentosexplicativossepueden

dividir, grossomodo, endosgruposde opinionesomacroenfoques:

1.El enfoquemarxista,el de aquellosqueconsideranpreponderanteparala

emergenciade los movimientosla opresiónsocio-económicadeun grupoo clase

social sobre otro, viendo a estos como expresionespoliticas de naturaleza

revolucionariaen contextosen los que no es posible el surgimiento de una

verdaderaconcienciadeclasequeseplanteela acciónen un terrenonítidamente

político. Es un enfoquerepresentadopor autorescomo Balandier,Lanternari,

Worsleyo Bumdge.

De acuerdo con Balandier, la situación colonial es determinantepara

entenderel surgimiento de los milenarismos contemporáneosafricanos. La

reaccióncontra estasituaciónde dominaciónseprodujo en términosreligiosos

porquelos demáscanalesderespuestaestabantotalmentecerrados.Esosignifica
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para el autor que los mesianismosvehiculan demandasauténticamente

políticasqueno sepuedenexpresarcomotales(Balandier1955:477).

Lanternarí apuntaasimismoa la necesidadde situarel fenómenoen el

contexto histórico y económico de los grupos protagonistas. Aunque reconoce

queel colonialismoo los fenómenosde aculturaciónno sonlos únicosfactores

queexplicanlos movimientosproféticosindígenasreconoceque sonde lejoslos

másimportantes(Lanternari1962: 320) y los quedetenninanlas condiciones

necesariasparala apariciónde losmismos.

El acercamientode Worsley al fenómenomilenaristase basa en una

combinaciónde losmodelosdeanálisismarxistay evolucionistay suconclusión

podríaresumirsede la siguientemanera:engrupossocialesconbajosnivelesde

organizaciónpolítica (talescomolascontemporáneassociedadessin estadoo las

clasescampesinasde la historia occidentalpasaday presente)las reacciones

contrala opresiónpolíticapresentanunafuerte tendenciaa adquirir la forma de

movimientosreligiososmilenaristas.Este tipo de movimientostienen bastante

éxito como constructoresde una integraciónpolítica en situacionescomo las

mencionadasarriba. En sociedadesque carecen de instituciones políticas

centralizadas,divididas en pequeñasy aisladasunidadessociales(el clan, la

aldea,etc.), la unidadqueno se puedealcanzarpoliticamenteseobtienepor la

ya dela religión y, másaún, de la religión milenarista,puesatravésde estase

rechazala sociedadpresentey seapuntaa la construccióndeunanueva.En una

sociedad disgregadaen numerosasunidades, recelosasunas de otras pero

buscando unirse en torno a un nuevo núcleo, el líder -que para Worsley es

siempreun líder político aunquetome la forma de un profeta- debeevitar ser

visto comoel representantedel interésde cualquierade los gruposparticulares.

De estamanera,proyectandosumensajehaciael planosobrenaturalobtendríala
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neutralidadnecesariay aseguraríala integraciónhaciendoderivarsuautoridad

deunafuenteextrahumanay sagrada.

A esta explicaciónWorsley añadeuna proposiciónevolucionista,pues

consideraque este tipo de ideologiassólo puedentener lugar en aquellas

sociedadesquecarecendeun nivel suficientede conocimientocientífico,lo cual

impide a la genteencontrarunaforma de interpretaciónde la realidaddiferente

de la sobrenatural.Así, milenarismo es sinónimo de revolución política en

sociedades no-secularizadas. Desde posiciones evolucionistas cuasi

decimonónicas Worsley destierra las ideologías milenaristas a aquellas

sociedadesqueno hanalcanzado,enpalabrasde Comte, el EstadioPositivode

pensamiento.

La concepciónmarxistade Worsleyestápresenteen la diferenciaciónque

haceentremovimientosmilenariosactivosy pasivos.Los primerosson los que

intentanestablecerel millenium sobrela tierra y en el tiempo presentey pueden

ser consideradoscomo una fuerza revolucionaria que amenazalas viejas

estructurassociales.Los segundosposponenel día delmilleniumpara el mundo

del Más Allá y substituyen la acción social por una especieparticular de

ascetismomoral, culpandode los males socialesno a los gobernantesde este

mundo sinoa los mismosindividuoscomopecadores.De acuerdocon Worsley

estosmovimientospasivostienensiempreun origen secundario,siendoepígonos

de movimientos activos cuya energíarevolucionaria ha sido drenadacomo

consecuenciade la imposibilidaddevictoria (Worsley1968:221-256).

La explicación puramentemarxistay evolucionista debió de parecer

reduccionistay miope incluso al propio Worsley quien, a lo largo de su obra,

trató dematizaríaconla introduccióndeotrosconceptoscomplementarios.Es así

que en algúnmomentode la exposiciónconsiderala posibilidadde cambiarel
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ténnino social opress¡on como causa generalrix de los movimientos

mesiánicospor el mássubjetivoy psicológicode dissatisfactiono frustración,

causadapor la falta de mediosinstitucionalizadosa travésde los cualesla gente

pueda satisfacersus aspiraciones.El cambio se debe a que el autor se ve

enfrentadoa la necesidadde explicar detenninadoscultos cargo melanesios

surgidosen comunidadesquenuncahabíantenido contactocon los blancos,es

decir, dondeno habíaopresiónperodondela llegadaindirectadealgunosbienes

occidentaleshabíadespertadoun deseoen los nativos de obtenermásde esas

mercancías,deseoqueno teníanmanerade satisfacer(Worsley1968:247).

2.EI segundogrupode autoressesitúaenunaposiciónmásculturalistay

psicologicista.Estáformadoporaquellosqueconsideranqueel análisismarxista

esdemasiadoreduccionistay no explicasatisfactoriamenteel surgimientode los

movimientosmilenaristas,en el cual intervienenuna multiplicidad de factores

(sociales,económicos,políticos,religiosos-culturales,psicológicos,etc.) sin que

sepuedanestablecerprioridadesentreellos.Todosson importantesy algunoslo

seránmásque otros dependiendodel movimientoen particularque se analice.

Entre estegrupo de autoresse sitúan Burridge, Pereirade Queiroz, Desroche,

Bastide, Seguy,Bloch, Oro, y, por supuesto,nosotrosmismos, toda vez que

rechazamosel reduccionismomarxista y consideramosla necesidadde una

explicación multicausal de los fenómenos y, más aún de los fenómenos

religiosos.

A caballo entre los dos enfoquesse encuentranautorescomo Bumdge

quien, confesandoun enfoquede tendenciamarxista, introduce el importante

factor psicológico de la necesidadde reconstruir el mundo de los valores

amenazadopor la aculturación en sociedadesdominadascolomalmente.La

interpretaciónde Burridge tambiénarrancade un puntode partidapolítico pero
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incluye enfoques analíticos más amplios. Burridge quiere mostrar lo

importanteque es el sistemasocial de valorespara dar sentido y equilibrio

psicológicoala vida de los individuos,porque:a) proveea la gentedecriterios

de ponderaciónde sí mismosy de los demásque permitendefinir la situación

presentede la gentey susaspiracionesenel futuro enel senodeunasociedady

b) le daala genteunaverdad,algoqueespercibidocomoimnutablea travésde

ciertascreeciasreligiosasqueconstruyenunacosmovisiónconplenosentido.

Por tanto, es necesariocontar tambien con los factores axiológicosy

psicológicosademásde conlos políticos.ParaBurridge estostreselementosson

interdependientesy seencuentranformandopartede lo queél llama“el concepto

de integridad”. El núcleocentral de la integridaddescansaen el mundo de los

valoressociales,los criteriospara medir la conductahumana,porqueno sólo

permiten al individuo darle sentido a su vida concediéndoleun puesto

determinadoenla sociedadsinoquetambiéndefmenlos criteriosdepoder.

La claveparaentenderlos movimientosmilenanstasno seencuentraenel

merohechode la opresiónsociopolitica,dirá Burridge,sino enla rupturadeeste

conceptoglobal de integridad.Esto sucedecuandoun nuevoconjuntode valores

entraen competicióncon los antiguosy se introducenunos nuevoscriteriosde

medir al hombre y al poder. La gente se desonenta,los viejos valores se

cuestionany los nuevosaunno sehan establecidoplenamente.Los individuos

necesitansentir que los principios que conformansusvidas cotidianas y su

sociedadson permanentesy firmes. Cuandola permanenciade estosprincipios

espuestaendudapor la apariciónde otros quelos contradicen,cuandotodo está

cambiando,la gente tiende a buscarla seguridadque necesitaen un mundo

perfecto que no es susceptible al cambio: el millenium(Burridge 1969: 97-169).
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En estemismo orden de cosasHenry Desrocheve el origen de los

milenarismosen una doble frustración:la económico-políticay la socio-cultural

(Desroches1973: 109). Pereirade Queiroz nos demuestracomo en ciertas

regionesruralesdeBrasil el origen de los movimientosresultaprincipalmentede

unaanomiasocialy no deunasituaciónde dominación-subordinación(Pereira

deQuciroz1977: 129-423)ParaBastide,comoparaBurridge, los milenarismos

se explicanenrazónde una desestructuracióndel antiguo ordensocial, el cual

implica la pérdidaparcial de la identidad social o étnica pero estano es una

condición necesariapara el surgimiento de la idea mesiánica.Es necesario,

además,que el grupo poseauna mitología apropiadaal caso, seaautóctonao

prestadade fuera, sin la cual el mensajemilenaristano puedeaparecer(Bastide

1975: 154-155).

Seguyintroduceel valiosísimoconceptode la “frustraciónrelativa” como

origen de muchosmovimientosmilenaristas.Segúnel autor el milenarismono

socio-económicaextremaque generaríauna frustraciónen términosabsolutos

sinoenuna“frustraciónrelativa” alasexpectativasde los individuosqueaunque

puedeparecersuperficialsi secomparacon otrassituacionesde miseriaextrema

pero queno puededejarde serpercibidacomoinsoportableparaaquellosquela

viven. Es en estassituacionesde desequilibrioentrelo quesetiene y lo quese

deseay no simplementeen las situacionesde privación, donde se dan las

condicionesidóneasparaquesurjaun movimientomilenarista(Seguy1983: 89-

93). Unaideaquecompletala apuntadapor el propio Worsleycon suconcepto

de dissatisfrzction o la queyacíatras el conceptode “integridad” de Burridge

ideaquepuederemontarsehastaBarberquienla definía como la deseperación

causadapor la incapacidadde obteneraquello que la cultura definió como la

comúnsatisfacciónde las necesidadesvitales (Barber1941: 664; en Vinhas,

1963:55).
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Interesanteesel enfoqueculturalistade MauriceBloch quiencompara

los movimientosmilenaristasconlos ritos de iniciación. De acuerdocon Bloch,

a travésde losritos de iniciaciónsellevaa caboenmuchasculturasun proceso

de legitimación del sistemade autoridady de la sociedaden su conjunto. A

travésde la iniciación los niños son sometidosa unamuertesimbólica que les

penmte unirse temporalmenteal mundo trascendente,el mundo de lo

permanente.Entoncesrenacende nuevo pero con un status diferente, el de

agentessocialesy políticosactivos,puesestaesla diferenciaentreel hombrey el

niño. La naturaleza(el niño) se convierteen cultura(el hombre) por medio de

algúnprincipio de permanencia,detrascendencia,quesostienelas instituciones

sociales.Losmovnnientosmilenaristas,comolos ritos depaso,suponentambién

unprocesode muertesimbólica(el abandonode lasviejasmanerascontingentes

de vivir para vivir en un mundo permanentey trascendente)y un nuevo

renacimientoa unanuevaforma de vida, la construcciónde un nuevohombre

(Bloch 1992:85-98).

En conjunto, todos estos autoresestán de acuerdoen señalarque los

movimientos milenaristas pueden surgir de contextos socio-económicos y

culturalesdiferentesy quepuedentenerobjetivosy funcionalidadesdiferentes:

- Así, los movimientospuedensurgir en contextosde inexistenciade

opresión social generadospor una causa puramentereligiosa, como las

migracionesguaraníeshacia la «Tierra sin Mal” ya antesde la llegadade los

europeoso de “frustración relativa” como los cultos cargo en sociedades

melanesiasno colonizadas.

- Puedentenerun objetivo y flmcionalidad contraaculturativo2, frente a

una situaciónde aculturacióny cambio, expresandoun deseode retomara la

2 Pero no se puedeaceptarla afirmación de Herskovitz de que todos los movinuentosniilenaristas
indígenassonpordefiniciónconira-aculfuranvos(Herskovits, 1949:531)
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vida del pasado,unavida quetodavíaserecuerdaporquesusprotagonistasla

vivieron con anterioridad. Son los movimientos que hemos denominado

“nativistas”o “revivalistas”.

- O pueden,por el contrario, buscaren el milenio unautópica situación

aculturada,en la que se obtienen, en un grado de sincretismovariable, los

deseadoselementosde unacultura ajena,la integración,sui generis, al modus

vivendidelos occidentalescomoen loscultoscargo, porejemplo.

- Los movimientos puedentener una función de restauraciónde una

situaciónde anomiasocial,generadao no por la opresión,generadao no por la

aculturación.

- Desde el punto de vista político los movimientos pueden ser

revolucionarios,comoexpresiónreligiosadeun projectode cambio social en el

sentido que les da Worsley o Balandier, y dentro de estos cabríadistinguir

aquellosde cuño militarista, los que intentanestablecerel premilenio o el

milenio por medio de la violencia, o de signo pacifista cuandoeste se da en

términos puramente religiosos, o, por el contrario, tener características

antirrevolucionarias(post-políticasen la terminologíade Seguy)renunciandoala

transformaciónglobal del mundo exterior para dedicarsea la transformación

internadel individuo o, en todo, casodel grupode elegidos.Algunos de estos

movimientospostpolíticospuedensurgir, como decíaWorsley, de movimientos

revolucionarios fracasadospero no necesariamente.Seguy subraya la no-

univocidadde la relaciónreligión-políticaen lo que atañea los movimientos

milenaristas. En este sentido, dice el autor, algunos movimientosson pre-

políticos, otrospostpolíticos(Seguy1983:38).

- Los movimientosmilenaristastienen tambienuna importantefunción

psicológica. De acuerdo con Bastide permiten recuperar la autoestima a
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poblacionescon bajos nivelesde la misma, transformandosu complejo de

inferioridad en concienciade perteneceraun grupo de elegidos(Bastide1975:

155-160)

- Los movimientosmilenaristas,por último, no estánreducidos a las

sociedadesprecapitalistassin estadoni a las sociedadesprecientíficas,como

afirmabaWorsley. De hechopuedenapareceren cualquiertiempo y lugary no

necesariamentetienen que darse bajo coordenadasestrictamentereligiosas.

Movimientos políticos como el marxismo-leninismoo el nazismopueden,de

hecho considerarse como movunientos milenaristas laicos occidentales o, si

preferimoslaetiquetamásamplia,movimientosderevitalización.

En conclusión, y como dice Pedro Ari Oro, queda constatadala

imposibilidadde ajustartodoslos movimientosmilenanstaso derevitalización,

aún manteniendotodos una serie de característicascomunesinnegables,a un

único modeloexplicativo (Oro 1989: 20). La variedadde la muestrahistórico-

etnográfica es enormey en cada movimiento se producen características

particularesque esnecesarioexplicarparticulannente,es decir, históricamente,

atendiendoa las circunstaciasconcretasque rodeanal movimiento. Si esto es

cierto de los movimientosmilenaristasen su conjunto, lo es también de los

movimientosticuna en particular puesestos tampocopuedenser sujetos con

exactituda un único modeloanalíticopuestoque susmanifestacionesse van

metamorfoseandoconel pasodel tiempoamedidaqueel contextohistóricoenel

queestáninmersoslo va haciendoy les va afectando.Es por ello que, a nuestro

entender, el análisis de los movimientos milenaristas ticuna exige

fundamentalmenteel análisisde su evoluciónhistórica,y esoeslo quevamosa

desarrollaren los siguientesapartados,empezandopor unadescripciónnarrativa

de los primerosmovimientosy pasandodespuésaanalizarsusentrañas,teniendo
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siempreencuentalaperspectivamulticausaly no la reduccionistaa lahorade

la disección.

Como prefacio a este análisis, permítaseme una esquemática

tipologizaciónde los movimientosticunaquenos permitirá imos haciendouna

ideageneralsobrelos mismos.De acuerdoanuestropropio criterio estospueden

dividirseen lassiguientecategorías,queseordenanenun secuenciacronológica:

1. Movimientosendógenos.

a) Movimientos“nativistas” o de “revitalización” (movimientos1, 11,

111, 1V). Principiosdesiglo, año1940.Nomesiánicos.

a-b) Movimiento de transiciónentre el “nativismo” y los cultos cargo

(movimientoy). 1941.Nomesiánico.

b) Movimientos del tipo culto cargo ( VI, Vll). Décadas40 y 50.

Mesiánicos.

2. Movimientosexógenos

c) Movimientos de cuño cristiano (VIII- [X). Décadas60-70, hastala

actualidad.: cl) Iglesiasevangélicas(no-mesiánico)

c2) IglesiaCruzada(mesiánico)

En estecapítuloseanalizaráncomoya seha explicitadoenel título los

primeros movimientos, los endógenos,dejándoseel estudio de los de tipo

cristiano,por sucríticarelevanciaactual,parael siguiente.
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12.2.bescripción, clasificación y análisis de
los primeros movimientos milenaristas ticuna
(ccl9lO- 1960).

12.2.1.La secuencia cronológica. Descripción de los

movimientos.

Primer Movimiento (Perú, fechaindeterminadaa principios de siglo)

El movimiento tuvo su origen en las visiones proféticas de una

adolescentequereunieronentorno a la mismaaunabuenacantidaddeticunas.

El movimiento fue reprimido por los brasileñosquematarona algunosindios y

sellevaronpresaalajoven(Nimuendajú1952: 138).

Hastala fechala brevereseñade Nimuendajú,obtenidaen 1929, era la

únicainformaciónrecogidaen la literaturaacercadeestemovimiento.Estatesis

aportanuevosdatosal respecto,puesen nuestrotrabajo de campotuvimos la

suertedeconoceral nieto deaquellajoven,queresultóserel propiocuracadeEl

Progreso,Abel Vento, quien nos ha proporcionadonuevosdatos sobre aquel

movimiento. Nimendajásitúael acontecimientoentre1880y 1890, perola edad

de Abel enel momentode la investigación( 43 años)y de supadre,el hijo de la

joven(73) noshaceadelantaresafecha,quecalculamosen circa 1910 o incluso

postenormente, en el intervalo 1910-1920. Hemos querido reproducir
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íntegramenteel siguienterelatoquenoshaceAbel sobrelos detallesdeaquel

movimiento. La narraciónes un poco larga pero su condición de testimonio

inédito creemosquebienmerecesupublicación:

Ella tuvounavisión, una aparición, en esamontañaquellaman Cantagallo, que

quedacerca, comoentre estoy Arara Entoncesella velaqueuna mujer no sesi

seria la VirgenMaria o algúnpoderde Dios, ella hablabacon esamujer Ella

escuchabatodoel tiempocampanazosdesdeelcielohaciaabajoyella mirabauna

escaleraque veniade la tierra al cieloy un hilo quetambiénbaiaba. Ella tuvo

muchaconversaconla virgenpero los otrosno velannada.La conversaqueella

tuvoconaquellamujer le decíaquereunieraa todaslaspersonas:familiares, no

familiares, de distintoparte. Ella avisabaya a los demáscompañerosy les decía

que se le habla aparecidoy que decia que vivían juntos, que hicieran una

comunidady vivieran tranquilos. Porque antesno vivian juntos. Todos vivían

aislados.

La aparicióndijo: “ Vivanjuntos,trabapn,compartan,pero no vayaafaltar

la pelazón”. Aunqueno hayamuchachapara la pelazónellos teníanquecelebrar

a díarío, con los tambores,soplar los bocinos, entonar la taricaya. Así pasó

grande tiempo y se habia reunido grande cantidadesde gentedondeaquella

señorita.Soplabanlas bocinas que se escuchana largas distancias. Y pasando

unosañosla señoritaya iba creciendoyse iba cogiendoelpoderde la aparición.

Ella lo quedecíaera cierta Buena..Y llegó la ley delPerú, les llegó esanoticia:

que hay una muchachaqueestáengañandoa la gente, que dice que habla con

Dios. Ahí supola ley de Perú desdeiquitosy un dla mandaronuna tropa de

soldados.Llegó la ley le cogierona la muchacha,le amarrarony comenzarona

diversara la multitud, los hicieroncorrer, los amenazabande todo tipo. A ella la

llevaron, ella no sabíael castellanonada, nada. La llevaron pa’ Iquitos y la

metieron al cárceL Estuvouna semana, le decian que era una mentirosa Y

entoncesa lasemanaenla nochese leaparecióla aparición, unamujerserk una

virgen, dentrodel cárcel. Conelpoderde la aparición lapuertase leabriópor sí

misma,parelpoderdeDios, de Yoí-Ipi. Sevoló, vivió enelmontecomiendolo que

podíahastaquenuevamentellegó aquídenuevo,despuésde 5 meses.Nuevamente

ella quisoseguirpero en cuantola leylo supovino. Peroella yano sedejócogen

Sefue parael monte. Y despuésla aparición que tenía la dejóa ella, no siguió

más,yesamujerdespuésconsiguiósu maridoy mi papáfueelprimerhqo. Esaes
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la historiadel Cantagalloypor esoesuna montañaencantada,hastahoyes quese

escuchanlos tambores,hocinos. Seria de los que no pudieron marcharse y

quedaronencantados.[.. .1 De dondela ley no lo hubieraacabadoquiénsabelo

que seria,de pronto tierra santa,porque esoes lo que queríala aparic¡ón.(Ahel

Vento,43 años,El Progreso,Colombia)

20 Movimiento (Cc 1920. Río Jacapurá,Brasil)

Del segundo movimiento se tienen también muy pocas noticias,

exclusivamentelas que ofrece Nimuendajú,que tan sólo habla de oidas. De

acuerdocon este autor el movimiento tuvo lugar aproximadamentediez años

despuésdelprimeroy si aceptamoscomomásprobablela fechade 1910-20este

habriatenidolugarentre1920-30.

De acuerdoconNunuendajú,unjoven, Aureliano,comienzaa tenervisiones

en lasquelos inmortalesle revelancosas.Suscongéneresle construyenunacasa

aparteparaquepuedaseguirrecibiéndolasallí. El profetacongregaentorno a sí

numerososindiosy denuevolos brasileñosacabanconel movimientoarrestando

al muchachoso pretexto de que no pagabaimpuestospor las guitarrasque

fabricaba.(Nimuendajú1952:138)

3 Movimiento (cc.1932,Atiparaná, Brasil)

La fuente de información es Vinhas de Queiroz quien tampoco es testigo

presencialy recogeestosdatosdebocade los brasileñosde la zonaen 1959. De

acuerdoconestosinfonnantesun grupo de ticunassereunieronentorno a 1932

en el río Atiparaná paraesperarla apariciónde “Dios”. Una epidemiacausóla

muertede numerosaspersonas,provocandola dispersióndel movimiento, de
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cuyopasopor la región sólohabríaquedadola existenciadeun cementerioen

aquel lugar (Vinhas de Queiroz 1963: 45-46)

40 Movimiento (1938-39,igarapeSao Jeronimo,Brasil).

Es de nuevo Vinhas de Queiroz quien recoge la existencia de este

movimiento. Un jaguar anunciaa un joven que una inundación lo arrasaría todo,

incluyendo el barracón del patrón. Muchos ticunas se fugan a la cabeceradel

¡garapédondehacenuna gran chacracolectivay una malocagrande como las de

la antiguedad( i). Pasadosunosmeses,al no cumplirsela profecía,la gentese

dispersa(Nimuendajú 1952:46).

50 Movimiento (1940-enerode 1941,igarapéSaoJeronimo, Brasil).

Este movimiento está ya documentadocon mucho más detalle, pues

ocurrió sólo dos mesesantesde la segundavisita deNimuendajúa los ticuna,y

fue relatadoaestepor bocadesuspropiosprotagonistas.

Ngorane,un muchachode 13-14 años, tiene visiones en las que se le

apareceTekukira,hijo de Ipi. Estele conducehastadondeél vive con algunos

inmortales,en Éware, quienesposeentodos los bienes de la civilización. El

mensajeordenaregresaraTaiwegiine, el lugar abandonadopor Yoí al final del

TiempoMitico y quesegúnel mito, sesituabacercade Éware,es deciren las

cabecerasdel ¡garapé Sao Jeronimo,y construir una gran casaen el estilo

antiguo pararealizarfiestastradicionalesporque estápróximo un diluvio que
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acabarácon los “civilizados” y del que sólo sobreviviránlos ticuna que

marchenaeselugary obedezcanestaorden.

El padredel muchacho,JoséNonato,hacecorrerla voz y para enerode

1941 la mayoríade los habitantesdel igarapéSaoJeronimoestabanreunidosen

aquellugar donde,segúnNgorane,selocalizaba Taiwegune.PuestoqueJoséno

teníaningún tipo de autoridaden materiareligiosa-sigueNimuendajú-un viejo

chamánllamadoJuliao asumióel mandode los congregados,pero su habilidad

paradirigir ala greyeratambiéndeficiente.Losticunaabrieronrápidamenteuna

gran chacra colectiva e intentaron construir una maloca, tarea en la que

fracasaronporqueningunoconocíaya bienla técnicade construcción.

El movimientoacabócuandoel patróndel igarapé SaoJeronimo,nuestro

ya conocidoQuirino Mafra, por aquel entoncesaúnel hombremáspoderosode

la región, viendo cómo el movimiento desangrabasu fuerza de trabajo, se

presentaenel lugar amenazandoalos ticunasconel apresamientode Ngoraney

hastaconbombardeosde la aviación(de los cualeslos ticunaya teníanmemoria

por la guerracolombo-peruanade 1933).A partir de esavisita el movimientose

disuelvepor si mismo.Ngoranetieneunavisiónquele anunciael fin de la ayuda

divina por culpa de un incesto clánico cometido por uno de los congregados

(Nimuendajú1952:138-140)

60 Movimiento(1946,PuestoIndígena“Ticunas”, Tabatinga, Brasil)

Es este el movimientode Manelao,el primer movimientoque al carácter

milenaristaacompañael complementomesiánicoy del queya hemoshablado

(vid. supra,cap.Vi). Manelaoesconsideradopor los ticuna comoun mesías
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enviado por Yoí. La expectacióncreadapor la llegadade un nuevoagente

social a la región queviene a abrir unabrechaen el régimenpatronal,un agente

socialque encarnaala perfecciónelmito del buenpatrón, la invitaciónhecha

porestea los indios ennombredelgobierno,paraqueviniesenapoblarel Puesto

de Tabatinga,todoesoesinterpretadoen las coordenasmilenaristasqueflotaban

en el inconscientecolectivo de los ticuna. Sólo que estavez, los ticunahan

encontradounaverdaderafigura sobrelaquedescargartodoel pesodel liderazgo

milenarista,a la queinvestircon el carismamesiánico.

A principiosde 1946, Aprigio Ponciano,un muchachoquehabíaconocidoel

Puestoy a Manelaoen los viajes que su familia hacíapara venderproductosa

Leticia, empiezaatenervisiones.Suvisiónesladeunhombreblancoquele dice

que todos los ticuna debíanmarcharcon Manelao, que era un enviado del

gobiernodeYoíporqueel mundoseibaa acabardentrodeun mes.La noticiase

extiendey con él todaunaola de pánicoentrelos ticunaque adquierenuevos

detalles: la destrucciónseproduciría en forma de crecientede aguahirviendo

quemataríatodaslasplantasy atodoslos vivos conexcepcióndelos quefueran

a vivir al PuestoIndígena.Allí atracaríaun granbarcomandadopor Yoícon los

víveresy mercancíasnecesariosparagarantizarla supervivenciade la población

durantey despuésde la creciente(Viubas de Queiroz 1963: 48). El mensaje

causóla llegada masivade ticunas al Puestoy la aparición de hambrunas,

enfermedadesy conflictoscomo consecuenciadel hacinamientode la población.

Durantetodoesetiempo,no obstante,los ticunasiguieroncreyendoqueManelao

era, enefecto,un enviadode Yoi y deahíel titulo quele otorgaban(aegakii,jefe,

un título que, segúnPachecono volvió a recibirningunode losjefesdel Puesto

(Pacheco1988: 185) ) y la creenciade quecuandoseencerrabaen su oficina lo

hacíaparahablarconlos ñune.

Al mismo tiempo surgió una segundaversión del movimiento, de origen

confuso, pero que fue sin duda utilizada premeditadamentepor los patrones

como anuaarrojadizaparalograr el relevo de Manelao.De acuerdocon esta
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versión,no habríasido Aprigio el centro de la agitaciónquiliástica sino el

propioManelao.Él habríasidoel receptorde lasvisionesy Aprigio y el restode

sufamilia merosagentestransmisoresdeestemensaje.

De cualquierforma el movimientono duró mucho. Como había sucedido

con el de Ngorane,el incumplimentode la profecíahizo que fuera perdiendo

fuerzaprogresivamenteen los siguientesmesesde 1946. El ulterior trasladode

Manelaoesemismoaño, derrotadofmalmentepor la presiónde los patrones,le

pusopuntoy final

70 Movimiento (1956-1960.Rio Assakaia,SantaRita do WeiI, Brasil)

La fuenteesSilvio Coelbodos Santos,profesorde la Universidadde Santa

Catarina,querealizóun trabajode campoen la regiónen 1962parael Cursode

Antropología Cultural del Museo Nacional dirigido por Roberto Cardoso de

Oliveira. El fruto de estetrabajolo recogióposteriormenteVinhasde Queiroz,

delcualtomamosla información.

Se trata de otromovtmientoplenamentemesiánicoy el de másduraciónde

todaestaseriede movimientosmilenaristasticuna. En 1956 el chamánCiriaco

marchaa instalarseen el Assakaiadondeseconstruyeunacarismáticareputación

degransanador.Sucarismachamánicoconcentraentornoasíaun buennúmero

de ticunasqueda lugara la formaciónde un poblado.Un día, no sesabecómo,

Ciriaco daun saltoespectacularensucarrerae iniciaunapredicacióndecarácter

inilenarista:anunciaquela llegadade unanavegrande, llena demercancíaspara

los ticuna. La profecíaseextiendecomola pólvoray centenaresde indios de los

igarapés de Belém, Tacanay Sao Jeronimo abandonanel trabajo en los
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seringales,suscasas,y sedesplazanhastadondeestáCiriaco. Incluso algunos

civilizados,nosdiceVinhas,atendieronal mensaje.El pobladocreció.

Cuaco siguió profetizando.Aseguramástardeque en aquel mismo lugar

dondeseencontrabanexistía unaciudadencantada,esdecirunaciudaddonde

vivengentesencantadas,Í¿úne, y queprontoserevelaríaentodo su esplendor.

Como en la visión de Ngorane la gente encantada goza de los bienesde la

civilización, entreellos, la luz eléctrica.Animadospor estacreencialos ticuna

abrenunalargaavenidaen la selva,justo dondese suponeque seencuentrael

centrodeaquellaciudady plantana lo largo dela mismapostesdemaderaenlos

que, segúnCinaco,brillaría la luz eléctricacuandola ciudadsemanifestase.

El fervor del movimientosiguió creciendohastadar un saltocualitativomás

y muy importante:losticunapasanaproclamarqueCuacoerael mismoYoíen

persona.

Estemovimientoduró cuatroaños,enpartepor la demorade lospatronesen

reaccionar.Aquellastierras pertenecíana nuestroconocidoQuimo Mafra pero

por sulejaniade la sedede la propiedadestabanacargodeun administradorde

nombrePedroCalderón.Calderónparecehabertoleradoel movunientoporque,

segúnVinhas, extraíaprovecho del mismo con la compray reventade los

presentes(farinha, pescado,caucho)quelos fieles le hacíanaCuaco.En 1960,

sin embargo,Antonio VelosoUchoa,yernodeMafra, sustituyóal administrador

y decidió acabarcon la agitaciónmesiánica.Intentó primero el camino de la

persuasión,tratandodeconvencera los fielesqueCiriaco eraun impostor.Al no

obtenerresultadospasóa la coercióndirecta,haciendousodela policía deSanta

Ritado Weil que, adiferenciadel Comandode la FronteraenTabatinga,todavía

estababajo el control de la oligarquia (vid. supra,cap. VI). Algunos de los
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seguidores más fanáticos fueron arrestados y condenados a trabajos forzados

enSantaRita.

La presióndeUchoacoincidióconel desanimodemuchosseguidores,pues

yahabíanpasadocuatroañosy el barcono habíaaparecido.Lamuertedelsuegro

de Cuaco,Manoel Jorge,desencadenóla implosióndel movimiento. El hijo de

Manoel Jorgeacusóa Cuacode haberembrujadoa su padrepero, másaún, y

esteesun datomuy interesante:le acusódehabertraídola desgraciaal grupopor

habersecasadocon dos mujeres(algo que la tradición ticuna no consideraba

ilicito pero lamoraloccidentalsí) (Vinhas deQueiroz1963: 51-53).La tensión

al interior del grupo unida a la presión externaprovocó la disolución del

movimientoy la huidade Cuacoen esemismo año de 1960. Con todo, este

habíasidohastala fechael movñnientodemáslargaduración,el último de los

movimientosmilenaristasoriginadosal interior de la propia sociedadticunay el

primero y el último tambiénen haberreconocidola existenciade un mesías

ticuna.
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122.2.Evokiciónhistórica y análisis de los movimientos

milenaristas.

Una primera mirada panorámicay comparativaa las característicasde

estos siete primeros movimientoshistóricos, mirada en la que tendremosen

cuentatambiénpara completarlalas de los tres movimientoscontemporáneos,

puedeser bastantefructífera para entenderla íntima relaciónque existe entre

cadamovimientoy las circunstanciashistóricasen que sedesarrollay observar

cómo las característicasde estosvan cambiandocon el tiempo de acuerdo a

ciertastendenciasevolutivasquesonperfectamenteseñalables.

En efecto, aunquelas manifestacionesparticularesquetomantodosy cada

unodeestosmovimientosno puedenembutirsedemaneraperfectaen un patrón

histórico de cambio, como si fueran piezasde precisión en un mecanismode

relojeríasí esposibleadvertirla claraexistenciade determinadastendenciasque

sólo se observan,repetimos,desdeuna perspectivapanorámica,cenital, del

conjunto del fenómenoreligioso a estudiar. Es por eso que hemos creído

convenienterecogerlos rasgosgeneralesque consideramosmássignificativos

paracategorizarun movimientode estetipo y los hemosordenadoen el cuadro

sinóptico que ofrecemosen la página siguiente al que hemospuesto la

equiquetade “movrnuentosde revitalización”,deacuerdoa la denominaciónde

Wallace,puesen él incluimos el movimientodel CGTT, que no consideramos

propiamenteniilenarista.

Si observamoscondetenimientotodoslosrasgosdefinitoriosexpuestosenel

cuadro aparecenclaras una serie de tendencias,algunasascendentesy otras

descendentes:tendencia hacia la aparición de rasgos sincréticos en los

movimientosque acabaen movimientoscristianos,evolucióndesdeun milenio
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imaginadoen términospuramentetradicionalesa una imagineríamilenaria

cuasi totalmente aculturada, tendencia hacia una mayor caracterización

mesiánicade los lideres, progresivaintroduccióndel tema cataclísmicode la

destruccióndelmundo,tendenciahaciaunamenoroposicióndelos patronesy/o

autoridadesoccidentalesa los movimientos, que acabaen apoyo, paso de

movimientos exclusivamenteétnicos a movimientosuniversales,basculación

desdeel origenendógenode losmovimientoshaciael origenexógeno...

Estaseriedetendenciasya nosanuncianqueserámetodológica.mentedificil

tratarde analizarlos movimientosmilenaristasticunacomoun único fenómeno,

lo mismoquesucedecon los movunientosinilenaristasen su conjunto.Aunque

todos ellos compartenunas carácterísticascomunes entre sí - las de ser

movimientosmilenaristas,que intentanconstruiruna nueva sociedadideal en

términos religiosos,el millenium- todos son tambiénproducto del momento

históricoquelesvio nacery, enesesentido,seven influidos por los cambiosque

se estabanproduciendoparalelamenteen la sociedadticuna, en las sociedades

nacionalesque la englobany en las mentesde todos susprotagonistas.Puede

decirse que todas las tendenciasseñaladasson, en mayor o menor medida,

tendenciastambiéndelmedio socialenel queestosfenómenossegenerancomo

respuestaa esas condiciones ambientales. Intentemos, pues, analizar esa

secuenciadetransformaciónhistórica.

Los primerosdos movimientosparecenatenersepor completoa un mismo

patrónapesarde la pocainformaciónquetenemosdel segundo.Tienenlugaren

el momento másálgido de la dominación patronal,en el periodo en que se

produce,al menosen Brasil, la concentraciónde laspropiedadesen manosde

unospocospatrones(vid. supra,cap.y), que se constituyenenuna poderosa

oligarquíalocal conderechodevida y muerte sobrelos indios, y en el momento

en que tiene lugar la destrucciónde las últimasmalocascIánicas. Es esteun
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momentohistóricoenel quela mayoríade losticuna—salvolos asimiladosen

lasciudadesmuchotiempo atrás-aúnseencuentranenun estadiodeaculturación

muy bajo, reducido básicamentea la dependenciade ciertos productos

occidentales.El desmantelamientode lasmalocas,la dispersiónde losclanespor

la selva,la dominaciónde los patroneshabíancreadounaprofundadesazónen

los ticunaque, comoya seexplicóensumomento,fue asimiladaenterminosde

mteriorización alienante del régimen de barracóny la autoinculpación, en

ténninos ético-religiosos,de su situaciónsocioeconómicaobjetiva.Es por ello

quela evidentenecesidaddeliberación,de salvacióndel suflimientopresente,se

desvíadela respuestarevolucionariaala respuestareligiosa.La vueltaal interior

de la selva, a la vida tradicional anterior a la llegada de los caucheros, es

vehiculadopor unosprofetasadolescentesentérminosreligiosos:los muchachos

tienenvisionesen las quelos uune,3los inmortales,aquellosqueno traicionaron

la tradición, les pidenque abandonenlos seringales,queabandonenla vida de

dispersióny secongreguendenuevopararevitalizarla.

Estos primeros movimientos no parecen apenas presentar trazos de

iniluencia sincrética.El movimientono cuentacon un mesíasy ni siquierase

anunciala llegadadeunacatástrofecataclísmica,lo quenosreafirrnaaúnmásen

nuestraideade queesteesun elementoprestadodel cristianismo.Porotro lado,

estosson los dos únicosmovimientosque fueronbrutalmentereprimidospor la

fuerza de las armas de los caucheros,o las autoridades que servíana sus

intereses,comocorrespondeaunaépocaen la queestoseranla ley absolutaenel

Amazonas.

~Evidentemezite,la versiónde Abel ventasobreel primer movimientoestátrufadade añadiduras
sincréticasposterioresque aquí liemos obviado. Es muy improbableque los ticuna de aquellaépoca
creyeran que laapariciónerala VirgenMaría cuandoni siquieraestáseguroel iuformantey cuandola
secuenciadelos movimientosmesimiicosindicaqueno essinohastamuchodespuésque esasvisionesse
CÚS 20 12ff
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La información ofrecida por Abel Vento, información que podemos

complementarcon la de otros movimientos posterioresmejor documentados

comoel deNgorane,y quecreemosextrapolablesal razonamientoen curso,nos

apuntala distinción, ya en estosprimerosmovimientos,entre lo quenosotros,

parafraseandoaDesroches,hemosdadoen llamarpremilenio y poslinilenio.Por

premilenzo entendemosnosotros el orden social transitorio que los fieles

instituyen en primer lugar como instrumento y garantía de salvación;

entendiendoentoncespor postmilenioo milenio ensi el ordensocial definitivo

quesólo aquellosquesehayanembarcadoenelpremilenio, aquellosquehayan

escuchadoel mensajey seguidosusinstrucciones,podrándisfrutar. En efecto,el

retorno a la purezade las tradicionesno es el objetivo último de estetipo de

movimientos sino sólo una etapa transitoria aunque necesaria,un orden

premilenzal,paraalcanzarla verderameta:volver aseradmitidosenel mundode

los añne,volver denuevoaser maguta.Abel Ventonosaseguraqueenel lugar

dondesereunieronlos fieles de aquel primer movumentose escuchahoy día

genteencantada,queél interpretacomo unapruebade queel movimientono

fracasódel todo, porquealgunoshabríanconseguidoefectivamenteel pasoaese

estadode trascendenciae inmortalidad,algunosregresarona la Edadde Oro y

vivenallí ensu milen¡um sinfin.

Nuestrainformaciónacercadel tercermovimientoesmuy escasapero, con

todo, cabeseñalaralgunadiferenciaconrespectoa los anteriores.El mensajeya

no estransmitidopor los inmortalescomoconjuntosinopor “Dios”. Aunquesea

lo más probable suponer, a tenor de la comparacióncon los movimientos

posteriores,queeste“Dios” debede ser Yoi~, aúnasíla diferenciaessustancialy

apunta a una posible asimilación sincrética de Yoí con el Dios cristiano.

Recordemosque en 1910 habíanllegado los capuchinosa Brasil y en 1930 a

Colombia,empezandounatímida evangelizaciónde los ticuna. Por otra parte,

estemovimiento,adiferenciadelos anteriores,ya no fue reprimido porlasarmas
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patronalessino que se extinguió por si sólo debidoaunaepidemiadesatada

entrelos congregados.

Todos los movimientos hasta el de Manelao inclusive tienen una

característicaen común que es importante analizar ahora: en todos ellos el

detonantede los mismos lo producensiempre las visionesproféticas de un

muchachoo muchachaal quesele aparecenlos ñune.Nimuendajúexplicaeste

hechocomo originadoen la creenciaticunadequelos sereshumanosestánmás

expuestosal contactocon lo sobrenaturaldurantela adolescencia(y unade las

funcionesdel rito de iniciación esprecisamenteprotegeraestosadolescentesde

dichapredisposición,ya quepuedeser peligrosaparaellosy parael grupo en su

conjunto) (Nimuendajú 1952: 73). Para Pacheco, sin embargo, existe una

explicaciónbastantemásrica y complejadelhecho.

De acuerdoconesteautor,pareceserquelos adolescentespropensosatener

visiones sobre los uune son culturalmenteconsideradoscomo integrandouna

claseparticularde individuos, los tañunenetchau(“los que deseanir hacia los

encantados”).Dice Pacheco:Desdepequenos¡ém umacondutaque os distingue

dasdemaiscrianQas:preferema companhiados adultos,poucoconversam,nao

particípam de brincadeiras nem entran en atrito com os demais. Por suas

atitudes calmas e justas omam-semulto respeitadospelos outros e acabam

atraindo a atenqaodosprópiosuune(Pacheco1988: 156). Es decir, setrata de

jóvenes que tanto por su forma de ser como por su comportamientose

constituyenen los individuos máspropensosa buscary ser buscadospor los

inmortales.Son de esaclasede personasque consiguequela genteencantada,

como decíamos,les conduzcahastael lugar donde viven. Algunos de estos

chicosseránenviadospor suspadresaun chamánparaaprendersushabilidades

pero no necesariamentetodos se conviertenenpajés.Son, en suma,jóvenesde

extraordinariascapacidadesinnatasparael contactoconlo sobrenaturaly eseya
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es un factor importante que explica su protagonismo profético en los

movimientos.

El segundofactor quesegúnPachecoacabaríade damosla explicaciónde

por qué sonellos los queseconstituyenenel vehículodelmensaje,por quéson

estetipo depersonaslos queejercenel papelde condensadoresde lastensionesy

respuestaspresentesy posiblesen el inconscientecolectivodesuscongéneresen

aquelmomentohistóricopreciso,esel hechodeque, al seradolescentes,estaban,

por definición,excluidosdecualquierposicióndemando,lo cuallesconvertíaen

los personajesidóneospara difundir un mensajereligioso que implicaba la

reagrupaciónde los segmentosdispersosde la sociedad.Los hombresadultos,los

cabezasde familia (toeru), nunca hubieran podido lograr una aceptación

colectiva del mensaje,puessiemprehabríansido percibidoscomo hablando

desdeunaposiciónconcretaen la estructurade parentesco,desdeunosintereses

concretos.

Pachecodemuestratransculturalmentela gran fuerza cohesionadoraque

estospapelesexoestructuralespuedenteneren sociedadessegmentanascarentes

de podercentralizado(habla así, citando a Simmel, del poderdel stranger o,

citandoaEvansPritchard,de hepowerof(heweak(Pacheco1988; 157-158)).

Su hipótesispodríaresumirsecon las siguientespalabrasde Veyne:A mentira

nao existequandoo mentirosonada ganhacomisso e nao nosfaz mal algum

(Veyne 1983: 40; en Pacheco 1988: 159). Ese sería el caso de los

lauunenewhau,respetadospor todosy ajenosa cualquierinterés.En cuantono

representana ningún grupo social concretopuedenrepresentaral conjunto de

todosellos.

El movimieni~ode 1938-39siguemanteniendolas característicasbásicasde

los anteriores:el mensajese lo hace llegar a un tauunenetchauun jaguar,
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consideradomuchasvecescomo una encarnaciónde Yoí o de otros jiUne,

quienlos invita aconcentrarseal interior de la selvapararetornara la vida de sus

ancestros(reflejadaen estecasoenla construcciónde una malocacomolas de

antaño).En él haceaparición,sin embargo,un elementonuevo: el elementodel

fin delmundo.Y lejosde aparecerésteen la formaquesuponemosprecontacto,

el incendiode la tierra por ipi, lo haceen su versión de la inundaciónque ya

sospechábamospor los mitos recogidospor Nimuendajúen 1929 quesetrataba

de un préstamobíblico. Esta incorporaciónnos estáanunciadoya una marcha

haciael sincretismo, al hilo de unatímida pero progresivaaculturaciónde los

ticuna. El mito de la destruccióndel mundo refuerzala cualidadde merafase

transitoria,de fasecondicionalparala salvación,del movimiento. La aparición

de la creenciaen la destruccióninminentedelmundoprovocael surgimientode

un Mar Rojo que deja en orillas radicalmentediferentesal premilenio y al

milenio

La introducciónde estadistinciónes crucial y determinaráel ritmo de los

movimientosmilenaristasticunaapartir deentonces.Hastaesemomentoel éxito

o fracasodel movimiento no había dependidodel cumplimiento de ninguna

profecía.El millen,um seinstalabasin rupturasbruscas,cuasiautomáticamentea

partir de unavueltaa lascostumbresantiguas.Y si esemillenium quesuponíael

regresoa la condicióndeaunetardabaen llegar, la vidaen libertad,la vueltaala

vida anterior,eraya en si mismaun premileniosuficiente.En consecuencia,el

final deestosmovimientos,por lo quesabemos,siemprehabíaestadoprovocado

por un agenteexógeno: represiónoccidental, epidemia(aunquela epidemia,

desdeel punto de vista ticuna, puedeentendersecomo castigode la divinidad).

Unavez introducidaslasnuevascoordenas,el fracasodel cuartomovimiento,sin

embargo,implosionarádesdedentrodebidoa la propiadecepciónde la gente al

no ver cumplidala profecía.
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La introducción del mito del fin del mundo en los movimientos

milenaristasesun armadedoblefilo. Por un lado aumentael fervor religioso,el

empujey la capacidadde reclutamientoy cohesióndel movimientodebido al

terror que despiertala inminenciade la destrucción.Es esteun revulsivo que

haceque estosrevolucionariossimbólicospierdanel miedoa los castigosmás

próximos y tangibles (como el poder de los patronos). Por otro lado, sin

embargo,también es responsablede su efuneraexistencia,puespara la gran

masa de seguidoresel anuncio apocalíptico se convierte en la esenciadel

movimientoy, en consecuencia,la supervivenciade éstedependede que ese

cataclismoefectivamenteseproduzca.Pasadoun determinadolapsodetiempola

tardanzadel momento final debiita la fe en el profeta, empiezana surgir

tensionesy conflictos entre los congregadosy finalmenteel movimientoacaba

disolviéndose.Esees, efectivamente,el ciclo seguidopor los movimientosIV al

VII, los cuatroúltimos movimientosmilenaristasticunaautóctonos.

Recapitulando lo considerado hasta el momento, e internándonos

temerariamenteen la aventuradecategorizar,estosprimeroscuatromovimientos

podríanserclasificadosdemaneramásconcreta,de acuerdoa lo ya apuntadoen

el apartadodefinitorio, como movimientos“nativistas” o “revivalistas”, en el

sentido de que el millenium viene expresadoen forma de una vuelta a los

orígenes,de un revival de formas de vida tradicionalesconsideradascomo la

manifestacióndel paraíso,de la plenitud anhelada.Se trata de la respuestade

unas poblacionesaún muy poco aculturadas por la colonizaciónoccidental a una

situaciónde opresiónpolítica y explotaciónsocio-económicaque ha destruido

relativamentesusformas ancestralesde vida pero no suscoordenasculturales

básicas.

El fenómeno se presenta en forma religiosa como un movimiento

postpolítico,ante la imposibilidadde expresarsepor canalesde otro tipo, como
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los militares o los políticos, dada la posición de siervos en un régimen

neofeudalquelos patroneshanimplantadoen la región. Comoya seha dichoen

numerosasocasionesla presenciade los colonizadoresdesdetiemposhistóricos

en la forma de reduccionesmisionales,puestosmilitares,ciudades,diretoresdo

indios, patronescaucheroshabía producidopor la épocaen que surgenlos

movimientosmilenaristasunainteriorizacióndeldominio colonial en los ticunas

en forma de aparición de un doble complejo psicológico de inferioridad y

culpabilidad.La presenciay posiciónsuperiorde los occidentalesenel planode

las relacionessociales reales era consideradacomo algo natural para los

indígenas, producto de la superioridadgenética de los blancos, un castigo

impuestopor losdiosesacausade la “caída”, del “pecadooriginal” cometidopor

los ticunay, por tanto, inmutabledesdemediospuramentenaturales.Si habíade

haberunasalvación,unaliberaciónde aquellasituaciónestatendríaquevenir,

pues, de donde se había originado: de los inmortales, del plano de lo

sobrenatural.

Los movimientos milenaristas se constituyen, pues, en movimientos

postpolíticosquebuscanalcanzarpor mediosextrasociales,trascendentes,lo que

sepercibecomoimposiblepor mediospuramentepolítico-revolucionarios.Para

ello setomacomobasela mitologíaescatológicageneradacomoexplicacióna la

situación de subordinación, escatología que probablemente, como ya

argumentamos,haya sido forjada a partir de elementossincréticos,algunos

provinientesdel cristianismo,elementoestaqueiría creciendoen la composición

a medidaque avanzasenlas décadas.El efectopsicológicoque pretendenlos

movimientostambiénes importante:recuperarla autoestimaperdida, liberarse

delpesodela culpa,volver asentirsecomodioses.

El movimienk>V comoel IV, tambiénmarcaunatransición,enestecasouna

transiciónhacialos cultoscargoy sele puedeconsideraracaballoentreestosy
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los movimientos“nativistas” que le preceden.La mayor profusiónde datos

nospermite,por el lado quetiene demovimiento“revivalista”, reconstruircon

mucha probabilidad aspectosconcretos de los movimientos anteriores.El

discursodelmovimientoindica, comodecíamos,queel objetivode los ticunaes

recuperarla condición de inmortales,de liune, ya que la profecíade Ngorane

llama al regresoa Taiwegiine, la moradaabandonadapor Yoi~ meta que se

conseguiráa travésde la instauraciónde un premilenzotradicionalistaque les

garantizarála salvacióny el disfrutedeesemdleniumdespuésdeldiluvio queel

hijo de Jpi abatirásobre la hiunanidaden breve. El elementonuevo— y muy

importante- es que este millenium, a diferencia de los anterioresya no es

prístino y tradicional sino sincrético:una de las cosasqueprometeNgoranees

que en Taiwegñnelos ticuna disfrutaránde todos los bienes que poseenlos

blancos.

El movimientotiene, por estarazón, trazosya de culto cargo, y refleja el

camino recorrido por la sociedadticuna en el sentido de una aculturación

materialcadavez másintensaquela alejade la posibilidaddeconcebirla vida, al

menosla buenavida, sin la existenciadetodaunaseriede bienesoccidentalesa

los que no tienen accesodirecto4.El nuevodiscursomilenaristano es, en ese

sentido,sino el reajustede la respuestareligiosade los ticunaa la necesidadde

satisfaciónpor la víatrascendentedeesasnuevasnecesidadesquevan surgiendo

en el seno de la sociedadticuna y que no puedensaciarsepor los medios

ordinarios.

De acuerdocon Pacheco,la característicade culto cargo apareceen los

movimentosmilenaristasticunaenun momentomuy concretode la historiadela

empresaseringalista:los últimos estertoresde la Eradel Caucho,un momentode

Unaevidenciaañadidaquedemuestralaprogresivaaculturaciónmaterialdelosticunaesel hecho
dequeningunodeloscongregadosconocieralastécnicasparaconstruirunamaloca.
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crisis económicaquehabíaconducidoa los patronesa tratar de mantenera

flote susnegociosa costa del poío inferior de la cadenade acumulaciónde

capital, reduciendoel suministrode mercancíasa los indios, aumentandosu

precio y disminuyendoel que estos pagabanpor los productos silvícolas.

(Pacheco1977: 52). Esto generaríaunafrustraciónrelativaen las expectativas

de los ticuna que provoca la necesidadde conseguiresosbienespor otros

medios,enestecasoreligiosos.

El movimiento, fmahnente,sedesarticulapor la conjuncióndelapresióndel

patrón, Quimo Mafra, y la propia desilusión de los fieles, cuyos fervores

milenaristasse desinflancon la tardanzadel fin del mundo. La disgregaciónse

resuelveentérminosdeunarupturaintolerablede la tradición,de la comisiónde

un “pecado capital” que desacreditacompletamenteel movimiento y genera

fuertestensionesentrelos gruposde parentesco:el terrible womachi,el incesto

clánico.La historia delmovimientotambiénpenniteobservarla pérdidarelativa

de poderde los patrones.En estaocasiónel poderosoSr. Mafra se limita a

amenazara los indígenasperono emprendeaccionesdirectasal respecto.Quizá,

cabe argumentar, no hizo falta, puesto que el movimiento se disolvió

espontáneamentede manera muy rápida. Por aquella época, es cierto, los

patronosbrasileñosaún manteníanuna capacidadde coerción relativamente

temible como lo demuestrala represióndel movimiento de Cuaco 10 años

después.

Si el movimiento de Ngorane puede considerarsede transición, como

compartiendocaracterísticas“revivalistas” y de los cultos cargo (características

por otro lado, que no tienen por que ser incompatibles) los últimos dos

movimientosticunaentranya plenamentedentrode estasegundacategoría.En el

primero se anunciaun barcocargadode mercancíasque arribaráa Tabatinga

enviadopor Yoi en el segundoel mito del barcoes superadopor el de una
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ciudadentera,unaciudaddegenteencantadacomola deNgorane,calcadade

las ciudadesoccidentalesque los ticuna conocen, una ciudad con grandes

avenidasy luzeléctrica.

La segunda característicamás importante que introducen estos dos

movimientosesla del mesiamsmo.Porprimeravezapareceentrelos ticunaun

liderazgomesiánicomásalládelmerocarácterproféticode los fauunenetchau.

Estemesianismosurgeenel movimientodeManelaode la reinterpretación,

entérminosde la escatologíamilenaristayaformada,dela apariciónen la región

de un nuevoagentesocial desconocidoe inexplicableparalos indios. Desdeel

tiempoquela memoriapodíaprobablementeescrutarallá lejosen el pasado,los

patrones,o los Diretoresde indios, suversiónmásarcaica,habíansidolasúnicas

autoridadescolonialesque los ticunahabíanconocido.No podían concebirla

existenciadeotrasinstanciasjerárquicassuperioresni deotrosmodosderelación

conlos blancosquelos queno sebasasenen la puraprepotenciay la explotación

económica.De esemodo,la llegadadeun nuevoagentede poderblanco,el SPI,

cuyasintencioneseranevidentementedistintas,benéficasy cuyos objetivos, de

acuerdoa la estrategiade Manelao,pasabanno sólo por la liberaciónde los

siervosindios sinopor la garantizaciónde su bienestarmaterial, en términosde

suministrode aquellosbienesde los queerandependientes,no podíapormenos

queserinterpretadopor aquellosen la formayadescrita.

La liberaciónhabía llegadopor fm: los Uune habíanhechoalgo másque

transmitirun mensajepor mediodeun muchacho,habíanenviadoun mensajero.

El hecho era palpable, sólo había que acercarsea Tabatingapara verlo: el

enviado dabaherramientas,toda clasede mercancías,y organizabael trabajo

agrícolacolectivo, comoenlos otros movimientosanteriores,comoen la época

anterior a la dispersión.Los soldadosle respetabany el ejército dejabavivir
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tranquilosa aquellosticima quesenegabana trabajarmásparalos patrones.

Algo sustancialhabíacambiado.¿Quiéneraestehombre?.El mismo lo decía:

“Vengo en nombredel gobierno”. Pero¿quégobierno?.El único gobiernoque

los ticuna conocíanera el de los patrones,así que si no era este sólo podía

tratarsedel “otro gobierno”, el de Yoí, que habríaregresadoparadevolver la

libertadperdidaa los ticuna. El mito decíaque Yoi habríade volver desdesu

exilio en el este,justo de dondehabíavenidoManelao.Así nació el liderazgo

mesiánicode Manoel PereiraLima, ajeno a su propia voluntad, como una

concentraciónensupersonadeeseansiade liberacióncodificadaenunasintaxis

milenarista. Lo extraordinario de la nueva situación dio como resultado el

movimientomilenaristamásmasivohastaaquelmomento:calculaPachecoque

casiun 25% de la poblaciónticunatotal seconcentróenel Puestode Tabatinga,

tal avalanchade gente que el proyecto de Manelao quedó desbordadoy la

aglomeracióntrajocomoconsecuenciahambrey enfermedades.

En estemovimientola liberaciónmilenaristasedespegódefmitivamentede

sucarácter“revivalista” y quedaronal descubiertolasverdaderasaspiracionesde

los ticunade aquelmomento,fruto de la crecienteaculturaciónmaterialsufrida:

vivir comolos patronesblancos,alcanzarun accesoinmediatoe ilimitado a las

mercancíasy a las infraestructurasque hacían la vida de estos regaladay

placenteraa los ojos de los ticuna. Nada se dice ya en el mensajede los

inmortalesacercademalocasy o depelazón.

El cambiode aspiracionestuvo su correlatomitico en una reinterpretación

sincréticade la iconografiaescatológica(ya no sólodel fondo sino de la forma)

quedisolvíacualquieratisbode contradicciónentrela aspiracióna lasformasde

vida de los occidentalesy el regresoal paraísode los fume,unapruebamásde

quela mitologíaseibareadaptandoencadamomentohistóricoconel cambiode

mentalidadde susnarradoresparapoder explicarel mundo en los términosen
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queesteiba siendopercibido por unosticunamáscaboclizados.Así llegó un

momentoen que el mundo de la genteencantadase caboclízó también. Los

ticunallegaronacreerquelos liune habitabanenciudadescongrandesavenidas

y luzeléctrica(movimientodeCinaco),dondevivían contodaslascomodidades

de la civilización occidentalpero,másaún, quelos uune eranblancos,puesese

erael canóndereferenciade la perfecciónestéticaparalos ticunacaboclizados,

alienadospor un complejode inferioridadqueafectabatodoslos órdenesde su

existencia.Es por esoqueNgoraneve la aparicióncomoun hombreblancoy es

por esoquenuestrospropiosinformantesactualesrelatanhistoriasde encuentros

con los inmortales en estos términos que reflejan con toda evidencia ese

sincretismoproductode la particular situaciónde atípico caboclísmo ticuna

(alienaciónen la percepciónde la realidadque se combinacon conservación

internade la tradición):

El informante fue abducido a la quebradaÉware, donde vive la gente

encantada,por unasmuchachasinmortalesque eran se5~ontas con ojos azules,

bien, bien blanquitas y relata cómo el lugar era una ciudad, con calles bien

bonitas, perounaciudada la queno se podíaentrarsi se babiacometidoalguna

inñaccióncontralasreglasbásicasticunas:porqueestoes tierra sagrada.Sí usted

vieneaquíydeprontoha hechoalgúnusosexualconde sumismoclan ustedyano

regresaporquelospalosmismosnosaprietany nosmatan(Luis Curitima, 1995,

Arara, Colombia)5

El movimiento de Manelao llegó a su fin por una doble fisura. La

involuntariaasociacióndel Inspectorcon el movimientomesiánicoprovocóel

caosen el PuestoIndígena.La organizaciónque Manelao sehabíaaplicadoa

instaurarconcierto éxito de 1942 a 1946paraunacomunidadpequeñasefue al

~ Obsérvase,pues, que aquellasideasque aparecianen el movmiiento de Ngoraney que se
desarrollabany hacianmásexplícitaseneldeCiriacosiguenpresentesaún hoy día en el acervo initico y
legendariode los ticuna y nos demuestranhastaquepinto, comoya hemosseñaladovanasveces.la
alienacióny el complejode inferioridadaun estánlejos de ser historia No deja de ser curioso, sin
embargo,las combinacionessincréticasquese producenen este periodo de transiciónde una forma
tradicionaldevidaaotranuevamarcadaporlaaculturación.
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gareteconla llegadamasivadegenteeseúltimo año.Esole proporcionóalos

patronesla excusaperfecta para presionarpor la destitución de Manelao,

tachándolede incompetentee intrigante,acusándoledeencabezarel movimiento

mesiánicoquesoliviantabaalos indios. Porotro lado,el ciclo llegó naturalmente

asufin conel incumplimientodela profecíaapocalíptica:la inundaciónno llegó,

losbarraconesno fuerondestruidos,el barcode Yo¡ nuncaatracóenTabatinga,el

mesíasenviadovolvió amarcharsey los patronesganaronmomentáneamentela

batalla.

Endefmitiva, al analizarestoscultoscargo puedeobservarsequela variable

deopresión-dominaciónno essignificativapor si solaparaexplicarlanecesidad

de liberación. Estosmovimientosseproducenenunmomentoenquela opresión

de los seringalistasempiezaatodaslucesadebilitarsey ceder,con la aparición

denuevosagentesoccidentalesen la zona.Muchomásfructífero es considerar

los movimientos detonadospor una situación de frustración “relativa” a la

maneraquelaentiendeSeguy,frustraciónqueseoriginaenun doblesentido:por

un lado la crisis del caucho provoca un recorte significativo del flujo de

mercancíasque los patronessuministrabana sus siervos ticuna. Los señores

neofeudalesya no puedensatisfacersuficientementeel mito del buenpatróny,

en cambio,apareceotro agentesocial quesí parecehacerlo(Manelao).Por otra

parte, los ticuna sehanvuelto totalmentedependientesdel estilo de vida, en lo

materialal menos,delos occidentalesy ya no puedenpasarsesin él.

La situaciónen quese encuentranlos ticuna de aquellaépocano es, pues,

unasituaciónde miseriaabsolutao de opresiónobjetivamenteinsoportablesino

de frustración “relativa” por la falta de satisfacciónde ciertas necesidades

culturales,secundarias,creadas.El movimientomilenarista,en consecuencia,ya

no puedeproducirseen formade unavueltatradicionalistaal pasado,puesesas

ya no son las aspiracionesde los ticuna, sino en la de una irnegrauion to (he
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modusvivend¡ofwhaemento gethold of heir goods,knowledgeandpower

(Worsley 1968: 240) fruto de o desejodeviver1am bemcomoos “civilizados”

emboral¡vres totalmentedestes(Vinhas deQueiroz 1963: 53).

De acuerdocon Worsley quien, recordemos,partíapara su análisisde

presupuestosburdamenteevolucionistas,los cultos cargo melanesioseranun

respuestaen términosmágico-relgiososa una percepciónmágico-religiosadel

origen de la riqueza,conocimientos y poderde los blancos,generadapor las

limitacionesdel modo de pensamientoprecientíficoy su desconocimientodel

funcionamientode las sociedadesindustrialesde clases. The natives cannot

apprec¡aetha (he Europeansengagein anyphysical labour al all, and fiat

consequendydieyimaginefiat (he “work” by which theyobain their suppliesof

cargo is secre¡~ritual [...] Missioneducanonis also one-sidedin ¡(5 limitedrange

ofsubjecstaugh¿,andprovidesa basisfor(he Cargo mythof the” secret”part

ofChristianknowledgeh¡ddenbythewhites(Worsley 1968: 240-241).

SegúnVinhasde Queirozestaexplicaciónpodría servir, mutaUsmutandis,

para el caso ticuna, unavez que la hayamosdespojadode su crudo trasfondo

evolucionista. Es cierto que los ticima desconocían los mecanismos

socioeconómicosde las modernassociedadesindustriales,con su división del

trabajo,pero estono implica quesuinterpretaciónde las cosassea“irracional”.

Pareempezar,los ticunadesconocíanel tamañoy composicióndel mundo. Su

cosmovisiónse limita al territorio conocidoy, másallá de él, el resto de la

geograflaesmítica,por lo quelosticunasno eranconscientesde la existenciade

todaunasociedadoccidentalmásalládelAmazonasde dondehabíanvenido los

patrones y en la que existían individuos como ellos que fabricaban las

mercancíasde queestosdisfrutaban.Esto no tienenadaquever con un estadio

precientíficodepensamientosinoconunavisión limitadadelmundopor falta de
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información,algo de lo quelos propiospatrones,quienesnuncaseesforzaron

por abrir a los indios a la cosmovisión occidental, eran culpables con

premeditación.

Los ticuna saben,naturalmente,que esosbienes se obtienen de alguna

maneray queestosno provienendeltrabajode los ociosospatrones.De acuerdo

a susmecamsmoscognitivosy a su percepciónde la realidadinmediata,pues,

estosbienesson producidosmásallá de los limites geográficosconocidos,es

decir, en la tierramítica,laquela cosmologíaancestralidentificacomoel lugara

dondemarchóYoíy, por tanto,deducen,racionalmente,queesosbieneshansido

fabricadospor los ñune, por medios mágicos o más allá de lo meramente

humano.Estapercepciónseinsertaen la construcciónescatológicaautoculpable

generadacon anterioridadpara explicar la dominación, para arribarr a la

conclusión de que debido al “pecado original” los ticuna, como castigo,

perdieronla habilidaddecontrolaresosmediosmágicosqueposeíanlos ñune.

De acuerdocon Vinhasde Queirozen estosmovimientosapareceya una

cierta concienciaen los indígenasen dirección hacia la desalienacióny la

disolucióndelcomplejode culpalo cualpuedeestarmuy en consonanciacon el

inicio de una tímida descaboclización ya por esta época.Según Vinhas los

ticuna habríansido parcialmenteconscientes,al menos, de la situación de

injusticia en que se encontraban,bien queestaseinterpretaseaúnen términos

mágico religiosos,y los cultos cargo habríansido un mecanismohastacierto

punto revolucionariopara intentarcombatiresainjusticia. ParaVinhas se os

compradoresbrancosse apropiam,sempaga suficiente, dosprodutosagrários

na¿’ivos, é de suporque ambemcostumanapoderar-se-ilíciamenlesegundoo

pensamentoindigena-dos bensindustrais, quesaofritos en algumaparte [..]

mesmopelosseusancestraisou os heroisculturaisdesuamitologia (Vinhas de

Queiroz 1963: 57).
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Los cultos cargo ticunaserevelanasícomo intentosde apoderarsede ese

conocimientomágicodel quelos blancossehabríanapoderadoilegítimamente,

puestoque emanade sus propios dioses. La idea de que la dominación

occidentalse basaen el conocimientode secretosarcanosque estostratande

ocultara losticunarescatala ideologíaalienantedel caboclismodel terrenode la

propia autoinculpaciónpara llevarle al de unacausalidadexterna,bien queno

sociológicasino mitológica (por ello sigue siendoalienante).Esta idea habría

venidotambiénalimentadapor actitudespaternalistascomolas exhibidaspor los

misionerosquienes,al igual que indica Worsley para Melanesia,habríansido

percibidospor los indios como ocultandoy monopolizandoun conocimiento

secretocontenidoen la Biblia, fuente de su poder, que los ticuna se sentían

perfectamentecapacitadosparamanejary con derechoaposeer.

Perocomohayun libro quese llama Canónico,dondeestánlos secretos,ese

si no nos lo enseñaba.Solamentenos enseñabalos 72 librosy los 4 evangelistas,

perode eseCanónicosínosfaltaba,peroélnosdecíaqueahí estaelpeligro.Otro

día le preguntamosal padre Antonio, español, y al padre Juan Antonio,

antioqueño. “Pero ¿cuálessonlossecretos?“. No noslo quierendecir. - “Si hay.

“Pero ¿cuálesson?“- “El libro Canónico,pero ustedesno puedenaprender,no

les interesasaber, sino solamentecuandovayan a tenergrandesestudios(Abel

Vento,1995,43ai~os,El Progreso,Colombia)

La idea de que el poderproviene siemprede alguna fuente de sabiduría

mágicaesun conceptofuertementearraigadoentrelosticuna. Esteconocimiento

estáasociadoala palabraimpresa,materializacióndeun tipo conocimientocuyo

acceso,objetivay lógicamente,está,enefecto,vedadoa la mayoríade los ticuna,

analfabetosherederosde unacultura ágrafa.Estaes una de las razonespor las

quelos pocosindividuosquesabenleer, comoya seanalizóensumomento,son

investidospor suscongéneresde un áura carismáticaquejustifica su liderazgo
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(vid. supra,cap.XI). Así por ejemplo,en el mismoordendecosas,los indios

piensanen la actualidadque los guerrillerosde las FARC deben su poder al

conocimientodealgúntipo demagianegra.Eslo queyo hedenominadoel “mito

delguerrillero”y queilustro acontinuación:

Los guerrilleros son poderososbrujos. Tienen unos libros donde están

encerradostodossus secretos.Embrujan asía los indígenaspara llevárselosa

luchar con ellos. Estosindígenasque han estadocon ellosdicenque allí donde

tienensus campamentos,en mediodel monte, leen sus libros para aprendersus

conjurosy quepuedentransformarseen animales.(Luis Ramos, ¡995, 33 aios,

El Progreso,Colombia)

En conclusión,losmovimientosV, VI y VII y, másconcretamente,los dos

últimos, los genuidamentecategorizablescomo cultos cargo, y ya no pueden

considerarsecomo movimientoscoraraaculturatívossino como movinuentoso

fenómenosde cambio cultural que expresanla necesidadde los ticuna de

distanciarsede las formastradicionalesde vida, al menosen el plano material,

infraestructural,paraadquirirlas delblancobajo supropiocontroly autonomía.

Trasla disolucióndelmovimientode Manelao,estanecesidadde salvación

ya cambio cultural seguiríaviva entrelos ticunay volveríaaaparecer10 años

mástarde,conel movimientode Ciriacoconunaiconografiaaúnmáselaborada:

la manifestacióndel milenio evolucionadesdeel barcocargadode mercancías

hasta todaunaciudadencantadade estilo occidentalqueseríaconstruidapor

mediode técnicasmágicas-las mismascon las quelos occidentalesconstruian

las suyas-reveladaspor Yoí a Cuiaco,queenúltima instanciaesel propioYoi

encarnado.
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La aperturadeunaavenidaenla selvay la plantacióndepostesdemadera

puedenser interpretadasasí comoverdaderasprácticasmágicasque pretenden

operarpor el mismoprincipio de la analogíaperformativaqueya explicábamos

al hablarde losritualeschamánicos.

La ciudadencantada,expresiónmáximadeesesincretismomitológicoy del

cambiodeaspiraciones,y queclasificael movimientocomoculto cargo, no esel

único elementorelativamenteinnovadordel movimiento. Otrosaspectosnuevos

merecendestacarsetambiénen el fenómenode Ciriaco: En primer lugar, es el

movimientoticunaque máslejos lleva la idea de mesianismo.Es el primer y

únicomovimientoendógenoticunaqueelevó aun individuo desupropia etniaa

la categoríademesiasconunacargadeiificadoramuy grande.Los fieles llegana

consideraraCuacolaencamacióndeYo¡.

Lejos han quedadoya los tiempos de los tauunenechau:el profetadel

movimientoesun hombreplenamenteadulto quedesdeesaposicióny desdesu

liderazgocarismáticocomocuranderoseaúpaala posicióndemesías.Con todo,

la hipótesisdePachecosobreel podercohesionadordelstrangeresaplicableen

estecaso,puesCiriaco no esun naturaldeaquellaregión, no representagrupos

de parentescoconcretosy, por tanto, como los adolescentesde movimientos

anteriores mantiene esa posición exoestructural que le permite reclutar

solidaridadesde diferentessegmentosde la sociedad.En segundolugar,no existe

anuncio, al menosque sepamos,de destruccióncataclísmica,lo cual rompe

singularmentela tendenciageneralde toda la secuenciay tambiénpuedeayudar

a explicarlo prolongadode suduración.

En este movimiento, por otra parte, se observanaún mayoressiguos de

aculturaciónentrelos ticuna,no sólo por lamorfologíadel millenium (la ciudad

con avenidasy luz eléctrica)sino por otros detallestambiénmuy significativos.
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Es evidente que el mesianismode Cuaco es de inspiración claramente

cristiana(la encarnaciónde Yoí en el hombrecomola encamaciónde El Padre

en Jesucristo)pero,esmás,de la descripciónofrecidapor Vinhasde Queirozse

desprendeque esta identificación es ambigua,basculandoentre el sincretismo

aqiu expuesto y un mesianismo cuasicristiano que haría de Cuaco una

encarnaciónde Cristo (Vinhas 1963: 51-52). Esto último cobrasentido si

tenemosen cuentaqueestemovimientoyano esexclusivamenteticunasinoque

a él sele unenalgunoscampesimosbrasileñospobresde la regiónparaquienes

Yo¡no significanadapero quetienenesamismanecesidadde accederpor lavía

simbólica,sobrenatural,alasformasdevidaurbanasdelas quesevenapartados.

La mayor aculturaciónde estosticunasde 1956-60 se observaen el propio

detonantequegenerael conflicto disruptorfinal en lacomunidaddefieles. Como

enel movimientodeNgorane,la causadel conflicto esunarupturade lasnormas

establecidaspero, lejos de ser estauna norma tradicional como en aquel (el

incestoclánico), setrata de unanormaoccidentalopuestaexplícitamentea las

normas antiguas:a Cuaco se le recrimina su poliginia, algo absolutamente

preferencialentre los líderes de antaño,lo que indica que al menosalgunos

ticunaya habíanasimiladopor aquelentoncesla monogamiacomola conducta

social correcta y la poliginia (especialmentela poliginia sororal) despertaba

reaccionesderechazoy desaprobación.

La aperturadel milenarismo ticuna a la sociedadnacional no sólo deja

abiertala puertaparaunamayor aculturacióndel mensajereligiososino quees

un claro indicativodelcambiosocialproducidoenestasdécadasentrelos ticuna.

Los cultoscargo recibieronsuestocadade muerteenel mismomomentoenque

la escolarizaciónproporcionóa los indígenasuna imagenreal de cómo erael

mundomásallá de sus fronterasnaturalesy de cómo funcionabala sociedad

occidental.
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A partir de los años70 indígenasy no mdígenascomienzanprogresivamente

acomportarsecomounaclaserelativamentehomogéneay únicaafectadapor los

mismosproblemasde explotacióny marginalización,imbuida de los mismos

fundamentosmiticos y anhelantede horizontes milenaristascomunescomo

respuestade liberacióna la situaciónsocial en quese encuentran.Es decir, el

movimientodelpajé Cuacoestáreflejando, desdelo religioso,el comienzodel

procesode integraciónde los ticuna en la sociedadnacionaly anunciaya los

movimientosposterioresque serán claramente universales,con un mensaje

único, abiertamentecristiano,paraindios,negrosy mestizosmarginados.

Por otro lado, el de Cuaco fue el último movimiento en ser acosadoy

reprimido por los patrones.En él sepuedeobservarya un cambiode actitud, al

menos en un primer momento, hacia una utilización pragmática de la

efervescenciareligiosaticunaporpartede los empresarios:el administradorde la

propiedad0ptapor tolerarel movimientoy buscarla alianzacon sulíder como

estrategianuevaparaobtenerbeneficios.Motivadospor su fervor religioso, los

ticunatrabajanparasumesíasal quele ofrecenlos frutosde suesfuerzo.Este,a

su vez, los vendeaCalderónquiende esamanerarevierte la fuerzaproductiva

generadapor un movimientoantipatronesenunafuente de lucro parala empresa

o, al menos,para sí mismo, conscientequizásde que estaerala estrategiamás

inteligenteenun mundoentransformaciónenel que el uso de la coerciónfisica

empezabaa declinar (aquel mismo año se producía la reestructuracióndel

ComandodeFronteraqueacababaconla impunidaddelejerciciode la violencia

por los patrones).Es este también un hecho que nos hace sospecharen la

posibilidadde que Cuaco fueseun charlatány no un verdaderoprofeta, un

oportumstaque habría utilizado el carisma generadoen torno suyo para

beneficiarsede la buenavoluntaddesuspaisanos.
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Fuesecomo fuese,el hecho es que la provechosacolaboraciónentre

milenaristasy barracónterminó con la llegadadel intoleranteyernode Mafra

quien,haciendoalardede la inerciafeudal,utiliza subrazoarmadopolicial para

reprimir el movimiento.Seríala últimavez quelos patronespudieranecharmano

de este recurso.En todo caso el movimientono se desarticulópor la presión

externasino de nuevopor agotamientointerno de la esperanzamilenarista,al

aplazarseindefinidamenteel cumplimientode lasprofecías.Conél secerrabael

ciclo delos movimientosreligiososticuna.

Así llegamosa las décadasde los 60 y 70 en las quelos ticuna seenrolarán

en una nuevaserie de movimientosreligiososde origen externoy puramente

cristianoquealcanzanpor igual aindiosy a no indios: las iglesiasevangélicasen

primer lugar, predominantementepentecostalesa partir de los años 70, y la

Iglesia de la SantaCruz. Con ellos la larga marchade los ticuna hacia la

aculturaciónse acelerabade maneraespectacular.La aceptaciónde las nuevas

Iglesias implicaba, por un lado, un grado de aculturación previa mayor,

necesariaparapodery desearasunilarel mensajecristiano, aculturaciónque se

va acelarandoen los años60 conla introduccióndela escuelay la emigraciónde

los ticunahaciael Amazonas.Por otro, los mismosmovimientosseconvertíanen

agentesde cambiosocial y aculturacióndeunafuerzainusitada,consiguiendoen

unospocos años lo que trescientos de colonización no habíanlogrado: la

erradicacióndebuenapartede las prácticas culturalesticunay la concentración

de la prácticamayoríade estos en las riberasdel Amazonas.Como hemosya

señaladoenmuchasocasiones,la mayoríadelos rasgosculturalessupervivientes

delpasadoprecontacto(chamanismo,ritos depaso,normasexogámicas,etc.) se

documentanhoy en día en las aldeas nominaJmente“católicas”, habiendo

desaparecidoo estandoen vías de desapariciónde las aldeas crucistas o

evangélicas.
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Como trataremosde mostrarmás adelantelas característicasde estos

movimientoscristianosson muy similares,hastatal puntoquepuedeconstruirse

un modelo descriptivo-explicativoúnico que los abarquea todos, explicitando

posteriormentesusdiferenciasde matiz. Todos son movimientos sectariosde

corte fundamentalistay puritano con una fuerte tendenciamilenarista. Los

movimientosevangélicosprecedenal de la SantaCruz y su radio de acciónes

universal,siendosu crecimiento y expansióndesdelos años60 un fenómeno

comúnatodaslassociedadestercermundistasengeneraly a las latinoamericanas

en particular. El movimientode la SantaCruz esposteriory, de algunamanera,

está inspirado en estos primeros. Su alcancees solamenteregional y está

reducido a la ribera del Amazonasdesdeiquitos hastaManaos.La diferencia

fundamentalquecabedestacaressumarcadocomponentemesiánico,ausenteen

los movimientosevangélicos,encamadoenla figura del fundadorde la secta,el

brasileño José Francisco da Cruz, fallecido en 1982, y un discurso mas

explícitamentemilenaristaque los anteriores,con el anunciode un cataclismo

universalinminentequeprecederála instauracióndelnuevomilenio.

Los nuevosmovimientossuponenhastaciertopuntounarupturabruscacon

los anterioresy enello puedeverseel hechodequesearticulancomorespuestas

a una situación social nueva, una situación de rápida globalización y

ciudadanizaciónde los ticunaqueasemejacadavez máslos problemassociales

de estoscon los de las capasmás desfavorecidasde la sociedaden general,

independientementede su filiación étnicao cultural. Paracuandolos cnmcistasy

los pentecostalesllegana la región(principiosde los 70) el régimende barracón

estámoribundoy paralos ticunala perspectivade regresara unavida tradicional

en el interior de la selva,enmalocasqueya no sabenconstruir,enagrupaciones

cIánicasque ya son sólo un recuerdo,es impensable.Los ticuna ya han sido

recubiertospor un barniz básicode cristianismoy susaspiracionesse orientan,

por el contrario,por el caminode la integración,de la adhesiónaformasde vida

modernas. Su problema de fondo, sigue siendo, sin embargo, que esas
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aspiracionesno se ven satisfechaspor la estructura de las relaciones

socioeconómicas,que la integraciónaceleradaestáproduciendofenómenosde

deculturacióny anomiay quela alienaciónpsicológicasigue siendomuy fuerte,

lo quelos impulsaabuscarla respuestaenel planoreligioso.

La estrategiade los patronesen ese momento sería la contraria a la

mantenidahasta entonces.Sabiéndosedinosauriosen peligro de extinción

aprovecharíanel carisma que se derramabadel aura religiosa para intentar

recuperary mantenerhasta el final un cierto control sobre los indios. En

consecuencia,y comoya seexplicó en su momento,abriríanlas puertasa José

Franciscoda Cruz y lograrían ser investidoscomo directoresde las nuevas

célulascristianasinstauradaspor el movimiento. Los ticuna, por su parte, ya

inmersosen un procesocrecientede fluvialización, se lanzaríanen masaa la

llamadadel nuevo mesías.Era la señal definitiva que estabanesperandopara

abandonarlos últimos pellejosde su vieja vida, la vida tradicionalqueya había

dejadode ser el horizonteutópico ideal. El mesíasles reclamabaa unanueva

vida aorillasdel río.

Sin embargo,el nuevopremileniopredicadopor los movimientoscristianos

fundamentalistasnadatendríaque ver con los anteriores.De él no sólo estaba

ausentecualquierrasgo de tradición ticuna (lógico, pueslos movimientos se

habíanoriginadoal exteriorde la sociedadticuna y su mensajeerauniversal)

sino cualquieresperanzadevida confortableal estilo urbano-occidental.Lo que

el mensajeproponíacomo conditio sine qua non para accederal millenium

postcatacismicoerala construcciónde unanuevasociedad(demicrosociedades

ruralesy autosuficientes,en realidad)regidapor unos códigospuritanosde un

ascetismocomunitarioestricto,basadosen la austeridad,el trabajoy unasnormas

deconductaéticaqueregulabanhastalos últimos detallesde la vida cotidianade

los individuos, comola vestimentao lasrelacionessexuales.¿Quéhabíapasado?
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¿quéestabasucediendoen la sociedadticuna para que estos encontraran

atractivo estetipo depremilenio?. La respuestade nuevo nos demuestraque

movimientos religiosos y procesos sociales van de la mano: anonna,

decuituración, desintegracióny degradaciónsocial, todos los males de un

procesomuy rápidodecambiosocial al quelasdesarticuladasestructurasticunas

no habíantenidotiempo de reajustarse.

Unade las característicasesencialesde estosmovimientoscristianosquelos

diferenciande los anteriores,de carácterespontáneo,essu fuerte organización

interna, que ofreció la plantilla de una estructurapolítica nueva con la que

cohesionardesdeel planode lo religiosola atomizadasociedadticuna. El factor

claveparaentenderla adhesiónde losticunaa estosmovimientosno estampoco

en este caso el fenómeno de opresión-dominación-explotación,pues estos

movimientosarrancande un momentoenqueestaopresiónesya prácticamente

historia, ni tampoco lo es exactamenteel de la “frustración relativa”. El

fenómenoclave esel de la anomi¡ay todoslos sintomasquele van asociados,y

sehacenecesariocomprenderlos movimientosdesdesuscarácteristicasinternas

que presentanevidentesefectosconraanomicos.Eso es lo que buscaránlos

ticunaprincipalmenteenellos.

Por otro lado, la explicaciónde estos fenómenosobliga a contemplarlos

desdeun marco más amplio que el de la propia sociedadticuna, pues son

fenómenosde envergaduranacional e internacional y en su expansióne

implantación también desempeñanun papel importante factores de orden

exógenoal propio movimiento,comolapolítica nacionale incluso internacional,

queconducena las autoridades,por motivos queya se especificarán,a apoyar

premeditadamenteestosmovmiientoso aponerlestrabas.

Así, la implicaciónde los patronesenel movmiientomesiánicocrucistafue

un hecho transitorio. La crecienteofensiva indigenista acabópor hacer ese
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esfuerzodinosáuncoinútil: los patronesfueronexpulsadosde suscargosenla

hermandad,de susantiguaspropiedades,y sustituidos,enprimerainstancia,por

Inspectoresde la FUNAL. Las autoridadesy organismosindigenistastambién

apoyaron,comodecíamos,a las nuevasiglesias,en lasquevieronun antídotoa

lastendenciasanómicasy desintegradoras.El gobiernocolombianofue el único

enponertrabasal movimientocrucista,debidoa la fuerteinfluenciadela Iglesia

Católica, y así,por ejemplo, despuésde algúntiempo, le fue prohibido a José

Franciscoda Cruz predicaren territorio colombiano, lo que explica que en la

actualidadsóloexistaunacomunidadcrucistaenesepaís.

Con unosañosde retrasorespectoa los movimientoscristianosapareció

entre los ticunauna nuevaforma de respuestaa las condicionessociales,un

movimientoquerompíacon la tendenciaalienantey evasivade los movimientos

religiosos:la respuestapolítica,representadaen la creacióndelCGTT y la lucha

por la propiedadde la tierray la autonomía.Estenuevomovimientoreflejabala

existencia de una generaciónde ticunas en proceso de descaboclización,

conscientesde luchar por su autonomía en el plano de las relaciones

sociopolíticasreales.Determinadosdatosnos demuestran,sin embargo,que el

movimientopotítico ticunano estáplenamenteliberadode la cargareligiosade

antaño,queexisteunacierta aurade mesianismoen torno a la figura de Pedro

Inácio Pinheiro y un cierto carácter de milenarismo “revivalista” en la

reivindicación de la tradición ticuna y el rechazo de la modernidad

occidentalizante.

La importanciaquerevistenestosmovimientosen los procesosde cambio

social y aculturaciónde los ticunasen la actualidad, el pesoque tienenen la

sociedadticuna contemporáneay el hecho de que la mayor parte de nuestro

trabajo de campo se desarrollaraen comunidadesreligiosas de este signo,

justificaconcrecesel quedediquemosun capítuloenteroa suanálisisdetallado.



CAPÍTULO XIII.

LAS TRANSFORMACIONES EN EL PLANO
DE LAS CREENCIAS

LOS NUEVOS MOVIMIENTOS CRISTIANOS
(PENTECOSTALISMO Y ORDEN CRUZADA).

ASPECTOSRELIGIOSOS
DEL MOVIMIENTO DEL CGTT.

¿Ha nacido .1 apocalíptico Anticristo?
SB han sabido presagios y prodigios se han visto
Y parece inminente el retorno de Crista.
JOh, Señor Jesucristo! ¿Por qué tardas, qué esperas
para tender tu mano de luz sobre las fieras
y hacer brillar al sol tus divinas banderas?
Ven, Señor, para hacer la gloria de ti mismo,
ven con temblor de estrellas y horror de cataclismo
ven a traer amor y paz sobre el abismo.
(RubénDarío,Cantosdevidayesperanza)
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13.1 .Introducción.

El esquemaestructuralde estecapitulofue diseñadoparticularmentepara

el análisisdel fenómenopentecostalentre los ticunade Boyahuasú,trabajoque

fue presentadoenjunio de 1996comotesisdemaestríaparala LondonSchoolof

EconoinicsandPolitical Science.Nohemosdudado,sin embargo,en mantenerlo

comomodelodeexplicacióngeneralde todoslos movimientosreligiososen que

se hanembarcadoen su conjunto los ticunadesdelos años sesentay que son

mayoritariamente,y por ese orden, la Hermandadde la SantaCruz u Orden

Cruzada y las iglesiasprotestantesde denominaciónpentecostal.La semejanza

básicade lasdoctrinasde ambas(y deotrasdenominacionesevangélicastambién

presentescomoadventistas,séptimodía, etc.1) justificaplenamentela utilización

de un único modelo común tanto descriptivo como explicativo que no sólo

facilita las cosas sino que permite que aprehendamosesta diversidad de

movimientoscomoun sólofenómeno,comounaúnica categoríade fenómenos

religiosos que, al igual que en el caso de los cultos cargo ya estudiados,

simplementepresentamanifestacionessingulares. Como hemos dicho, este

estudio se ocupará exclusivamentede los dos movimientos mayoritarios,

pentecostalismoy crucismo, no sólo porque con ellos queda perfectamente

cubierto el análisis de estas nuevas religiones sino porque fue también

exclusivamentesobreestossobrelos quesetrabajóenel campo.Las diferencias

significativasentreellos serán,por supuesto,señaladastambiény estudiadasen

apartadosconcretosy separados

Empezaremos,pues, por echar una rápida ojeadaa los antecedentes

históricos de ambosmoviniientos, para pasar despuésa describir el tronco
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doctrinalquelos caracterizaaambosy acontinuación los puntosen queuno

y otro seapartande estascaracterísticascomunes.Más tarde intentaremosdar

una explicacióngeneralsobrelas razonesdel éxito contemporáneode este tipo

demovimientosen dondeenlazaremoscon los argumentosfinalesdesplegados

en el capítulo anteriory, finalmente,se procederáa todo un estudio sobre la

interacciónentre organizaciónreligiosa y organizaciónpolítica en las aldeas

ticuna adscritasa estosmovimientos, destacandoel papel crucial de la nueva

organizaciónreligiosaen la reestructuracióny centralizaciónde la autoridaden la

atomizadasociedadticuna.

‘Con ¡aexcepciónquizá de los baptistas,que son unaGran Denominaciónyno una sectay que no puede

considerarse¡u fundamentalista ni niilenansta
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13.2.Antecedentes históricos

13.2.1.Breve cronologia de la expansion de las iglesias
evangélicasen AméricaLatina: el crecimientoespectacular

2
del pentecostalismo

El protestantismocomienzaaintroducirseen AméricaLatinadesdeel mismo

momentode la Independenciadelasantiguascolonias,inclusodeunaformamuy

sutil, como ha hechonotar López Michelsen, pues las Constitucionesde los

nuevosestadosliberalestomanen partecomo modelola norteamericana,cuya

esenciaes, en símisma,protestante,perodurantetodoel siglo XIX la presencia

realdel protestantismofue muy escasay estuvoreducidaa lasIglesiashistóricas

o “Grandes Denominaciones”(Luterana,Presbiteriana,Anglicana, Metodista,

Baptista,etc)3. El primergran impulsovino dadoen el periodode entreguerras,

etapaque puedecalificarsecomo de unificación de fuerzas,planteamientode

problemasy fijación deobjetivos4.Es enesteperíodocuandohacensuaparición

2 La síntesisaquíofrecidaestáelaboradaapartirde dos penodizacionestratadasdesdeperspectivas

distintaspero complementarias.La deJohnJ. Cosidine(Coasidine1958)tieneencuentalaexpansióndel
protestantismodesdeun punto de vista fundamentalmentecuantitativo,distinguiendovariasetapasen
razón de las cifras ascendentesde protestantesen Latinoamérica.Laperspectivade David Stoll (StoIJ
1990) es mas cualitativa, pues tiene mas en cuentapera su periodizaciónel tipo de movimientos
protestantesquesonmayoritariosencadaépoca.

David Stoll hablade cuatro fasesde penetraciónprotestante Succesivet’waves” of arrival~,
inch¿ding (1) Ihe churchesof Enropean inmigrantr such os German Lutherans ui Brazi4(2) the
“historical” or “mainline” denonunations, <3) thefundamentofist “1 o,ith missions” and <4) the

pentecostals.(StoIl1990:5)

~De acuerdocon laperiodizaciónde Considine,quereproducimosaquí:)) 1860-1914:Entraday
establedmientooficial delasIgle~siasProtestantes.2)1916-1938:Unificación defuerzas ,preparaaon
de programas y fijación de obje*iwo~3) 1938-presente: Periodo de esfuerzo masivo y
sistemdtico.(Consid¡ne1958:236)
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enel campolatinoamericanolos movimientosfundamentalistasnorteamericanos

que habían surgido a finales del siglo XIX como reacción contra el

evolucionismo,la crítica bíblica, el liberalismo,el modernismoen generaly el

socialismo,en las cualesellosvenuna amenazaal Cristianismotradicionalo la

apostasíadelmismo.Es, pues,un evangelismoreaccionario(Foley1986: 16; en

Galindo 1992:137) queselanzainmediatamenteala acciónmisional, dejando

palpabledesdeel primermomentosugranempujeproselitista.El protestantismo,

que con las Iglesiashistóricasse habíavisto hastaentoncesconstreñidoa los

ámbitosurbanosy declasesmedias,comienzacon estasnuevasdenominaciones

fundamentalistasa calar en las clasescampesinasy obrerasy tambiénentrelos

indígenas,sobretodo a partir de la creacióndel Instituto Linguistico de Verano

en la décadade lostreinta.Contodo,enesteperíodoaúnprevaleceríala caramás

moderada del protestantismo. Se celebraron tres congresos

supradenominacionales,con clara vocación panamericanista(1916, Panamá,

1925, Montevideo,1929, La Habana)en los cualesse insistíaen la necesidadde

crear un evangelismolatino independientede las Iglesiasmadresde Estados

Unidos.

Es despuésde la SegundaGuerraMundial cuandoseproduceel gran salto

tanto cuantitativocomocualitativoenel protestantismolatinoamericano.A partir

de los cincuentasellevan a cabocampañasmasivasde evangelizacióndirigidas

desdeNorteamérica,sobretodoa travésde la MisiónLatinoamericana,la cual,a

pesarde ser interdenominacional,no puededisimularel dominio en su senode

una mayoría formada por sectas fundamentalistas (pentecostales,

piincipalmente5).Eseesfuerzoevangelizadortiene su culinen en el 1 Congreso

~ Aunquea vecesse tiende a identificar fundamentalismocon pentecostalismo,por ser esta la
denominaciónmásfuertey mayoritariadentrodelacorrientereaccionariadel protestantismo,¡a realidad
es, comode costumbre,muchomáscomplejay el fenómenoparecetenerunoslimites bastantesmas
ampliosy másimprecisos.DavidStoIl (StoII 1990:5)nos da cuentade ladificultad de sistematización
taxonómicadel fundamentalismoprotestante,debidoa su carácteren ocasionessectarioy a la gran
independenciade las comunidadeso eclesiolascon respectoa sus Iglesias madres,y aún más del
Latinoamericano,quese encuentraen la efervescencialógicade las fasesinicialesde todomovimiento
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Latinoamericanode Evangelización,celebradoen Bogotáen 1969. Se produce

por entoncesla consolidación de las Iglesias nacionalesde las “Grandes

Denominaciones”,las cualestambiénse lanzana la labor misional, pero para

entoncesel pentecostalismoles teníatodo el terrenoganadoy, unosañosmás

tarde, se convertiría en abrumadoramentemayoritario en el seno del

protestantismo latinoamericano.Entre1965 y 1980 se da un crecimiento

espectacularde los movimientosevangélicosy prácticamenteuna inversiónde

los porcentajesen las membresíasde pentecostalesy no-pentecostales,pasando

los primerosa serabrumadoramentemayoritarios.

No queremosentrardemasiadoen detalle en estadísticas,todavez que sólo

poseemosdatos concretospara la región centroamericana,que no es nuestro

objetivo de estudio.Comomuestravalganlas cifras ofrecidaspor Valderreyen

Nicaraguay CostaRicalos pentecostalespasande constituirun 20%y 26’8%

respectivamentede la población protestante a un 72’29 % y un 83 ‘7%

(Valderrey 1986: 103) . Asiniismo las cifras señalan la importancia del

crecimientoen relación a la poblacióntotal, siendoGuatemalael caso mas

religioso,con lo quededinamismo,mutabilidady caráctersincréticotiene,reflejadoenel surgimientoy
escisióncontinuosde nuevascongregacionesa partir de las antiguas.Stoll nos advierte de queesta
dificultad afectainclusoalas Iglesiasmásestablecidas,comola presbiterianao labaptista,dentro de
cuyo senoaparecentendenciasde todo tipo, desdelas másmoderadasa las másfundamentalistas.(Stofl
1990:5). StoIl planteaasí el fundamentalismocomo un fenómeno no privativo de las sectasmás
radicales(genezalmenteagrupadasbojo el calificativo de pentecostalesso neopentecostales)sino que
puedetener cabida, y de hecho la tiene, en comunidadespertenecientestambién a las “Grandes
Denominaciones”.La razónde ello estáen la tesisque Stoll junto con otros autorescomoBastiano
Sc¡aiffer (Hastiau,1992)(ScMffer, 1992) viene sosteniendo el fimdamentalismoprotestanteen
Latinoaméricanoessino, enlamayorpartedeloscasos,unanuevaexpresiónsincréticade lareligiosidad
popular. la efervescendareligiosa hderodaxaa la que asistimosen L<ainoamericano es nada mas
que una nueva expansiónde la “religión popular” (Bastian 1992:329).ElPentecostalis.’noactual es
exactwnentelo contrario del Protestantismotradicional latinoamericano,puesel primero proviene
inésbiendela cultura religiosapopularin shamatueaycatólica(Bas*ián1992: 332).

En estesentido, las idenúficacionestajantesdel tipo GrandesDenominaciones/Liberalismo,Sectas
Pentecostales/Funclamentalismo,no sonmuy operativasy quiza sea más significativo contemplarel
panoramadesdela perspectiva de la composiciónsocial de cadacomunidad).Desdeesta perspectiva
Scbaffer elabora un modelo de clasificación ideal de los movimientosprotestantescentroamecanos
bidimensional,enel quecontemplalaposibilidaddediversascombinaciones.y no sólo una,entremayor
o menorinstitucionalizacióndelasIglesiasy mayoro menorradicalismodogmático.
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destacadoqueteníaen 1985 un 25% de protestantes,de los cualesel 84% eran

pentecostales(Valderrey1986:106).

13.2.2. Los orígenese historia de la Hermandadde la
SantaCruz.

La Hermandadde la SantaCruz u Orden CruzadaCatólica Apostólica

Evangélica puede considerarsecomo un movimiento religioso sectario

neocristiano,de corteflhndamentalista,milenaristay mesiánicocuyasdoctrinas

semspiranenunamezclade algunasprácticasparacatólicasy el corpus básico

de doctrinas protestantes(sincretismoqueestápresenteenel propionombrede

la secta)que la asimilan a los movimientosfundamentalistasevangélicosque

venimosdecitar.

El fundadorde la Orden,primero profetay mástardemesías,nació en la

aldeade VárzeaAlegre en el estadobrasileñode Minas Geraisen 1913 con el

nombre de JoséFernandesNogueira,en el senode una familia de campesinos

católicospobres.Nuncafue a la escuelay aprendióa leer y escribirde forma

autodidacta.Pareceserqueintentóentrarenel seminarioperoquefue rechazado,

lo que segúnOro probablementele dejó un sentimientode rencory despecho

hacia la Iglesia Católica que le llevó a querer fundar su propia Iglesia. De

acuerdosiempreconesteautor,quientuvo la oportunidaddeentrevistarseconel

personajeen innumerablesocasiones,en 1944 Josétuvo una serie de visiones

celestialesquele transformaríany cambiaríanel cursode su vida, unaseriede

visionesen lasqueDiosle encargabaunamisión: llevaracabola tercerareforma
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dela Iglesia,despuésdela de Cristoy Lutero (un rasgode influenciaprotestante

queconvienesubrayar).

Sin embargo,Fernandes,las razonesnos son desconocidas,aúntardaría

muchoendecidirsea cumplir sumisión. No eshasta1960 queesteno comienza

a hacerviajes apostólicos.En 1962 hacesu primer gran viaje. Se cambia el

nombrepor el deJoséFranciscodaCruzy, cargandounabibliay unacruzen los

hombros,serecorreapie y en solitario los estadosdeMinas Gerais,SaoPaulo,

Paraná,SantaCatarinay Rio Grandedo SalpenetrandoenUruguay,Argentinay

Paraguay.En 1964 vuelvetemporalmentea su casay tras una breveestancia

decideabandonardefmitivamentea los suyos(mujery sietehijos) y lanzarseal

mundopara dedicarsea la misión encomendadapor Dios. Se dirige entonces

haciael Amazonas.En la Navidadde 1964seencuentraenBelémdo Pará,deahí

pasaa Manaos,y desciendeel río Madeira En julio de 1967 se le ve en Rio

Branco, en 1968 en Cruzeiro do Sal. Fue en estaregión de Brasil dondeel

fundadorempezóa presidiractosreligiosos.Parala poblacióncatólicadel lugar

José era acogido como un sacerdotepues, como ellos, se vestía con sotana

blanca, celebrabacultos, orabay administrabalos sacramentosdel bautismoy

matrimonio, potestadque, decía,le habíasido otorgadapor Dios. Tambiénfue

construyéndoseunareputadafamade sanadory curandero.Sin embargo,entodo

estetiempono fundóningunacomunidadni dio atisboalguno de querercoagular

susesfuerzosenla constituciónde un movimientoorganizado,deunaIglesia.

A finalesde 1968pasaentoncesa Perú.Oro no daningunaexplicación,ni

tampocolo hacennuestrosinformantes,al hechode quefueraenestepaísy no

en el suyo donde JoséFranciscoda Cruz se decidieraa fundar la primera

comunidadcruzada,la primera hermandad,y comenzaraa reunir seguidores

fijos. FueenPucallpa,donde,enefecto,comenzóaponerpor escritosudoctrina,

promulgando el primer Estatuto de la Orden Cruzada Católica Apostólica

Evangélicay fundóel primerDirectorio, la primeracomunidad.Sureputaciónde
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hombre de Dios y de taumaturgo se expandiómuy rápidamentey pronto

caravanasde gente acudierondesdezonasmuy alejadasdel paísparaoirle y

verle6.

El éxito del nuevoprofeta despertólos recelosde la Iglesia Católica

peruanaque consiguió hacer expulsar a José Francisco da Cruz del país

acusándolode estaral frentedeunaorganizaciónilegítimay subversiva,puesto

queutilizabala simbologíanacionalbrasileñaen la iconografiadel movimiento,

comolos coloresverdey amarillo de la banderadel paísvecino.Los argumentos

de la Iglesiaconvencierona lasautoridadesmilitaresy el profetafue expulsadoa

principios de 1972. En suregresoa Brasil, sin embargo,no estabaestavez solo.

Juntoaél marchóparael exilio unacomitivadeunostrescientosfielesperuanos

conlosqueseembarcóAmazonasabajoentodaunaflotilla de embarcaciones.

Después de una muy corta predicación en la ribera del Trapecio

Amazónico Colombiano, país del cual también son expulsadospor las

autoridadesmilitaresbajo presión de la Iglesia Católica,JoséFranciscollega

finalmentea territorio brasileño.Las autoridadesdel Comandode Fronteradel

Solimoesle interroganpero, no hayandoningún cargocontra él le dejan libre

para que continúe su labor misional. Como ya hemos indicado en otras

ocasiones,el visionario encontróenel territorio ticunael filón deseguidoresque

estababuscando.Los antecedentesmesiánico-milenaristasde estosindígenasles

lanzaronenbrazosdel nuevohombresantoqueveniadePerú, anunciandoel fin

de los tiempos y la necesidadde congregarseen aldeasjunto a unacruz en las

riberas del Amazonas. De acuerdo con nuestros informantes los ticuna

descendíanen suscanoasdesdelos igarapéspor miles. En Belem do Sotimoes

llegó acongregarseunamuchedumbrede3000 almasparaescucharsuprédica.

6EnotroordendecosaslahistoriadeJoséFranciscoda CruzinspirédosdelasobrasdeMario Vargas
Llosa,Laguerrade/fin delmundoy Pantaleány lasvisitadoras,en lasqueseincluyenfragmentosde la
vida realdeesteprofetay mesiasamazónico.
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Durantelos años72 y 73 JoséFranciscoda Cruz recorrió la región del

Alto Amazonasfundando hermandadespor la ribera. La prohibición de las

autoridadesperuanasfue levantada,todavezquesedieroncuentade los efectos

ciudadanizadores que el movimiento podía tener sobre las poblaciones

indígenasy mestizasamazónicas,puesel gran peso de los peruanosen la

organizaciónle dio tambiénun carácternacionalperuanoy la Ordeninsistíaen

inocularlos sentimientospatrióticosy anticomunistasen susfieles. El cambio de

actitud puede que tuviera algo que ver con el fin del régimen de Velasco

Alvarado, populista que coqueteócon la Unión Soviética.En Colombia, sin

embargo,laprohibiciónsemantuvohastabienentradoslos80.

Fue precisamente intentandoentrar en ese paíspor otra ya que José

FranciscodaCruz sedesplazóen 1974hastael río 19á-Putumayoy, no pudiendo

pasara Colombia,sedecidióaponerfin a superegrinaciónfundandola sedede

la Ordenenun margendel río Juí, afluentedel 19á, en un lugarqueél denomió

LagoCruzador,porquehabíaunacocha.DesdeestasedeJoséFranciscodaCruz

siguiódirigiendoel movimientoy redactandonuevosformulariosy estatutosque

completabanlos primerosy quepretendíanreglamentarhastalos últimos detalles

la vida del creyentey alli le sorprendióla muerteen 1982habiendodejadocomo

sucesoral indio omaguaValter de SousaNeves,que serebautizócomo Valter

NevesdaCruz(Oro 1989:55-67)

El periodoposteriora la muerte del fundadorha estadomarcadopor la

desintegracióny el cisma de la Orden,tendenciaqueya observabaOro en su

última visita de campo(Oro 1989: 122-124) y queno seconcretóhastaun poco

despues,razónpor la cual no existeaún ningunanoticia publicadadel suceso.

Así pues, esta tesis aporta estos datos como novedada la historiografia del

movimiento.La sectaquerecibióenherenciaValter SousaNevessufrió a fmales

de los 80 dosescisiones.La primera tuvo lugar en 1987bajo el liderazgodeun

tal RonaldValeraMorán,aliasFranciscoda Silva, individuo de origenperuano,
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conocidopor los fieles de la fracciónprincipal comoel “Chico Mentiras”, quien

seproclamóa sí mismo la reencarnaciónde JoséFranciscoda Cruz. Tiene su

sedeen la localidaddeBelémdo Solimoes(Brasil) y pareceque la mayorparte

de losticuna deestepaíssehaunidoaél.

El segundocismaseprodujoenel último congresogeneralde la Ordenen

junio de 1994 y fue protagonizadopor Domingo Ribero, uno de los siete

diáconosquenombróel fundadorparaconstituirla JuntaDirectivadela Orden,y

otros seguidores que considerabanque Walter de Sousa Neves se había

distanciadode los Estatutosoriginalesdadospor el fundador,atribuyéndosela

prerrogativade promulgar otros nuevos. El lider de esta fracción “purista”

escindidatiene su baseen el río Yutaí y de acuerdoa nuestrosinformantesle

siguenunabuenapartede las comunidadesperuanasdel Amazonasy del Yavarí

y enBrasil los pueblosde civilizadosmásallá de SantoAmoniode IQá (Carlos

Cruz Acosta,1995,Hermandad de Rondhia)..

En lo que serefiere a Valter de Sousa,él moracon susseguidoresen

Lago Cruzador al que renombrócomo CiudadAlterosa pero segúnnuestros

informantesllene másgenteen el Perú queen el mismoBrasil. Incluso donde

vive él enYuf~ másde la mitadestáncontraél (Carlos Cruz Acosta)
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13.3.Principios doctrinales comunes
movimientos fundamentalista-milenaristas.

a los

a) Cosmovisióndualistadefuertecarácter¡naniqucista.

El cosmosseconcibecomounabatallaeternaentre dosfuerzas,Diosy el

Diablo, quedividen el mundoen dos camposirreductiblesentresí. Todoslos

valores o accionesen la vida se sitúan en uno de estos dos camposque

polarizan el sistema de valores del individuo. Esta es una característica

esencialde todo fundamentalismoy que emanadel ciego convencimientoen

el carácterabsolutode las creencias.El mapacognitivo de pentecostaleso

crucistasesuno en el que no quedaespaciopara categoríasintermediaso

neutrales:cadarealidad,cadaaccióno ideaesontológicay éticamentebuenao

mala de acuerdo con coordenadastrascendentales,absolutase inmutables

constituidas en un sistema de oposiciones excluyentesy antitéticas

(Martínez 1990: 62) quepresentamoscomosigue:

DIOS

Lo divino

Pureza

Salvación

Alma

Salud

Vida

Verdad

Los creyentes

DEMOMO

Lo humano(“El mundo”)

Pecado

Condenación

Cuerpo

Enfermedad

Muerte

Mentira

El resto de la humanidad
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Podemosdecirqueestaestructurade opuestosesla referenciabásicapor

la queel creyenteconstruyey ordenala realidad,hastatal punto quea traves

de este esquemaconceptualo mapacognitivo, como lo hemosdenominado

antes,podríamosdeducir el resto de los contenidosdoctrinales de la fe

fundamentalista.

b) Interpretación fundamentalistade la Biblia y “fetichi-

zación” dela misma.

La Biblia seconvierteenautoridadinapelable,en verdadabsolutaa la que

se sometea una interpretaciónliteral, ahistóricay, en última instancia,

autoritaria,basadaen el carismade los líderesreligiosos, como mástarde

analizaremos.Estoesaúnmássignificativo si tenemosencuentaquela Biblia

no sólo esfuente de la doctrinasino que seconvierteen el único código de

conducta,tanto privadacomo pública, por el que se rige la comunidad.El

recursoa referenciasbíblicasparaguiar actosde conductao emitir opiniones

propias es continuo. El tópico del individuo que conoce de memoria una

enorme cantidad de versículosbíblicos que recita aprovechandocualquier

ocasión, tiene su origen en estetipo de movimientos.A este respecto,los

lideresreligiososquehemosconocido,tanto pentecostalescomocrucistas,no

parecíantener,enmuchasocasiones,opiniónpropia: inclusoparaasuntosmuy

concretoso particularessiemprebuscabanel referentebíblico que avalarasus

palabras.

La Biblia seconviertetambiénasíenun fetichequeda inclusonombrea

estosmovimientos(“evangélicos”)en unaespeciede alephborgianoen el que

estácontenido absolutamentetodo cuanto el hombre debe y puede saber, el
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principioy el fin queguíala vida de los hombres,el recipientequeal contenerla

Palabrade Dios participade algunamaneraen la esenciade la divinidad. La

Biblia esla Palabrade Dios en su esenciaabsoluta.De cadapalabra,de cada

punto y cada coma emanael mensaje divino y no existe posibilidad de

interpretacióndelmismo.Estedebeentendersetal y comoahíapareceporquees

la pura voluntad de Dios hechalibro. Para los crucistases el Livro da Vida,

motivo centraljuntoconla cruzdesusrepresentacionesiconográficasy sometido

a unafetichización sólo superadapor la quehacendel propio maderodonde

murió Jesucristo.

Sin embargo,no todoslos libros de la Biblia tienenel mismopesoparael

fundamentalismo.Destacanenimportanciapor encimade los demásel Génesisy

el Apocalipsis(nohaymásquerecordarenestesentidolasreferenciasala Bestia

quehemoscitadoconanterioridad).

h) El rechazoal ecumenismocristiano.

Los movimientos fundamentalistassiempre se consideranlos únicos

herederoslegítimos del Cristianismohistórico y los únicosposeedoresde la

ortodoxiabíblica.LaverdaderaIglesiano puedeidentificarsecon ningúnotro

movimiento, puestodos los demáshan caído en la apostasía.Esta ideaes

permanente,por ejemplo, entre los pentecostalesde Boyahuazú,desdeel

momentoen queinclusohacenequivalenteel término“cristiano” con el de la

fe que ellos profesan,negandoesa condición a cualquier otra confesióny

fundamentalmentea los católicos. Ese sentidode exclusivismocerrado,esa

negaciónde cualquierotra vía queno sea la suyaquedareflejadaen estas

palabrasde MaxBranderRamírez,pastorde Boyahuasúi:
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Vinoun día un cacharrerodelPerúy mepintó un circulopequeño,que era el

Cielo, y un circulo grande,y en éljiie escribiendotodaslas religionesy medijo:

~‘Todaslas religionesllevan a Cielo“. Pero no es así, sólo la verdadde Cristo

salva.Ni Testigosde Jehová, ni los del Séptimo Día, ni pentecostalistas,ni

católicossevana salvarporqueno siguenla verdad

La hostilidad másradical,como ya tendremosocasiónde comprobarmás

adelante,sedesatatantopor partedecrucistascomodeevangélicoscontrala

IglesiaCatólica, tantopor la doctrinaquesostiene,comoporlasactitudesque

ha tomadohistóricamente,por un lado su aperturahacia el modernismoo el

evolucionismo,por otro su implicación con el poder. Pero el exclusivismo

conducetambién, como se desprendíade las palabrasde Max Brander, al

conflicto entreestosmovimientos.Los unos niegana los otros la posibilidad

de representarcaminosalternativosde salvación,a pesarde sussemejanzas

básicas,acusándoserespectivamentede corromperel verdaderomensajede

Cristo. Así por ejemplo,los pentecostalesacusana los crucistasde idolatría,

porla “fetichización”aquesometenel simbolodela cruz:

Loscrucistasson idólatras.Ellos adoranla cruzycreenqueesoles vaa salvar

cuandoel único quesalva es Cristo. Y esoque ellossongentetrabajadora, que

viveen pazy armoníayproducen..(Max Brander Ramírez, 1994,Boyahua.ú,

Colombia)

Los crucistas,por su parte, como miembros de un movimiento más

reaccionarioy puritano que el pentecostal,hacencriticas a los evangélicosdel

tipo deno ser lo suficientementerigurososen su ascetismo,dejarpredicara las

mulereso concederalegrementeel bautismo:

Los evangélicosclaro que tienen la Palabra de Dios, pero ellosfi¿man. Y la

mujer debede ser honesta,consusvestidosbien largos, no que ellasvancomo
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quieren.Nosolamenteesdecir “yo soyevangélico”yno cumplir,porquealgunos

andanenpantaloneta,desnudos.Y otra cosa,la mujernopuedeestarpredicando

el evangeliosino solo el hombre. Y a la hora del bautismode las aguasellos le

hacenbuzartres vecesyyaestábautizaditoyesono es así, esotieneun rito largo

(Ángel Vargas, sacerdotecruzado,1995,NuevaAlianza, Perú)

c) Determinismo providencialista.

Todas las vicisitudes de la vida, tanto alegrías como desgraciaso

calamidades,sevencomoalgoordenadoy deseadopor Dios. El hombreesun

muñecomanejadopor loshilos del titiritero cósmicoqueesDios. Seretomala

Teoría de la Predestinaciónen su máspuro determinismocalvinista: Sólo

Dios, a travésde la Gracia,puedesalvaral hombre,quenadapuedehacerpor

sí imsmo. Para que la salvación tenga sentido debe existir también la

condenacióny genteque secondene.Tantounoscomo otros estánescogidos

de antemanopor el Señor. Este determinismopesacomouna losasobre la

libertadhumana.

Estos movimientos,no obstante,como cualquier otra religión que quiera

sobrevivirenla práctica,no puedepennitirseunaarbitrariedadtotal a la horade

asegurara sus seguidoressudestinoenel MásAllá. Así, aunquela identidadde

los escogidospara salvarsesólo seaconocidapor Dios, todareligión necesita

satisfacerlanecesidadqueel fiel tiene deunaexplicación tranquilizadorasobre

la continuidadde suvida despuésde la muertey aprovisionarle conunareceta

para alcanzar ese Más Allá en las mejores condiciones.Por eso, entre la

comunidadde fielesesbásicoel sentimientodeconviccióndequeseformaparte

de esenúmerode elegidos.Esaconvicción seinfiere en cierto modo de su fe

ciegaen quesólo ellosprofesanla ortodoxiaevangélica:si ningunaotra Iglesia
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esfiel al mensajedel Evangelio,ningunode susintegrantessesalvaráy por

tantosólo nosotrossomoslos escogidosparair al Paraíso.Esteexclusivismoes

total y se produce incluso entre las mismassectasfundametalistas,como ya

hemosvisto.

Estesentimientode pertenenciaa la “comunidadde los puros” es unade las

piezasclavespara entenderla efervescenciade espiritualidady el rigorismo

moral de estas congregaciones:el puritanismo justifica y refuerza este

sentimiento,la observanciamoral seconvierteentermómetropor el quesemide

su condicióno no deescogidos’.

En esteclima ideológicocualquiersucesode la vida puedeserreinterpretado

comoun signode la ProvidenciaDivina y/o comounapruebade la condiciónde

escogidosde la comunidad.A esterespectorecojemosde nuevounaspalabras

delpastordeBoyahuazú:

La epidemiade cólera que vino del Perú afectóa las comunidadesvecinas

porque se han apartado de Dios, abandonándosea deleitespaganoscomola

bebida, la fornicación,elbaile, pero pasóde largo por Bo..vahuazúporque Dios

protegey ayudaa los quecreenensuverdad

a) Obsesiónpor lo escatológico.Milenarismo y predicación del
fin delostiempos.

Tanto el pentecostalismo como la Orden Cruzada son genuinas

manifestacionesde movimientos milenaristas cristianos inspirados en el

‘La Teoria de laPredestinaciónde Calvino consideralas obrascomo consecuenciay nunca
comocausadelasalvacióndel hombre.
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Apocalipsis, aunque la doctrina del segundo es más marcadamente

catacismicaquela delprimero.

En ambos casos, existe una creenciamuy fuerte en el nacimiento del

Anticristo, preludio de la inminente SegundaVenida de Cristo a la Tierra

(Parusla) y del subsecuenteArmaggedón(batallaentrelasfuerzasdeCristoy del

Anticristo) y el Juicio Final que vendrátras él, tal y como estáescritoen el

Apocalipsis. Los pentecostalesno ponenunafechaconcretaparaestemomento

perotodohacepresagiarqueserámuypronto,puesla vida cotidianaestállenade

los señalesqueanuncianqueel Anticristo ya hanacido: todo lo queescapaala

comprensióndel creyente, todo lo que es pruebadel sufrimiento social o

individual es señalinequívocade la obra del Demonioy todo aquello que se

rechazasecargacon el númerode la Bestia(la IglesiaCatólica,las innovaciones
2tecnologicas, etc.).

Estaobsesiónno escasualy obedeceal interésde la doctrinaenrecalcarla

transitoriedadde la vida terrena,la negaciónabsolutadel hechoterrenalsalvo

comopreparaciónparaesegrandíafinal en el quesemanifestarálo queya está

decidido y el universo se separará definitivamente en dos entidades

ontológicamenteirreductibles:Cieloe Infierno.

2A esterespectoquiero traeraqui laspalabrasdel HermanoSergio,un aserradordel Rio Magdalena

quehabíasidoenviadopor la Congregacióncomopredicadorde apoyoa Boyalmazú,y quedemuestran
como, a veces, el mensajeescatológicopuedeusarsecomovehículo,conscienteo inconsciente,de
expresiónde un rechazoa realidadesmuy cliferentes( el comunismo en el caso de los pastoresde
Nicaragua,y aqui, del recelode las claseshumildese ignoranteshacialas innovacionestécnicas):Han
venido ya muchos an¡icrii~os, y el más fuerte de todos; l~ Gran Bestia,ya está entre nosi*ros~ Va
marcando a la gente con el 66~ Esos códigos de barras que han sacado ahora para controlarlo todo,
que van en los productos~, cuando los pasan por el computador dan el numero 666. Los hombres que lo
hacen no lo saben pero están sirviendo al diablo, están marcando el mundo con el número de la
BestW Estemito de la naturalezamalignade los códigosde barraso de ciertasmareascomerciales,
percibidascomocriptogramasdel “sello delabestia~’, pareceestarmuy extendidoenlamentalidadde las
clasespopularesy lo hemosencontradobajo diversasformas enotroslugarescomopor ejemploen el
casodel siguienteinformantecrucista: Los blue-jeanvienenahora con esossellos. Una marcadice:
LATINO.Súmalecuántovale ennumerosromanosytesale666 La humanidadno seda cuentayyaestá
cagandoesesello (Argemiro Barbosa,1995,miembro de la Hermandad crucista de NuevaAlianza,
Pen»
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Paralos crucistasel temaescatológicodel fin delmundocobraun mayor

protagonismosi cabeaunquepuedeobservarseuna evoluciónhaciaunamayor

significacióndel mismo con el pasodel tiempo. Los primerosescritosde José

Franciscoda Cruz en Pucallpano dejantotalmenteclarosi la salvaciónque se

predicaes una salvacióncelestee individual (en el otro mundodespuésde la

muerte de cada persona)o terrestrey colectiva (con la instauraciónde un

mdlenium enestemundo).De acuerdoconOro parecequeel profetapreconiza

unasalvaciónquecomeQarianestemundoe conunuariano outro (Oro 1989:

92).

En los añossiguientesde predicaciónpor el Amazonasel anunciodel fm

del mundosevuelve,sinembargo, un temaobsesivoy explicito. JoséFrancisco

da Cruzva plantandocrucespor todo el Amazonasprofetizandoqueel fin está

cercaenforma de diluvio defuegoy quesólosesalvarándelmismoaquellosque

se congreguenen torno a una cruz. En esesentidola cruz llega a compararse

analógicamenteconel arcadeNoé:

En reemplazodel arca de Noé viene la cruz de Cristo en el siglo ]<X para

salvaciónde la humanidad.Aquellosqueno la siganperecerán(Angel Vargas,

1995,sacerdotecrucista, NuevaAlianza, Perú)

De acuerdocon Oro la efervescenciacataclísmicasufrió un recesodurante

el periodo 1977-82, tiempo en que el fundadorse dedicó a consolidar la

organizacióninterna de la Orden para volver de nuevo a la palestraen los

últimos mensajesde JoséFranciscoda Cruz quien, sintiendoprobablementela

muertecercana,retomóconnuevafuerzasuprédicaapocaliptica.De acuerdocon

susúltimascartas,el fin del mundotendríalugarconanterioridadal fin del siglo

XX o no mesmoséculo2.000 (Oro 1989: 83), es decir, en el año 2.000, en

forma de diluvio de fuego. A la muertedel fundadorla morfologíadel fin del

mundoha experimentadoun nuevo cambio, que Oro no menciona,y que en
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nuestraopinión obedecea una estrategiade Valter de SousaNeves para

atraersea los fielesdespuésdel cisma.Aseguraestanuevaversiónqueantesdel

fin de siglo seproduciráun catacismaplanetarioqueremoverálos continentesy

del que sólo quedaráincólumela residenciade Lago Cruzadoren el río Jui, la

rebautizadapor NevescomoCiudad Alterosa, sedede la fracción lideradapor

este, queseconvertiráenel ombligo del mundo y a la cual debende marchar

todoslosfielesacongregarseantesde la terriblefechasi quierensalvarse.

El mito milenaristade los continentesremovidoses el temacentral de la

banderade la facciónde la OrdenCruzadalideradaporNeves,tal comosepuede

observaren el fotografia al fmal de estecapítulo: el globo terráqueocon los

continentesremodeladosy en el centro del mundo la Ciudad Alterosa

representadapor la Biblia y la Cruz.

La esenciamilenarista de estos movimientos, en especial el crucista,

tambiénpuedeseren partela causadesencadenantede movunientospendulares

cíclicos de efervescenciareligiosa-pérdidade interés. Como había sucedido

antenormentecon los cultos cargo la demoraen la llegadadel Día Final ha

desanimadoamuchosfieles. A ellohay queañadirel cansancioy la dificultadde

seguirun códigode conductaestricto y puritano que tanmal congeniacon la

idiosincrasiade los indios.En consecuencia,seha experimentadoun descensoen

el número de seguidoresde la Orden Cruzada. En algunas ocasiones

comunidadesenteras,comoSanJoséde Yanayacu,enPerú, hanregresadoa las

prácticasreligiosassincréticascatólico-animistasde antañorenunciandotambién

al puritanismo y la abstención alcohólica. Especialmentedelicado fue el

momento inmediatamenteposterior a la muerte del profeta-mesías,José

FranciscodaCruz, aunquela Orden,apesarde suscismas,parecehabersabido

recuperarsedel golpe.Quedaenel aire la preguntade si la insatisfacciónde la

esperanzainilenarista en el año 2.000 no asestaráun golpe mortal a este

movimientomesiánicocomoanteslo hizo conotros quele precedieron.
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b) Ética individual marcada por un fuerte rigorismo moral de

corte antinaturalista y puritano

Se encuentraimplícito en el mapacognitivo ya expuesto: lo mundanoy

lo corpóreose incluyen en el poío de la Condenacióny la vida terrestrese

despreciaen sí mismaentanto que merotránsitohaciala eternay verdadera,

todo lo cualdesembocaenun puritanismoque lleva la nocióndepecadohasta

los últimos rinconesde la vida cotidiana,sometiendo al fiel a una tensión

constantepor evitartodaunaseriedeaccionesqueseconsideranpecaminosas:

adulterio, fornicación, alcohol, drogas, tabaco, crítica, blasfemia, música,

baile, etc. Este es uno de los puntos fuertes de los movimientos: la

instauracióndeun códigodenormasqueregulanla vida del individuoy de la

comunidadhastaen la vida privadade las personas.En estesentidola Orden

Cruzadaesmásrigorista quelos movimientosevangélicos.Los estatutosdel

fundadorvanhastael extremoderegularla vestimentade hombresy mujeres

(pantalóny camisablancade mangaslargasparalos hombres,vestidoblanco

largoy toca en la cabeza,inspiradosin dudaen los uniformesmonjiles, para

las mujeres)la higiene,el trabajo, los horarios3, la edada la que uno debe

casarsey la obligatoriedaddehacerloo de prohibir la prácticadel fútbol 4(ver

Estatutos de la Orden en los Apéndices)

~Salena trabajar todosjuntos, al templotodosjuntos, vulevendetrabajar a la mismahora. Hay un
horario parabañarse.Lasmujerestienensuhorario, no bañanmujerescon hombrestodosjuntos.Las
mujeressalena bañar de 4 a 4:30, dan un toquea la campanayningún hombrebaja al puerto. Hay
trabajoparticular decadaunoytrabajo unificado.Losquetrabajan unidostienende8a 2 dela tarde.v
por la tardeel trabajo particular. (Carlos Cruz Acosta, 1995,director de la hermandadcrucista de
Rondifla, Perú)

‘~ Elfútbol estáprohibidopor trescosas:Porquellevaa apostarygastarenvanidadesun dinero quees
necesarioparacomida.Porquepuedellevar violencia,patadas,yconello vienenlosinsultosy laspeleas
entre hermanos.Porque puededejar liMada a la gente (Alfredo Santurino, 1995, director de la
hermandad crucista de NuevaGalilea, Perú). La pasión que los ticuna han desarrofladopor el fútbol
impide, sineniborgo,queselleve normalementeaefectoestaprohibición.
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Comocontrapartidapositiva,sehacehincapiéenel trabajocomoformade

glorificacióndel Señor,en el esfuerzo,administración sobriay correctadel

dinero,en losvaloresfamiliares...

Otra normaes queuno tieneque trabajar todo el tiempo,porqueel trabajo

reivindico a la persona. Tiene queproducir, muchoo pocopero producir, para

mantenera sufamiliayparano tenerqueestarpidiendoa nadieypara tenerque

dar al que no uene.(RafaelDiaz, 1995,crucísta de la hermandad de Rondiña,

Perú)

Ya mencionamosen otro lugar la relación tan estrecha entre estas

movimientosfundamentalistasy las situacionesde anomiasocial (vid. supra,

cap.VI) y volveremosahacerhincapiéenello.

Este extremo puritanismo estáen la concepciónde la congregación,ya lo

dijimos, comouna“comunidadde los puros”,peroesealto nivel de exigenciay

de compromiso no puede ser mantenidopor todo el mundo, o mantenerlo

durantetodo el tiempo.Los primerosmomentosde efervescenciaparecenhaber

conllevado una observancia radical, cuasifanática, de los preceptos. Los

informantesnosrelatancómoenlosprimerosañosde lashermandadescrucistas,

por ejemplo,los borrachoseraninsultados,apaleadospúblicamentey expulsados

de las aldeas.Con el tiempo estefervor se ha ido debilitandogenerándosela

aparición en la mayoríade estascomunidadesde un grannúmerode“población

flotante” que sigueun pocoadistancia,conunamayorrelajación,las exigencias

de la fe. Esto conducetambiéna unaruptura fundamentalde las comunidades

entre este tipo de membresíay un núcleo duro, rigorista, fervientemente

proselitista,queporlo normalsueleserminoritario,y parael quenopuedehaber

términosmedios(la mismaesenciade la doctrina lo impide). Ya veremosla

importanciaquetieneestocuandohablemosde laorganizaciónde la comunidad

y de lasrelacionesdepoderen ella.
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Estadivisión secorrespondeperfectamente,por ejemplo,con la situaciónde

los evangélicosde Boyahuazú.Max BranderRamirez se quejabade que El

setentay cinco por ciento de la comunidadno son creyentes,aunque son

coni’erudos, y podemosponer muchosejemplosmás: más del cincuentapor

cientode las parejasno estáncasadaspor la Iglesiay’ por tanto, en pecado,los

máspuritanosse quejande que los jóvenes se emborrachan...En el caso de

Boyahuazúa la dificultad naturalpor mantenerel rigorismo moral se añadeel

hechodelaminoríano-evangélicaquevive en la comunidad,querepresentauna

fuentedetentaciónconstante,sobretodoenlo referenteal alcohol y la música.

f) Ausenciade una ética de acciónsocial.

En lo querespectaa la éticasocial, la posiciónfrentea la sociedadesde

cuasi absoluta indiferencia, sobre todo ante los procesos revolucionarios,

constituyéndosecomo movunientos, en ese sentido, conservadoresy

legitimadoresdel statusquo,lo cualha sido duramentecriticadopor los autores

marxistas. Las catástrofesnaturales,la pobreza,y el resto de los males son

explicadoscomoconsecuenciade laausenciade Dios,comoya demostraronlas

palabrasdeMax BranderRamírez.Tododeteriorode lascondicionesde vida de

la sociedades visto como señalde quese estáacercandola segundavenidade

Cristo.CartaxoRoliim afirmaquela relaciónesdesuperaciónabsolutadelhecho

social, tomandoen cuentaúnicamenteel aquí y ahoradel culto y el momento

futuro delMásAllá. El discursoesahistórico (Cartaxo Rolim 1992: 418).

Esta afrnnación, aceptadasin matices de ninguna clase, parece, sin

embargo,oscureceralgunosde los aspectosfundamentalesde la relaciónentre

estosmovimientosy la sociedady, en nuestraopinión, deberíanintroducirse

otras consideracionesen la discusión. Autores como Arturo Piedra Solano
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aseguran,por el contrario, que la visión escatológicafundanitentalistadel

mundoes indicadorade unaimplicita protestasocial, como si se entendierael

esperadofinal de los tiemposcomola deseadarevoluciónque acabecon todos

los problemasque aquejana la sociedad(Piedra Solano 1990: 89). Por otro

lado, ya se desarrollaráen apartadosposteriores la función de reconstrucción

social, de solución a la anomia que cumple este tipo de movimientos en

sociedadescomo la latinoamericana, atravésdel acentoquepone en valores

como el trabajo, la promociónindividual, la administraciónracionaldel dinero,

el rechazodelalcohol,etc.

Existe aquíunaespeciede contradicciónquepuederesolversedesdeuna

lógica quevaya de lo generala lo particular, lógica queya aducíamoscuando

comparabamosal fundamentalismoprotestanteconla Teologíade la Liberación:

conservadurismoy determinismoa la hora de considerartransformaciones

socialesdeconjunto,ehincapiéenel desarrolloindividual e inclusocomunitario,

entendiendocomo comunidadla pequeñacongregaciónde creyentes,desde

valoresen esenciacapitalistas.El planteamientoseadecúa,además,con lógica

perfectaa susplanteamientos:¿paraquépreocuparsedel restode la sociedadsi

nadatiene quever connosotrosporquesehaapartadodeDios, sumiéndoseenel

pecado?Es sólola comunidaddehermanos,decreyentes,la queseconvierteen

célula del progresosocial. Porque,a pesar de su profundo determinismoy

priorizaciónde lo escatológico,la preocupaciónpor el progreso,personalo enel

ámbitodela eclesiola,estáenel horízontedeestosmovimientos.

A este respecto,Max BranderRamírez,pastorpentecostalde Boyahuasú,

me confesabasusprejuicios hacia los yaguas,que sólo cultivan la yuca para

comer,queno sonproductivos,queno rindenparavender,queseconformancon

lo quecomen.El mismotipo de críticassehacíanrespectodeaquelloshermanos

ticunas que tampoco habíansuperadola mentalidadcazadora-recolectorade

vivir al día. Por otro lado, existiaun graninterés de lasautoridadesreligiosasde
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Boyahuazuennegociarconlos organismosestatalesla inversiónenplanesde

desarrolloen la aldeay, dehecho,Boyahuazúfue escogidapor el PlanNacional

de Rehabilitación, para la construcción de unos estanquespiscícolas que

proveyeran a la comunidad de una fuente de recursos fija y renovable,

experienciapiloto que, dentrodeun planmuy ambicioso,pretendeextenderseal

Testode las aldeasdel TrapecioAmazónico.Podemostraera colaciónaquí las

palabrasde Martínez:Losdirigentesde las másreducidaseclesiolasseinteresan

por mantenerlas mínimas relaciones con los organismos estatales [..] la

concienciareligiosa debeentoncesresolverde algunamaneralos desafíosque

provienendela realidadsocial (Martínez 1990: 94).

De la mismamanera,quizá un tantomáscontradictoria,puedeentenderse

la extrañacombinación entre milenarismo y nacionalismoque parecehaber

desarrolladoel movimientocrucistay que hizo revocara los militares de este

país la prohibición impuestaa la Orden. Los crucistasno parecenconsiderar

incompatiblesu sentimientode hermandadreligiosay de pueblo elegido para

salvarseenel inminentefin delmundoconun vigorososentimientonacionalque

seexaltaen suscultosmilitarizadosy en la pleitesíaque sele rinde al pabellón

nacionaly conla consideracióndeestartrabajandoparael progresode la nación,

luchandocontrael comunismo,consideradoBestiadeSatán,desdela sobriedady

el trabajoduro.

Entoncesestashermandadesson refuerzospara la naciónperuana.Launión es

unafrerzay la fuerzaes unprogreso.En laMisión todoelmundodebedetrabajar

yestardeacuerdo(Aligel Vargas, 1995,NuevaVida, Perú).

Característicasqueagradaronen sumaalasautoridadesmilitaresde Perúy de

Brasil. Estas últimas realizaronen 1977 una investigación sobre la Orden
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Cruzada para averiguar si esta podía constituir una amenazaal orden

establecido,concluyendocosascomolassiguientes:

A obradeIrmaoJosénao temumiundo¡deologico[...]. Vistoqueelenaopossu¿

conhecímentopolítico, elenaoalimentaanimosidadecontrao governoou contrao

poder estabelecido.Ao contrario, ele prega a obediencia,promoveo culto da

bandeira e dos herois nacionais. O movimento é por tanto pacífico e

respetuoso./L.]Eles nao atacan a propíedadeprivada, nem a acumula~aode

riquezas.(Cfsol 1977;en Oro 1989: 162-163)

Sin embargo,como ya apuntábamos,y como nos recuerdatambiénOro

essa ideologia conservadorada Irmandade, que nao enfrentadiretamente o

sistemacapitalista, nao quer dizer, porém, que, regionalmente,ao longo dos

anos, nao acarrete £ransforma~oese mudan~asnao somentereligiosas mas

tambémsociais (Oro 1989: 163). Una de las manifestacionesde estacuriosa

mezcla entre revolución y reaccionarismosocial es, por ejemplo, el intento

crucistadecrearunaagriculturamixta individual/colectivistaen la que,apartede

las chacrasde cadacreyente,sepusieronen marchagrandeshuertoscolectivos

explotadosde acuerdoa un planificadoorganigramade trabajopor rotaciónde

turnosy cuyascosechasse destinabana la venta para la comprade bienesde

utilidad comunitaria.Dicho proyecto agrocolectivista,sin embargo,no parece

habertenido muchoéxito debido ala mentalidadindividualistacrecientede los

ticunay laspoblacionesamazónicasen generaly las explotacionescolectivasse

hanido abandonandopaulatinamente.

g)Expresión ritual simple

El culto pentecostalesmuy sencillo,espontáneo,participativoy repletode

expresionesde emotividady exaltación. El culto no tiene una estructuraritual
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participación comunitaria y porque se la relaciona con el tan denostado

catolicismo.Recordemos,al respecto,quelos pentecostalesno consideransu fe

comouna“religión”, porque identificanestetérmino conritualismo y estea su

vez conlas prácticascatólicas.El culto se centraexclusivamenteen la palabra:

lecturade fragmentosbíblicos,comentariode los mismosy prédicasobrealgun

aspectode la fe, cancionesen las que todos cantany dan painias y que

contribuyen a elevar el tono emocional del acto. La función catárquicaes

evidente(Samandú1988: 5). Esunavivencia colectivaen la quetodospueden

participar5, tomando la palabra cuando lo deseenpero que es conducida

básicamentepor el predicador-pastor,personaje carismático de notables

habilidadesoratoriasque es capazde canalizary catalizar el sentimiento de

emotividadcolectivay que esquien básicamenterealizalas interpretacionesde

las Escrituras6.El sentimientode colectividad se refuerzacon el culto diario,

aunqueel principal es el quetienelugar el domingo.El rechazodel culto a los

santosy ala virgen esunaformamásdemanifestarla mayorinniediatezposible

entreel fiel y la divinidad, de eliminar intermediarioscomo sehaneliminadolos

sacerdotes.

El culto de los crucistasparticipabásicamentede lasmismascaracterísticas

que el pentecostal si bien tiene un cierto sincretismocon prácticasde tipo

católicoquelo hacenunpocomenosparticipativo,a lo queseañadela rigidez de

las ordenanzascrucistas,que asignanun lugar determinadoa cadauno en la

iglesiade acuerdoal sexoy la edad.El culto sebasa,comoel evangélico,en la

palabra.No hay administraciónde sacramentos.Tampocohay monopoliode la

conduccióndel culto por un solo personaje,alternándoseduranteel mismo los

5A este respectodice Samandá:Tresaspectosnos parecende relevancia:es un acontecimiento
producidopor todoslosparticipantes,tieneun carácterfestivoy bastanteespontáneo,y sesubrayacon
trazosgruesaselencuentroam lo sagrado.Tresaspectosquese encuentrantambiénen losprácticas
religiosaspopulares~,las que se <kferencsande lasprácticosde la religión letrada,marcadaspor la
sobriedad;la uniformidady losritosestereotipados(Samandú1988:6)

6Vo1vere~sun poquitomástardeahablardeestecaráctercarismáticodel líderde lacomunidad.
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diferentesmiembros de la Junta Directiva. El culto es muy sencillo, dos

lecturasy, entremedias,cánticos,oracionesy comentariode los pasajes.Los

oficiantesconducenlas oracionesde espaldasa los fieles, caraal tabernáculo,

dondesesitúala cruz, enclaraimitaciónde lasprácticascatólicaspreconciiares.

Enla Iglesia,hombresy mujeresestánseparados,lasprimerasenlasbancadasde

la izquierda,los segundosen las dela derecha,y ordenadospor edades,los niños

delantey los másancianosdetrás. Durantela ceremoniados“policías” vestidos

deuniformey provistosdevarasdecastigo,vigilan paraquela gente,enespecial

los niños,secomportendebidamente.

Las oportunidadesparaqueel restode los fieles,los queno pertenecenala

JuntaDirectiva, tomen la palabraduranteel culto son menoresque entre los

pentecostalesy tampocose dan fenómenosextáticoscomo entre aquellos.La

carenciasesubsanaa la salidadel culto cuandotodossereúnenencirculo junto

a la cruz y cadauno pone en comúnsus inquietudeso confiesasuspecados

públicamentey en la frecuenciadelculto, quesecelebradosvecesal día, a las4

dela mañanay alas 5 de la tarde.

Unacaracterísticasingulardelculto crucista,tal comolo observamosenlas

aldeasdel ladoperuano,essuparafernaliaparamilitarque, segúnellos, derivade

la simbologíade ser los “soldadosde Cristo”, pero también, creemos,de las

prácticas impuestaspor la escuelaperuana y de las propias motivaciones

psicológicasde su líder actual Walter de SousaNeves.Los dirigentesde las

hermandadesvisten uniformes paramilitarizadoscon insignias diferentes de

acuerdoasurangoy la comunidadenteraseforma encuadrosmilitaresantesde

entrar al culto: las autoridadesdentro del llamado“redil”, espaciocircular en

torno a la cruz, y los demásfuera.El directormandacubrirsea izquierda,hasta

que el batallón está en formación perfectade cara al mástil de la bandera.

Despuéspasa revistay a continuaciónse canta el himno nacional del Perú

mientrasse va izando el pabellón. Las autoridadesmantienenla posición de
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saludomientrassubela bandera.Despuéssesaludanunosaotrosy a la cruz

militarmentey seentraenel temploparainiciar el culto.
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13.4.Los rasgos diferenciales del perite-
costalismo y el crucismo.

13.4.1EI Pentecostalismo.Las manifestaciones extáticas del
Espíritu Santo.

La característica fenomenológica fundamental que distingue al

pentecostalismode otrasdenominacionesfundamentalistasevangélicasy, enese

sentido,tambiéndel crucismo,esel fenómenode la manifestaciónfrecuentedel

Espíritu Santoa travésde los fieles en forma de fenómenosextáticosde gran

intensidademocional(kratofanías) queseconstituyenenun mediodeactuación

de la Gracia Divina en el mundo. Estas manifestacionessuelen producirse

normalmenteduranteel culto, aunqueno necesariamente,uniendoa todoslos

asistentesen una especiede comuniónmisticaque refuerzael sentimientode

grupo.Es deestehechodedondelospentecostalesrecibensunombre,puesestos

fenómenostienensu referenteparadigmáticoen la manifestacióndel Espíritu

Santoa los discípulosenPentecostés.Estasmanifestacionessongeneralmentede

trestipos,dosde loscualestuvimosla suertedepoderpresenciaren Boyahuazú:

a) Glosolalia o “don de lenguas”: el Espíritu Santopenetrao invadeal

individuo quienadquiereentonces,comoenel pasajeevangélicode Pentecostes,

la capacidaddehablarvariaslenguas.

b) Las profecíaso visiones: normalmentemanifestacionesdel Espíritu

Santoa través del sueño. Como dice Martinez, nada tienen que ver con un

conocimientoderivadodeciertatécnicamágicamediantela cual semanipulaa lo

sagrado,como en el casodel chamanismo,sino que al parecer,es Dios quien
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siempretiene la iniciativa (Martinez 1990: 85). Como ejemplovalga un caso

recogidoduranteunadelascelebracionesdel culto enBoyahuasú:

Vi comoen unapantallagrande.comoenun televisor,elmar. muygrande.Esa

~e laprimera visión. Luegovi al pastorde lejos pero en grande,comoen un

televisor,ysubialos estradosdel templopero en vezde serdoserantres,y luego

desaparecia.Y ahora me doy cuentade que Dios me estabadesvelandoque el

pastorse iba a marchar,quele ibana ascender.Por esolo delestrado (Rómulo

Pérez,1995,70 síus,Boyahuasíi,Colombia).

Estetipo devisionesparecensermediosa travésde losquesecanalizay se

refleja el sentimientocolectivo del grupo. La visión de Rómulo Pérezera, de

algunamanera,expresióndeun sentimientoqueinvadíael ánimode la mayoría

de la comunidad.El presbíteroacababade llegar a Boyahuazáy serumoreaba

queel pastoriba a sertransíadadoa otracomunidad.Esto generabaen la gente

un sentimientode ansiedade incertidumbreante el futuro, una intranquilidad

anteun posiblecambio.En estesentidola experienciaoníricade RómuloPérez

que él hacepúblicaen el culto no essmo unaexplicitaciónconscientede una

ansiedadsubconscienteconla quetodosseidentifican.

c) Lascuracionesmilagrosas,o “sanidaddivina”: realizadaspor el Espíritu

Santoatravésde un mediador, normalmenteel líder religioso o algunode los

fieles más observantes,por los cualesobra el poder de Dios. Este tipo de

curacióntiene gran similitud con el exorcismodebidoa lapropia concepciónde

la enfermedadque tienen estos movimientos, muy similar a la concepción

amazónicatradicional, aunqueen versión cristiana, que se desprendede la ya

expuestaconcepciónradicalmentedicotómicadel mundo.En estesentidotodo lo

que se sitúaen uno de los dos polos de oposición dunana,en el fondo, de la

mismaesenciay es, por tanto, la mismacosa. Siguiendoesa argumentación,

enfermedades identificable con pecado y pecado con Diablo : son tres

elementosintercambiables.La enfermedadremite,pues,a estejuegoconceptual



811

que tambiénpuedetraducirseen relacionesde causa-efecto: su origen es el

pecadoy setraduceen unaforma deposesióndemoníacadel enfermoporparte

de Satanás.El origende la enfermedades espiritualy emanade unarupturadel

ordenmoral, exactamenteigual que en el complejo de creenciaschamánicas,y

sólopuedecurarseconunamedicinaespiritual,atravésdelpoderdeDios.

Por otro lado, el Diablo tambiénpuedeintroducirse en el cuerpo de seres

inocentes, niños por ejemplo, sin mediación inicial de pecado, como

recordatorioinequívocoparael creyentede la realidadontológicadel Mal, del

polo conceptualopuestoal queencabezala salvacióny, portanto,comorefuerzo

deesaconvicciónen la luchaincansablecontratodoaquelloqueno conduzcapor

esecamino,comorefuerzode la necesidadde la áscesiscontinua.Reproduzco

aquí uno de estos exorcismosdesdela narración encendidade Max Brander

Ramirez:

La niñahabíasufrido un ataquemaligno, un espíritu maligno le atacó en su

dormida. Estabaechadayde pronto lanzó un grito de angustia,desesperado,y

decíaqueen losojos deella mirabaa un hombrenegro,alto, grande,peludo.Yla

niñagritaba. Elpapáestabaen suapartamentoy lepreguntóquélepasabayella

le culo lo queestabamirando. Cuandollegó a la pieza la niña estababotando

espumarajospor la bocay ya estabainerte. Entoncesél oró a Dios pero, no

sintiéndoseconfuerzasél solo, puesme mandóllamar. La niña llevaba másde

mediahoraprivada. Dura, tenía la quijada dura, los brazosbiensueltospero la

quijaday los dientesbienmordidos. Y cuandoyo lleguésentíelpoderde Dios en

mu, comoun rocío caliente,yduje: “Señor, es elmomentoqueTu tepractiques,y

muestrános Tu poder una vez más“. Entoncesyo dije: “Hermano, ¿crees

plenamentequeDiospuedehacerla obra milagrosamente?“. El medijo: ‘¶Amén.

Si~ hermano,con toda seguridad’~ me dujo. Entoncesoramosa Dios y cuando

oramosyopronunciéestaspalabrasy ledije: “En elnombredeJesús,levántate“.

Y la niña se levantó,se sentó~pero comode un despertar,de un sueño.Entonces,

bajó la cabezay despuésde un momentodijo con lágrimas en los ojos: “Yo

necesitoserbautizadaen el nombredeJesús,porqueahora he visto lo quejamás
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he esperadover: los Cielos.Dios me ha mostradoquesin el bautismono puedo

entrarenSu Gloria” Entoncesmepidió quela bautizara.

Con todo, no todas las enfermedadesson igual de susceptiblesde ser

interpretadasen términos de posesión diabólica; por lo general son las

enfermedadesmentales,la epilepsiao aquellasque van asociadasa intensos

procesosfebriles y delirios del enfermo (como la malaria, tan corriente por

aquellas tierras) las que generalmentesuelen ser sujeto de este tipo de

curaciones.A veces,como en el casodel enfermerode Boyahuasú,la creencia

másciega en esteconceptode enfermedadpuedecoexistircon explicaciones

científico-racionalesde corteoccidentalparaotro tipo de enfermedades,lo cual

no hacesino repetir el esquemade categorizaciónde las patologíasque ya

explicamosenotros capítulos1.

La similitud entre ambos esquemastaxonómicosy las filosofias que los

sostienen(el cristianoy el animista)explica tambiénla facilidad con que seha

producidola transferenciade unoaotro sin quehayasidopercibidoapenascomo

un cambio por los ticuna. El pentecostalismo,por otra parte, no niega la

existenciade brujos que, como instrumentosdel MaJigno,puedenprovocar la

enfermedaden laspersonas.

La curación no es siempre tan espontáneacomo pudieraparecerpor las

palabrasde Max Brandersino que, al menosen Boyahuazá,seproduceen una

suerte de ceremonia que se conduce en una serie de etapasperfectamente

marcadasde intensidademocionalcrecientehastallegar al clímax extáticode la

‘El casodeLuis Ruiz,eJ“enfermero”o ~prornolordesalud”deBoyahuzazú(-nativoa1~ueel-gobierno
capacitócon una formación sanita¡iabásicamedianteun cursillo de seis meses) no deja de ser
significativo de como se puededar una separaciónperfecta entre las dos esferasde explicación, la
empíricay lasobrenatural,sinconflicto algunoentreambas.Luis Ruiz conocíaperfectamenteel origen
microbiano de las enfermedadesy los fármacosnecesariospara curarlas.Conociaperfectamentelos
sintomasdela malariay, sin embargo,enel casoquerelato en esteapartado,se negóa administraral
enfermootracosaqueno fuerala “medicinaespiritualw.
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expulsióndel demomo.Esta curaciónsueletenerlugardurantelacelebracióndel

culto pero tambiénpuedeproducirsefuera de ella, como en el casode la que

tuvimosocasióndepresenciardurantenuestrotrabajode campoy querelatamos

acontinuación.

Se trataba de un ancianoque padecíauna enfermedadcon todos los

síntomasde la malaria(fiebre muy alta, inapetencia,pérdidade peso,debilidad

general)pero que los nativos denominan“sequía”. La curación la dirigía y

canalizabael pastor,aunqueenella interveníantambiénotrascuatropersonasdel

núcleodirigente de la comunidad,y se desarrollósegúnel siguienteesquema

secuencial:

1) El pastorcantay tocala guitarraal enfermo,queestáen sutoldillo. El

enfermosale.

2) El pastorcomienzasu salmodia, apoyándosea cadapasoen pasajes

bíblicos:Recuerdaal enfermoquesólo securanlos quecreenquela fe sana,le

cita todaslasenfermedadesque, segúnla Biblia, el poderde Dios puedesanar,le

recuerdaque el origen de toda enfermedades el pecadoy le exhortaa que

reflexioneenquéhaofendidoaDios y Lepidaperdón.

3) El pastorle preguntaal enfermosi esconvertido,si esbautizado,siestá

casadopor la Iglesia, a todo lo cual ésterespondeque sí. Luego le preguntasí

creeen el poderde Cristo, si creequeresucitóy estásentadoa la derechadel

Padrey si creequeÉl le puedesanar,a todo lo cualaquelrespondetambiénque

sí. “Entoncesparami, ustedya estásano”,dice el pastor.

4) Todosseponendepie. El pastortocala frentedelenfermo,queestáde

rodillas,y le hacerepetirel pasajedeSalmos51,1-12:
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Tenmepiedad,oh Dios,por tu MasTúamasla verdadenlo inlimo delser
misericordiaportuinmensacompasión ensecretosabiduríameenseí~a.s.
borra mi iniquidad;¡oh, lávamemasy Rociameconhisopoparaquequedelimpio,
másdemi pecado, lávameymevolverémásblancoquelanieve.
yde mi culpalimpiame! Hazquevuelvaa oir gozoyalgazara,
Puesmipecadoyo lo reconozco, quesealborocenloshuesosquemachacasteTú.
mi culpasincesarestáantemí; Retiraturostro demispecados,
contra Ti, contraTi sólopequé, borra todasmisiniquidades.
yío maloa tusojoscomed Creaenmí, ohDios, un limpiocorazón,
Asíqueeresjustocuandodassentencia, un espíritufirmeenmi interior renueva;
eintachablecuandojuzgas. detupresencianomeeches,
Mira queenculpavinealmundo, no retiresdemi tu espíritusanto.
enpecadomeconcibiómi madre

5) El salmoMisererefuncionacomounaespeciede conjuromágicopara

propiciarla intervencióndel Espíritu Santoy desencadenarel exorcismo.Tras él

comienzala oración,que esunaespeciede trancecomunitario.Comparadacon

el resto del rito, que ha duradounosveinte minutos, estaúltima partees muy

breve, unostreso cuatrominutos, aunquede unaintesidademocionalaltísima.

Todos cierranlos ojos y cadacual musitauna especiede letanía de plegarias

estereotipadasperodiferentes.Semezclaenel aireun coro devocesentrelasque

sobresalela del pastor.La emociónseva acrecentandohastallegar a su clímax:

los orantesalzan los brazosal cielo, uno de los familiaresdel enfermo cae de

rodillas con los brazos también levantados, las plegarias se hacen más

temblorosas,sollozantes,y las vocesse elevan.Uno de los orantesinvocaa la

Bestia: “Sal delenfermo,alimaña”. El pastorconminaa Satanása quelo dejeen

paz. Todosmantienenlos ojos cerrados.El enfermo,de rodillas, estátambiénen

unaespeciede trance,consumidopor esafe. Después,de pronto, alcanzadoel

máximodetensióndramática,el actosecortasúbitamente,la genteserelajay le

preguntanal enfermosi sesientemejor. Él contestaquesi y todoacaba.

Al igual queseargumentóal respectode la concepciónde la enfermedad

en el animismo tradicional ticuna, el complejo pentostalenfermedad-pecado-

Demonio-curación, ejerce una clara función de control social a nivel
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intracomunitario,aravésde los mismosmecanismosqueenlascomunidadesde

religión sincrético-católica. Es necesario tener esto presentepara cuando

hablemosde la organizaciónde las comunidadespentecostalesdondela “sanidad

divina” se volveráa mencionarjunto con otra serie de mecanismosde control

socialtambiénde tipo religioso.

13.42.E¡crucismoMesianismoy fetichización de la cruz.

El elementomesiánico.

Un rasgo distintivo del crucismo con respecto a los movimientos

protestantesevangélicosessu fuerte caracterizaciónmesiánica,caracterización

queen gran medidaha evolucionado aposteriori de la muertedel fundador.

JoséFranciscoda Cruz nunca se consideróa sí mismo explicitamentecomo

mesíassino como Apóstol de los Últimos Tiempos o Misionero del Sagrado

Corazóny, sinembargo,mantuvounaposturaambiguaal respecto’lo que, unido

al enormecarismaque rodeabasu figura y su vida y a la propensiónde sus

seguidores,ticunaso no, de encontraren él un verdaderomesías,acabópor

convertirle,a sumuerte,en la reencarnaciónde Jesucristoo del Espiritu Santo,

segúnlos informantes:

Es el tercer reformadordel cristianismodespuésde Cristo y Lutero. Él prometió

volverpero no yapara enseñarsinopara juzgar. Porque él es el mismoSeñor

Jesucristo(Carlos Cruz Acosta,1995,Director de la Hermandad de Rondiña,

I’erú)

¡ GustabadeparafrasearaSanPablodiciendoqueCristovivía enel(Oro 1959:72).



816

JoséFranciscoda Cruz dice que no era Cristo sino el mismo Espíritu Santo

encarnado.El mismomelo dijo: Eu só o Espirito Santoencamado(Rafael Duz,

1995,Rondila,Perú).

Estecaráctermesiánicoesunade lasrazonesqueexplicansuéxito entrelos

ticuna. De acuerdocon Oro, muchosde estos indigenashabríancreído en un

primer momento que éste era la reencarnaciónde Yoí, idea que habrían

desechadocuandoeste murió, puesYoí nao morre (Oro 1989: 115). En su

identidadcomoJesucristo,sin embargo,JoséFranciscodaCruz sí podíamorir,

porqueCristo lo hizo. En efecto, los añosposterioresa la muertedel fundador

hanvisto crecertodaunaleyendamesiánicaentorno a su figura absolutamente

mimetizadaapartir de aquellaconla quelos primeroscristianosenvolvierona

Cristo.

Así, comola de Cristo, la venidade JoséFranciscoda Cruz ya habíasido

anunciadapor las Escrituras,y setoman comopruebalos mismospasajesque

sirvieronparala delgalileo(Isaías,Daniel). ComoCristo,JoseFranciscodaCruz

teníatambiénel don de la profecía,sanabaa los enfermos,conocíael almay los

pensamientosde laspersonasy resucitabaa los muertos

El fundadorera vidente, conocíaa laspersonas.Desdelejossabíaqué tipo de

personaera.

Mi mamásemurió, no respirabanada. Comoa las cuatro horasque se murió,

vívio. Comoa lascuatrohorasvinoély ledije: Maestro,mi mamácreo quese ha

muerto.Sequedómirando: “Estádura, maisno ha llegadoaún suhora “. Sefue a

un cuartico y vino con un bote con un líquido negruzco,le dio masajey ahí

reaccionómi mamá.Despuésdecuatrohorasabrió losojosyempezóa respirar.

Si él quería darle una reprensiónle dejaba llegar. Un hermanoque estaba

haciendomalcuandollegaba le decía. “¿Por quéhiciste ial y tal cosa?‘~. Él todo

lo descubría,todo lo sabíadeantemano.
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Y como Cristo, no podíasino resucitar.Muchosafirmaronhaberlevisto

despuésdemuerto,comolos discípulosdeEmaús,y algunosinclusodicenquelo

vieronporAlemania,por esodicenqueyaresucitó.

El temade la resurreccióno de la inmortalidaddeJoséFranciscodaCruz

ha sido,por otraparte,uno delos desencadenantesdel cisma.Dospersonajesse

handeclaradoo han sido elevadospor susseguidoresa la condiciónde mesías

bajo la pretensiónde queJoséFranciscodaCruzsehabíaencamadoenellos. Se

trata,por un lado, deValterNevesdaCruz, el sucesorelegidopor el mismoJosé

Francisco,y, por otro, deFranciscodaSilva, el lider de los ticunasde Belémdo

Solimoes.Estaspretensionesarrancande la mismanaturalezade la inestabilidad

del poderen estetipo demovimientosbasadosenel liderazgocarismático,y se

constituyencomounmecanismoparaconservarel podery lacohesiónensuseno

tratandodemantenerel tirónmesiánicoinicial.

De acuerdocon la universalmenteconocidacaracterizaciónde Weber,el

poder carismáticoen estado “puro” es siempre el resultado de situaciones

singularmenteextremadasJ.../yseoriginapor unaexcitacióncomúna ungrupo

de hombres, excitación surgida de lo extraordinario y tendente a la

consagraciónal heroísmo,decualquierclasequesea.Perodeaquísedesprende

que la fuerzade una inquebrantableunidady solidez[.../se da sólo en status

nascendi. Si el movimiento que ha arrancado a un grupo dirigido

carismáticamentedel círculode lo cotidiano refluye otra vezen esteúltimo, el

puro dominiodelcarismaquedacuandomenosrefrenado, trasladadoal campo

de ¡o “institucional” y falseado. Entonceses sometidoa una mecanización

(Weber1993 119441:856). Esto eslo quesucedióa la muertedel fundador.La

cohesiónde la Ordenpasóde estarfundadaen el carismamesiánicopersonala

basarseenun carismasecundario,delegado.
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Y esto no era suilciente: a la muerte del fundadormuchosdejaronla

Orden. Como ya hemoscomentadoa propósito del milenarismo,este tipo de

movimientossonmuyinestablesporquela mayorpartede los seguidoresexigen

un cumplimientoinminentede lasprofecías.Lo mismopuededecirsedelas fases

inicialesdeunmovimientomesiánico:entreel estadodemovimientocarismático

puro y el estadode institucionalizaciónestableque permiteprescindirde la

necesidadde un mesíaspresente,estetipo de movimientosse debatenen una

zonade inestabilidaden la queel ansiadela genteporunapresenciaconstantede

la entidadmesiánicapuedellevar por doscaminos:la decepcióny abandonode

la fe o la constanteapariciónde nuevaspretensionesmesiánicas.De acuerdo

nuevamentecon Weber con la satisfacción de este anhelo de poseer

permanentementeentreellosa unportadordelcarismasedaunpa~oimportante

en el sentido cotidiano de lo carismático. La encarnaciónconstantemente

renovadaproduce una especiede “objetivación” del carisma (Weber 1993

119441: 859). En el casodel crucismoparecenhabersedado los dos casosa la

vez másun tercero: una cierta tendenciahacia la consolidaciónde un poder

institucionalizado,si bienqueen el senoyadecadafacciónescindida.

Así, ha habido comunidades,comola de San Joséde Yanayacu(Perú),

donde la fe fue decayendoparalelamentecon la esperanzamilenarista y

mesiánicahastadesandarplenamenteel camino andado:hoy San Josées una

comunidad fuertemente desestructuraday con muchos problemas de

alcoholismo,drogadicción,desórdenes,etc. El fenómenoobedeceal conocido

mecanismocíclico de los milenarismosy también se está produciendoen

comunidadesevangélicas,como Cuchillo Cocha (Perú) donde las nuevas

generacionesse hanapartadode las creenciasy vuelto a la vida de alcohol y

peleas(enesacomunidadun borrachoestuvoa puntodepegarmeunapaliza a

mi).

Por otro lado, como decimos, se ha multiplicado el fenómeno del

mesianismo.Sin que él lo hayaproclamadonunca(pero tampocodesmentido,
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como pasaracon el fundador) los seguidoresde Valter Neves da Cruz, le

consideranla reencarnaciónde JoséFranciscoda Cruz (Oro 1989: 118). Sm

embargo,esto no parecehabersido suficiente para mantenerel movimiento

unido.Ya en 1987, Oro advertíala existenciade un grupúsculode descontentos

quehabíandeclaradosudesobedienciaaNeves,le acusabandehabermodilicado

los Estatutosdel fundadory deestarenriqueciéndoseacostadelos creyentes.La

segundaacusaciónera,desdeluego,cierta,porqueunodelos objetivosdeNeves,

comodecimos,fue propulsaruna mayor mstitucionalizaciónde la Orden como

mediodecimentarsupodery su unidad.En estesentido,él introdujo unode los

elementos más significativos de la organización y ritual crucistas: la ya

mencionadaparamiitarización,rasgo queestabaausentede las primerasetapas

del movimiento.Nevesreestructuróla jerarquíade la ordeny creóun escalafón

de mandoinspiradoen el modelo militar, cadacargollevandoun uniforme con

un determinadonúmerode estrellase insigniasacordesasurango.Porotro lado,

introdujo la parafernaliadel desfile, la izada de banderay el canto del himno

nacionalcomopartedel culto religioso.

De acuerdonuevamentecon Oro estehechopodríatenerunaexplicación,

apartede su posible condición de estrategiaorganizativa,en el terreno de lo

psicológicoy lo puramenteautobiográfico. Al parecer, Neves sentía desde

siempreuna frustradainclinación por lo castrense.Habíaprestadoel servicio

militar en Tabatingay estaba,pues, familiarizadocon la vida del cuartel,pero

posteriormenteno fue admitido comosoldadoprofesional.Lamilitarizaciónde la

Ordenhabríavenido,de esamanera,a satisfacery suplir unaantiguafrustración

personal(unapruebade quela explicacióna los fenómenossocialesno siempre

esestructural).

Aún así,lasmedidasdeNevesno fueronsuficientesparaevitar la escisión

de la Orden.Comoya hemosdicho, esemismo añode 1987apareceenBelémdo

SolimoesunanuevareencarnacióndeJoséFranciscoda Cruzy la mayoríade los

ticuna, ávidosde renovaciónmesiánica,la siguen.Posteriormente,en 1994 de
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maneramásinstitucionaly pormecanismosmásracionalesel movimientotuvo

quesufrir susegundaescisión.

Nosvieneala cabezala hipótesisde queel movimientode Franciscoda

Silva hayapodido deberse,másque o apartede a un agotamientodel carisma

mesiánicodeNeves,arazonesdetipo étnico. De acuerdoconinformantesde la

tercerafacción, la de Ribero, hay una cierta discriminaciónhacia los ticuna

dentrode la Orden2.Estoshabíansido siempremantenidospremeditadamenteen

segundoplano en la jerarquíay no es de extrañar que en un determinado

momento,coincidenteconel puntoálgido del despertarde suconcienciaétnicay

del movimientopolítico de lucha por la tierra, estoshubierandecididocrearsu

Iglesiaaparteparatenersusjerarquíasautónomas.

La fetichización de la cruz.

Los evangélicosacusana los crucistasde ser idólatras de la cruz, de

tratarlacomosi estafueseun ídolo envez deun mero símbolode la muertede

Cristo,y existeun fondoderealidadenesto.Sin llegarahaberlatransformadoen

un ídolo, sí esciertoquelos crucistashanconvertidola cruzen unfetiche,como

haocurridoconla Biblia.

La cruz seconvierteen el símbolode la comunidad,el axis mundide la

misma.No esun símbolode la salvación:esla salvaciónmisma,el nuevoArca

de Noé en el quedebenembarcarselos creyentespara salvarsedel diluvio real

que ya se aproxima. Su construcción se atiene a unas medidas fijadas de

antemanoque en absolutoson aleatorias,sino esenciales,porque representan

2
Seha visto que los ticuna han aprendidobastantepero el fundadordejó anunciadoqueellos

nuncavan a entenderbien lo quees la Cruzada.Por lo tanto de ellosno puedesalir un sacerdoteni
cargoselevados,porqueellosno entiendenbienlascosas.Cargossecundarios,parasupueblo,parasu
hermandadsi. pero cargosde mayorresponsabilidadno (Carlos Cruz Acosta,1995,Director de la
Hermandad de Rondiña.,Perú).
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cualidadesde Cristo o de su Iglesia. Así, la cruz sólopuedeser de 5 metros,

como las 5 (2) llagas de Cristo, de 7, como los sieteespíritus de Cristo-José

Franciscoda Cruzo las SieteIglesias,de 9, como las 9 columnasde la Iglesia

de Dios vivo, hoy en estesiglo la Cruzada, de 12, como los Apóstoles,de 14,

comolas 14 (?) caídasde Cristo (Carlos Cruz Acosta, 1995, hermandad de

Rondiña, Perú).

La cruz esalgo másqueun símbolo,esun instrumentode Dios queestá

cargadocon supoder,conunaespeciedeesenciainmanentedeenergia.Es una

especiede condensadorde la energía divina. La energíadivina de la cruz

ahuyentalospoderesmalignosy lo mismosucedeconla pequeñacruz individual

que cadacreyentedebellevar permanentementecolgadaal cuello. Se nos han

relatadomuchashistoriasdecómolaspersonassobrevivieronaataquesmalignos

de espíritusde la selvapor el poderapotropaicode la cruz. Si se quiere una

pruebaaúnmásevidentede la concepciónde la cruz comoamuletocargadodel

manadivino bastedecirquelas crucecitasdecuello deben“cargarse”cadacierto

tiempode laenergíade la grande.Los creyentesdejansucruzdurantetresdíasal

pie de la gran cruz de la comunidad,para queseabendecida,valgadecir, para

queobtengael poderdeproteger.

Podemosir un poco más lejos hastaproponer que su condición de

instrumentodeDios hacea la cruzhastaciertopuntocopartícipedela divinidad.

La cruz es el instrumento a través del cual Dios se hace presenteen la

comunidad:

La cruzes comoun parlante.A travésde ella Diossabelo quepasaen la

comunidad,lo oyetodo. (Manuel Ferníndez, 1995,Director de la Hermandad

de NuevaGalilea,Perú)

La cruz es el Árbol de la Vida, métaforaqueexpresatodossuspoderes

energéticos.La cruzes torre desalvación, llave del cielo.Tiene 99 significados
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[comolos99 nombresdeDios enel Islam(?)]y, sobretodo, estáprobadoquees

el terror deldiablo.

La fetichizaciónllega al extremode quecuandola cruzsepudrey ya no

sirve paraestaren pie se conservacomoreliquia. El palo vertical se conserva

recubiertopor un armazóndemaderaquelo protejey el palohorizontalsehace

cenizas,las cualessemezclancon aguabenditaparaconvertirlasen el remedio

conel quesecurantodaslasenfermedades,conla ayudade la oración.
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13.5. Buscando una explicación del éxito y
expansión de los movimentos pentecoslal y
crucista.

Las causasque se aducenpara explicar el crecimientode los movimientos

fundamentalistasdesdelosañoscincuentay sesentasehanvenidoenglobandoen

dos categorías genéricas: factores exógenos y factores endógenos. La

complejidaddel fenómenosobrepasa,por supuesto,estosencasillamientospero,

detodasmaneras,estosson útilesparasistematizarel análisis.

13.5.1FactoresExógenos.Lareligión comoherramienta
antisubversiva.

Correspondenestos a las interpretacionesofrecidas por autoresmarxistas

próximosala Teologíade la Liberación,comoValverdeo Rojo García,y, por

ende, se trata de análisis profundamenteideologizadosy que ponen todo su

énfasisenlos aspectospoliticosy estratégicosdel fenómeno.

La explicaciónmarxistarelacionaíntimamentela expansiónde este tipo de

movimientosconlos procesosde migracióncampo-ciudad,la crisis económica,

el empeoramientodel conflicto de clasesy la tensiónpolítica generadapor la

Guerra Fría, procesostodos quetuvieron lugar de los 60 en adelante.Valverde

entiende el pentecostalismocomo una ideología que oculta los mecanismos

realesdel funcionamientode la sociedad,obviandoel conflicto presenteen su

estructuray convirtiéndoseen un obstáculopara su transformación(Valverde

1990:26).El autorconsideraentoncesestetipo demovimientoscomounasuerte
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de prácticasreligiosasenajenadasy evasivasdeesarealidadsocial (Valverde

1990:28) cuyodiscursocontribuyeamantenerel statusquoporquepresentala

injusticia social y la situaciónpolitica defacto comoun castigodivino o como

producto de la Providencia y su actitud ante el mundo, por tanto, es de

aislamiento, de separacióndel mismo, y, con él, de rechazo a cualquier

compromisopolítico o cívicoconla sociedadensuconjunto.Estos movimientos

serían, así, formas de protesta simbólica de los sectores populares

latinoamericanos(mestizos, negros o indios) ante el empeoramientode las

condicioneseconómicasy la explotaciónde clase. Su contraparteen la arena

politica del continente sería la Teología de la Liberación, que lucha por la

transformacióndela sociedady conlíevaunaactivafunción deslegitimadoradel

ordensocial establecido.

La razón última que los autoresinvocan para explicar el crecimientode

fenómenoscomo el pentecostalismose encuentraen el interésdel capitaly las

clasesdominantesdefavorecero facilitar conscientementeestetipo deprácticas

alienantesal mismo tiempo que reprimen los movimientos de tendencia

revolucionariacomo la Teologíade la Liberación. El papel que ha jugado la

potencianorteamericanaenel crecimientodeestosmovimientosesacentuadoen

estetipo de interpretación.Muchosautoresseñalanla importanciadecisivade las

campañasmasivasde evangelizaciónorquestadasdesde EstadosUnidos. El

fenómenodelproselitismoprotestantenorteamericanono esalgo, enefecto,que

se pueda negar: la práctica totalidad del protestatismolatinoamericano,en

cualquieradesusformas,hatenidosu origenenE.E.U.U. ; el primerimpulso,en

todo caso,siempreha sidoexterno,ya desdeel siglo XIX, y barnizadodeciertos

tintes de colonialismo.Durantela GuerraFría esteproselitismo,ciertamente,se

intensificay sevuelveesencialmentefundamentalistaporqueespotenciadopor

el gobiernoamericanocomoinstrumentoideológicopreventivocontrael avance

del comunismo, que tiene su alter-ego religioso, de algunamanera, en la

Teologíade la Liberación.



825

Las sectasfundamentalistas,con su fobia radical hacia el comunismo,su

pasividadfrenteal statusquo social y su énfasisen los valoresque podríamos

defmir como “capitalistas” (ahorro, esfuerzo, éxito económico individual) se

convertíanen un armamuy idóneaparaluchar contrael avancedel marxismo.

Estetipo depolítica fue puestaenprácticaprincipalmenteen Centroaméricay

ejemplosconcretosno faltan: sabemosque el senadorMc Carthy utilizó a los

pastoresprotestantescomo informantes,declarandoqueservíana los intereses

deAméricay deDios (Jorstadt 1970:.52; en Schiffer 1992); lo mismohizo la

CIA con el ILV; Scháffermencionacomoen los años66 se elaboraen Fort

Bragg un manualcontrala insurgenciaen el que se tiene muy en cuentaesta

formade lucha (Sch¡ffer 1992:218).El intervencionismode estetipo llegó a su

clímax en la era Reagan, en la que los principios de la Nueva Derecha

republicana(fundamentalista)seimpusieronmuchasvecesen la Administración.

Quizá el ejemplo más palpable de esto sea la financiación a la “contra”

nicaraguensea través de supuestasayudas humanitariasde organizaciones

protestantesnorteamericanas,con la intermediacióndel famosocoronelNorth,

segúndescubrióla periodistaSaraDiamond(Diamond 1988:32).

Es evidente que la expansión del fundamentalismo sirvió directa o

indirectamentea los objetivos norteamencanos.Como ejemplo baste citar

declaracionescomo las de algunospastoresnicaraguensesnativos de que las

siglas FSLN significaban “666” (el número de la Bestia Apocalíptica)

(jlluntington 1989:28).

La dimensión política, implícita o explícita, del fundamentalísmotambién se

puederastrear en los movimientosqueafectan a los ticuna en Colombia, Perú y

Brasil. En Colombia, las FARC, entre otros grupos guerrilleros, convirtieron a
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los misionerosprotestantesnorteamericanosen objetivosde sus acciones3.La

acusacióndepronorteamencanismoy de reaccionarismosocialesun estigmaque

carganestosgruposaunqueseannativos y nadamejor que el testimoniodel

pastorpentecostalde Boyahuazúquienmeconfesóquehabíasido raptadopor la

guerrilla:

Me cogió una vez la guerrilla y mehicieron siete preguntas.La última era:

“¿Tiene ustedmiedoa la muerte?”.Y yo les dije: -“ SL peropor elEvangeliode

Cristo estoydispuestoa dar mi vida”. Y mecontestaron.“Usted esun verdadero

creyente“. Y me soltaron, despuésde habermeestadoapuntando con armasy

amenazandocon matarme. E~o Jlw supongoporque querían ver si yo era un

estafador,si estabaestafandoalpueblo.Yyoles decía: ¿Noven ustedesmi chacra

ymi motosierra?¿Novenqueyo trabajocomounomás’?.

Por su lado, el apoyo de los gobiernosbrasileñoy peruanoa la Iglesia

Cruzada es abierto y reconocido, toda vez que este movimiento se ha

confesado abiertamenteanticomunistay nacionalista. El comunismo es

consideradoporlos crucistascomola encamaciónde Satán,entanto queensu

discurso incluyen una exaltación de los sentinuentospatrióticos que no

parecenpercibircomonecesariamenteincompatiblescon suretiro delmundo

y susconcepcionesmilenaristasy queseexpresanentreotrascosas,como ya

seha dicho, en la militarización desusjerarquíasy de suscultos en las que,

juntoala adoracióna la cruz,tambiénserindepleitesíaa la banderanacional,

patriotismoquelos dirigentesexplicitan ensupropiodiscurso.

~Véaseal respectoel testimonioquerecogeStoll del miembrodel ILV RusselStenckdque estuvoa
punto de morir asesinadopor la guerrilla (Stoli 1990)
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13.5.2 Factores endógenos.La religión como reestructurador
socioculturaL

Estaintervenciónexternapolitizadaquevenimosdeseñalarsólohabríatenido

unasconsecuenciasmuy limitadasde no habersevisto reforzadapor toda una

serie de factoresinternosde muchomayor peso en el fenómeno.Los factores

exógenos no sólo no son suficientessino que ademástampoco son los más

importantes.La teoríaconspirativapor sí sola se cae por su propio peso. En

palabrasde Schafferestaexplicaciónun pocopobre, a menudopropuestapor

dignatarioscatólicos, no toma en cuentala dinámicasocial en Centroamérica,

ni la capacidadque tienen las díferentes corrientes del protestantismode

representarensusimbolismoy ensupráctica a los cambiossociales(Schaffer

1992: 220). La tesisde la intensificaciónde la explotaciónde clasesno es, por

ejemplo, aplicable al caso ticuna donde la aparición de estos movimientos

coincideconun descensoenpicadode losnivelesdeexplotacióny opresión.Por

otro lado, culpara la política de los EstadosUnidoscomomadrede todasestas

criaturasesolvidarquefenómenoscomoel pentecostaJismosiguensu ascensoen

la actualidad,despuésde la guerrafría.

En defmitiva, sin negarla influenciaqueaquellosfactoreshayanpodidotener,

el éxito de estosmovimientosobedecefundamentalmentea su propia dinámica

interna. Es desdeestaperspectivadesdela que queremosrecogerla tesis que

vincula fundamentalismo y milenarismo con religiosidad popular.

Sociológicamente,se habla, por ejemplo, del pentecostalismocomo de “la

religión de los pobres”,y esque, comoya apuntábamos,movimientoscomoeste

sehan mostradosignificativamentefuncionalescomomedio de satisfacciónde

necesidadesde poblacionesmarginadasy desintegradassocial, económica,

culturalo moralmente.
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Parala mayoríade los críticos a la crudaexplicaciónmarxistael concepto

clave para entenderel fenómenoes la noción durkheimianade anomia.Para

Durkheimel estadoanómicosurgedeunafaltade regulacióndel individuoporla

sociedad.Porun lado,los gruposhumanospuedenperdersusparámetrosy reglas

deconducta,susvaloresentranen crisisy no parecehaberclarossustitutospara

los mismos;por otro lado, puedeaparecerun desajusteentre los viejos valoresy

normasque orientabanla vida y aspiracionesde la gentey la posibilidadde

satisfaceresosobjetivos en una nuevasociedadtransformada.Así, la anomia

tiene lugar básicamenteen situacionesde deculturacióny crisis económicay el

éxito de los movimientosfundamentalistasdebeentenderseprincipalmenteen el

contextodeesassituaciones.

Las doctrinasfundamentalistassehanmostradoeficacespararompercon la

anomia y el desarraigode las clasesproletarias,campesinaso indígenasde

Latinoaméricamarginadaspor la sociedadindustrial, ayudándolasa encontrar

una identidadnueva dentro o al margende la sociedadcircundante,porque

fomentan el sentidode grupoy la solidaridad, nuevasnormasde conductay

objetivosa su alcance,de todo lo cual estabancareciendo.Así, los nuevos

movimientosvienena satisfacerla necesidadde ciertossectoresde la población

latinoamericanaque estabandemandandonuevasfuentesde sentido para sus

vidas. Comodijo Durkheim refméndoseaprocesossimilaresen la Europade su

tiempo:La sociedadnopuedeadaptarsede la nochea la mañanaa estanueva

vida. Es necesarioprimero “reconstruir” su educaciónmoral (Durkheim 1983:

345).

Habiendosidosusformastradicionalesdevida obliteradasporla aculturación

y/o la modernizacióny, marginalizadosde las nuevasque ofrece la sociedad

moderna,las doctrinas fundamentalistasconcedenun nomos alternativo, un

conjuntode valoresde substitucióny alternativosfines a su alcance.La nueva
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religión se convierte en un refugio, en una forma de identidad social en un

mundodeidentidadesprecarias.

A una marginacióncrecientecorrespondeuna mayorbúsquedade pertenencia

y explicación.La identidadque ofrecenlas organizacionespentecostalesestáal

alcance de costo menor en lo inmediato. La reconciliación se da por el

hermanamiento,el lograr una identidadcompartidacon distintos individuosy

normas, criterios, ceremonias,actos sociales, laborales, familiares. (Vitalino

Similox, pastor presbiteriano cakchiquel, recogido por Castillo Quintana en

Casaus,1992).

A mayordegradaciónanómica,mayor esfuerzoen la producciónreligiosade

un nomos.Explicar el sufrimiento,la mala suerte,la desdicha,implica en estos

casosno cambiarsino soportarla Historia. La ventajaes queel sufrimientose

hace coherente porque tiene sentido (Martínez 1987:166). La situación de

desintegraciónsocial que sufren las comunidadesticunas actualespermite

encuadrarel fenómenopentecostalo crucistadesdeestaperspectivasociológica.

Lo quemaslepreocupabaal fundadorera elespíritu de cadapersona,queno

vayaa sufrir las desavenenciasdela carne.La Orden Cruzadaha sidolaforma de

salirsede un mundoterrible, dondeelpapácon el hijo seemborrachabanjuntos

con la mamáy esoera unapeleayuna matanza,sobre todo en las comunidades

nativas. En las comunidadesticuna el día de borrachera era un día de

muerte.(RafaelDíaz, 1995,Hermandadcrucista de Rondiña, Perú).

Pero ¿por qué deberían ser estas sectas fundainentalistasy no otros

movimientosreligiosos,comolos queya habíantenido lugarentre los ticunaen

otros momentosde su historia, los másidóneospara solucionarlos problemas

derivadosdel estadoanómico?.AutorescomoMartínezy Samandúcreenqueel

éxito deestosmovimientosdescansaensusespecificascaracterísticasdoctrinales

y organizacionales,de las cualesya hemosofrecidouna detalladadescripción.
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Su discurso directo, simple y que ordena la realidad de acuerdoa grandes

categorías dicotómicas, resulta ser una manera muy económica de dar

explicacióna las contradiccionesde la vida real. Su modusoperandi, con un

mínimode institucionalizacióny especializacióndel oficio religioso, quelo hace

rápidamenteaccesible para cualquier creyente, los inviste con una gran

flexibilidad adaptativaante diferentes contextosy una gran capacidadde

multiplicación de susagentes.Sucontactocotidianocon lo sagradoatravésdel

culto diario y la naturaleza participativa del mismo genera un intenso

sentimientocolectivoquerefuerzala solidaridade identidadsocial4.

Muy significativasson suscaracterísticasaltamenteproselitistas.A diferencia

de la Iglesia Católica y las GrandesDenominacionesProtestantes,altamente

institucionalizadas,y en las cualesel proselitismoes unaactividadexclusivade

susagentesreligiososespecialistas,enestosefervescentesmovimientossectanos

cadanuevoconversosetransformaenunnuevoagentedeproselitismo,obligado

a dar testimonio de su experienciapersonal y enseñarel Evangelio a sus

paisanos.Sermiembrosign~fica ser militante (Valderrey 1986: 8). . El texto

bíblico que sirve de soporteesMateo28, La Gran Comisión,y, así, la nuevafe

seextiende atravésde las redesde parentescoy deamistady de la solidaridad

local o étnica,comohasucedidoentrelosticuna.

Finalmente,y desdemi punto de vista este es sin duda el factor más

importante,Samandúy Martínezcitan la extremasimplicidadde la éticadeestos

movimientos,no basadaen una ética social sino másbien en los preceptosy

prohibicionesde un código de conductapuritano que desempeñauna clara

función de reordenamientode la existenciaapartir de susaspectoscotidianos,a

menudolos másproblemáticos.Como señalaSepúlveda,aunquegeneradaspor

procesos sociales, las conductas desviadasson básicamenteun concepto

‘~ De acuerdocon Durkbemi el nivel de fuerzae integraciónde las institucionesreligiosascomo
proveedorasde sentido¡mmlavidade lagentedescansaen la intensidadde los intercambiosreligiososy
la intensidaddelosestadoscolectivos(Dnrkhe¡m 1983: 232-276)
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psicosocial,estoes,un fenómenoquesemanifiestay espercibidopor la genteen

forma de problemas individuales, de degradaciónpersonal (alcoholismo,

drogadicción,problemasfamiliares, maltrato de mujeresy niños, criminalidad,

peleas,etc.). Los síntomasnos son suficientementeconocidosy familiaresy

aparecenen todos los contextosde marginalidady deculturaciónprofunda

alrededordelmundo.

La gentetiendeapercibir lo quedehechoesun problemasocialcomounode

tipo individual y/o moral: deacuerdoa la mentalidadde lasclasessinconciencia

de tal, los problemasemergendel hechode quelas personasse puedenvolver

malas,holgazanas,pendencieras,borrachas,etc.,másquecomoconsecuenciade

estructurasde relacionessocioeconómicasdeterminadas.

La razónde estapercepciónno tiene necesariamenteque encontrarseen la

existenciade una “ideologia” particularque oculte la naturalezareal de los

problemassocialescomopretendela interpretaciónmarxista(el pentecostalismo

essubsecuentequeno antecedenteaestafalta deconciencia)sinoprobablemente

a una conjunciónde factorescomo los deficientesnivelesde educaciónde la

gente,queprevienenla comprensiónglobalizanteo en términosabstractosde la

sociedady de lasfuerzassociales,y al carácterinmediatode lasmanifestaciones

personalesdel problema,queson la primerapreocupaciónde la gentey la que

másurge resolver.Ademásde esto, podríamosañadirque, en el casoparticular

delos ticuna, sí existetodoel antecedentehistóricodeunaideologíaalienante,la

derivadadel complejo psicosocialde su atípico caboclismo,que podríahaber

reforzado,si biendesdela segundalíneade tiro, esta percepción,puesya hemos

explicadoque este complejo seencuentraen la actualidad,y desdehaceunas

décadas,en regresión,aunquesu gran inercia la mantieneaun, segúnen qué

individuos, comoun factorexplicativopersistentede la conducta.



832

Los problemasanómicosson experimentados,pues, desdeuna perspectiva

personaly esaesla razónpor la queuntipo de discursocomoel pentecostalo el

crucista tiene tantasposibilidadesde triunfar, porque pone el acento en la

resoluciónde situacionesindividuales a través de un tratamientoconductista,

behavionsta,puritano de choque,si senos permiteel símil con la terapéutica

psicológica. Situaciones extremas requieren soluciones extremas, y una

desregulaciónprofundadela vida de los individuos requierecomoantídotouna

reglamentaciónradical y estricta de la misma. La terapia parecetener un

aceptablegradode efectividad.Los convertidosexperimentanun cambio en sus

vidas, no sólo superan,muchasveces,el problemapersonalque les aquejaba,

sino que notantambiénun mejoramientoen la vidafamiliar. Por unaparte, se

percibeun alivio en la situacióneconómicaal vivir mássobriamente,y, por la

otra, las relacionesentre los miembrosde lafamilia sehacenmásrespetuosasy

menosagresivas(Samandúy Martínez 1991: 60)

De acuerdocon PiedraSolanoel éxito de los movimientospuritanosde este

tipo descansaen el hecho de que ofrece a los individuos la posibilidad de

recuperarla dignidadperdida,la integridad,diríaBurridge, la posibilidadde ser

persona (Piedra Solano 1990: 87). A este respecto la experiencia de la

conversiónes absolutamentecrucial, una verdaderamutaciónpersonal.Parece

claro queen muchasocasionesla conversión,sobretodo las másfervientes,las

deaquellosqueseconviertenen líderesde los movimientos, estámuy unidaa

una situaciónextrema de crisis personal.Cecilia Loreto Mariz considerael

alcoholismo como un factor muy importantede conversión entre las clases

popularesde Brasil y piensa,enreferenciaal pentecostalismo,que el principal

factordel éxito pentecostalno seencuentraenel terrenode lascreenciassino en

la articulación de ese plano sobrenaturalcon el plano ético. La conversión

conduceal creyentea pensaren sí mismocomoun individuo con capacidadde

decisión, a recuperarla autoestima(Loreto Matiz 1994: 204-209). La

conversión parece en ocasionesponer fmal a situacionesinsosteniblesde
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degradaciónde estetipo, de acuerdoa una cierta“ley de los opuestos”,que

encuentrala salidaal círculo viciosodeesaformatanradical.

Los propiosindividuossonconscientesde la importanciade esta dimensión

de su nueva creencia.No es casualque cuandoa muchosde los ticunasde

Boyahuazúse les preguntaqué diferenciasexistenentre los evangélicosy los

católicos no sepan más que contestar: Nosotros no tomamos trago, ni

fornicamos,ni tenemosfiesta. Quiero introducir a continuaciónlas palabrasde

LeopoldoLeón, un ancianode Boyahuazá,porquereflejan con la viveza del

testimoniopersonal,espontáneoe inconexo,todo lo queestamosdiciendo:

Yo he sido muy andariego. Era muyperdido de la ruta, ¿no?. vaya, de la

borrachera. Una vezyo por querer ir a otra casa dondehabía un amigo muy

queridoyunaamigaquerida,yo queríaestarallí charlando,yvoyair alláycomo

estacon la cabezaenvolatadade alcohol, de cachaQa,bajé a unaplaya. Todala

santanochemepaséallí, sin camisaysin pantalón.No. no es bueno,esono. Yo

era muyperdidode la vida. Para mi las mujeresno eran nada,la mujer la tenía

comojuguete.Si yoveíamásmejorallá, puesyo teníaqueestarallá. Yo era muy

corrompido, muyperro. Me gastabael dinero en mujeres.Era dinero regalado,

mal ganado,y no me importaba.No quiero hacer máseso[quiero] respetarla

familia, la señoramía, pobrecita...Ellasufre.. sufrió por mí. Ahora considerola

señorareinadelhogar. DoygraciasalSeñorquemecambióde todo.

Otrosmuchostestimoniosrecogidosentrenuestrosinformantes,ticunasy

no ticunas,nosdemuestranla desesperacióngeneradaporla degradaciónsocialy

la necesidadde encontrarunasolución a travésde la entradaen uno de estos

movimientospuritanos,sin importarapriori el quesea.La anomiadesatóentre

los ticuna y campesinospobres del Amazonasun verdadero“hambre de

reglamentación”de “terapiaconductistareligiosa” comopuededesprendersedel

relatoquenoshaceGabrielFarías,mestizocasadocon unaticunay directorenla
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actualidadde la única comunidadcrucistaen Colombia,acercade cómoy por

quéingresóen la Ordeny queretomaaspectossimilaresal anteriortestimonio:

Yo eratomador,yoera bienvicioso, traguero. Yocuandomeponíaa tomar

eran dos tres días, a vecessalía peleandocon la mujerpor tanto trago. Pero

entoncesno me convertí. Me quedésin trabajo. Un amigo me dijo: “Vamos a

buscartrabajo por Perú“. Mi mujer me dijo: “Vaya por ahí y de pronto nos

congregamosen esareligióndela Orden,ypor ahí criar a nuestroshijospara que

ellos se comporten.Porquepara que salgan siquiera nuestrashz/as casadas,

porque ese es el deber de cada padre, no dejar perder sus hijas en la

prostitución“. Lleguéa una comunidadcruzadayahí miré lo quehacían[...j Me

gustóbastantey mefui aNariñoy mellevé a la familia allá a NuevaAlianza, a

congregarnos.(Gabriel Farías,1995,El Chorro-Valencia, Colombia)

El testimonio muestra cómo la adhesión es, en ocasiones,

fundamentalmentepragmáticay no estátan motivadani tan sustentada,como

podíanestarlolos primerosmovimientosmilenaristasticuna, por un corpus de

creenciasmáso menosasimilado.A Faríastantole hubieradadoencontrarsecon

los crucistascomo con los pentecostaleso los adventistas,por ejemplo, pues

todosesosmovimientosservíanasu objetivoprincipal. Esto nosllevaa concluir

que, a pesarde que el rasgomilenaristaes sin dudauno de los factoresque

explicanla adhesiónaestosmovimientos,supesono estanprotagónicocomoen

otros anteriores.Para muchos individuos estepremilenio ascéticoes ya una

motivaciónsuficienteparaunirseal movimiento sin necesidadde considerarel

otromilenniumultraterreno.

La otra situaciónfrecuentede conversiónes la queviene defmidapor una

enfermedadgravequeel individuo superacon ayudadela fe, lo cualimplica ya

un cierto gradoinicial decreenciamayorqueno sueledarseentrelos ticunapero

sí entrelos campesinosoccidentales,comole pasóal actualpastorde la Misión

Panamericana(pentecostal)enLeticia.
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Yofui tuberculosoperoÉl, por sanidaddivina, por un milagro, mesanó.Mi

esposaeraepilépticadesdelos seisaños,seentregóa CristoyÉl lo sanó.Después

deeso,yomeconvertíenIquitos.

Cuandola conversióntiene lugar enmomentosespecialmentetraumáticos

en la vida del individuo, psicológicamenteel convertido experiimentauna

liberaciónpor haberdejadoatrásla pecaminosavida anterior.Kamsteegcita al

respectoel casodeun criminal quepasócasualmenteporunaIglesia,buscandoa

un hombreal queiba a matar,y allí tuvo unaexperienciatan tremendaque de

una vez se sacudiósu vieja vida (Kamsteeg 1990: 65). Estetipo de converso

sueletransformarseentoncesen el másfirme detractorde todoslos vicios que

antesencamabay en el creyentemásfervoroso. Es un fenómenoconocidoen

todas las religiones e ideologíasy que dentro del Cristianismo tiene como

prototipo la conversiónde SanPablo. Estaspalabrasrespectode la conversión

son de Martínez: un cambio interno, profundo, aparatoso, comparablea la

violentairrupción deun rayo de luz. El nuevoconversose creeuna especiede

antorcha, que mediantela predicación de su nuevaverdadva por el mundo

“¡lum¡nñndolo” (Martínez 1987: 165). Exactamenteéstafue la experienciade

Max Brander Ramirez, actual pastor de Boyahuazú, que reproducimos a

continuación:

Llevéunavidademaleante,deviolenciaysin rumbofijo, hastaquefui a parar a

Leiicia[..]. Allí me dió una neumoníamuyfuerte y estuvea punto de morir.

Entoncesquedécomosólo, desorientadoyagobiadoen la vida, hastaqueconocía

un predicador de la CongregaciónEvangélica Panamericana.Me contó la

paráboladel hyopródigoy medijo: “Ese erestú “. Seme inundaronlos ojos de

lágrimasyse me reblandecieronlos huesosy caí de rodillas. Despuéssentícomo

unafuerza,comoun calor yuna vozen mi interior quemedecía: “Has escuchado

Mi Palabra “. Corría elaño 1986.Me convertí.Mis amigosde Leticia sereíande

mí, meinvitaban a bailar y a tomaryyo íes decíaque no, pero les mentía,les

decía que no podía porque estaba tomandopastillas. Ellos me tiraban el
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aguardientea la cara. Sólo mástarde me atreví a revelarpúblicamentemi fey

todosaquellosamigosqueseburlabanhoysonevangélicos.

La siguientecausaadestacardeentreestasquehemosdadoen calificar de

origenendógenoes, por supuesto,el caráctermilenaristade estosmovimientos,

máspronunciadoen el caso de de la Orden Cruzada,algo menosen la de las

sectas protestantes,que encontró un magnifico terreno abonado en la

preexistenciade todaunamentalidadmilenaristade origen sincréticoentre los

ticuna.En esesentido,comoya seha dicho, tanto pentecostalescomo crucistas

se considerana sí mismoscomo el único grupo de aquelloselegidospara ser

salvadostras el próximo Armaggedón,la batalla final entre las fuerzasdel

Anticristoy del Mesías,deaquelloselegidosparadisfrutarde la felicidadeterna

del Cielo tras el Día delJuicio. No podemosolvidar queunade las clavesdel

éxito deestosmovimientos,comosucedióen el mástempranocristianismo,está

en la capacidaddeprometera susseguidoresunarecompensano muy lejana en

el MásAllá. Si los pentecostalesrehusanfijar unafechaconcretaparael Díadel

Juicio, los crucistas,comosehadicho, la sitúanenalgúnmomentoantesdel final

de siglo, algunosen el mismo año 2000. En todo caso, la esperanzaen una

solución sobrenaturalno muy lejanaa susvidasmiserableses definitivamente

uno de los argumentospoderososque esgrimenestetipo de movimientosentre

los gruposoprimidoso empobrecidosde la sociedad.

Hasta ahora se han discutido factores de tipo político-económico,

sociológicoy psicológico.Me gustaríareferirme,antesdeterminaresteapartado,

a un factor de carácterhistórico tambiénimportante: la incapacidadhistórica

relativa de la Iglesia Católica, el credo dominante en las sociedades

latinoamericanas,para satisfacerlas necesidadesreligiosasy sociales de los

estratospopularese indígenas.Movimientoscomo los que estudiamosparecen

satisfacermejor los déflcits históricosde la Iglesia Católica con respectoa la
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religiosidadpopulary que segúnPalmay Villela serian tres (Palma y Villela
1990:13-24):

a) Lahistóricaasociacióndela IglesiaCatólicacon el poder,especialmente

conlospatronesenel agro.

b) El caráctererudito del personalreligioso católico, incluso los agentes

laicos,quecreadistanciasentreellosy losfeligreses.

c) La formalidady rigidez delasestructuras,dogmasy ritos católicos.

Conla conversiónamovimientoscomolos evangélicosseestaríabuscando

satisfacer la necesidadde relación directa (sin sacerdotesni santos) con lo

sagrado,una forma de religiosidadmásespontánea,másemotiva,mássencilla,

sustituyendola mediaciónerudita e impuesta(sacerdote)por una no eruditay

propia(pastor)y másparticipativa5.La partede culpade la IglesiaCatólicaenel

éxito de la predicacióncrucistaerareconocidaporel mismoejércitobrasileño,en

lasconclusionesdesuinvestigaciónde 1977, en lascualessedecíatextualmente:

O sucessodaIrmandadeda SantaCruzédevidoem grandeparte ¿¿ ausénciae ¿¡

ineficiencia do clero católico, cujos representantesforam, na verdade, mais

comerciantesdo quereligiosos (CFSOL 1977;citado por Oro 1989: 162).

Esta tesis concuerdamuy bien con la actitud que los movimientos

fundamentalistaspresentanhaciala IglesiaCatólica,quees,cuandomenos,la de

una profundaanimadversión.A la Iglesia Católica se le reprocha,entre otras

cosas,su “pasividad” ante los vicios, la separaciónjerárquicaentre fieles y

sacerdotesen todos los sentidos,el ritualismo vacío de sus ceremonias...El

testimoniodelpastordeBoyahuazúesilustrativo:

5DavidStoll mencionaal respectocómotampocolaTeologíadelaLiberaciónha sabidoconectarcon
las necesidadesde la religión popular, porqueésta es unacreaciónde la cultura de oposiciónde la
Universidady el cleroalEstadoy quiereconstituirsecomounaideologíade cambiosocialuniversal, y
por esomismo utópica, lo cual contrastacon la llamadafuertementeemotiva de los evangélicos,que
ofrecena las personassolucionesmásconcretase immediatas,cambiosmása su alcance,comodejarla
bebida.Algo queStoll resumemuy bienconla frase:ThinksmallandYou’ll wín (Stoll 1990:.310)



838

Ellos, en su muchafilosofia, han degeneradoel Evangeliode Dios, lo han

entendidoa su manera. Porquesi lo entendierancomoes, no se permitiría la

fornicaciónsinhabersecasado.Han confundidolibertadconlibertinaje. Porqueel

cura es consideradoen todoel mundocomohombresabioy muchomásen estas

comunidade.Lotemen.Vienenlos curasy dicen : “Pueden tomar un poquito no

más,ybailar “. Y no, porqueesoda lugara lafornizaciónyal diablo. Y la misma

Biblia llama a la IglesiaCatólicala Gran Ramera.Y cosascomola prostitución

han venidopor ellos,porpermitir todasesascosas./?..]Porqueyono soycomolos

curas,queno trabajan. comoen laparábola, quecargaunamuíapero no levanta

ni un dedode carga!...] Vinoa yermeuna vezun cura. “¿Qué hay,párroco?“-le

di/e. “Yo soypadre“- me contestó.“Si es padre, ¿dóndeestánsus hijos?. Aquí

todossomoshermanosysóloDios es nuestroPadre“- le contestéyo.

Perolos ataquescontrala IglesiaCatólicavanaúnmáslejosy son elevados

al planode lo escatológicoy de la concepciónmaniqueade la realidadqueles

caracteriza,hastael extremo de demoni.zara estay cargarlacon los signosdel

Anticristo, llegando incluso a hacerdel Papa la encarnacióndel Anticristo

mismo:

Porque algo muy importante: es el Sello de la Bestia; y los sacerdotes

católicoslo llevanen suvestimenta,porque llevan la isncripciónVICARIUSFf111

DE!, y si tú sumastodaslas letras queen romano sonnúmero suman666. Los

sacerdotescargan elnúmerode la Bestiay no lo saben.(MaxBranderRamírez,

pastor de Boyahuazú).

Elfalsoprofeta[el Papa]piensadominarelmundoconunacomputadora.El

Papa es un varón queestásentadosobre un aparato tan modernísimo.Con

apretar un botónestáviendola mitaddel mundo.Segúnla Escritura elPapaes

la PrimeraBestia,porque acá en la capuchaque tienedice VICARJUSFf11!

DEI Sacadoennúmerosromanosestasletrassaleel 666. Estesellodela Bestia

viene tambiénen conserva,en todoslosproductos,numérico. Y quela ideadel

Papa es hacer en lasfábricas de tela dibujos en diferentesformascon el 666

(Angel Vargas, sacerdotecruzado,NuevaAlianza, Perú).
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13.6.La organización eclesiástica de los
movimientos: La comunidad de creyentes como
unidad sociopolitica.

La unidad organizativabasede estetipo de movimientoses lo que algunos

autores han llamado, para los evengélicos, eclesiola, y que los crucistas

denominanhermandad,definidaéstacomoun pequeñogrupo de creyentesquese

organizanparaconstituir la unidad social por excelencia,con unasreglasy una

dinámicainternadiferentesde y hastacierto punto impermeablesa la sociedad

exterior.En el casode lasaldeasticuna, dondela comunidadreligiosacoincidea

grandesrasgoscon una comunidadindígenadotadade unaautonomiapropiay

unaentidadterritorial, la eclesiolasetransformatambiénenunaunidadpolitica.

La organizaciónreligiosa subsumea la indígena-civil y ambas, aunque

separadasformalmente,sehacenunaenarasde un régimenteocráticoregidopor

los principiosfundamentalistasya expuestos.

13.6.1.Organigramabásico de los liderazgosy mecanismos

de legitimación del poder.

La organización social de este tipo de comunidadeses formalmente

democráticapero, en la práctica, se rige por criterios autoritarios de tipo

carismático que se encuentran en la esencia misma del pensamiento

fundamentalistaLa característicacarismáticacomún a todos los movimientos’

milenaristas y sectarios conduce a una aparente contradicción entre la
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organizacióndemocráticaformal (heredadade la tradición luteranay calvinista)

y la realidaddesuliderazgode tipo carismático-personalista.

El principio organizativode las eclesiolasevangélicas,por ejemplo, es, en

efecto, aparentementedemocrático tanto por su sistema de gobierno,

formalmenterepresentativo,como por la importanciaque se le da a] factor

participativo en el cult6. El organigramaeclesiásticode la comunidad de

Boyahuazuse basa, efectivamente, en principios de tipo asambleario-

representativo,presentandounagran semejanzacon la estructuraorganizativa

clásicade las comunidadespresbiterianasoriginarias.Es decir:

a) Un pastor a la cabeza,que puede ser elegido entre cualquierade los

miembros de la comunidad, aunquea diferenciade otras eclesiolasque son

autónomasenesto,no eslapropiacomunidadquienlo nombrasinoel presbítero

del Departamentodel Amazonas (en este sentido ya decíamos que el

pentecostalismo,aunque tuviera carácterísticasde secta, no está reñido

necesariamenteconunainstitucióneclesiásticamásjerarquizada).

b) Un cuerpo colegiadode ancianos,formado por distintos miembrosde la

comunidad, sin un número limite fijo, frecuentementepor aquelloscon más

influenciaenla misma,comolos cabezasdelasdiferentesfamilias, de tal manera

quea travésdeellosla comunidadenteraquedarepresentada.

c) Un cuerpode diáconos,o ayudantesdel pastor,que seencargaríande la

preparacióndel culto, conservacióndel temploo administraciónde los bienesde

la Iglesia.En la práctica,la identificaciónde estecuerpoconel de los ancianoses

total, puessusintegrantessonlasmismaspersonas.

¡ A este respectodice Martinez Las eclesiolasfuncionan con una apariencia democrática, no
solamenteen su sistemade gobierno,queescolegiado,sino en su constanteejercitaciónde la “libre”
expresiónreligiosa (Martínez 1990: 81).
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Pastory ancianos/diáconosconstituyen,segúnestosprincipios organizativos

asamblearios,unaespeciede gobiernocolegiadode la comunidadquetoma las

decisionesenconjunto,canalizandoy representandola voluntadgeneralde todos

los fieles, y se convierte en el órgano de regulaciónde la costumbresde la

comunidad.

Un semejantegobierno colegiadoexiste en teoría en las comunidades

crucistas, donde la profusión de la jerarquiade cargos es mucho mayor. A

diferenciade los evangélicos,el organigramasedivide en dosramas,resabiode

la educacióncatólicadel fundador:la ramasacerdotal, enlaqueseincluyenlos

aspirantesasacerdotesy los sacerdotespropiamentedichos,cuyoscometidos,en

teoría,selimitan afuncionesmeramentereligiosascomola celebracióndel culto

y la predicación,y la ramadirectiva, formadapor un largo escalafónde cargos:

director, presidente, vicepresidente, secretario, prosecretario, tesorero,

protesorero,fiscal comunitario,portavoz,primer policía, segundopolicía... En

la práctica,sinembargo,tanto sacerdotescomodirigentesconstituyenun mismo

cuerpodirectivo-sacerdotalconfuncionescultualesy de liderazgo.

Semejantesesquemascolegiadosseencuentrantambiénen la organización

política indígenaque coexisteen paralelocon la eclesiásticay que ya se ha

descrito en otro capítulo (vid. supra, cap.XI). La similitud entre los dos

esquemasorganizativosy la concepciónde la eclesiola-comunidadcomounidad

socialautorreguladaprovoca,comoyadecíamos,la fusióndeambosenuno solo

y la subordinaciónde la administracióncivil a la religiosa. En algunaocasión,

por ejemplo,pastory curacahansidola mismapersonaenBoyahuasúaunqueen

el momentopresenteéstacoincidenciano es posible,puesel pastoral no ser

indígenano puedesernombradocuraca. La figura del curaca quedaintegrada

entoncesen el sistemaal formar parte del cuerpode ancianos.Por su lado, el

cuerpode ancianosy el del cabildo coincidenen su mayor parte(aunqueno

totalmente,y ya explicaremosel porqué de estedesajuste).Ambos esquemas
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organizativos(o, si sequiere,el esquemaúnico cívico-religiosoresultadode su

fusión) respondenen si a un modelo muy generalen las pequeñassociedades

aldeanasigualitarias, en las que el pesode la opinión pública, en este caso

evangélica,se encuentradetrásde la mayoríade las decisiones.En la crucista

NuevaGalilea, por su lado, TenienteGobernadory Director de la Hermandad

sontambiénlamismapersona.

Podríamoscitar tambiénotroselementosquecontribuyenadotarala eclesiola

o hermandadde un carácteraparentementedemocrático: Hemosmencionado

en ocasionesanterioresla necesidadpopular de una relación con lo sagrado

menosjerarquizaday menosmediatizadaque la que representala Iglesia

Católica, o el principio de solidaridad entre todos los hermanoscreyentes,

expresadoen el mismoapelativode hermanoque sedanentreellos,elementos

todos que podríamosconsiderarcomo manifestacionesde ese carácter. Sin

embargo,y comoya afmnábamos,la organizaciónde estetipo de comunidades

esenrealidadde corteautoritario,y ello fundamentalmentepor dos razonesque

explicitaremosbásicamentecon el ejemplode la eclesioladeBoyahuasú:

a) El exclusivismofundamentalistaconducea la exclusióntotalde la minoría

no creyente(no-evangélicao no crucista)de la communitassociopolítica.Porsu

parte, el rigorismo social que se impone como conditio sinequa non para el

creyente provoca también la marginación de toda esa membresíaque ya

definimos anteriormentecomo “flotante” y que en Boyahuasúconstituye la

mayoría.Es estaunaconsecuenciaquese encuentraimplicita en la concepción

de la eclesiolacomouna“comunidadde los puros”, puessólo aquellosquese

conduzcanen los limites de una vida de virtud manifiestan los signosde la

Graciadivina y por tanto sólo ellos, que participanplenamenteen los deberes

queseimponenal creyente,poseenplenosderechosdedecisióny administración

en la eclesiola.ComodecíaCalvinoensus“lnstituciones”,el resultadológico de
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la uniónentre institucionesreligiosasy políticasha de serel “EstadoSanto”, en

el quelos purosgobiernena lospecadores.

Este es el principio que, al reducido nivel de la aldea indígena, se ha

instituido, porejemplo, enBoyahuasú:un pequeñogrupodetres/cuatrofamilias

emparentadasentresí, ocupatodoslos cargospoliticosy religiosose imponesus

decisionesunilateralinente al resto de la aldea. La sociedad, inicialmente

igualitaria (y en lo económico prácticamentelo sigue siendo), queda

estratificada en una serie de capasque irían de una mayor a una menor

observanciade lospreceptosevangélicosy deunamayor aunamenorcapacidad

dedecisióny depoderdentrodela comunidad,deacuerdocon unabasecriterial

bastantesubjetiva,impuestapor aquellosqueya tienenel control y por tanto la

capacidaddedecidirquienestáfuerade la normay quienno:

Evangélicos: - Familias más observantes, cuyos individuos más

representativosacaparanlos puestospoliticos (curaca, cabildos) y constituyen

el cuerpo de ancianos a cuya cabezase sitúa el pastor. Son el elemento

articuladory organizadorde la comunidadde fieles.

- Familiascreyentesperopocopracticantes(no estáncasadaspor la Iglesia

o permitenque sushijos/asvivan ensu casacon suparejasin estarcasadas,no

acudenhabitualmenteal templo, o no mantienenplenamentela abstención

alcohólica, etc.). Se ven excluidos de los puestosde decisión y control y

constituyenla basesocialpasiva.

No evangélicos:alrededorde un 10 % de los habitantesde la aldea,sin

representaciónorgánicaalgunay marginadospor toda una tupida de red de

prejuicios y acusacionesveladasgeneradapor la cúpulaevangélicadirigente.

Aún entreestosexistendosnivelesdiferentesde integración:- Los mestizosno

-

evangélicos:individuos venidosde otras partesdel paísy casadoscon alguna

mujer u hombreticuna, que mantienencon el resto de la comunidadun cierto
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gradode interacciónsocialaunqueseencuentrenrelegadosal papelmarginalde

“herejes”o “paganos”,y sometidosenesesentidoapresiónconstante.

- Los Yaguas: constituyenuna minoría de unas cuatro familias. Los

criteriosdediscriminaciónreligiosasevenreforzadosademáspor los prejuicios

étnicosde los ticunasgenerandouna segregacióntotal. No existe prácticamente

interacciónentrela minoríayaguay la mayoríaticuna. Los yaguasviven enuna

zona apartadade la aldeay constituyensu propio espaciosocial,un verdadero

guettoétnicoaescalamicrosocial.

b) La esenciacarismáticadel liderazgo. La apariciónde unajerarquización

religiosa de este tipo y la aceptaciónsin grandestensionespor parte de la

mayoríadeestaimposicióndeunaclasedirigente encabezadapor el pastorno se

explicasólo aparfir del conceptode “comunidadde los puros”, necesitade un

sustento ideológico-simbólico másfuertequeexpliqueel procesoen clave de

interiorización personal de esa estructurade liderazgo. Aunque el poder se

impongaal restopor estaminoríade fuertesconviccionesreligiosas,y seejerza

demaneraautoritaria,no semantienebásicamentepormedioscoercitivossinoa

travésde mecanismossimbólicos(conscienteso inconscientes) que legitiman

estepoderantelaspersonasy generansu aceptaciónvoluntaria. Y la esenciade

estalegitimaciónestáen el caráctercarismáticoquetiene el líderen las iglesias

fundamentalistas.El líder, el pastor, es concebido como una especie de

“superhombre”queposeeunacapacidadde comunicaciónespecialconDios. El

pastores, enexpresióndeFransKamsteeg,el procuradorpersonaldeCristo: Es

elegidopor la comunidad(o en estecasopor el superioreclesiásticoinmediato)

por suimpresionantecapacidadde comunicacióny sudominio de la oratoria.El

pastores un gran comunicadorde masas,capazde crearun clima de intensa

emotividadensuauditorio.El pastorseconvierteenel granconductordel rito de

identificación social y catarsisque es el culto, mediatizandolo. Samanducita

como significativas las continuas interrupciones del pastor a cualquier

intervencióndelpúblico con exclamacionescomo“Gloria aDios” o “Aleluya,
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presentándosede estemodoconstantementecomo mediumde la relacióncon lo

sagrado(Samandú1991: 67).

Por otro lado, aunqueel accesoa la Biblia no estáobstaculizadoa ningún

creyente,es el pastorel que asumela responsabilidadprincipal de interpretarla,

colocándosetambiénpor tanto,enestesentido,en unaposición mediadoraentre

el fiel y la Palabra,posiciónqueseve reforzadapor la condiciónanalfabetade

partede la membresía.Todoel culto esunadramatizaciónsimbólicaen la quese

explicitael podermediadordelpastory en la quesegenerapartede sucarisma.

La relaciónconlo sagradoespercibidanaturalmenteporlamembresíacomouna

relaciónjerarquizadaen la queel pastorejerceel papel de puentenecesarioe

imprescindible.

La otragranfuentede carismaparael pastoressu condicióntaumatúrgica,

queenlazacon la tradición chamánicade los ticunasy provocauna asociación

inconscienteentreel antiguopoderdel chamány el nuevodel pastory que es

entendidacomo un don especialpara propiciar la intervencióndel Espirita

Santo sobre el enfermo,conviertiéndoletambiénen esteaspectoen mediador

entrelos fielesy la divinidad.

No podemostampocoolvidarel precedentequerepresentael sometimiento

históricodel ticunaaestructurasautoritariaspersonalistasdel tipo de la hacienda

cauchera,que tambiénse sirvieron de mecanismosde tipo carismáticocomo

instrumentoideológicoparaminimizar los costesde la actuaciónrepresiva.En

estesentido,el liderazgocarismáticoactualestabaabonadopor todoun proceso

de socializacióniniciadohacemásde cienaños.Elejemplode la conjugaciónde

amboslo tenemosenla transitoriainvestiduradelos patronescomodirectoresde

lasprimerashermandadescrucistas.

Es evidenteque en Boyahuasú,por ejemplo, la influencia que sobre los

sencillosaldeanosejercela fortísimapersonalidadde Max BranderRamirez,así
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como su habilidad para realizar mejor que ellos muchascosas(es el mejor

carpintero,es el mejor cazador,esel quemejorconducela lanchafueraborda,

etc.) o el hechodequeseamestizoy vengadefuerade la comunidadrefuerzala

asociaciónsubconscienteconla antiguafigura delpatrón.Tambiénesimportante

el hechodequeel pastordisponeenexclusivade objetosdecrucial importancia

que se conviertenen simbolosde poder: la única lámparade gas que permite

iluminar todo el temploy sin la cual,por tanto,no sepuedecelebrarel culto (y,

deesamanera,el pastorseconviertetambiénenmediadormaterialde la relación

entre los fieles y Dios), la única motosierrade la comunidad,que le permite

realizarenun díael trabajo quelosdemásrealizanen vanos,etc.

Entre los crucistas,movimientode inspiraciónmesiánica,el autoritarismo

carismáticodel liderazgoes mucho más fuerte aún, al menosal nivel de la

direccióncentral del movimiento. Ya sedijo comoJoséFranciscoda Cruz era

consideradocomola reencarnaciónde Jesucristoo del Espíritu Santo.Esto le

proporcionabaun refrendo incontestablea susactuacionesy decisiones,quese

considerabancomo infalibles. El mesianismorompe, pues, la apariencia de

organizacióndemocrática.Oro nos hace notar a este respectocomo José

FranciscodaCruzreformabaunay otravez el organigramade la junta directiva

central de la Orden, creandoconstantementecargosnuevos,suprimiéndolos

subdividiéndolos,multiplicándolosa voluntad. En total, Oro contabiizasiete

reformasde la jerarquíadesde 1973 hasta l9~l y consideraesta constante

inestabilidadorganizativacomo un mecanismopremeditadodel fundadorpara

hacer valer su autoridad carismática personal por encima de cualquier

burocratizacióndemocráticacolegiadadelpoder.

Con la muerte del fundadoresteautoritarismomesiánicono ha cambiado

demasiado.Valter da Nevescontinuócon la estrategiade renovaciónperiódica

2 EssasconstantesmochificaQoesda estrutura&~ hierarquiae do seugrupoadministrativorevelaque o

fundadorsempreconsiderouos seusmembroscomo seusdiscípulos, submelidosa sua domina~ao
carismática,nao tendonenhumprivilégio emre)a~aoaosdemaisfies(Oro 1989: 108)
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del organigramadirectivo y ha venido ejerciendo un poder autoritario y

centralizadorbasadoen la legitimación carismáticaheredadadel fundador. Su

carácterde carismaderivado, sin embargo,no ha podido impedir, como ya

comentamos,la reacciónde algunashermandadesantesu liderazgoautoritario,

desembocandoen un cismatripartito de la Orden.Todo apunta,no obstante,a

que los lideres de las nuevas facciones se han servido de los mismos

mecanismospersonalistasparacontrolarel poder,comoesel casode Francisco

daSilva en Belém do Solimoes,anunciándosea sí mismo como el propio José

FranciscodaCruzresucitado.

En lo quese refiereal podery la organizacióninternade cadahermandad,el

funcionamientode los mecanismosde poderes muy similar al descrito para

Boyuahuasú.Laprofusióndecargosquepareceapuntara un repartodemocrático

del poder oculta en la práctica el liderazgo de los cabezasde familia más

influyentesde la aldea.Por debajode los cargosde Director y Presidentelos

demás son meramentenominales.La profusiónde cargosy subcargosparece

obedecermásbien a una necesidadpsicológicade los individuos de sentirse

importantes,de desempeñarunafunción deutilidad en la comunidadmásqueal

desempeñoreal de dichafunción. En la práctica,repetimos,lo que cuentaesel

carismapersonalde ciertosindividuos que, por su posición en la estructurade

parentescoo suscapacidadespersonalesdecomunicacióny liderazgoseaúpana

la dirección de la hermandady la gobiernan de acuerdo a mecanismos

carismáticosrefrendadospor la opinión pública. Así, en Nueva Galilea el

liderazgo es indiscutiblementeasumido por Manuel Fernández,de quien ya

hemoshabladoen otra ocasión(vid. supra,cap. VI), individuo de fortísima

personalidad,fundadorde estaaldeay de otrasvarias, defensorde los ticuna

frenteal abusode lospatrones.
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13.6.2.Lapraxis del poder.

Las consecuenciasderivadasdeuna organizaciónsocial con baseen estos

principiosfundamentalistasno terminanen la estratificacióny segregaciónsocial

de los “impuros”, comoen el casode Boyahuasú(estratificacióny segregación

siempre relativas, teniendo en cuenta la condición de sociedad aldeana

igualitaria) sino que,y esto es aunmucho másimportante,porqueestaes la

verdaderaconcreciónde esa división social, se manifiestanen el plano de la

acciónpolítica a travésde prácticasimpositivase intolerantespor partede la

cúpuladirigentetantoenel ámbito intracomunitariocomoenel de lasrelaciones

de la comunidadconel exterior.

La acción de la autoridadde esta clasedirigente religiosa encabezaday

legitimada por el líder carismático se manifiesta, en pnmer lugar, en la

competenciaquela cúpuladirigenteseautoconcedede velarpor la observación

de la moralpública.Los mecanismosdecontrolsocial,quesegúnla organización

teóricade la eclesiolay la configuración de la aldeacomo sociedadpequeña,

cuasi-cenaday económicamenteigualitaria, deberían correspondera toda la

comunidada través de la opinión pública representadaen la asamblea,son

ejercidasdeJacto por unospocosindividuosguiadospor unafe inquebrantable

(al menoshastala fecha) que seconsideranelegidospor Dios pararealizaresa

labor’.

‘Bob Altenieyer se?¡alaconaciertoalgunasde lasactitudesquecaracterizanestetipo de formas de
control,comolaagresividadautoritariao predisposicióna causardalio a otros y acontrolarla conducta
de estosmediantecastigoso el apegoa convencionessociales,queimplica lacelosaaceptaciónde las
normastradicionalesy el interéspersonalenimponerlas,especialmentelasrelativasalamoralsexual.
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Las formas de control social ejercidaspor esta minoría son muchasy

diversas,algunasextremadamentesutiles. La primera es la depuraciónde la

propia cúpuladirigente, la expulsiónde aquelloselementosque no han sabido

mantenerel rigor moral exigido y que,por tanto,constituyenun “mal ejemplo”

parael restode la comunidad.Es debidoaesto,por ejemplo, quela composición

del cabildoy de los “ancianos” en Boyahuasúdifieren ligeramente:el desfase

correspondea algunos individuos que han sido expulsadosdel cuerpo de

“ancianos” pero que aun conservanformalmentesu condición de cabildantes,

aunque hayan perdido toda capacidadde influencia, pues este es un cargo

concedidoa travésde un procesoelectoralreguladopor la ley deColombiaque

sólopuedeabandonarseporel mismoproceso.

Entre los crucistasse ha establecidoel mecanismode suspensiónde los

liderazgoso de los fieles. El individuo retomadoal pecadoes apartadode la

Orden temporalmentepor la Junta Directiva Central. Si quiere regresardebe

pasar un tiempo de penitencia,penitenciaque serávigilada por los demás

creyentes,pasadoel cualdeberádenuevotomarel bautismode lasaguas.Ni que

decir tiene que las consecuenciassocialesde dicha suspensiónson suficiente

mecanismode coerción:al individuo sele tratacomoun paria social, comoun

apestado,negádoseleel pan y la sal hastasu completareintegraciónen la

sociedad.

Unaformamuy habitualy directadecontrol social consisteenel patrullaje

y vigilancia de la vida privada de los fieles. El pastor o algunosde estos

“ancianos” recorre las casas de la aldea entrometiéndoseen los asuntos

personalesde los fieles para controlar la observanciadel código moral. En

ocasiones pueden llegar hasta la amenaza para aquellos que reiteren

obstinadamentedeterminadoscomportamientos“no deseados”.AunqueMartínez

creeque las sancioneso reprobacionesson apreciadaspor los fieles no como

algopunitivoy deshonrososino,enúltima instancia,comounaayudaparaqueel
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afectadono sedescarríedefinitivamente,la realidadesqueenmuchasocasiones

existe mástensióny resistenciade lo que esteautorreconoce:la gente puede

llegar asentiresaintromisióncomoinsidiosae incluso llegar atenermiedo. El

mismoMax Branderlo dice: La genteme tiene miedo,peroyo les digo queno

esamíaquienhayquetemersinoa lajusticia deDios. Entrelos crucistasesta

vigilanciaestáinstitucionalizadaenlos cargosdefiscaldisciplinarioy depolicía.

La policía, concretamente,se encargade vigilar el buencomportamientode los

fieles duranteel culto, paralo cual recorrenla iglesiade arribaabajo armados

con porrasreprendiendoa todo aquel que hable o no siga la ceremoniacon

propiedad,especialmentea los niños.

Entre los pentecostales hay una forma de control social más

institucionalizadaque sereservaa las infraccionesmásgravesy consisteen una

especiede juicio privadorealizadopor el pastor,curacay ancianosenla casade

aquel (nuncaes un juicio público, lo queperfila aúnmásel carácterautoritario

del control social). El o los culpablesde la infracción son aisladosasí del

respaldode la comunidady sometidosatodo un procesode reconocimientode

culpa. El juicio en sí esun finisimo instrumentopsicológicodirigido ageneraren

el infractor un sentimientode verguenzay contricción por el acto cometido.

Comoejemplorelatoel juicio quetuveocasióndepresenciarenBoyahuasú:

NéstorBautistahabíallegado borrachoa casa,su mujer se lo recriminóy

aquel comenzóa pegarla.EntoncesaparecióDelfin Albán, el hermanode la

mujery seprodujounapeleaamacheteentrelos doshombres.En el juicio, que

tiene lugar alrededorde la mesa-comedorde Max Brander,todos se muestran

muyhumildesy arrepentidos.El procesotienelugarenunaseriede etapas:

1 )El pastorhaceunaintroducciónlarga, lee pasajesde la Biblia en los que

recuerdaque su deberesel de atalaya,centinelade la comunidad,y quedebe

resolverestos casos.Despuésdejaen el aire una amenaza:¿O prefieren que

vayamosa la policíay dejarestoenmanosde incrédulos?.No, nopodemosdar
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mal ejemploanteel mundo,para que tenganmotivospara criticarnos.Hayque

resolverlosproblemasencasa.

2) Laspartes,envozbajay vergonzosarelatansuversiónde loshechos.

3) El pastorvuelvea sermonear,cita y lee pasajesde la Biblia y exhortaa

quesearrepientany perdonen.

4)El pastorpide opinión al “anciano~’ Luis Ruiz, que estáde acuerdo con

todo lo dicho,y le dirige aNéstorestaspalabrascargadasdepaternalismo:Para

sersincerohededecirle queno mevienegustandosuactituddesdehacetiempo.

5 ) Laspartessedanla manoy sepidenperdón.

6) Sealabaal Señory sedaporterminadala sesión.

La “medicina espiritual” o “sanidad divina” es una forma más sutil de

control pero no menosefectiva. Ya dijimos que, de algunamanera,el pastor

evangélicoo el director crucista ha reemplazadolas antiguasfunciones del

chamánaesterespecto.La asociaciónpecado-enfermedadtiene su explicitación

consciente en el ritual de curación que se convierteen manifestaciónpública

parala comunidadde los efectosquepuedeconllevarel desviarsede la normay

de la necesidadde estarabien con el pastor,puessólo él tiene los poderespara

curar este tipo de enfermedades(realmentesetrata de otro tipo de juicio: los

pasosdel ritual curativo,si nosfijamos, guardanun granparalelismocon los de

aquel (vid. supra,cap.Xli).

Es aquíquizásdondecon máscrudezase explicita el poderque tiene esta

cuadrillade dirigentesy cómolo utiliza deforma coercitivay, parademostrarlo,

nadamejor que contarlo que sucedióen Boyahuasúdespuésde la curaciónde

aquelancianoquedescribíaunaspáginasmásarriba: Ellos consideraronqueya

estabacuradoporque, si verdaderamentetiene fe, es imposibleque seade otra
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manera (Max Brander Ramírez), pero el viejo, que debía realmente tener

malaria, persistíatozudamenteen su enfermedad.El poderde Dios no podía

quedar,por supuesto,en entredicho.Así, en arasde mantenerel mecanismode

controlsocial,el razonamientoerasimplee incostentable:si el viejo no securaba

era porqueno queríaarrepentirsede su pecadoo porqueestabafmgiendouna

falsafe. Comoson ellosquienestenenel controlde losmediosdetransportepara

transíadar a los enfermosal hospital (el enfermeroes uno de los ancianos)

poseentambiénun mediomaterialy no sóloideológicode coerción.A pesarde

lo muchoquepersonalmentelos insistí, los dirigentes,el Promotorde Saluda la

cabeza,senegaronen rotundoabajaral enfermoaLeticia, poniendomil excusas

sin sentido. Parecíahaberun pacto de silencio para dejar morir al ancianoen

beneficiode la legitimación de la autoridadde la fe.
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Porúltimo, existeun fenómenomásde control social quetiene suraícesen

la propia cultura indígena pero quees utilizado tambiéncomo mecanismode

defensade los principiosevangélicos.Lo hemosanalizadoya en otraocasión:la

acusación de brujería. Los lideres pentecostalesen Boyahuasú lanzan

acusacionesdebrujeríacontinuascontralos no-creyentes,mestizosy yaguasque

habitanenla aldeaaquieneslesacusande todoslosmalesexistentes,porqueson

ellosquienestraenel vicio y corrompenaloscreyentes.La acusacióndebrujería

no seríasinounaformaespecíficadetodaunacampañapremeditadapor partede

los lideresparacrearchivos expiatoriosen los que descargarel blancode las

críticas.
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13.7.Epilogo: El CGTT y la lucha por la tierra de los
ticuna como epígono político-civil de los movimientos
mesianucos ticuna.

Comoya apuntamosen nuestropequeñoreconidohistóricogeneralpor

los movimientosmilenaristaso mesiánico-milenaristasticunases posible aún

considerarla existenciade uno últñno o, al menos,de un movimientoque sin

pretenderser explicitamentereligioso comparte ciertascaracterísticasde ese

signoconlos movimientosanterioresqueconstituyenel horizonteculturalde sus

integrantes.Nosreferimosal movimientopolitico y deconcienciaciónticunaque

desembocóen la creación en Brasil en 1982 del ConseihoGeral da Tribu

Tukuna,conPedroInácioPinheirocomosuprimerCapitaoGeral.

NosinformaPachecoa esterespectocomola FUNAL, aquieneslos indios

se volvieron en un primer momento en buscade ayuda para su causa,era

consideradatodavíaen los años80 por los ticuna, como anteslo había sido

Manelao,comoel propiogobiernode YoF.Tantoesasíque, cuandoPedroInácio

Pinheiroy sudelegacióndelCGTT viajaronaBrasiliaparapediral presidentede

la FUNAL la demarcacióndelastierras,la reacciónenalgunasaldeas,al decirde

Pacheco,fue de estupory detotal descrédito.“Como équeelespuderamchegar

“perguntavamatónitososdemais,quesabiamqueosi¿unenaopodemser

vistosporpessoasnormais. E muitosachavamque “tudo naopasabade uma

grandementira” do capitao de urna das aldeiasparapoderasiminterferir na

vidadas outras(Pacheco1988: 187).
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Estostestimoniosnos demuestranquela inerciade antiguasmentalidades

seguía presenteen un movimiento como el del CGTT. Compartimos la

explicaciónde Pachecodeque, al igual quehabiasucedidodurantetodo el siglo

XX, en unasociedadtanatomizadacomoerala ticuna, la posibilidadde pensar

en una autoridadcentralizadae impositiva más allá de la de los cabezasde

gruposde parentescotemaaúnen estemomentoqueseguirjustificándose,hasta

ciertopunto,por razonesreligiosasquele permitieransituarsepor encimade las

divisionessociales.Y estavertiente implicaba la reutilizacióndel conjunto de

mitosy creenciasofrecidopor la tradición.

Es asíqueel liderazgode Pinheiroadquiereciertostintesmesiánicosque

puedendescubrirseensusdiscursospoliticos, como eneste fragmentorecogido

porPacheco:

Por ¡sso eu yo morrer, meusirmaos. peíamelhorade todasas pessoas,

pelo amor de unspelos outros e peíacren~’a nessapalavra do governo. Peía

cren~ana palavra do governoe tambémpeíacren~a em Deus. Quandoa essa

palavra do governoda terra nósnao obedecemos,entao tambémnao existea

crencano nossopai do ceu, porqueéa mesmacoisa.

Pinheiro,cristianizado,sepresentadealgunamaneraa susseguidorescomo

un nuevomesíasenviadopor Dios para conseguirla liberaciónpolítica de los

ticuna. La identificación del gobiernobrasileñocon Dios es una evoluciónde

aquellaotramásantiguaentre los inspectoresdel SPI y el gobiernode Yoí, que

aúnsigueenel subconscientecolectivode la gente.La cristianizaciónno oculta

la deudapermanentecon el pasadoy la continuidadde la cadenaideológica.En

esesentido,Pinheiro no sediferenciamuchode otros profetasy mesíasticunas

del pasadoaunquetrate demimetizarsecon la figura de Cristo (probablemente

ya JoséFranciscodaCruz) hablandode sumuertesacrificial parasalvaciónde

sus congéneres.En sus palabrasestápresentela revuelta simbólico-religiosa

contra la estructuraimpuestapor el contacto que animabaa los movimientos

anteriores.Es, sin lugar a dudas,a pesarde su enmascaramientopolítico, un
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movimiento de revitalización en toda regla. Recordemoslas invectivas de

Pinheirocontrala tecnologíay las formasdevida occidentales(vid. supra,cap.

VII).

Queda, sin embargo,por dilucidar si estetipo de mensajesrevitalistasy

mesiánicosno sonenel fondo, comolos mismosticunassospechabany comoya

apuntábamosen otro momento, estrategiasconscientesde ciertos liderazgos

ticunasmuy aculturadosya paraauparseaposicionesdeprestigioy podervis-á-

vis suspropios congéneresmenosaculturadosy másinclinadoshaciadiscursos

deindolereligiosaquepolitica.
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