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12.1. Hacia un intento de explicacion del
fenémeno milenarista.

12.1.1.Definicion de milenarismo. Diferencia entre
“movimiento milenarista” y “movimiento mesidnico”.

La mayoria de los autores que han escrito sobre los movimientos religiosos
que tuvieron lugar en la sociedad ticuna en el periodo cc1910-1971 les han
conferido la etique de “movimientos mesianicos” (Nimuendaja 1952: 137:
141; Cardoso, 1972: 92; Pacheco 1977: 52-82; Pacheco 1988: 153-190; Oro
1989: 11-26;Goulard 1994: 404-407). Nosotros creemos que €l empleo de esta
denominacién no es del todo correcto y preferimos utilizar, con Vinhas de
Queiroz, la de “movimientos milenaristas” (Vinhas 1963: 43-61). Esta
apreciacion en modo alguno nos parece nimia, pues pensamos que, para un
adecuado analisis de los fenomenos sociales, es necesario tener muy claros los
criterios categoriales y terminolégicos con los que se trabaja pues son las
herramientas que garantizan un conocimiento fundado verdaderamente en
principios cientificos. En ese sentido hemos considerado necesario, ante la
confusion de los autores, empezar por definir qué se entiende por “movimiento
mesianico” y qué por “movimiento milenarista” y cuales son las razones por las

que los fenomenos a analizar no se ajustan a la primera categoria.

De acuerdo con Vinhas de Queiroz por milenarismo entendiase, a principio,
apenas as crengas segundo as quais Jesus Cristo e os santos deviam reinar mil

anos sobre a terra; em seguida, ganhando extensao o termo, [ es decir,
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aplicandose, no como mera etiqueta particular, sino utilizando el término

cristiano para categorizar un concepto mas general, de ambito transcultural]
passou a significar toda esperanza numa especie qualquer de paraiso terrestre
(Vinhas de Queiroz, 1963: 43). Norman Cohn nos ofrece mas detalles acerca de
las caracteristicas que presentan estos “movimientos milenaristas”, que se

especifican en la siguiente definicion:

Todo movimiento inspirado por la nocion de una salvacion que deberia
ser: a)colectiva, en el sentido de que seria una salvacion de los fieles en cuanto
grupo; bjterrestre, visto que seria realizada en este mundo y no en un paraiso
extraterrestre; c) inminente, debiendo manifestarse en el tiempo actual, en breve y
de repente; d) total, debiendo transformar por entero la vida en la tierra, de suerte
que no se traia de una mejoria, sino de la instauracion de la misma perfeccion; ¢)

sobrenatural, ya que no se manifestaria por medios ordinarios (Cohn 1960: 9-10)

Por su lado, el movimiento mesianico se define, de acuerdo con Ar Pedro
Oro, como o movimento em que a reorganiza¢ao de uma sociedade, ou a
producao de uma nova sociedade [de esta sociedad perfecta, de este paraiso en la
tierra, de este millenium, definido en las coordenadas culturales que sea] se da no
encontro, e na acao conjunia, de um grupo social e de um personagem do tipo
carismatico (Oro 1989:11)- Este personaje, en palabras de Desroche que, a su

vez lo toma del propio Cohn, es

___un_redempteur qui_meitra fin a l'ordre actuel des choses soit de maniére
universelle soit pour un group isolé et qui instaurera un ordre nouveau fait de
Justice et de bonheur |[... ]A la différence du prophéte, qui se réclame seulement
d’'une mission recue de Dieu ou de l'agent surnaturel supréme, la messianité
implique un lien d’identification plus poussé avec ce dieu, généralment un lien de
parenté: si le prophéte est uni au dieu par un lien électif, le Messie est uni a Dieu

par un lien natif (Desroches 1968: 845)
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Los términos “movimiento mesianico” y movimiento milenarista” estan

intimanente relacionados. Tanto, que han sido comuénmente utilizados como
sinénimos en la literatura sociolégica. Para el propio Desroches €l milenarismo
es le mouvement socio-religieux dont le Messie est le personnage (Desroches
1968: 845). Con ello el autor estaria implicando que no pueden existir
movimientos milenaristas, en la forma en que son definidos por Cohn, sin la
existencia de un mesias, y los datos etnograficos- los movimientos de los propios
ficuna, por ejemplo- nos demuestran que esto no es cierto. La confusion
proviene, pues, de no saber separar dos conceptos que se sitilan a niveles de
categorizacion distinta, siendo la categoria “movimiento milenarista” la mas
englobante. A partir de esta premisa, todos los movimientos mesianicos pueden
considerarse movimientos milenaristas, pero no todos los movimientos
milenaristas son movimientos mesianicos, porque aunque todos estén dirigidos
por algin tipo de lider carismatico, no todos alcanzan la categorizacion de mesias

en la forma en que es definida por Desroches'.

Es por ello que preferimos utilizar la denominacién de movimientos
milenaristas para englobar con ella a todos los movimientos religiosos ticuna
pues, si bien es cierto que algunos, como veremos, si son abiertamente
mesianicos, otros no comparten las caracteriticas de ese tipo de liderazgo. Todos
estos movimientos comparten plenamente las caracteristicas comunes a este tipo
de fendomenos, que nosotros resumimos basicamente en la creencia en un nuevo
orden social para el presente o el futuro muy inmediato que acabe con el
existente, que se rechaza, a través de una determinada praxis, creencia y accion
que se manifiestan y materializan en términos esencialmente religiosos, valga
decir, apoyados en lo trascendente o sobrenatural y no en la estructura real de las

circunstancias sociales existentes. También se les ha dado a estos movimientos el

! Para Pereira de Queiroz, por ultimo, seria necesario considerar un tercer concepto en el anilisis de
este tipo de movimientos: el de “mesianismo” o “esperanza mesidnica” entendido como 1a creega, a
expectativa da vinda de um enviado divino que trara aos homens a felicidade terrestre que ainda nao se
traduziu em movimento (Pereira de Queiroz 1977: 46).
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nombre de movimientos salvacionistas pues todos implican la necesidad de

salvacion, de rescate de un mundo que se contempla como imperfecto
(normalmente corrompido moralmente) un mundo en el que se esta sufriendo y
del que se siente, por tanto, la necesidad de huir, de salvarse, por sus propios

medios o por los de alguién extraordinario que les ayude (mesias).

Partiendo de ese punto aiin podriamos considerar una categoria mas amplia
en la cual se podrian englobar los movimientos milenaristas. Se trata de lo que
Wallace denomina movimientos o procesos de revitalizacion (Wallace 1966) y
que €l define simplemente como creencias y practicas destinadas a conseguir una
mejora drastica en las condiciones inmediatas de la vida de un grupo y/o en la
perspectiva de una vida futura préoxima. La diferencia fundamental con nuestra
definicién es que esta incluye movimientos que también tratan de instaurar el
nuevo orden social por medio de instrumentos politicos, bien que nunca estén
desligados plenamente de una cierta base religiosa: asi el fenémeno de Juana de
Arco o el de las rebeliones indias de los Estados Unidos de Norteamérica (Harris
1985: 467). Esta ampliaciéon del campo nos permitira considerar, como ya
razonaremos, ¢l movimiento del CGTT y la lucha de los ticuna por la tierra y la
autonomia como un movimiento revivalista con innegables improntas religiosas

heredadas de movimientos anteriores.

Una de las caracteristicas fundamentales de los movimientos de
revitalizacion y milenaristas es el tema del retorno a un Edad de Oro. El nuevo
orden social que se encarna en el millenium es una reedicién de un régimen
social ya experimentado en el pasado, sea en el terreno histérico o, mas
cominmente, en el del mito, que se pretende “revitalizar”. En palabras de
Desroche, no se evoca un punto omega sino invocando primero un punto alfa

(Desroche 1968: 848).
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El tema del fin del mundo o de su inminencia es bastante recurrente en

los movimientos milenaristas pero es un error suponer que esta es una condicion
sine qua non de los mismos, error probablemente inducido por la gran influencia
que ha ejercido el milenarismo de origen cristiano en la formacion de la mayor
parte de los movimientos milenaristas contemporaneos. Cuando la creencia en
este fin de los tiempos efectivamente se da y es uno de los motores que animan
el movimiento las practicas que este trata de instaurar no suelen verse
exactamente como el proyecto del nuevo orden social sino como el instrumento,
el vehiculo a través del cual los fieles obtendran la salvacion, es decir, seran
rescatados de la destruccion del mundo para vivir en ese nuevo mundo (milenio)

de plenitud.

Es importante abrir la puerta, por otra parte, a toda una subsecuente
tipologizacién de los movimientos milenaristas en otras categorias mas
concretas, mas constrictivas. Milenarismo es una etiqueta quizd demasiado
general para definir con precision un movimiento. Dentro del mismo se pueden
distiguir numerosas subtipologias, atendiendo a diferentes criterios que a veces se
entrecruzan entre si, yuxtaponiendo el mismo fenémeno en diversas categorias
complementarias. Se puede hablar de movimientos “nativistas” o “revivalistas”,
de cultos cargo, de milenarismos cristianos, judios, musulmanes, etc.; se puede
hablar de micromilenarismo o macromilenarismo; se puede hablar de pre o de
postmilenarismo, y a todos ellos se les puede afiadir el atributo mesi4nico o no.
Dentro de la categorizacion los que son mesidnicos se podria también afinar
bastante mas y distinguir entre aquellos con un mesias histéricamente ausente, o
historicamente presente (en cuyo caso este puede ser “pretendiente”, cuando él
mismo se arroga esa caracteristica, o “pretendido”, cuando esa mesianidad no es
reclamada por el personaje sino atribuida por su circulo de seguidores, sea en
vida, sea a titulo postumo). Todas estas categorias nos seran de gran utilidad a la
hora de tipologizar la larga seriec de movimientos milenaristas que han tenido

lugar entre los ticuna de este siglo.
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A este respecto queremos comenzar dicha tipologizacion con la division de
estos en dos grandes bloques de acuerdo a un criterio de génesis que coincide, y
no casualmente como veremos, con el criterio historico-cronologico. Asi,
distinguiremos en primer lugar una primera serie de movimientos milenaristas,
los que tienen lugar desde principios de siglo a 1960, de origen endégeno,
surgidos al interior de la sociedad ticuna, sin estructura organizativa
institucionalizada, a partir del propio sustrato escatologico sincrético que
venimos de analizar en el anterior capitulo. A estos les sucederan en el tiempo
otros dos movimientos de origen exdgeno, que tienen su origen en la sociedad
occidental : las iglesias fundamentalistas evangélicas (mayoritariamente de
denominacién pentecostal) y el movimiento o Iglesia Cruzada o de la Santa Cruz,
de estructuras organizativas institucionalizadas y de filiacién plenamente
cristiana. A estos habria que afiadir, ademads, el representado por la movilizacion
del CGTT para el cual es dificil encontrar una categoria precisa:
cronologicamente se emparejaria con los movimientos cristianos y existentes en
la actualidad, tiene parte de exogeno, pues se apoya en un modelo de
reorganizacion politica creado por el SPI-FUNALI, y parte de endégenoc pues sus

protagonistas son ticunas y sus objetivos, tradicionalistas.

So6lo estos tres ultimos, los de cufio cristiano mas el politico del CGTT, han
sobrevivido hasta nuestros dias. Los restantes, surgidos en una situacion historica
diferente, la del régimen patronal, tuvieron una vida muy efimera y un final, en
ocasiones, tragico. Sera de estos primeros de los que nos ocuparemos a
continuacidn antes de pasar a analizar los otros, basicamente la Iglesia Cruzada y
La Iglesia Pentecostal, que constituyen los sistemas de creencias mayoritarios

entre la poblacion ticuna en la actualidad.
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12.1.2. Las teorias sobre el milenarismo.

La explicacion. de las creecias milenaristas o salvacionistas y los
movimientos que les van asociadas como un fenémeno socio-religioso tnico al
que se pueda aplicar un Gnico modelo analitico es una tarea emprendida por
muchos autores. Vamos a intentar aqui ofrecer un breve resumen de los que
creemos han sido los enfoques mas principales sobre el tema intentando después

sacar alguna conclusion para el analisis del fendmeno milenarista ticuna.

De acuerdo con Ari Pedro Oro los distintos intentos explicativos se pueden

divadir, grosso modo, en dos grupos de opiniones o macroenfoques:

1.El enfoque marxista, el de aquellos que consideran preponderante para la
emergencia de los movimientos la opresion socio-econémica de un grupo o clase
social sobre otro, viendo a estos como expresiones politicas de naturaleza
revolucionaria en contextos en los que no es posible el surgimiento de una
verdadera conciencia de clase que se plantee la accién en un terreno nitidamente

politico. Es un enfoque representado por autores como Balandier, Lanternari,

Worsley o Burridge.

De acuerdo con Balandier, la situacion colonial es determinante para
entender el surgimiento de los milenarismos contemporaneos africanos. La
reaccion contra esta situaciéon de dominacion se produjo en términos religiosos

porque los demas canales de respuesta estaban totalmente cerrados. Eso significa
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para el autor que los mesianismos vehiculan demandas auténticamente

politicas que no se pueden expresar como tales (Balandier 1955: 477).

Lanternari apunta asimismo a la necesidad de situar el fendmeno en el
contexto histérico y econémico de los grupos protagonistas. Aunque reconoce
que el colonialismo o los fenémenos de aculturacion no son los tmicos factores
que explican los movimientos proféticos indigenas reconoce que son de lejos los
mas importantes (Lanternari 1962: 320) y los que determinan las condiciones

necesarias para la aparicion de los mismos.

El acercamiento de Worsley al fendémeno milenarista se basa en una
combinacion de los modelos de analisis marxista y evolucionista y su conclusion
podria resumirse de la siguiente manera: en grupos sociales con bajos niveles de
organizacion politica (tales como las contemporaneas sociedades sin estado o las
clases campesinas de la historia occidental pasada y presente) las reacciones
contra la opresion politica presentan una fuerte tendencia a adquirir la forma de
movimientos religiosos milenaristas. Este tipo de movimientos ticnen bastante
éxito como constructores de una integracion politica en situaciones como las
mencionadas arriba. En sociedades que carecen de instituciones politicas
centralizadas, divididas en pequefias y aisladas unidades sociales (el clan, la
aldea, etc.), la umidad que no se puede alcanzar politicamente se obtiene por la
via de la religion y, mas aan, de la religion milenarista, pues a través de esta se
rechaza la sociedad presente y se apunta a la construccién de una nueva. En una
sociedad disgregada en numerosas unidades, recelosas unas de otras pero
buscando umirse en tomo a un nuevo nucleo, el lider -que para Worsley es
siempre un lider politico aunque tome la forma de un profeta- debe evitar ser
visto como el representante del interés de cualquiera de los grupos particulares.

De esta manera, proyectando su mensaje hacia ¢l plano sobrenatural obtendria la
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neutralidad necesaria y aseguraria la integracion haciendo derivar su autoridad

de una fuente extrahumana y sagrada.

A esta explicacion Worsley afiade una proposicién evolucionista, pues
considera que este tipo de ideologias sélo pueden tener lugar en aquellas
sociedades que carecen de un nivel suficiente de conocimiento cientifico, lo cual
impide a la gente encontrar una forma de interpretacion de la realidad diferente
de la sobrenatural. Asi, milenarismo es sinénimo de revolucion politica en
sociedades no-secularizadas. Desde posiciones evolucionistas cuasi
decimononicas Worsley destierra las ideologias milenaristas a aquellas
sociedades que no han alcanzado, en palabras de Comte, el Estadio Positivo de

pensamiento.

La concepcién marxista de Worsley esta presente en la diferenciacion que
hace entre movimientos milenarios activos y pasivos. Los primeros son los que
intentan establecer el millenium sobre la tierra y en el tiempo presente y pueden
ser considerados como una fuerza revolucionaria que amenaza las viejas
estructuras sociales. Los segundos posponen el dia del millenium para el mundo
del Mas Alla y substituyen la accion social por una especie particular de
ascetismo moral, culpando de los males sociales no a los gobernantes de este
mundo sino a los mismos individuos como pecadores. De acuerdo con Worsley
estos movimientos pasivos tienen siempre un origen secundario, siendo epigonos
de movimientos activos cuya energia revolucionaria ha sido drenada como

consecuencia de la imposibilidad de victoria (Worsley 1968: 221-256).

La explicacion puramente marxista y evolucionista debié de parecer
reduccionista y miope incluso al propio Worsley quien, a lo largo de su obra,
traté de matizarla con la introduccion de otros conceptos complementarios. Es asi

que en algin momento de la exposicion considera la posibilidad de cambiar el
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término social opression como causa generatrix de los movimientos

mesianicos por el mas subjetivo y psicologico de dissatisfaction o frustracion,
causada por la falta de medios institucionalizados a través de los cuales la gente
pueda satisfacer sus aspiraciones. El cambio se debe a que el autor se ve
enfrentado a la necesidad de explicar determinados cultos cargo melanesios
surgidos en comunidades que nunca habian tenido contacto con los blancos, es
decir, donde no habia opresion pero donde la llegada indirecta de algunos bienes
occidentales habia despertado un deseo en los nativos de obtener mas de esas

mercancias, deseo que no tenian manera de satisfacer (Worsley 1968: 247).

2.El segundo grupo de autores se sifia en una posicion mas culturalista y
psicoloéicista. Esta formado por aquellos que consideran que el analisis marxista
es demasiado reduccionista y no explica satisfactoriamente el surgimiento de los
movimientos milenaristas, en el cual intervienen una multiplicidad de factores
(sociales, econdmicos, politicos, religiosos,-culturales, psicoldgicos, etc.) sin que
se puedan establecer prioridades entre ellos. Todos son importantes y algunos lo
seran mas que otros dependiendo del movimiento en particular que se analice.
Entre este grupo de autores se situan Burridge, Pereira de Queiroz, Desroche,
Bastide, Seguy, Bloch, Oro, y, por supuesto, nosotros mismos, toda vez que
rechazamos el reduccionismo marxista y consideramos la necesidad de una
explicacion multicausal de los fendmenos y, mas ain de los fenomenos

religiosos.

A caballo entre los dos enfoques se encuentran autores como Burridge
quien, confesando un enfoque de tendencia marxista, introduce el importante
factor psicologico de la necesidad de reconstruir el mundo de los valores
amenazado por la aculturacion en sociedades dominadas colonialmente. La

interpretacion de Burridge también arranca de un punto de partida politico pero
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incluye enfoques analiticos mas amplios. Burridge quiere mostrar lo

importante que es el sistema social de valores para dar sentido y equilibrio
psicologico a la vida de los individuos, porque : a) provee a la gente de criterios
de ponderacion de si mismos y de los demas que permiten definir la situacién
presente de la gente y sus aspiraciones en el futuro en el seno de una sociedad y
b) le da a la gente una verdad, algo que es percibido como inmutable a través de

ciertas creecias religiosas que construyen una cosmovision con pleno sentido.

Por tanto, es necesario contar tambien con los factores axiologicos y
psicolégicos ademas de con los politicos. Para Burridge estos tres elementos son
interdependientes y se encuentran formando parte de lo que €l llama “el concepto
de integridad”. El micleo central de la integridad descansa en el mundo de los
valores sociales, los criterios para medir la conducta humana, porque no soélo
permiten  al individuo darle sentido a su vida concediéndole un puesto

determinado en la sociedad sino que también definen los criterios de poder.

La clave para entender los movimientos milenaristas no se encuentra en el
mero hecho de la opresion sociopolitica, dira Burridge, sino en la ruptura de este
concepto global de integridad. Esto sucede cuando un nuevo conjunto de valores
entra en competicion con los antiguos y se introducen unos nuevos criterios de
medir al hombre y al poder. La gente se desorienta, los viejos valores se
cuestionan y los nuevos aliin no se han establecido plenamente. Los individuos
necesitan sentir que los principios que conforman sus vidas cotidianas y su
sociedad son permanentes y firmes. Cuando la permanencia de estos principios
es puesta en duda por la aparicion de otros que los contradicen, cuando todo esta
cambiando, la gente tiende a buscar la seguridad que necesita en un mundo

perfecto que no es susceptible al cambio: el millenium (Burridge 1969: 97-169).
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En este mismo orden de cosas Henry Desroche ve el origen de los

milenarismos en una doble frustracion: la econémico-politica y la socio-cultural
(Desroches 1973: 109). Pereira de Queiroz nos demuestra como en ciertas
regiones rurales de Brasil el origen de los movimientos resulta principalmente de
una anomia social y no de una situacion de dominacion-subordinacion (Pereira
de Queiroz 1977: 129-423) Para Bastide, como para Burridge, los milenarismos
se explican en razon de una desestructuracién del antiguo orden social, el cual
mmplica la pérdida parcial de la identidad social o étnica pero esta no es una
condiciéon necesaria para el surgimiento de la idea mesidnica. Es necesario,
ademas, que el grupo posea una mitologia apropiada al caso, sea autoctona o
prestada de fuera, sin la cual el mensaje milenarista no puede aparecer (Bastide
1975: 154-155).

Seguy introduce el valiosisimo concepto de la “frustracion relativa” como
origen de muchos movimientos milenaristas. Segan el autor el milenarismo no
puede entenderse burdamente como originado en una situacién de opresion
socio-econdmica extrema que generaria una frustracion en términos absolutos
sino en una “frustracion relativa” a las expectativas de los individuos que aunque
puede parecer superficial si se compara con otras situaciones de miseria extrema
pero que no puede dejar de ser percibida como insoportable para aquellos que la
viven. Es en estas situaciones de desequilibrio entre lo que se tiene y lo que se
desea y no shnplerﬁeﬂie en las situaciones de privacion, donde se dan las
condiciones idoneas para que surja un movimiento milenarista (Seguy 1983: 89-
93). Una idea que completa la apuntada por el propio Worsley con su concepto
de dissatisfaction o la que yacia tras el concepto de “integridad” de Burridge
idea que puede remontarse hasta Barber quien la definia como la deseperacicn
causada por la incapacidad de obtener aquello que la cultura definié como la
comun satisfaccion de las necesidades vitales (Barber 1941: 664; en Vinhas,

1963: 55).
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Interesante es el enfoque culturalista de Maurice Bloch quien compara

los movimientos milenaristas con los ritos de iniciaciéon. De acuerdo con Bloch,
a través de los ritos de iniciacion se lleva a cabo en muchas culturas un proceso
de legitimacion del sistema de autoridad y de la sociedad en su conjunto. A
través de la iniciacion los nifios son sometidos a una muerte simbolica que les
permite unirse temporalmente al mundo trascendente, el mundo de lo
permanente. Entonces renacen de nuevo pero con un status diferente, el de
agentes sociales y politicos activos, pues esta es la diferencia entre el hombre y el
nifio. La naturaleza (el nifio) se convierte en cultura (el hombre) por medio de
algan principio de permanencia, de trascendencia, que sostiene las instituciones
sociales. Los movimientos milenaristas, como los ritos de paso, suponen también
un proceso de muerte simbdlica (el abandono de las viejas maneras contingentes
de vivir para vivir en un mundo permanente y trascendente) y un nuevo

renacimiento a una nueva forma de vida, la construcciéon de un nuevo hombre

(Bloch 1992: 85-98).

En conjunto, todos estos autores estan de acuerdo en sefialar que los
movimientos milenaristas pueden surgir de contextos socio-econdémicos y

culturales diferentes y que pueden tener objetivos y funcionalidades diferentes:

- Asi, los movimientos pueden surgir en contextos de inexistencia de
opresion social generados por una causa puramente religiosa, como las
migraciones guaranies hacia la “Tierra sin Mal” ya antes de la llegada de los
europeos o de “frustracion relativa” como los cultos cargo en sociedades

melanesias no colonizadas.

- Pueden tener un objetivo y funcionalidad contraaculturativo® frente a

una situacion de aculturacién y cambio, expresando un deseo de retornar a la

% Pero no se puede aceptar la afirmaciéon de Herskovitz de que todos los movimientos milenaristas
indigenas son por definicién contra-aculturativos (Herskovits, 1949: 531)
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vida del pasado, una vida que todavia se recuerda porque sus protagonistas la

vivieron con anterioridad. Son los movimientos que hemos denominado

“nativistas” o “revivalistas”.

- O pueden, por el contrario, buscar en el milenio una utdpica situacion
aculturada, en la que se obtienen, en un grado de sincretismo variable, los
deseados elementos de una cultura ajena, la integracion, sui generis, al modus

vivendi de los occidentales como en los cultos carge, por ejemplo.

- Los movimientos pueden tener una funcién de restauracion de una
situacion de anomia social, generada o no por la opresion, generada o no por la

aculturacion.

- Desde el punto de vista politico los movimientos pueden ser
revolucionarios, como expresion religiosa de un projecto de cambio social en el
sentido que les da Worsley o Balandier, y dentro de estos cabria distinguir
aquellos de cufio militarista, los que intentan establecer el premilenio o el
milenio por medio de la violencia, o de signo pacifista cuando este se da en
términos puramente religiosos, o, por el contrario, tener caracteristicas
antirrevolucionarias (post-politicas en la terminologia de Seguy) renunciando a la
transformacion global del mundo exterior para dedicarse a la transformacion
interna del individuo o, en todo, caso del grupo de elegidos. Algunos de estos
movimientos postpoliticos pueden surgir, como decia Worsley, de movimientos
revolucionarios fracasados pero no necesariamente. Seguy subraya la no-
univocidad de la relacion religion-politica en lo que atafie a los movimientos
milenaristas. En este sentido, dice el autor, algunos movimientos son pre-

politicos, otros posipoliticos (Seguy 1983: 38).

- Los movimientos milenaristas tienen tambien una importante funcién

psicologica. De acuerdo con Bastide permiten recuperar la autoestima a
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poblaciones con bajos niveles de la misma, transformando su complejo de

inferioridad en conciencia de pertenecer a un grupo de elegidos (Bastide 1975:
155-160)

- Los movimientos milenaristas, por altimo, no estan reducidos a las
sociedades precapitalistas sin estado ni a las sociedades precientificas, como
afirmaba Worsley. De hecho pueden aparecer en cualquier tiempo y lugar y no
necesariamente tienen que darse bajo coordenadas estrictamente religiosas.
Movimientos politicos como el marxismo-leninismo o ¢l nazismo pueden, de
hecho considerarse como movimientos milenaristas laicos occidentales o, si

preferimos l1a etiqueta mas amplia, movimientos de revitalizacion.

En conclusién, y como dice Pedro Ari Oro, queda constatada la
imposibilidad de ajustar todos los movimientos milenaristas o de revitalizacion,
aim manteniendo todos una serie de caracteristicas comunes innegables, a un
unico modelo explicativo (Oro 1989: 20). La variedad de la muestra historico-
etnografica es enorme y en cada movimiento s¢ producen caracteristicas
particulares que es necesario explicar particularmente, es decir, histéricamente,
atendiendo a las circunstacias concretas que rodean al movimiento. Si esto es
cierto de los movimientos milenaristas en su conjunto, lo es también de los
movimientos ticuna en particular pues estos tampoco pueden ser sujetos con
exactitud a un \nico modelo analitico puesto que sus manifestaciones se van
metamorfoseando con el paso del tiempo a medida que el contexto histérico en el
que estan inmersos lo va haciendo y les va afectando. Es por ello que, a nuestro
entender, el analisis de los movimientos milenaristas ticuna exige
fundamentalmente el analisis de su evolucion historica, y eso es lo que vamos a
desarrollar en los signientes apartados, empezando por una descripcion narrativa

de los primeros movimientos y pasando después a analizar sus entrafias, teniendo
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siempre en cuenta la perspectiva multicausal y no la reduccionista a la hora de

la diseccion.

Como prefacio a este andlisis, permitaseme una esquematica
tipologizacién de los movimientos ticuna que nos permitira irnos haciendo una
idea general sobre los mismos. De acuerdo a nuestro propio criterio estos pueden

dividirse en las siguiente categorias, que se ordenan en un secuencia cronolégica:

1. Movimientos enddgenos.

a)  Movimientos “nativistas” o de “revitalizacion” (movimientos I, II,
111, IV). Principios de siglo, afio 1940. No mesianicos.

a-b) Movimiento de transicion entre el “nativismo” y los cultos cargo
(movimiento V).1941. No mesianico.

b) Movimientos del tipo culto cargo ( VI, VII). Décadas 40 y 50.

Mesianicos.
2. Movimientos exogenos

¢) Movimientos de cufio cristiano (VIII- IX). Décadas 60-70, hasta la
actualidad.: cl) Iglesias evangélicas (no-mesianico)

c2) Iglesia Cruzada (mesianico)

En este capitulo se analizaran como ya se ha explicitado en el titulo los
primeros movimientos, los enddgenos, dejandose el estudio de los de tipo

cristiano, por su critica relevancia actual, para el siguiente.
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12.2.Descripcion, clasificacién y andlisis de
los primeros movimientos milenaristas ticuna
(cc1910- 1960).

12.2.1.La secuencia cronoldgica. Descripcion de los

movimientos.

Primer Movimiento (Peri, fecha indeterminada a principioes de siglo)

El movimiento tuvo su origen en las visiones proféticas de una
adolescente que reunieron en torno a la misma a una buena cantidad de ticunas.
El movimiento fue reprimido por los brasilefios que mataron a algunos indios y

se llevaron presa a la joven (Nimuendaju 1952: 138).

Hasta la fecha la breve resefia de Nimuendaji, obtenida en 1929, era la
inica informacién recogida en la literatura acerca de este movimiento. Esta tesis
aporta nuevos datos al respecto, pues en nuestro trabajo de campo tuvimos la
suerte de conocer al nieto de aquella joven, que resulto ser el propio curaca de El
Progreso, Abel Vento, quien nos ha proporcionado nuevos datos sobre aquel
movimiento. Nimendaju sitiia el acontecimiento entre 1880 y 1890, pero la edad
de Abel en el momento de la investigacion ( 43 afios) y de su padre, el hijo de la
joven (73) nos hace adelantar esa fecha, que calculamos en circa 1910 o incluso

posteriormente, en el intervalo 1910-1920. Hemos querido reproducir
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integramente el siguiente relato que nos hace Abel sobre los detalles de aquel

movimiento. La narracion es un poco larga pero su condicion de testimonio

inédito creemos que bien merece su publicacion:

Ella tuvo una vision, una aparicion, en esa montafia que llaman Cantagallo, que
queda cerca, como entre esto y Arara. Entonces ella veia que una mufer, no se si
seria la Virgen Maria o algin poder de Dios, ella hablaba con esa mujer. Ella
escuchaba todo el tiempo campanazos desde el cielo hacia abajo y ella miraba una
escalera que venia de la tierra al cielo y un hilo que también bajaba. Ella tuvo
mucha conversa con la virgen pero los otros no veian nada. La conversa que ella
tuvo con aquella mujer le decia que reuniera a todas las personas: familiares, no
Jamiliares, de distinto parte. Ella avisaba ya a los demads comparieros y les decia
que se le habia aparecido y que decia que vivian juntos, que hicieran una
comunidad y vivieran tranquilos. Porque antes no vivian juntos. Todos vivian

aislados.

La aparicion dijo: “Vivan juntos, trabajen, compartan, pero no vaya a faltar
la pelazon”. Aunque no haya muchacha para la pelazon ellos tenian que celebrar
a diario, con los tambores, soplar los bocinos, entonar la taricaya. Asi paso
grande tiempo y se habia reunido grande cantidades de gente donde aquella
sefiorita. Soplaban las bocinas que se escuchan a largas distancias. Y pasando
unos arios la sefiorita ya iba creciendo y se iba cogiendo el poder de la aparicion.
Ella lo que decia era cierfo. Bueno...Y llego la ley del Peru, les llego esa noticia:
que hay una muchacha que esta engafiando a la gente, que dice que habla con
Dios. Ahi supo la ley de Peru desde Iquitos y un dia mandaron una tropa de
soldados. Llego la ley, le cogieron a la muchacha, le amarraron y comenzaron a
diversar a la multitud, los hicieron correr, los amenazaban de fodo tipo. A ella la
Hevaron, ella no sabia el castellano nada, nada. La llevaron pa’ Iquitos y la
metieron al carcel. Estuvo una semana, le decian que era una menfirosa. Y
entonces a la semana en la noche se le aparecio la aparicion, una mujer sera, una
virgen, dentro del carcel. Con el poder de la aparicion la puerta se le abrio por si
misma, por el poder de Dios, de Yoi-Ipi. Se volo, vivio en el monte comiendo lo que
podia hasta que nuevamente llego aqui de nuevo, después de 5 meses. Nuevamente
ella quiso seguir pero en cuanto la ley lo supo vino. Pero ella ya no se dejo coger.
Se fue para el monte. Y después la aparicion que tenia la dejo a ella, no siguio

mds, y esa mujer después consiguio su maridoy mi papa fue el primer hijo. Esa es
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la historia del Cantagallo y por eso es una montafia encantada, hasta hoy es que se

escuchan los tambores, bocinos. Seria de los que no pudieron marcharse y
quedaron encantados. [...] De donde la ley no lo hubiera acabado quién sabe lo
que seria, de pronto tierra santa, porgue eso es lo que gueria la aparicion.(Abel

Vento, 43 aiios, El Progreso, Colombia)

2° Movimiento (cc 1920. Rio Jacapuri, Brasil)

Del segundo movimiento se tienen también muy pocas noticias,
exclusivamente las que ofrece Nimuendaji, que tan sélo habla de oidas. De
acuerdo con este autor el movimiento tuvo lugar aproximadamente diez afios
después del primero y si aceptamos como mas probable la fecha de 1910-20 este

habria tenido lugar entre 1920-30.

De acuerdo con Nimuendaja, un joven, Aureliano, comienza a tener visiones
en las que los inmortales le revelan cosas. Sus congéneres le construyen una casa
aparte para que pueda seguir recibiéndolas alli. El profeta congrega en torno a si
numerosos indios y de nuevo los brasilefios acaban con el movimiento arrestando
al muchacho so pretexto de que no pagaba impuestos por las guitarras que

fabricaba. (Nimuendaja 1952: 138)

3 Movimiento (cc.1932, Atiparani, Brasil)

La fuente de informacion es Vinhas de Queiroz quien tampoco es testigo
presencial y recoge estos datos de boca de los brasilefios de la zona en 1959. De
acuerdo con estos informantes un grupo de ticunas se reunieron en torno a 1932
en el rio Atiparana para esperar la aparicion de “Dios”. Una epidemia causé la

muerte de numerosas personas, provocando la dispersion del movimiento, de
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cuyo paso por la region s6lo habria quedado la existencia de un cementerio en

aquel lugar (Vinhas de Queiroz 1963: 45-46)

4° Movimiento (1938-39, igarapé Sao Jeronimo, Brasil).

Es de nuevo Vinhas de Queiroz quien recoge la existencia de este
movimiento. Un jaguar anuncia a un joven que una inundacion lo arrasaria todo,
incluyendo el barracon del patron. Muchos ticunas se fugan a la cabecera del
igarapé donde hacen una gran chacra colectiva y una maloca grande como las de
la antigiiedad ( i ). Pasados unos meses, al no cumplirse la profecia, la gente se
dispersa (Nimuendaju 1952: 46).

5° Movimiento (1940- enero de 1941, igarapé Sae Jeronimo, Brasil).

Este movimiento estd ya documentado con mucho mas detalle, pues
ocurrio solo dos meses antes de la segunda visita de Nimuendaji a los ticuna, y

fue relatado a este por boca de sus propios protagonistas.

Ngorane, un muchacho de 13-14 afios, tiene visiones en las que se le
aparece Tekukira, hijo de Ipi. Este le conduce hasta donde €l vive con algunos
inmortales, en Eware, quienes poseen fodos los bienes de la civilizacion. El
mensaje ordena regresar a Taiwegiine, el lugar abandonado por Yoi al final del
Tiempo Mitico y que seguan el mito, sé situaba cerca de Eware, es decir en las
cabeceras del igarapé Sao Jeronimo, y construir una gran casa en el estilo

antiguo para realizar fiestas tradicionales porque estd préximo un diluvio que
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acabara con los “civilizados” y del que solo sobreviviran los ticuna que

marchen a ese lugar y obedezcan esta orden.

El padre del muchacho, José Nonato, hace correr la voz y para enero de
1941 la mayoria de los habitantes del igarapé Sao Jeronimo estaban reunidos en
aquel lugar donde, segiin Ngorane, se localizaba Taiwegiine. Puesto que José no
tenia ningin tipo de autoridad en materia religiosa -sigue Nimuendaji- un viejo
chaman llamado Juliao asumi6 el mando de los congregados, pero su habilidad
para dirigir a la grey era también deficiente. Los ticuna abrieron rapidamente una
gran chacra colectiva e intentaron construir una maloca, tarea en la que

fracasaron porque ninguno conocia ya bien la técnica de construccién.

El movimiento acabé cuando el patron del igarapé Sao Jeronimo, nuestro
ya conocido Quirino Mafra, por aquel entonces ain el hombre mas poderoso de
la region, viendo como el movimiento desangraba su fuerza de trabajo, se
presenta en el lugar amenazando a los ticunas con el apresamiento de Ngorane y
hasta con bombardeos de 1a aviacion (de los cuales los ticuna ya tenian memoria
por la guerra colombo-peruana de 1933). A partir de esa visita el movimiento se
disuelve por si mismo. Ngorane tiene una vision que le anuncia ¢l fin de la ayuda
divina por culpa de un incesto clanico cometido por uno de los congregados

(Nimuendajua 1952: 138-140)

6° Movimiento (1946, Puesto Indigena “Ticunas”, Tabatinga, Brasil)

Es este el movimiento de Manelao, el primer movimiento que al caracter
milenarista acompafia el complemento mesianico y del que ya hemos hablado

(vid. supra, cap. VI). Manelao es considerado por los ticuna como un mesias
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enviado por Yoi. La expectacion creada por la llegada de un nuevo agente

social a la region que viene a abrir una brecha en el régimen patronal, un agente
social que encama a la perfeccion el mito del buen patron, la invitacion hecha
por este a los indios en nombre del gobierno, para que viniesen a poblar el Puesto
de Tabatinga, todo eso es interpretado en las coordenas milenaristas que flotaban
en el inconsciente colectivo de los ticuna. Sélo que esta vez, los ticuna han
encontrado una verdadera figura sobre la que descargar todo el peso del liderazgo

milenarista, a 1a que investir con el carisma mesianico.

A principios de 1946, Aprigio Ponciano, un muchacho que habia conocido el
Puesto y a Manelao en los viajes que su familia hacia para vender productos a
Leticia, empieza a tener visiones. Su vision es la de un hombre blanco que le dice
que todos los ticuna debian marchar con Manelao, que era un enviado del
gobierno de Yoi porque el mundo se iba a acabar dentro de un mes. La noticia se
extiende y con €l toda una ola de panico entre los ticuna que adquiere nuevos
detalles: la destruccion se produciria en forma de creciente de agua hirviendo
que mataria todas las plantas y a todos los vivos con excepcion de los que fueran
a vivir al Puesto Indigena. Alli atracaria un gran barco mandado por Yo7 con los
~ viveres y mercancias necesarios para garantizar la supervivencia de la poblacion
durante y después de la creciente (Vinhas de Queiroz 1963: 48). El mensaje
causd la llegada masiva de ticunas al Puesto y la aparicion de hambrunas,
enfermedades y conflictos como consecuencia del hacinamiento de la poblacién.
Durante todo ese tiempo, no obstante, los ticuna siguieron creyendo que Manelao
era, en efecto, un enviado de Yoi, y de ahi el titulo que le otorgaban (aegakii, jefe,
un titulo que, segin Pacheco no volvid a recibir ninguno de los jefes del Puesto
(Pacheco1988: 185) ) y la creencia de que cuando se encerraba en su oficina lo

hacia para hablar con los iiine.

Al mismo tiempo surgié una segunda version del movimiento, de origen
confuso, pero que fue sin duda utilizada premeditadamente por los patrones

como arma arrojadiza para lograr ¢l relevo de Manelao. De acuerdo con esta
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version, no habria sido Aprigio el centro de la agitacién quiliastica sino el

propio Manelao. El habria sido el receptor de las visiones y Aprigio y el resto de

su familia meros agentes transmisores de este mensaje.

De cualquier forma el movimiento no duré mucho. Como habia sucedido
con el de Ngorane, el incumplimento de la profecia hizo que fuera perdiendo
fuerza progresivamente en los siguientes meses de 1946. El ulterior traslado de
Manelao ese mismo afio, derrotado finalmente por la presién de los patrones, le

puso punto y final

7° Movimiento (1956-1960. Rio Assakaia, Santa Rita do Weil, Brasil)

La fuente es Silvio Coelho dos Santos, profesor de la Universidad de Santa
Catarina, que realiz6 un trabajo de campo en la region en 1962 para el Curso de
Antropologia Cultural del Museo Nacional dirigido por Roberto Cardoso de
Oliveira. El fruto de este trabajo lo recogid posteriormente Vinhas de Queiroz,

del cual tomamos la informacion.

Se trata de otro movimiento plenamente mesianico y el de mas duracion de
toda esta serie de movimientos milenaristas ticuna. En 1956 el chaman Ciriaco
marcha a instalarse en el Assakaia donde se construye una carismatica reputacion
de gran sanador. Su carisma chamanico concentra en torno a si a un buen niimero
de ticunas que da lugar a la formacion de un poblado. Un dia, no se sabe cémo,
Ciriaco da un salto espectacular en su carrera ¢ inicia una predicacion de caracter
milenansta: anuncia que la llegada de una nave grande, llena de mercancias para
los ticuna. La profecia se extiende como la pdlvora y centenares de indios de los

igarapés de Belém, Tacana y Sao Jeronimo abandonan el trabajo en los
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seringales, sus casas, y se desplazan hasta donde esta Ciriaco. Incluso algunos

civilizados, nos dice Vinhas, atendieron al mensaje. El poblado crecio.

Ciriaco siguié profetizando. Asegura mas tarde que en aquel mismo lugar
donde se encontraban existia una ciudad encantada, es decir una ciudad donde
viven gentes encantadas, iitine, y que pronto s¢ revelaria en todo su esplendor.
Como en la visién de Ngorane la gente encantada goza de los bienes de la
civilizacion, entre ellos, la luz eléctrica. Animados por esta creencia los ticuna
abren una larga avenida en la selva, justo donde se supone que se encuentra el
centro de aquella ciudad y plantan a lo largo de la misma postes de madera en los

que, segun Cinaco, brillaria la luz eléctrica cuando la ciudad se manifestase.

El fervor del movimiento siguié creciendo hasta dar un salto cualitativo mas
y muy importante: los ticuna pasan a proclamar que Ciriaco era el mismo Yoi en

persona.

Este movimiento durd cuatro afios, en parte por la demora de los patrones en
reaccionar. Aquellas tierras pertenecian a nuestro conocido Quirino Mafra pero
por su lejania de la sede de la propiedad estaban a cargo de un administrador de
nombre Pedro Calderon. Calderon parece haber tolerado el movimiento porque,
segun Vinhas, extraia provecho del mismo con la compra y reventa de los
presentes (farinha, pescado, caucho) que los fieles le hacian a Ciriaco. En 1960,
sin embargo, Antonio Veloso Uchoa, yemo de Mafra, sustituy6 al administrador
y decidi6 acabar con la agitacion mesianica. Intenté primero el camino de la
persuasion, tratando de convencer a los fieles que Ciriaco era un impostor. Al no
obtener resultados paso a la coercion directa, haciendo uso de la policia de Santa
Rita do Weil que, a diferencia del Comando de la Frontera en Tabatinga, todavia
estaba bajo el control de la oligarquia (vid. supra, cap. VI). Algunos de los
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seguidores mas fanaticos fueron arrestados y condenados a trabajos forzados

en Santa Rata.

La presién de Uchoa coincidio con el desanimo de muchos seguidores, pues
ya habian pasado cuatro afios y el barco no habia aparecido. La muerte del suegro
de Ciriaco, Manoel Jorge, desencadeno la implosion del movimiento. El hijo de
Manoel Jorge acusé a Ciriaco de haber embrujado a su padre pero, mas ain, y
este es un dato muy interesante: le acuso de haber traido la desgracia al grupo por
haberse casado con dos mujeres (algo que la tradicion ticuna no consideraba
ilicito pero la moral occidental si) (Vinhas de Queiroz 1963: 51-53). La tension
al interior del grupo unida a la presion externa provoco la disolucion del
movimiento y la huida de Cinlaco en ese mismo afio de 1960. Con todo, este
habia sido hasta la fecha el movimiento de mas larga duracién, el dltimo de los
movimientos milenaristas originados al interior de la propia sociedad ticuna y el
primero y €] Gltimo también en haber reconocido la existencia de un mesias

ticuna.
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12.2.2.Evoluciéon historica y anilisis de los movimientos

milenaristas.

Una primera mirada panoramica y comparativa a las caracteristicas de
estos siete primeros movimientos histdricos, mirada en la que tendremos en
cuenta también para completarla las de los tres movimientos contemporaneos,
puede ser bastante fructifera para entender la intima relacion que existe entre
cada movimiento y las circunstancias historicas en que se desarrolla y observar
como las caracteristicas de estos van cambiando con el tiempo de acuerdo a

ciertas tendencias evolutivas que son perfectamente sefialables.

En efecto, aunque las manifestaciones particulares que toman todos y cada
uno de estos movimientos no pueden embutirse de manera perfecta en un patrén
histérico de cambio, como si fueran piezas de precision en un mecanismo de
relojeria si es posible advertir la clara existencia de determinadas tendencias que
solo se observan, repetimos, desde una perspectiva panoramica, cenital, del
conjunto del fenémeno religioso a estudiar. Es por eso que hemos creido
conveniente recoger los rasgos generales que consideramos mas significativos
para categorizar un movimiento de este tipo y los hemos ordenado en el cuadro
sindptico  que ofrecemos en la pagina siguiente al que hemos puesto la
equiqueta de “movimientos de revitalizacion”, de acuerdo a la denominacion de
Wallace, pues en €l incluimos el movimiento del CGTT, que no consideramos

propiamente milenarista.

Si observamos con detenimiento todos los rasgos definitorios expuestos en el
cuadro aparecen claras una serie de tendencias, algunas ascendentes y otras
descendentes: tendencia hacia la aparicion de rasgos sincréticos en los

movimientos que acaba en movimientos cristianos, evolucion desde un milenio



Cuadro sindptico de los movimientos de revitalizacién (milenaristas) ticuna

Destruc- Lugar Fin
Movimiento Profeta Origen del |Destinatarios | Mesias Morfologia cion de concen- del
mensaje del “milennium” del tracién |movimiento
mundo
Violencia de
Vuelta a Interior de la las
1910-20 Muchacha Utine Ticuna No la tradicion (pelazon) No selva autoridadades
ticuna peruanas.
Muchacha
B | arrestada
I Violencia de
Muchacho ticuna Interior de la las
1920-30 (Aureliano) Uiine Ticuna No ? ? selva autoridades
brasilefias.
Muchacho
arrestado
Aparicion de “Dios” ? Interior dela| Epidemia
1932 ? “Dios” Ticuna ? (i “Yor’?) selva dispersaala
(“¢Yoi?”) gente
Vuelta a la tradicion Se disuelve
1938-39 Muchacho ticuna (construccion de Si Interior dela| solo alno
Jaguar Ticuna No maloca) (inun selva cumplirse la
dacién) profecia
|  Presion
Construir malocas, hacer patronal
Muchacho ticuna fiestas tradicionales para | Si (diluvio) | Interior de la +
1940-41 (Ngorane) Tekukira (Hijo de| Ticuna No volver a Taiwegiine selva Disolucion
Ipi) (tradicion) donde propia (no se
disfrutarian de los bienes cumple
de los occidentales profecia,
incesto
clanico




Presién

Yoi enviara un barco | Si (creciente patronal
Muchacho Aparicion de un Ticuna Si lleno de mercancias deagua | Riberadel | (relevo de
1946 ticuna (Aprigio | hombre blanco (Manelao, | occidentales y viveres | hirviendo) | Amazonas | Manelao)
Ponciano) enviado de Yoi) | para que los ticuna +
vivan en el Puesto Disolucion
Indigena de Tabatinga interna
(profecia no
se cumple)
Presion
Si 1° Llegada de barco Interior de patronal
Ticuna (Ciriaco, cargado de mercancias la selva +
Adulto ticuna (Uline? + 1° chamén 2° Residencia con No Disolucion
1956-60 (chaman Algunos carismatico, 2° los iinmortales en interna
Ciriaco) occidentales profeta, 3° ciudad encantada (profecia no
encarnacion de como ciudad se cumple,
Yoi) occidental acusacion de
poliginia)
Iglesias 1°Pastores No.
evangélicas extranjeros No hay vision | Todo el mundo Comunidades que Si. Ribera del | (Continuidad
fundamentalist| 2° Pastores | concreta. Mensaje No siguen unas normas | (Armagge- | Amazonas | Y apoyo de
as (1953- nacionales e biblico cristianas muy estrictas | don y dia del las
indigenas fundamentalista. y puritanas Juicio Final) autoridades)
Si. Si (Gran No.
Anciano (José Francisco | Comunidades que cataclismo | Ribera del | (Continuidad
Iglesia brasilefio (José | Dios cristiano. | Todo el mundo da Cruz, siguen unas normas que Amazonas | y apoyo de
Cruzada Francisco da | Mensaje biblico encarnacion de | cristianas muy estrictas [ removera (Ciudad patrones,
(1971- Cruz) Cristo) y puritanas todas las Alterosa) FUNAly
tierras gobierno
salvo el
colombiano)
No.
Movimiento | Pedro Inacio Si Tradicion ticuna. Ribera del | (apoyo de las
politico del Pinheiro (Utine? Ticunas (Pedro Inacio Rechazo de la No Amazonas | corrientes
CGTT (1981- Pinheiro) intromision occidental indianistas e

indigenistas)
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imaginado en términos puramente tradicionales a una imagineria milenaria

cuasi totalmente aculturada, tendencia hacia una mayor caracterizacion
mesianica de los lideres, progresiva introduccion del tema cataclismico de la
destruccién del mundo, tendencia hacia una menor oposicion de los patrones y/o
autoridades occidentales a los movimientos, que acaba en apoyo, paso de
movimientos exclusivamente étnicos a movimientos universales, basculacion

desde el origen endégeno de los movimientos hacia el origen exogeno...

Esta serie de tendencias ya nos anuncian que sera metodologicamente dificil
tratar de analizar los movimientos milenaristas ticuna como un unico fenémeno,
lo mismo que sucede con los movimientos milenaristas en su conjunto. Aunque
todos ellos comparten unas caracteristicas comunes entre si - las de ser
movimientos milenaristas, que intentan construir una nueva sociedad ideal en
términos religiosos, el millenium- todos son también producto del momento
histérico que les vio nacer y, en ese sentido, se ven influidos por los cambios que
se estaban produciendo paralelamente en la sociedad ticuna, en las sociedades
nacionales que la engloban y en las mentes de todos sus protagonistas. Puede
decirse que todas las tendencias sefialadas son, en mayor o menor medida,
tendencias también del medio social en el que estos fenomenos se generan como
respuesta a esas condiciones ambientales. Intentemos, pues, analizar esa

secuencia de transformacion historica.

Los primeros dos movimientos parecen atenerse por completo a un mismo
patrén a pesar de la poca informacién que tenemos del segundo. Tienen lugar en
el momento mas algido de la dominacién patronal, en el periodo en que se
produce, al menos en Brasil, la concentracion de las propiedades en manos de
unos pocos patrones (vid. supra, cap. V), que se constituyen en una poderosa
oligarquia local con derecho de vida y muerte sobre los indios, y en el momento

en que tiene lugar la destruccion de las ultimas malocas clianicas. Es este un
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momento historico en el que la mayoria de los ticuna —salvo los asimilados en

las ciudades mucho tiempo atras- ain se encuentran en un estadio de aculturacion
muy bajo, reducido basicamente a la dependencia de ciertos productos
occidentales. El desmantelamiento de las malocas, 1a dispersion de los clanes por
la selva, la dominacién de los patrones habian creado una profunda desazon en
los ticuna que, como ya se explico en su momento, fue asimilada en terminos de
interiorizacion alienante del régimen de barracon y la autoinculpacion, en
términos ético-religiosos, de su situaciéon socioeconomica objetiva. Es por ello
que la evidente necesidad de liberacion, de salvacion del sufrimiento presente, se
desvia de la respuesta revolucionaria a 1a respuesta religiosa. La vuelta al interior
de la selva, a la vida tradicional anterior a la llegada de los caucheros, es
vehiculado por unos profetas adolescentes en términos religiosos: los muchachos
tienen visiones en las que los #ine,’ los inmortales, aquellos que no traicionaron
la tradicidn, les piden que abandonen los seringales, que abandonen la vida de

dispersi6n y se congreguen de nuevo para revitalizarla.

Estos primeros movimientos no parecen apenas presentar trazos de
influencia sincrética. El movimiento no cuenta con un mesias y ni siquiera se
anuncia la llegada de una catastrofe cataclismica, lo que nos reafirma aiin mas en
nuestra idea de que este es un elemento prestado del cristianismo. Por otro lado,
estos son los dos unicos movimientos que fueron brutalmente reprimidos por la
fuerza de las armas de los caucheros, o las autoridades que servian a sus
intereses, como corresponde a una época en la que estos eran la ley absoluta en el

Amazonas.

3 Evidentemente, la version de Abel Vento sobre el primer movimiento estd trufada de afiadiduras
sincréticas posteriores que aqui hemos obviado. Es muy improbable que los ticuna de aquella €poca
creyeran que la aparicion era la Virgen Maria cuando ni siquiera estd seguro el informante y cuando la
secuencia de los movimientos mesidnicos indica que no es sino hasta mucho despucs que esas visiones se
cristianizan.
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La informacion ofrecida por Abel Vento, informacion que podemos

complementar con la de otros movimientos posteriores mejor documentados
como ¢l de Ngorane, y que creemos extrapolables al razonamiento en curso, nos
apunta la distincién, ya en estos primeros movimientos, entre lo que nosotros,
parafraseando a Desroches, hemos dado en llamar premilenio y postmilenio. Por
premilenio  entendemos nosotros el orden social transitorio que los fieles
instituyen en primer lugar como instrumento y garantia de  salvacion,
entendiendo entonces por postmilenio o milenio en si el orden social definitivo
que solo aquellos que se hayan embarcado en el premilenio, aquellos que hayan
escuchado el mensaje y seguido sus instrucciones, podran disfrutar. En efecto, el
retorno a la pureza de las tradiciones no es el objetivo ultimo de este tipo de
movimientos sino solo una etapa transitoria aunque necesaria, un orden
premilenial, para alcanzar la verdera meta: volver a ser admitidos en el mundo de
los iidine, volver de nuevo a ser magiita. Abel Vento nos asegura que en el lugar
donde se reunieron los fieles de aquel primer movimiento se escucha hoy dia
gente encantada, que €l interpreta como una prueba de que el movimiento no
fracaso del todo, porque algunos habrian conseguido efectivamente el paso a ese
estado de trascendencia e inmortalidad, algunos regresaron a la Edad de Oro y

viven alli en su milenium sin fin.

Nuestra informaci6n acerca del tercer movimiento es muy escasa pero, con
todo, cabe sefialar alguna diferencia con respecto a los anteriores. El mensaje ya
no es transmitido por los inmortales como conjunto sino por “Dios”. Aunque sea
lo mas probable suponer, a tenor de la comparacién con los movimientos
posteriores, que este “Dios” debe de ser Yoi, atn asi la diferencia es sustancial y
apunta a una posible asimilacion sincrética de Yoi con el Dios cristiano.
Recordemos que en 1910 habian llegado los capuchinos a Brasil y en 1930 a
Colombia, empezando una timida evangelizacion de los ticuna. Por otra parte,

este movimiento, a diferencia de los anteriores, ya no fue reprimido por las armas
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patronales sino que se extinguid por si solo debido a una epidemia desatada

entre los congregados.

Todos los movimientos hasta el de Manelao inclusive tienen una
caracteristica en comiln que es importante analizar ahora: en todos ellos el
detonante de los mismos lo producen siempre las visiones proféticas de un
muchacho o muchacha al que se le aparecen los #iine. Nimuendaji explica este
hecho como originado en la creencia ticuna de que los seres humanos estan mas
expuestos al contacto con lo sobrenatural durante la adolescencia (y una de las
funciones del rito de iniciacion es precisamente proteger a estos adolescentes de
dicha predisposicion, ya que puede ser peligrosa para ellos y para el grupo en su
conjunto) (Nimuendaji 1952: 73). Para Pacheco, sin embargo, existe una

explicacion bastante mas rica y compleja del hecho.

De acuerdo con este autor, parece ser que los adolescentes propensos a tener
visiones sobre los #tine son culturalmente considerados como integrando una
clase particular de individuos, los taiitinenetchaii (“los que desean ir hacia los
encantados’™). Dice Pacheco: Desde pequenos tém uma conduta que os distingue
das demais criangas: preferem a companhia dos adultos, pouco conversam, nao
participam de brincadeiras nem entran en atrito com os demais. Por suas
atitudes calmas e justas tornam-se muito respeitados pelos outros e acabam
atraindo a atengao dos propios iiiine (Pacheco 1988: 156). Es decir, se trata de
jovenes que tanto por su forma de ser como por su comportamiento se
constituyen en los individuos mas propensos a buscar y ser buscados por los
inmortales. Son de esa clase de personas que consigue que la gente encantada,
como deciamos, les conduzca hasta el lugar donde viven. Algunos de estos
chicos seran enviados por sus padres a un chaman para aprender sus habilidades
pero no necesariamente todos se convierten en pajés. Son, en suma, jovenes de

extraordinarias capacidades innatas para el contacto con lo sobrenatural y ese ya
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es un factor importante que explica su protagonismo profético en los

movimientos.

El segundo factor que segin Pacheco acabaria de darnos la explicacion de
por qué son ellos los que se constituyen en el vehiculo del mensaje, por qué son
este tipo de personas los que ejercen el papel de condensadores de las tensiones y
respuestas presentes y posibles en el inconsciente colectivo de sus congéneres en
aquel momento histérico preciso, es el hecho de que, al ser adolescentes, estaban,
por definicidn, excluidos de cualquier posicion de mando, lo cual les convertia en
los personajes idoneos para difundir un mensaje religioso que implicaba la
reagrupacion de los segmentos dispersos de la sociedad. Los hombres adultos, los
cabezas de famihia (foeru), nunca hubieran podido lograr una aceptacion
colectiva del mensaje, pues siempre habrian sido percibidos como hablando
desde una posicion concreta en la estructura de parentesco, desde unos intereses

concretos.

Pacheco demuestra transculturalmente la gran fuerza cohesionadora que
estos papeles exoestructurales pueden tener en sociedades segmentarias carentes
de poder centralizado (habla asi, citando a Simmel, del poder del stranger o,
citando a Evans Pritchard, de the power of the weak (Pacheco 1988; 157-158) ).
Su hipétesis podria resumirse con las siguientes palabras de Veyne: 4 mentira
nao existe quando o mentiroso nada ganha com isso e nao nos faz mal algum
(Veyne 1983: 40; en Pacheco 1988: 159). Ese seria el caso de los
laiitinenelchaii, respetados por todos y ajenos a cualquier interés. En cuanto no

representan a ningiin grupo social concreto pueden representar al conjunto de

todos ellos.

El movimiento de 1938-39 sigue manteniendo las caracteristicas basicas de

los anteriores: el mensaje se lo hace llegar a un taiiiinenetchasi un jaguar,
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considerado muchas veces como una encarnacion de Yoi o de otros iiiine,

quien los invita a concentrarse al interior de la selva para retomnar a la vida de sus
ancestros (reflejada en este caso en la construccion de una maloca como las de
antafio). En ¢l hace aparicion, sin embargo, un elemento nuevo: el elemento del
fin del mundo. Y lejos de aparecer éste en la forma que suponemos precontacto,
el incendio de la tierra por Ipi, lo hace en su version de la inundacion que ya
sospechabamos por los mitos recogidos por Nimuendaju en 1929 que se trataba
de un préstamo biblico. Esta incorporacion nos esta anunciado ya una marcha
hacia el sincretismo, al hilo de una timida pero progresiva aculturacion de los
ticuna. El mito de la destruccion del mundo refuerza la cualidad de mera fase
transitoria, de fase condicional para la salvacion, del movimiento. La aparicion
de la creencia en la destruccion inminente del mundo provoca el surgimiento de
un Mar Rojo que deja en orillas radicalmente diferentes al premilenio y al

milenio

La introduccién de esta distincion es crucial y determinara el ritmo de los
movimientos milenaristas ticuna a partir de entonces. Hasta ese momento el éxito
o fracaso del movimiento no habia dependido del cumplimiento de ninguna
profecia. El millenium se instalaba sin rupturas bruscas, cuasiautomaticamente a
partir de una vuelta a las costumbres antiguas. Y si ese millenium que suponia el
regreso a la condicion de iidine tardaba en llegar, la vida en libertad, la vuelta a la
vida anterior, era ya en si misma un premilenio suficiente. En consecuencia, el
final de estos movimientos, por lo que sabemos, siempre habia estado provocado
por un agente exoégeno: represion occidental, epidemia (aunque la epidemia,
desde el punto de vista ticuna, puede entenderse como castigo de la divinidad).
Una vez introducidas las nuevas coordenas, el fracaso del cuarto movimiento, sin
embargo, implosionara desde dentro debido a la propia decepcion de la gente al

no ver cumplida la profecia.
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La introduccién del mito del fin del mundo en los movimientos

milenaristas es un arma de doble filo. Por un lado aumenta el fervor religioso, el
empuje v la capacidad de reclutamiento y cohesion del movimiento debido al
terror que despierta la inminencia de la destruccion. Es este un revulsivo que
hace que estos revolucionarios simbolicos pierdan el miedo a los castigos mas
proximos y tangibles (como el poder de los patronos). Por otro lado, sin
embargo, también es responsable de su efimera existencia, pues para la gran
masa de seguidores el anuncio apocaliptico se convierte en la esencia del
movimiento y, en consecuencia, la supervivencia de éste depende de que ese
cataclismo efectivamente se produzca. Pasado un determinado lapso de tiempo la
tardanza del momento final debilita la fe en el profeta, empiezan a surgir
tensiones y conflictos entre los congregados y finalmente el movimiento acaba
disolviéndose. Ese es, efectivamente, ¢l ciclo seguido por los movimientos IV al

VIL, los cuatro ultimos movimientos milenaristas ticuna autoctonos.

Recapitulando lo considerado hasta el momento, e internandonos
temerariamente en la aventura de categorizar, estos primeros cuatro movimientos
podrian ser clasificados de manera mas concreta, de acuerdo a lo ya apuntado en
el apartado definitorio, como movimientos “nativistas” o “revivalistas”, en el
sentido de que el millenium viene expresado en forma de una vuelta a los
origenes, de un revival de formas de vida tradicionales consideradas como la
manifestacion del paraiso, de la plenitud anhelada. Se trata de la respuesta de
unas poblaciones atin muy poco aculturadas por la colonizacion occidental a una
situacion de opresion politica y explotacién socio-econdmica que ha destruido
relativamente sus formas ancestrales de vida pero no sus coordenas culturales

basicas.

El fenémeno se presenta en forma religiosa como un movimiento

postpolitico, ante la imposibilidad de expresarse por canales de otro tipo, como
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los militares o los politicos, dada la posicion de siervos en un régimen

neofeudal que los patrones han implantado en la region. Como ya se ha dicho en
numerosas ocasiones la presencia de los colonizadores desde tiempos historicos
en la forma de reducciones misionales, puestos militares, ciudades, diretores do
indios, patrones caucheros habia producido por la época en que surgen los
movimientos milenaristas una interiorizacion del dominio colonial en los ticunas
en forma de aparicion de un doble complejo psicologico de inferioridad y
culpabilidad. La presencia y posicion superior de los occidentales en el plano de
las relaciones sociales reales era considerada como algo natural para los
indigenas, producto de la superioridad genética de los blancos, un castigo
impuesto por los dioses a causa de la “caida®, del “pecado original” cometido por
los ticuna y, por tanto, inmutable desde medios puramente naturales. Si habia de
haber una salvacién, una liberacion de aquella situacioén esta tendria que venir,
pues, de donde se habia originado: de los inmortales, del plano de lo

sobrenatural.

Los movimientos milenaristas se constituyen, pues, en movimientos
postpoliticos que buscan alcanzar por medios extrasociales, trascendentes, lo que
se percibe como imposible por medios puramente politico-revolucionarios. Para
ello se toma como base la mitologia escatologica generada como explicacion a la
situacion de subordinacion, escatologia que probablemente, como ya
argumentamos, haya sido forjada a partir de elementos sincréticos, algunos
provinientes del cristianismo, elemento esta que iria creciendo en la composicién
a medida que avanzasen las décadas. El efecto psicologico que pretenden los
movimientos también es importante: recuperar la autoestima perdida, liberarse

del peso de la culpa, volver a sentirse como dioses.

El movimiento V, como el 1V, también marca una transicion, en este caso una

transicion hacia los cultos cargo y se le puede considerar a caballo entre estos y
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los movimientos “nativistas” que le preceden. La mayor profusidon de datos

nos permite, por el lado que tiene de movimiento “revivalista”, reconstruir con
mucha probabilidad aspectos concretos de los movimientos anteriores. El
discurso del movimiento indica, como deciamos, que €l objetivo de los ticuna es
recuperar la condicién de inmortales, de #iine, ya que la profecia de Ngorane
llama al regreso a 7aiwegiine, la morada abandonada por Yo/ meta que se
conseguira a través de la instauracion de un premilenio tradicionalista que les
garantizara la salvacion y el disfrute de ese millenium después del diluvio que el
hijo de Ipi abatira sobre la humanidad en breve. El elemento nuevo — y muy
mmportante- es que este millenium, a diferencia de los anteriores ya no es
pristino y tradicional sino sincrético: una de las cosas que promete Ngorane es
que en Taiwegiine los ticuna disfrutaran de todos los bienes que poseen los

blancos.

El movimiento tiene, por esta razon, trazos ya de culto cargo, y refleja el
camino recorrido por la sociedad ticuna en el sentido de una aculturacion
material cada vez mas intensa que la aleja de la posibilidad de concebir la vida, al
menos la buena vida, sin la existencia de toda una serie de bienes occidentales a
los que no tienen acceso directo’. El nuevo discurso milenarista no es, en ese
sentido, sino el reajuste de la respuesta religiosa de los ticuna a la necesidad de
satisfacion por la via trascendente de esas nuevas necesidades que van surgiendo
en el seno de la sociedad ticuna y que no pueden saciarse por los medios

ordinarios.

De acuerdo con Pacheco, la caracteristica de culto cargo aparece en los
movimentos milenaristas ticuna en un momento muy concreto de la historia de la

empresa seringalista: los Gltimos estertores de la Era del Caucho, un momento de

4 . o . . . .
Una evidencia afiadida que demuestra la progresiva aculturacion material de los ticuna es el hecho
de que ninguno de los congregados conociera las técnicas para construir una maloca.
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crisis econdémica que habia conducido a los patrones a tratar de mantener a

flote sus negocios a costa del polo inferior de la cadena de acumulacion de
capital, reduciendo el suministro de mercancias a los indios, aumentando su
precio y disminuyendo el que estos pagaban por los productos silvicolas.
(Pacheco 1977: 52). Esto generaria una frustracion relativa en las expectativas
de los ticuna que provoca la necesidad de conseguir esos bienes por otros

medios, en este caso religiosos.

El movimiento, finalmente, se desarticula por la conjuncion de la presion del
patrén, Quirino Mafra, v la propia desilusion de los fieles, cuyos fervores
milenaristas se desinflan con la tardanza del fin del mundo. La disgregacion se
resuelve en términos de una ruptura intolerable de la tradicion, de la comision de
un “pecado capital” que desacredita completamente el movimiento y genera
fuertes tensiones entre los grupos de parentesco: el terrible womatchi, el incesto
clanico. La historia del movimiento también permite observar la pérdida relativa
de poder de los patrones. En esta ocasion el poderoso Sr. Mafra se limita a
amenazar a los indigenas pero no emprende acciones directas al respecto. Quiza,
cabe argumentar, no hizo falta, puesto que el movimiento se disolvid
espontineamente de manera muy rapida. Por aquella época, es cierto, los
patronos brasilefios ain mantenian una capacidad de coercion relativamente
temible como lo demuestra la represion del movimiento de Ciriaco 10 afios

despucs.

Si el movimiento de Ngorane puede considerarse de transicién, como
compartiendo caracteristicas “revivalistas” y de los cultos cargo (caracteristicas
por otro lado, que no tienen por que ser incompatibles) los #/timos dos
movimientos ticuna entran ya plenamente dentro de esta segunda categoria. En el
primero se anuncia un barco cargado de mercancias que arribard a Tabatinga

enviado por Yoi, en el segundo el mito del barco es superado por el de una
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ciudad entera, una ciudad de gente encantada como la de Ngorane, calcada de

las ciudades occidentales que los ticuna conocen, una ciudad con grandes

avenidas y luz eléctrica.

La segunda caracteristica mas importante que introducen estos dos
movimientos es la del mesianismo. Por primera vez aparece entre los ticuna un

liderazgo mesiénico mas alla del mero caracter profético de los taiiiineneichaii.

Este mesianismo surge en el movimiento de Manelao de la reinterpretacion,
en términos de la escatologia milenarista ya formada, de la aparicion en la region
de un nuevo agente social desconocido e inexplicable para los indios. Desde el
tiempo que la memoria podia probablemente escrutar alla lejos en el pasado, los
patrones, o los Diretores de indios, su version mas arcaica, habian sido las unicas
autoridades coloniales que los ticuna habian conocido. No podian concebir la
existencia de otras instancias jerarquicas superiores ni de otros modos de relacion
con los blancos que los que no se basasen en la pura prepotencia y la explotacion
economica. De ese modo, la llegada de un nuevo agente de poder blanco, el SPI,
cuyas intenciones eran evidentemente distintas, benéficas y cuyos objetivos, de
acuerdo a la estrategia de Manelao, pasaban no sélo por la liberacion de los
siervos indios sino por la garantizacion de su bienestar material, en términos de
suministro de aquellos bienes de los que eran dependientes, no podia por menos

que ser mterpretado por aquellos en la forma ya descrita.

La liberacion habia llegado por fin: los #iine habian hecho algo mas que
transmitir un mensaje por medio de un muchacho, habian enviado un mensajero.
El hecho era palpable, solo habia que acercarse a Tabatinga para verlo: el
enviado daba herramientas, toda clase de mercancias, y organizaba el trabajo
agricola colectivo, como en los otros movimientos anteriores, como en la época

anterior a la dispersion. Los soldados le respetaban y el ejército dejaba vivir
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tranquilos a aquellos ticuna que se negaban a trabajar mas para los patrones.

Algo sustancial habia cambiado. ;Quién era este hombre?. El mismo lo decia:
“Vengo en nombre del gobiemo”. Pero jqué gobierno?. El inico gobierno que
los ticuna conocian era el de los patrones, asi que si no era este solo podia
tratarse del “otro gobierno”, el de Yoi, que habria regresado para devolver la
libertad perdida a los ticuna. El mito decia que Yoi habria de volver desde su
exilio en el este, justo de donde habia venido Manelao. Asi nacié el liderazgo
mesianico de Manoel Pereira Lima, ajeno a su propia voluntad, como una
concentracion en su persona de ese ansia de liberacion codificada en una sintaxis
milenarista. Lo extraordinario de la nueva situaciéon dio como resultado el
movimiento milenarista mas masivo hasta aquel momento: calcula Pacheco que
casi un 25% de la poblacion ticuna total se concentrd en el Puesto de Tabatinga,
tal avalancha de gente que el proyecto de Manelao quedd desbordado y la

aglomeracion trajo como consecuencia hambre y enfermedades.

En este movimiento la liberacién milenarista se despegéd definitivamente de
su caracter “revivalista” y quedaron al descubierto las verdaderas aspiraciones de
los ticuna de aquel momento, fruto de la creciente aculturacion material sufrida:
vivir como los patrones blancos, alcanzar un acceso inmediato e ilimitado a las
mercancias y a las infraestructuras que hacian la vida de estos regalada y
placentera a los ojos de los ticuna. Nada se dice ya en el mensaje de los

inmortales acerca de malocas y o de pelazon.

El cambio de aspiraciones tuvo su correlato mitico en una reinterpretacion
sincrética de la iconografia escatologica (ya no solo del fondo sino de la forma)
que disolvia cualquier atisbo de contradiccion entre la aspiracion a las formas de
vida de los occidentales y el regreso al paraiso de los iitine, una prueba mas de
que la mitologia se iba readaptando en cada momento histérico con el cambio de

mentalidad de sus narradores para poder explicar el mundo en los términos en
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que este iba siendo percibido por unos ticuna mas caboclizados. Asi llegé un

momento en que ¢l mundo de la gente encantada se caboclizé también. Los
ticuna llegaron a creer que los #isine habitaban en ciudades con grandes avenidas
y luz eléctrica (movimiento de Ciriaco), donde vivian con todas las comodidades
de 1a civilizacion occidental pero, mas aun, que los #iine eran blancos, pues ese
era el canon de referencia de la perfeccion estética para los ticuna caboclizados,
alienados por un complejo de inferioridad que afectaba todos los érdenes de su
existencia. Es por eso que Ngorane ve la aparicion como un hombre blanco y es
por eso que nuestros propios informantes actuales relatan historias de encuentros
con los inmortales en estos términos que reflejan con toda evidencia ese
sincretismo producto de la particular situacion de atipico caboclismo ticuna
(alienacion en la percepcion de la realidad que se combina con conservacion

interna de la tradicion) :

El informante fue abducido a la quebrada Eware, donde vive la gente
encantada, por unas muchachas inmortales que eran sefioritas con ojos azules,
bien, bien blanquitas y telata como el lugar era una ciudad, con calles bien
bonitas, pero una ciudad a la que no se podia entrar si se habia cometido alguna
infraccion contra las reglas basicas ticunas: porque esto es tierra sagrada. Si usted
viene aqui y de pronto ha hecho algun uso sexual con de su mismo clan usted ya no
regresa porque los palos mismos nos aprietan y nos matan (Luis Curitima, 1995,

Arara, Colombia)®

El movimiento de Manelao llegé a su fin por una doble fisura. La
involuntaria asociacién del Inspector con el movimiento mesianico provocé el
caos en el Puesto Indigena. La organizacion que Manelao se habia aplicado a

instaurar con cierto éxito de 1942 a 1946 para una comunidad pequefia se fue al

> Obsérvase, pucs, que aquellas ideas que aparecian en el movimiento de Ngorane y que se
desarrollaban y hacian mas explicitas en el de Ciriaco siguen presentes aim hoy dia en el acervo mitico y
legendario de los ticuna y nos demuestran hasta qué punto, como ya hemos sefialado varias veces, la
alienacién y el complejo de inferioridad atn estdn lejos de ser historia. No deja de ser curioso, sin
embargo, las combinaciones sincréticas que se producen en este periodo de transicién de una forma
tradicional de vida a otra nueva marcada por la aculturacion.
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garete con la llegada masiva de gente ese ultimo afio. Eso le proporciono a los

patrones la excusa perfecta para presionar por la destitucion de Manelao,
tachandole de incompetente e intrigante, acusiandole de encabezar el movimiento
mesianico que soliviantaba a los indios. Por otro lado, el ciclo llego naturalmente
a su fin con el incumplimiento de la profecia apocaliptica: la inundacion no llegg,
los barracones no fueron destruidos, el barco de Yoi nunca atraco en Tabatinga, el
mesias enviado volvid a marcharse y los patrones ganaron momentaneamente la
batalla.

En definitiva, al analizar estos cultos cargo puede observarse que la variable
de opresion-dominacion no es significativa por si sola para explicar la necesidad
de liberacion. Estos movimientos se producen en un momento en que la opresion
de los seringalistas empieza a todas luces a debilitarse y ceder, con la apancion
de nuevos agentes occidentales en la zona. Mucho mas fructifero es considerar
los movimientos detonados por una situacion de frustracion “relativa” a la
manera que la entiende Seguy, frustracion que se origina en un doble sentido: por
un lado la crisis del caucho provoca un recorte significativo del flujo de
mercancias que los patrones suministraban a sus siervos ticuna. Los sefiores
neofeudales ya no pueden satisfacer suficientemente el mito del buen patron y,
en cambio, aparece otro agente social que si parece hacerlo (Manelao). Por otra
parte, los ticuna se han vuelto totalmente dependientes del estilo de vida, en lo

material al menos, de los occidentales y ya no pueden pasarse sin €l.

La situacion en que se encuentran los ticuna de aquella época no es, pues,
una situacion de miseria absoluta o de opresion objetivamente insoportable sino
de frustracion “relativa” por la falta de satisfaccion de ciertas necesidades
culturales, secundarias, creadas. El movimiento milenarista, en consecuencia, ya
no puede producirse en forma de una vuelta tradicionalista al pasado, pues esas

ya no son las aspiraciones de los ticuna, sino en la de una integration to the
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modus vivendi of white men to get hold of their goods, knowledge and power

(Worsley 1968: 240) fruto de o desejo de viver tam bem como o0s “civilizados”

embora livres totalmente destes (Vinhas de Queiroz 1963: S3).

De acuerdo con Worsley quien, recordemos, partia para su analisis de
presupuestos burdamente evolucionistas, los cultos cargo melanesios eran un
respuesta en términos magico-relgiosos a una percepcién magico-religiosa del
origen de la riqueza, conocimientos y poder de los blancos, generada por las
limitaciones del modo de pensamiento precientifico y su desconocimiento del
funcionamiento de las sociedades industriales de clases. The natives cannot
appreciate that the Europeans engage in any physical labour at all, and that
consequently they imagine that the “work” by which they obtain their supplies of
cargo is secrel ritual [...] Mission education is also one-sided in its limited range
of subjects taught, and provides a basis for the Cargo myth of the” secret” part
of Christian knowledge hidden by the whites (Worsley 1968: 240-241).

Segiin Vinhas de Queiroz esta explicacion podria servir, mutatis mutandis,
para el caso ticuna, una vez que la hayamos despojado de su crudo trasfondo
evolucionista. Es cierto que los ticuna desconocian los mecanismos
socioeconomicos de las modernas sociedades industriales, con su division del
trabajo, pero esto no implica que su interpretacion de las cosas sea “irracional”.
Pare empezar, los ticuna desconocian el tamafio y composicion del mundo. Su
cosmovision se limita al territorio conocido y, mas alla de él, el resto de la
geografia es mitica, por lo que los ticunas no eran conscientes de la existencia de
toda una sociedad occidental mas alla del Amazonas de donde habian venido los
patrones y en la que existian individuos como ellos que fabricaban las
mercancias de que estos disfrutaban. Esto no tiene nada que ver con un estadio

precientifico de pensamiento sino con una vision limitada del mundo por falta de
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informacién, algo de lo que los propios patrones, quienes nunca se esforzaron

por abrir a los indios a la cosmovision occidental, eran culpables con

premeditacion.

Los ficuna saben, naturalmente, que esos bienes se obtienen de alguna
manera y que estos no provienen del trabajo de los ociosos patrones. De acuerdo
a sus mecanismos cognitivos v a su percepcion de la realidad inmediata, pues,
estos bienes son producidos mas alla de los limites geograficos conocidos, es
decir, en la tierra mitica,la que la cosmologia ancestral identifica como el lugar a
donde marchd Yoi 'y, por tanto, deducen, racionalmente, que esos bienes han sido
fabricados por los i#iine, por medios magicos o mas allda de lo meramente
humano. Esta percepcion se inserta en la construccion escatologica autoculpable
generada con anterioridad para explicar la dominacién, para arribarr a la
conclusion de que debido al “pecado original” los ticuna, como castigo,

perdieron la habilidad de controlar esos medios magicos que poseian los #iine.

De acuerdo con Vinhas de Queiroz en estos movimientos aparece ya una
cierta conciencia en los indigenas en direccién hacia la desalienacion y la
disolucion del complejo de culpa lo cual puede estar muy en consonancia con el
inicio de una timida descaboclizacién ya por esta época. Segin Vinhas los
ticuna habrian sido parcialmente conscientes, al menos, de la situacion de
injusticia en que se encontraban, bien que esta se interpretase ain en términos
magico religiosos, y los cultos cargo habrian sido un mecanismo hasta cierto
punto revolucionario para intentar combatir esa injusticia. Para Vinhas se os
compradores brancos se apropiam, sem paga suficiente, dos produtos agrdrios
nativos, ¢ de supor que tambem costuman apoderar-se- ilicitamente segundo o
pensamento indigena- dos bens industrais, que sao feitos en alguma parte [...]
mesmo pelos seus ancestrais ou os herois culturais de sua mitologia (Vinhas de

Queiroz 1963: 57).
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Los cultos cargo ticuna se revelan asi como intentos de apoderarse de ese
conocimiento magico del que los blancos se habrian apoderado ilegitimamente,
puesto que emana de sus propios dioses. La idea de que la dominacion
occidental se basa en el conocimiento de secretos arcanos que estos tratan de
ocultar a los ticuna rescata la ideologia alienante del caboclismo del terreno de la
propia autoinculpacién para llevarle al de una causalidad externa, bien que no
sociologica sino mitologica (por ello sigue siendo alienante). Esta idea habria
venido también alimentada por actitudes paternalistas como las exhibidas por los
misioneros quienes, al igual que indica Worsley para Melanesia, habrian sido
percibidos por los indios como ocultando y monopolizando un conocimiento
secreto contenido en la Biblia, fuente de su poder, que los ticuna se sentian

perfectamente capacitados para manejar y con derecho a poseer.

Pero como hay un libro que se llama Canonico, donde estan los secretos, ese
si no nos lo ensefiaba. Solamente nos ensefiaba los 72 libros y los 4 evangelistas,
pero de ese Canonico si nos faltaba, pero ¢l nos decia que ahi esta el peligro.Otro
dia le preguntamos al padre Antowio, espafiol, y al padre Juan Antonio,
antioquefio: “Pero jcudles son los secretos?”. No nos lo quieren decir. -“Si hay. -
“ Pero jcuales son?”- “El libro Candnico, pero ustedes no pueden aprender, no
les interesa saber, sino solamente cuando vayan a tener grandes estudios (Abel

Vento, 1995, 43 aiios, El Progreso, Colombia)

La idea de que el poder proviene siempre de alguna fuente de sabiduria
magica es un concepto fuertemente arraigado entre los ticuna. Este conocimiento
esta asociado a la palabra impresa, materializacion de un tipo conocimiento cuyo
acceso, objetiva y logicamente, esta, en efecto, vedado a la mayoria de los ticuna,
analfabetos herederos de una cultura agrafa. Esta es una de las razones por las
que los pocos individuos que saben leer, como ya se analizé en su momento, son

investidos por sus congéneres de un ura carismatica que justifica su liderazgo
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(vid. supra, cap. XI). Asi por ejemplo, en el mismo orden de cosas, los indios

piensan en la actualidad que los guerrilleros de las FARC deben su poder al
conocimiento de algun tipo de magia negra. Es lo que yo he denominado el “mito

del guemnllero” y que ilustro a continuacion:

Los guerrilleros son poderosos brujos. Tienen unos libros donde estan
encerrados todos sus secretos. Embrujon asi a los indigenas para llevarselos a
luchar con ellos. Estos indigenas que han estado con ellos dicen que alli donde
tienen sus campamentos, en medio del monte, leen sus libros para aprender sus
conjuros y que pueden transformarse en animales. (Luis Ramos, 1995, 33 aiios,

El Progreso, Colombia)

En conclusién, los movimientos V, V1 'y VII y, mas concretamente, los dos
ultimos, los genuidamente categorizables como cultos cargo, y ya no pueden
considerarse como movimientos confraaculturativos sino como movimientos o
fendmenos de cambio cultural que expresan la necesidad de los ticuna de
distanciarse de las formas tradicionales de vida, al menos en el plano material,

infraestructural, para adquirir las del blanco bajo su propio control y autonomia.

Tras la disoluciéon del movimiento de Manelao, esta necesidad de salvacion
via cambio cultural seguiria viva entre los ticuna y volveria a aparecer 10 afios
mas tarde, con el movimiento de Ciriaco con una iconografia aiin mas elaborada :
la manifestacion del milenio evoluciona desde el barco cargado de mercancias
hasta toda una ciudad encantada de estilo occidental que seria construida por
medio de técnicas magicas- las mismas con las que los occidentales construian
las suyas- reveladas por Yo/ a Ciriaco, que en ultima instancia es el propio Yoi

encamado.
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La apertura de una avenida en la selva y la plantacion de postes de madera

pueden ser interpretadas asi como verdaderas practicas magicas que pretenden
operar por el mismo principio de la analogia performativa que ya explicibamos

al hablar de los nituales chamanicos.

La ciudad encantada, expresién mixima de ese sincretismo mitoldgico y del
cambio de aspiraciones, y que clasifica el movimiento como culto cargo, no es el
unico elemento relativamente innovador del movimiento. Otros aspectos nuevos
merecen destacarse también en el fenémeno de Ciriaco: En primer lugar, es el
movimiento ticuna que mas lejos lleva la idea de mesianismo. Es el primer y
tinico movimiento endégeno ticuna que elevo a un individuo de su propia etnia a
la categoria de mesias con una carga deificadora muy grande. Los fieles llegan a

considerar a Ciriaco 1a encarnacion de Yoi.

Lejos han quedado ya los tiempos de los taiiiinenetchaii: el profeta del
movimiento es un hombre plenamente adulto que desde esa posicion y desde su
liderazgo carismatico como curandero se aupa a la posicion de mesias. Con todo,
la hipétesis de Pacheco sobre el poder cohesionador del stranger es aplicable en
este caso, pues Ciriaco no es un natural de aquella regién, no representa grupos
de parentesco concretos y, por tanto, como los adolescentes de movimientos
anteriores mantiene esa posicion exoestructural que le permite reclutar
solidaridades de diferentes segmentos de la sociedad. En segundo lugar, no existe
anuncio, al menos que sepamos, de destruccién cataclismica, lo cual rompe
singularmente la tendencia general de toda la secuencia y también puede ayudar

a explicar lo prolongado de su duracion.

En este movimiento, por otra parte, se observan alin mayores signos de
aculturacion entre los ticuna, no sélo por la morfologia del millenium (la ciudad

con avenidas y luz eléctrica) sino por otros detalles también muy significativos.
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Es evidente que el mesianismo de Ciniaco es de inspiracion claramente

cristiana (la encarnacion de Yoi en el hombre como la encarnacion de El Padre
en Jesucristo) pero, es mas, de la descripcion ofrecida por Vinhas de Queiroz se
desprende que esta identificacion es ambigua, basculando entre el sincretismo
aqui expuesto y un mesianismo cuasicristiano que haria de Ciriaco una
encamacion de Cristo (Vinhas 1963: 51-52). Esto ultimo cobra sentido si
tenemos en cuenta que este movimiento ya no es exclusivamente ticuna sino que
a ¢l se le unen algunos campesimos brasilefios pobres de la region para quienes
Yoi no significa nada pero que tienen esa misma necesidad de acceder por la via

simbolica, sobrenatural, a las formas de vida urbanas de las que se ven apartados.

La mayor aculturacién de estos ticunas de 1956-60 se observa en el propio
detonante que genera el conflicto disruptor final en la comunidad de fieles. Como
en el movimiento de Ngorane, 1a causa del conflicto es una ruptura de las normas
establecidas pero, lejos de ser esta una norma tradicional como en aquel (el
incesto clanico), se trata de una norma occidental opuesta explicitamente a las
normas antiguas: a Ciriaco se le recrimina su poliginia, algo absolutamente
preferencial entre los lideres de antafio, lo que indica que al menos algunos
ticuna ya habian asimilado por aquel entonces la monogamia como la conducta
social correcta y la poliginia (especialmente la poliginia sororal) despertaba

reacciones de rechazo y desaprobacion.

La apertura del milenarismo ticuna a la sociedad nacional no solo deja
abierta la puerta para una mayor aculturacion del mensaje religioso sino que es
un claro indicativo del cambio social producido en estas décadas entre los ticuna.
Los cultos cargo recibieron su estocadﬁ de muerte en €]l mismo momento en que
la escolarizacidon proporcionéd a los indigenas una imagen real de como era el
mundo mas alla de sus fronteras naturales y de como funcionaba la sociedad

occidental.
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A partir de los afios 70 indigenas y no indigenas comienzan progresivamente
a comportarse como una clase relativamente homogénea y Gnica afectada por los
mismos problemas de explotacion y marginalizacion, imbuida de los mismos
fundamentos miticos y anhelante de horizontes milenaristas comunes como
respuesta de liberacién a la situacion social en que se encuentran. Es decir, el
movimiento del pajé Ciriaco esta reflejando , desde lo religioso, el comienzo del
proceso de integracion de los ticuna en la sociedad nacional y anuncia ya los
movimientos posteriores que seran claramente universales, con un mensaje

anico, abiertamente cristiano, para indios, negros y mestizos marginados.

Por otro lado, el de Ciriaco fue el ultimo movimiento en ser acosado y
reprimido por los patrones. En €l se puede observar ya un cambio de actitud, al
menos en un primer momento, hacia una utilizaciéon pragmatica de la
efervescencia religiosa ticuna por parte de los empresarios: el administrador de la
propiedad opta por tolerar el movimiento y buscar la alianza con su lider como
estrategia nueva para obtener beneficios. Motivados por su fervor religioso, los
ticuna trabajan para su mesias al que le ofrecen los frutos de su esfuerzo. Este, a
su vez, los vende a Calderén quien de esa manera revierte la fuerza productiva
generada por un movimiento antipatrones en una fuente de lucro para la empresa
0, al menos, para si mismo, consciente quizas de que esta era la estrategia mas
inteligente en un mundo en transformacion en el que el uso de la coercién fisica
empezaba a declinar (aquel mismo afio se producia la reestructuracion del
Comando de Frontera que acababa con la impunidad del ejercicio de la violencia
por los patrones). Es este también un hecho que nos hace sospechar en la
posibilidad de que Ciniaco fuese un charlatan y no un verdadero profeta, un
oportunista que habria utilizado el carisma generado en tormo suyo para

beneficiarse de 1a buena voluntad de sus paisanos.
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Fuese como fuese, el hecho es que la provechosa colaboracion entre

milenaristas y barracén terminé con la llegada del intolerante yemo de Mafra
quien, haciendo alarde de la inercia feudal, utiliza su brazo armado policial para
reprimir ¢l movimiento. Seria la Gltima vez que los patrones pudieran echar mano
de este recurso. En todo caso el movimiento no se desarticulé por la presion
externa sino de nuevo por agotamiento interno de la esperanza milenarista, al
aplazarse indefinidamente el cumplimiento de las profecias. Con él se cerraba el

ciclo de los movimientos religiosos ticuna.

Asi llegamos a las décadas de los 60 y 70 en las que los ticuna se enrolaran
en una nueva serie de movimientos religiosos de origen externo y puramente
cristiano que alcanzan por igual a indios y a no indios: las iglesias evangélicas en
primer lugar, predominantemente pentecostales a partir de los afios 70, y la
Iglesia de la Santa Cruz. Con ecllos la larga marcha de los ticuna hacia la
aculturacion se aceleraba de manera espectacular. La aceptacion de las nuevas
Iglesias implicaba, por un lado, un grado de aculturacién previa mayor,
necesaria para poder y desear asimilar el mensaje cristiano, aculturacion que se
va acelarando en los afios 60 con la introduccién de la escuela y la emigracion de
* los ticuna hacia el Amazonas. Por otro, los mismos movimientos se convertian en
agentes de cambio social y aculturacién de una fuerza inusitada, consiguiendo en
unos pocos afios lo que trescientos de colonizacion no habian logrado: la
erradicacion de buena parte de las practicas culturales ticuna y la concentracién
de la practica mayoria de estos en las riberas del Amazonas. Como hemos ya
sefialado en muchas ocasiones, la mayoria de los rasgos culturales supervivientes
del pasado precontacto (chamanismo, ritos de paso, normas exogamicas, etc.) se
documentan hoy en dia en las aldeas nominalmente “catélicas”, habiendo
desaparecido o estando en vias de desaparicion de las aldeas crucistas o

evangélicas.
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Como trataremos de mostrar mas adelante las caracteristicas de estos

movimientos cristianos son muy similares, hasta tal punto que puede construirse
un modelo descriptivo-explicativo amico que los abarque a todos, explicitando
posteriormente sus diferencias de matiz. Todos son movimientos sectarios de
corte fundamentalista y puritano con una fuerte tendencia milenarista. Los
movimientos evangélicos preceden al de la Santa Cruz y su radio de accion es
universal, siendo su crecimiento y expansion desde los afios 60 un fenémeno
comimn a todas las sociedades tercermundistas en general y a las latinoamericanas
en particular. El movimiento de la Santa Cruz es posterior y, de alguna manera,
esta inspirado en estos primeros. Su alcance es solamente regional y esta
reducido a la ribera del Amazonas desde Iquitos hasta Manaos. La diferencia
fundamental que cabe destacar es su marcado componente mesianico, ausente en
los movimientos evangélicos, encarnado en la figura del fundador de la secta, el
brasilefio José Francisco da Cruz, fallecido en 1982, y un discurso mas
explicitamente milenarista que los anteriores, con el anuncio de un cataclismo

universal inminente que precedera la instauracion del nuevo milenio.

Los nuevos movimientos suponen hasta cierto punto una ruptura brusca con
los anteriores y en ello puede verse el hecho de que se articulan como respuestas
a una situacion social nueva, una situacion de rapida globalizacion y
ciudadanizacion de los ticuna que asemeja cada vez mas los problemas sociales
de estos con los de las capas mas desfavorecidas de la sociedad en general,
independientemente de su filiacién étnica o cultural. Para cuando los crucistas y
los pentecostales llegan a la region (principios de los 70) el régimen de barracon
estd moribundo y para los ticuna la perspectiva de regresar a una vida tradicional
en el interior de la selva, en malocas que ya no saben construir, en agrupaciones
clanicas que ya son solo un recuerdo, es impensable. Los ticuna ya han sido
recubiertos por un barniz basico de cristianismo y sus aspiraciones se orientan,
por el contrario, por el camino de la integracion, de la adhesion a formas de vida

modemas. Su problema de fondo, sigue siendo, sin embargo, que esas
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aspiraciones no se ven satisfechas por la estructura de las relaciones

socioeconémicas, que la integracion acelerada esta produciendo fenémenos de
deculturacién y anomia y que la alienacidn psicologica sigue siendo muy fuerte,

lo que los impulsa a buscar la respuesta en el plano religioso.

La estrategia de los patrones en ese momento seria la contraria a la
mantenida hasta entonces. Sabiéndose dinosaurios en peligro de extincion
aprovecharian el carisma que se derramaba del aura religiosa para intentar
recuperar y mantener hasta el final un cierto control sobre los indios. En
consecuencia, y como ya se explicé en su momento, abririan las puertas a José
Francisco da Cruz y lograrian ser investidos como direc;fofes de las 7nuevas
células cristianas instauradas por el movimiento. Los ticuna, por su parte, ya
inmersos en un proceso creciente de fluvializacion, se lanzarian en masa a la
llamada del nuevo mesias. Era la sefial definitiva que estaban esperando para
abandonar los ultimos pellejos de su vieja vida, la vida tradicional que ya habia

dejado de ser el horizonte utopico ideal. El mesias les reclamaba a una nueva

vida a orillas del rio.

Sin embargo, €l nuevo premilenio predicado por los movimientos cristianos
fundamentalistas nada tendria que ver con los anteriores. De €l no solo estaba
ausente cualquier rasgo de tradicion ticuna (16gico, pues los movimientos se
habian originado al exterior de la sociedad ticuna y su mensaje era universal)
sino cualquier esperanza de vida confortable al estilo urbano-occidental. Lo que
el mensaje proponia como conditio sine qua non para acceder al millenium
postcataclismico era la construccion de una nueva sociedad (de microsociedades
rurales y autosuficientes, en realidad) regida por unos codigos puritanos de un
ascetismo comunitario estricto, basados en la austeridad, el trabajo y unas normas
de conducta ética que regulaban hasta los altimos detalles de la vida cotidiana de

los individuos, como la vestimenta o las relaciones sexuales. ;Qué habia pasado?
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;qué estaba sucediendo en la sociedad ticuna para que estos encontraran

atractivo este tipo de premilenio?. La respuesta de nuevo nos demuestra que
movimientos religiosos y procesos sociales van de la mano: anomia,
deculturacidon, desintegraciéon y degradacion social, todos los males de un
proceso muy rapido de cambio social al que las desarticuladas estructuras ticunas

no habian tenido tiempo de reajustarse.

Una de las caracteristicas esenciales de estos movimientos cristianos que los
diferencian de los anteriores, de caricter espontanco, es su fuerte organizacion
interna, que ofrecié la plantilla de una estructura politica nueva con la que
cohesionar desde el plano de lo religioso 1a atomizada sociedad ticuna. El factor
clave para entender la adhesion de los ticuna a estos movimientos no es tampoco
en este caso el fenomeno de opresidn-dominacidn-explotacion, pues estos
movimientos arrancan de un momento en que esta opresion es ya practicamente
historia, ni tampoco lo es exactamente el de la “frustracion relativa”. FEl
fenémeno clave es el de la anomia y todos los sintomas que le van asociados, y
se hace necesario comprender los movimientos desde sus caracteristicas internas
que presentan evidentes efectos contraanomicos. Eso es lo que buscaran los

ticuna principalmente en ellos.

Por otro lado, la explicacion de estos fenémenos obliga a contemplarlos
desde un marco mas amplio que el de la propia sociedad ticuna, pues son
fendmenos de envergadura nacional e internacional y en su expansién e
implantacion también desempefian un papel importante factores de orden
exdgeno al propio movimiento, como 1a politica nacional e incluso internacional,
que conducen a las autoridades, por motivos que ya se especificaran, a apoyar

premeditadamente estos movimientos o a ponerles trabas.

Asi, la implicacion de los patrones en el movimiento mesianico crucista fue

un hecho transitorio. La creciente ofensiva indigenista acabé por hacer ese
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esfuerzo dinosaurico inatil: los patrones fueron expulsados de sus cargos en la

hermandad, de sus antiguas propiedades, y sustituidos, en primera instancia, por
Inspectores de la FUNAIL Las autoridades y organismos indigenistas también
apoyaron, como deciamos, a las nuevas iglesias, en las que vieron un antidoto a
las tendencias anomicas y desintegradoras. El gobierno colombiano fue el Gnico
en poner trabas al movimiento crucista, debido a la fuerte influencia de la Iglesia
Catdlica, y asi, por ejemplo, después de algan tiempo, le fue prohibido a José
Francisco da Cruz predicar en territorio colombiano, lo que explica que en la

actualidad sdlo exista una comunidad crucista en ese pais.

Con unos afios de retraso respecto a los movimientos cristianos aparecio
entre los ticuna una nueva forma de respuesta a las condiciones sociales, un
movimiento que rompia con la tendencia alienante y evasiva de los movimientos
religiosos: la respuesta politica, representada en la creacion del CGTT vy la lucha
por la propiedad de la tierra y la autonomia. Este nuevo movimiento reflejaba la
existencia de una generacion de ticunas en proceso de descaboclizacion,
conscientes de luchar por su autonomia en el plano de las relaciones
sociopoliticas reales. Determinados datos nos demuestran, sin embargo, que el
movimiento politico ticuna no esta plenamente liberado de la carga religiosa de
antafio, que existe una cierta aura de mesianismo en tomo a la figura de Pedro
Inacio Pinheiro y un cierto caricter de milenarismo “revivalista” en la
reivindicacion de la ftradicion ticuna y el rechazo de la modermdad

occidentalizante.

La importancia que revisten estos movimientos en los procesos de cambio
social y aculturacion de los ticunas en la actualidad, el peso que tienen en la
sociedad ticuna contemporanea y el hecho de que la mayor parte de nuestro
trabajo de campo se desarrollara en comunidades religiosas de este signo,

justifica con creces el que dediquemos un capitulo entero a su analisis detallado.



CAPITULO XIIL

LAS TRANSFORMACIONES EN EL PLANO
DE LAS CREENCIAS

LOS NUEVOS MOVIMIENTOS CRISTIANOS
(PENTECOSTALISMO Y ORDEN CRUZADA).
ASPECTOS RELIGIOSOS
DEL MOVIMIENTO DEL CGTT.

&Ha nacido el apocaliptico Anticristo?

Se han sabido presagios y prodigios se han visto

Y parece inminente el retorno de Cristo.

10h, Senor Jesucristo! &Por qué tardas, qué esperas
para tender tu mano de [uz sobre las fieras

y hacer brillar al sol tus divinas banderas?

Ven, Seiior, para hacer la gloria de ti mismo,

ven con temblor de estrellas y horror de cataclismo

ven a traer amor y paz sobre el abismo.

(Rubén Dario, Cantos de vida y esperanza)
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13.1.Introduccion.

El esquema estructural de este capitulo fue disefiado particularmente para
el analisis del fendmeno pentecostal entre los ticuna de Boyahuasu, trabajo que
fue presentado en junio de 1996 como tesis de maestria para la London School of
Economics and Political Science. No hemos dudado, sin embargo, en mantenerlo
como modelo de explicacion general de todos los movimientos religiosos en que
se han embarcado en su conjunto los ticuna desde los afios sesenta y que son
mayoritariamente, y por ese orden, la Hermandad de la Santa Cruz u Orden
Cruzada y las iglesias protestantes de denominacion pentecostal. La semejanza
basica de las doctrinas de ambas (y de otras denominaciones evangélicas también
presentes como adventistas, séptimo dia, etc.') justifica plenamente la utilizacion
de un unico modelo comun tanto descriptivo como explicativo que no soélo
facilita las cosas sino que permite que aprehendamos esta diversidad de
movimientos como un sélo fendmeno, como una Gnica categoria de fendmenos
religiosos que, al igual que en el caso de los cultos cargo ya estudiados,
simplemente presenta manifestaciones singulares. Como hemos dicho, este
estudio se ocupard exclusivamente de los dos movimientos mayoritarios,
pentecostalismo y crucismo, no sélo porque con ellos queda perfectamente
cubierto el analisis de estas nuevas religiones sino porque fue también
exclusivamente sobre estos sobre los que se trabajé en el campo. Las diferencias
significativas entre ellos seran, por supuesto, sefialadas también y estudiadas en

apartados concretos y separados

Empezaremos, pues, por echar una rapida ojeada a los antecedentes

historicos de ambos movimientos, para pasar después a describir el tronco
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doctrinal que los caracteriza a ambos y a continuacién los puntos en que uno

y otro se apartan de estas caracteristicas comunes. Mas tarde intentaremos dar
una explicacién general sobre las razones del éxito contemporaneo de este tipo
de movimientos en donde énlazaremos con los argumentos finales desplegados
en el capitulo anterior y, finalmente, se procedera a todo un estudio sobre la
interaccion entre organizacion religiosa y organizacion politica en las aldeas
ticuna adscritas a estos movimientos, destacando el papel crucial de la nueva
organizacion religiosa en la reestructuracion y centralizacion de la autoridad en la

atomizada sociedad ticuna.

! Con la excepcion quiz de los baptistas, que son una Gran Denominacién y no una secta y que no puede
considerarse ni fundamentalista ni milenarista



13.2.Antecedentes historicos

13.2.1.Breve cronologia de la expansion de las iglesias
evangélicas en América Latina: el crecimiento espectacular
del pentecostalismo2

El protestantismo comienza a introducirse en América Latina desde el mismo
momento de la Independencia de las antiguas colonias, incluso de una forma muy
sutil, como ha hecho notar Lopez Michelsen, pues las Constituciones de los
nuevos estados liberales toman en parte como modelo la norteamericana, cuya
esencia es, en si misma, protestante, pero durante todo el siglo XIX la presencia
real del protestantismo fue muy escasa y estuvo reducida a las Iglesias historicas
o “Grandes Denominaciones”(Luterana, Presbiteriana, Anglicana, Metodista,
Baptista, etc)’. El primer gran impulso vino dado en el periodo de entreguerras,
etapa que puede calificarse como de unificacién de fuerzas, planteamiento de

problemas y fijacion de objetivos”. Es en este periodo cuando hacen su aparicién

% La sintesis aqui ofrecida esta elaborada a partir de dos periodizaciones tratadas desde perspectivas
distintas pero complementarias. La de John J. Cosidine (Considine 1958) tiene en cuenta la expansion del
protestantismo desde un punto de vista fundamentalmente cuantitativo, distinguiendo varias etapas en
razén de las cifras ascendentes de protestantes en Latinoamérica.La perspectiva de David Stoll (Stell
1990) es mds cualitativa, pues tiene mas en cuenta para su periodizacion el tipo de movimientos
protestantes que son mayoritarios en cada época.

? David Stoll habla de cuatro fases de penetracion protestante : Succesive "waves” of arrival,
including (1) the churches of European inmigrants such as German Lutherans in Brazil(2) the
"historical” or "mainline” denominations, (3) the fundamentalist "faith missions” and (4) the
pentecostals.(Stoll 1990: 5)

* De acuerdo con la periodizacién de Considine, que reproducimos aqui:l) 1860-1914: Entrada y
establecimiento oficial de las Iglesias Protestantes.2) 1916-1938: Unificacidn de fuerzas ,preparacion
de programas y fijacion de objetivos.3) 1938-presente: Periodo de esfuerze masivo y
sistemqtico.(Considine 1958:236)
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en el campo latinoamericano los movimientos fundamentalistas norteamericanos
que habian surgido a finales del siglo XIX como reaccidn contra el
evolucionismo, la critica biblica, el liberalismo, el modernismo en general y el
socialismo, en las cuales ellos ven una amenaza al Cristianismo tradicional o la
apostasia del mismo. Es, pues, un evangelismo reaccionario (Foley 1986: 16; en
Galindo 1992: 137) que se lanza inmediatamente a la accion misional, dejando
palpable desde el primer momento su gran empuje proselitista. El protestantismo,
que con las Iglesias histéricas se habia visto hasta entonces constrefiido a los
ambitos urbanos y de clases medias, comienza con estas nuevas denominaciones
fundamentalistas a calar en las clases campesinas y obreras y también entre los
indigenas, sobre todo a partir de la creacion del Instituto Lingiiistico de Verano
en la década de los treinta. Con todo, en este periodo ain prevaleceria la cara mas
moderada  del  protestantismo. Se  celebraron tres  congresos
supradenominacionales, con clara vocacion panamericanista (1916, Panama,
1925, Montevideo, 1929, La Habana) en los cuales se insistia en la necesidad de
crear un evangelismo latino independiente de las Iglesias madres de Estados
Unidos.

Es después de la Segunda Guerra Mundial cuando se produce el gran salto
tanto cuantitativo como cualitativo en el protestantismo latinoamericano. A partir
de los cincuenta se llevan a cabo campafias masivas de evangelizacién dirigidas
desde Norteamérica, sobre todo a través de la Mision Latinoamericana, la cual, a
pesar de ser interdenominacional, no puede disimular el dominio en su seno de
una mayoria formada por sectas fundamentalistas (pentecostales,

principalmente’). Ese esfuerzo evangelizador tiene su culmen en el 1 Congreso

° Aunque a veces se tiende a identificar fundamentalismo con pentecostalismo, por ser esta la
denominacion mas fuerte y mayoritaria dentro de la corriente reaccionaria del protestantismo, la realidad
es, como de costumbre, mucho mas compleja y el fenémeno parece tener unos limites bastantes muis
amplios y mas imprecisos. David Stoll { Stoll 1990:5) nos da cuenta de la dificultad de sistematizacion
taxondmica del fundamentalismo protestante, debido a su caricter en ocasiones sectario y a la gran
independencia de las comunidades o eclesiolas con respecto a sus Iglesias madres, y aun mds del
Latinoamericano, que se encuenira en la efervescencia 16gica de las fases iniciales de todo movimiento
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Latinoamericano de Evangelizacion, celebrado en Bogota en 1969. Se produce
por entonces la consolidacion de las Iglesias nacionales de las “Grandes
Denominaciones”, las cuales también se lanzan a la labor misional, pero para
entonces el pentecostalismo les tenia todo el terreno ganado y, unos afios mas
tarde, se convertiia en abrumadoramente mayoritario en el seno del
protestantismo latinoamericano.Entre 1965 y 1980 se da un crecimiento
espectacular de los movimientos evangélicos y pricticamente una inversiéon de
los porcentajes en las membresias de pentecostales y no-pentecostales, pasando

los primeros a ser abrumadoramente mayoritarios.

No queremos entrar demasiado en detalle en estadisticas, toda vez que solo
poseemos datos concretos para la regién centroamericana, que no €s NUESHO
objetivo de estudio. Como muestra valgan las cifras ofrecidas por Valderrey en
Nicaragua y Costa Rica los pentecostales pasan de constituir un 20% y 26’8%
respectivamente de la poblacion protestante a un 72’29 % y un 83'7%
(Valderrey 1986: 103) . Asimismo las cifras sefialan la importancia del

crecimiento en relacion a la poblacion total, siendo Guatemala el caso mas

religioso, con lo que de dinamismo, mutabilidad y cardcter sincrético tiene, reflejado en el surgimiento y
escision continuos de nuevas congregaciones a partir de las antignas. Stoll nos advierte de que esta
dificultad afecta incluso a las Iglesias mas establecidas, como la presbiteriana o 1a baptista, dentro de
cuyo seno aparecen tendencias de todo tipo, desde las mas moderadas a las méas fundamentalistas.(Stoll
1990:5). Stoll plantea asi el fundamentalismo como un fenémeno no privativo de las sectas mads
radicales (generalmente agrupadas bajo el calificativo de pentecostaless o neopentecostales) sino que
puede tener cabida, y de hecho la tiene, en comunidades pertenecientes también a las “Grandes
Denominaciones”. La razén de ello estd en la tesis que Stoll junto con otros autores como Bastian o
Schiffer (Bastian,1992) (Schiffer, 1992) viene sosteniendo : el fundamentalismo protestante en
Latinoamérica no es sino, en la mayor parte de los casos, una nueva expresion sincrética de la religiosidad
popular. La efervescencia religiosa heterodoxa a la que asistimos en Latinoamerica no es nada mds
que una nueva expansion de la "religion popular”(Bastian 1992:329).El Pentecostalismo actual es
exactamente lo contrario del Protestantismo tradicional latinoamericano, putes el primero proviene
miis bien de la cultura religiosa popularm shamanica y catolica(Bastian 1992: 332).

En este sentido, las identificaciones tajantes del tipo Grandes Denominaciones/Liberalismo, Sectas
Pentecostales/Fundamentalismo, no son muy operativas y quizd sea mds significativo contemplar el
panorama desde la perspectiva de la composicion social de cada comunidad ).Desde esta perspectiva
Schiffer elabora un modelo de clasificacion ideal de los movimientos protestantes centroamecanos
bidimensional, en el que contempla la posibilidad de diversas combinaciones, y no solo una, entre mayor
¢ menor institucionalizacién de las lglesias y mayor o menor radicalismo dogmatico.
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destacado que tenia en 1985 un 25% de protestantes, de los cuales el 84% eran
pentecostales (Valderrey 1986: 106).

13.2.2. Los origenes e historia de la Hermandad de la
Santa Cruz.

La Hermandad de la Santa Cruz u Orden Cruzada Catdlica Apostolica
Evangélica puede considerarse como un movimiento religioso sectario
neocristiano, de corte fundamentalista, milenarista y mesianico cuyas doctrinas
se inspiran en una mezcla de algunas practicas paracatolicas y el corpus basico
de doctrinas protestantes (sincretismo que esta presente en el propio nombre de
la secta) que la asimilan a los movimientos fundamentalistas evangélicos que

venimos de citar.

El fundador de la Orden, primero profeta y mas tarde mesias, nacio en la
aldea de Varzea Alegre en el estado brasilefio de Minas Gerais en 1913 con €l
nombre de José Fernandes Nogueira, en el seno de una familia de campesinos
catdlicos pobres. Nunca fue a la escuela y aprendié a leer y escribir de forma
autodidacta. Parece ser que intenté entrar en el seminario pero que fue rechazado,
lo que segin Oro probablemente le dejo un sentimiento de rencor y despecho
hacia la Iglesia Catdlica que le llevé a querer fundar su propia Iglesia. De
acuerdo siempre con este autor, quien tuvo la oportunidad de entrevistarse con el
personaje en innumerables ocasiones, en 1944 José tuvo una serie de visiones
celestiales que le transformarian y cambiarian el curso de su vida , una serie de

visiones en las que Dios le encargaba una mision: llevar a cabo la tercera reforma
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de l1a Iglesia, después de la de Cristo y Lutero (un rasgo de influencia protestante

que conviene subrayar).

Sin embargo, Fernandes, las razones nos son desconocidas, aiin tardaria
mucho en decidirse a cumplir su mision. No es hasta 1960 que este no comienza
a hacer viajes apostolicos. En 1962 hace su primer gran viaje. Se cambia el
nombre por el de José Francisco da Cruz y, cargando una biblia y una cruz en los
hombros, se recorre a pie y en solitario los estados de Minas Gerais, Sao Paulo,
Parana, Santa Catarina y Rio Grande do Sul penetrando en Uruguay, Argentina y
Paraguay. En 1964 vuelve temporalmente a su casa y tras una breve estancia
decide abandonar definitivamente a los suyos (mujer y siete hijos) y lanzarse al
mundo para dedicarse a la mision encomendada por Dios. Se dirige entonces
hacia el Amazonas. En la Navidad de 1964 se encuentra en Belém do Para, de ahi
pasa a Manaos, y desciende el rio Madeira En julio de 1967 se le ve en Rio
Branco, en 1968 en Cruzeiro do Sul. Fue en esta region de Brasil donde el
fundador empezé a presidir actos religiosos. Para la poblacion catélica del lugar
José era acogido como un sacerdote pues, como ellos, se vestia con sotana
blanca, celebraba cultos, oraba y administraba los sacramentos del bautismo y
matrimonio, potestad que, decia, le habia sido otorgada por Dios. También fue
construyéndose una reputada fama de sanador y curandero. Sin embargo, en todo
este tiempo no fund6 ninguna comunidad ni dio atisbo alguno de querer coagular

sus esfuerzos en la constitucion de un movimiento organizado, de una Iglesia.

A finales de 1968 pasa entonces a Perit. Oro no da ninguna explicacion, ni
tampoco lo hacen nuestros informantes, al hecho de que fuera en este pais y no
en el suyo donde José Francisco da Cruz se decidiera a fundar la primera
comunidad cruzada, la primera hermandad, y comenzara a reunir seguidores
fijos. Fue en Pucallpa, donde, en efecto, comenzd a poner por escrito su doctrina,
promulgando el primer Estatuto de la Orden Cruzada Catdlica Apostdlica

Evangélica y fund6 el primer Directorio, la primera comunidad. Su reputacion de

87



hombre de Dios y de taumaturgo se expandi6 muy rapidamente y pronto
caravanas de gente acudieron desde zonas muy alejadas del pais para oirle y

verle®.

El éxito del nuevo profeta despertd los recelos de la Iglesia Catdlica
peruana que consiguid hacer expulsar a José Francisco da Cruz del pais
acusandolo de estar al frente de una organizacion ilegitima y subversiva, puesto
que utilizaba la simbologia nacional brasilefia en la iconografia del movimiento,
como los colores verde y amarillo de 1a bandera del pais vecino. Los argumentos
de la Iglesia convencieron a las autoridades militares y el profeta fue expulsado a
principios de 1972, En su regreso a Brasil, sin embargo, no estaba esta vez solo.
Junto a €l marcho6 para el exilio una comitiva de unos trescientos fieles peruanos

con los que se embarc6 Amazonas abajo en toda una flotilla de embarcaciones.

Después de una muy corta predicacion en la ribera del Trapecio
Amazonico Colombiano, pais del cual también son expulsados por las
autoridades militares bajo presion de la Iglesia Catolica, José Francisco llega
finalmente a territorio brasilefio. Las autoridades del Comando de Frontera del
Solimoes le interrogan pero, no hayando ningin cargo contra él le dejan libre
para que continie su labor misional. Como ya hemos indicado en otras
ocasiones, €l visionario encontr6 en el territorio ticuna el filon de seguidores que
estaba buscando. Los antecedentes mesianico-milenaristas de estos indigenas les
lanzaron en brazos del nuevo hombre santo que venia de Perd, anunciando el fin
de los tiempos v la necesidad de congregarse en aldeas junto a una cruz en las
riberas del Amazonas. De acuerdo con nuestros informantes los ticuna
descendian en sus canoas desde los igarapés por miles. En Belem do Solimoes

llego a congregarse una muchedumbre de 3000 almas para escuchar su prédica.

© En otro orden de cosas 1a historia de Jos¢ Francisco da Cruz inspir6 dos de las obras de Mario Vargas
Llosa, La guerra del fin del mundo y Pantaleon y las visitadoras, en las que se incluyen fragmentos de la
vida real de este profeta y mesias amazo6nico.
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Durante los afios 72 y 73 José Francisco da Cruz recorrié la region del
Alto Amazonas fundando hermandades por la ribera. La prohibicion de las
autoridades peruanas fue levantada, toda vez que se dieron cuenta de los efectos
ciudadanizadores que el movimiento podia tener sobre las poblaciones
indigenas y mestizas amazonicas, pues el gran peso de los peruanos en la
organizacién le dio también un caracter nacional peruano y la Orden insistia en
inocular los sentimientos patridticos y anticomunistas en sus fieles. El cambio de
actitud puede que tuviera algo que ver con el fin del régimen de Velasco
Alvarado, populista que coqueteé con la Union Soviética. En Colombia, sin

embargo, la prohibicién se mantuvo hasta bien entrados los 80.

Fue precisamente intentando entrar en ese pais por otra via que José
Francisco da Cruz se desplazo en 1974 hasta el rio I¢a-Putumayo y, no pudiendo
pasar a Colombia, se decidié a poner fin a su peregrinacion fundando la sede de
la Orden en un margen del rio Jui, afluente del I¢a, en un lugar que él denomio
Lago Cruzador, porque habia una cocha. Desde esta sede José Francisco da Cruz
sigui6 dirigiendo el movimiento y redactando nuevos formularios y estatutos que
completaban los primeros y que pretendian reglamentar hasta los Gltimos detalles
la vida del creyente y alli le sorprendié la muerte en 1982 habiendo dejado como
sucesor al indio omagua Valter de Sousa Neves, que se rebautizé como Valter
Neves da Cruz (Oro 1989: 55-67)

El periodo posterior a la muerte del fundador ha estado marcado por la
desintegracion y el cisma de la Orden, tendencia que ya observaba Oro en su
ultima visita de campo (Oro 1989: 122-124) y que no se concretd hasta un poco
despues, razén por la cual no existe ain ninguna noticia publicada del suceso.
Asi pues, esta tesis aporta estos datos como novedad a la historiografia del
movimiento. La secta que recibi6 en herencia Valter Sousa Neves sufri6 a finales
de los 80 dos escisiones. La primera tuvo lugar en 1987 bajo el liderazgo de un

tal Ronald Valera Moran, alias Francisco da Silva, individuo de origen peruano,
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conocido por los fieles de la fraccion principal como el “Chico Mentiras”, quien
se proclamé a si mismo la reencarnacion de José Francisco da Cruz. Tiene su
sede en la localidad de Belém do Solimoes (Brasil) y parece que la mayor parte

de los ticuna de este pais se ha unido a él.

El segundo cisma se produjo en el altimo congreso general de la Orden en
junio de 1994 y fue protagonizado por Domingo Ribero, uno de los siete
didconos que nombro el fundador para constituir la Junta Directiva de la Orden, y
otros seguidores que consideraban que Walter de Sousa Neves se habia
distanciado de los Estatutos originales dados por el fundador, atribuyéndose la
prerrogativa de promulgar otros nuevos. El lider de esta fraccion “purista”
escindida tiene su base en el rio Yutai y de acuerdo a nuestros informantes le
siguen una buena parte de las comunidades peruanas del Amazonas y del Yavari
v en Brasil los pueblos de civilizados mdas alla de Santo Antonio de Iga (Carlos

Cruz Acosta, 1995, Hermandad de Rondiiia)..

En lo que se refiere a Valter de Sousa, €l mora con sus seguidores en
Lago Cruzador al que renombré como Ciudad Alterosa pero segun nuestros
informantes tiene mas gente en el Perti que en el mismo Brasil. Incluso donde

vive él en Yui, mas de la mitad estan contra é! (Carlos Cruz Acosta)
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13.3.Principios doctrinales comunes a los
movimientos fundamentalista-milenaristas.

a) Cosmovision dualista de fuerte cardcter maniqueista.

El cosmos se concibe como una batalla etema entre dos fuerzas, Dios y el
Diablo, que dividen el mundo en dos campos irreductibles entre si. Todos los
valores 0 acciones en la vida se sithan en uno de estos dos campos que
polarizan el sistema de valores del individuo. Esta es una caracteristica
esencial de todo fundamentalismo y que emana del ciego convencimiento en
el caracter absoluto de las creencias. El mapa cognitivo de pentecostales o
crucistas es uno en el que no queda espacio para categorias intermedias o
neutrales: cada realidad, cada accion o idea es ontologica y éticamente buena o
mala de acuerdo con coordenadas trascendentales, absolutas e inmutables
constituidas en un sistema de oposiciones excluyentes y antitéticas

(Martinez 1990: 62) que presentamos como sigue:

DIOS DEMONIO

Lo divino Lo humane (“El mundo”)
Pureza Pecado
Salvacién Condenacion

Alma Cuerpo

Salud Enfermedad

Vida Muerte

Verdad Mentira

Los creyentes El resto de la humanidad
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Podemos decir que esta estructura de opuestos es la referencia basica por
la que el creyente construye y ordena la realidad, hasta tal punto que a traves
de este esquema conceptual o mapa cognitivo, como lo hemos denominado
antes, podriamos deducir el resto de los contenidos doctrinales de la fe

fundamentalista.

b) Interpretacion fundamentalista de la Biblia y “fetichi-

zacion” de la misma.

La Biblia se convierte en autoridad inapelable, en verdad absoluta a la que
se somete a una interpretacion literal, ahistérica y, en ultima instancia,
autoritaria, basada en el carisma de los lideres religiosos, como mas tarde
analizaremos. Esto es alin mas significativo si tenemos en cuenta que la Biblia
no solo es fuente de la doctrina sino que se convierte en el imico codigo de
conducta, tanto privada como publica, por el que se rige la comunidad. El
recurso a referencias biblicas para guiar actos de conducta o emitir opiniones
propias es continuo. El topico del individuo que conoce de memoria una
enorme cantidad de versiculos biblicos que recita aprovechande cualquier
ocasion, tiene su origen en este tipo de movimientos. A este respecto, los
lideres religiosos que hemos conocido, tanto pentecostales como crucistas, no
parecian tener, en muchas ocasiones, opinion propia: incluso para asuntos muy
concretos o particulares siempre buscaban el referente biblico que avalara sus

palabras.

La Biblia se convierte también asi en un fetiche que da incluso nombre a
estos movimientos (“evangélicos™) en una especie de aleph borgiano en el que

esta contenido absolutamente todo cuanto el hombre debe y puede saber, el
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principio y el fin que guia la vida de los hombres, el recipiente que al contener la
Palabra de Dios participa de alguna manera en la esencia de la divinidad. La
Biblia es la Palabra de Dios en su esencia absoluta. De cada palabra, de cada
punto y cada coma emana el mensaje divino y no existe posibilidad de
interpretacion del mismo. Este debe entenderse tal y como ahi aparece porque €s
la pura voluntad de Dios hecha libro. Para los crucistas es el Livro da Vida,
motivo central junto con la cruz de sus representaciones iconograficas y sometido
a una fetichizacion solo superada por la que hacen del propio madero donde

murid Jesucristo.

Sin embargo, no todos los libros de la Biblia tienen el mismo peso para el
fundamentalismo.Destacan en importancia por encima de los demas el Génesis y
el Apocalipsis (no hay mas que recordar en este sentido las referencias a la Bestia

que hemos citado con anterioridad).

b) El rechazo al ecumenismo cristiano.

Los movimientos fundamentalistas siempre se consideran los Umicos
herederos legitimos del Cristianismo histérico y los tinicos poseedores de la
ortodoxia biblica.La verdadera Iglesia no puede identificarse con ningun otro
movimiento, pues todos los demas han caido en la apostasia. Esta idea es
permanente, por ejemplo, entre los pentecostales de Boyahuazi, desde el
momento en que incluso hacen equivalente el término “cristiano™ con ¢l de la
fe que ellos profesan, negando esa condiciéon a cualquier otra confesion y
fundamentalmente a los catdlicos. Ese sentido de exclusivismo cerrado, esa
negacion de cualquier otra via que no sea la suya queda reflejada en estas

palabras de Max Brander Ramirez, pastor de Boyahuasui:
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Vino un dia un cacharrero del Perit y me pint6 un circulo pequefio, que era el
Cielo, y un circulo grande, y en él fue escribiendo todas las religiones y me dijo:
“Todas las religiones llevan a Cielo”. Pero no es asi, solo la verdad de Cristo
salva. Ni Testigos de Jehova, ni los del Séptimo Dia, ni pentecostalistas, ni

catolicos se van a salvar porque no siguen la verdad.

La hostilidad mas radical, como ya tendremos ocasion de comprobar mas
adelante, se desata tanto por parte de crucistas como de evangélicos contra la
Iglesia Catolica, tanto por la doctrina que sostiene, como por las actitudes que
ha tomado histéricamente, por un lado su apertura hacia el modernismo o el
evolucionismo, por otro su implicacion con el poder. Pero el exclusivismo
conduce también, como se desprendia de las palabras de Max Brander, al
conflicto entre estos movimientos. Los unos niegan a los otros la posibilidad
de representar caminos alternativos de salvacion, a pesar de sus semejanzas
basicas, acusandose respectivamente de corromper el verdadero mensaje de
Cristo. Asi por ejemplo, los pentecostales acusan a los crucistas de idolatria,

por la “fetichizacién™ a que someten el simbolo de la cruz:

Los crucistas son idolatras. Ellos adoran la cruz y creen que eso les va a salvar
cuando el unico que salva es Cristo. Y eso que ellos son gente trabajadora, que
vive en paz y armonia y producen.. (Max Brander Ramirez, 1994, Boyahuas,

Colombia)

Los crucistas, por su parte, como miembros de un movimiento mas
reaccionario y puritano que el pentecostal, hacen criticas a los evangélicos del
tipo de no ser lo suficientemente rigurosos en su ascetismo, dejar predicar a las

mujeres o conceder alegremente el bautismo:

Los evangélicos claro que tienen la Palabra de Dios, pero ellos fuman. Y la

muyjer debe de ser honesta, con sus vestidos bien largos, no que ellas van como
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quieren. No solamente es decir "yo soy evangélico” y no cumplir, porque algunos
andan en pantaloneta, desnudos. Y otra cosa, la mujer no puede estar predicando
el evangelio sino solo el hombre. Y a la hora del bautismo de las aguas ellos le
hacen buzar tres veces y ya est bautizadito y eso no es asi, eso fiene un rito largo

(Angel Vargas, sacerdote cruzado, 1995, Nueva Alianza, Peru)

¢) Determinismo providencialista.

Todas las vicisitudes de la vida, tanto alegrias como desgracias o
calamidades, se ven como algo ordenado y deseado por Dios. El hombre es un
mufieco manejado por los hilos del titiritero cosmico que es Dios. Se retoma la
Teoria de la Predestinacién en su mds puro determinismo calvinista: So6lo
Dios, a través de la Gracia, puede salvar al hombre, que nada puede hacer por
si mismo. Para que la salvacion tenga sentido debe existir también la
condenacion y gente que se condene. Tanto unos como otros estan escogidos
de antemano por el Sefior. Este determinismo pesa como una losa sobre la

libertad humana.

Estos movimientos, no obstante, como cualquier otra religibn que quiera
sobrevivir en la practica, no puede permitirse una arbitrariedad total a la hora de
asegurar a sus seguidores su destino en el Mas Alla. Asi, aunque la identidad de
los escogidos para salvarse solo sea conocida por Dios, toda religion necesita
satisfacer la necesidad que el fiel tiene de una explicacion tranquilizadora sobre
la continuidad de su vida después de la muerte y aprovisionarle con una receta
para alcanzar ese Mas Alla en las mejores condiciones. Por eso, entre la
comunidad de fieles es basico el sentimiento de conviccion de que se forma parte
de ese numero de elegidos. Esa conviccion se infiere en cierto modo de su fe

ciega en que solo ellos profesan la ortodoxia evangélica: si ninguna otra Iglesia
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es fiel al mensaje del Evangelio, ninguno de sus integrantes se salvara y por

tanto sélo nosotros somos los escogidos para ir al Paraiso. Este exclusivismo es
total y se produce incluso entre las mismas sectas fundametalistas, como ya

hemos visto.

Este sentimiento de pertenencia a la “comunidad de los puros” es una de las
piezas claves para entender la efervescencia de espiritualidad y el rigorismo
moral de estas congregaciones: el puritanismo justifica y refuerza este
sentimiento, la observancia moral se convierte en termémetro por el que se mide

su condicion o no de escogidos’.

En este clima ideologico cualquier suceso de la vida puede ser reinterpretado
como un signo de la Providencia Divina y/o como una prueba de la condicion de
escogidos de la comunidad. A este respecto recojemos de nuevo unas palabras

del pastor de Boyahuazu:

La epidemia de colera que vino del Pera afecto a las comunidades vecinas
porque se han apartado de Dios, abandonandose a deleites paganos como la
bebida, la fornicacion,el baile, pero paso de largo por Boyahuazii porque Dios

protege y ayuda a los que creen en su verdad.

a) Obsesion por lo escatologico. Milenarismo y predicacién del
fin de los tiempos.

Tanto el pentecostalismo como la Orden Cruzada son genuinas

manifestaciones de movimientos milenaristas cristianos inspirados en el

! La Teoria de la Predestinacion de Calvino considera las obras como consecuencia y nunca
como causa de 1a salvacion del hombre.
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Apocalipsis, aunque la doctrina del segundo es mas marcadamente

cataclismica que la del primero.

En ambos casos, existe una creencia muy fuerte en el nacimiento del
Anticristo, preludio de la inminente Segunda Venida de Cristo a la Tierra
(Parusia) y del subsecuente Armaggedon (batalla entre las fuerzas de Cristo y del
Anticristo) vy el Juicio Final que vendra tras €l tal y como esta escrito en el
Apocalipsis. Los pentecostales no ponen una fecha concreta para este momento
pero todo hace presagiar que sera muy pronto, pues la vida cotidiana esta llena de
los sefiales que anuncian que el Anticristo ya ha nacido: todo lo que escapa a la
comprension del creyente, todo lo que es prueba del sufrimiento social o
individual es sefial inequivoca de la obra del Demonio y todo aquello que se
rechaza se carga con el niimero de la Bestia (la Iglesia Catolica, las innovaciones

tecnolégicasz, etc.).

Esta obsesion no es casual y obedece al interés de la doctrina en recalcar la
transitoriedad de la vida terrena, la negacion absoluta del hecho terrenal salvo
como preparacion para ese gran dia final en el que se manifestara lo que ya esta
decidido y el universo se separara definitivamente en dos entidades

ontoldgicamente irreductibles: Cielo e Infierno.

% A este respecto quicro traer aqui las palabras del Hermano Sergio, un aserrador del Rio Magdalena
que habia sido enviado por la Congregacion como predicador de apoyo a Boyahuazil, y que demuestran
como, a veces, ¢l mensaje escatologico puede usarse como vehiculo, consciente o inconsciente, de
expresion de un rechazo a realidades muy diferentes( el comunismo en ¢l caso de los pastores de
Nicaragiia, v aqui, del recelo de las clases humildes e ignorantes hacia las innovaciones técnicas). Han
venido ya muchos anticristos, y el mds fuerte de todos, la Gran Bestiaya estd entre nosotros. Va
marcando a la gente con el 666. Esos codigos de barras que han sacado ahora para controlarlo todo,
que van en los productos, cuando los pasan por el computador dan el némero 666. Los hombres que lo
hacen no lo saben pero estdn sirviendo al diablo, estdn marcando el mundo con el nimero de ila
Bestia. Este mito de 1a naturaleza maligna de los codigos de barras o de ciertas marcas comerciales,
percibidas como criptogramas del “sello de 1a bestia”, parece estar muy extendido en 1a mentalidad de las
clases populares y lo hemos encontrado bajo diversas formas en otros lugares como por ejemplo en el
caso del siguiente informante crucista: Los blue-jean vienen ahora con esos sellos. Una marca dice:
LATINO. Stumale cudnto vale en nimeros romanos y te sale 666. La humanidad no se da cuenta y ya esta

cagando ese sello (Argemiro Barbosa, 1995, miembro de la Hermandad crucista de Nueva Alianza,
Peri)
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Para los crucistas el tema escatologico del fin del mundo cobra un mayor

protagomismo st cabe aunque puede observarse una evoluciéon hacia una mayor
significacion del mismo con el paso del tiempo. Los primeros escritos de José
Francisco da Cruz en Pucallpa no dejan totalmente claro si la salvacion que se
predica es una salvacion celeste ¢ individual (en el otro mundo después de la
muerte de cada persona) o terrestre y colectiva (con la instauracion de un
millenium en este mundo). De acuerdo con Oro parece que el profeta preconiza
una salvacidn que comegaria neste mundo e continuaria no outro (Oro 1989:

92).

En los afios siguientes de predicacion por el Amazonas el anuncio del fin
del mundo se vuelve, sin embargo, un tema obsesivo y explicito. José Francisco
da Cruz va plantando cruces por todo el Amazonas profetizando que el fin esta
cerca en forma de diluvio de fuego y que solo se salvaran del mismo aquellos que
se congreguen en torno a una cruz. En ese sentido la cruz llega a compararse

analégicamente con el arca de Noé:

En reemplazo del arca de Noé viene la cruz de Cristo en el siglo XX para
salvacion de la humanidad. Aquellos que no la sigan perecercn (Angel Vargas,

1995, sacerdote crucista, Nueva Alianza, Pern)

De acuerdo con Oro la efervescencia cataclismica sufrié un receso durante
el periodo 1977-82, tiempo en que el fundador se dedico a consolidar la
organizacidn interna de la Orden para volver de nuevo a la palestra en los
ultimos mensajes de José Francisco da Cruz quien, sintiendo probablemente la
muerte cercana, retomo con nueva fuerza su prédica apocaliptica. De acuerdo con
sus ultimas cartas, el fin del mundo tendria lugar con anterioridad al fin del siglo
XX o no mesmo século 2.000 (Oro 1989: 83), es decir, en el afio 2.000, en
forma de diluvio de fuego. A la muerte del fundador la morfologia del fin del

mundo ha experimentado un nuevo cambio, que Oro no menciona, y que en
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nuestra opinién obedece a una estrategia de Valter de Sousa Neves para

atraerse a los fieles después del cisma. Asegura esta nueva version que antes del
fin de siglo se producira un cataclisma planetario que removera los continentes y
del que solo quedara incolume la residencia de Lago Cruzador en el rio Jui, la
rebautizada por Neves como Ciudad Alterosa, sede de la fraccién liderada por
este, que se convertira en el ombligo del mundo y a la cual deben de marchar

todos los fieles a congregarse antes de la terrible fecha si quieren salvarse.

El mito milenarista de los continentes removidos es el tema central de la
bandera de la faccién de la Orden Cruzada liderada por Neves, tal como se puede
observar en el fotografia al final de este capitulo: el globo terraqueo con los
continentes remodelados y en el centro del mundo la Ciudad Alterosa

representada por la Biblia y la Cruz.

La esencia milenarista de estos movimientos, en especial el crucista,
también puede ser en parte la causa desencadenante de movimientos pendulares
ciclicos de efervescencia religiosa-pérdida de interés. Como habia sucedido
anteriormente con los cultos cargo la demora en la llegada del Dia Final ha
desanimado a muchos ficles. A ello hay que afiadir el cansancio y la dificultad de
seguir un codigo de conducta estricto y puritano que tan mal congenia con la
idiosincrasia de los indios. En consecuencia, se ha experimentado un descenso en
el mimero de seguidores de la Orden Cruzada. En algunas ocasiones
comunidades enteras, como San José de Yanayacu, en Peri, han regresado a las
practicas religiosas sincréticas catélico-animistas de antafio renunciando también
al puritanismo y la abstencion alcoholica. Especialmente delicado fue el
momento inmediatamente posterior a la muerte del profeta-mesias, José
Francisco da Cruz, aunque la Orden, a pesar de sus cismas, parece haber sabido
recuperarse del golpe. Queda en el aire la pregunta de si la insatisfacciéon de la
esperanza milenarista en el afio 2.000 no asestara un golpe mortal a este

movimiento mesianico como antes lo hizo con otros que le precedieron.
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b) Etica individual marcada por un fuerte rigorismo moral de

corte antinaturalista y puritano

Se encuentra implicito en el mapa cognitivo ya expuesto : lo mundano y
lo corporeo se incluyen en el polo de la Condenacion y la vida terrestre se
desprecia en si misma en tanto que mero transito hacia la eterna y verdadera,
todo lo cual desemboca en un puritanismo que lleva la nocidn de pecado hasta
los ultimos rincones de la vida cotidiana, sometiendo al fiel a una tension
constante por evitar toda una serie de acciones que se consideran pecaminosas:
adulterio, fornicacion, alcohol, drogas, tabaco, critica, blasfemia, misica,
baile, etc. Este es uno de los puntos fuertes de los movimientos: la
instauracion de un codigo de normas que regulan la vida del individuo y de la
comunidad hasta en la vida privada de las personas. En este sentido la Orden
Cruzada es mas rigorista que los movimientos evangélicos. Los estatutos del
fundador van hasta el extremo de regular la vestimenta de hombres y mujeres
(pantalén y camisa blanca de mangas largas para los hombres, vestido blanco
largo y toca en la cabeza, inspirado sin duda en los uniformes monjiles, para
las mujeres) la higiene, el trabajo, los horarios’, la edad a la que uno debe
casarse y la obligatoriedad de hacerlo o de prohibir la practica del fitbol *(ver

Estatutos de la Orden en los Apéndices)

? Salen a trabajar todos juntos, al templo todos juntos, vuleven de trabajar a la misma hora. Hay un
horario para bafiarse. Las mujeres tienen su horario, no bafian mujeres con hombres todos juntos. Las
mujeres salen a bafar de 4 a 4:30, dan un toque a la campana y ningiun hombre bgja al puerto. Hay
trabajo particular de cada uno y trabajo unificado. Los que frabajan unidos tienen de 8 a 2 de la tarde y
por la tarde el trabajo particular.(Carlos Cruz Acosta, 1995, director de la hermandad crucista de
Rondiiia, Peru)

* El futbol esta prohibido por tres cosas: Porque lleva a apostar y gastar en vanidades un dinero que es
necesario para comida. Porque puede llevar violencia, patadas, y con ello vienen los insultos y las peleas
enire hermanos. Porque puede dejar lisiada a la gente (Afredo Santurino, 1995, director de la
hermandad crucista de Nueva Galilea, Peri). La pasién gue los ticuna han desarrollado por el fatbol
impide, sin embargo, que se lleve normalemente a efecto esta prohibicion.
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Como contrapartida positiva, se hace hincapié en el trabajo como forma de
glorificacion del Sefior, en el esfuerzo, administracion sobria y correcta del

dinero, en los valores familiares...

Otra norma es que uno tiene que trabajar todo el tiempo, porque el trabajo
reivindica a la persona. Tiene que producir, mucho o poco pero producir, para
mantener a su familia y para no tener que estar pidiendo a nadie y para tener que
dar al gue no tiene.(Rafael Diaz, 1995, crucista de la hermandad de Rondiiia,

Peru)

Ya mencionamos en otro lugar la relacion tan estrecha entre estas
movimientos fundamentalistas y las situaciones de anomia social (vid. supra,

cap. VI) y volveremos a hacer hincapié en ello.

Este extremo puritanismo estd en la concepci()n de la congregacion, ya lo
dijimos, como una “comunidad de los puros”, pero ese alto nivel de exigencia y
de compromiso no puede ser mantenido por todo €l mundo, o mantenerlo
durante todo el tiempo. Los primeros momentos de efervescencia parecen haber
conllevado una observancia radical, cuasifanatica, de los preceptos. Los
informantes nos relatan como en los primeros afios de las hermandades crucistas,
por ejemplo, los borrachos eran insultados, apaleados publicamente y expulsados
de las aldeas. Con el tiempo este fervor se ha ido debilitando generandose la
aparicién en la mayoria de estas comunidades de un gran namero de “poblacion
flotante” que sigue un poco a distancia, con una mayor relajacion, las exigencias
de la fe. Esto conduce también a una ruptura fundamental de las comunidades
entre este tipo de membresia y un nucleo duro, rigorista, fervientemente
proselitista, que por lo normal suele ser minoritario, y para el que no puede haber
términos medios ( la misma esencia de la doctrina lo impide). Ya veremos la
importancia que tiene esto cuando hablemos de la organizacion de la comunidad

y de las relaciones de poder en ella.
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Esta division se corresponde perfectamente, por ejemplo, con la situacion de
los evangélicos de Boyahuazii. Max Brander Ramirez se quejaba de que E/
setenta y cinco por ciento de la comunidad no son creyentes, aungue son
convertidos, y podemos poner muchos ejemplos mas: mas del cincuenta por
ciento de las parejas no estan casadas por la Iglesia y, por tanto, en pecado, los
mas puritanos se quejan de que los jovenes se emborrachan... En el caso de
Boyahuazi a la dificultad natural por mantener el rigorismo moral se afiade el
hecho de la minoria no-evangélica que vive en la comunidad, que representa una

fuente de tentacion constante, sobre todo en lo referente al alcohol y la musica.

f) Ausencia de una ética de accion social.

En lo que respecta a la ética social, la posicion frente a la sociedad es de
cuasi absoluta indiferencia, sobre todo ante los procesos revolucionarios,
constituyéndose como  movimientos, en ese sentido, conservadores y

legitimadores del status guo, lo cual ha sido duramente criticado por los autores
| marxistas. Las catastrofes nﬁturales, la pobreza, y ¢l resto de los males son
explicados como consecuencia de la ausencia de Dios, como ya demostraron las
palabras de Max Brander Ramirez. Todo deterioro de las condiciones de vida de
la sociedad es visto como sefial de que se esta acercando la segunda venida de
Cristo. Cartaxo Rolim afirma que la relacion es de superacién absoluta del hecho
social, tomando en cuenta imicamente €l aqui y ahora del culto y ¢l momento

futuro del Mas Alla. El discurso es ahistorico (Cartaxo Rolim 1992: 418).

Esta afirmacion, aceptada sin matices de ninguna clase, parece, sin
embargo, oscurecer algunos de los aspectos fundamentales de la relacion entre
estos movimientos y la sociedad y, en nuestra opinion, deberian introducirse

otras consideraciones en la discusion. Autores como Arturo Piedra Solano
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aseguran, por el contrario, que la vision escatologica fundamentalista del

mundo es indicadora de una implicita protesta social, como si se entendiera el
esperado final de los tiempos como la descada revolucion que acabe con todos
los problemas que aquejan a la sociedad (Piedra Solane 1990: 89). Por otro
lado, vya se desarrollara en apartados posteriores la funcién de reconstruccion
social, de solucién a la anomia que cumple este tipo de movimientos en
sociedades como la latinoamericana, a través del acento que pone en valores
como el trabajo, la promocién individual, la administracion racional del dinero,

el rechazo del alcohol, etc.

Existe aqui una especie de contradiccion que puede resolverse desde una
logica que vaya de lo general a lo particular, logica que ya aduciamos cuando
comparabamos al fundamentalismo protestante con la Teologia de la Liberacion :
conservadurismo y determinismo a la hora de considerar transformaciones
sociales de conjunto, e hincapié¢ en el desarrollo individual e incluso comunitario,
entendiendo como comunidad la pequefia congregacion de creyentes, desde
valores en esencia capitalistas. El planteamiento se adecta, ademas, con 16gica
perfecta a sus planteamientos: ;para qué preocuparse del resto de la sociedad si
nada tiene que ver con nosotros porque se¢ ha apartado de Dios, sumiéndose en el
pecado? Es solo la comunidad de hermanos, de creyentes, la que se convierte en
célula del progreso social. Porque, a pesar de su profundo determinismo y
priorizacion de lo escatoldgico, la preocupacion por el progreso, personal o en el

ambito de la eclesiola, esta en el horizonte de estos movimientos.

A este respecto, Max Brander Ramirez, pastor pentecostal de Boyahuasi,
me confesaba sus prejuicios hacia los yaguas, que sdlo cultivan la yuca para
comer, que no son productivos, que no rinden para vender, que se conforman con
lo que comen. El mismo tipo de criticas se hacian respecto de aquellos hermanos
ticunas que tampoco habian superado la mentalidad cazadora-recolectora de

vivir al dia. Por otro lado, existia un gran interés de las autoridades religiosas de
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Boyahuazil en negociar con los organismos estatales la inversién en planes de

desarrollo en la aldea y, de hecho, Boyahuaza fue escogida por el Plan Nacional
de Rehabilitacién, para la construccion de unos estanques piscicolas que
proveyeran a la comunidad de una fuente de recursos fija y renovable,
experiencia piloto que, dentro de un plan muy ambicioso, pretende extenderse al
resto de las aldeas del Trapecio Amazoénico. Podemos traer a colacion aqui las
palabras de Martinez: Los dirigentes de las mds reducidas eclesiolas se interesan
por mantener las minimas relaciones con los organismos estatales [...] la
conciencia religiosa debe entonces resolver de alguna manera los desafios que

provienen de la realidad social (Martinez 1990: 94).

De la misma manera, quiza un tanto mas contradictoria, puede entenderse
la extrafia combinacién entre milenarismo y nacionalismo que parece haber
desarrollado el movimiento crucista y que hizo revocar a los militares de este
pais la prohibicion impuesta a la Orden. Los crucistas no parecen considerar
incompatible su sentimiento de hermandad religiosa y de pueblo elegido para
salvarse en el inminente fin del mundo con un vigoroso sentimiento nacional que
se exalta en sus cultos militarizados y en la pleitesia que se le rinde al pabellon
nacional y con la consideracion de estar trabajando para el progreso de la nacion,
luchando contra el comunismo, considerado Bestia de Satan, desde la sobriedad y

el trabajo duro.

Entonces estas hermandades son refuerzos para la nacion peruana.La union es
" una fuerzay ia fuerza es un progreso. En la Mision todo el mundo debe de trabajar

y estar de acuerdo (Angel Vargas, 1995, Nueva Vida, Pera).

Caracteristicas que agradaron en suma a las autoridades militares de Peray de

Brasil. Estas ultimas realizaron en 1977 una investigacion sobre la Orden
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Cruzada para averiguar si esta podia constituir una amenaza al orden

establecido, concluyendo cosas como las siguientes:

A obra de Irmao José nao tem um fundo ideologico [...]. Visto que ele nao possui
conhecimento politico, ele nao alimenta animosidade contra o governo ou contra 0
poder estabelecido. Ao contrario, ele prega a obediencia, promove o culto da
bandeira e dos herois nacionais. O movimento é por tanto pacifico e
respetuoso.[...] Eles nao atacan a propiedade privada, nem a acumulagao de

riguezas.(Cfsol 1977; en Oro 1989: 162-163)

Sin embargo, como ya apuntdbamos, y como nos recuerda también Oro
essa ideologia conservadora da Irmandade, que nao enfrenta diretamente o
sistema capitalista, nao quer dizer, porém, que, regionalmente, ao longo dos
anos, nao acarrete transformacoes ¢ mudangas nao somente religiosas mas
também sociais (Ore 1989: 163). Una de las manifestaciones de esta curiosa
mezcla entre revolucion y reaccionarismo social es, por ejemplo, el intento
crucista de crear una agricultura mixta individual/colectivista en la que, aparte de
las chacras de cada creyente, se pusieron en marcha grandes huertos colectivos
explotados de acuerdo a un planificado organigrama de trabajo por rotacion de
turnos y cuyas cosechas se destinaban a la venta para la compra de bienes de
utilidad comunitaria. Dicho proyecto agrocolectivista, sin embargo, no parece
haber tenido mucho éxito debido a la mentalidad individualista creciente de los
ticuna y las poblaciones amazdnicas en general y las explotaciones colectivas se

han ido abandonando paulatinamente.

g) Expresion ritual simple

El culto pentecostal es muy sencillo, espontaneo, participativo y repleto de
expresiones de emotividad y exaltaciéon. El culto no tiene una estructura ritual
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muy rigida: se huye de ella porque distorsiona la espontancidad y la

participacion comunitaria y porque se la relaciona con el tan denostado
catolicismo. Recordemos, al respecto, que los pentecostales no consideran su fe
como una “religion”, porque identifican este término con ritualismo y este a su
vez con las practicas catdlicas. El culto se centra exclusivamente en la palabra:
lectura de fragmentos biblicos, comentario de los mismos y prédica sobre algun
aspecto de la fe, canciones en las que todos cantan y dan palmas y que
contribuyen a elevar el tono emocional del acto. La funcién catérquica es
evidente (Samandu 1988: 5). Es una vivencia colectiva en la que todos pueden
participar®, tomando la palabra cuando lo deseen pero que es conducida
basicamente por el predicador-pastor, personaje carismatico de notables
habilidades oratorias que es capaz de canalizar y catalizar ¢l sentimiento de
emotividad colectiva y que es quien basicamente realiza las interpretaciones de
las Escrituras®. El sentimiento de colectividad se refuerza con el culto diario,
aunque el principal es el que tiene lugar el domingo. El rechazo del culto a los
santos y a la virgen es una forma mas de manifestar la mayor inmediatez posible
entre el fiel y la divinidad, de eliminar intermediarios como se han eliminado los

sacerdotes.

El culto de los crucistas participa basicamente de las mismas caracteristicas
que el pentecostal si bien tiene un cierto sincretismo con practicas de tipo
catolico que lo hacen un poco menos participativo, a lo que se aflade la rigidez de
las ordenanzas crucistas, que asignan un lugar determinado a cada uno en la
iglesia de acuerdo al sexo y la edad. El culto se basa, como el evangélico, en la
palabra. No hay administracion de sacramentos. Tampoco hay monopolio de la

conduccién del culto por un solo personaje, altemandose durante el mismo los

A este respecto dice Samand:Tres aspectos nos parecen de relevancia: es un acontecimiento
producido por todos los participantes, tiene un cardcter festivo y bastante espontineo, y se subraya con
trazos gruesos el encuentro con lo sagrado.Tres aspectos que se encuentran también en las prdcticas
religiosas populares, las que se diferencian de las pricticas de la religion letradamarcadas por la
sobriedad, la uniformidad y los ritos estereotipados (Samanda 1988: 6)

¢ Volveremos un poquito mas tarde a hablar de este caracter carismdtico del lider de la comunidad.
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diferentes miembros de la Junta Directiva. El culto es muy sencillo, dos

lecturas y, entre medias, canticos, oraciones y comentario de los pasajes. Los
oficiantes conducen las oraciones de espaldas a los fieles, cara al tabernaculo,
donde se sitia la cruz, en clara imitacion de las practicas catolicas preconciliares.
En la Iglesia, hombres y mujeres estan separados, las primeras en las bancadas de
la izquierda, los segundos en las de la derecha, y ordenados por edades, los nifios
delante v los mas ancianos detras. Durante la ceremonia dos “policias” vestidos
de uniforme y provistos de varas de castigo, vigilan para que la gente, en especial

los nifios, se comporten debidamente.

Las oportunidades para que el resto de los fieles, los que no pertenecen a la
Junta Directiva, tomen la palabra durante el culto son menores que entre los
pentecostales y tampoco se dan fenémenos extiticos como entre aquellos. La
carencia se subsana a la salida del culto cuando todos se retinen en circulo junto
a la cruz y cada uno pone en comin sus inquietudes o confiesa sus pecados
pablicamente y en la frecuencia del culto, que se celebra dos veces al dia, a las 4

de la mafiana y a las S de la tarde.

Una caracteristica singular del culto crucista, tal como lo observamos en las
aldeas del lado peruano, es su parafemnalia paramilitar que, segin ellos, deriva de
la simbologia de ser los “soldados de Cristo”, pero también, creemos, de las
practicas impuestas por la escuela peruana y de las propias motivaciones
psicologicas de su lider actual Walter de Sousa Neves. Los dirigentes de las
hermandades visten uniformes paramilitarizados con insignias diferentes de
acuerdo a su rango y la comunidad entera se forma en cuadros militares antes de
entrar al culto: las autoridades dentro del llamado “redil”, espacio circular en
torno a la cruz, y los demas fuera. El director manda cubrirse a izquierda, hasta
que ¢l batallén estd en formacion perfecta de cara al mastil de la bandera.
Después pasa revista y a continuacion se canta el himno nacional del Pert

mientras se va izando el pabellon. Las autoridades mantienen la posicién de
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saludo mientras sube la bandera. Después se saludan unos a otros y a la cruz

militarmente y se entra en el templo para iniciar el culto.
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13.4.Los rasgos diferenciales del pente-
costalismo y el crucismo.

13.4.1E1 Pentecostalismo.Las manifestaciones extiticas del
Espiritu Santo.

La caracteristica fenomenologica fundamental que distingue al
pentecostalismo de otras denominaciones fundamentalistas evangélicas y, en ese
sentido, también del crucismo, es el fenémeno de la manifestacién frecuente del
Espiritu Santo a través de los fieles en forma de fenomenos extaticos de gran
intensidad emocional (kratofanias) que se constituyen en un medio de actuacién
de la Gracia Divina en ¢l mundo. Estas manifestaciones suelen producirse
normalmente durante el culto, aunque no necesariamente, uniendo a todos los
asistentes en una especie de comunion mistica que refuerza el sentimiento de
grupo. Es de este hecho de donde los pentecostales reciben su nombre, pues estos
fenomenos tienen su referente paradigmatico en la manifestacion del Espiritu
Santo a los discipulos en Pentecostés. Estas manifestaciones son generalmente de

tres tipos, dos de los cuales tuvimos la suerte de poder presenciar en Boyahuazi:

a) Glosolalia o “don de lenguas”: el Espiritu Santo penetra o invade al
individuo quien adquiere entonces, como en el pasaje evangélico de Pentecostés,

la capacidad de hablar varias lenguas.

b) Las profecias o visiones: normalmente manifestaciones del Espiritu
Santo a través del suefio. Como dice Martinez, nada tienen que ver con un
conocimiento derivado de cierta técnica magica mediante la cual se manipula a lo

sagrado, como en el caso del chamanismo, sino que al parecer, es Dios quien
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siempre tiene la iniciativa (Martinez 1990: 85). Como ejemplo valga un caso

recogido durante una de las celebraciones del culto en Boyahuasi :

Vi como en una pantalla grande, como en un televisor, el mar, muy grande. Esa
Jue la primera vision. Luego vi al pastor de lejos pero en grande, como en un
televisor, y subia los estrados del templo pero en vez de ser dos eran tres, y luego
desaparecia. Y ahora me doy cuenta de que Dios me estaba desvelando que el
pastor se iba a marchar, que le iban a ascender. Por eso lo del estrado (Rémulo

Pérez, 1995, 70 aiios, Boyahuasi, Colombia).

Este tipo de visiones parecen ser medios a través de los que se canaliza y se
refleja el sentimiento colectivo del grupo. La vision de Romulo Pérez era, de
alguna manera, expresion de un sentimiento que invadia el dnimo de la mayoria
de la comunidad. El presbitero acababa de Hegar a Boyahuazii y se rumoreaba
que el pastor iba a ser transladado a otra comunidad. Esto generaba en la gente
un sentimiento de ansiedad e incertidumbre ante el futuro, una intranquilidad
ante un posible cambio. En este sentido la experiencia onirica de Rémulo Pérez
que €l hace piblica en el culto no es sino una explicitacion consciente de una

ansiedad subconsciente con la que todos se identifican.

¢) Las curaciones milagrosas, o “sanidad divina”: realizadas por el Espiritu
Santo a través de un mediador, normalmente el lider religioso o alguno de los
fieles mas observantes, por los cuales obra el poder de Dios. Este tipo de
curacién tiene gran similitud con el exorcismo debido a la propia concepcion de
la enfermedad que tienen estos movimientos, muy similar a la concepcion
amazoénica tradicional, aunque en version cristiana, que se desprende de la ya
expuesta concepcion radicalmente dicotomica del mundo. En este sentido todo lo
que se sithia en uno de los dos polos de oposicion dimana, en el fondo, de la
misma esencia y es, por tanto, la misma cosa. Siguiendo esa argumentacion,
enfermedad es identificable con pecado y pecado con Diablo : son tres

elementos intercambiables. La enfermedad remite, pues, a este juego conceptual
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que también puede traducirse en relaciones de causa-efecto: su origen es el
pecado y se traduce en una forma de posesion demoniaca del enfermo por parte
de Satanas. El origen de la enfermedad es espiritual y emana de una ruptura del
orden moral, exactamente igual que en el complejo de creencias chamanicas, y

s6lo puede curarse con una medicina espiritual, a través del poder de Dios.

Por otro lado, el Diablo también puede introducirse en el cuerpo de seres
inocentes, nifios por ejemplo, sin  mediacion inicial de pecado, como
recordatorio inequivoco para el creyente de la realidad ontoldégica del Mal, del
polo conceptual opuesto al que encabeza la salvacion y, por tanto, como refuerzo
de esa conviccion en la lucha incansable contra todo aquello que no conduzca por
ese camino, como refuerzo de la necesidad de la ascesis continua. Reproduzco
aqui uno de estos exorcismos desde la narracion encendida de Max Brander
Ramirez:

La nifia habia sufrido un ataque maligno, un espiritu maligno le ataco en su
dormida. Estaba echada y de pronto lanzo un grito de angustia, desesperado, y
decia que en los ojos de ella miraba a un hombre negro, alto, grande, peludo. Y la
nifia gritaba. El papa estaba en su apartamento y le pregunto qué le pasaba y ella
le dijo lo que estaba mirando. Cuando llegé a la pieza la nifia estaba botando
espumarajos por la boca y ya estaba inerte. Entonces él oré a Dios pero, no
sintiéndose con fuerzas él solo, pues me mando liamar. La nifia llevaba mds de
media hora privada. Dura, tenia la quijada dura, los brazos bien sueltos pero la
quijada y los dientes bien mordidos. Y cuando yo llegué senti el poder de Dios en
mi, como un rocio caliente, y dije : “ Sefior, es el momento que T4 te practiques, y
muestranos Tu poder una vez mas”. Entonces yo dije: “Hermano, /crees
plenamente que Dios puede hacer la obra milagrosamente?”. El me dijo: “Amén.
S8i, hermano, con toda seguridad”, me dijo. Entonces oramos a Dios y cuando
oramos yo pronuncié estas palabras y le dije: “En el nombre de Jesus, levantate”.
Y la nifia se levanto, se sento, pero como de un despertar, de un sueho. Entonces,
bajo la cabeza y después de un momento dijo con lagrimas en los ojos: “Yo

necesito ser bautizada en el nombre de Jests, porque ahora he visto lo que jamas
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he esperado ver: los Cielos. Dios me ha mostrado que sin el bautismo no puedo

entrar en Su Gloria”. Entonces me pidio que la bautizara.

Con todo, no todas las enfermedades son igual de susceptibles de ser
mterpretadas en términos de posesion diabdlica; por lo general son las
enfermedades mentales, la epilepsia o aquellas que van asociadas a intensos
procesos febriles y delirios del enfermo (como la malaria, tan corriente por
aquellas tierras) las que generalmente suelen ser sujeto de este tipo de
curaciones. A veces, como en el caso del enfermero de Boyahuasi, la creencia
mas ciega en este concepto de enfermedad puede coexistir con explicaciones
cientifico-racionales de corte occidental para otro tipo de enfermedades, lo cual
no hace sino repetir el esquema de categorizacion de las patologias que ya

explicamos en otros capitulos'.

La similitud entre ambos esquemas taxonomicos y las filosofias que los
sostienen (el cristiano y el animista) explica también la facilidad con que se ha
producido la transferencia de uno a otro sin que haya sido percibido apenas como
un cambio por los ticuna. El pentecostalismo, por otra parte, no niega la
existencia de brujos que, como instrumentos del Maligno, pueden provocar la

enfermedad en las personas.

La curaciébn no es siempre tan espontanea como pudiera parecer por las
palabras de Max Brander sino que, al menos en Boyahuazu, se produce en una
suerte de ceremonia que se conduce en una seric de etapas perfectamente

marcadas de intensidad emocional creciente hasta llegar al climax extatico de la

' El caso de Luis Ruiz,el "enfermero” o "promotor de salud” de Boyahuzazi (nativo al que el gobiemo
capacitd con una formacién sanitaria basica mediante un cursillo de seis meses) no deja de ser
significativo de como s¢ puede dar una separacién perfecta entre las dos esferas de explicacién, la
empirica y Ia sobrenatural, sin conflicto alguno entre ambas. Luis Ruiz conocia perfectamente ¢l origen
microbiano de las enfermedades v los farmacos necesarios para curarlas.Conocia perfectamente los
sintomas de la malaria y, sin embargo, en el caso que relato en este apartado, se negd a administrar al
enfermo otra cosa que no fuera la "medicina espiritual®.
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expulsion del demonio. Esta curacion suele tener lugar durante la celebracion del
culto pero también puede producirse fuera de ella, como en el caso de la que
tuvimos ocasién de presenciar durante nuestro trabajo de campo y que relatamos

a continuacion.

Se trataba de un anciano que padecia una enfermedad con todos los
sintomas de la malaria (fiebre muy alta, inapetencia, pérdida de peso, debilidad
general) pero que los nativos denominan “sequia”. La curacién la dirigia y
canalizaba el pastor, aunque en ella intervenian también otras cuatro personas del
micleo dirigente de la comunidad, y se desarrollo segun el siguiente esquema

secuencial:

1) El pastor canta y toca la guitarra al enfermo, que esta en su toldillo. El
enfermo sale.

2) El pastor comienza su salmodia, apoyandose a cada paso en pasajes
biblicos: Recuerda al enfermo que solo se curan los que creen que la fe sana, le
cita todas las enfermedades que, segun la Biblia, el poder de Dios puede sanar, le
recuerda que el origen de toda enfermedad es el pecado y le exhorta a que

reflexione en qué ha ofendido a Dios y Le pida perdon.

3) El pastor le pregunta al enfermo si es convertido, si es bautizado, si esta
casado por la Iglesia, a todo lo cual éste responde que si. Luego le pregunta si
cree en el poder de Cristo, si cree que resucitd y esta sentado a la derecha del
Padre y si cree que El le puede sanar, a todo lo cual aquel responde también que

si. “Entonces para mi, usted ya esta sano”, dice el pastor.

4) Todos se ponen de pie. El pastor toca la frente del enfermo, que esta de
rodillas, y le hace repetir el pasaje de Salmos 51,1-12:



Tenme piedad, oh Dios, por tu
misericordiapor tu inmensa compasion
borra mi iniquidad; joh, lévame mdsy
mas de mi pecado,

vde mi culpa limpiame!

Pues mi pecado yo lo reconozco,

mi culpa sin cesar esté ante mi;

contra Ti, contra Ti sélo pequé,

v {o malo a tus ojos cometi.

Asi que eres justo cuando das sentencia,
e intachable cuando juzgas.

Mira que en culpa vine al mundo,

Mas Tu amas la verdad en lo intimo del ser
en secreto sabiduria me ensefias.

Rociame con hisopo para que quede limpio,
lavame y me volveré mas blanco que la nieve.
Haz que vuelva a oir gozo y algazara,

que se alborocen los huesos que machacaste Ti.

Retira tu rostro de mis pecados,

borra todas mis iniquidades.

Crea en mi, oh Dios, un limpio corazon,
un espiritu firme en mi interior renueva;
de tu presencia no me eches,

no retires de mi tu espiritu santo.
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en pecado me concibié mi madre

5) El salmo Miserere funciona como una especie de conjuro magico para
propiciar la intervencion del Espiritu Santo y desencadenar el exorcismo. Tras él
comienza la oracidn, que es una especie de trance comunitario. Comparada con
el resto del rito, que ha durado unos veinte minutos, esta ultima parte es muy
breve, unos tres o cuatro minutos, aunque de una intesidad emocional altisima.
Todos cierran los ojos y cada cual musita una especie de letania de plegarias
estereotipadas pero diferentes. Se mezcla en el aire un coro de voces entre las que
sobresale la del pastor .La emocion se va acrecentando hasta llegar a su climax:
los orantes alzan los brazos al cielo, uno de los familiares del enfermo cae de
rodillas con los brazos también levantados, las plegarias se hacen mas
temblorosas, sollozantes, y las voces se elevan. Uno de los orantes invoca a la
Bestia: “Sal del enfermo, alimaiia”. El pastor conmina a Satanas a que lo deje en
paz. Todos mantienen los ojos cerrados. El enfermo, de rodillas, estd también en
una especie de trance, consumido por esa fe. Después, de pronto, alcanzado el
maximo de tension dramatica, el acto se corta siibitamente, la gente se relaja y le

preguntan al enfermo si se siente mejor. El contesta que si y todo acaba.

Al igual que se argumento al respecto de la concepcidn de la enfermedad
en el animismo tradicional ticuna, el complejo pentostal enfermedad-pecado-

Demonio-curacién, ejerce una clara funcion de control social a mivel
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intracomunitario, a ravés de los mismos mecanismos que en las comunidades de
religion sincrético-catolica. Es necesario tener esto presente para cuando
hablemos de la organizacioén de las comunidades pentecostales donde la “sanidad
divina” se volvera a mencionar junto con otra serie de mecanismos de control

social también de tipo religioso.

13.4.2.El crucismo.Mesianismo y fetichizacién de la cruz.

El elemento mesianico.

Un rasgo distintivo del crucismo con respecto a los movimientos
protestantes evangélicos es su fuerte caracterizacion mesianica, caracterizacion
que en gran medida ha evolucionado a posteriori de la muerte del fundador.
José Francisco da Cruz nunca se considerd a si mismo explicitamente como
mesias sino como Apostol de los Ultimos Tiempos o Misionero del Sagrado
Corazén y, sin embargo, mantuvo una postura ambigua al respecto’ lo que, unido
al enorme carisma que rodeaba su figura y su vida y a la propension de sus
segutdores, ticunas o no, de encontrar en él un verdadero mesias, acabd por
convertirle, a su muerte, en la reencarnaciéon de Jesucristo o del Espiritu Santo,

segun los informantes:

Es el tercer reformador del cristianismo después de Cristo y Lutero. El prometio
volver pero no ya para ensefiar sino para juzgar. Porque él es el mismo Sefior
Jesucristo (Carlos Cruz Acosta, 1995, Director de la Hermandad de Rondiiia,

Pera)

! Gustaba de parafrasear a San Pablo diciendo que Cristo vivia en €l (Oro 1989: 72).
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José Francisco da Cruz dice que no era Cristo sino el mismo Espiritu Santo
encarnado. EI mismo me lo dijo: Eu s6 o Espirito Santo encarnado (Rafael Diaz,
1995, Rondiiia, Pera).

Este caracter mesianico es una de las razones que explican su éxito entre los
ticuna. De acuerdo con Oro, muchos de estos indigenas habrian creido en un
primer momento que éste era la reencarnacion de Yoi, idea que habrian
desechado cuando este murid, pues Yoi nao morre (Oro 1989: 115). En su
1dentidad como Jesucristo, sin embargo, José Francisco da Cruz si podia morir,
porque Cristo lo hizo. En efecto, los afios posteriores a la muerte del fundador
han visto crecer toda una leyenda mesianica en tomo a su figura absolutamente
mimetizada a partir de aquella con la que los primeros cristianos envolvieron a

Cristo.

Asi, como la de Cristo, la venida de José Francisco da Cruz ya habia sido
anunciada por las Escrituras, y se toman como prueba los mismos pasajes que
sirvieron para la del galileo (Isaias, Daniel). Como Cristo, Jose Francisco da Cruz
tenia también el don de la profecia, sanaba a los enfermos, conocia el alma y los

pensamientos de las personas y resucitaba a los muertos

El fundador era vidente, conocia a las personas. Desde lejos sabia qué tipo de

persona era.

Mi mama se murio, no respiraba nada. Como a las cuatro horas que se murio,
vivio. Como a las cuatro horas vino él y le dije: Maestro, mi mamd creo que se ha
muerto. Se quedo mirando: “Esta dura, mais no ha llegado atin su hora”. Se fue a
un cuartico y vino con un bote con un liquido negruzco, le dio masaje y ahi

reacciono mi mama. Después de cuatro horas abrio los ojos y empezo a respirar.

Si él queria darle una reprension le dejaba llegar. Un hermano que estaba
haciendo mal cuando llegaba le decia. “;Por qué hiciste tal y tal cosa?”. El rodo

lo descubria, todo lo sabia de antemano.



817

Y como Cristo, no podia sino resucitar. Muchos afirmaron haberle visto
después de muerto, como los discipulos de Emails, y algunos incluso dicen que lo

vieron por Alemania, por eso dicen que ya resucifo.

El tema de la resurreccion o de la inmortalidad de José Francisco da Cruz
ha sido, por otra parte, uno de los desencadenantes del cisma. Dos personajes se
han declarado o han sido elevados por sus seguidores a la condicién de mesias
bajo la pretensién de que José Francisco da Cruz se habia encarnado en ellos. Se
trata, por un lado, de Valter Neves da Cruz, el sucesor elegido por el mismo José
Francisco, y, por otro, de Francisco da Silva, el lider de los ticunas de Belém do
Solimoes. Estas pretensiones arrancan de la misma naturaleza de la inestabilidad
del poder en este tipo de movimientos basados en el liderazgo carismatico, y se
constituyen como un mecanismo para conservar el poder y la cohesion en su seno

tratando de mantener ¢l tirén mesianico inicial.

De acuerdo con la universalmente conocida caracterizacion de Weber, ¢l
poder carismatico en estado “puro” es siempre el resultado de situaciones
singularmente extremadas [...] y se origina por una excitacioén comun a un grupo
de hombres, excitacion surgida de lo extraordinario y tendente a la
consagracion al heroismo, de cualquier clase que sea. Pero de aqui se desprende
que la fuerza de una inquebrantable unidad y solidez [... [se da solo en status
nascendi. Si el movimiento que ha arrancado a un grupo dirigido
carismaticamente del circulo de lo cotidiano refluye otra vez en este ultimo, el
puro dominio del carisma queda cuando menos refrenado, trasladado al campo
de lo “institucional” y falseado. Entonces es sometido a una mecanizacion
(Weber 1993 [1944]: 856). Esto es lo que sucedié a la muerte del fundador. La
cohesion de la Orden pasé de estar fundada en el carisma mesianico personal a

basarse en un carisma secundario, delegado.
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Y esto no era suficiente: a la muerte del fundador muchos dejaron la
Orden. Como ya hemos comentado a propoésito del milenarismo, este tipo de
movimientos son muy inestables porque la mayor parte de los seguidores exigen
un cumplimiento inminente de las profecias. Lo mismo puede decirse de las fases
iniciales de un movimiento mesianico: entre ¢l estado de movimiento carismatico
puro y el estado de institucionalizacion estable que permite prescindir de la
necesidad de un mesias presente, este tipo de movimientos se debaten en una
zona de inestabilidad en la que ¢l ansia de 1a gente por una presencia constante de
la entidad mesianica puede llevar por dos caminos: la decepcidon y abandono de
la fe o la constante aparicion de nuevas pretensiones mesianicas. De acuerdo
nuevamente con Weber con la satisfaccion de este anhelo de poseer
permanentemente entre ellos a un portador del carisma se da un paso imporiante
en el sentido cotidiano de lo carismatico. La encarnacion constantemente
renovada produce una especie de “objetivacion” del carisma (Weber 1993
[1944]: 859). En el caso del crucismo parecen haberse dado los dos casos a la
veZz mas un tercero: una cierta tendencia hacia la consolidacion de un poder

institucionalizado, si bien que en el seno ya de cada faccién escindida.

Asi, ha habido comunidades, como la de San José de Yanayacu (Perit),
donde la fe fue decayendo paralelamente con la esperanza milenarista y
mesianica hasta desandar plenamente el camino andado: hoy San José es una
comunidad fuertemente desestructurada y con muchos problemas de
alcoholismo, drogadiccion, desordenes, etc. El fendmeno obedece al conocido
mecanismo ciclico de los milenarismos y también se estd produciendo en
comunidades evangélicas, como Cuchillo Cocha (Peri) donde las nuevas
generaciones se han apartado de las creencias y vuelto a la vida de alcobol y
peleas (en esa comunidad un borracho estuvo a punto de pegarme una paliza a

mi).

Por otro lado, como decimos, se ha multiplicado el fenémeno del

mesianismo. Sin que él lo haya proclamado nunca (pero tampoco desmentido,
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como pasara con el fundador) los seguidores de Valter Neves da Cruz, le
consideran la reencarnacion de José Francisco da Cruz (Oro 1989: 118). Sin
embargo, esto no parece haber sido suficiente para mantener el movimiento
unido. Ya en 1987, Oro advertia la existencia de un grupasculo de descontentos
que habian declarado su desobediencia a Neves, le acusaban de haber modificado
los Estatutos del fundador y de estar enriqueciéndose a costa de los creyentes. La
segunda acusacion era, desde luego, cierta, porque uno de los objetivos de Neves,
como decimos, fue propulsar una mayor institucionalizacién de la Orden como
medio de cimentar su poder y su unidad. En este sentido, €l introdujo uno de los
clementos mas significativos de la organizacién y ritnal crucistas: la ya
mencionada paramilitarizacion, rasgo que estaba ausente de las primeras etapas
del movimiento. Neves reestructuré la jerarquia de la orden y creé un escalafon
de mando inspirado en el modelo militar, cada cargo llevando un uniforme con
un determinado numero de estrellas e insignias acordes a su rango. Por otro lado,
introdujo la parafernalia del desfile, la izada de bandera y el canto del himno

nacional como parte del culto religioso.

De acuerdo nuevamente con Oro este hecho podria tener una explicacion,
aparte de su posible condicion de estrategia organizativa, en el terreno de lo
psicoldgico v lo puramente autobiografico. Al parecer, Neves sentia desde
siempre una frustrada inclinacion por lo castrense. Habia prestado el servicio
militar en Tabatinga y estaba, pues, famiharizado con la vida del cuartel, pero
posteriormente no fue admitido como soldado profesional. La militarizacion de la
Orden habria venido, de esa manera, a satisfacer y suplir una antigua frustracién

personal (una prueba de que la explicacion a los fenémenos sociales no siempre

es estructural).

Aun asi, las medidas de Neves no fueron suficientes para evitar la escision
de la Orden. Como ya hemos dicho, ese mismo afio de 1987 aparece en Belém do
Solimoes una nueva reencarnacion de José Francisco da Cruz y la mayoria de los

ticuna, avidos de renovacion mesianica, la siguen. Posteriormente, en 1994 de
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manera mas institucional y por mecanismos mas racionales el movimiento tuvo

que sufrir su segunda escision.

Nos viene a la cabeza la hipdtesis de que el movimiento de Francisco da
Silva haya podido deberse, mas que o aparte de a un agotamiento del carisma
mestanico de Neves, a razones de tipo étnico. De acuerdo con informantes de la
tercera faccion, la de Ribero, hay una cierta discriminacion hacia los ticuna
dentro de la Orden’. Estos habian sido siempre mantenidos premeditadamente en
segundo planc en la jerarquia y no es de extrafiar que en un determinado
momento, coincidente con el punto algido del despertar de su conciencia étnica 'y
del movimiento politico de lucha por la tierra, estos hubieran decidido crear su

Iglesia aparte para tener sus jerarquias auténomas.

La fetichizacion de la cruz.

Los evangélicos acusan a los crucistas de ser idolatras de la cruz, de
tratarla como si esta fuese un idolo en vez de un mero simbolo de la muerte de
Cnisto, y existe un fondo de realidad en esto. Sin llegar a haberla transformado en
un idolo, si es cierto que los crucistas han convertido la cruz en un fetiche, como

ha ocurrido con la Biblia.

La cruz se convierte en ¢l simbolo de la comunidad, el axis mundi de la
misma. No es un simbolo de la salvacion: es la salvacion misma, el nuevo Arca
de No¢ en el que deben embarcarse los creyentes para salvarse del diluvio real
que ya se aproxima. Su construccion se atiene a unas medidas fijadas de

antemano que en absoluto son aleatorias, sino esenciales, porque representan

2 Se ha visto que los ticuna han aprendido bastante pero el fundador dejé anunciado que ellos
nunca van a entender bien lo gue es la Cruzada. Por lo tanto de ellos no puede salir un sacerdote ni
cargos elevados, porque ellos no entienden bien las cosas. Cargos secundarios, para su pueblo, para su
hermandad, si, pero cargos de mayor responsabilidad no (Carles Cruz Acosta,1995, Director de la
Hermandad de Rondifia, Peri).
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cualidades de Cristo o de su Iglesia. Asi, la cruz sélo puede ser de 5 metros,
como las 5 (?) llagas de Cristo, de 7, como los siete espiritus de Cristo-José
Francisco da Cruz o las Siete Iglesias, de 9, como las 9 columnas de la Iglesia
de Dios vivo, hoy en este siglo la Cruzada, de 12, como los Apdstoles, de 14,
como las 14 (?) caidas de Cristo (Carlos Cruz Acosta, 1995, hermandad de

Rondiiia, Peru).

La cruz es algo mas que un simbolo, es un instrumento de Dios que esta
cargado con su poder, con una especie de esencia inmanente de energia. Es una
especie de condensador de la energia divina. La energia divina de la cruz
ahuyenta los poderes malignos y lo mismo sucede con la pequefia cruz individual
que cada creyente debe llevar permanentemente colgada al cuello. Se nos han
relatado muchas historias de como las personas sobrevivieron a ataques malignos
de espiritus de la selva por el poder apotropaico de la cruz. Si se quiere una
prueba ain mas evidente de la concepcidn de la cruz como amuleto cargado del
mana divino baste decir que las crucecitas de cuello deben “cargarse” cada cierto
tiempo de la energia de la grande. Los creyentes dejan su cruz durante tres dias al
pie de la gran cruz de la comunidad, para que sea bendecida, valga decir, para

que obtenga el poder de proteger.

Podemos ir un poco mas lejos hasta proponer que su condicion de
instrumento de Dios hace a la cruz hasta cierto punto coparticipe de la divinidad.
La cruz es el instrumento a través del cual Dios se hace presente en la

comunidad:

La cruz es como un parlante. A través de ella Dios sabe lo que pasa en la
comunidad, lo oye todo. (Manuel Fernandez, 1995, Director de 1a Hermandad
de Nueva Galilea, Peri)

La cruz es el Arbol de la Vida, métafora que expresa todos sus poderes

energéticos. La cruz es torre de salvacion, liave del cielo.Tiene 99 significados
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[como los 99 nombres de Dios en el Islam (?)] y, sobre todo, esta probado que es

el terror del diablo.

La fetichizacion llega al extremo de que cuando la cruz se pudre y ya no
sirve para estar en pie se conserva como reliquia. El palo vertical se conserva
recubierto por un armazén de madera que lo proteje y el palo horizontal se hace
cenizas, las cuales se mezclan con agua bendita para convertirlas en el remedio

con el que se curan todas las enfermedades, con la ayuda de la oracion.
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13.5.Buscando una explicacion del éxito vy
expansion de los movimentos pentecostal y
crucista.

Las causas que se aducen para explicar el crecimiento de los movimientos
fundamentalistas desde los afios cincuenta y sesenta se han venido englobando en
dos categorias genéricas: factores exogenos y factores endogenos. La
complejidad del fenémeno sobrepasa, por supuesto, estos encasillamientos pero,

de todas maneras, estos son utiles para sistematizar ¢l analisis.

13.5.1 Factores Exégenos.La religién como herramienta
antisubversiva,

Corresponden estos a las interpretaciones ofrecidas por autores marxistas
proximos a la Teologia de la Liberacion, como Valverde o Rojo Garcia, y, por
ende, se trata de analisis profundamente ideologizados y que ponen todo su

énfasis en los aspectos politicos y estratégicos del fenémeno.

La explicacion marxista relaciona intimamente la expansion de este tipo de
movimientos con los procesos de migracion campo-ciudad, la crisis economica,
el empeoramiento del conflicto de clases y la tensién politica generada por la
Guerra Fria, procesos todos que tuvieron lugar de los 60 en adelante. Valverde
entiende el pentecostalismo como una ideologia que oculta los mecanismos
reales del funcionamiento de la sociedad, obviando el conflicto presente en su
estructura y convirtiéndose en un obstaculo para su transformacion (Valverde

1990: 26). El autor considera entonces este tipo de movimientos como una suerte
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de practicas religiosas enajenadas y evasivas de esa realidad social (Valverde
1990: 28) cuyo discurso contribuye a mantener el status quo porque presenta la
injusticia social y la situacion politica de facto como un castigo divino o como
producto de la Providencia y su actitud ante el mundo, por tanto, es de
aislamiento, de separacion del mismo, y, con él, de rechazo a cualquier
compromiso politico o civico con la sociedad en su conjunto. Estos movimientos
serian, asi, formas de protesta simbélica de los sectores populares
latinoamericanos (mestizos, negros o indios) ante el empeoramiento de las
condiciones econdmicas y la explotacion de clase. Su contraparte en la arena
politica del continente seria la Teologia de la Liberacion, que lucha por la
transformacion de la sociedad y conlleva una activa funcién deslegitimadora del

orden social establecido.

La razon ultima que los autores invocan para explicar el crecimiento de
fendmenos como el pentecostalismo se encuentra en el interés del capital y las
clases dominantes de favorecer o facilitar conscientemente este tipo de practicas
alienantes al mismo tiempo que reprimen los movimientos de tendencia
revolucionaria como la Teologia de la Liberacion. El papel que ha jugado la
potencia norteamericana en el crecimiento de estos movimientos es acentuado en
este tipo de interpretacion. Muchos autores sefialan la importancia decisiva de las
campafias masivas de evangelizacion orquestadas desde Estados Umidos. El
fenémeno del proselitismo protestante norteamericano no es algo, en efecto, que
se pueda negar: la practica totalidad del protestatismo latinoamericano, en
cualquiera de sus formas, ha tenido su origen en E.E.U.U. ; el primer impulso, en
todo caso, siempre ha sido externo, ya desde el siglo XIX, y barnizado de ciertos
tintes de colonialismo. Durante la Guerra Fria este proselitismo, ciertamente, se
intensifica y se vuelve esencialmente fundamentalista porque es potenciado por
el gobierno americano como instrumento ideolégico preventivo contra el avance
del comunismo, que tiene su alter-ego religioso, de alguna manera, en la

Teologia de la Liberacion.
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Las sectas fundamentalistas, con su fobia radical hacia el comunismo, su
pasividad frente al status quo social y su énfasis en los valores que podriamos
definir como “capitalistas” (ahorro, esfuerzo, éxito econémico individual) se
convertian en un arma muy idénea para luchar contra el avance del marxismo.
Este tipo de politica fue puesta en practica principalmente en Centroamérica y
ejemplos concretos no faltan: sabemos que el senador Mc Carthy utiliz6 a los
pastores protestantes como informantes, declarando que servian a los intereses
de América y de Dios (Jorstadt 1970:.52; en Schiiffer 1992); lo mismo hizo la
CIA con el ILV; Schiffer menciona como en los afios 60 se elabora en Fort
Bragg un manual contra la insurgencia en el que se tiene muy en cuenta esta
forma de lucha (Schiiffer 1992:218). El intervencionismo de este tipo llegd a su
climax en la era Reagan, en la que los principios de la Nueva Derecha
republicana (fundamentalista) se impusieron muchas veces en la Administracién.
Quiza el ejemplo mas palpable de esto sea la financiacion a la “contra”
nicaragiilense a través de supuestas ayudas humanitarias de organizaciones
protestantes norteamericanas, con la intermediacion del famoso coronel North,

segin descubr6 la periodista Sara Diamond (Diamond 1988: 32).

Es evidente que la expansion del fundamentalismo sirvio directa o
indirectamente a los objetivos norteamericanos. Como ejemplo baste citar
declaraciones como las de algunos pastores nicaragiienses nativos de que las
siglas FSLN significaban “666” (el nimero de la Bestia Apocaliptica)
(Huntington 1989:28).

La dimension politica, implicita o explicita, del fundamentalismo también se
puede rastrear en los movimientos que afectan a los ticuna en Colombia, Peri y

Brasil. En Colombia, las FARC, entre otros grupos guerrilleros, convirtieron a
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los misioneros protestantes norteamericanos en objetivos de sus acciones’. La
acusacion de pronorteamericanismo y de reaccionarismo social es un estigma que
cargan estos grupos aunque sean nativos y nada mejor que el testimonio del
pastor pentecostal de Boyahuaza quien me confes6 que habia sido raptado por la
guerrilla:

Me cogio una vez la guerrilla y me hicieron siete preguntas. La ultima era:
“¢Tiene usted miedo a la muerte?”.Y yo les dije: -* Si, pero por el Evangelio de
Cristo estoy dispuesto a dar mi vida”. Y me contestaron: “Usted es un verdadero
creyente”. Y me soltaron, después de haberme estado apuntando con armas y
amenazando con matarme. Eso fue supongo porque querian ver si yo era un
estafador, si estaba estafando al pueblo. ¥ yo les decia: ;No ven ustedes mi chacra

y mi motosierra? ;No ven que yo trabajo como uno mas?.

Por su lado, el apoyo de los gobiernos brasilefio y peruano a la Iglesia
Cruzada es abierto y reconocido, toda vez que este movimiento se ha
confesado abiertamente anticomunista y nacionalista. El comunismo es
considerado por los crucistas como la encarnacion de Satan, en tanto que en su
discurso incluyen una exaltacion de los sentimientos patridticos que no
parecen percibir como necesariamente incompatibles con su retiro del mundo
y sus concepciones milenaristas y que se expresan entre otras cosas, como ya
se ha dicho, en la militarizacion de sus jerarquias y de sus cultos en las que,
junto a la adoracion a la cruz, también se rinde pleitesia a la bandera nacional,

patriotismo que los dirigentes explicitan en su propio discurso.

? Véase al respecto el testimonio que recoge Stoll del miembro del ILV Russel Stendal que estuvo a
punto de morir asesinado por la guerrilla (Stoll 1990)
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13.5.2 Factores enddgenos. La religién como reestructurador
sociocultural.

Esta intervencion externa politizada que venimos de seifialar sélo habria temido
unas consecuencias muy limitadas de no haberse visto reforzada por toda una
seric de factores internos de mucho mayor peso en el fenomeno. Los factores
exdgenos no solo no son suficientes sino que ademas tampoco son los mas
importantes. La teoria conspirativa por si sola se cae por su propio peso. En
palabras de Schiffer esta explicacion un poco pobre, a menudo propuesta por
dignatarios catdlicos, no toma en cuenta la dindmica social en Centroamérica,
ni la capacidad que tienen las diferentes corrientes del protestantismo de
representar en su simbolismo y en su practica a los cambios sociales (Schiffer
1992: 220). La tesis de la intensificacion de la explotacion de clases no es, por
ejemplo, aplicable al caso ticuna donde la aparicion de estos movimientos
coincide con un descenso en picado de los niveles de explotacion y opresion. Por
otro lado, culpar a la politica de los Estados Unidos como madre de todas estas
criaturas es olvidar que fenémenos como el pentecostalismo siguen su ascenso en

la actualidad, después de la guerra fria.

En definitiva, sin negar la influencia que aquellos factores hayan podido tener,
el éxito de estos movimientos obedece fundamentalmente a su propia dinamica
interna. Es desde esta perspectiva desde la que queremos recoger la tesis que
vincula fundamentalismo y milenarismo con religiosidad popular.
Sociologicamente, se habla, por ejemplo, del pentecostalismo como de “la
religion de los pobres”, y es que, como ya apuntdbamos, movimientos como este
se han mostrado significativamente funcionales como medio de satisfaccién de

necesidades de poblaciones marginadas y desintegradas social, econdmica,

cultural o moralmente.
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Para la mayoria de los criticos a la cruda explicacion marxista el concepto
clave para entender el fenémeno es la nocion durkheimiana de anomia. Para
Durkheim el estado anémico surge de una falta de regulacion del individuo por la
sociedad. Por un lado, los grupos humanos pueden perder sus parametros y reglas
de conducta, sus valores entran en crisis y no parece haber claros sustitutos para
los mismos; por otro lado, puede aparecer un desajuste entre los viejos valores y
normas que orientaban la vida y aspiraciones de la gente y la posibilidad de
satisfacer esos objetivos en una nueva sociedad transformada. Asi, la anonﬁa
tiene lugar basicamente en situaciones de deculturacion y crisis econdmica y el
éxito de los movimientos fundamentalistas debe entenderse principalmente en el

contexto de esas situaciones.

Las doctrinas fundamentalistas se han mostrado eficaces para romper con la
anomia y el desarraigo de las clases proletarias, campesinas o indigenas de
Latinoamérica marginadas por la sociedad industrial, ayudandolas a encontrar
una identidad nueva dentro o al margen de la sociedad cncundante porque
fomentan el sentido de grupo y la sohdandad, nuevas normas de conducta y
objetivos a su alcance, de todo lo cual estaban careciendo. Asi, los nuevos
movimientos vienen a satisfacer la necesidad de ciertos sectores de la poblacion
latinoamericana que estaban demandando nuevas fuentes de sentido para sus
vidas. Como dijo Durkheim refiriéndose a procesos similares en la Europa de su
tiempo: La sociedad no puede adaptarse de la noche a la manana a esta nueva
vida. Es necesario primero “reconstruir” su educacion moral (Durkheim 1983:

345).

Habiendo sido sus formas tradicionales de vida obliteradas por la aculturacion
y/o la modernizacion y, marginalizados de las nuevas que ofrece la sociedad
modema, las doctrinas fundamentalistas conceden un nomos altermativo, un

conjunto de valores de substitucion y alternativos fines a su alcance. La nueva
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religién se convierte en un refugio, en una forma de identidad social en un

mundo de identidades precarias.

A una marginacion creciente corresponde una mayor busqueda de pertenencia
y explicacion. La identidad que ofrecen las organizaciones pentecostales esta al
alcance de costo menor en lo inmediato. La reconciliacion se da por el
hermanamiento, el lograr una identidad compartida con distintos individuos y
normas, criterios, ceremonias, actos sociales, laborales, familiares. (Vitalino
Similox, pastor presbiteriane cakchiquel, recogide por Castillo Quintana en
Casaus,1992).

A mayor degradacion anémica, mayor esfuerzo en la produccion religiosa de
un nomos. Explicar el sufrimiento, la mala suerte, la desdicha, implica en estos
casos no cambiar sino soportar la Historia. La ventaja es que el sufrimiento se
hace coherente porque tiene sentido (Martinez 1987:166). La situacion de
desintegracion social que sufren las comunidades ticunas actuales permite

encuadrar el fenémeno pentecostal o crucista desde esta perspectiva sociologica.

Lo que mas le preocupaba al fundador era el espiritu de cada persona, que no
vaya a sufrir las desavenencias de la carne. La Orden Cruzada ha sido Ia forma de
salirse de un mundo terrible, donde el papa con el hijo se emborrachaban juntos
con la mama y eso era una pelea y una matanza, sobre todo en las comunidades
nativas. En las comunidades ticuna el dia de borrachera era un dia de

muerte.(Rafael Diaz, 1995, Hermandad crucista de Rondifia, Per1).

Pero ;por qué deberian ser estas sectas fundamentalistas y no otros
movimientos religiosos, como los que ya habian tenido lugar entre los ticuna en
otros momentos de su historia, los mas idoneos para solucionar los problemas
derivados del estado anémico?. Autores como Martinez y Samanda creen que el
éxito de estos movimientos descansa en sus especificas caracteristicas doctrinales

y organizacionales, de las cuales ya hemos ofrecido una detallada descripcién.



830

Su discurso directo, simple y que ordena la realidad de acuerdo a grandes
categorias dicotomicas, resulta ser una manera muy econdémica de dar
explicacion a las contradicciones de la vida real. Su modus operandi, con un
minimo de institucionalizacion y especializacion del oficio religioso, que lo hace
rapidamente accesible para cualquier creyente, los inviste con una gran
flexibilidad adaptativa ante diferentes contextos y una gran capacidad de
multiplicacién de sus agentes. Su contacto cotidiano con lo sagrado a través del
culto diario y la naturaleza participativa del mismo genera un intenso

sentimiento colectivo que refuerza la solidaridad e identidad social®.

Muy significativas son sus caracteristicas altamente proselitistas. A diferencia
de la Iglesia Catdlica y las Grandes Denominaciones Protestantes, altamente
institucionalizadas, y en las cuales el proselitismo es una actividad exclusiva de
sus agentes religlosos especialistas, en estos efervescentes movimientos sectarios
cada nuevo converso se transforma en un nuevo agente de proselitismo, obligado
a dar tesuimonio de su experiencia personal y ensefiar el Evangelio a sus
paisanos. Ser miembro significa ser militante (Valderrey 1986: 8). . El texto
biblico que sirve de soporte es Mateo 28, La Gran Comision, y, asi, la nueva fe
. se extiende a través de las redes de parentesco y de amistad v de la solidaridad

local o ética, como ha sucedido entre los ticuna.

Finalmente, y desde mi punto de wvista este es sin duda el factor mas
importante, Samandu y Martinez citan la extrema simplicidad de la ética de estos
movimientos, no basada en una ética social sino mas bien en los preceptos y
prohibiciones de un codigo de conducta puritano que desempeifia una clara
funcién de reordenamiento de la existencia a partir de sus aspectos cotidianos, a
menudo los mas problematicos. Como seiiala Sepulveda, aunque generadas por

procesos sociales, las conductas desviadas son basicamente un concepto

* De acuerdo con Durkheim el nivel de fuerza e integracion de las instituciones religiosas como
proveedoras de sentido para la vida de la gente descansa en la intensidad de los intercambios religiosos y
la intensidad de los estados colectivos (Durkheim 1983: 232-276)
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psicosocial, esto es, un fenémeno que se manifiesta y es percibido por la gente en
forma de problemas individuales, de degradaciéon personal (alcoholismo,
drogadiccién, problemas familiares, maltrato de mujeres y nifios, criminalidad,
peleas, etc.). Los sintomas nos son suficientemente conocidos y familiares y
aparecen en todos los contextos de marginalidad y deculturacion profunda
alrededor del mundo.

La gente tiende a percibir lo que de hecho es un problema social como uno de
tipo individual y/o moral: de acuerdo a la mentalidad de las clases sin conciencia
de tal, los problemas emergen del hecho de que las personas se pueden volver
malas, holgazanas, pendencieras, borrachas, etc., mas que como consecuencia de

estructuras de relaciones socioeconomicas determinadas.

La razoén de esta percepcion no tiene necesariamente que encontrarse en la
existencia de una “ideologia” particular que oculte la naturaleza real de los
problemas sociales como pretende la interpretacion marxista (el pentecostalismo
es subsecuente que no antecedente a esta falta de conciencia) sino probablemente
a una conjuncion de factores como los deficientes niveles de educacion de la
gente, que previenen la comprension globalizante o en términos abstractos de la
sociedad y de las fuerzas sociales, y al caracter inmediato de las manifestaciones
personales del problema, que son la primera preocupacion de la gente y la que
mas urge resolver. Ademas de esto, podriamos afiadir que, en el caso particular
de los ticuna, si existe todo el antecedente histérico de una ideologia alienante, la
derivada del complejo psicosocial de su atipico caboclismo, que podria haber
reforzado, si bien desde la segunda linea de tiro, esta percepcion, pues ya hemos
explicado que este complejo se encuentra en la actualidad, y desde hace unas
décadas, en regresion, aunque su gran inercia la mantiene ain, segin en qué

individuos, como un factor explicativo persistente de la conducta.
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Los problemas anomicos son experimentados, pues, desde una perspectiva
personal y esa es la razén por la que un tipo de discurso como el pentecostal o el
crucista tiene tantas posibilidades de triunfar, porque pone el acento en la
resolucion de situaciones individuales a través de un tratamiento conductista,
behaviorista, puritano de choque, si se nos permite el simil con la terapéutica
psicologica. Situaciones extremas rtequieren soluciones extremas, y una
desregulacion profunda de 1a vida de los individuos requiere como antidoto una
reglamentacion radical y estricta de la misma. La terapia parece tener un
aceptable grado de efectividad. Los convertidos experimentan un cambio en sus
vidas, no solo superan, muchas veces, el problema personal que les aquejaba,
sino que notan también un mejoramiento en la vida familiar. Por una parie, se
percibe un alivio en la situacion econdomica al vivir mds sobriamente, y, por la
otra, las relaciones entre los miembros de la familia se hacen mads respetuosas y

menos agresivas (Samanda y Martinez 1991: 60)

De acuerdo con Piedra Solano el éxito de los movimientos puritanos de este
tipo descansa en el hecho de que ofrece a los individuos la posibilidad de
recuperar la dignidad perdida, la integridad, diria Burridge, la posibilidad de ser
persona (Piedra Solano 1990: 87). A este respecto la experiencia de la
conversion es absolutamente crucial, una verdadera mutacion personal. Parece
claro que en muchas ocasiones la conversion, sobre todo las mas fervientes, las
de aquellos que se convierten en lideres de los movimientos, estd muy unida a
una situacidon extrema de crisis personal. Cecilia Loreto Mariz considera el
alcoholismo como un factor muy importante de conversion entre las clases
populares de Brasil y piensa, en referencia al pentecostalismo, que el principal
factor del éxito pentecostal no se encuentra en el terreno de las creencias sino en
la articulacion de ese plano sobrenatural con el plano ético. La conversion
conduce al creyente a pensar en si mismo como un individuo con capacidad de
decision, a recuperar la autoestima (Loreto Mariz 1994: 204-209). La

conversion parece en ocasiones poner final a situaciones insostenibles de
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degradacion de este tipo, de acuerdo a una cierta “ley de los opuestos”, que

encuentra la salida al circulo vicioso de esa forma tan radical.

Los propios individuos son conscientes de la importancia de esta dimension
de su nueva creencia. No es casual que cuando a muchos de los ticunas de
Boyahuazii se les pregunta qué diferencias existen entre los evangélicos y los
catolicos no sepan mas que contestar: Nosotros no tomamos trago, ni
fornicamos, ni tenemos fiesta. Quiero introducir a continuacion las palabras de
Leopoldo Leodn, un anciano de Boyahuazi, porque reflejan con la viveza del

testimonio personal, espontineo e inconexo, todo lo que estamos diciendo:

Yo he sido muy andariego. Era muy perdido de la ruta, jno?. vaya, de la
borrachera. Una vez yo por querer ir a otra casa donde habia un amigo muy
querido y una amiga querida, yo queria estar alli charlando, y voy a ir alla y como
esta con la cabeza envolatada de alcohol, de cachaga, bajé a una playa. Toda la
santa noche me pasé alli, sin camisa y sin pantalon. No, no es bueno, eso no. Yo
era muy perdido de la vida. Para mi las mujeres no eran nada, la mujer la tenia
como juguete. Si yo veia mads mejor alld, pues yo tenia que estar alla. Yo era muy
corrompido, muy perro. Me gastaba el dinero en mujeres. Era dinero regalado,
mal ganado, y no me importaba. No quiero hacer mas eso,[quiero] respetar la
familia, la seflora mia, pobrecita...Ella sufre...sufrio por mi. Ahora considero la

sefiora reina del hogar. Doy gracias al Sefior que me cambio de todo.

Otros muchos testimonios recogidos entre nuestros informantes, ticunas y
no ticunas, nos demuestran la desesperacion generada por la degradacion social y
la necesidad de encontrar una solucion a través de la entrada en uno de estos
movimientos puritanos, sin importar g priori el que sea. La anomia desaté entre
los ticuna y campesinos pobres del Amazonas un verdadero “hambre de
reglamentacion” de “terapia conductista religiosa” como puede desprenderse del

relato que nos hace Gabriel Farias, mestizo casado con una ticuna y director en la
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actualidad de la unica comunidad crucista en Colombia, acerca de como y por

qué ingreso en la Orden y que retoma aspectos similares al anterior testimonio:

Yo era tomador, yo era bien vicioso, traguero. Yo cuando me ponia a tomar
eran dos tres dias, a veces salia peleando con la mujer por tanto trago. Pero
entonces no me converti. Me quedé sin trabajo. Un amigo me dijo: “Vamos a
buscar trabajo por Peru”. Mi mujer me dijo: “Vaya por ahi y de pronto nos
congregamos en esa religion de la Orden, y por ahi criar a nuestros hijos para que
ellos se comporten. Porque para que salgan siquiera nuestras hijas casadas,
porque ese es el deber de cada padre, no dejar perder sus hijas en la
prostitucion”. Llegué a una comunidad cruzada y ahi miré lo que hacian [...] Me
gusto bastante y me fui a Narifio y me llevé a la familia alla a Nueva Alianza, a

congregarnos. (Gabriel Farias, 1995, El Chorro-Valencia, Colombia)

El testimonio muestra cOomo la adhesion es, en ocasiones,
fundamentalmente pragmatica y no estd tan motivada mi tan sustentada, como
podian estarlo los primeros movimientos milenaristas ticuna, por un corpus de
creencias mas o menos asimilado. A Farias tanto le hubiera dado encontrarse con
los crucistas como con los pentecostales o los adventistas, por ejemplo, pues
todos esos movimientos servian a su objetivo principal. Esto nos lleva a conclur
que, a pesar de que el rasgo milenarista es sin duda uno de los factores que
explican la adhesion a estos movimientos, su peso no €s tan protagonico como en
otros anteriores. Para muchos individuos este premilenio ascético es ya una
motivacion suficiente para unirse al movimiento sin necesidad de considerar el

otro milennium ultraterreno.

La otra situacion frecuente de conversion es la que viene definida por una
enfermedad grave que el individuo supera con ayuda de la fe, lo cual implica ya
un cierto grado inicial de creencia mayor que no suele darse entre los ticuna pero
si entre los campesinos occidentales, como le pasé al actual pastor de la Mision

Panamericana (pentecostal) en Leticia.
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Yo fui tuberculoso pero El, por sanidad divina, por un milagro, me sano. Mi
esposa era epiléptica desde los seis afios, se entrego a Cristo y Il o sand. Después

de eso, yo me converti en lquitos.

Cuando la conversion tiene lugar en momentos especialmente traumaticos
en la vida del individuo, psicolégicamente el convertido expennmenta una
liberacion por haber dejado atras la pecaminosa vida anterior. Kamsteeg cita al
respecto el caso de un criminal que pasd casualmente por una Iglesia, buscando a
un hombre al que iba a matar, y alli tuvo una experiencia tan tremenda que de
una vez se sacudio su vieja vida (Kamsteeg 1990: 65). Este tipo de converso
suele transformarse entonces en el mas firme detractor de todos los vicios que
antes encarnaba y en el creyente mas fervoroso. Es un fenémeno conocido en
todas las religiones e ideologias y que dentro del Cristianismo tiene como
prototipo la conversion de San Pablo. Estas palabras respecto de la conversion
son de Martinez: un cambio interno, profundo, aparatose, comparable a la
violenta irrupcion de un rayo de luz. El nuevo converso se cree una especie de
antorcha, que mediante la predicacion de su nueva verdad va por el mundo
“ilumindndolo” (Martinez 1987: 165). Exactamente ésta fue la experiencia de

Max Brander Ramirez, actual pastor de Boyahuazi, que reproducimos a

continuacion:

Llevé una vida de maleante, de violencia y sin rumbo fijo, hasta que fui a parar a
Lenicial...]. Alli me di6 una neumonia muy fuerte y estuve a punto de morir.
Entonces quedé como sélo, desorientado y agobiado en la vida, hasta que conoci a
un predicador de la Congregacién Evangélica Panamericana. Me conté la
parabola del hijo prodigo y me dijo: “Ese eres tii”. Se me inundaron los ojos de
lagrimas y se me reblandecieron los huesos y cai de rodillas. Después senti como
una fuerza, como un calor y una voz en mi interior que me decia: “Has escuchado
Mi Palabra™. Corria el afio 1986. Me converti. Mis amigos de Leticia se reian de
mi, me invitaban a bailar y a tomar y yo les decia que no, pero les mentia, les

decia que no podia porque estaba tomando pastillas. Ellos me tiraban el
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aguardiente a la cara. S6lo mas tarde me atrevi a revelar publicamente mi fe y

todos aquellos amigos que se burlaban hoy son evangélicos.

La siguiente causa a destacar de entre estas que hemos dado en calificar de
origen enddgeno es, por supuesto, el cardcter milenarista de estos movimientos,
mas pronunciado en el caso de de la Orden Cruzada, algo menos en la de las
sectas protestantes, que encontrd0 un magnifico terreno abonado en la
preexistencia de toda una mentalidad milenarista de origen sincrético entre los
ticuna. En ese sentido, como ya se ha dicho, tanto pentecostales como crucistas
se consideran a si mismos como el tnico grupo de aquellos elegidos para ser
salvados tras el proximo Armaggedén, la batalla final entre las fuerzas del
Anticnisto y del Mesias, de aquellos elegidos para disfrutar de la felicidad eterna
del Cielo tras el Dia del Juicio. No podemos olvidar que una de las claves del
éxito de estos movimientos, como sucedi6 en el mas temprano cristianismo, esta
en la capacidad de prometer a sus seguidores una recompensa no muy lejana en
el Mas Alla. Si los pentecostales rehisan fijar una fecha concreta para el Dia del
Juicio, los crucistas, como se ha dicho, la sitian en algin momento antes del final

de siglo, algunos en el mismo aiio 2000. En todo caso, la esperanza en una
solucion sobrenatural no mujr lejana a sus vidas miserables es definitivamente
uno de los argumentos poderosos que esgrimen este tipo de movimientos entre

los grupos oprimidos o empobrecidos de la sociedad.

Hasta ahora se han discutido factores de tipo politico-econémico,
socioldgico y psicologico. Me gustaria referirme, antes de terminar este apartado,
a un factor de caracter historico también importante: la incapacidad historica
relativa de la lglesia Catolica, el credo dominante en las sociedades
latinoamericanas, para satisfacer las necesidades religiosas y sociales de los
estratos populares e indigenas. Movimientos como los que estudiamos parecen

satisfacer mejor los déficits historicos de la Iglesia Catdlica con respecto a la
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religiosidad popular y que segin Palma y Villela serian tres (Palma y Villela
1990: 13-24);

a) La historica asociacion de la Iglesia Catolica con el poder, especialmente
con los patrones en el agro.

b) El caracter erudito del personal religioso catolico, incluso los agentes
laicos, que crea distancias entre ellos y los feligreses.

c) La formalidad y rigidez de las estructuras, dogmas y ritos catélicos.

Con la conversion a movimientos como los evangélicos se estaria buscando
satisfacer la necesidad de relacion directa (sin sacerdotes ni santos) con lo
sagrado, una forma de religiosidad mas espontinea, mas emotiva, mas sencilla,
sustituyendo la mediacion erudita e impuesta (sacerdote) por una no erudita y
propia (pastor) y mas participativa’. La parte de culpa de 1a Iglesia Catoélica en el
éxito de la predicacion crucista era reconocida por el mismo ejército brasilefio, en
las conclusiones de su investigacion de 1977, en las cuales se decia textualmente:
O sucesso da Irmandade da Santa Cruz é devido em grande parte a auséncia e a
ineficiencia do clero catdlico, cujos representantes foram, na verdade, mais

comerciantes do que religiosos (CFSOL 1977; citade por Oro 1989: 162).

Esta tesis concuerda muy bien con la actitud que los movimientos
fundamentalistas presentan hacia la Iglesia Catdlica, que es, cuando menos, la de
una profunda animadversion. A la Iglesia Catolica se le reprocha, entre otras
cosas, su “pasividad” ante los vicios, la separacién jerirquica entre ficles y
sacerdotes en todos los sentidos, el ritualismo vacio de sus ceremonias... El

testimonio del pastor de Boyahuazi es ilustrativo :

° David Stoll menciona al respecto como tampoco la Teologia de 1a Liberacion ha sabido conectar con
las necesidades de la religion popular, porque ésta es una creacién de la cultura de oposicion de la
Universidad y el clero al Estado y quicre constituirse como una ideologia de cambio social wniversal, y
por eso mismo utépica, lo cual contrasta con la llamada fuertemente emotiva de los evangélicos. que
ofrecen a las personas soluciones mas concretas ¢ inmediatas, cambios mas a su alcance, como dejar la
bebida. Algo que Stoll resume muy bien con la frase: Think small and You'll win (Stoll 1990:.310)



Ellos, en su mucha filosofia, han degenerado el Evangelio de Dios, lo han
entendido a su manera. Porque si lo entendieran como es, no se permitiria la
fornicacion sin haberse casado. Han confundido libertad con libertinaje. Porque el
cura es considerado en todo el mundo como hombre sabio y mucho mads en estas
comunidade.Lo temen.Vienen los curas y dicen :“Pueden tomar un poquito no
mas, y bailar”. Y no, porque eso da lugar a la fornizacion y al diablo. Y la misma
Biblia llama a la Iglesia Catolica la Gran Ramera. Y cosas como la prostitucion
han venido por ellos, por permitir todas esas cosas.{...] Porque yo no soy como los
curas, que no irabajan, como en la parabola, que carga una mula pero no levanta
ni un dedo de cargaf...[ Vino a verme una vez un cura.” ;Qué hay, parroco?”’-le
dife. ’Yo soy padre”- me contesto.”Si es padre, ;jdonde estan sus hijos?. Aqui

todos somos hermanos y solo Dios es nuestro Padre - le contesté yo.
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Pero los ataques contra la Iglesia Catdlica van ain mas lejos y son elevados

al plano de lo escatologico y de la concepcidn maniquea de la realidad que les

caracteriza, hasta el extremo de demonizar a esta y cargarla con los signos del

Anticristo, llegando incluso a hacer del Papa la encarnaciéon del Anticristo

mismo:

1SN

Porque algo muy importante: es el Sello de la Bestia; y los sacerdotes
catolicos lo llevan en su vestimenta, porque llevan la isncripcion VICARIUS FILI
DEIL y si v sumas todas las letras que en romano son numero suman 666. Los
sacerdotes cargan el nimero de la Bestia y no lo saben.(MaxBrander Ramirez,

pastor de Boyahuazu).

El falso profeta [el Papa) piensa dominar el mundo con una computadora. El
Papa es un varén que esta sentado sobre un aparato tan modernisimo. Con
apretar un boton estda viendo la mitad del mundo. Segun la Escritura el Papa es
la Primera Bestia, porque acd en la capucha que tiene dice VICARIUS FILII
DEI Sacado en niumeros romanos estas letras sale el 666. Este sello de la Bestia
viene también en conserva, en todos los productos, numérico. Y que la idea del
Papa es hacer en las fabricas de tela dibujos en diferentes formas con el 666

(Angel Vargas, sacerdote cruzado, Nueva Alianza, Peri).
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13.6.La organizacién eclesiastica de los
movimientos: La comunidad de creyentes como
unidad sociopolitica.

La unidad organizativa base de este tipo de movimientos es lo que algunos
autores han llamado, para los evengélicos, eclesiola, y que los crucistas
denominan hermandad, definida ésta como un pequefio grupo de creyentes que se
organizan para constituir la unidad social por excelencia, con unas reglas y una
dinamica interna diferentes de y hasta cierto punto impermeables a la sociedad
exterior. En €l caso de las aldeas ticuna, donde la comunidad religiosa coincide a
grandes rasgos con una comunidad indigena dotada de una autonomia propia y
una entidad territorial, la eclesiola se transforma también en una unidad politica.
La organizacion religiosa subsume a la indigena-civil y ambas, aunque
separadas formalmente, se hacen una en aras de un régimen teocratico regido por

los principios fundamentalistas ya expuestos.

13.6.1.0rganigrama basico de los liderazgos y mecanismos

de legitimacion del poder.

La organizacién social de este tipo de comunidades es formalmente
democratica pero, en la practica, se rige por criterios autoritarios de tipo
carismatico que se encuentran en la esencia misma del pensamiento
fundamentalista. La caracteristica carismatica coman a todos los movimientos”

milenaristas y sectarios conduce a una aparente contradiccién entre la



840

organizacion democratica formal (heredada de la tradicion luterana y calvinista)

y la realidad de su liderazgo de tipo carismatico-personalista.

El principio organizativo de las eclesiolas evangélicas, por ejemplo, es, en
efecto, aparentemente democratico tanto por su sistema de gobierno,
formalmente representativo, como por la importancia que se le da al factor
participativo en el culto'. El organigrama eclesiastico de la comunidad de
Boyahuazii se basa, efectivamente, en principios de tipo asambleario-
representativo, presentando una gran semejanza con la estructura organizativa

clasica de las comunidades presbiterianas originarias. Es decir:

a) Un pastor a la cabeza, que puede ser elegido entre cualquiera de los
miembros de la comunidad, aunque a diferencia de otras eclesiolas que son
auténomas en esto, no es la propia comunidad quien lo nombra sino el presbitero
del Departamento del Amazonas (en este sentido ya deciamos que el
pentecostalismo, aunque tuviera caracteristicas de secta, no estd refiido

necesariamente con una institucion eclesiastica mas jerarquizada).

b) Un cuerpo colegiado de ancianos, formado por distintos miembros de la
comunidad, sin un nimero limite fijo, frecuentemente por aquellos con mas
influencia en la misma, como los cabezas de las diferentes familias, de tal manera

que a través de ellos la comunidad entera queda representada.

¢) Un cuerpo de didconos, o ayudantes del pastor, que se encargarian de la
preparacion del culto, conservacion del templo o administracion de los bienes de
la Iglesia. En la practica, la identificacion de este cuerpo con el de los ancianos es

total, pues sus integrantes son las mismas personas.

1 A este respecto dice Martinez : Las eclesiolas funcionan con una apariencia democrdtica, no
solamente en su sistema de gobierno, que es colegiado, sino en su constante ejercitacion de la “libre”
expresion religiosa (Martinez 1990: 81).
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Pastor y ancianos/diaconos constituyen, seglin estos principios organizativos
asamblearios, una especie de gobierno colegiado de la comunidad que toma las
decisiones en conjunto, canalizando y representando la voluntad general de todos
los fieles, y se convierte en el organo de regulacion de la costumbres de la

comunidad.

Un semejante gobierno colegiado existe en fteoria en las comunidades
crucistas, donde la profusién de la jerarquia de cargos es mucho mayor. A
diferencia de los evangélicos, el organigrama se divide en dos ramas, resabio de
la educacion catolica del fundador: la rama sacerdotal, en la que se incluyen los
aspirantes a sacerdotes y los sacerdotes propiamente dichos, cuyos cometidos, en
teoria, se limitan a funciones meramente religiosas como la celebracion del culto
y la predicacion, y la rama directiva, formada por un largo escalafon de cargos:
director, presidente, vicepresidente, secretario, prosecretario, 1esorero,
protesorero, fiscal comunitario, portavoz, primer policia, segundo policia... En
la practica, sin embargo, tanto sacerdotes como dirigentes constituyen un mismo

cuerpo directivo-sacerdotal con funciones cultuales y de liderazgo.

Semejantes esqilemas colegiados se encuentran también en la organizacion
politica indigena que coexiste en paralelo con la eclesiastica y que ya se ha
descrito en otro capitulo (vid. supra, cap.XI). La similitud entre los dos
esquemas organizativos y la concepcion de la eclesiola-comunidad como unidad
social autorregulada provoca, como ya deciamos, la fusién de ambos en uno solo
y la subordinacion de la administracion civil a la religiosa. En alguna ocasidn,
por ejemplo, pastor y curaca han sido la misma persona en Boyahuasi aunque en
el momento presente ésta coincidencia no es posible, pues el pastor al no ser
indigena no puede ser nombrado curaca. La figura del curaca queda integrada
entonces en ¢l sistema al formar parte del cuerpo de ancianos. Por su lado, el
cuerpo de ancianos y €l del cabildo coinciden en su mayor parte (aunque no

totalmente, v ya explicaremos el porqué de este desajuste). Ambos esquemas
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organizativos (o, si se quiere, ¢l esquema unico civico-religioso resultado de su
fusién) responden en si a un modelo muy general en las pequefias sociedades
aldeanas igualitarias, en las que el peso de la opinién piblica, en este caso
evangélica, se encuentra detras de la mayoria de las decisiones. En la crucista
Nueva Galilea, por su lado, Teniente Gobernador y Director de 1a Hermandad

son también la misma persona.

Podriamos citar también otros elementos que contribuyen a dotar a la eclesiola
0 hermandad de un caracter aparentemente democratico. Hemos mencionado
en ocasiones anteriores la necesidad popular de una relacion con lo sagrado
menos jerarquizada y menos mediatizada que la que representa la Iglesia
Catolica, o el principio de solidaridad entre todos los hermanos creyentes,
expresado en el mismo apelativo de hermano que se dan entre ellos, elementos
todos que podriamos considerar como manifestaciones de ese caracter. Sin
embargo, y como ya afirmabamos, la organizacion de este tipo de comunidades
es en realidad de corte autoritario, y ello fundamentalmente por dos razones que

explicitaremos basicamente con el ejemplo de 1a eclesiola de Boyahuasu:

a) £l exclusivismo fundamentalista conduce a la exclusion total de la minoria
no creyente (no-evangélica o no crucista) de la communitas sociopolitica. Por su
parte, el rigorismo social que se impone como conditio sine qua non para el
creyente provoca también la marginacion de toda esa membresia que ya
definimos anteriormente como “flotante” y que en Boyahuasi constituye la
mayoria. Es esta una consecuencia que se encuentra implicita en la concepcion
de la eclesiola como una “comunidad de los puros”, pues sélo aquellos que se
conduzcan en los limites de una vida de virtud manifiestan los signos de la
Gracia divina y por tanto sélo ellos, que participan plenamente en los deberes
que se imponen al creyente, poseen plenos derechos de decisién y administracién

en la eclesiola. Como decia Calvino en sus “Instituciones”, el resultado logico de
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la unién entre instituciones religiosas y politicas ha de ser el “Estado Santo”, en

el que los puros gobiernen a los pecadores.

Este es el principio que, al reducido nivel de la aldea indigena, se ha
instituido, por ejemplo, en Boyahuasi: un pequefio grupo de tres/cuatro familias
emparentadas entre si, ocupa todos los cargos politicos y religiosos € impone sus
decisiones unilateralmente al resto de la aldea. La sociedad, inicialmente
igualitaria (y en lo econOmico practicamente lo sigue siendo), queda
estratificada en una serie de capas que irian de una mayor a una menor
observancia de los preceptos evangélicos y de una mayor a una menor capacidad
de decision y de poder dentro de la comunidad, de acuerdo con una base criterial
bastante subjetiva, impuesta por aquellos que ya tienen el control y por tanto la

capacidad de decidir quien esta fuera de la norma y quien no:

Evangélicos: - Familias mas observantes, cuyos individuos mas
Tepresentativos acaparan los puestos politicos (curaca, cabildos) y constituyen
el cuerpo de ancianos a cuya cabeza se sitiia el pastor. Son el elemento
articulador y organizador de la comunidad de fieles.

- Familias creventes pero poco practicantes (no estan casadas por la Iglesia
o permiten que sus hijos/as vivan en su casa con su pareja sin estar casadas, no
acuden habitualmente al templo, 0 no mantienen plenamente la abstencion
alcoholica, etc.). Se ven excluidos de los puestos de decisién y control y

constituyen la base social pasiva.

No evangélicos: alrededor de un 10 % de los habitantes de la aldea, sin
representacion organica alguna y marginados por toda una tupida de red de
prejuicios y acusaciones veladas generada por la cipula evangélica dirigente.
Aumn entre estos existen dos niveles diferentes de integracién: - Los-mestizos-no—
evangglicos: individuos venidos de otras partes del pais y casados con alguna

mujer u hombre ticuna, que mantienen con el resto de la comunidad un cierto
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grado de interaccion social aunque se encuentren relegados al papel marginal de
“herejes” o “paganos”, y sometidos en ese sentido a presion constante.

- Los yaguas: constituyen una minoria de unas cuatro familias. Los
criterios de discriminacion religiosa se ven reforzados ademas por los prejuicios
étnicos de los ticunas generando una segregacion total. No existe practicamente
interaccion entre la minoria yagua y la mayoria ticuna. Los yaguas viven en una
zona apartada de la aldea y constituyen su propio espacio social, un verdadero

guetio étnico a escala microsocial.

b) La esencia carismdtica del liderazgo. La aparicion de una jerarquizacién
religiosa de este tipo y la aceptacion sin grandes tensiones por parte de la
mayoria de esta imposicion de una clase dirigente encabezada por el pastor no se
explica s6lo a partir del concepto de “comunidad de los puros”, necesita de un
sustento 1deologico-simbolico mas fuerte que explique el proceso en clave de
interjorizacion personal de esa estructura de liderazgo. Aunque el poder se
imponga al resto por esta minoria de fuertes convicciones religiosas, y se ejerza
de manera autoritaria, no se mantiene basicamente por medios coercitivos sino a
través de mecanismos simbdlicos (conscientes o inconscientes) que legitiman
este poder ante las personas y generan su aceptacion voluntaria. Y la esencia de
esta legitimacion esta en el caracter carismatico que tiene el lider en las iglesias
fundamentalistas. El lider, el pastor, es concebido como una especie de
“superhombre” que posee una capacidad de comunicacion especial con Dios. Fl
pastor es, en expresion de Frans Kamsteeg, e/ procurador personal de Cristo: Es
elegido por la comunidad (o en este caso por el superior eclesidstico inmediato)
por su impresionante capacidad de comunicacion y su dominio de la oratoria. El
pastor es un gran comunicador de masas, capaz de crear un clima de intensa
emotividad en su auditorio. El pastor se convierte en el gran conductor del rito de
identificacion social y catarsis que es el culto, mediatizandolo. Samandi cita
como significativas las continuas interrupciones del pastor a cualquier

intervencién del publico con exclamaciones como “Glona a Dios” o “Aleluya”,
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presentandose de este modo constantemente como medium de la relacion con lo

sagrado (Samandii 1991: 67).

Por otro lado, aunque el acceso a la Biblia no estd obstaculizado a ningun
creyente, es el pastor el que asume la responsabilidad principal de interpretarla,
colocandose también por tanto, en este sentido, en una posicion mediadora entre
el fiel y la Palabra, posicion que se ve reforzada por la condicion analfabeta de
parte de la membresia. Todo el culto es una dramatizacion simbélica en la que se
explicita el poder mediador del pastor y en la que se genera parte de su carisma.
La relacién con lo sagrado es percibida naturalmente por la membresia como una
relacion jerarquizada en la que el pastor ejerce el papel de puente necesario e

imprescindible.

La otra gran fuente de carisma para el pastor es su condicion taumaturgica,
que enlaza con la tradicion chamanica de los ticunas y provoca una asociacion
tnconsciente entre el antiguo poder del chaman y el nuevo del pastor y que es
entendida como un don especial para propiciar la intervencion del Espintu
Santo sobre el enfermo, conviertiéndole también en este aspecto en mediador

entre los fieles y la divinidad.

No podemos tampoco olvidar el precedente que representa el sometimiento
historico del ticuna a estructuras autoritarias personalistas del tipo de la hacienda
cauchera, que también se sirvieron de mecanismos de tipo carismatico como
instrumento ideol6gico para minimizar los costes de la actuacién represiva. En
este sentido, ¢l liderazgo carismatico actual estaba abonado por todo un proceso
de socializacion iniciado hace mas de cien afios.El ejemplo de la conjugacion de
ambos lo tenemos en la transitoria investidura de los patrones como directores de

las primeras hermandades crucistas.

Es evidente que en Boyahuasi, por ejemplo, la influencia que sobre los

sencillos aldeanos ejerce la fortisima personalidad de Max Brander Ramirez, asi
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como su habilidad para realizar mejor que ellos muchas cosas (es el mejor
carpintero, es el mejor cazador, es el que mejor conduce la lancha fuera borda,
etc.) o el hecho de que sea mestizo y venga de fuera de 1a comunidad refuerza la
asociacion subconsciente con la antigua figura del patron. También es importante
el hecho de que el pastor dispone en exclusiva de objetos de crucial importancia
que se convierten en simbolos de poder: la GUnica lampara de gas que permite
iluminar todo el templo y sin la cual, por tanto, no se puede celebrar el culto (y,
de esa manera, el pastor se convierte también en mediador material de la relacién
entre los fieles y Dios), la Ginica motosierra de la comunidad, que le permite

realizar en un dia el trabajo que los demas realizan en varios, etc.

Entre los crucistas, movimiento de inspiraciOn mesianica, el autoritarismo
carisméﬁco del liderazgo es mucho mas fuerte aun, al menos al nivel de la
direccion central del movimiento. Ya se dijo como José Francisco da Cruz era
considerado como la reencarnaciéon de Jesucristo o del Espiritu Santo. Esto le
proporcionaba un refrendo incontestable a sus actuaciones y decisiones, que se
consideraban como infalibles. El mesianismo rompe, pues, la apariencia de
organizacién democratica. Oro nos hace notar a este respecto como José
Francisco da Cruz reformaba una y otra vez el organigrama de la junta directiva
central de la Orden, creando constantemente cargos nuevos, suprimiéndolos ,
subdividiéndolos, multiplicandolos a voluntad. En total, Oro contabiliza siete
reformas de la jerarquia desde 1973 hasta 1981 y considera esta constante
inestabilidad organizativa como un mecanismo premeditado del fundador para
hacer valer su autoridad carismatica personal por encima de cualquier

burocratizacién democratica colegiada del poder®.

Con la muerte del fundador este autoritarismo mesianico no ha cambiado

demasiado. Valter da Neves continué con la estrategia de renovacién periddica

2 Essas constantes modificagoes da estrutura da hierarquia e do seu grupo administrativo revela que o
fundador sempre considerou os seus membros como seus discipulos, submetidos a sua dominagao
carismatica, nao tendo nenhum privilégio em relagao aos demais fies (Oro 1989: 108)
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del organigrama directivo y ha venido ejerciendo un poder autoritario y
centralizador basado en la legitimacion carismatica heredada del fundador. Su
caracter de carisma derivado, sin embargo, no ha podido impedir, como ya
comentamos, la reaccion de algunas hermandades ante su liderazgo autoritario,
desembocando en un cisma tripartito de la Orden. Todo apunta, no obstante, a
que los lideres de las nuevas facciones se han servido de los mismos
mecanismos personalistas para controlar el poder, como es el caso de Francisco
da Silva en Belém do Solimoes, anunciandose a si mismo como el propio José

Francisco da Cruz resucitado.

En lo que se refiere al poder y la organizacion interna de cada hermandad, el
funcionamiento de los mecanismos de poder es muy similar al descrito para
Boyuahuasii. La profusion de cargos que parece apuntar a un reparto democratico
del poder oculta en la practica el liderazgo de los cabezas de familia mas
influyentes de la aldea. Por debajo de los cargos de Director y Presidente los
demas son meramente nominales. La profusion de cargos y subcargos parece
obedecer mas bien a una necesidad psicologica de los individuos de sentirse
importantes, de desempefiar una funcién de utilidad en la comunidad mas que al
desempefio real de dicha funcion. En la practica, repetimos, lo que cuenta es el
carisma personal de ciertos individuos que, por su posicion en la estructura de
parentesco o sus capacidades personales de comunicacion y liderazgo se alipan a
la direccion de la hermandad y la gobieman de acuerdo a mecanismos
canismaticos refrendados por la opinion publica. Asi, en Nueva Galilea el
liderazgo es indiscutiblemente asumido por Manuel Fernandez, de quien ya
hemos hablado en otra ocasion (vid. supra, cap. VI), individuo de fortisima

personalidad, fundador de esta aldea y de otras varias, defensor de los ticuna

frente al abuso de los patrones.
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13.6.2.La praxis del poder.

Las consecuencias derivadas de una organizacion social con base en estos
principios fundamentalistas no terminan en la estratificacion y segregacion social
de los “impuros”, como en el caso de Boyahuasu (estratificacion y segregacion
siempre relativas, teniendo en cuenta la condicion de sociedad aldeana
igualitaria) sino que, y esto es aim mucho mas importante, porque esta es la
verdadera concrecion de esa division social, se manifiestan en el plano de la
accion politica a través de practicas impositivas ¢ intolerantes por parte de la
cupula dirigente tanto en el ambito intracomunitario como en el de las relaciones

de la comunidad con el exterior.

La accion de la autoridad de esta clase dirigente religiosa encabezada y
legitimada por el lider carismatico se manifiesta, en primer lugar, en la
érbnili)é:céncia que la cupula dirigente se autoconcede de velar por la observacion
de la moral publica. Los mecanismos de control social, que seglin la organizacion
tedrica de la eclesiola y la configuracion de la aldea como sociedad pequeiia,
cuasi-cerrada y economicamente igualitaria, deberian corresponder a toda la
comunidad a través de la opinion publica representada en la asamblea, son
ejercidas de facto por unos pocos individuos guiados por una fe inquebrantable

(al menos hasta la fecha) que se consideran elegidos por Dios para realizar esa

labor'.

! Bob Altemeyer scfiala con acierto algunas de las actitudes que caracterizan este tipo de formas de
control, como la agresividad autoritaria o predisposicion a causar dafio a otros y 2 controlar la conducta
de estos mediante castigos o el apego a convenciones sociales, que implica la celosa aceptacién de las
normas tradicionales y el inierés personal en imponerlas, especialmente las relativas a la moral sexual.
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Las formas de control social ejercidas por esta minoria son muchas y
diversas, algunas extremadamente sutiles. La primera es la depuracion de la
propia capula dirigente, la expulsién de aquellos elementos que no han sabido
mantener el rigor moral exigido y que, por tanto, constituyen un “mal ejemplo”
para el resto de la comunidad. Es debido a esto, por ejemplo, que la composicion
del cabildo y de los “ancianos” en Boyahuasu difieren ligeramente: el desfase
corresponde a algunos individuos que han sido expulsados del cuerpo de
“ancianos” pero que aun conservan formalmente su condicion de cabildantes,
aunque hayan perdido toda capacidad de influencia, pues este es un cargo
concedido a través de un proceso electoral regulado por la ley de Colombia que

solo puede abandonarse por el mismo proceso.

Entre los crucistas se ha establecido el mecanismo de suspensién de los
liderazgos o de los fieles. El individuo retornado al pecado es apartado de la
Orden temporalmente por la Junta Directiva Central. Si quiere regresar debe
pasar un tiempo de penitencia, penitencia que sera vigilada por los demas
creyentes, pasado el cual debera de nuevo tomar el bautismo de las aguas. Ni que
decir tiene que las consecuencias sociales de dicha suspension son suficiente
mecanismo de coercion: al individuo se le trata como un paria social, como un
apestado, negadosele el pan y la sal hasta su completa reintegracion en la

soctedad.

Una forma muy habitual y directa de control social consiste en el patrullaje
y vigilancia de la vida privada de los fieles. El pastor o algunos de estos
“ancianos” rtecorre las casas de la aldea entrometiéndose en los asuntos
personales de los fieles para controlar la observancia del cédigo moral. En
ocasiones pueden llegar hasta la amenaza para aquellos que reiteren
obstinadamente determinados comportamientos “no deseados”. Aunque Martinez
cree que las sanciones o reprobaciones son apreciadas por los fieles no como

algo punitivo y deshonroso sino, en tltima instancia, como una ayuda para que el
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afectado no se descarrie definitivamente, la realidad es que en muchas ocasiones
existe mas tension y resistencia de lo que este autor reconoce: la gente puede
llegar a sentir esa intromision como insidiosa ¢ incluso llegar a tener miedo. El
mismo Max Brander lo dice: La gente me tiene miedo, pero yo les digo que no
es a mi a quien hay que temer sino a la justicia de Dios. Entre los crucistas esta
vigilancia esta institucionalizada en los cargos de fiscal disciplinario y de policia.
La policia, concretamente, se encarga de vigilar el buen comportamiento de los
fieles durante el culto, para lo cual recorren la iglesia de arriba abajo atmadds
con porras reprendiendo a todo aquel que hable o no siga la ceremonia con

propiedad, especialmente a los nifios.

Entre los pentecostales hay wuna forma de control social mas
institucionalizada que se reserva a las infracciones mas graves y consiste en una
especie de juicio privado realizado por el pastor, curaca y ancianos en la casa de
aquel (nunca es un juicio publico, lo que perfila ain mas el caracter autoritario
del control social). El o los culpables de la infraccion son aislados asi del
respaldo de la comunidad y sometidos a todo un proceso de reconocimiento de
culpa. El juicio en si es un finisimo instrumento psicologico dirigido a generar en
el infractor un sentimiento de vergiienza y contriccion por el acto cometido.

Como ejemplo relato el juicio que tuve ocasion de presenciar en Boyahuasa:

Néstor Bautista habia llegado borracho a casa, su mujer se lo recrimind y
aquel comenz6 a pegarla. Entonces aparecié Delfin Alban, el hermano de la
mujer y se produjo una pelea a machete entre los dos hombres. En el juicio, que
tiene lugar alrededor de la mesa-comedor de Max Brander, todos se muestran

muy humildes y arrepentidos. El proceso tiene lugar en una serie de etapas:

1)El pastor hace una introduccion larga, lee pasajes de la Biblia en los que
recuerda que su deber es el de atalaya, centinela de la comunidad, y que debe
resolver estos casos. Después deja en el aire una amenaza: ;O prefieren que

vayamos a la policia y dejar esto en manos de incrédulos?. No, no podemos dar
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mal ejemplo ante el mundo, para que tengan motivos para criticarnos.Hay que

resolver los problemas en casa.
2) Las partes, en voz baja y vergonzosa relatan su version de los hechos.

3) El pastor vuelve a sermonear, cita y lee pasajes de la Biblia y exhorta a

que se arrepientan y perdonen.

4)F] pastor pide opinién al “anciano” Luis Ruiz, que estid de acuerdo con
todo lo dicho, y le dirige a Néstor estas palabras cargadas de paternalismo: Para

ser sincero he de decirle que no me viene gustando su actitud desde hace tiempo.
5 ) Las partes se dan la mano y se piden perdén.

6) Se alaba al Sefior y se da por terminada la sesion.

La “medicina espiritual” o “sanidad divina” es una forma mas sutil de
control pero no menos efectiva. Ya dijimos que, de alguna manera, el pastor
evangélico o el director crucista ha reemplazado las antiguas funciones del
chaman a este respecto. La asociacion pecado-enfermedad tiene su explicitacion
consciente en el ritual de curacidon que se convierte en manifestacion publica
para la comunidad de los efectos que puede conllevar el desviarse de la norma y
de la necesidad de estar a bien con el pastor, pues solo €l tiene los poderes para
curar este tipo de enfermedades ( realmente se trata de otro tipo de juicio: los
pasos del ritual curativo, si nos fijamos, guardan un gran paralelismo con los de

aquel (vid. supra, cap. XI1).

Es aqui quizas donde con mas crudeza se explicita el poder que tiene esta
cuadrilla de dirigentes y como lo utiliza de forma coercitiva y, para demostrarlo,
nada mejor que contar lo que sucedié en Boyahuasi después de la curacién de
aquel anciano que describia unas paginas mas arriba:  Ellos consideraron que ya

estaba curado porque, si verdaderamente tiene fe, es imposible que sea de otra
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manera (Max Brander Ramirez), pero el viejo, que debia realmente tener
malaria, persistia tozudamente en su enfermedad. El poder de Dios no podia
quedar, por supuesto, en entredicho. Asi, en aras de mantener el mecanismo de
control social, el razonamiento era simple e incostentable: si el viejo no se curaba
era porque no queria arrepentirse de su pecado o porque estaba fingiendo una
falsa fe. Como son ellos quienes tenen el control de los medios de transporte para
transladar a los enfermos al hospital (el enfermero es uno de los ancianos)
poseen también un medio material y no sélo ideoldgico de coercion. A pesar de
lo mucho que personalmente los insisti, los dirigentes, el Promotor de Salud a la
cabeza, se negaron en rotundo a bajar al enfermo a Leticia, poniendo mil excusas
sin sentido. Parecia haber un pacto de silencio para dejar morir al anciano en

beneficio de la legitimacion de la autoridad de la fe.
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Por ultimo, existe un fendmeno mas de control social que tiene su raices en
la propia cultura indigena pero que es utilizado también como mecanismo de
defensa de los principios evangélicos. Lo hemos analizado ya en otra ocasion: la
acusacion de brujeria. Los lideres pentecostales en Boyahuasi lanzan
acusaciones de brujeria continuas contra los no-creyentes, mestizos y yaguas que
habitan en la aldea a quienes les acusan de todos los males existentes, porque son
ellos quienes traen el vicio y corrompen a los creyentes. La acusacion de brujeria
no seria sino una forma especifica de toda una campaiia premeditada por parte de
los lideres para crear chivos expiatorios en los que descargar el blanco de las

criticas.
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13.7.Epilogo: El C6TT y la lucha por la tierra de los
ticuna como epigono politico-civil de los movimientos
mesidnicos ticuna.

Como ya apuntamos en nuestro pequefio recorrido historico general por
los movimientos milenaristas o mesidnico-milenaristas ticunas es posible ain
considerar la existencia de uno ultimo o, al menos, de un movimiento que sin
pretender ser explicitamente religioso comparte ciertas caracteristicas de ese
signo con los movimientos anteriores que constituyen el horizonte cultural de sus
integrantes. Nos referimos al movimiento politico y de concienciacion ticuna que
desemboco en la creacién en Brasil en 1982 del Conselho Geral da Tribu

Tiikuna, con Pedro Inicio Pinheiro como su primer Capitao Geral.

Nos informa Pacheco a este respecto como la FUNAL a quienes los indios
se volvieron en un primer momento en busca de ayuda para su causa, era
considerada todavia en los afios 80 por los ticuna, como antes lo habia sido
Manelao, como el propio gobiemo de Yo#”. Tanto es asi que, cuando Pedro Inacio
Pinheiro y su delegacion del CGTT viajaron a Brasilia para pedir al presidente de
la FUNALI la demarcacion de las tierras, la reaccion en algunas aldeas, al decir de
Pacheco, fue de estupor y de total descrédito. “Como é que eles puderam chegar
la...?” perguntavam atonitos os demais, que sabiam que os iitine nao podem ser
vistos por pessoas normais. E muitos achavam que “tudo nao pasaba de uma
grande mentira” do capitao de uma das aldeias para poder asim interferir na

vida das outras (Pacheco 1988: 187).
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Estos testimonios nos demuestran que la inercia de antiguas mentalidades
seguia presente en un movimiento como el del CGTT. Compartimos la
explicacion de Pacheco de que, al igual que habia sucedido durante todo el siglo
XX, en una sociedad tan atomizada como era la ticuna, la posibilidad de pensar
en una autoridad centralizada e impositiva mas alla de la de los cabezas de
grupos de parentesco tenia ain en este momento que seguir justificandose, hasta
cierto punto, por razones religiosas que le permitieran situarse por encima de las
divisiones sociales. Y esta vertiente implicaba la reutilizacion del conjunto de

mitos y creencias ofrecido por la tradicion.

Es asi que el liderazgo de Pinheiro adquiere ciertos tintes mesianicos que
pueden descubrirse en sus discursos politicos, como en este fragmento recogido

por Pacheco:

Por isso eu vo morrer, meus irmaos, pela methora de todas as pessoas,
pelo amor de uns pelos outros e pela crenga nessa palavra do governo. Pela
crenca na palavra do governo e também pela crenca em Deus. Quando a essa
palavra do governo da terra nos nao obedecemos, entao lambém nao existe a

crenga no nosso pai do ceu, porque é a mesma coisa.

Pinheiro, cristianizado, se presenta de alguna manera a sus seguidores como
un nuevo mesias enviado por Dios para conseguir la liberacion politica de los
ticuna. La identificacion del gobierno brasilefio con Dios es una evolucion de
aquella otra mas antigua entre los inspectores del SPI y el gobierno de Yo/, que
aun sigue en el subconsciente colectivo de la gente. La cristianizacién no oculta
la deuda permanente con el pasado y la continuidad de la cadena ideologica. En
ese sentido, Pinheiro no se diferencia mucho de otros profetas y mesias ticunas
del pasado aunque trate de mimetizarse con la figura de Cristo (probablemente
via José Francisco da Cruz) hablando de su muerte sacrificial para salvacion de
sus congéneres. En sus palabras esta presente la revuelta simboélico-religiosa
contra la estructura impuesta por el contacto que animaba a los movimientos

anteriores. Es, sin lugar a dudas, a pesar de su enmascaramiento politico, un
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movimiento de revitalizacion en toda regla. Recordemos las invectivas de
Pinheiro contra la tecnologia y las formas de vida occidentales (vid. supra, cap.
VI).

Queda, sin embargo, por dilucidar si este tipo de mensajes revitalistas y
mesidnicos no son en el fondo, como los mismos ticunas sospechaban y como ya
apuntabamos en otro momento, estrategias conscientes de ciertos liderazgos
ticunas muy aculturados ya para auparse a posiciones de prestigio y poder vis-a-
vis sus propios congéneres menos aculturados y mas inclinados hacia discursos

de indole religiosa que politica.



Templo pentecostal en Boyahuasu

La comunidad cruzada de Nueva Galilea. Foto de familia.



El ritual paramilitarizado de los cruzados: formando e izando bandera antes
de la oracion.




Mujeres haciendo penitencia frente a la cruz.
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La bandera de la Santa Cruz: en el centro, el orbe con las tierras
removidas por el cataclismo quiliastico.
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Sacerdote cruzado junto a la cruz en Nueva Vida.
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