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Notas sobre el texto

1. Referencias

Las referencias bibliograficas, sean de las fuentes primarias o
secundarias, se indican en nota a pie de pagina. En la nota, se presentaran los
datos completos de una obra anotada (autor/es, titulo, ciudad, editorial, fechay
pagina/s) cuando se mencione por primera vez. La repeticion de una
referencia se hace de manera sencilla —e. g. la mera escritura del apellido del
autor y el titulo o la forma abreviada como ibid., op. cit. y loc. cit.— con su/s
pagina/s. La informacién completa sobre los textos se muestra también en la
bibliografia por orden alfabético de autor. En la escritura de los datos, se

utiliza la abreviatura como sigue:

BAC = Biblioteca de Autores Cristianos

BAE = Biblioteca de Autores Esparioles

CHP = Corpus Hispanorum de Pace

CSIC = Consegjo Superior de Investigaciones Cientificas
FCE = Fondo de Cultura Economica

LCL = Loeb Classical Library

OC = Obras Completas

UP = University Press
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2. Ediciones

En cuanto a las fuentes primarias, este trabajo utiliza normalmente sus
ediciones criticas modernas. En caso de que sea dificil de consultar o de que
no se haya publicado la edicién critica, usa la edicion de la época. En
cualquier caso, si existen varias ediciones de una obra, toma como base aquella
gue juzgd mas completa la autora. La citacion de la Biblia se basa en la
Sagrada Biblia (342 ed.), editada por Eloino Nacar Fuster y Alberto Colunga
(Madrid: BAC, 1976).

3. Traducciones

Sean las fuentes primarias o secundarias, el presente trabajo consulta sus
originales si estan escritos en castellano, latin, inglés o japonés, a no ser que
indique lo contrario. Por eso, las paginas de referencias presentadas en la
nota son de sus originales, aun cuando provengan de la edicién bilingie. Se
traducen los textos de forma literal, recibiendo ayuda de las traducciones
precedentes. Respecto a las obras escritas en griego, esta tesis sigue sus
traducciones castellanas o inglesas, pero cambiara algunas frases: e. g. la polis
(zé1¢), no la ciudad ni el Estado, el animal politico ({wv molitikév), no el
animal social ni civico, la comunidad politica (zolitiky koivwvia), nNO
comunidad civica, etc.. En cuanto a las obras escritas en otros idiomas, utiliza
sus traducciones castellanas, inglesas o japonesas. En cualquier caso, se
escribe la palabra original con paréntesis segun parezca necesario. En todas

las citas, se conserva la ortografia de la edicién empleada. Dentro de los
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corchetes estan los afiadidos hechos por la autora de la presente tesis.

4. Nombres propios

Sobre el nombre de los pensadores, esta tesis utiliza la denominacién
usual del espafiol: e. g. Santo Tomas de Aquino, no St. Thomas Aquinas, y Juan
Bodino, no Jean Bodin. Se mostrara su denominacion original con paréntesis,
junto con los afos del nacimiento y de la muerte o del reinado, cuando se
mencione por primera vez en la tesis y en la bibliografia. El titulo de los

libros es el original.
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Introduccioén

¢Puede el “yo” comprender sin prejuicios a “otro”, que es totalmente
distinto al “yo”? Al revés, ¢puede el “otro” comprender al “yo” sin
malentendidos? Y ¢podemos hacer concesiones mutuamente para formar una
sociedad imparcial? Si ya es dificil construir el orden social, basandolo en la
comprension y la concesion reciprocas dentro de una cultura, mucho mas entre
culturas distintas, puesto que las diferencias de costumbres o valores pueden
muy bien ser enormes. Esta es la razon por la que la autora del presente
trabajo tiene interés en el proceso de formacion del orden inter-cultural y por la
gue investiga desde hace ocho afos la cuestion de Indias en los inicios de la
modernidad, cuando se producen, a traveés de las relaciones entre Castillay las
Indias, los primeros intentos para procurar el nuevo orden mundial, que se
constituye no solamente por los Estados europeos, sino también por las
comunidades fuera de Europa.

Esta tesis es fruto del estudio realizado por una investigadora no
espafiola, interesada en la historia del pensamiento politico de Espafa. Por
esta razon, la autora ha necesitado recorrer la politicay la cultura de Espafia de
los siglos XV y XVI (secciones 1 y 2 del capitulo Il), que son bastante
conocidas para los estudiosos de este pais, para poder situar adecuadamente el
analisis de los asuntos de Indias. Pero antes de abordar este andlisis, debe
aclarar sus objetivos, metodologia, fuentes, marco analitico y periodo estudiado,
comparandolos con los de los estudios precedentes, asi como mencionar

algunos términos cuya utilizacién es preciso justificar.
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Investigacion de los estudios precedentes y objetivos
principales de esta tesis

En cuanto a los objetivos de la investigacion, la presente tesis tiene dos
principales: aclarar el conjunto del debate en torno a las Indias, relacionandolo
con el pensamiento de la época, y examinar su significado con relacion a la
formacion del orden mundial moderno.

La cuestion de Indias, en virtud de la cual se dirimian las relaciones entre
el Antiguo y el Nuevo Mundo, constituye uno de los episodios mas relevantes y
conocidos en la historia universal. Pero para ser bien conocida, no tiene tan
larga historia de la consideracion cientifica porque durante varios siglos se
mencionaba con relacion a la propaganda diplomatica: mientras los espafioles
insistian en la legitimidad de su presencia en las Indias, el resto de los
europeos, con el propésito de poner en cuestion la hegemonia mundial de
Espafia, denunciaban |a “manera cruel de la conquista de América’*.

Frente a interpretaciones de este tipo, la consideracion cientifica sobre
los asuntos de Indias empez06 a hacerse sobre todo a partir de finales del siglo
XIX, particularmente en el campo del derecho. El movimiento de
revalorizacion de los juristas espafioles de los siglos XVI y XVII fue dirigido
por estudiosos como James Lorimer (The Institutes of the Law of Nations: A
Treatise of the Jural Relations of Separate Political Communities, 2 VOIS.,
Edinburgh: Blackwood and Sons, 1883), Ernest Nys (Le droit de la guerre et
les précurseurs de Grotius, Brussel: Tr-ner & co., 1882), Eduardo de Hinojosa

y Naveros (Influencia que tuvieron en el derecho publico de su patria y

1 Cf. Benjamin Keen, “Introduction” en Juan Friede and Benjamin Keen,

(eds.), Bartolomé de Las Casas in History, Toward an Understanding of Man
and His Work (Dekalb: Northern Illinois UP, 1971), pp. 3-63.
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singularmente en el derecho penal los filosofos y tedlogos espanioles,
anteriores a nuestro siglo, Madrid: 1890) y Camilo Barcia Trelles (Francisco
de Vitoria, fundador del derecho internacional moderno, Valladolid: Cuesta,
1928). Siguiendo a estos estudiosos, James Brown Scott presentdé una obra
titulada The Spanish Origin of International Law, Francisco de Vitoria and His
Law of Nations (Oxford: Clarendon Press, 1934), que propicié el florecimiento
de los estudios sobre |os pensadores espafioles de aquella época, ofreciendo una
tesis clara y polémica. Consider6 a Francisco de Vitoria (1483-1546) el
precursor del derecho internacional, prestando especial atencion a su
concepcion del derecho de gentes que desarrollaria después de forma mas
sistematizada Hugo Grocio (Hugo Grotius, 1583-1645). Estos estudiosos, al
incidir en la importancia del derecho internacional, aumentaron el valor de
pensadores como Vitoria, Domingo de Soto (1465-1560) y Francisco Suarez
(1548-1617).

Al mismo tiempo, con la fundacién de larevista Ciencia Tomista (1910),
empez0 a desarrollarse la investigacion desde la perspectiva de la
teologia-filosofia. Por ejemplo, Vicente Beltran de Heredia traté en esa
revista varias veces a pensadores como Vitoriay Soto, presentando documentos
inéditos: e. g. “Los manuscritos de los tedlogos de la Escuela Salmantina”, 42
(1930), pp. 327-349, “El maestro Domingo de Soto en la controversia de Las
Casas con Sepulveda’, 45 (1932), pp. 35-49 y “Doctrina de Francisco de
Vitoria sobre las relaciones entre la Iglesiay el Estado”, 56 (1937), pp. 22-39.
También Luis G. Alonso Getino, director de esa revista, escribio
detalladamente sobre la vida de Vitoria, relaciondndola con su doctrina
teologica, en El Maestro Fr. Francisco de Vitoria, su vida, su doctrina e

influencia (Madrid: Imprenta Catdlica, 1930). Por su parte, Diego Venancio

11
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Carro subray0, en su obra La teologia y los tedlogos-juristas esparioles ante la
conquista de América, 2 tomos (Madrid: Marsiega, 1944), la importancia de
aquellos tedlogos-juristas que presentaban soluciones a los problemas de la
conquista fundamentandose en |a piedad.

Un poco méas tarde, empezd a estudiarse este tema desde el campo de la
historia. El precursor es Silvio Zavala que examinO, en su obra Las
instituciones juridicas en la conquista de América (Madrid: Imprenta helética,
1935), el proceso de formacion de leyes y capitulaciones de la Corona espafiola
dictadas para ordenar la penetracion en las Indias. Luego Teodoro Andrés
Marcos presentd la obra titulada Vitoria y Carlos V en la soberania
hispanoamericana (Salamanca: Imprenta Sucesores de Rivadeneyra, 1937) en
la que insistié en que Vitoria nunca habia tenido por injusta la afirmacién de la
soberania en América, criticando la opinion que sefialaba la oposicion entre
Vitoria y el Emperador Carlos V (1519-1556). Pero quiza el libro mas
conocido es el de Lewis Hanke, The Spanish Struggle for Justice in the
Conquest of America (Philadelphia: American Historical Association, 1949).
En esta obra se analiza la historia de la lucha por la justicia, librada a lo largo
del proceso de la conquista de América por los espafoles, presentando un
copioso material manuscrito e impreso.

Después de la publicacion de estos estudios ya clasicos, se avanzo en la
investigacion sobre la cuestiéon de Indias, principalmente en los mencionados
campos de estudio, prestandose especial atencion a Francisco de Vitoria y
Bartolomé de Las Casas (c.1484-1566). Aun asi, fuera de los estudios
realizados por hispanistas, no se ha prestado a este tema tanta atencion como a
otros acontecimientos de aquella época —e. g. el Renacimiento, el desarrollo

de los Estados soberanos y la Reforma—, ya que tiende a considerarse que los
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asuntos de Indias son sucesos propios de Espafia, que no egjercieron tanta
influencia sobre la formacion de la modernidad. Por eso, aunque hay estudios
notables, no puede decirse que sean abundantes si se comparan con los estudios
dedicados a la Inglaterra o la Alemania del mismo tiempo.

Volviendo a la polémica de Indias, como estudios publicados a partir de
los afios cincuenta, cabe destacar los siguientes. En el ambito del derecho:
Carl Schmitt, Der Nomos der Erde im volkerrecht des Jus Publicum Europaeum
[1950], trad. Dora Schilling Thon, EIl Nomos de la Tierra, en el Derecho de
Gentes del «Jus publicum europaeum» (Madrid: Centro de Estudios
Constitucionales, 1979) trata en algunos capitulos de los asuntos de Indias
situandolos en el contexto del desarrollo del derecho internacional o “derecho
publico europeo”; Araceli Mangas Martin, (ed.), La Escuela de Salamanca y
el derecho internacional en América: del pasado al futuro (Salamanca: Varona,
1993) valora la aportacion de la Escuela de Salamanca, sobre todo de Vitoria, a
la formacién de los derechos internacionales publico y privado; Ramén
Hernandez Martin, Francisco de Vitoria, vida y pensamiento internacionalista
(Madrid: BAC, 1995) analiza el pensamiento vitoriano sobre el derecho
internacional, explorando su influencia sobre pensamientos posteriores como el
de Hugo Grocio, de Alberico Gentili (1552-1608), de Emerich Vattel
(1714-1767) y de Juan Cristian Wolff (1679-1754); por ultimo, Jean Dumont,
La vraie Controverse de Valladolid: premier débat des droits de [’homme
[1995], trad. Maria José Anton, El amanecer de los derechos del hombre: la
Controversia de Valladolid (Madrid: Encuentro, 1997) considera la
Controversia de Valladolid entre Bartolomé de Las Casas y Juan Ginés de
Sepulveda (1489/90-1573) como el primer gran debate sobre los derechos

humanos, bases de la préactica del derecho internacional.
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Los primeros tres estudios sirvieron para aclarar la genealogia que
conducia a Grocio, considerado “fundador del derecho internacional moderno”,
siguiendo la tradicién antes mencionada desde Lorimer hasta Scott, mientras
gue el ultimo estudio indagd en el origen de los derechos humanos; tipo de
analisis que sigue teniendo un considerable predicamento. En cualquier caso,
se acusa a veces a este tipo de trabajos de obviar las distinciones discursivas de
cada autor incluido en la tradicion del derecho internacional.

En cuanto a los estudios del campo de la teologia-filosofia, destacan: D.
Ramos, et al., CHP XXV La ética en la conquista de América, Francisco de
Vitoria y la Escuela de Salamanca (Madrid: CSIC, 1984) y Jaime Brufau Prats,
La Escuela de Salamanca ante el descubrimiento del Nuevo Mundo
(Salamanca: San Esteban, 1989). En estos dos se investigan con detalle los
problemas teoldgicos y filosoficos surgidos de la conquista de Ameérica,
prestando especial atencion a la Escuela de Salamanca y otros dominicos. La
primera obra trata de cémo se formd la opinién ética salmantina sobre la
conquista y como causo ésta el cambio de la politica real. La segunda obra
analiza las posturas humanistas de Vitoria 'y Soto y su influencia sobre otros
pensadores que se enfrentaron con los asuntos de Indias. Respecto al conjunto
de la Escuela de Salamanca, hay un estudio voluminoso de Juan Belda Plans,
La Escuela de Salamanca y la renovacion de la teologia en el siglo XVI
(Madrid: BAC, 2000), en el que se plantean las claves sobre como se abordd
desde |a Escuela de Salamanca la cuestion de Indias. En la revista Ciencia
Tomista, hasta hoy siguen publicandose trabajos sobre este tema referidos al el
tomismo: e. g. Ramén Hernandez, “Personalidad humanistica y teoldgica de
Francisco de Vitoria® (113, 1986, pp. 317-342), Luciano Perefia, “Francisco de

Vitoria: conciencia de América’ (116, 1989, pp. 213-233), Alfonso Esponera

14
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Cerdan, “A propé6sito del Papa Leon XIIl y el 1V Centenario del
Descubrimiento de América’” (119, 1992, pp. 59-86) y Gregorio Celada,
“Francisco de Vitoria y su legado a favor del mas débil” (127, 2000, pp.
501-524). Ademas, no se puede olvidar la aportacion de Vicente Beldran de
Heredia, Juan Pérez de Tudela Bueso, Luciano Perefia, Teofilo Urdanoz,
Raymond Marcus y Paulino Castafieda Delgado que editaron los textos de
aquella época con sus estudios preliminares.

Estos estudios contribuyeron mucho al desarrollo de la investigacion de
los asuntos de Indias, sobre todo desde el punto de vista ideoldgico, si bien con
frecuencia se subraya su tendencia a favorecer la doctrina y la practica de los
dominicos espafioles.

En cuanto a los estudios del campo de la historia, son conocidos los que
describen los sucesos alrededor de un pensador particular: e. g. Angel Losada,
Juan Ginés de Sepulveda a través de su “epistolario” y nuevos documentos,
reimpresion (Madrid: CSIC, 1973 [la primera edicién: 1959]); Manuel Giménez
Fernandez, Bartolomé de Las Casas, 2 tomos, reimpresion (Madrid: CSIC,
1984 [la primera edicion: 1953-60]); Ramon Menéndez Pidal, El Padre Las
Casas, su doble personalidad (Madrid: Espasa Calpe, 1963); y Marcel
Bataillon y André Saint-Lu, Las Casas et la Défense des Indiens [1971], trads.
Javier Alfaya y Barbara McShane, El Padre Las Casas y la defensa de los
indios (Barcelona: Ariel, 1976). Por su parte, Edmundo O’Gorman, The
Invention of America: An Inquiry into the Historical Nature of the New World
and the Meaning of Its History (Bloomington: Indiana UP, 1961) afirma que los
europeos inventaron el concepto de América y construye su hipétesis desde la
critica a las visiones tradicionales de la historia en torno al “descubrimiento”.

J. H. Elliott, The Old World and the New, 1492-1650 (Cambridge: Cambridge

15
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UP, 1970) cuenta las influencias filosofica, econbmica y politica del Nuevo
Mundo sobre el Antiguo Mundo, no las influencias del segundo sobre el
primero. Nathan Wachtel, La vision des vaincus, Les Indiens du Pérou devant
la Conquéte espagnole, 1530-1570 [1971], trad. Antonio Escohotado, Los
vencidos: los indios del Peru frente a la conquista espanola (1530-1570)
(Madrid: Alianza Editorial, 1976) describe el proceso de la conquista desde el
punto de vistade losindios. Tzvetan Todorov, La conquéte de |’Amérique, la
question de [’autre [1982], trad. Flora Botton Burld, La conquista de América:
el problema del otro (México: Siglo veintiuno, 1987) considera el problema de
la alteridad, prestando especial atencién a los espafioles que fueron a las Indias
en ese periodo. Podremos incluir en esta lista de estudios el de Anthony
Pagden, The Fall of Natural Man, The American Indian and Origins of
Comparative Ethnology (Cambridge: Cambridge UP, 1982) que busca el origen
de la etnologia en los asuntos de Indias. Ademas, recientemente Esteban Mira
Caballos, Indios y mestizos americanos en la Espaiia del siglo XVI (Madrid:
Iberoamericana, 2000) considera la historia de los indios y mestizos
americanos en la sociedad espafiola de la época, una de las minorias étnicas que
no alcanzé6 mas que el uno o el dos por ciento de la poblacion esclava
peninsular, presentando abundantes fuentes cuantitativas.

Estos estudios contribuyeron a la propagacion del interés por |os asuntos
de Indias en el mundo académico universal. Por otra parte, algunos de ellos
ponen quiza en exceso el énfasis en autores particulares, principalmente Las
Casas, a quien se considera precursor del anti-colonialismo o fundador de la
leyenda negra.

Comparada con la investigacion florecida en los ambitos del derecho, la

teologia-filosofia y la historia, la que se ha Ilevado a cabo en el campo del
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pensamiento politico esta en vias de desarrollo. EI origen de este tipo de
estudio se remonta a Luis Sanchez Agesta, El concepto de Estado en el
pensamiento espaiiol en el siglo XVI (Madrid: Marisal, 1959), que examiné la
“primera teoria del Estado” o el problema de |la autonomia y la jerarquia del
poder estatal en el pensamiento espafiol del siglo XVI. Fuera de Espafia se
considera que la obra pionera es la de Bernice Hamilton, Political Thought in
Sixteenth-Century Spain, A Study of the Political Ideas of Vitoria, Soto, Sudrez,
and Molina (Oxford: Clarendon Press, 1963), quien analiz6 las ideas politicas
en la Espafa del siglo XVI, que son segun este autor “esencialmente |o
medieval” y de extraccion tomista.

Otros trabajos dignos de mencién son: J. A. Fernandez- Santamaria, The
State, War and Peace, Spanish Political Thought in the Renaissance,
1516-1559 (Cambridge: Cambridge UP, 1977) que describe las visiones del
Estado presentadas por Vitoriay Sepulveda en relacidon con el erasmismo; José
Luis Abellan, Historia critica del pensamiento espaiiol, t. || (Madrid: Espasa
Calpe, 1979) que trata el descubrimiento de América como la mas decisiva de
las manifestaciones del Renacimiento espaiol; Quentin Skinner, The
Foundations of Modern Political Thought, 2 vols. (Cambridge: Cambridge UP,
1978) y José Antonio Maravall, Estado moderno y mentalidad social, siglo XV
a XVII, 2 tomos (Madrid: Alianza Editorial, 1986) que refieren en algunos
capitulos el concepto del Estado vigente entre los pensadores espafoles,
situandolos en el contexto general de la formacion del pensamiento politico
moderno; y Brian Tierney, The Idea of Natural Rights: Studies on Natural
Rights, Natural Law and Church Law 1150-1625 (Atlanta: Scholars Press,
1997) y Annabel S. Brett, Liberty, Right and Nature, Individual Rights in Later

Scholastic Thought (Cambridge: Cambridge UP, 1997) que analizan la

17



Introduccion Natsuko Matsumori

contribucién de la Escuela de Salamanca y Las Casas a la transicion del
concepto del ius, desde la justicia objetiva (the objective right) a derecho o
facultad de cada individuo (the subjective right).

Este tipo de estudio puso sobre la mesa la importancia del pensamiento
espafiol en la formacion de la modernidad. Sin embargo, se centr6
esencialmente en su aportacion a la creacion del régimen constituido por los
Estados modernos en la sociedad euopea.

Es preciso notar que el orden politico moderno se formd con dos facetas
principales: el establecimiento de los Estados soberanos europeos y de las
relaciones entre éstos; y la expansion de éstos hacia las areas no europeas.
Viendo las cosas desde la primera dimension, la formacion de la modernidad
esta conectada con el proceso de persecucién de la autonomia de la comunidad
politicay de consiguiente secularizacién, acompafado por el reconocimiento de
la soberania y del individuo, desde Marsilio (Marsilius) de Padua
(c.1280-c.1343) hasta Tomas Hobbes (1588-1679). Y las relaciones entre
tales Estados tienen caréacter igual conforme al derecho internacional y a la
teoria del equilibrio de poder. Por su parte, si vemos la formacion de la
modernidad desde la segunda dimension, podemos comprenderla como el
proceso de expansion del ecimeno por parte de los europeos, acompafiado por
los conceptos de “civilizacion” y “barbarie” en la época de |la navegacion. De
aqui arranca el establecimiento de las relaciones modernas entre los paises
europeos y las areas fuera de su comunidad.

De entre estas dos dimensiones, |la segunda se ha ignorado relativamente
en el campo de la ciencia politica. Porque, en primer lugar, tiene tendencia a
limitarse su objeto de estudio al fendmeno interior del Estado y, por o tanto, se

presta atencién a procesos hacia la supremacia de |la potestad civil sobre la
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eclesiastica y hacia la aparicion del pensamiento del individuo. Y porque, en
segundo lugar, aun en caso de que se considere el fendbmeno exterior, existe la
tendencia a analizar las relaciones entre los Estados soberanos europeos,
colocando otras areas fuera de su consideracion. En este contexto, se ha
indicado tradicionalmente que |os pensadores esparioles que se enfrentaron con
los asuntos de Indias estan situados en el transito entre los tedlogos,
posglosadores y canonistas de los siglos X1V y XV (“lo medieval”) y los
pensadores comunmente |lamados modernos de los siglos XVI y XVII (“lo
moderno”), como Nicolas Maquiavelo (Niccolo di Bernardo Machiavelli,
1469-1527), Juan Bodino (Jean Bodin, 1530-1596) y Hugo Grocio, ya que el
conocimiento que aquellos tienen de la soberania, del individuo y del derecho
internacional estodaviaincompleto.

Sin embargo, se deberia incluir en su consideracion no solamente el
fendbmeno interior, sino también el exterior, porque cualquier orden social esta
compuesto por la interaccion de ambos fendmenos. Ademas, no se debe
limitar la consideracion a las relaciones entre los Estados europeos porque
otras comunidades también participan en la formacion del orden mundial. Es
decir, cuando analizamos el proceso de formacién del orden politico moderno,
debemos prestar atencion no solamente al establecimiento del régimen
constituido por los Estados soberanos europeos, sino también a las relaciones
entre éstos y otras areas.

Es cierto que algunos estudios de derecho internacional examinan la
segunda dimension, pero en realidad la cuestion no se limita al derecho.
Antes bien, se deberia reflexionar mas la vision del orden mundial de los
europeos que existia detras del establecimiento de la ley. Ningun pueblo

discutié con tanta seriedad ni profundidad este aspecto del orden politico
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moderno como el espafiol, porque éste se encontré por primera vez en la
necesidad de establecer relaciones “adecuadas’ entre el Antiguo y el Nuevo
Mundo. A diferencia de los deméas europeos, |os espafioles se enfrentaron, a
partir del “descubrimiento” de América, con el problema de como se debia
tratar a los proximos subditos no cristianos y “no civilizados”, que eran
completamente distintos de los subditos cristianos. Si se prestara especial
atencion a este aspecto, no se aceptaria la genealogia antes mencionada del
derecho internacional moderno —desde Vitoria hasta Grocio—, ya que entre
ambos existen diferencias importantes en cuanto a sus nociones del orbe:
mientras el primero lo extendia a las regiones no europeas, el segundo lo
limitaba de hecho al mundo “civilizado” o Europa.

Si refrexionamos sobre la formacién de la modernidad desde este punto
de vista, no podremos terminar por juzgar sencillamente que los pensadores
espafioles fueron medio medievales y medio modernos, puesto que
consideraron por primera vez, y casi Unicamente en los inicios de la
modernidad, no solamente el orden dentro de Europa, sino también el orden de
todo el orbe. De esta manera, pusieron de manifiesto la vision del orden
mundial de los europeos y plantearon los problemas modernos de la
civilizacién y la barbarie, que seguirian siendo por largo tiempo la base firme
de lateoriay la practica de los europeos como actor del orbe. Radicaria aqui
lo esencial del debate. La presente tesis trata, precisamente, de aclarar estas
cuestiones.

Con relacion al estado de la cuestion es preciso decir que los estudios
mencionados han aclarado hasta cierto punto las caracteristicas de los asuntos
de Indias. Y, sean las investigaciones del campo del pensamiento politico o

de otros campos, han ayudado mucho a enriquecer el presente trabajo en varios
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aspectos, ya que todos los puntos de vista son instructivos cuando se trata de la
época en la que no existia una distincion clara entre la politica, la teologia, el
derecho y la filosofia.

No obstante, todavia hay cuestiones capitales que es preciso reconsiderar.
En primer lugar, ha tendido a ponerse el énfasis en algunos pensadores bien
conocidos como Vitoriay Las Casas, analizandose sus obras mas famosas, sin
prestar tanta atencion al debate de Indias en su totalidad. En segundo lugar,
en la mayoria de los casos, se ha investigado este tema o bien desde una
perspectiva exclusivamente “hispanista’, sin relacionarlo con su amplio
contexto ideoldgico compartido con otros paises occidentales, o bien dentro de
los estudios generales del pensamiento occidental, sin interpretarse con
minuciosidad cada texto original, y sin lograrse, por tanto, una perspectiva
integradora. En tercer lugar, se ha estudiado este tema principalmente en el
campo del derecho, con relacién a la genealogia del derecho internacional y del
derecho natural moderno; o en el campo de la historia, con relacion al proceso
de la conquista y colonizacién; o también en el campo de |la teologia-filosofia,
con relacion a la sucesién del tomismo. Sin embargo, se ha ignorado
relativamente la dimension politica del debate, aquella que alude a la tension
entre el orden —mantenido con cierto poder o coaccion— y los valores —como
la libertad, la justicia y la igualdad tal como se entendian en la época—. En
caso de que haya estudios desde la perspectiva del pensamiento politico, casi
todos dan importancia al proceso de la integracién interna o europea propiciada
por los Estados soberanos, no al proceso de formacion del orden incluyendo
otras comunidades fuera de Europa.

Precisamente, con la intencion de llenar este vacio, la presente tesis tiene

dos objetivos principales: 1. aclarar, a través de la lectura detenida de los
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textos originales de varios pensadores, el conjunto del debate que tuvo lugar en
torno a las Indias, poniéndolo en relacion con otros debates europeos coetaneos
(e. g. el crecimiento de los Estados soberanos, el Renacimiento y la Reforma);
y 2. examinar, desde un punto de vista de pensamiento politico, la forma en
como tales opiniones diversas sobre las Indias contribuyeron al establecimiento

del orden mundial en los inicios de la modernidad.

M etodologia

Con el fin de dar satisfaccion a los objetivos propuestos, esta
investigacion utiliza el método Ilamado contextualista. Como ya se sabe, en
|os estudios del pensamiento politico se discutio de su metodol ogia activamente
sobre todo entre los afios cincuenta y ochenta’. Se entiende que es una
controversia entre el método histérico (contextualista) utilizado por William A.
Dunning, George H. Sabine, Quentin Skinner y John Dunn, que intenta hacer la
descripcion exacta de la situacion ideoldgica del pasado, prestando especial
atencion al marco social del que los pensadores dependieron, y el método
filosofico (textualista) utilizado por Earnest Barker, David Easton, Leo Strauss
y Sheldon Wolin, que intenta buscar lo esencial de la politica a través del
“didlogo” con los textos de los pensadores mas destacados de cada época. Se
podra decir también que el primero quiere contar, desde la perspectiva
explicativa, cdmo era la verdadera situacion ideoldgica de |a época de que se
trata, mientras que el segundo quiere pensar, desde la perspectiva normativa,

como debe ser la politica en cualquier época y en cualquier lugar, mediante el

2 Cf. David Boucher, Texts in Contexts: Revisionist Methods for Studying the

History of Ideas (Dordrecht: Martinus Nijhoff Publishers, 1985) y James Tully,
Meaning and Context: Quentin Skinner and His Critics (Oxford: Oxford UP,
1988).
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estudio sobre el pasado. Estatesis recurre principalmente al primer método.

Marco analitico

La cuestion de las Indias sera ubicada en un marco de problemas cuyos
l[imites vienen impuestos por las tres cuestiones siguientes: 1. ¢son los indios
seres racionales?, 2. ¢por qué los reyes castellanos tienen derecho a
gobernarlos? y 3. ¢en qué condiciones se permite a los espafnoles hacerles la
guerra justa?

Es cierto que hay una variedad de opiniones entre |os estudiosos respecto
a los temas principales de discusion en los asuntos de Indias. Por ejemplo,
Lewis Hanke presenta los cinco temas siguientes. “[1] ¢de qué derechos
politicos y econémicos deberia gozar Espafa por su dominio alli? [2] ¢eran
los indios seres racionales?, y si lo eran, ¢cudles eran sus derechos? [3]
¢como deberia predicarseles la fe? [4] ¢en qué circunstancias podia hacerles
trabajar para los espafioles? [5] Y ¢cuando se les podia hacer la guerra
justamente?’® Segin F. Parkinson, se discutié particularmente sobre dos
temas. “[1] ¢tenian los gobernantes indios derecho a retener su soberania
politica y territorial? Y si lo tenian, [2] ¢cudles eran los fundamentos, si
habia, que podian justificar la conquista espafiola, fuera armada o pacifica?"*
José Luis Abellan indica los “tres grandes 6rdenes”’ de “los problemas morales
planteados a raiz del Descubrimiento americano”: [1] “la legitimidad de la

soberania espafiola” sobre los indios, [2] “lalicitud o ilicitud de la guerra que

® Hanke, The Spanish Struggle for Justice in the Conquest of America, p. 1.

* F. Parkinson, The Philosophy of International Relations, A Study in the

History of Thought (Beverly Hills: Sage Publications, 1977), p. 21.
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se hacia alos indios” y [3] “la naturaleza del indio”>. Antonio Garcia Garcia

también sefiala los tres puntos siguientes: “[1] ¢como se justifica la conquista
que dio lugar a las encomiendas?, [2] ¢cOmo se justifica la persistencia del
dominio politico espafiol en Indias? y [3] ¢como se justifica la donacién
pontificia?”® Segln Pedro Pérez Herrero, “los historiadores del Viejo Mundo
se enfrascaron en diatribas barrocas por dilucidar [1] si los habitantes del
Nuevo Mundo eran seres humanos o no; [2] si la Corona tenia los titulos
juridicos justificativos para emprender la conquista del continente americano; o
[3] si la colonizacion tenia como fin inmediato la evangelizacion o si, por el
contrario, ésta era un justificante para ampliar la expansion del poder del
monarca’”’.

Pero la propuesta de esta tesis consiste en centrarnos en tres problemas
antes mencionados: la naturaleza de los indios, la legitimidad del dominio
espanol sobre ellosy lalicitud de la guerraindiana. Larazon de esta eleccion,
como se explicard mas detalladamente en la seccion 3 del capitulo I, es que la
autora considera que en el curso del andlisis del debate sobre estas tres
cuestiones basicas, se tratard necesariamente el debate sobre otros puntos de

discusion como la manera licita de propagar la fe cristiana, la justeza del

requerimiento y de la encomienday la justicia de hacer la intervencion.

5 Abellan, Historia critica del pensamiento espaiiol, t. 11, pp. 429-474.

® Antonio Garcia Garcia, “El sentido de las primeras denuncias” en Ramos, et
al., CHP XXV, pp. 113-115.
" Pedro Pérez Herrero, La América colonial (1492-1763), politica y sociedad

(Madrid: Sintesis, 2002), p. 13.
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Periodo del cual se trata

El periodo objeto de andlisis comprende desde finales del siglo XV hasta
mediados del siglo XVI, aunque aparecerén referencias a otros momentos
cuando se explique su fondo histérico e ideolégico. Es indiscutible que los
asuntos de Indias empezaron con el encuentro entre el Antiguo y el Nuevo
Mundo realizado por Cristobal Colon (Cristoforo Colombo, 1451-1506).
Luego la dominacion espafiola en la mayor parte de América Latina continud
hasta el siglo XIX. Sin embargo, la discusion ética sobre la legitimidad de la
conquista empezé a disminuir la intensidad ya en la segunda mitad del siglo
XV y la colonizacion perduraria sin controversia de escala tan grande como en
la primera mitad del siglo XVI.

Detrds de esta situacion hay un cambio en la naturaleza de lo que
venimos Ilamando los asuntos de Indias. Para la “primera generacion”
—podremos |lamar a la gente de la primera mitad del siglo XVI con esta
denominacion, siguiendo la distincion ampliamente aceptada entre la primera,

la segunda y |a tercera generaciones de la Escuela de Salamanca®—, la licitud

8 Dicho con més precision, hay una diferencia sutil entre las maneras de

dividir la generacion de la Escuela de Salamanca. Por ejemplo, los autores de
la serie del Corpus Hispanorum de Pace como Luciano Perefia, Jaime Brufau
Prats y Carlos Baciero la dividen en una primera (desde Vitoria hasta el afo
1560), en una segunda (los afos entre 1560 y 1585) y en una tercera (el afio
1585 hasta Pedro de Ledesma [1544-1616]). Cf. Ramos, et al., CHP XXV, esp.
pp. 291-456. (En esta obra no se explica claramente el criterio de distincién.)
Por su parte, Juan Belda Plans la divide en una primera (desde el afio 1526,
toma de posesion del catedratico de Vitoria, hasta el afio 1560, cuando muere
Domingo de Soto), en una segunda (desde el afio 1560, toma de posesién del
catedratico de Pedro de Sotomayor [¢.1511-1564], hasta el afio 1576, final de la
docencia de Mancio de Corpus Christi [c.1507-1576]), y en una tercera (desde
el afo 1576, inicio del profesorado de Bartolomé de Medina [1527-1580] en la
catedra de Pima, hasta el afio 1604, final de la docencia de Pedro de Herrera
[1548-1630] y de Agustin Antolinez [1554-1626]). Cf. Belda Plans, op. cit.,
esp. pp. 160-167. (La presente tesis sigue esta division.) Pero en cuanto ala
primera generacion, objeto del estudio de esta tesis, se comparte la opinion: se
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de la ocupacion de las Indias era de la mayor importancia. Sin embargo, no
preocup6 tanto a los pensadores de la segunda ni la tercera generaciones en la
segunda mitad de ese siglo, ya que para ellos la presencia de Espaia en las
Indias era indiscutiblemente licita, por lo menos de hecho, como muestra la

reflexion siguiente de Juan de la Pefia (c.1513-1565).

“De lo dicho se llega a las conclusiones siguientes: Primero,
gue el rey de Espafia puede recibir tributos —pero moderados— de
aquellos indios y sobre todo de los indios ya cristianos.

Segundo, que el rey de Espafia debe mantener a los indios en
obediencia perpetua a la Iglesia.

Tercero, que el rey de Espafia estd obligado a hacer todo

aquello que se orienta al buen gobierno de los indios.”®

Como Carlos Baciero dice, “es claro que tales corolarios no se pueden formular,
si no es desde el supuesto de que la ocupacion y permanencia del rey de Espafa
en las Indias son licitas”"'®. Es decir, “el problema que les interesa es el de la
licitud de las guerras que surgen o pueden surgir a partir de la ocupaciéon. No

son guerras de expansion, sino guerras en orden a garantizar la permanencia y

incluye a Vitoria, Soto, Cano [1509-1560], Diego de Covarrubias [1512-1577],
Bartolomé de Carranza [1503-1576] y Martin Azpilcueta [1491-1586].
% Juan de la Pefia, De bello contra insulanos, eds. L. Perefia, et al., CHP IX

De bello contra insulanos, intervencion de Espaiia en América (Madrid: CSIC,
1982) [bilingue], I1 9, p. 200.

19 Carlos Baciero, “Conclusiones definitivas de la segunda generacion” en

Ramos, et al., CHP XXV, p. 415.
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la convivencia pacifica’**.

Este cambio de mentalidades tendria relacion estrecha con una
transformacion social encontrada, segun Luciano Perefia, entre el afo 1542,
establecimiento de las Nuevas Leyes, y el afio 1573, establecimiento de las
Ordenanzas de Felipe I1: “de una sociedad eminentemente militar, dominada
por conquistadores y soldados, a una sociedad colonial a través de un proceso
planificado de asentamientos y poblacion, de organizacion burocrética y

culturizacion cristiana” *2.

Durante este periodo de transicion, termind la
época de expansion y empezo la era de colonizacion. El pensamiento también
camind este proceso.

En definitiva, la primera generacion traté la legitimidad del
establecimiento del dominio sobre los que estaban fuera de su pais
—extranjeros que debian ser sus subditos—, mientras que la segunda y la
tercera generaciones trataron la legitimidad del mantenimiento del dominio
sobre los que ya estaban de hecho bajo su autoridad —sus vasallos—. Es
decir, los asuntos de Indias pasaron de ser un problema inter-cultural a una
cuestion interna. La presente tesis aclara la situacion ideologica entre 1492 y
1560 aproximadamente, para de esa manera considerar |a discusion ética sobre
la legitimidad de la conquista misma en los inicios del establecimiento del

orden mundial moderno o las relaciones continuadas entre los paises europeos

y otras areas.

1 1bid.

12" |uciano Perefia, “La Escuela de Salamancay la duda indiana” en Ramos, et

al., CHP XXV, pp. 320-327.
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Términos “Indias”, “indio” y “moderno”

En cuanto a los términos “Indias” e “indio” utilizados en este estudio, es
necesario hacer ciertas aclaraciones. En la Europa de aquella época,
siguiendo la vision del mundo en la Edad Media, la palabra las “Indias” aludia
a Asia, medio imaginaria, que se compuso de unas regiones del este de India.
Laregion caribe ala que Ilegé Colén se considerd una parte de ella, ya que los
europeos, que no conocian la existencia del Océano Pacifico, pensaron que el
mundo constaba de tres continentes vinculados entre si: Europa (Republica
Cristiana), Africa (Libia, Arabia, etc.) y las Indias (India, Catay, Cipango, Java,
etc.)™.  Aun después de saber del Pacifico, los europeos siguieron llamando a
Iberoamérica las “Indias”. Por |lo tanto, en esta tesis también se utiliza este
término histérico, con la denominacién del “Nuevo Mundo”, para sefialar esta
Zona aunque no sea una expresion correcta conforme al conocimiento de la
€poca posterior.

Igualmente, el término “indio”, utilizado para sefialar a los nativos del
Nuevo Mundo, proviene del equivoco en el que incurrié Colon, que pensé que
las regiones latinoamericanas eran una parte de las Indias vinculadas al
continente eurasiatico. Hoy en dia esta denominacion se considera a veces
como peyorativa y se sustituye por “indigena’, de misma forma que en inglés
se prefiere “the Native American” a “the Indian”. Pero en esta tesis se utiliza
el término usado por los pensadores de aquella época, obviando
denominaciones posteriores.

Respecto al término “moderno”, este trabajo hace una distincién entre

13 Cf. Donald F. Lach, Asia in the Making of Europa, vol. 1 The Century of
Discovery, b. 1 (Chicago: The University of Chicago Press, 1965), esp. pp.
3-86 y Bartolomé de Las Casas, eds. Miguel Angel Medina, et al., OC 3
(Madrid: Alianza Editorial, 1994), pp. 792-793.
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dos definiciones. Como término para dividir la época —e. g. la Edad
Moderna—, se refiere a la época entre los siglos XV y XVIII, distinguiéndola
de la Edad Contemporanea, entre los siglos XIX y XXI. Pero como término
para expresar |las caracteristicas de la forma de pensar y actuar, el fundamento
de la modernidad sigue aun hasta nuestros dias, cambiando su forma: e. g. el
régimen basado en |los Estados soberanos acompafiado por el conocimiento del
individuo, la securalizacién, el racionalismo, etc., y la dicotomia entre la
“civilizacion” y la “barbarie” fundamentada en la confusién entre la diferencia
y lainferioridad / superioridad. En esta tesis, la mayor parte de las veces se
utiliza este término con la primera acepcién y, por lo tanto, cuando se refiere

con el segundo significado se hace alguna matizacion para evitar confusiones.

Estructura

Basandose en lo expuesto en esta introduccion, la presente tesis trata este
tema segun la estructura siguiente.

El capitulo | considera como se formo el orden politico moderno y cémo
se pueden situar los asuntos de Indias en ese proceso, prestando especial
atencion ala doble dimension del Estado soberano, que dirigi6 tal orden nuevo.
Esta doble dimension radica en que los Estados son agentes promotores de la
integracion territorial y del orden europeo (seccién 1), al tiempo que sujetos de
las relaciones con las éareas no europeas (seccion 2). De esta forma se plantea
el estudio de la relacién entre los asuntos de Indias y el orden politico moderno
ya mencionada sumariamente en esta introduccion.

El capitulo Il describe la situacién politica (seccion 1) y cultural (seccién
2) de la Espana de los siglos XV y XVI y el proceso de surgimiento de los

asuntos de Indias en ese marco histérico (seccién 3). Es el andlisis histérico
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preparatorio para investigar la discusién concreta y también el punto de partida
para mostrar el estado de la cuestion en los asuntos de Indias.

El capitulo 111 considera el concepto de “bérbaro”, que esta en el origen
de la vision de los “indios inferiores” en ese periodo. Es el andlisis
ideol6gico preparatorio para investigar el debate detallado y también la base
para mostrar a qué dieron lugar los asuntos de Indias en la tradicion occidental
y cOmo incorporaron la preocupacion por el grupo humano fuera de su
comunidad. Después de seguir la genealogia de este concepto, desde la Edad
Antigua hasta el comienzo de la Edad Moderna (seccion 1), se aclarard como
fracasaron los intentos de distinguir entre el sentido de inferioridad y el sentido
de diferencia (seccion 2), ante la formacion de la dicotomia moderna entre la
civilizacién y la barbarie (seccion 3).

Los capitulos IV, V y VI son partes centrales de esta tesis. Se analizan
las diversas opiniones en torno a los tres puntos de discusion de estos asuntos.
El capitulo IV examina el debate sobre el primer punto, la naturaleza de los
indios, relacionandolo con la discusion sobre la razén, condicion indispensable
para ser hombre verdadero. Se consideraran tres respuestas principales con
sus argumentos: la que trata a los indios como esclavos naturales, que era mas
persuasiva al comienzo de la conquista (seccion 1), la que los trata como nifios,
gue pasaria a ser dominante con el transcurso del tiempo (seccion 2) y la que
los trata como hombres compl etos, que siguié siendo minoritaria (seccién 3).

El capitulo V considera el segundo punto, la legitimidad del dominio
espafnol sobre los indios, con relacién a las visiones del poder mismo y del
sujeto del poder en aquella época. Después de analizar la critica contra los
titulos autorizados al comienzo de la conquista (seccion 1), investigara los

intentos de presentar nuevos titulos que sustituyan a los tradicionales
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defendidos por los pensadores salmantinos (seccién 2) y por Bartolomé de Las
Casas (seccion 3).

El capitulo VI trata del tercer punto, la licitud de la guerra espafiola
contra los indios, relacionandolo con la teoria de |a guerra justa, la base para
afirmar la legitimidad de los actos bélicos generales. Después de explicar el
discurso europeo de la guerra justa (seccion 1), analizara el debate sobre la
legitimidad de la guerra indiana, conforme al ius ad bellum, derecho a la guerra
(seccibn 2), y al ius in bello, derecho en la guerra (seccion 3).

La conclusiéon ordena los resultados de esta investigacion y muestra su
originalidad y aportacion en los estudios sobre la formacion del orden politico

moderno.
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Capitulol Losasuntosdelndiasy la apertura ala

moder nidad

El periodo en el cual surgio la cuestion de Indias constituyd una época de
profundas transformaciones, no sélo en la historia espafiola, sino también en la
historia universal, ya que el orden politico moderno, junto con su base cultural,
se construyo durante ese periodo. Cuando reflexionamos sobre la historia del
pensamiento politico, observamos que ese nuevo orden dirigido por |os Estados
soberanos europeos no surgio repentinamente, sino que su formacién fue larga
y costosa, alterando su forma gradualmente de acuerdo con el cambio de
coyunturas.

Hoy en dia, se entiende por Estado aquella unidad politica que relune las
siguientes caracteristicas: es habitado de forma permanente por su propio
pueblo; se extiende por un territorio claramente definido; ejerce facultades de
gobierno sobre su pueblo; y, por ultimo, tiene capacidad diplomatica, es decir,
facultad para establecer y mantener relaciones con otras comunidades con su
propia voluntad y bajo su propia responsabilidad!. Basandose en esta
definicion ampliamente aceptada, el presente trabajo propone que en la época
de aparicion del Estado moderno éste tuvo dos aspectos simultaneos: el de ser

sujeto de la integracion interna y del orden europeo compuesto de los Estados

1 E. g. Convention on Rights and Duties of States of the Organization of

American States (December 26, 1933) en la pagina web de the Avalon Project
at Yale Law School (http://lwww.yale.edu/lawweb/aval on/intdip/interam/intam
03.htm), Article 1: “the state as a person of international law should possess
the following qualifications: a) a permanent population; b) a defined territory;
c) government; and d) capacity to enter into relations with the other states.”
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mutuamente iguales; y el de ser sujeto de las relaciones con las areas no
europeas donde no existia esa forma de unidad politica. Y que, por lo tanto,
debemos investigar la historia de la formacion del orden politico moderno
atendiendo a las dos dimensiones del Estado y no, como ha solido hacerse, a la

primera de ellas en exclusiva.

1. EI Estado soberano como sujeto de la integracion internay

del orden politico europeo

Si observamos la formacién de la modernidad desde el primer aspecto,
podriamos comprenderla como el proceso hacia la autonomia de la comunidad
politica y su secularizacion, mediante la ruptura con el mundo medieval
europeo llamado la Republica Cristiana (Respublica Christiana): sociedad

universal formada solamente por los cristianos.

Sacerdotium, imperium y regnum en la Republica
Cristiana

La Republica Cristiana era la idea de la comunidad Unica (civitas una) de
los catdlicos, que es destinada a la salvacion, a diferencia de las demas
comunidades constituidas por los herejes y los pueblos no cristianos en las que

prevalecen los vicios?’. Se dice que esta vision del mundo se remonta a la

2 La descripcién de las caracteristicas del mundo medieval llamado la

Republica Cristiana o cristiandad hecha en esta tesis se basa en |os estudios de
John B. Morrall, Political Thought in Medieval Times (London: Hutchinson,
1958) y de Walter Ullmann, 4 History of Political Thought: The Middle Ages
(London: Penguin Books, 1965).
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teoria de San Agustin (Aurelius Augustinus, 354-430), quien describe todo el
orbe (totus orbis) comparando la “ciudad de Dios (la ciudad celeste)” y la

“ciudad de diablo (la ciudad terrena)”. Dice él:

“Por eso, donde no hay justicia como sigue, es decir, en virtud de
la cual el Unico y supremo Dios, segun la ley de su gracia, de
ordenes a la ciudad que le obedece de no ofrecer sacrificios mas
que a El s6lo, y como consecuencia que en todos los hombres,
miembros de esta ciudad y obedientes a Dios, el alma sea fiel
duefia del cuerpo, y la razon de los vicios, segun un orden
legitimo; y que lo mismo que un solo justo, asi también una
comunidad y un pueblo de justos vivan de la fe, fe que se pone en
practica por el amor, un amor por el que el hombre ama a Dios,
como debe ser amado, y al projimo como a si mismo; donde no hay
esta justica, no hay una comunidad de hombres asociados por la
adopcion en comun acuerdo de un derecho y una comunién de
intereses. Si falta esto, considerando como verdadera la anterior
definicién de pueblo, ciertamente no existe un pueblo. Y, por
tanto, ni tampoco respublica, ya que no hay empresa comun del

pueblo (res populi) donde no hay pueblo mismo.”?

Como se muestra en estas frases, segun él, en las comunidades no cristianas, no

hay verdadera justicia ni derecho ni asociacion de hombres ni, por lo tanto,

3 Agustin, De Civitate Dei, eds. Santos Santamarta del Rio, et al., OC XVI y
XVII, La Ciudad de Dios, 2 tomos [bilingle] (Madrid: BAC, 2000), XIX 23 (5),
t. 11, pp. 622-623.
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republica. Solamente se hallan éstos en la Republica Cristiana o el Imperio
Romano. Y larepublica (la ciudad terrena) existe, como mal necesario, para
proporcionar el orden social y la tranquilidad a sus miembros, ayudando la
actividad de la Iglesia (la ciudad celeste encontrada en este mundo), para que
ellos puedan vivir conforme alafe cristiana. Por eso, en la teoria agustiniana,
la lglesia tiene una posicion mas alta que la republica. Se desarroll6 esta
vision de la Republica Cristiana sobre todo a partir del siglo VIII, para
marcarse los limites y las diferencias entre su propio mundo y los mundos de
los musulmanes y de otros no cristianos.

Se considerd que esa Republica se unificaba bajo la dominacion de dos
poderes: la potestad eclesiastica (sacerdotium, €l Papa/ lalglesiay clérigos /
cada parroquia) y la potestad civil (imperium y regnum, el Emperador / el
Imperio Romano y reyes / cada reino). Esta comprension se basa claramente
en ladivision ideal agustiniana entre lalglesiay larepublica.

Para expresar la misma cosa, el Papa Gelasio | (Gerasius |, 492-496)
utilizé las palabras “la autoridad sagrada del Papa y la potestad del rey
(auctoritas sacrata pontificum, et regalis potestas)”®, aplicando los términos
del derecho civil en el que la “autoridad” significaba la fuente del poder o
dominio y que la “potestad” representaba el derecho de ejecucidn
representativa de ese poder o dominio. Se podr& suponer que esta explicacion
confiere una supremaciarelativa a la autoridad del Papa porque ésta es superior
a la potestad del rey terminoldgicamente. En realidad, el mismo Gelasio

insiste en que el Emperador nunca puede reglamentar las cosas eclesiasticas,

* Gelasio |, Epistola Gelasii papae ad Anastasium Augustum (494) en loannes

B. Lo Grasso, Ecclesia et Status, de mutuis officiis et iuribus, fontes selecti
(Roma: Universitas Gregoriana, 1939), pp. 45-47.
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sino que obedece al Papa o Iglesia, quien cuida del alma de todos los hombres
incluyendo a los reyes®. De esta forma, utilizaron los defensores de la
supremacia de la potestad eclesiastica este discurso como fundamento de su
opinion. Pero en dicho texto, Gelasio no expone que la potestad eclesiastica
pueda ejercer su influencia en el campo temporal, sino que obedece al
Emperador o Imperio®. Este planteamiento fue empleado por los defensores
de la supremacia de la potestad civil como fundamento de su opinion.

A pesar de estas interpretaciones, se juzga que el verdadero intento de
este escrito de Gelasio no fue dar la superioridad a una de las dos potestades,
sino aclarar el principio de la division del dominio, si bien en realidad
seguramente él mismo pensdé que la potestad eclesiastica tenia supemacia
relativa sobre la potestad civil. Para él, lo importante es que, para realizar el
fin de la Republica Cristiana, cada potestad se dedica a su propia esfera,
evitando injerencias y colaborando con la otra potestad. Este planteamiento
recibe el nombre de la teoria de dos espadas, la espada espiritual (gladius
spiritualis) del Papay la espada material (gladius materialis) del Emperador.
Esta metafora muestra bien la doble dimensién de la Republica Cristiana, por la
medida en que contenia el orden religioso y el temporal simultaneamente.
Cada potestad tiene su propio derecho, jurisdiccion y érgano administrativo.

Por eso, por 1o menos en teoria, se puede considerar que en la Republica
Cristiana existian el equilibrio y la armonia entre ambas potestades,
repartiéndose las atribuciones: mientras la potestad eclesiastica dominaba el
campo espiritual, la potestad civil gobernaba el campo temporal. Pero en

realidad, no se decidi6 claramente el &mbito de influencia de cada poder y ello

> Ibid., pp. 45-46.

Ibid., p. 46.
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generaria un conflicto. Cada esfera reivindic6 tener mayores potestades en
detrimento de la otra.

A consecuencia de tal antagonismo, en la politica real se repartieron
alternativamente la supremacia de la potestad eclesiastica y la de la potestad
civil. Detras de esta situacion, habia un antagonismo ideoldgico entre la
postura que afirmaba la superioridad del Papa no s6lo en lo espiritual, sino
también en lo temporal —e. g. el Papa Gregorio | (Gregorius I, 590-603), el
Papa Nicolas | (Nicholas |, 858-867), el Papa Gregorio VII (Gregorius VI,
1073-1085), Juan (Joannes) de Salisbury (1115/20-1180) y Gil de Roma
(c.1243-1316)— y la postura que afirmaba, por el contrario, la superioridad del
Emperador o de los reyes no solo en |o temporal, sino también en lo espiritual
—e. g. el Emperador Justiniano (Justinianus, 527-565), el Emperador
Carlomagno (Charlemagne, 800-814), el Emperador Otén | (Otto I, 936-973), el
Emperador Enrique IV (Heinrich 1V, 1056-1106) y Pedro (Petrus) Crassus (el
siglo XV).

Los primeros insistieron en que el Papa tenia derecho y deber de dirigir
la cristiandad, fuera su campo religioso o temporal, porque era “heredero
indigno de San Pedro (indignus haeres beati Petri)”. Esta postura depende de
la interpretacién siguiente, presentada de forma clara por el PapalLeon | (Leo |,
440-461), que se basa en las frases del Evangelio de San Mateo: “yo te digo a ti
que tu eres Pedro, y sobre esta piedra edificaré yo mi Iglesia, y las puertas del
infierno no prevaleceran contra ella. Yo te daré las llaves del reino de los
cielos, y cuanto atares en la tierra sera atado en los cielos, y cuanto desatares
en la tierra serd desatado en los cielos” (San Mateo XVI, 18-19). Como se
muestra aqui, por una parte, Jesucristo habia dado a San Pedro plenos poderes

para administrar la lglesia terrena como su representante. Cuando se murid
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San Pedro, los leg6 al Papa Clemente | (Clemens |, 92-101). Por eso, todos
los Papas, que suceden a San Clemente, son “herederos de San Pedro” en
cuanto a la facultad para dirigir la Iglesia. Por otra parte, San Pedro Ileg6 a
tener esa facultad porque habia prestado un gran servicio en la propagacién de
la fe cristiana. Como nadie mas que él gozaba de ese mérito personal, todos
los Papas son considerados “indignos” herederos. Es decir, se entiende que el
oficio del Papa y su personalidad son distintos. Sea bueno o malo, el Papa
gjerce su oficio como vicario de San Pedro.

Viendo las cosas desde este punto de vista, la Republica Cristiana es ante
todo la lIglesia, integrada por los clérigos y los laicos. Es el Papa quien
formula la doctrina y goza del derecho para unir a sus miembros, cuidando el
alma de éstos. Por lo tanto, el Papa tiene poder supremo y bajo su dominacion
se constituye la jerarquia de los clérigos. Como el Emperador y los demas
reyes son cristianos, también deben subordinarse a la jurisdicciéon y la potestad
eclesiasticas. Se confiere lalegitimidad a la potestad civil através del Papa.

Contra esta postura, los defensores de la supremacia de la potestad civil
insitieron en que el Emperador o el rey tenia derecho y deber de dirigir la
cristiandad, fuera su campo temporal o religioso, porque era representante de
Dios en la tierra. Esta postura depende de la interpretacion siguiente,
presentada de forma clara por Eusebio (Eusebios, ¢.260-339), que relaciona el
concepto del Emperador con el minoteismo. Antes del reinado de Augusto
(Augustus, 27 a. C.-14 d. C.), Roma era politeista y, por lo tanto, habia
numerosos gobernantes. Pero a partir de su época, con la aparicion del
Salvador, pas6 a ser monoteista y solamente el Emperador pudo garantizar con
plenos poderes la verdadera fe y la tranquilidad de su comunidad. Es decir,

asi como existe en el cielo el Unico Dios, en la tierra existe el Unico rey
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reconocido por El, el Emperador. Este esrey y al mismo tiempo sacerdote.

Viendo las cosas desde este punto de vista, la Republica Cristiana es ante
todo la comunidad politica, no la Iglesia, si bien el cristianismo ejerce una gran
influencia sobre ésta. Dios encarg6 su administracion al Emperador y, por |lo
tanto, la intencién de El se refleja en el derecho y el mandato del Emperador.
Por consiguiente, para unir a sus miembros conforme a la fe cristiana, el
Emperador puede hacer obedecer no solamente a los demas reyes cristianos,
sino también al Papay alos clérigos.

Esta postura se sistematiz6 como el césaropapismo, mas claramente en el
Imperio Bizantio que en la Republica Cristiana Occidente. En el Occidente,
con el transcurso del tiempo, el concepto del Imperio iba tornandose ideal. Es
cierto que, después del destronamiento de su ultimo Emperador (476), el
Imperio Romano de Occidente resucitd con la coronacion imperial de
Carlomagno y Oton |, pero en el territorio del primero no se incluyeron ya las
Islas Britanicas, la Peninsula Ibérica ni el sur de la Peninsula Italiana, mientras
que del territorio del segundo se separé Francia también. En estas areas fuera
del dominio real del Imperio, la autoridad del Emperador practicamente se
extingio, si bien subsistié un poco su influencia espiritual. Aun en el Sacro
Imperio, la posicion del Emperador no fue tan decisiva como en el antiguo
Imperio Romano y en el Imperio Bizantino.

Por consiguiente, sobre todo en Francia y la Peninsula Ibérica, los reyes
justificaron la supremacia de su propio poder, utilizando el mismo argumento
que el Emperador. EIl rey es ungido, es decir procede de aquel que fue
enviado por Dios a la Republica Cristiana. Este parecer esta en contra de la

supremacia universal del poder del Papay también en contra de |a del poder del
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Emperador. Como John Neville Figgis explica detalladamente’, podemos
encontrar aqui el origen de la doctrina del derecho divino de los reyes que
insiste en el caracter absoluto del poder del rey: éste proviene de Dios y por lo
tanto nadie puede resistirse a su dominio.

Al recorrer este antagonismo medieval entre la potestad eclesiésticay la
potestad civil, debemos reparar en dos cuestiones.

En primer lugar, la descripcién dicotomica entre ambas potestades no es
del todo exacta, puesto que el antagonismo real fue algo mas complicado. Por
una parte, contra el intento de la acaparacion de poderes llevado a cabo por el
Papa, se opusieron algunos clérigos, considerandolo como una violacion injusta
de sus derechos recogidos en el derecho canénico. Estos clérigos apoyaron al
Emperador o a los demas reyes, para frenar la extensiéon del poder del Papa, a
través de afirmar la teoria del rey-sacerdote (rex-sacerdus). Ademas, incluso
los cardenales levantaron voces de protesta por razon de que el Papa
despreciaba sus derechos de participacion en la administracion de la Iglesia.
Por otra parte, algunos sefiores feudales y grupos de ciudadanos apoyaron al
Papa con el fin de oponerse al poder absoluto del Emperador o del rey.

En segundo lugar, el antagonismo entre la potestad eclesiastica y la
potestad civil no fue entre dos sociedades distintas, sino entre dos regiones
dentro de una sociedad |lamada la Republica Cristiana. Esto significa que,
fuera para los defensores de la primera potestad o los de la segunda, nunca
[legé a fracturarse el concepto del dominio de Dios. La politica no pudo
separarse de la religion ni de la moral. La base de la politica no fue cada

individuo, sino la Republica Cristiana, el conjunto de los cristianos. De ahi,

" John Naville Figgis, The Divine Right of Kings, 2" ed. (Cambridge:
Cambridge UP, 1922 [la primera edicion: 1914]), esp. pp. 38-65.
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como veremos en la seccion 1 del capitulo 11, surgié la vision del mundo que
distinguia “nuestra comunidad” de “otras’, basandose en la diferencia de
religion.

De esta manera, en la Edad Media, se consider6 que la Republica
Cristiana constaba de los dos sujetos del poder o del gobierno, la potestad
eclesiastica y la potestad civil, que debian dominar la Republica en favor de la
fe cristiana, y que esta Republica era la verdadera y Unica entidad politica para
los seres humanos, que se distinguia claramente de las demas comunidades no

cristianas.

Hacia la autonomia y supremacia del regnum: la
orientacion de la sociedad moderna

Tal mundo medieval europeo, sin embargo, empezé a cambiar a partir del
siglo X1V, con la transformacién de sus estructuras®. El sistema dual del
dominio, constituido por las potestades eclesiastica y civil, fue erosionado
mediante el decrecimiento de la primera y el desarrollo de la soberania de las
republicas ciudadanas y las locales. Detras de este cambio de la situacion
politica, habia un cambio de la situacion econOmica: el sistema feudal
autarquico camind hacia su hundimiento, en virtud de la expansion de la esfera
de actividad econémica que produjo por el crecimiento de la economia
monetaria, que ayudaria el fortalecimiento del poder de los reyes, haciendo
descender el dominio de otras instituciones o grupos como |los sefiores feudal es.

A consecuencia de estos cambios, se estableciéo la monarquia absoluta, que

8  Sobre el proceso de la transformacion desde la Republica Cristiana hasta los

Estados modernos, es util consultar los estudios de Skinner, op. cit. y de
Maravall, Estado moderno y mentalidad social.
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aspiraba al sefiorio exclusivo en su territorio, en Espafia, Inglaterra, Veneciay
Francia. De esta forma, el poder del rey (regnum) pudo promover la
unificacion del territorio, consiguiendo primero la autonomia y luego la
superioridad sobre el poder del Emperador (imperium) y sobre el poder del
Papa (sacerdotium).

En la historia del pensamiento politico, este proceso se manifiesta
claramente en la corriente ideol 0gica que insistio en la independencia del poder
de la republica desde varios puntos de vista. A veces se dice que el origen de
esa corriente se remonta a Santo Tomas de Aquino (Thomas Aquinas,
1225-1274) que perfecciond, siguiendo a su maestro Alberto Magno (Albertus
Magnus, ¢.1200-1280), la introduccién del pensamiento aristotélico, traido por
el llamado Renacimiento del siglo XII, a la doctrina cristiana de ese tiempo,
basada principalmente en San Agustin®. Segln esta opinién, antes del
tomismo nunca pudo separarse la verdadera sociedad politica de la Republica
Cristiana, ya que, fuera para los defensores de la supremacia de la potestad
eclesiastica o de la potestad civil, era Dios quien habia dado el hombre el
dominio y, por lo tanto, el gobernante siempre tenia que obrar para realizar el
fin que dictaba el cristianismo. Contra esta postura, Santo Tomas insiste en
que la potestad eclesiastica o la Iglesia es sobrenatural y proviene de Dios, y en
gue la potestad civil o la republica es producto natural que proviene del
caracter nato del hombre. Para él, ambas potestades no son opuestas, sino
complementarias: la primera persigue el fin tltimo (lafe cristiana) y la segunda
el bienestar del pueblo. Asi, a veces se juzga que, aunque el mismo Santo

Tomas nunca penso en la secularizacion de la republica, abrié camino hacia la

° E.g. Morrall, op. cit., pp. 59-80 y Ullmann, 4 History of Political Thought,

pp. 174-198.
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autonomia de la sociedad civil, a través de exponer claramente que ésta tenia
un origen y un fin distintos de los de |la sociedad eclesiastica.

Es cierto que podemos aceptar esta interpretacion en cierta medida.
Tuvo gran significacién la introduccién de la idea aristotélica del animal

politico en la explicacion de la formacién de la sociedad civil'®

, ya que esta
comprension podria llevar a aceptar la existencia de la republica en las
comunidades no cristianas. En este punto, se podria afirmar que el tomismo
abrié camino indirectamente hacia el hundimiento de la identificacion entre la
sociedad politicay la Republica Cristiana.

Sin embargo, no podemos sobreestimar la modernidad de Santo Tomas
porque para €l |o natural también fue creado por Dios originariamente y, por lo
tanto, la republica constituye una parte de la Divina Providencia. Santo
Tomas dice que la republica persigue el bienestar del pueblo conforme a su
propio derecho positivo, pero éste proviene de la ley natural que se deriva de la
ley eterna, o, lo que es lo mismo, intencion de Dios'. Ademas, basandose en
la vision del orden jerarquico, situa finalmente la republica bajo la Iglesia, ya
gue considera que debe seguir a Dios, no a hombre, es decir que hay que
obedecer la ley superior (la ley divina), no la ley inferior (la ley humana),
cuando haya discrepancias entre ambas®®>. Es decir, Santo Tomas nunca

intentd extinguir la Republica Cristiana, aceptando la independencia de la

republica, sino que quiso reestablecer la teoria para reforzar la existencia de

10 Cf. Toméas de Aquino, Summa theologiae, eds. Francisco Barbado Viejo, et

al., Suma teolégica, 16 tomos [bilingie] (Madrid: BAC, 1947-1960), Prima
secundae, . 95, a. 4, p. 173. El mismo Santo Tomas utiliza la palabra
“animal sociable (animal sociale)” .

Y Ibid., Prima secundae, q. 96, aa. 3-5, t. VI, pp. 181-191, q. 95, a. 2, t. VI,
pp. 166-168 y g. 93, aa. 3-6, t. VI, pp. 94-104.

12 Cf. ibid., Prima secundae, q. 96, aa. 4-5, t. VI, pp. 183-189.
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esa Republica, repitiendo, con un argumento mas persuasivo, la division de los
dos poderes enunciada por San Agustin y el Papa Gelasiol. Y por este motivo,
utilizé la teoria aristotélica. Volveremos sobre tales caracteristicas del
tomismo mas detalladamente en los capitul os posteriores.

Por eso, podemos juzgar que en realidad a partir del siglo siguiente del
de Santo Tomas se presentaron claramente las opiniones que insistian en la
autonomia del poder de la republica. En el siglo X1V, Marsilio de Padua y
Bartolo (Bartolus) de Saxoferrato (1314-1357) intentaron separar
completamente el campo politico del eclesiastico. Segun ellos, larepublica se
establecio por el derecho positivo surgido de la intencién y el consentimiento
del conjunto del pueblo, no de la Divina Providencia. Por consiguiente, es
entidad completa y autérquica que nunca recibe la intervencion de la potestad
eclesiastica. Los posglosadores, grupo de los comentadores del derecho civil
establecido por Bértolo, dieron continuidad a este tipo de planteamientos. Al
mismo tiempo, un buen namero de canonistas apoyaron la independencia del
poder de la republica como recurso para debilitar el poder del Imperio,
enemigo perpetuo del poder de la Iglesia. También Guillermo de Occam
(William of Ockham, ¢.1300-1349/50) presento la teoria primitiva del contrato
social afirmando que la sociedad politica se habia establecido por el contrato
de la comunidad para realizar el bien comun. Por eso, la republica puede
existir sin la influencia de la Iglesia. Basandose en estas opiniones, en el
siglo XV, se desarroll6 la visién del rey como “Emperador o majestad o
soberano en su reino” con la reclamacion del poder absoluto hecha por los
MiSMOS reyes.

Por supuesto que también habia otras corrientes ideoldgicas en ese
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tiempo. Por una parte, como defensor del poder del Imperio (imperium),
Dante Alighieri (1265-1321) insistio en el restablecimiento del dominio
universal del Imperio. Por otra parte, como defensor del poder de la Iglesia
(sacerdotium), en primer lugar, Juan de Torquemada (1388-1468) presento el
pensamiento del “poder indirecto” del Papa sobre las cosas temporales.
Contra esta postura, en segundo lugar, Juan (Jean) Gerson (1363-1429) expuso
qgue el concilio, no el Papa, tenia autoridad suprema en la Republica Cristiana.
Sin embargo, viendo las cosas en perspectiva, la marcha del tiempo condujo
hacia |a autonomia del poder de larepublica (regnum).

En el siglo XVI, se insisti6 ya no solamente en la autonomia de la
republica, sino también en su superioridad sobre los poderes del Imperio y de
la lglesia. Por ejemplo, Nicolas Maquiavelo llam@, por primera vez, al nuevo
sistema politico gobernado por el rey absoluto el “Estado”, analizando la
politica desde el punto de vista del poder separado de lo moral y de lo religioso.
Y Juan Bodino defini6é claramente, contra la teoria de la resistencia presentada
por |los protestantes, el concepto de “poder soberano” o “soberania’, que habia
sido ya ampliamente utilizado —e. g. Philippe de Rémi Beaumanoir
(1246/7-1296), Pedro Lo6pez de Ayala (1332-1407), etc.—, como el “poder
absoluto y perpetuo de una republica’ independiente de la potestad eclesistica.
En la teoria de Bodino, se considerd, en primer lugar, que la soberania
pertenecia al reino mismo, no al rey particular, si bien quien la gjercia de hecho
y de momento era algun soberano. Esto significa que la soberania es poder
estatal perpetuo, sin tener relacion con la muerte del principe. En segundo
lugar, no solamente se considerd que la soberania tenia superioridad absoluta
sobre los demas poderes en su territorio, sino que también tenia independencia

ante los otros poderes fuera de su ambito de influencia. Esto significa que la
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soberania domina tanto lo religioso como lo temporal en su territorio y obra
como sujeto igual a otros en la sociedad internacional.

Sin embargo, hasta Bodino, por o menos en teoria, cuando se trataba del
orden social, todavia no se pensaba el individuo, sino generalmente la
comunidad. Durante la Edad Media, no existia el concepto de ciudadano con
derechos propios y facultad para participar en los asuntos de su comunidad®®.
En su lugar existia el subdito, que no podia obtener ningun derecho ni puesto
publicos sin aprobacion del rey. ElI hombre no fue considerado como
individuo, sino como conjunto (el pueblo y al mismo tiempo la cristiandad) y
debia obedecer casi incondicionalmente a quien se encargaba el oficio de
gobernarlo con su ciencia, poder y deber. Por supuesto que en la sociedad
real existieron muchos grupos, asociacionesy colegios en los que se tratd a sus
miembros como individuos que participaban directamente en su administracion.
Pero en el pensamiento sobre la republica, el objeto de la investigacion no fue
cada individuo, sino la comunidad que se formaba por el conjunto de los
individuos. Es cierto que Marsilio, Bartolo y Occam presentaron la teoria
primitiva de la soberania del pueblo, pero no prestaron especial atencion a cada
individuo, sbélo el conjunto de éstos. Es evidente que Bodino utilizé la
parabla “ciudadano (citoyen)”, pero no con el sentido antes mencionado, sino
con el sentido del conjunto de los subditos.

Para el establecimiento del absolutismo de Estado, se necesito, en
periodos posteriores, ademas del desarrollo del concepto de |a soberania, el del

individuo. Los que contribuyeron al desarrollo de este concepto fueron

13 Sobre el trato del individuo en la sociedad medieval, véase el estudio de

Walter Ullmann, The Individual and Society in the Middle Ages (Baltimore:
Johns Hopkins Press, 1966).
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tedricos del siglo XVII, como Juan Althusio (Johannes Althusius, ¢.1557/62
-1638) y Hugo Grocio. El primero considera a los individuos como punto de
partida de la formacion de la comunidad de los seres humanos. En su opinion,
se inicio la asociacion humana con el acuerdo o contrato entre los individuos:
la familiay el colegio. Luego de esta asociacion privada deriva la asociacion
publica: al principio la ciudad y la provincia y mas tarde la republica que
administra todos estos sujetos de asociacion mediante la soberania. Grocio
también dice que la sociedad civil se form6 por propia voluntad de cada
individuo libre para asegurar sus derechos y la utilidad comdn y que de ello
surgié el poder civil. Es decir, ambos escritores ofrecieron una base
imprescindible para explicar el establecimiento del Estado, comunidad artificial,
a través de su concepto del individuo que goza de derechos iguales de acuerdo
con el derecho natural. En estos planteamientos, la unidad béasica del Estado
es el individuo, no la comunidad.

Fundamentandose en esta comprensién, Thomas Hobbes presenté la
comunidad politica formada por el contrato entre tales individuos, definiendo la
soberania como el poder absoluto, permanente, abstracto e indivisible del
Estado. Se considera que como cada individuo asintio al establecimiento del
Estado, debe obedecer su mandato —las leyes estatales— sin resistencia.
Para Hobbes, al igual que para Maquiavelo, Bodino, Althusio y Grocio, la
potestad espiritual debe quedar completamente subordinada al poder temporal
absoluto.

Asi, la independencia de la potestad civil se realizO a través de dos
etapas: la obtencién del conocimiento de la soberania del Estado que tiene
supremacia en su territorio sobre los demas poderes incluidos |os eclesiasticos;

y el reconocimiento del individuo que Ileva a cabo Estado soberano.
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En el proceso hacia la autonomia del poder secular antes mencionado,
podemos encontrar una transformacion conceptual desde la comunidad natural,
basada en el orden natural o divino, hasta la comunidad artificial, basada en la
voluntad y el poder humanos. Como se muestra claramente en el pensamiento
aristotélico, en la Edad Antigua se consideré que la polis (zolig) era la
comunidad suprema y perfecta, formada por naturaleza para perseguir el bien

comun.

“Puesto que vemos que toda polis es una cierta comunidad
(kovwvia) y que toda comunidad esta constituida con miras a
algun bien (porgue en vista de lo que les parece bueno todos obran
en todos sus actos), es evidente que todas tienden a un cierto bien,
pero sobre todo tiende al supremo la soberana entre todas y que
incluye a todas las demés. Esta es la |lamada polis y comunidad
politica. [...]

[...] De aqui que toda polis es por naturaleza, como también |lo
son las comunidades primeras. La polis es el fin de aquéllas, y la
naturaleza es fin. En efecto, lo que cada cosa es, una vez
cumplido su desarrollo, decimos que es su naturaleza, asi de un
hombre, de un caballo o de una casa. Ademas, aquello por lo que
existe algoy su fin eslo mejor, y la autosuficiencia es, alavez, un
finy lo mejor.

De todo esto es evidente que la polis es una de las cosas
naturales, y que el hombre es por naturaleza un animal politico, y

que el insocial por naturaleza 'y no por azar es o un ser inferior o

50



Capitulo I Los asuntos de Indias y la apertura a la modernidad Natsuko Matsumori

un ser superior a hombre.” **

Esta vision de la comunidad politica, relacionada estrechamente con la moral,
sigui6 teniendo predicamento hasta la Edad Media Antes del
redescubrimiento de la teoria aristotélica, se consideré que la republica habia
sido formada por Dios para realizar el fin del cristianismo. Después del
tomismo, se utilizé dicha explicacion de Aristoteles (Aristoteles, 384-322 a.
C.) para corroborar esta interpretacion cristiana.

Los pensadores que insistieron en la secularizacion del poder estatal
mantuvieron una postura distinta. Para Maquiavelo, los fundamentos
principales de la comunidad son las buenas leyes, que provienen de los buenos
ejércitos™. Igualmente, Bodino menciona que la razén y la naturaleza nos
hacen pensar que la fuerza y la violencia se han dado a las republicas como su
fuente y origen'®. Segin Althusio, la replblica se estableci6 conforme al
acuerdo entre las ciudades o las provincias por necesidad de asegurar con
autoridad la comunicacion entre los hombres en torno a las cosas, |os servicios
y los derechos!’. Grocio también expone que la sociedad civil es la unién

(coetus) perfecta establecida por el consenso de los hombres libres con el fin de

14 Aristételes, ITOAITIKA, ed. H. Rackham, Politics [LCL bilingiie] (London:
William Heinemann, 1932), trad. M. Garcia Valdés, Politica (Madrid: Gredos,
1988), | 1, 1252a-1253a.

15 Nicolds Maquiavelo, Il Principe, trad. Eli Leonetti Jungl, EI principe
(Madrid: Espasa Calpe, 1999), XII, p. 91.

6 Juan Bodino, Les six livres de la République (Aaen: Scientia Verlag,
1997), trad. G. de Afiastro Isunza, Los seis libros de la republica, 2 tomos
(Madrid: Centro de Estudios Constitucionales, 1992), | 6, p. 216.

17 Juan Althusio, Politica methodice digesta, ed. Carl Joachim Friedrich
(Cambridge: Harvard UP, 1932), IX 5-7, pp. 88-89.

51



Capitulo I Los asuntos de Indias y la apertura a la modernidad Natsuko Matsumori

mantener la paz y el orden publicos’®. Hobbes explica mas claramente que el
poder soberano (the Soveraigne Power) procede del consentimiento del pueblo
para evitar la anarquia —la condicién de la “guerra de cada hombre, contra

cada hombre (the warre of every man, against every man)”—"°.

Es decir,
trataron el Estado como lo artificial, producido por la fuerza o por el contrato
del hombre.

Ademas, segun estos pensadores, el principe no debe perseguir un fin
moral, sino la supervivencia del Estado o la seguridad del pueblo. Algunos de
ellos aceptan que con este propésito el soberano puede vulnerar de las leyes
estatales. Por ejemplo, Maquiavelo dice que como los fines y los resultados
justifican los medios, el principe tendra que cuidar solamente de la formacion y
conservacion del Estado, aunque sus medios sean “contra la lealtad, contra la

caridad, contra la humanidad y contra la religién”?°.

Segun Bodino, el papel
de la republica es perseguir las necesidades materiales y ambientales, no
cultivar la virtud de sus miembros?’. Y el soberano tiene, para asegurarlas,
plena libertad no solo de usar y conceder sus bienes, personas y toda la
republica, sino también de promulgar y deshacer las leyes sin consentimiento

del pueblo®?. Ademés, “es libre de la autoridad de las leyes” aunque debe

observar el derecho natural y el divino para ser verdadero rey distinto del

18 Hugo Grocio, De iure belli ac pacis libri tres, eds. R. Feenstra et C. E.

Persenaire (Aalen: Scientia Verlag, 1993), | 1 xiv (1), p. 41y | 4ii (1), p. 138.

9 Thomas Hobbes, Leviathan, ed. Richard Tuck, 2" ed. (Cambridge:
Cambridge UP, 1996), | 13, p. 88y Il 17, pp. 117-121.

20 Maquiavelo, Il Principe, XVII1I, pp. 121-122.
21

Bodino, Les six livres de la République, | 1, p. 149.

22 Ibid., | 8, p. 272y p. 275.
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tirano®. Althusio expone que lo importante es que tanto la republica como
otros sujetos de asociacion realicen su proposito de existir: mantener el orden
social para asegurar la comunicacién entre los hombres®. Y para este fin,
tienen que ser poderosos de hecho y de derecho. Grocio insiste en que para
conservar la tranquilidad publica la sociedad civil puede ejercer el pleno poder
sobre su pueblo, prohibiendo el derecho de resistencia de éste’®. Hobbes
menciona mas directamente que “el soberano es el unico legislador” del Estado

y “no obedece a las leyes civiles”?°.

Por eso, el pueblo no puede resistirse a
€l excepto en caso de ejercer el derecho natural (the right of nature), con el que
cuenta para garantizarse la preservacion de su propia vida®’.

Tal Estado soberano, que tiene poder absoluto en su territorio, tampoco
obedece a ninguna otra potestad fuera de su ambito de influencia, sino que esta
frente a otros Estados en condiciones de igualdad de derechos. Es decir, como
Bodino dice claramente, sea pequefio o poderoso, todos |os Estados se sittan en
una posiciéon igual®®. De aqui es posible que se considere la sociedad
internacional como lugar de colision entre soberanias cuyo fin dltimo es su

supervivencia y la seguridad del pueblo. Por eemplo, para Maquiavelo, el

principe debe defender el interés de su pais con fuerza y astucia ante la

2 Ibid.

24 Althusio, op. cit., IX 12-15, p. 90.

25
100.

Grocio, De iure belli ac pacis libri tres, | 4 1i (1), p. 138 y | 3 vii (1), p.

% Hobbes, op. cit., 11 26, p. 184.
2T Ibid., | 14, pp. 91-92 y 1| 21, pp. 145-154.

2 Bodino, Les six livres de la République, | 2, p. 159.
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amenaza de |as invasiones de los extranjeros aunque falte su palabra®.
Sin embargo, por su parte, se consider6 la existencia del orden entre los

Estados.

“Todos los reinos, imperios, tiranos y republicas no se unen por
otro, sino mediante la orden de la razon y el derecho de gentes
comunes. Por eso, este mundo es como una ciudad y todos los
hombres unen bajo el derecho comudn y la orden de la razon,
entendiendo que son consanguineos unos a otros. Pero esta orden
de la razén no obliga a nadie [a obedecerla] y, por lo tanto, no
puede existir la verdadera republica constada de todos los hombres.
Por consiguiente, los principes se controlan mutuamente, mediante
los refuerzos, la alianza y la buena voluntad, para conseguir las

cosas |egitimas aceptadas fuera de &mbito de su dominio.”*

En estas frases de Bodino, se presenta ya de forma primitiva el régimen
europeo moderno constituido por Estados soberanos mutuamente iguales,
basado en el derecho internacional y el equilibrio de poder. Mas tarde, Grocio
desarrolld, en su voluminoso libro De iure belli ac pacis (Del derecho de la

guerra y de la paz), esta vision del orden politico europeo.

2% Maquiavelo, Il Principe, XVIII, pp. 120-121 y XXVI, pp. 159-163.

30 Juan Bodino, Methodus ad facilem historiarum cognitionem (Aalen: Scientia
Verlag, 1967), VI, p. 171.
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La posicion de los pensador es espafioles de los siglos
XV 'y XVlI: ¢entre “lo medieval” y “lo moderno” ?

De esta manera, se formd uno de los dos aspectos del concepto moderno
de la politica, la integracion territorial bajo el dominio del poder soberano del
Estado y el establecimiento del orden europeo entre tales Estados. En este
contexto, como se indica con frecuencia y como veremos mas detalladamente
en |los capitulos posteriores, se juzga que los pensadores esparioles que trataron
de los asuntos de Indias estan situados en el transito entre los tedlogos,
posglosadores y canonistas de los siglos X1V y XV (“lo medieval”) y los
teoricos de los siglos XVI1 y XVII (“lo moderno”).

En cuanto al concepto de la soberania, es cierto que contribuyeron a su
desarrollo a través de considerar la potestad civil como el poder de la republica,
unidad perfecta, independiente e indivisible, pero no la trataron como lo
artificial, sino como natural y proveniente de Dios, ni pensaron que esta
potestad tuviera independencia completa de la potestad eclesiastica. En
cuanto al concepto del individuo, fundamentaron esta nocion al conferir a todos
los seres humanos la cualidad de sujetos iguales segun el derecho natural. De
esta manera, el hombre gozaba de derechos y deberes fundamentales, pero
todavia no se consider6 que el individuo fuera elemento béasico de la politica;
seguia siéndolo la comunidad. En cuanto a los conceptos del derecho
internacional y del equilibrio de poder, elaboraron de forma primitiva la idea
de la sociedad de las naciones, en la que coexistian las comunidades politicas
conforme a las reglas comunes, presentando el concepto del derecho de gentes.
No obstante, estas reglas no se separaron completamente del derecho natural,
gue se consideraba que se derivaba de la ley eterna o la intencién de Dios, es

decir que todavia no fueron secularizadas de forma completa. Por eso, en los
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estudios sobre la formacién de la modernidad que analizan estas cuestiones, es
natural que se considere el pensamiento espafiol como medio medieval y medio
moderno.

Sin embargo, el Estado soberano no fue solamente el sujeto de la
unificacion de cada territorio ni el sujeto del orden politico europeo, sino
también el sujeto del orden de todo el orbe que incluye las areas no europeas.
Cuando analicemos la formacion de la modernidad conforme a este segundo
aspecto, podremos aportar una lectura mas completa de los pensadores
espafioles que se enfrentaron a los asuntos de Indias, ya que discutieron no
solamente sobre el régimen europero constituido por los Estados soberanos,

sino también sobre las relaciones entre éstos y las comunidades no cristianas.

2. EIl Estado soberano como sujeto de lasrelaciones con las

areas no eur opeas

Si vemos la formacion de la modernidad desde este segundo aspecto,
podremos enfocarla como un proceso hacia la expansion de los Estados
europeos a las éreas no europeas, con la ampliacion de la esfera de su
conocimiento de la tierra apta para la vida humana, llamada el ecumeno

, 31
(otkovuévn | oecumene)”".

31 Sobre la vision medieval del mundo y el proceso de su cambio, el presente

trabajo ha consultado los estudios de Boies Penrose, Travel and Discovery in
the Renaissance, 1420-1620 (Massachusetts: Harvard UP, 1960) y de
O’ Groman, op. cit., pp. 51-69.
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La vision del mundo en la Edad Media europea

El concepto del ecumeno proviene del pensamiento griego. Para
entender bien este concepto, debemos detenernos en la vision del universo y de
la esfera terrestre en la Edad Antigua, presentada explicitamente en los
pensadores como Aristoteles, Estrabon (Strabon, 64 a. C.-21 d. C.) y Claudio
Ptolomeo (Klaudios Ptolemaios, ¢.127-¢.160), que llegaria al periodo de los
asuntos de Indias modificandose conforme a la doctrina cristiana. El universo
es un enorme globo que es completo en si mismo y limitado en cuanto a su
espacio y tiempo. Contiene en si dos globos concéntricos: uno (mayor y mas
alejado del centro) es el celeste en el que se incluyen los globos del primer
motor, de las estrellas fijas y de los siete planetas (e. g. el sol y laluna) y otro
(menor) es el elemental en el que se incluyen los globos del fuego, del aire, del
agua y de latierra®®. A saber, el universo comprende todo lo que existe y la
Tierra esta situado en su centro, es decir que constituye su fundamento.

De entre todas las zonas del universo, se consideré que solamente en la
Tierra vivian los seres humanos, ya que se crey0 que Su cuerpo era
esencialmente la tierra, que era el mismo elemento de la esfera terrestre®.
Aun asi, no todos los lugares son aptos para la vida humana. En primer lugar,

la esfera terrestre consta de la tierra y el mar y los hombres pueden vivir

32 Cf. Aristételes, [IEPI KOXMOY, ed. D. J. Furley, On the Cosmos [LCL
bilingue] (London: William Heinemann, 1955), II-11I, 391b-394a, Estrabon,
T'EQI'PA®IA, ed. Horace Leonardo Jones, Geography, VIII vols. [LCL
bilingte] (London: William Heinemann, 1929), | 1 (12)-(15), vol. I, pp. 22-29
y Claudio Ptolomeo, T'EQI'PA®IKH Y®HIHXIY, trad. Edward Luther
Stevenson, The Geography (New York: Dover Publications, Inc., 1991), | 2, p.
27. En cuanto a las caracteristicas de cada globo o zona, Aristoteles las
explica mas detalladamente en ITEPI OYPANOY, ed. W. K. C. Guthrie, On the
Heavens [LCL bilingue] (London: William Heinemann, 1960).

33 Cf. Aristételes, [IEPI KOXMOY, |11, 392b-393b y Estrabén, loc. cit..
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solamente en la primera®. En segundo lugar, la esfera terrestre se divide en
cinco partes —las dos regiones polares, las dos zonas templadas del norte y del
sur y una zona ecuatorial— y los hombres pueden vivir en teoria en las dos
zonas templadas, pero en realidad se encuentra el ecimeno solamente en su
parte norte®*. Por eso, el ectimeno significé la tierra de la zona templada del
norte, que constaba de tres continentes vinculados entre si: Europa, Africay
Asia. Aunque se presentaron varios intentos de modificar esta vision del
mundo —e. g. Polibio (Polybios, ¢.201-c.120 a. C.), que dividié la esfera
terrestre en seis partes, y Poseidonio (Poseidonios, ¢.135-c.50 a. C.), que la
dividié en siete partes—>°, ésta sigi6 siendo la vision estandar.

En la Edad Media, por ejemplo, ni San Agustin ni San Isidoro de Sevilla
(Isidorus Hispanensis, ¢.560-636) rechazaron completamente la posibilidad de
la esfericidad del mundo®’. Pero desde el establecimiento de |a teoria de los
Padres de la Iglesia hasta la introducciéon del aristotelismo del siglo XlI, se
consideré en general la Tierra como plana, si bien subsistié la division del

ecumeno en las tres regiones, ya que la Biblia expone que la tierra tiene cuatro

3 Cf. Aristételes, loc. cit. y Estrabon, op. cit., | 4 (6), t. |, pp. 242-243.

% Cf. Aristoteles, METEQPOAOI'IKA, ed. Henry Desmond Pritchard Lee,
Meteorologica [LCL bilingue] (London: William Heinemann, 1952), Il 5,
361b-363a, Estrabon, op. cit., Il 2 (1)-11 3 (1), t. I, pp. 360-371 y Ptolomeo, op.
cit., VII 6, pp. 161-162 y |l 1, pp. 47-48.

% | as seis partes presentadas por Polibio son las dos regiones polares, las dos
zonas entre las regiones polares y los tropicos y las dos zonas entre |0s tropicos
y el ecuador. Las siete partes presentadas por Poseidonio son las dos regiones
polares, las dos zonas mas interiores que las regiones polares, las dos zonas que
limitan a un lado con uno de los tropicos y una region situada entre 1os trépicos.
Cf. Estrabdn, op. cit., 11 2 (2)-3 (1), vol. I, pp. 360-371.

37 Agustin, De Civitate Dei, XV1 9, t. |1, pp. 249-250 e Isidoro, Etymologiae,
eds. José Oroz Reta y Manuel-A. Marcos Casquero, Etymologias, 2 tomos
[bilinglie] (Madrid: BAC, 1982), X1V 5 (17), t. Il, p. 190y IX 2 (133), t. I, pp.
762-764.
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rincones (Job XXXVIII 4-14 y Apocalipsis VII 1). En estavision, conforme a
la fe cristiana, se pensd que el universo tenia una forma rectangular con tejado
circular, que se dividia en dos partes: la ciudad de Dios de arriba 'y la ciudad de
los seres humanos de abajo. EI mundo de los hombres se describi6 siguiendo
el Genésis. Es decir, el interior de los cuatro lados es mar y existen los tres
continentes rodeados del mar; Asia (latierra de Sem), Africa (latierra de Cam)
y Europa (latierra de Jafet). Después de la introduccion de la filosofia griega,
coexistieron las dos visiones de la Tierra —esférica y plana— y con el
transcurso del tiempo iba siendo dominante la primera. En todo caso, paralos
europeos medievales, Dios cred de la nada todo |0 que existia en el universo.
Podemos indicar dos cosas en cuanto a la vision medieval del mundo.
En primer lugar, la Europa de la Edad Media fue bastante cerrada y no tuvo
tanta ocasion de conocer las zonas fuera de su comunidad porque los que
asediaban, sobre todo los musulmanes, impidieron que |os europeos transitaran
el mundo libremente por via terrestre hacia el este o hacia el sur. Por ello, se
crey6 que solamente Europa, una porcion de Asia y Africa del norte, eran
ecimeno y que en las tierras extrafias existian monstruos imaginarios y
sociedades misteriosas, fundamentandose en la vision fantastica presentada
especialmente por Plinio el Viejo (Gaius Plinius Secundus, 23/24-79), Solino
(Solinus, c. el siglo 111) y San Isidoro de Sevilla®. De aqui que hablaron de
los seres imaginarios de Asia y Africa como los gigantes, los hombres que
tenian cabeza de perro, los hombres que tenian ojos en el vientre y los grifos.

También mencionaron lugares legendarios como el “Reino del prester Juan”,

38 gobre la vision medieval de los monstruos habitados en las areas no

europeas, véase John B. Friedman, The Monstrous Races in Medieval Art and
Thought (Cambridge: Harvard UP, 1981).
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“El Dorado” y las “siete ciudades de Cibola”.

En segundo lugar, en general fue dificil reconocer la existencia de las
tierras antipodas donde podian vivir los seres humanos, es decir otros
ecumenos, fuera en el sur o en el oeste. Pues no estaba aceptada ni en la
vision del mundo conforme a la descripcién de la Biblia ni en la vision
conforme al pensamiento griego. Por una parte, si se consideraba la Tierra
como plana, no habia ninguna posibilidad de que existieran las zonas antipodas.
Por otra parte, las negaron incluso las autoridades que presentaron la
esfericidad del mundo. Por ejemplo, segun Aristételes, el peso de la tierra
debe equivaler al del mar en la esfera terrestre. Como “nuestro ecumeno” es
tan grande y pesado que ya en si equivale al mar, no hay lugar para la
existencia de otros ecimenos®*. En los mapas del mundo escritos por
Ptolomeo, no se encuentra ningln otro ecimeno, sino solamente “el nuestro”“°.
Ni San Agustin ni San Isidoro admitieron la existencia del otro ecimeno por
necesidades de exégesis. Pues sostener tal existencia era igual que oponerse a
la doctrina cristiana en la que se considera a todos |os seres humanos como
descendientes de Adan. No se escribe en la Biblia que una parte de su
descendencia llegara al otro ecimeno, después del Diluvio, atravesando el mar.
Por eso, si se encuentra con los que viven en las zonas antipodas, éstos no
tendran relaciéon con Adan. Para rechazar esta posibilidad herética, San
Agustin no aceptd la existencia de las tierras ni habitantes antipodas®. San

Isidoro nego por 1o menos los habitantes antipodas, si bien aceptod la existencia

39 Aristételes, METEQPOAOI'IKA, 362by I[IEPI KOXMOY, 392b-394a.

% ptolomeo, op. cit..

4 Agustin, loc. cit..
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de las rierras antipodas®.

Por supuesto que algunos pensadores se opusieron a esta postura
dominante. En la Edad Antigua, Crates de Malo (Krates, 365-285 a. C.),
Pomponio (Pomponius) de Mela (el siglo 1) y Macrobio (Macrobius,
.399-c.422) insistieron en que “nuestro ecimeno” era uno de los ecimenos®.
En la Edad Media, Rogerio (Roger) Bacon (1214-1294) y Pedro (Pierre)
D’ Ailly (1350-1420) presentaron otra hipotesis sobre este tema: en la Tierra
existia solamente un ecimeno (el nuestro), pero éste era tan grande que tenia
en si habitantes antipodas**. Como se puede llegar a las tierras antipodas por
via terrestre, sus habitantes podran ser descendientes de Adan. Pero aun entre
los que sostuvieron la existencia de las tierras antipodas habitadas por los
hombres, no habia acuerdo sobre el tamafio de la esfera terrestre, la proporcion
de latierra por el mar y el tamafio de “nuestro ecimeno”. Ademas, nadie supo
si los seres humanos podian soportar el calor de la zona ecuatorial. Asi las
cosas no se llegd a un acuerdo acerca de hasta donde continuaban el Océano
Atlantico (al oeste) ni la tierra de Africa (al sur). Por eso, casi nadie queria

intentar adelantarse en el Océano Atlantico hacia el oeste ni hacia el sur.

42 |sidoro, loc. cit..

43 pomponio de Mela, De chorographia, ed. Carolus Frick (Stuttgart: Teubner,
1967), | 1, pp. 1-2 y Macrobio, Commentarii in somnium Scipionis, ed. lacob
Willis (Stuttgart: Teubner, 1994), Il 5, pp. 110-116. Sobre la teoria de Crates
de Malo, ésta se explica en William Harris Stahl, “Introduction” in Macrobius,
trad. William Harris Stahl, Commentary on the Dream of Scipio (New Y ork:
Columbia UP, 1990), pp. 19-23 y Penrose, op. cit., p. 3.

“ Rogerio Bacon, Opus Majus, trad. Robert Belle Burke (Philadelphia:
University of Pensylvania Press, 1928), 1V 16, vol. I, pp. 310-313 y Pedro
D’ Ailly, Ymago mundi, ed. Edmond Buron, 3 tomes (Paris: Maisonneuve Freres,
1930), VIII, t. I, pp. 206-214.
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La expansion del ecimeno en la época de la navegacion

Esa situacion cambid gradualmente, sobre todo a partir de la primera
mitad del siglo XV. Es cierto que habia empezado ya antes del siglo XV la
modificacion de la vision medieval del ecumeno, por medio de nuevas
informaciones sobre Asia, traidas por via terrestre durante la llamada “paz de
los tartaros” por los misioneros y los comerciantes como Juan de Plano Carpini
(Giovanni di Plano Carpini, ¢.1182-1252), Rubruck (Guillaume de Rubruquis,
€.1220-¢.1293), Marco Polo (1254-1324), Juan de Monte Corvino (Giovanni da
Monte Corvino, 1247-1328) y Juan de Mandeville (John Mandeville,
€.1300-c.1372). Pero el cambio del concepto del ecimeno entré en una gran
escala desde la conquista de Ceuta hecha en 1415 por el Rey Juan | (Jodo I,
1385-1433) y el Principe Enrique el Navegante (Henrique, 1394-1460) de
Portugal, acontecimiento que abri6 el camino hacia la época de la navegacion.

Como se indica con frecuencia, hubo dos motivos principales de esta
expansion portuguesa: 1. la voluntad de expansion del mundo cristiano,
animada por el espiritu de cruzada, y 2. el deseo de buscar nuevas rutas
comerciales, sin mediacién del mundo islamico, para obtener las especias (e. g.
canela, jengibrey clavo), sedas y metales del Oriente. Yaen aquella época, la
sociedad cristiana habia abandonado casi completamente la vision de la tierra
plana. Por eso, en teoria habia dos maneras de llegar por mar al Oriente: 1.
adelantarse hacia el este a través del extremo meridional de Africa o 2.
adentrandose hacia el oeste a través del Oceano Atlantico. Si “nuestro
ecumeno” es pequenio, es decir, si hay gran distancia marina entre los extremos
este y oeste de la tierra donde vivimos, y si Africa es pequefia, es decir, si no
hay gran distancia marina entre los extremos norte y sur del continente de

Africa, la primera ruta de navegacion es preferible. Al contrario, si “nuestro
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ecumeno” y Africa son grandes, es decir, si el Océano Atlantico es pequefio, la
segunda ruta es preferible. De estas dos hipétesis, Portugal tomé la primeray
se adentr6 hacia el sur. En este contexto, en 1488 Bartolomé de Diaz
(Bartolomeu Diaz, ¢.1450-1500) lleg6 al Cabo de Buena Esperanzay en 1498
Vasco de (da) Gama (c.1469-1524) llegé a India, lo que representaba el
desdubrimiento de la ruta este. Estos intentos portugueses pusieron de
manifiesto que los hombres podian soportar el calor de la zona ecuatorial.

Fue Espafia quien se inclind por la segunda hipétesis y se adentré hacia
el oeste, con los mismos motivos que |os portugueses tenian: la propagacion de
la fe cristiana y la basqueda de la nueva ruta comercial. En este contexto, en
1492 Colon llegb a la Isla de San Salvador, |lo que representaba el
descubrimiento de la ruta oeste, y en 1522 Juan Sebastian Elcano
(c.1476-1526) realizé la primera vuelta al mundo, lo que constituia la prueba
de la teoria de la esfericidad de la Tierra. Para llevarse a cabo estas
navegaciones, fueron decisivas las tradiciones de los saberes cosmogréaficos y
de las artes cartogréaficas y el progreso de la nautica (e. g. la brijula, lagaleray
la carta marina) que habia venido de Italia. Estos intentos espafioles
contribuyeron a definir el tamafio de la esfera terrestre y de “nuestro ecimeno”.

Después de estas exploraciones hechas por Portugal y Espafa, vinieron
las de Holanda, Inglaterray Francia. Con esta expansion europea, el ecimeno
iba extendiéndose a las regiones litorales de toda Africa, las Américas, Asia del
oeste y del sudeste, Oceania, etc., si bien al mismo tiempo sigui6 subsistiendo
la vision fantéastica de las areas no europeas por largo tiempo. Es decir, iba
demostrandose que ademas de “ nuestro ecimeno” existian otros, tanto en el sur
(Oceania) como en el oeste (las Américas). Esto provocé que Europa

empezara a ser el centro del mundo, mediante el establecimiento de relaciones
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con tales areas “descubiertas’, manteniendo una clara superioridad material y
espiritual sobre éstas. Y en el contexto de desarrollo del Estado soberano, el
motivo principal de expansion paso a ser la obtencion de colonias que hacian
enriguecer y fortalecer sus metropolis.

En la historia del pensamiento politico, esta expansion del ecumeno
supone el proceso de verificacion de la esfericidad del mundo y la existencia de
otros ecumenos, donde vivian seres humanos, no monstruos. De ahi surgi6 la
discusion sobre cOmo se debian establecer y mantener relaciones con los
habitantes nativos.

Portugueses como Gomes Eanes de Azurara (c.1410-1474) y Alvise Ca
da Mosto (c.1432-1477) dejaron escritos sobre el proceso de expansidn europea,
pero éstos no fueron mas que el diario de navegacion o la crénica de
descubrimiento / conquista. La consideracion detallada sobre o que debia ser
el orden de todo el orbe no fue tema de debate antes de los asuntos de Indias de
gue trataron los pensadores espafoles como Bernardo de Mesa (?-1524/38),
Juan Lopez de Palacios Rubios (1450-1524), Francisco de Vitoria, Bartolomeé
de Las Casas y Juan Ginés de Sepulveda®™. Ni se discutié este tema con tanta

intensidad en la época posterior de la expansion de Holanda, Inglaterra, Francia,

4> Por supuesto que los espafioles de ese tiempo consideraron también las

relaciones con otros mundos no europeos, €l Islam y Asia: e. g. Juan Ginés de
Sepulveda, Cohortatio ad Carolum V ut bellum suscipiat in Turcas [Bellum in
Turcas] en ed. la Real Academia de la Historia, loannis Genesii Sepulvedae
Cordubensis Opera, cum edita, tum inedita, IV (Madrid: Real Academia de la
Historia, 1780) [fotocopias de la Biblioteca de la Universidad de Utah], pp.
358-374, Martin de Azpilcueta, Relectio Cap. Ita quorundam ludaeis in qua de
rebus ad Sarracenos deferri prohibitis & censuris ob id latis non segniter
disputatur (Roma: 1580) [microfilm de la Biblioteca de la Universidad de
Northern Illinois] y Juan Gonzalez de Mendoza, Historia de las coas mds
notables, ritos y costumbres del gran reino de la China (Madrid: Aguilar,
1944). No obstante, se discutié con mayor intensidad la cuestion del mundo
hispanoamericano, |lamado las Indias.
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etc., si bien podemos sefialar a algunos que lo trataron como Richard Hakluyt

(c.1552/3-1616) e lan Evertss Cloppenburgh (1592-1652).

Los asuntos de Indiasy el planteamiento del nuevo
orden mundial

De esta manera, afloré el otro de los dos aspectos de la formacién de la
modernidad: el establecimiento del nuevo orden mundial bajo la iniciativa de
los Estados europeos. En este contexto, sin duda es el espafiol quien trat6 este
tema con la maxima intensidad porque con el “descubrimiento de América” se
encontro por primera vez en la necesidad urgente de establecer el orden entre el
Antiguo y el Nuevo Mundo. Precisamente este descubrimiento trajo un giro
radical en la concepcion del ecumeno y produjo la primera discusion ética y
mas animada sobre las relaciones entre las culturas distintas en el orden
politico moderno.

En realidad, ni sus pensadores contemporaneos como Maquiavelo y
Martin Lutero (Martin Luther, 1483-1546) ni los pensadores posteriores
[lamados modernos como Althusio y Hobbes mencionaron en qué debian
consistir las relaciones entre los pueblos de todo el orbe, si bien consideraron
lo que debian ser las relaciones entre |os pueblos dentro del Estado. Es cierto
gue Bodino y Grocio insistieron en la existencia del derecho de gentes, pero en
sus teorias trataron de hecho solamente el régimen europeo constituido por los
Estados soberanos, sin mencionar las relaciones con los pueblos |lamados
“barbaros’, como los indios.

Bodino trat6 las alianzas entre Francia, Espafia, Alemania, Suiza, etc.

como ejemplos del orden entre los Estados*®, pero no mencioné nada sobre la

46
171.

E. g. Bodino, Methodus ad facilem historiarum cognitionem, V1, pp. 168-
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posibilidad de que se formara el orden con las comunidades no europeas. Esta
postura se presenta mas claramente en el pensamiento de Grocio quien limito la
aplicacién del derecho de gentes a “todos los pueblos de mejores costumbres
(morationes omnes)” 0 los civilizados. Segun Grocio, “el derecho de gentes
(ius gentium) es el que recibi6 la fuerza de obligar de la voluntad de todos o de

muchos pueblos”*’.

Se aflade “de muchos’ porque apenas se encuentra un
derecho comun a todos los pueblos, sino a casi todos. Grocio dice casi todos
porque de todos los pueblos solamente los civilizados pueden ser sujetos del
derecho natural, que da validez al consenso de los hombres, fuente del derecho

de gentes™.

“Y no dije en vano los pueblos de mejores costumbres. Porque,
como nota bien Porfirio (Porphyrius, 232/3-c.305): hay cietos
pueblos barbaros y enteramente inhumanos, de los cuales no se
puede, hecha estimacion de ellos por jueces imparciales, sacar sino

ultrajes a la naturaleza humana.”*°

Podemos encontrar la misma opinion ya en el texto de Francisco Suarez, que
gjerceria influencia sobre Grocio: no es “preciso que [el derecho de gentes] sea
comun absolutamente a todas |las naciones, incluso prescindiendo de ignorantes

y errores. Es suficiente que hagan uso de él casi todas las naciones bien

47 Grocio, De iure belli ac pacis libri tres, | 1 xiv (1), p. 41.

48 Cf. ibid., prol. 16, pp. 11-12.

9 Ibid., | 1 xii (2), p. 39.
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organizadas”*®.  Por esta razén, en su obra Grocio traté de hecho el derecho de

gentes como el derecho publico europeo, sin considerar el orden fuera de
Europa.

Es decir, el orden politico del cual trataron estos pensadores se limitaba a
Su propio pais o a Europa. No incluyeron en tal orden a la “barbarie”.
Consideraron que el orden social era aplicable solamente a su comunidad —o
segun Carl Schmitt, “este lado de la linea’—, ya que no pensaron que la
validez de las reglas se extendiera a las regiones fuera de su comunidad —o
segun Schmitt, el “otro lado de la linea”—, las cuales no eran sujetos iguales a

los paises europeos™.

“En esta linea terminaba Europa y comenzaba el Nuevo Mundo.
Aqui terminaba el Derecho europeo, en todo caso el Derecho
publico europeo. En consecuencia, también terminaba aqui la
acotacion de la guerra conseguida por el Derecho de Gentes
europeo y comenzaba la lucha desenfrenada en torno a la toma de
la tierra. Mas alla de la linea comienza una zona
<<ultramarina>> en la que, por faltar toda barrera juridica de la
guerra, solo rige el derecho del més fuerte. [...] Lalibertad [de
los nuevos espacios que comienzan al otro lado de la lineq]
consiste en que la linea delimita una zona de aplicacién libre y
desconsiderada de la violencia. El supuesto |6gico, desde luego,

es el de que Unicamente soberanos y pueblos europeos cristianos

0 Francisco Suérez, De legibus, eds. Luciano Perefia, et al., CHP I, XI-XVII,

XXI-XXII [bilingle] (Madrid: CSIC, 1963-1981), Il 19 (6), CHP X1V, p. 132.

®L  Cf. Schmitt, op. cit., esp. pp. 82-88.
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pueden participar en la toma de latierra en el Nuevo Mundo y ser
partenaires de tales tratados, pero la unidad entre los soberanos y
pueblos cristianos que ello implica no se basa ni en una instancia
comun, concreta y legal de arbitraje, ni en otro principio de
atribucion que el derecho del méas fuerte y la ocupacion que
finalmente es efectiva. De aqui tenia que surgir necesariamente
la idea general de que todo lo que sucede <<maés alla de la linea>>
gueda también fuera de las valoraciones juridicas, morales y
politicas que estan reconocidas a este lado de la linea. Ello
significa un extraordinario descargo en cuanto a la problematica
europea interior, y en este descargo resiste el sentido, para el
Derecho de Gentes, del famoso y desacreditado concepto beyond

the line.”

Conforme a esta vision, se consider6 que en las regiones no europeas
nunca existia la “coexistencia de los Estados mutuamente iguales,
fundamentada en el derecho internacional y el equilibrio de poder”, sino que
solamente habia “coaccidén a recibir los valores occidentales, basada en el
colonialismo”. La razon de ello es porque si siguiéramos esta linea de
razonamiento, nunca tratariamos a los no europeos como verdaderos sujetos de
la politica, sino siempre como objetos del dominio, por causa de que éstos no
tuvieron una forma social parecida a la de Europa, es decir que fueron
“inferiores” a los europeos. Esto significa que si bien, con el transcurso del
tiempo, iba perdiéndose la justedad de la idea medieval de la Republica

Cristiana para describir la situacién politica dentro de Europa —la comunidad

2 Ibid., pp. 85-86.
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Unica de los cristianos—, con el crecimieno de los Estados soberanos y la
oposicion entre el catolicismo y el protestantismo, siguié sosteniéndose esa
idea para distinguir el mundo cristiano de las comunidades no cristianas —la
verdadera sociedad politica—. Como esta vision del mundo fue dominante
por largo tiempo, hasta la segunda mitad del siglo XVIIl se limito solamente a
Europa |la sociedad internacional donde habia orden social conforme al derecho
publico y hasta la primera mitad del siglo XI1X ésta se limitd solamente a los
paises cristianos®. Fue a partir de la segunda mitad del siglo XX que la
mayoria de |os paises asiaticos y africanos pudieron “entrar” en esa sociedad
ordenada.

Si se compara con esta corriente ideolOgica, estd claro que el
pensamiento espafiol ante los asuntos de Indias contribuyé mas que otros al
segundo aspecto de la formacion del orden politico moderno. Intent6 elaborar
un orden mas global, tratando detalladamente |o que debian ser las relaciones
entre sus miembros incluyendo a los no cristianos |lamados “barbaros”. Los
pensadores espafioles no consideraron que el “otro lado de la linea’ fuera
anarquia en la que los fuertes ganaban, sino territorio al cual se aplicaba el
mismo orden que funcionaba en “este lado de la linea’. Basandose en esta
comprension, discutieron como debian obrar los Estados europeos y otras
comunidades como sujetos de la politica en todo el orbe. Es decir, en cuanto
que procuraron rechazar la distincién entre “ Europa donde existia la verdadera
politica” y “otras comunidades donde no la habia” y establecer el orden comun

entre ambas, se apartaron de la idea medieval, mas que los tedricos

> Se dice que el reconocimiento del primer Estado soberano moderno no

europeo fue el de los Estados Unidos (1778-1783). Luego se aceptd que los
Estados no cristianos como China (en 1842), Japdén (en 1854) y Turquia (en
1856) participaron en el derecho publico europero y en el comercio entre los
Estados.
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comunmente [lamados “ modernos” desde Maquiavel o hasta Hobbes.

Es cierto que algunos estudiosos del derecho internacional valoran esta
cuestion, pero no prestan atencién a la diferencia importante entre ellos y los
pensadores posteriores como Grocio, sino que tienden a situarles en la misma
genealogia. Ademas, tienen una tendencia a limitarse al derecho la cuestion
de las relaciones inter-culturales. Esta tesis presta mas atencion a lo que
existia detras del establecimiento de la ley, es decir, la cuestion de la

civilizacién y la barbarie, presentado a través de los asuntos de Indias.
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Capitulo Il La Espafia delossiglos XV y XVI

En el capitulo anterior, hemos visto el proceso de formacion del orden
politico moderno en la Europa de Baja Edad Media y de principios de |la Edad
Moderna; proceso en el cual se enmarcan los asuntos de Indias. Es decir, se
ha aclarado el sentido de |la apertura a la modernidad y la posicién de dichos
asuntos en ese proceso, los cuales, a su vez, constituyen un elemento esencial
en el establecimiento del nuevo orden mundial por parte de los europeos,
incluyendo las areas |llamadas barbaras.

Partiendo de esta interpretacion, en el presente capitulo, como andlisis
histérico preparatorio para investigar la cuestion de Indias, se considera
primero la situacion interior de Espafia desde el punto de vista politico (seccion
1) y cultural (seccion 2). Luego se examina cdmo surgieron los asuntos de

Indias de esa situacion y cuales eran sus cuestiones principales (seccion 3).

1. Lasituacion politica: desde la coexistencia de los reinos

hasta el establecimiento del Estado moderno

Al revisar la situacidon de la Espafia de los siglos XV y XVI desde el
punto de vista politico, hallamos un proceso de cambio, desde la coexistencia
de los diferentes reinos hasta una mayor unidad por el poder soberano, que se
corresponde con el transito en el resto de Europa hacia el absolutismo estatal
(cf. secciéon 1 del capitulo anterior). Aun asi, Espafia, al igual que Portugal,

contaba con un elemento distintivo con relacién a los de los deméas paises
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europeos: las relaciones con los musulmanes. En la Peninsula Ibérica, la
potestad del rey (regnum) iba estableciendo la soberania por oposicion a la
potestad arabe, mas que contra la potestad del Emperador (imperium), porque
ya el concepto del Imperio se habia tornado ideal, y contra |la potestad del Papa
(sacerdotium), porque se necesitaba colaborar con la autoridad religiosa para
oponerse al Islam. De ahi que la monarquia espafiola mantuviera la armonia
con la potestad eclesiastica y que los pensadores esparioles tendieran a aceptar
la posibilidad de la intervencién del Papa en los asuntos eclesiésticos del

Estado.

La época de la reconquista

Como es hien conocido, en la Peninsula Ibérica de la Edad Media,
coexistieron la sociedad cristiana del norte y la sociedad musulmana del sur
llamada Al-Andalus’. Causé esta situacion la invasion islamica del afio 711
realizada por Tariq Ibn Ziyad (?-c.720), liberto del gobernador del Magreb
—Musa Ibn Nasair (640-716/7)— a quien habia pedido ayuda el Conde Don
Julian de Ceuta para oponerse al rey visigodo Rodrigo (710-711). Los
musulmanes —los arabes, la clase dirigente minoritaria, y los beréberes, los
dominados— derrotaron a Rodrigo en la batalla de Guadalete y avanzaron
hacia Cordoba, Toledo, Guadalajara, Zaragoza, Amayay Asturica (en 711, 713
y 714 por Tariq), hacia Sevilla, Mérida, Segonzuela, Huesca, Tarragona,
Palencia y Gijén (en 712 y 714 por Musa), hacia Malaga, Lorca, Murcia,

Huelva, Faroy Beja (en 714 y 715 por Abd al Aziz), e incluso hacia Barcelona,

! En cuanto a la sociedad medieval de Espafia, esta tesis ha consultado los

estudios siguientes: D. W. Lomax, The Reconquest of Spain (London: Longman,
1978) y W. Montgomery Watt, 4 History of Islamic Spain (Edinburgh:
Edinburgh UP, 1965).
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Narbona, Toulouse, Carcasona, Avifién, Lyon, Langres y Sens (en 716, 718,
719, 721y 725 por Al Hurr, Al-Samh y Ambaca)?.

Se dice que detras de este éxito de la marcha habia el decrecimiento de la
fuerza centripeta de la Hispania visigotica de ese periodo: existia un conflicto
permanente entre las clases elevadas —Ila elite guerrera visigoda y |os nobles
hispanorromanos— en torno a la sucesibn a la corona; se acumulaba
latentemente el descontento del pueblo —Ilos libres y los siervos— con los
privilegios de tales clases elevadas; y no simpatizaban con el dominio
visigotico los judios que sufrian persecusion por la intervencion de la Iglesia
en los asuntos de gobierno. Por eso, 1os musulmanes pudieron tener el apoyo
del pueblo, sobre todo del judio, para derribar el poder politico visigoético.
Sin embargo, después de la derrota en las batallas con Carlos Martel (Karl
Martell, c.688-741) y su hijo Pipino Il (Pippin I, 751-768) de los afos 732
(en las cercanias de Poitiers), 738 (en Aviiion y Arlés) y 751 (en Narbona), se
retiraron al sur del rio Duero.

Para los musulmanes, Al-Andalus no fue mas que una parte del extenso
Imperio islamico dominado por los califas, sucesores del poder civil de
Mahoma (c.570-632), que incluia, ademéas de Al-Andalus, el norte de Afica, la
Peninsula Ardbiga y Asia Central. En este Imperio, a diferencia de los
politeistas y los iddlatras, que estuvieron obligados a elegir “lafe islamicao la
espada’, los cristianos y los judios pudieron gozar de autonomia, sin
convertirse al islamismo, a condicién de que pagaran tributos, si bien un buen

namero de ellos se convirtieron al islamismo para obtener una mejor posicion

2 Cf. Juan Pro y Manuel Rivero, Breve atlas de historia de Espaiia (Madrid:

Alianza Editorial, 1999), p. 33 y Enrique Martinez Ruiz, et al., Atlas histérico
de Esparia, | (Madrid: 1stmo, 2000), p. 68 y p. 70.
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social. De entre los botines adquiridos en el proceso de expansion del Imperio,
los bienes muebles fueron repartidos entre los musulmanes, pero las tierras
permanecieron en posesion de los nativos agricultores, o que produjo el tributo
y el arrendamiento. Todos estos fondos mantuvieron a las tropas de linea para
extender su territorio. La invasion hacia la Peninsula Ibérica estuvo en la
prolongacion de este proceso de expansion del Imperio Islamico. Al-Andalus
existio hasta el afo de 1492, disminuyendo su esfera de influencia con el
cambio de dinastia: la omeya y sus sucesores reinos regionales (711-1085), la
almoravide (1086-1157), la amohade (1157-1233) y la nazari (1233-1492).

Por otra parte, en el norte del rio Duero, los astures, los cantabros y los
vascones, junto con los que se refugiaron del sur —la nobleza goda y los deméas
cristianos—, establecieron sus reinos catélicos en contra del dominio islamico
(Al-Andalus): al principio el Reino de Asturias y mas tarde el Reino de Leon,
el Condado de Castillay el Reino de Navarra. También los francos cruzaron
los Pirineos para resistirse a la dominacion islamica y afirmaron su dominio en
la Marca Hispanica donde existian varios condados, divididos entre si vy
dependientes de los reyes francos. Esta Marca dur6 hasta el afio 988 cuando
el conde de Barcelona, Borrell 11 (948-992), dejé de prestar el juramento de
fielidad a los Capetos, sustitutos de los Carolingios. Todos estos reyes y
condados afianzaron su poder sobre el territorio que controlaban, avanzando la
reconquista contra los musulmanes. Por eso, tuvieron tendencia a armonizar
con la potestad eclesiastica (sacerdotium) que orientd la identidad de la
cristiandad y dio un caracter de cruzada a la guerra contra el Islam.

Por supuesto que el proceso de la reconquista fue complicado y que no
podemos describirlo recurriendo a un esquema simplificado de lucha entre los

cristianos y los musulmanes. En realidad, como hemos visto ya, en
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Al-Andalus vivieron los cristianos 0 mozarabes, mientras que con el avance de
la reconquista en la sociedad cristiana convivieron los musulmanes o mudejares.
También habia conflictos entre los reinos cristianos y, por lo tanto, a veces el
reino cristiano se alié con la dinastia isldmica para guerrear con otro reino
cristiano. Sin embargo, viendo las cosas en perspectiva, se puede decir que el
proceso de la reconquista fue el proceso de desplazarse hacia el sur la frontera
entre los cristianos y los musulmanes, que habia originariamente cerca del rio
Duero. Esta frontera no era una linea definida, sino un amplio espacio vacio
sin ley. Durante ese proceso, en los siglos X1 y XII vinieron los cruzados no
solamente de Francia, sino también de Inglaterra, del Sacro Imperio, etc..
También a partir del siglo X1l gjercieron una influencia las 6rdenes militares
unidas a la idea de cruzada y con obediencia papal, como la del Temple, de San
Juan, de Calatrava, de Santiago y de Alcantara, que tenian jurisdiccion
eclesiasticay temporal bajo su propio maestre y regla.

Para asegurar las regiones ya reconquistadas, se llevd a cabo la
repoblacion con los cristianos, basandose en la presura —el derecho de
ocupacién de la tierra de nadie—, bajo la direccion del rey, de la nobleza o del
clero de alta dignidad, o bajo la iniciativa de los grupos de agricultores, de los
cruzados o de las 6rdenes militares. De esta manera, |0s reinos cristianos iban
extendiendo su territorio y en el siglo XII llegaron a formar cinco reinos
diferentes: Aragdén, Navarra, Castilla, Leén y Portugal. En cada reino, se
construyeron ciudades que se administraban con su propio consejo y fuero bajo
la direccion del rey o de su representante: e. g. Barcelona, Jaca, Logroiio, Leon
y Cuenca. Y habia cortes, constituidos por el clero de alta dignidad, la
nobleza —Ila aristocracia mas altay el caballero— y los representantes de las

ciudades, que hicieron peticiones al rey a cambio de la aceptacion de la
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imposicion de impuestos.

La unificacion de los reinos basada en el catolicismo

En este contexto, se puede juzgar que el siglo XV, cuando surgieron los
asuntos de Indias, esta situado en los ultimos momentos de la reconquista y en
los primeros pasos de la integracién hacia un Estado soberano®. Como hemos
visto ya, era el proceso de desposeer del dominio alos musulmanesy, al mismo
tiempo, el proceso de unir los diferentes reinos cristianos.

En aquel siglo, ya fue sblo Castilla la que se encargd de hecho de la
reconquista de Granada. Navarra y Portugal habian perdido hacia mucho
tiempo el interés por la reconquista, aunque enviaron refuerzos a peticion de
Castilla. A consecuencia de una serie de tratados entre Castilla y Aragon
sobre la division del proximo territorio reconquistado —Ilos Tratados de
Tudellén (1151), de Cazorla (1179) y de Almizra (1244)—, Aragon habia
dejado de tener frontera con el Islam, aunque prosiguié la ocupacion de
Valencia, y pretendio la expansion hacia el mar Mediterraneo.

La Corona de Castilla de aquella constituia una unién mas bien débil de
los reinos de Castilla, de Toledo, de Leon, de Galicia, de Sevilla, de Cordoba,
de Murcia y de Jaén. Estas comunidades politicas no eran anexionadas, sino
agregadas: todos los dominios eran independientes entre si, ligados tan sélo por
tener en comdn al mismo soberano. Ademés, dentro de esta Corona, siempre
habia conflictos en torno a la sucesion al trono. Por estas razones, no se pudo

consolidar la unién para terminar definitivamente la reconquista contra los

® En cuanto ala situacién politica de la Espafia del siglo XV, es Util consultar,

ademas de los dos estudios antes mencionados —Lomax, The Reconquest of
Spain 'y Watt, A History of Islamic Spain—, Antonio Dominguez Ortiz, El
Antiguo Régimen: Los Reyes Catdlicos y los Austrias (Madrid: Alianza
Editorial, 1988), pp. 11-61.
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musul manes, aunque ésta progresaba lentamente, hasta que se realizé la union
entre la Corona de Castilla, que incluia los reinos antes mencionados, y la de
Aragoén, que incluia los reinos de Aragon, de Valencia, de Mallorca, de
Cerdefla y de Siciliay el principado de Catalufa. Tras el matrimonio (1469)
de Fernando Il de Aragdn (1479-1516) e Isabel | de Castilla (1474-1504) y su
sucesion a cada trono, estas dos Coronas colaboraron y terminaron por fin la
reconquista con la recuperacion de Granada en 1492, el mismo afio que Colon
[lego por primeravez alas Indias.

Es cierto que no se puede considerar esta entidad como Estado unificado
en el sentido estricto. En realidad, respecto a la politica interior, aun después
de la unidén, cada corona mantuvo sus propias peculiaridades juridicas y
costumbres. La Corona de Castilla camind hacia una mayor integracion del
conjunto como una sola comunidad politica, haciendo obedecer a |os sefiores de
cada reino, las cortes de las ciudades y las 6rdenes militares, mientras que la
Corona de Aragon mantuvo el esquema confederal de la Edad Media,
respetando los fueros y las cortes de cada reino. También respecto a la
politica exterior, las orientaciones de ambas coronas fueron distintas. Castilla
mostro interés por Granada y por el norte de Africa (y més tarde las Indias),
mientras que Aragon se proyect6 hacia ltaliay Francia.

Aun asi, en 1479, ambas coronas tuvieron, por primera vez, unos reyes
que hacian causa comun, Isabel y Fernando, Ilamados mas tarde los Reyes
Catolicos gracias a las bulas papales. Esta denominacién reforzé su funcién
unificadora basada en el cristianismo. A pesar de las diferencias internasy de
la distinta orientacion en politica exterior de ambas Coronas, la Casa Real
funciond como un eje que dio coherencia al conjunto. Lo que fomento la

unidad entre las dos Coronas fue la necesidad de una autoridad monarquica
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fuerte que se opusiera por un lado a los enemigos exteriores, como el Islam y
Francia, y, por otro, a los poderes interiores, como las ciudades, |0s sefiores o
las Ordenes militares. Esa unidad no tuvo uniformidad, pero tampoco fue
paritaria, sino que hubo una castellanizacién de la Dinastia en cuanto a la
educacion que se daba a los principes e infantes y a la zona donde se asentaba
normalmente la Corte*. En estas caracteristicas, se encuentra ya el origen del
Estado moderno que ejerce su soberania en toda Espafia. Con el transcurso
del tiempo, esa unién caminaria hacia la concentraciéon del poder bajo la
iniciativa de Castilla.

En el siglo XVI, Espafia iba acrecentando su territorio no solamente en
Europa, sino también en las regiones ultramarinas®. Carlos V sucedié las
Coronas de Castilla (de su madre Juana | [1479-1555]) que incluia, ademas de
los reinos antes mencionados, los Reinos de Navarra y Granada, las Islas
Canarias, Vélez, Melilla, Oran, Argel, Bujia y las Indias; de Aragén (de su
abuelo materno Fernando V el Catdlico) que incluia, ademas de los reinos antes
mencionados, el Reino de Népoles; de Austria (de su abuelo paterno
Maximiliano | [Maximilian I, 1459-1519]) que incluia Austria, Tirol, Bohemia
y Hungria; y Paises Bajos (de su padre Felipe | el Hermoso [1504-1506]) que
incluia Flandes y Franco Condado. También el mismo Carlos adquirié Milan,
Frisia, Groninga, Drenthe y Overijssel. Ademas, con la muerte de
Maximiliano | fue elegido Emperador del Sacro Imperio Romano Germéanico.

En la época de Felipe Il el Prudente (1556-1598), el territorio de Espafa se

* Manuel Fernandez Alvarez, Poder y sociedad en la Espaiia del quinientos

(Madrid: Alianza Editorial, 1995), p. 21.
® En cuanto a la situacion politica de la Espafia del siglo XVI, es (til
consultar el estudio de Fernandez Alvarez mencionado en la nota 4. Los
mapas estan presentados en Martinez Ruiz, et al., op. cit., |, p. 169y Proy
Rivelo, op. cit., p. 65.
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acrecentd, incluyendo el Reino de Portugal, sus territorios no europeos (las
regiones litorales de Africa, de la Peninsula arabiga, de Indiay de Brasil y las
Islas Indonesianas) y las Islas Filipinas. Era el periodo de la preponderancia
espafiola en la politica de Europay de todo el orbe.

Como se muestra bien en esta expansion de su territorio, tanto Felipe 11
como Carlos V siguieron el ideal de la unidad peninsular, incluyendo Portugal,
planteado por los Reyes Catélicos. Contra esta consolidacion del poder del
rey, tuvieron lugar varias sublevaciones: la de las comunidades (1552) bajo el
reinado de Carlos y la de los moriscos granadinos (1568) y la de los aragoneses
(1590) bajo el reinado de Felipe.

Al mismo tiempo, ambos reyes se implicaron enormemente en las
relaciones entre |os Estados europeos. Carlos libré batalla cuatro veces contra
Francia en torno a la posesion de Italia (Napoles, Milan, Génova, etc.), en la
que intervinieron los Papas, Inglaterra y paises italianos como Venecia y
Florencia, fundamentandose en la idea del equilibrio de poder. También luchd
contra los protestantes —algunos se aliaban con Francia— para hacer politica
conforme al catolicismo. Felipe sigui6 las guerras contra Francia y por fin
hizo que ésta abandonara los territorios de Italia (1559: Paz de
Cateau-Cambresis). También siguié luchando contra los protestantes y esto
causo la sublevacién y consiguiente declaracién de independencia de los Paises
Bajos (1581) que se aceptaria oficialmente en el afio 1648, con la Paz de
Westfalia. Ademas, con el transcurso del tiempo, se intensifico el
antagonismo con Inglaterra que seguia una politica anti espafiola, pero éste
termino con el Desastre de la Armada Invencible (1588).

Carlos V y Felipe Il tuvieron que atender no solamente a tales asuntos

79



Capitulo Il La Esparia de los siglos XV y XVI Natsuko Matsumori

internos y europeos, sino también a las relaciones con las areas no europeas.
En primer lugar, el Islam siguié siendo una gran amenaza para los paises
europeos. El Imperio Otomano intentaba violar las fronteras este y sur de
Europa, pactando con frecuencia con Francia, y, por lo tanto, estaban
permanentemente en guerra entre Espafay dicho Imperio en Hungriay en las
regiones costeras del Mar Mediterrdneo. Durante largo tiempo, el Imperio
Otomano prevalecia sobre Espaa en esas guerras, pero después de la derrota
de la batalla de Lepanto (1571), iba disminuyendo su nivel de amenaza. Esto
traeria mas tarde los tratados de armisticio entre estos dos paises (los afos
1580, 1581, 1584 y 1587).

En segundo lugar, como veremos mas detalladamente en la seccién 3 del
presente capitulo, siguiendo a Isabel, Carlos y Felipe Ilevaron adelante una
politica indiana. No solamente expandieron su ambito de influencia en las
Indias, sino que también organizaron el sistema gubernativo cuyos fundamentos
se habian establecido en la época de los Reyes Catélicos. Antes de mediados
del siglo XVI, la influencia de Espafa se habia extendido ya a la mayor parte
de las Indias y se empez6 a caminar hacia la colonizacion sistematizada. Con
la incorporacion de Portugal (1580), Felipe paso a tener relacion con Asiay
Africa, ademéas de las Américas. Lo importante es que para los espafioles
estas areas no debieron ser tratadas de la misma manera que fue tratado el
Islam. Aunque los pueblos de ambas éreas fueron no cristianos fuera de
Europa, los indios, a diferencia de los musulmanes, no habian aparecido ante
|os europeos como enemigos que amenazaran la fe cristiana.

Este proceso de unificacion de los reinos bajo la Monarquia Hispanica y
de expansion de su territorio, acompafié la pasion por catolizar a su pueblo, al

principio en contra de los judios o conversos y los musulmanes 0 moriscos y
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mas tarde, ademas de éstos, en contra de los protestantes, los indios, los judios
portugueses y los que fueron considerados como heterodoxos. Todos los reyes
espafoles pensaron que la religion unia a la sociedad como un Estado. Habia
diferencias entre las regiones, pero éstas podrian unirse a través de una sola fe,
bajo la dominacién de reyes comunes que |la defendian contra los no catdlicos.
La unidad religiosa era una prioridad para mantener el orden, impidiéndose la
disidencia confesional que llevaria a la disidencia politica.

Por esta razén, por una parte, los Reyes Catdlicos exigieron a los judios
(1492) y alos musulmanes (1502 en Castillay 1526 en Aragon) la eleccion de
la conversion al cristianismo o la evacuacion de su territorio. Un buen
nimero de los primeros salieron a norte de Africa y Turquia y los demés
quedaron en Espafia como conversos. La mayoria de los musulmanes se
convirtieron al cristianismo, pero en realidad siguieron practicando el
islamismo y, por lo tanto, durante los reinados de los Reyes Catdlicos, de
Carlos V y de Felipe Il continuaron el esfuerzo politico por catolizarlos
verdaderamente y la oposicion de los moriscos contra tal politica. Mas tarde,
en la época de Felipe |11 (1598-1621), les expulsarian de Espafia.

Por otra parte, basandose en la bula papal Exigit sincerae devotionis de
1478, que concediod a Isabel la creacién de la Inquisicion de Castilla, los Reyes
Catolicos empezaron a establecerla tanto en Aragdbn como en Castilla. Por
supuesto que el sistema de la Inquisicién habia existido desde mucho antes de
esta bula: a partir del aflo 1233 cuando lo cred el Papa Gregorio I X (Gregorius
IX, 1227-1241) para la represion de la herejia y demas delitos contra la fe
cristiana. En la Peninsula Ibérica fue introducido en la Corona de Aragoén en
1242 y mas tarde en Navarra. Tal Inquisicion medieval y la Ilamada

Inquisicion espafiola fundada por los Reyes Catdlicos tuvieron los mismos
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principios y un procedimiento judicial similar, pero fueron diferentes en cuanto
a organizacién y caracterizacion: mas eclesiastica y universal la primera, mas
nacional y sometida al poder civil la segunda. Es decir, por dicha bula, el
Papa reconocio a los monarcas la facultad de organizar el Santo Oficio con
independencia del papado, bajo jurisdiccién de la corona.

Esta Inquisicion espafiola tuvo originariamente la mision de vigilar la
“ortodoxia” de los conversos, pero pronto se dirigio al conjunto de la poblacion
bautizada. A medida que se expandié el territorio de Espafia, se establecio
este sistema también fuera de la Peninsula Ibérica, aunque no pudo implantarse
en Milan, Napoles ni los Paises Bajos, y sirvié para integrar esas regiones a la
Monarquia Catélica como comunidad unida en la religion y la lealtad al rey.
Desde finales del siglo XVI la Inquisicion se afianz6 como un instrumento de
disciplinay control social, dedicada a vigilar las conductas mas que las ideas, v,
a pesar del agudizamiento de la decadencia de su prestigio en el siglo XVIII,
sigui6 existiendo hasta el afio 1834. Con esta situacion, 1os reyes de la época
en la que se discuti6 la cuestion de Indias —los Reyes Catdlicos, Carlos V y
Felipe I1— obraban como defensores de la fe catélica no solamente en Espafia,
sino también en Europay en todo el orbe.

De esta manera, Espafia camind hacia la integracién, uniendo sus
diferentes reinos y extendiendo su territorio, bajo reyes comunes que defendian
el cristianismo en contra de los no catdlicos. Como veremos en |os capitulos
gue siguen, para comprender bien las caracteristicas de los asuntos de Indias,
se necesita tener en cuenta esta situacion politica. La conquista de América,
gue se consideraba monopolio de Castilla como prolongacién de la reconquista,
siempre tuvo una relacién estrecha con el hecho religioso. Por esta razon, en

primer lugar, los reyes espafioles dependieron de la autoridad del Papa para
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justificarla y aceptaron la intervencién de la potestad eclesiastica en estos
asuntos. En segundo lugar, las Indias tendieron a mencionarse en
comparacion con el Islam, “justo enemigo” de los cristianos. Es cierto que la
Espafa de los siglos XV y XVI prepar6 el concepto moderno de la soberania,
asi como otros paises contemporaneos, pero no lo hizo en contra del poder
eclesiastico, sino en armonia con éste. Por eso, los pensadores espafioles no
negaron el origen divino ni el caracter moral de la potestad temporal, lo que

caracteriza su actitud de a caballo “entre medieval y moderna”.

2. Laculturadel Renacimiento: el humanismoy lareforma

catolica

Al reflexionar sobre la situacion de la Espaia de los siglos XV y XVI
desde el punto de vista cultural, surge de inmediato el movimiento Ilamado
Renacimiento, que provocO una transformacion cultural importante y que
gjercid, en mayor o menor grado, cierta influencia sobre todos |os pensadores
de la época.

La cultura espafiola del Renacimiento es bien conocida para los esparioles
desde hace mucho tiempo, pero no lo es fuera de su pais. Los estudiosos
extranjeros han tenido méas problemas para aceptarla, ya que tendieron a seguir
por bastante tiempo la postura tradicional que se habia desarrollado a partir del
estudio de Jacob Burckhardt, Die Kultur der Renaissance in Italien (1860),
considerado obligado punto de partida de las investigaciones sobre el
Renacimiento. Esta postura insistié en la correlacion espiritual entre el

Renacimiento, que se remonta a la Florencia de finales del siglo XIV, y la
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Reforma, que se remonta al protestantismo en la Alemania del siglo XVI, y
consider6 estos dos acontecimientos como origenes culturales de la
modernidad.

Fundamentandose en esta interpretacion, se negd la existencia del
Renacimiento espafiol en los paises extranjeros, sobre todo en Alemania, en la
primera mitad del siglo XX, aunque en Espafia ya lo habian afirmado
estudiosos como Marcelino Menéndez Pelayo (Historia de los heterodoxos
esparioles, t. |, 1880) y Adolfo Bonillay San Martin (Luis Vives y la fiolosofia
del Renacimiento, 1903)°. Por ejemplo, estudiosos alemanes como Henrick
Morf (Die Kultur der Gegenwart, 1909), Hans Wantoch (Spanien, das Land
ohne Renaissance, 1927), Victor Klemperer (“Gibt es eine spanische
Renaissance” en Logos, 1927) y F. Uberwerg (Grundriss der Geschichte der
Philosophie, 111, 1953) juzgaron que en Espaia no habia habido ni
Renacimiento ni Reforma, fenomenos ambos esenciales en el desarrollo del
espiritu moderno. Segun ellos, la sociedad espafiola no produjo ningun
movimiento que destruyere el espiritu medieval, porque persistio en el
catolicismo fundamentado en la teologia escolastica, y porque intentd controlar
completamente el pensamiento y la conducta del pueblo mediante la Inquisicion
y el indice. De acuerdo con estas interpretaciones, la reforma hecha por la
Iglesia catolica habria sido una “anti” Reforma (contrarreforma) y, por lo tanto,
hubo, en todo caso, un “anti” Renacimiento. Es decir, se considerd que
Espafia se habia opuesto a la Reforma y por extensién no habria participado de

la modernidad. El italiano G. Toffanin (La fine dell’ Umanesimo, 1920) y el

® En cuanto a proceso de discutirse sobre la existencia del Renacimiento

espafol, véase Aubrey Bell, Notes on the Spanish Renaissance, trad. E. Julia
Martinez, El Renacimiento espaiiol (Zaragoza: Ebro, 1944), pp. 3-9 y Abelléan,
Historia critica del pensamiento espanol, t. |1, pp. 20-26.
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inglés Richard Jebb (The Cambridge Modern History, 1927) estan en la misma
linea. Una vision similar fue presentada aun en Espafia por algunos
estudiosos que recibieron influencia de la filosofia alemana: e. g. José Ortega y
Gasset (La idea de principio en Leibniz y la evolucion de la teoria deductiva,
1958).

Por contraste, se ha defendido la existencia del Renacimiento espafiol,
prestando especial atencién a algunos pensadores que habrian encarnado el
espiritu renacentista. Podemos sefialar no solamente los escritos de
historiadores espafioles como Ameérico Castro (El pensamiento de Cervantes,
1925), Rafael Altamira y Crevea, (Historia de Espaiia y de la civilizacion
esparniola, 4 tomos, 1900-1911), Federico de Onis (E! sentido de la cultura
espaiiola, 1932) y Gonzalez de la Calle (“Luis Vives y Espafia’, 1940), sino
también los escritos de extranjeros como el inglés Aubrey Bell (Luis de Leon:
A Study of the Spanish Renaissance, 1925) y el francés Marcel Bataillon
(Erasme et I’Espagne: Recherches sur [’histoire spirituelle du XVle siécle,
1937).

Con el transcurso del tiempo, se iba tornando en minoritaria laidea de la
no existencia de un Renacimiento espafol y hoy en dia casi nadie alberga dudas
al respecto, ni dentro ni fuera de Espafa. Quiza tal parecer de la negacion
fracasa tedricamente en cuanto a tratar el Renacimiento solamente en relacion
con la Reforma. Como veremos mas adelante, la Espafia de los siglos XV y
XV1 compartié con los demas paises europeos el espiritu renacentista; espiritu
gue contextualiza los problemas politicos del periodo. El debate en torno a
los asuntos de Indias también se basé ciertamente en los discursos clésicos que
circulaban en casi todas las partes de Europa a través del Renacimiento. Por

eso, el intento de establecer el orden entre el Antiguo y el Nuevo Mundo no
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debe tratarse como algo especifico de Espafia, separandose del movimiento

cultural que arroll6 toda la Europa de ese periodo.

La definicion del Renacimiento y sus dos etapas

Como se indica frecuentemente, el “Renacimiento (Renaissance)” €S un
término polisémico’. Por una parte, representa el cambio cultural que empez6
en |la ltalia del siglo X1V y que se propag06 a toda Europa durante los siglos XV
y XVI. Por otra parte, significa la época de la cual surgi6é este cambio. En
ese periodo, se inventaron ya las palabras latinas “renacium”, “renascentia” y
“renascitura”, que incluian ambos significados, tal y como los contemporaneos
consideraron que se iniciaba la “nueva época’. También empez0 a utilizarse
la palabraitaliana “ Rinascita”, que, por ejemplo, podemos encontrar en la obra
de Giorgio Vasari (Le vite de’ piu eccellenti pittori scultori ed architettori,
1550), para expresar la reaparicion del motivo clasico en el estilo del arte o de
laliteratura. Por eso, ya en aquella época aparecio |la esencia del concepto del
Renacimiento: el movimiento o el periodo en el que se pretendia la
revalorizacion de “la antigliedad clasica que habia existido antes de la época
oscura’.

Sin embargo, quien utilizd por primera vez esta palabra como término

" Existen muchos estudios precedentes sobre el Renacimiento mismo. De

entre éstos, es util consultar el trabajo de Denys Hay, “Idea of Renaissance” in
Dictionary of the History of Ideas, vol. IV (New Y ork: Charles Scribner’s Sons,
1973), pp. 121-129 para entender |la historia de su concepto. La interpretacion
de la presente tesis se basa en, ademas de éste, los estudios de Burckhardt, op.
cit. [1860], trads. Teresa Blanco, et al., La cultura del Renacimiento en Italia
(Madrid: Akal, 1992), de José Antonio Maravall, “El concepto del
Renacimiento como época historica’ en Estudios de historia del pensamiento
espariol, t. I (Madrid: Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, 1999),
pp. 35-73 (originariamente publicado en 1973) y de Konrad Burdach,
Reformation - Renaissance — Humanismus [1926], trad. Sekiguchi, La Reforma,
el Renacimiento y el humanismo (Tokio: Sohbun, 1974).
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académico fue Jules Michelet (Histoire de France, t. V11, 1855), el historiador
francés del siglo X1X. Michelet describié con este término el resurgimiento
del valor de la Edad Antigua encontrado en la Francia del siglo XV1 y lo traté
como el origen del espiritu moderno europeo. Este término se utilizd, con la
ortografia francesa, en la obra de Burckhardt antes mencionaday circul6 con su
interpretacion, a saber, en la Italia del siglo X1V, surgieron las caracteristicas
principales de la modernidad (la secularizacion, el racionalismo y el
individualismo), inspiradas en la antigiiedad clasica y contrarias a los valores
medievales.

Este concepto del Renacimiento fue objeto de un buen nimero de criticas,
desde visiones del Renacimiento distintas de la vision presentada por Burkhardt
y sus seguidores. Tales criticas se basaron principal mente en dos pareceres: 1.
existian también otros Renacimientos durante la Edad Media y 2. el
Renacimiento no tenia tanta vinculacion con la Reforma ni con el espiritu
moderno.

El primero constituye una critica a la comprension de la historia que
desestima la importancia de la Edad Media para destacar la significacion del
Renacimiento. Se mencionan los movimientos medievales que apreciaron la
antigiiedad: e. g. el Rencacimiento carolingio y el Renacimiento del siglo X112,
El segundo es la critica a la vision de la modernidad que considera que una
serie de movimientos desde el Renacimiento hasta la Reforma constituyen el
fundamento de la Edad Moderna. Se piensa que el espiritu renacentista no
echo abajo el valor de la Edad Media. Por ejemplo, Max Weber expone que la

Reforma (el pensamiento del ascetismo), que esta en contra del Renacimiento

8 E. g. Charles Homer Haskins, The Renaissance of the Twelfth Century

(Cambridge: Harvard UP, 1927).

87



Capitulo Il La Esparia de los siglos XV y XVI Natsuko Matsumori

(el pensamiento de la liberacidn), es la verdadera base del espiritu moderno
europeo®. Por su parte, Ernest Troeltsch dice que la Ilustracién, que es la
fusion del pensamiento renacentistay el reformista, constituye la modernidad™®.

Como se aclara en estos estudios, es cierto que el Renacimiento de los
siglos XIV, XV y XVI no era el unico periodo en el que se revalorizd la
antigliedad clasica. Ni es posible que el Renacimiento hiciera cambiar la
sociedad repentinamente desde la de la “Edad Media oscura’ hasta la de la
“Edad Moderna brillante”, porque la historia siempre se transforma
paulatinamente. Ademas, seria necesario precisar con mas rigor el significado
de “espiritu moderno”. Reconociendo estas cosas, el presente trabajo
comparte la opinién de los investigadores que tratan ese periodo como una de
las transformaciones histéricas mas destacadas en varios aspectos: en la
literatura, el arte, el pensamiento, |la teologia, etc.'.

Esta transformacion se inici6 originariamente desde la recuperacion de la
filologia de los textos clasicos, |o que permitiria el acceso a los “verdaderos
mensajes” de los escritos fuera del cristianismo y los textos originales de la
Biblia. De ahi derivaron las dudas sobre la autoridad de la tradicion y la
afirmacién de un nuevo pensamiento que sitla al ser humano en el centro de
atencion. Esta tendencia llamada humanistica se encuentra mas claramente en
el campo religioso en el que se presentaron las criticas contra la doctrina

catolica ya existente, carente del espiritu critico e interés por los problemas de

® Max Weber, Die protestantische Ethik und der “Geist” des kapitalismus

[1920], trad. Joaquin Abelléan, La ética protestante y el espiritu del capitalismo
(Madrid: Alianza Editorial, 2001).

10 Ernst Troeltsch, Renaissance und Reformation [1913], trad. Y oshiaki
Uchida, E/ Renacimiento y la Reforma (Tokio: lwanami, 1959), pp. 13-76.

1 véase lanota 7 de este capitulo.
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la vida bajo el especulativismo, abusando de los argumentos de autoridad y de
la tradicion, y contra los clérigos y las instituciones eclesiasticas, que eran
corruptos y se alejaban de la Biblia. Esas criticas llevarian por una parte al
protestantismo, que negaba la doctrina tradicional, y, por otra parte, a la
reforma catllica que buscaba la via para la renovacion de la doctrina

tradicional. El Renacimiento espafiol también camind por este proceso.

Desarrollo de los estudios filologicos de la antigtiedad

En Espafia, al igual que en los otros paises europeos, el Renacimiento
partié de los estudios de los textos clasicos como Homero (Homeros [c.el siglo
IX a. C.], IMIAX | OAYZXEIA), Aristoteles (IIEPI WYXHX | IIOAITIKA | IIEPI
OYPANOY), Platon (Platon [428/7-348/7 a. C.], IIOAITEIA | NOMOI |
I'OPI'IAY), Marco Tulio Cicerén (Marcus Tullius Cicero [106-43 a. C.], una
parte de De republica | De officiis), Publio Virgilio Marén (Publius Vergilius
Maro [70-19 a. C.], Aneis | Georgicon), Plutarco (Ploutarchos [c.46-c.120],
Moralia) y Cornelio Técito (Cornelius Tacitus [¢.55-¢.115], Annales).

La Europa de la Edad Media tendi6 a excluir la cultura no cristiana, que
tenia la posibilidad de contravenir a la doctrina catdlica. Por supuesto que,
como Charles Homer Haskins explica, el pensamiento clésico ejercio cierta
influencia sobre las varias ciencias medievales europeas’?. Sin embargo, se
utilizaron solamente aquellas partes de éste que coincidian con el discurso
cristiano, en lugar de aceptar el conjunto del pensamiento basado en la critica
textual rigurosa y el analisis de las discrepancias entre manuscritos. Por
gjemplo, Aristételes pudo ser una autoridad intelectual, siendo reinterpretado

de acuerdo con el cristianismo por Alberto Magno, Santo Tomas de Aquino,

12 Haskins, op. cit., pp. 3-29.
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etc.. Esta situacion contrasté con la situacion del mundo islamico y del
mundo bizantino, en la que se sucedian de generacion en generacion los
estudios rigurosos de los textos clasicos.

Tal situacion medieval europea empezd a cambiar a partir de finales del
siglo X1V, especialmente desde el Concilio de Ferrara-Florencia (1438-1442).
Ante la amenaza del Imperio Otomano, muchos intelectuales bizantinos fueron
a Italia para pedir auxilio o para exiliarse, con la tradicion de los estudios de
los clasicos griegos. Recibiendo esta influencia, los estudiosos florentinos,
gue ya habian empezado a tener interés en la antigiiedad clasica antes de la
venida de los bizantinos (e. g. Francisco Petrarca [1304-1374] y Giovanni
Boccaccio [1313-1375]), hicieron activamente recopilacion, lectura vy
traduccion de los textos clasicos. E intentaron redescubrir y restaurar el
espiritu antiguo, insertandolo en el nuevo interés por problemas y temas
mundanos, centrados en las concretas exigencias que afectaron a los hombres.

Es el florecimiento del humanismo, que encontrd la manera de afirmar un
nuevo pensamiento que apreciaba los valores humanos a traveés de la lectura de
los clasicos. Algunos de éstos habian sido conocidos por sus antepasados,
pero los humanistas intentaron captar su “verdadero y original mensaje”, sin
adaptarlos a exigencias previas, sino redescubriéndolos en su autenticidad, en
la verdad historica de sus mensajes.

Asi, la civilizacién bizantina se introdujo en la cultura florentina y se
propag06 no sélo en toda Italia, sino también en toda Europa. A través de este
proceso, el patrimonio clasico llegd a ser la fuente intelectual mas importante
de Europa.

En este contexto, se puede comprender bien la realizacion de la primera

llegada al Nuevo Mundo. Como se muestra en la biografia de Colon escrita
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por su hijo, su viagje fue posible gracias a, ademas del progreso de la nautica de
la Italia de ese tiempo y los libros de vigjes de la Edad Media, al conocimiento
geogréfico de la Edad Antigua: llegaria a Asia si se adelantaba en el mar desde
Europa hacia el oeste®. Como hemos visto en la seccién 2 del capitulo
anterior, la vision de la Tierra como esfera, que procedia de |la filosofia griega
introducida de nuevo en la sociedad cristiana en el siglo XllI, iba siendo
dominante con el transcurso del tiempo y a través del Renacimiento llegd a
convertirse en un conocimiento comun a todos. En paralelo con |la aceptacién
de la esfericidad del mundo, iba prestandose especial atencion a la hipoétesis de
ir a Asia por la ruta del Atlantico, que habia sido presentada desde hace
bastante tiempo por Aristoteles (IIEPI OYPANOY), Estrabon (IF'EQI'PA®IA),
Lucio Anneo Séneca (Lucius Annaeus Seneca [c. 4 a. C.-65 d. C.], Natulales
quaestiones), Plinio el Viejo (Gaius Plinius Secundus [23/4-79], Historia
naturalis), etc.. Colon aprendio esta hipoétesis a través de las cartas recibidas
por Paolo Toscaneli (Paolo dal Pozzo Toscanelli, 1397-1482), el médico y
estudioso de los textos clasicos, y a través de las obras de Plinio el Viejo
(Historia naturalis), de Pedro D’ Ailly (Imago mundi) y del Papa Pio Il (Pius Il
[1458-1464], Historia rerum ubique gestarum). Luego la puso en practicay
probo su justicia.

Ajustando el paso de tal inclinacion intelectual europea, los espafioles
desarrollaron los estudios de los clasicos. La mayoria de los estudiosos mas
famosos —algunos de ellos son conocidos como erasmistas que siguieron a
Desiderio Erasmo (Desiderius Erasmus, 1466-1536)— desplegaron gran

actividad en los paises extranjeros. Por gjemplo, Juan Luis Vives (1492-1540),

13 Cf. Hernando Col6n, Historie del S. D. Fernando Colombo, ed. L. Arranz,
trad. A. Ulloa, Historia del Almirante (Madrid: Historia 16, 1984), I11-1X, pp.
54-76.
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gue insistia en la renovacion de la filosofia y la ensefianza tradicionales en sus
obras De disciplinis (Sobre los estudios, 1531) y De anima et vita (Sobre el
alma y la vida, 1538), viviO principalmente en Francia, Flandes e Inglaterra y
tuvo relaciones con Erasmo y Tomas Moro (Thomas More, 1477/8-1535).
Elio Antonio de Nebrija (Antonio Martinez de Cala, 1441-1522), el autor de la
Gramatica castellana (1492), estudio diez afos en Italia'y después de volver a
Espafia publicé obras sobre el latin, los textos clasicos, los textos de la
antigliedad cristiana, etc.. Como veremos detalladamente en el capitulo 1V,
Francisco de Vitoria y Juan Ginés de Sepulveda, que pasarian a ser los
polemistas principales de los asuntos de Indias, estudiaron lengua y filosofia
clasicas en Francia e Italia.

Al mismo tiempo, no se debe olvidar que también habia muchos
humanistas en Espafia. Uno de los centros principales de sus actividades fue
la Universidad de Alcala de Henares, origen de la Universidad Complutense de
Madrid. En ésta, se dio importancia al estudio de las lenguas clésicas y la
lectura de los textos originales de la Edad Antigua y de la Edad Media, y se
desarrollaron estudios humanisticos como la gramética, laretéricay la historia.
Por ejemplo, Francisco de Vergara publicé en 1538 la primera gramatica del
griego. Como otros helenistas de mayor importancia, podemos sefiaar a
Diego LoOpez de Zufiga y a Demetrio Ducas. Nebrija y Gonzalo Gil
escribieron varios libros sobre el latin. Pablo Coronel y Alfonso de Zamora
contribuyeron al desarrollo de los estudios del hebreo. Como retorico, es
conocido Hernando Alonso de Herrera.

Francisco Jiménez de Cisneros (1436-1517), fundador de la Universidad
de Alcala, fue quizd el humanista mas destacado que contribuyé a la

prosperidad del Renacimiento espafiol. Con el fin de renovar la teologia,
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reunio en esa universidad a los estudiosos antes mencionados y los fondos.
Sobre todo, debemos prestar especial atencion a la Biblia poliglota (del hebreo,
latin y griego) dirigida por él. En la Edad Media, la Biblia traducida por San
Jerénimo (Sophronius Eusebius Hieronymus, c. 340-420) era ortodoxa y habia
una tendencia a evitar la reexaminacion de sus textos originales porque las
criticas textuales sobre palabras sagradas de Dios podian traer nuevas
interpretaciones que resultarian heterodoxas o herejes. Pero a partir de finales
del siglo XV, los intelectuales como Erasmo, Jacques Lefévre d’ Etaples
(c.1450-1536/7) y Lutero empezaron a tratar la Biblia como objeto de
investigacion. La Biblia poliglota dirigida por Cisneros también esté situada
en este contexto.

Por supuesto que Cisneros, al igual que Erasmo, no intenté destruir la
doctrina catélica misma a través de esa edicion critica. Es evidente que
criticaron la corrupcion de los clérigos y de las instituciones eclesiasticas y
quisieron cultivar una “teologia renovada”, pero consideraron que “la ciencia
teol0gica habia que buscarla sobre todo en la Sagrada Escrituray en los Santos
Padres, completandola con la Teologia Escoléastica” ** . Es decir, no
pretendieron la ruptura con la tradicion escolastica, sino su mejoramiento.
Por lo tanto, este intento se distingue claramente del protestantismo, que
también llevé a cabo una reexaminacion de los textos originales de la Biblia
con el fin de respetar lo escrito en ésta, es decir, los primitivos valores
cristianos, pero que finalmente condujo a la separacion del catolicismo. Al
mismo tiempo, se distingue claramente de la postura conservadora, que trato
las criticas textuales como una “imprudencia que intentaba corregir el texto

sagrado”.

14 Juan Belda Plans, op. cit, p. 101.
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Podemos encontrar un mayor interés por el estudio de los clasicos no
solamente en la Universidad de Alcala, sino también en otras universidades.
En la Universidad de Salamanca, introdujeron el humanismo Nebrija, Alonso
de Herrera y Hernan Nunez de Guzman, que se trasladarian mas tarde a la de
Alcala. También ensefiaron las lenguas clasicas, la retérica, etc. intelectuales
extranjeros como el italiano Pedro Mértir de Angleria (1459-1526), los
flamencos Nicolas Clenardo (1495-1542) y Juan Vaseo y el portugués Aires
Barbosa. En este contexto, se formé |la Escuela de Salamanca, que intentaba
renovar la teologia, introduciendo el pensamiento clasico en la doctrina
escoléstica. La Universidad de Valencia y el Colegio de San Gregorio de
Valladolid fueron también centros de tales estudios. Fuera de las
universidades, existieron muchos investigadores que trabajaban como
profesores particulares de la familia real y de familias nobles.

Sin duda, la prosperidad del humanismo en Espafia fue posible gracias ala
traduccion de los textos cléasicos traidos del mundo islamico en la Edad Media
como la actividad de |a Escuela de Traductores de Toledo. En este sentido, el
interés por estudios filoldgicos, que era punto de partida del Renacimiento
europero, se desarroll6 a través tanto del 1slam como de Bizancio.

Reflejandose esta tendencia de la época, en la discusion sobre la cuestion
de las Indias se descubre un buen nimero de elementos de origen humanista.
Por una parte, la mayoria de los doctos que estaban en Espafa e influian sobre
la politica indiana —e. g. Jiménez de Cisneros, Vitoria, Domingo de Soto,
Melchor Cano, Bartolomé de Carranza, Pedro de Soto y Sepulveda— habian
recibido una excelente formacién humanistica, fuera en Espafia o en otros
paises europeos. Tuvieron un buen conocimiento de las lenguas clasicas (latin

y griego) y de los autores clésicos (Ciceron, Quintiliano [Marcus Fabius
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Quintilianus, ¢.35-¢.100], Séneca, Virgilio, Horacio [Quintus Horatius Flaccus,
65-8 a. C.], Ulpiano [Domitius Ulpianus, c. 170-228], Macrobio, Ovidio
[Publius Ovidius Naso, 43 a. C.-17 d. C.], Terentio [Publius Terentius Afer,
c.195 a. C.-59 d. C.], etc.). Y los citaron para aportar su propia opinién sobre
la conquista de América.

En particular, se indica con frecuencia que el enfoque moralista
salmantino sobre este tema proviene del clima cultural que trajo el humanismo:
el aprecio por todos |os hombres y los valores humanos®. Es decir, basandose
en esta nueva perspectiva, que modificaba el cristocentrismo de la Edad Media,
los pensadores salmantinos defendieron los derechos humanos fundamentales,
es decir, el verdadero dominio sobre si, sobre su organizacién social y sobre
sus bienes, de todos los hombres y todos |os pueblos, también de los indios.

Por otra parte, podemos encontrar tipicos humanistas también entre los
que fueron a las Indias y se dedicaron a gobernarlas. Por ejemplo, Juan de
Zumarraga, el obispo de México y cooperador de la audiencia mexicana,
recibio una gran influencia del erasmismo. Y basandose en éste, escribio una
obra titulada Doctrinas cristianas con el fin de mostrar la manera de hacer
convertir alos indios sin su esclavizacion ni maltrato. Por su parte, Vasco de
Quiroga, el oidor de la audiencia mexicana, puso énfasis en la excelencia del
espiritu de los indios, aplicando el concepto de la “gente de la Edad de Oro”
presentado por Hesiodo (Hesiodos [el siglo VIII], EPI'A KAI HMEPAI) y
Séneca (Naturales guaestiones | Epistulae morales 90 y 98). Y desde este

punto de vista del primitivismo, que trata la condicién primitiva como la mejor,

15 Jests Cordero, “La apertura a la modernidad en Espafia: La contribucién de

Francisco de Vitoria” (Cuaderno de Realidades Sociales, nUmeros 47 y 48,
1996), pp. 354-362 y Belda Plans, op. cit., p. 257.
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intentd establecer la comunidad cristiana ideal en aquellas tierras'®. Ademas,
pasaron a las Indias muchos discipulos de la Escuela de Salamanca que
tuvieron una solida formacion humanistica: e. g. los oidores de la audiencia
indiana Andres de Renteria, Marcelo de Villalobos, Andres de Cianca y Pedro
Farfan'’.

Sin embargo, quizd fue Bartolomé de Las Casas quien utilizé mas
eficazmente los textos clasicos, que habian circulado a través del Renacimiento,
para formarse su opinion. Concretamente, Las Casas neg0 el caréacter inferior
de los indios, insistiendo en que tenian razén y orden social adecuado,
mediante el recurso a los discursos clasicos. Es decir, describio la excelencia
de las caracteristicas de los indios y de su ambiente natural, citando a
Aristételes (ITOAITIKA | ®YXIKH AKPOAXIX), Hipdcrates (Hippokrates
[460-375 a. C.], IIEPI AEPQN | YAATQN | TOIIQN), Estrabon (IFEQIPADIA),
Diodoro (Diodoros Sikulos [el siglo | a. C.], Bibliothecae Historicae), Plino el
Vigjo (Historia naturalis), Solino (Polyhistoria), etc., y declard que no les iban
a la zaga no sOlo a naciones contemporaneas como la espafiola y la inglesa,
sino también a naciones antiguas como los griegos y los romanos®. Intent6

elevar la posicion de los indios, mediante la comparacion con la Edad Antigua,

6 Vasco de Quiroga, Informacién en derecho en ed. L. Torres de Mendosa, et

al., Coleccion de documentos inéditos relativos al descubrimiento, conquista y
organizacion de las antiguas posesiones espanolas de América y Oceania
(Madrid: 1894), t. X, pp. 333-513 [fotocopias de la Biblioteca Nacional de

Japon].

7 cf. Agueda M? Rodriguez Cruz, “Alumnos de la Universidad de
Salamanca en América’” y Prometeo Cerezo, “Influencia de la Escuela de
Salamanca en el pensamiento universitario americano” en Ramos, et al., CHP
XXV, pp. 499-553.

18 Bartolomé de Las Casas, Apologética historia sumaria, eds. Vidal Abril
Castello, et al., OC 6-8 (Madrid: Alianza Editorial, 1992).
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gue se considerd el contexto de surgimiento del hombre ideal en la época del
Renacimiento.

De esta manera, a través del florecimiento del humanismo, se conocié
bien la excelencia de la antigledad “pagana’” y de ahi que no siempre se

considerara el cristianismo como requisito absoluto de la “civilizacion”.

El protestantismo y la reforma catélica

En Espafia, al igual que en los otros paises europeos, esta nueva
tendencia académica no termind en la mera filologia o gramatica de los textos
clasicos. Antes bien, provoco ciertos cambios en torno a las visiones de la
humanidad y de la fe, y de aqui surgié un nuevo movimiento en varios campos:
e. g. laliteratura, el arte, el pensamiento y la teologia. De entre éstos, el que
gjercié una mayor influencia sobre la sociedad fue el cambio en la visién de la
religion, relacionado con la renovacion de la teologia, es decir, la duda acerca
de la “doctrina ortodoxa” de la Iglesia. Recibiendo tanto la influencia del
aumento de la desconfianza en la Iglesia desde el siglo X1V, causada por la
corrupcion de sus costumbres, como la influencia de los estudios filol6gicos de
la Biblia, organizaron los movimientos protestantes Lutero, Ulrico Zwinglio
(Ulrich Zwingli, 1484-1531), Tomas Munzer (Thomas Mintzer, c.1490-1525),
Juan Calvino (Jean Calvin, 1509-1564), etc.

Este protestantismo se propagé de Alemania a Suiza, Paises Bajos,
Francia, Inglaterra, Escocia y otros paises europeos. En los estudios
extranjeros, por largo tiempo ha tendido a considerarse que Espafna fue centro
del catolicismo, al igual que ltalia, y que por causa de la opresion rigurosa
gjercida por sus instituciones —e. g. la Inquisicion, el indice y la actividad

jesuita— no lleg6 a originarse una corriente reformista que merezca ser objeto
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de atencién. Sin embargo, como es bien sabido, en realidad en Espafa
también se llevdo a cabo una revision de la Iglesia y la doctrina catélica
tradicionales. El impulso reformista provino de dentro del catolicismo, en
linea con la modificacion de presupuestos tradicionales, pero también se
intenté hacer la reforma desde el punto de vista protestante. Mediante las
actas de la Inquisicion y el indice, se sabe que en la segunda mitad del siglo
XVI ya el luteranismo se propag6 desde el norte (e. g. Oviedo, La Rioja y
Zaragoza) hasta el sur (e. g. Murcia, Granada y Céadiz) y que sus centros
principales fueron Valladolid, ex capital, y Sevilla, puerto comercial, que
mantenian un contacto permanente con el exterior'®.

En cuanto al protestantismo de Valladolid y otras partes de Castilla y
Ledny La Rioja, se dice que esparci6 sus primeras semillas Agustin de Cazalla
(1510-1559), el candnigo de Salamanca que estudié en Valladolid y Alcala
Durante su estancia en Alemania y Flandes, recibiéo la influencia del
luteranismo y, después de volver a su pais, organizé con su familia una Iglesia
secreta. Como otros luteranos conocidos, podemos sefialar por ejemplo a
Carlos de Seso (?-1559), Domingo de Rojas (?-1559), Herrezuelo y Francisco
de Vibero. También hubo muchas protestantes femeninas: e. g. Leonor de
Vibero, Catalina de Cardona, Ana Enriquez y Francisca de Zufiiga. En cuanto
al protestantismo de Sevillay otras partes de Andalucia, se dice que Rodrigo de

Valer es uno de sus precursores mas famosos. Critico la corrupcion de los

19 Cf. Marcelino Menéndez Pelayo, Historia de los heterodoxos espaiioles

(Madrid: BAC, 1987-1988), t. |, pp. 783-968 y t. Il, pp. 53-144. Es un libro
imprescindible para buscar las huellas de los pensadores perseguidos en la
historia de Espafia, ya que analiza detalladamente la linea de los que fueron
considerados como heterodoxos o herejes desde la llegada del cristianismo
hasta el siglo XI1X, basandose en las fuentes primarias, a las que es dificil
acercarnos directamente, y las fuentes secundarias abundantes, aunque a veces
encontramos en su parecer algunas expresiones emocionales, que carecen de
objetividad, sobre la Ilamada heterodoxia o herejia.
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clérigos, basandose en su propia lectura e interpretacion de la Biblia. Ademas
de él, luteranos como Juan Gil (?-1556), Constantino (?-1560), Julian
Hernandez (?-1559), Juan Ponce de Ledn (?-1559) y Juan Gonzélez (?-1559)
intentaron propagar su doctrina a través de |os sermones y 10s escritos.

No obstante, en perspectiva, el protestantismo espafiol prosper6 mucho
mas en |os paises extranjeros que en Espafia. Por ejemplo, Juan Diaz (c.1510-
1546) y Francisco de Enzinas (c.1520-1570), que recibian una gran influencia
de Philipp Melanchton (1497-1560), y Miguel Servet (1511-1553), que tenia
relaciones con Calvino, pasaron la mayoria de su vida en Francia, Flandes y
Alemania. Jaime de Enzinas intenté publicar en Flandes la traduccion
castellana de un catecismo de la nueva doctrina. Pedro Nufiez Vela escribi6
bastantes obras en Suiza, manteniendo unas relaciones estrechas con los
protestantes de Lausana. Adrian Saravia (1531-1613) se hizo clérigo de la
Iglesia anglicana en Inglaterra. Casiodoro de Reina (¢.1520-1594, La Biblia,
que es los Sagrados Libros del Viejo y Nuevo Testamento, 1569) y Cipriano de
Valera (¢.1532-1625, La Biblia. Que es los Sacros Libros del Viejo y Nuevo
Testamento, 1602) elaboraron la version espafola de la Biblia, principal mente
en Inglaterra. Es decir, los protestantes espafioles no tuvieron tanto poder
social en su patria como los protestantes de los otros paises europeos. No
confluyeron con tumultos populares, como les ocurrié a los reformistas de
Alemania, Suiza y Paises Bajos, ni modificaron a gran escala la religién del
Estado, como si hicieron los reformistas de Inglaterra y Escocia. Tampoco
encontraron tantos simpatizantes entre los nobles, los funcionarios ni los
habitantes de la ciudad, algo que asi ocurrié a los reformistas de Francia. Asi

como los protestantes de Italia, ejercieron su influencia solamente sobre una
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porcion de los intelectual es.

Por un lado, se indica frecuentemente que el riguroso control espafiol
sobre la religion, compuesto de la Inquisicion, el indice, etc., no permitio la
penetracion del luteranismo®®. Por otro lado, también se podra explicar que
“la ausencia en Espafa de una aristocracia comercial e industrial que seria la
base de esa burguesia impulsora de las actividades renacentistas en otros
paises” causo la debilidad y la limitada difusién del protestantismo espariol **.
Segun esta interpretacion, en la Espafa de aquella época, el poder econémico y
social |o poseia la nobleza rural, no la burguesia en la ciudad. Esa clase
social no queria estimular la creacion de un espiritu renovador, ya que seria
posible que sufriera dafos en |os beneficios que extraian del sistema tradicional.
Ademaés de estas dos razones, la reforma catélica, que habia empezado antes de
la Ilegada del luteranismo, contribuyé a frenar la propagacion del movimiento
protestante.

Fuera de Espafa, tradicionalmente ha tendido a considerarse que la
critica contra el sistema y la doctrina eclesiasticos tradicionales, desarrollada
especialmente a partir del siglo X1V, lleg6 solamente al protestantismo. De
acuerdo con lo anterior, el catolicismo persistio en la tradicién, oprimiendo al
protestantismo que representaba la hergjia. Esta nocion se ha traducido en
una interpretacion simple: “el protestantismo que abrié camino hacia la Edad
Moderna, persiguiendo las nuevas concepciones del valor” contra “el
catolicismo que mantuvo la forma medieval de pensar”. Pero en realidad,

como ya han convenido los historiadores de las épocas moderna y medieval, la

20 E. g. Burckhardt, op. cit., pp. 383-384.

21 E. g. Abellan, Historia critica del pensamiento espaniol, t. |1, p. 29.
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critica no sélo condujo a la duda en torno a los fundamentos del catolicismo,
sino también a la reforma del mismo. Asi como la primera se ha [lamado “lo
que protesta’ por los catélicos con un tono de reproche, la segunda se ha
[lamado “lo que estd en contra de la Refoma (Contrarreforma)” por los
protestantes, pero ésta supuso otra reforma, distinta del protestantismo. Esta
se distingue de la Reforma protestante, que comenzd6 con Lutero, y al mismo
tiempo se distingue de la “contra” reforma. Lo que prevaleci6 en la Espaia de
aquella época fue esta reforma catélica, no el impedimento de la reforma.

La reforma catolica precede a la Reforma alemana. En la Espaia del
siglo XV, se levantaron voces que denunciaron la corrupcion de la lglesia.
Para solucionarla, desde la segunda mitad de ese siglo los Reyes Catdlicos
intentaron reformar las Ordenes religiosas como la de los Franciscanos, de |os
Benedictinos y de los Dominicos. A saber, la reforma catolica espafiola
surgié originariamente dentro de Espafia, como una politica especificamente
interior, y no en oposicién a la Reforma protestante?’. Esa reforma se realizé
por Cisneros, Hernando de Talavera (1428-1507), etc.. Sobre todo gracias al
primero, que se esforzd en fortalecer la disciplina de los clérigos, antes de la
presentacion de la tesis de Lutero (Die 95 Thesen, 1517), la situacion
eclesi astica estaba mejorandose.

Esta reforma catolica tuvo relacion estrecha con la tendencia académica

hacia la renovacion de la teologia escolastica. Como hemos visto ya, el

22 Bataillon llama a esta reforma catélica antes de Lutero la “Prerreforma”,

distinguiéndola de la reforma catdlica después de la Ilegada del protestantismo
(Bataillon, Erasme et 1’Espagne: Recherches sur 1’histoire spirituelle du XVIe
siecle [1937], trad. Antonio Alatorre, Erasmo y Espaiia, estudios sobre la
historia espiritual del siglo xvi, México: FCE, 1995, pp. 1-71). Sobre la
reforma catolica, véase ibid., pp. 1-71 y pp. 494-548 y Henry Kamen, The
Phoenix and the Flame, Catalonia and the Counter Reformation (New Haven:
Yale UP, 1993), pp. 44-81.
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reformador Cisneros fue también un estudioso que queria cultivar una nueva
teologia a través de la fundacion de la Universidad de Alcalady el estudio de la
Bibliay otros textos clasicos. Ese intento subsistio, aun después de la |legada
del luteranismo, por ejemplo en el pensamiento de la Escuela de Salamanca,
que intentd reestablecer la doctrina catélica, la cual podia resistir a las criticas
hechas por |0s protestantes?.

Mas tarde, esta postura de la reforma catdlica se consolidé durante el
Concilio de Trento (1545-1563), que implico la separacion definitiva del
catolicismo y el protestantismo. En este Concilio, la parte catolica hizo
publico claramente, contra las ideas del protestantismo, el mantenimiento de
las instituciones eclesiasticas (e. g. la lglesia, las oOrdenes sagradas, los
sacramentos y la jurisdiccion) como la mediacion entre las creencias del
individuo y Dios. Al mismo tiempo, intentd resolver los problemas indicados
por el protestantismo: la prohibicién de la compraventa de la indulgencia y las
ordenes sagradas, la clarificacion de la disciplinay atribuciones de los clérigos,
la prohibicion de la ausencia de los péarrocos y la formulacion de la
interpretacion de los sacramentos.

Es cierto que en Espafa, después de este Concilio, se aumento la
intensidad de la opresion y la oposicion a los protestantes, como la Inquisicion
y los actos de jesuitas, pero por esta razon no se deben desfigurar las
caracteristicas de la reforma catdlica misma. Esta reforma fue otra
consecuencia del espiritu renacentista, que tenia por objeto mejorar la sociedad
desde un punto de vista distinto del protestantismo. El éxito relativo de esa

reforma catélica, impediria que se impusiera el protestantismo en Espafa.

23 Belda Plans trata, con detalle, de la renovacién de |a teologia hecha por la

Escuela de Salamanca en op. cit., esp. pp. 147-824.
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Asi como el humanismo, esta situacion religiosa dio cierta influencia
sobre la discusién en torno alas Indias. Cuando expusieron su opinion acerca
de este tema, los polemistas principales mencionaron con frecuencia a los
protestantes y sus opiniones con el fin de rebatirlos.

Por ejemplo, Vitoria, que por primera vez puso objeciones
sisteméticamente a la aplicacién de la teoria del esclavo natural a los indios,
insistié en que nadie podia ser el que servia por naturaleza a otros si habia sido
hecho a imagen de Dios?*. Esta opinién es frecuentemente considerada
tipicamente humanista, pero en realidad también provino de la necesidad de
refutar el protestantismo, que estaba extendiendo su influencia en toda Europa.
Es decir, Vitoria tuvo que declarar que la naturaleza habia dotado a todos los
hombres de la razon y el dominio para oponerse contra la “herejia’ que
consideraba la gracia, no la naturaleza, como la fuente de la razon y del
dominio.

Por su parte, los que utilizaron la teoria de la guerra justa para discutir
los asuntos de Indias también necesitaban rebatir el pensamiento “herético”
cuando presentaron esa teoria. En realidad, los pensadores salmantinos y
Sepulveda justificaron que los cristianos hacen la guerra, criticando
directamente a Lutero y sus seguidores quienes lo prohibieron®. Es decir, el

luteranismo insiste en que no es licito a los cristianos hacer la guerra porque si

24 Francisco de Vitoria, De indis, ed. Luciano Perefia, et al., CHP V Relectio

de indis o libertad de los indios [bilingue] (Madrid: CSIC, 1967), esp. | 1-16,
pp. 13-31.

% E. g. Francisco de Vitoria, De iure belli en Perefia, et al., CHP VI Relectio
de iure belli o paz dinamica (Madrid: CSIC, 1981) [bilingue], | 1, p. 100,
Domingo de Soto, Quaestio 40 de bello en ibid., |, p. 300, Melchor Cano,
Quaestio 40 de bello en ibid., p. 324 y Sepulveda, Democrates secundus, sive
de iustis belli causis en eds. A. Coroleu Lletget y A. Moreno Hernandez, OC
111 [bilingUe] (Pozoblanco: Ayuntamiento de Pozoblanco, 1997), 1 1 (3), p. 43.
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algunos “invaden la cristiandad, eso es |la voluntad de Dios, a la cual no es
licito resistir’. Los polemistas de los asuntos de Indias necesitaron negar la
legitimidad de esta opinién y afirmar la legitimidad de los actos bélicos, ante

todo con el fin de evitar la difusion de esa heregjia.

De esta manera, el espiritu renacentista espafiol de los siglos XV y XVI,
concretamente el humanismo y la reforma catdlica, desempefid un papel
importante para la formacion del orden politico moderno, a través de ejercer
una influencia decisiva sobre los pensadores que trataban de los asuntos de

Indias.

3. El surgimiento de los asuntos de I ndias

Como se ha recorrido en las secciones anteriores, detras de los asuntos de
Indias habia una situacion politicay cultural de Espaia, que puede definirse de
transito hacia la modernidad. Teniendo en consideracion este marco historico,
la presente seccion aclara el proceso de surgimiento de estos asuntos, junto con

la base legal de larealizacién de la conquista de América.

Las bulas alejandrinas como base legal de la conquista
de América

L os asuntos de Indias datan del afio 1492, cuando Colo6n lleg6 alalsla de
San Salvador (Guanahani). Este acontecimiento fue el resultado mas
importante de las navegaciones hechas por |los europeos en |la Baja Edad Media,

desde el punto de vista de la expansién del ecimeno, porque el conocimiento
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del mundo se expandi6 a pasos agigantados hasta allende el Océano Atlantico.
Mas tarde, se sabria que estas regiones “descubiertas” eran el otro ecimeno, el

“nuevo continente” 2

, aunque el mismo Colon murié creyendo que habia
alcanzado el extremo este de “nuestro ecimeno”, las Indias, donde debia de
haber Japon y China, las tierras descritas por Marco Polo.

Como hemos visto en la seccion 1 del presente capitulo, la Espafia de ese

tiempo fue un Estado surgido de la union de las Coronas de Aragén y de

Castilla, que tenian los reyes comunes y diferentes sistemas del gobierno.

% Yaentre los afios 1503 y 1504, uno de los navegantes contemporaneos de

Colon, el italiano Américo Vespucio (Amerigo Vespucci, 1454-1512), presentd
una hipétesis, después de haber sabido que las tierras discubiertas se
prolongaban hacia el sur sin llegar a su cabo: serian el “Nuevo Mundo” o el
“otro ecimeno desconocido”, que se separaba de “nuestro ecimeno” compuesto
de Europa, Africay Asia. (Américo Vespucio, El Novo Mondo en ed. Roberto
Levillier, El Nuevo Mundo: cartas relativas a sus viajes y descubrimientos
[bilinglie], Buenos Aires: Editorial Nova, 1951, pp. 170-195 y Lettera di
Amerigo Vespucci, delle isole nuovamente trovate in quattro sui viaggi en ibid.,
pp. 200-265). Es decir, supuso que el continente americano se separaba de las
Indias.

Esta hipétesis se mostré mas claramente en la Cosmographiae introductio,
publicada en 1507 por el aeman Martin (Martin) Waldsseemuller
(c.1475-1521). En esta obra se explicaba que en vista de recientes
exploraciones, habia aparecido una “cuarta parte” del mundo, separada de las
tres partes tradicionales (Europa, Africa y Asia), que debia denominarse
“América’ porque fue concebida por Vespucio. (Martin Waldsseemiiller,
Cosmographiae introductio, eds. Joseph Fischer and Franz von Wieser
[bilinglie], New York: United States Catholic Historical Society, 1907), V, pp.
XVII-XIX y pp. 52-55 y IX, pp. XXVII-XXXVIIIl 'y pp. 68-79. Basandose en
este conocimiento, Waldsseemdiller presenté el mapamundi en el que se
describian las Américas separandose completamente de las Indias.

Con el transcurso del tiempo, se hicieron “descubrimientos” favorables para
confirmar la teoria del Nuevo Continente: e. g. la llegada al Océano Pacifico
(en 1512 por Vasco Nufiez de Barboa) y la llegada a las Islas Filipinas por la
ruta oeste (en 1521 por Magallanes). Por eso, en la primera mitad del siglo
XVI, ya se propagaba el conocimiento de que las Américas serian nuevo
continente. A pesar de eso, la vision de las Américas como una parte de las
Indias también subsistia tenazmente, porque seguia siendo desconocida su parte
norte a partir de México y porque, por lo tanto, todavia quedaba la posibilidad
de que vinculara el este del continente eurasiastico y el oeste del continente
americano.
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Tradicionalmente, la primera tenia interés por expandirse hacia el este (Italia) y
el norte (Francia) y la segunda hacia el sur (Al-Andalusy el norte de Africa) y
el oeste (el Atlantico). Por eso, fue Castilla la que patrociné dicho intento de
Colbén y ejerceria su dominio en las Indias. Es decir, Castilla seria el
escenario principal de los asuntos de Indias.

A finales del siglo XV, la Coronay los navegantes castellanos mostraban
un creciente interés por el Atlantico, impulsados por sus anhelos de expansion
comercial y territorial y de evangelizacion. No obstante, antes de ese
momento la Corona portuguesa ya habia tomado la iniciativa y fue por delante
en la expansion atlantica, porque habia terminado mucho antes la reconquista
de su territorio peninsular y podia dedicar todo su esfuerzo a aquella empresa.
Es decir, basdndose en un buen numero de bulas papales, los portugueses
habian asegurado ya el privilegio del dominio, del comercio y de la
evangelizacion en las éreas desde Africa hasta India. De esas numerosas
bulas, debemos prestar especial atenciéon a la Romanus Pontifex de 8 de enero
de 1455 concedida por Nicolas V (Nicolaus V, 1447-1455) y a la Inter caetera
de 13 de marzo de 1456 concedida por Calixto 111 (Calixtus Il1, 1455-1458), ya
gue, como veremos mas adelante, las bulas alejandrinas otorgadas a los reyes
espafoles fueron réplicas de aquéllas.

En la primera bula, el Papa se mostré dispuesto a ayudar a los reyes
portugueses, quienes cuidaban de la defensa y aumento de la fe cristiana no
reparando en trabajos y gastos®’. Y confirmé que esos reyes tendrian

perpetuamente pleno derecho exclusivo en las zonas “desde los cabos Bojador

2" La Romanus Pontifex en ed. Alfonso Garcia Gallo, Las bulas de Alejandro

VI y el ordenamiento juridico de la expansion portuguesa y castellana en
Africa e Indias [bilingle] (Madrid: Instituto Nacional Estudios Juridicos, 1958),
[1]-[3], pp. 305-306.

106



Capitulo Il La Esparia de los siglos XV y XVI Natsuko Matsumori

y Num por toda Guinea y mas alla hacia |a playa meridional”: e. g. conquistar
los reinos, establecer leyes, jurisdiccion y tributos, comerciar, fundar iglesias y
enviar clérigos®. En la segunda bula, el Papa concedié a la Orden de Cristo
toda la jurisdiccion y potestad en materia espiritual en la zonas “desde los
cabos Bojador y Num hasta toda la Guinea y més alla, la playa meridional hasta

los indios”?°.

Con todo, en estas bulas concedidas a los reyes portugueses
guedaba pendiente el problema de las Canarias y no se aludia a havegaciones y
descubrimientos en el Atléantico.

Por eso, la participacion de Castilla en la expansion atlantica causo la
competencia que llevaria al enfrentamiento en el afio 1475. Lafirma de la paz,
a través del tratado de Alcacovas de 1479, asegur6 el Atlantico africano a los
portugueses, mientras que los castellanos se quedaron con las Islas Canarias®.
Esta situacion les llevo a los portugueses a un gran éxito en Guinea, puesto que

hallaron oro en el rio Volta.

Sintiendo su atraso ante los éxitos portugueses, algunos castellanos

2 Ipid., [13]-[23], pp. 310-315.

2 Lalnter caetera en ibid., [1]-[11], pp. 316-319.
30 Cf. Proy Rivero, op. cit., pp. 62-63. El tratado de Alcacovas es el primer
pacto para establecer la linea de demarcaciéon entre los dominios espafiol y
portugués en el Atlantico, basandose en las bulas que se les habian dado a los
portugueses anteriormente. Esta linea se establecié en el Cabo Bojador (26°
de latitud Norte) y se decidi6 que, dentro de la linea imaginaria trazarada a 100
leguas al Oeste de las Islas de Cabo Verde (25°23' de longitud Oeste), la parte
norte era territorio espafol y la parte sur era territorio portugués. Es decir, la
presencia espafiola quedd limitada a las Islas Canarias y a la costa situada
enfrente de ellas, mientras tanto Portugal obtuvo el resto de las costas e islas
descubiertas en Africa. Cf. Capitulacion de las Alcacovas entre los Reyes
Catélicos y Alfonso V de Portugal en Garcia Gallo, Las bulas de Alejandro VI y
el ordenamiento juridico de la expansion portuguesa y castellana en Africa e
Indias, pp. 319-324. En 1481, el Papa Sixto IV (Sixtus IV, 1471-1484)
confirmo el contenido de este tratado a través de la bula Aeterni Regis (en ibid.,
pp. 325-327).
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empezaron a tomarse interés por la idea de Colon de navegar por mar hacia el
oeste, apoyada en los recientes progresos de las artes del mar y los saberes
geogréficos obtenidos a través de los textos clasicos y medievales. Aun asi, al
principio la reina Isabel | la Catélica vacil6 en patrocinar a Colon cuando le
fue presentado su proyecto, después de haber promovido su discusion en
diversas reuniones (1486-1488) por doctos como Hernando de Talavera y
Rodrigo Maldonado. Se dice que rechazdé el proyecto colombino en ese
momento porque ante todo queria terminar la reconquista peninsular contra el
mundo islamico y porque parecia que este proyecto era incompatible con el
tratado de Alcagovas. Ademdas, no podria confiar completamente en ese
proyecto, porque resultaba muy costoso y porque carecia de base cientifica
firme. Tras largas negociaciones de varias rutas hechas por Colon, por fin, la
reina le confirio el privilegio de buscar la nueva ruta en el Atlantico y explotar
las tierras que hallara. Y le permitio salir de Palos el 3 de agosto de 1492, y
el 12 de octubre del mismo afio Colon llegd al Nuevo Mundo. Se puede
indicar que en esta aventura colombina hubo no solamente el afan de riqueza de
Asia y de buena reputacién, sino también un componente mesianico: el deseo
de liberar Jerusalén y de salvar la cristiandad utilizando las riquezas obtenidas
en su empresa’’.

Castilla adopt6 pronto medidas frente a esta nueva situacion.  Siguiendo
las capitulaciones de Santa Fe concertadas antes de la navegacion, |sabel
confirié a Coldn el grado del aimirante y virrey de las Indias y le mando seguir

la exploracion. Al mismo tiempo, con el fin de frenar el intento de Juan Il de

31 Cristébal Col6n, Relacién del cuarto viaje en ed. Consuelo Varela, Textos

y documentos completos: relaciones de viajes, cartas y memoriales (Madrid:
Alianza Editorial, 1982), pp. 302-303.
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Portugal (1481-1495), que alegd su derecho sobre las tierras recién
descubiertas y se lanzé a nuevas empresas valiéndose de las bulas antes
mencionadas que le donaban Guinea, las Azoresy otras islas, Isabel y Fernando
demandaron del Papa Alejandro VI (Alexander VI, 1492-1503) las bulas
analogas a las portuguesas para mantener su dominio sobre el Atlantico
occidental.

Como los reyes espafioles orquestaban la unificacion interior y la
expansion al exterior basandose en el cristianismo, fue natural que pidieran
garantias al Papa, asi como los reyes portugueses, considerandolo como la
autoridad suprema en los asuntos religiosos. En este contexto, se activé la
nocién medieval del poder que aceptaba la coexistencia de los poderes civil y
eclesiastico, conforme a la diferencia del tipo de dominio. Ademas, pensaron
gue la potestad eclesiastica podia ejercer el poder temporal en caso de que
hubiera necesidad de hacerlo con fines espirituales. Segun este principio, el
Papa pudo intervenir licitamente la competencia entre Castilla y Portugal en
torno a la expansion atlantica, porque ésta tenia una relacion estrecha con la
expansion del mundo cristiano o la propagacion de lafe cristiana.

A consecuencia de tal peticidn, el Papa les otorgd alos reyes espafioles el
titulo de Reyes Catdlicos y las cinco bulas siguientes: la primera Inter caetera
de fecha 3 de mayo de 1493, |la Eximiae devotionis de fecha 3 de mayo de 1493,
la segunda Inter caetera de fecha 4 de mayo de 1493, |la Piis fidelium de fecha

25 de junio de 1493y la Dudum siquidem de fecha 26 de septiembre de 14932,

32 Sobre las fechas de expedicion de las primeras tres bulas, hay distintas

opiniones. Por ejemplo, Vander Linden insiste en que en realidad fueron
dadas la segunda Inter caetera en junio y la Eximiae divotionis en julio.
Vander Linden, “Alexander VI and the Demarcation” (The American Historical
Review, XXI1, 1916, pp. 12-20). Por su parte, Manuel Giménez Fernandez
supone que fueron concedidas la primera Inter caetera en abril y la segunda
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De entre éstas, la primera, que se Illama a veces la “bula de donacion”, es
mas importante porque, similar a la Romanus pontifex de Portugal sobre las
partes de Africa, Guinea, la Mina de Oro y otras islas, se concedi6 a los Reyes
Catodlicos el dominio y la autoridad plena sobre las islas y tierras que se
descubieran navegando hacia Occidente que no perteneciesen a otros principes
cristianos. Fue fruto de laboriosas gestiones habilmente conducidas por
Benardino Lépez de Carvajal que habia actuado bajo las instrucciones de los
Reyes Catdlicos, si bien la misma bula insistié en que se la daba “por propia
decision” del Papa: “no a instancia vuestra o de otros que por vos Nos hayan
dado la peticion, sino por nuestra mera liberalidad y a ciencia ciertay con la
plenitud de la potestad apostélica’ 3.

En esta bula, de “Alejandro obispo, siervo de los siervos de Dios, al
carisimo hijo en Cristo Fernando, rey, y a la carisima hija en Cristo Isabel,
reina, de Castilla, de Ledn, de Aragon y de Granada, ilustres salud y bendicion
apostélica’, primero les alaba por su alma piadosa, manifiesta en sus intentos

de reconquistar Granada y de descubrir las tierras occidentales®. Luego dice:

“Por la autoridad de Dios Omnipotente concedida a San Pedro y
del Vicariato de Jesucristo que ejercemos en la tierra, con todos
los dominios de las mismas, con ciudades, fortalezas, lugares y

villas y los derechos y jurisdicciones y todas sus pertenencias, a

Inter caetera y la Eximiae divotionis en junio. Manuel Giménez Fernandez,
“Algo més sobre las Bulas alejandrinas’ (4nales de la Universidad Hispalense,
VIII, 1945, pp. 37-86).

33 La primera Inter caetera en Garcia Gallo, Las bulas de Alejandro VI y el

ordenamiento juridico de la expansién portuguesa y castellana en Africa e
Indias, [8], p. 342.

3 Ibid., [1]-[7], pp. 339-341.
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vos Yy vuestros herederos los reyes de Castilla y Ledn,
perpetuamente, por la autoridad apostélica, a tenor de la presente,
donamos, concedemos y asignamos, y a vos y vuestros herederos
mencionados investimos de ellas; y de ellas sefiores con plena,
libre y omnimoda potestad, autoridad y jurisdiccion, os hacemos,
constituimos y diputamos; decretando, no obstante, que por
semejante donacion, constitucion, asignacion e investidura nuestra,
a ningun principe cristiano pueda entenderse que se le quita o deba

quitar el derecho adquirido.”*®

Ademas, da un privilegio a Castilla: la prohibicion a “cualquier persona de
cualquier dignidad, estado, grado, orden o condicion” de ir a aquellos
territorios para “comerciar o por cualquier otra razon”, sin el permiso especial

de los reyes espafiol es*®.

% Ibid., [8], pp. 343-344. Como la interpretacion de esta bula se discutié

con animacion entre varios pensadores, como veremos en mas adelante, seria
conveniente citar su texto original: “ Autoritate Omnipotentis Dei nobis in beato
Petro concessa ac vicariatus Thesu Christi qua fungimur in terris, cum omnibus
illarum dominiis, civitatibus, castris, locis et villis, iuribusque et
iurisdictionibus, ac pertinentiis universis, vobis heredibusque et successoribus
vestris Castellae et Legionis Regibus, in perpetuum, auctoritate apostolica
tenore praesentium donamus, concedimus et assignamus, vosque ac haeredes et
successores praefatos de illis investimus, illarumque dominos cum plena,
libera et omnimoda potestate, auctoritate et iurisdictione facimus, constituimus
et deputamus, decernentes nihilominus per huiusmodi donationem,
concessionem assignationem et investituram nostram nulli christiano principi
ius quaesitum sublatum intellegi posse aut aufferi debere.”

% Ibid., [10], pp. 344-345. “Ac quibuscumque personis etiam cuiuscumque
dignitatis, status, gradus, ordinis vel condictionis, sub excommunicationis
latae sententiae poena, quam eo ipso, si contra fecerint, incurrant, districtius
inhibentes ne ad insulas et terras praedictas, postquam per vestros nuntios seu
ad id missios inventae et receptae fuerint, pro mercibus habendis, vel quavis

alia de causa accedere praesumant absque vestra ac haeredum et successorum
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Como Jaime Brufau Prats dice, al considerar el caracter de la “autoridad
plena de Castilla en las Indias” mencionada en esta bula, es necesario pensar el
tenor general de toda la bula: “es innegable que el contexto tiene una clara
significacion misional, haciéndose todas las concesiones en orden a la

evangelizacion de las nuevas tierras”®’.

En realidad, cuando expone los
motivos que le mueven a hacer la concesion, el Papa alaba a los Reyes
Catolicos por su proposito de realizar la empresa de descubrir nuevas tierras:
para la conversion de sus habitantes. Dice que “considerando todas las cosas
diligentemente, sobre todo la exaltacion y dilatacion de la fe catolica, os
propusisteis someter y conducir a la fe catdlica dichos territorios y
habitantes’®®. Y formula los términos de la concesién, notando que la hace
para facilitar la evangelizacion. Es decir, la finalidad del privilegio pontificio
es la evangelizacion. Por eso, con esta bula, los espafioles adquirieron el
compromiso “oficial” de ejercer el poder exclusivo sobre los indios para la
instruccion en lafe catdlicay buenas costumbres de ellos.

Seria conveniente mencionar aqui también los contenidos de las demas
bulas alejandrinas. La Eximiae devotionis, idéntica a la Inter caetera

portuguesa, concedié a los reyes de Castilla en dichas tierras los mismos

privilegios que tenian los portugueses en Aflica.

vestrorum praedictorum licentia speciali.”
37 Jaime Brufau Prats, El pensamiento politico de Domingo de Soto y su
concepcion del poder (Salamanca: Universidad de Salamanca, 1960), p. 209.

3 La primera Inter caetera, [6], p. 341. “Unde omnibus diligenter et
praesertim Fidei catholicae exaltatione et dilatatione prout decet catholicos
Reges et Principes, consideratis, more progenitorum vestrorum, clarae
memoriae Regum, terras et insulas praedictas illarumque incolas et habitatores,
vobis divina favente clementia subicere et ad Fidem catholicam reducere.”
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“[...] avosotrosy vuestros herederos citados, en las islas y tierras
por vos o0 en vuestro nombre hasta ahora descubiertas o por
descubrir en adelante, en todo y en particular, las gracias,
privilegios exenciones, libertades, facultades inmunidades, Letras
e indultos concedidos a los Reyes de Portugal —de la misma
manera y en todo su tenor, como si palabra por palabra en la
presente estuvieran insertas, queremos que queden suficientemente
expresadas e insertas, de tal manera que podais y debais poseerlas
y gozarlas libre y licitamente, en todo y por todo, tal como si todo
ello a vosotros y vuestros herederos y sucesores citados
especialmente les fuera concedido por |la autoridad apostolica— al
tenor de la presente, por especial donacion, graciosamente 0s
otorgamos; y aquellas, en todo y por todo, a vosotros y vuestros
herederos y sucesores precitados, igualmente las extendemos y
ampliamos y del mismo modo y en forma perpetua las concedemos,
no obstante las constituciones y ordenaciones apostolicas, y
también todo aquello que en las Letras concedidas a los Reyes de
Portugal se ha concedido, de la misma manera y sin que obste

cual quier cosa en contra.”

La mayoria de la segunda Inter caetera esta extraida de la primera Inter
caetera, pero hay una importante cuestion adicional. Es decir, se reviso la
linea de demarcacion entre las zonas de jurisdiccion espafiola y portuguesa,

fijando la linea imaginaria traslada a 100 leguas al oeste de la linea establecida

% La Eximiae devotionis en Garcia Gallo, Las bulas de Alejandro VI y el

ordenamiento juridico de la expansién portuguesa y castellana en Africa e
Indias, [4], p. 349.
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con el tratado de Alcacovas (37°15’ de longitud Oeste). Se consider6 que la
parte oeste de la linea era territorio espafiol y la parte este era portuguesa®.
Por eso, esta bula aceptd el dominio espafiol en “todas las islas y tierras firmes
descubiertas y por descubrir, halladas y por hallar desde la citada linea hacia
occidente y mediodia, que por otro rey o principe cristiano no estuvieran
actualmente”.

La Piis fidelium le concedié a un clérigo espafol, que se Ilamaba
Bernardo Boil, los poderes plenos para elegir misioneros enviados a las Indias

y evangelizar y establecer iglesias alli.

“Nos, esperando que lo que te encomendemos lo ejecutaras fiel y
diligentemente, a ti, que eres presbitero, de a las citadas islas y
partes con otros comparieros de la Orden o de otra, elegidos por ti
o por el mismo Rey y Reina, sin necesitar para ello licencia de
vuestros superiores o de cualquier otro, ir y permanecer alli cuanto
quisieres, y por ti u otro u otros presbiteros idéneos para ello,
seculares o religiosos de cualquier Orden, predicar y sembrar la
palabra de Dios y reducir a dichos naturales y habitantes a la fe
catélica y bautizarles e instruirles en nuestra fe y administrar a
éstos |os sacramentos eclesiasticos cuando fuera ocasion; y a ellos

y cualquiera de ellos, por ti o por otro u otros de los presbiteros

40 Lasegunda Inter caetera en ibid., [8], pp. 342-343. Cf. Proy Rivero, op.

cit., pp. 62-63. Maés tarde esta linea se traslad6 a 170 leguas méas al oeste
(46°37" de longitud Oeste) con el tratado de Tordesillas (1494), el ultimo pacto
sobre la linea occidental. Cf. Capitulacion de Tordesillas sobre la particion
del Mar Océano en Garcia Gallo, Las bulas de Alejandro VI y el ordenamiento
Juridico de la expansién portuguesa y castellana en Africa e Indias, pp.
359-363. La linea oriental quedaba pendiente y existian batallas de la
rivalidad hispano-portuguesa.
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seculares o religiosos, oirlos en sus confesiones, [...] y darles la
debida absolucion e imponer a los mismos penitencia saludable,
[...] y elegir, construir y edificar cualesquier iglesias, capillas,
monasterios, casas de cualquier Orden [...] sin perjuicio de nadie;
y las casas para profesos de las Ordenes mendicantes que
construyais y edificaciones para ellos, recibirlas y conceder

licencia de que las habiten perpetuamente [...].”*

La Dudum siquidem concedi6 a Castilla el dominio e investidura de todas
las tierras que estén en la India, 0 a su este, sur y oeste, no ocupadas por un

principe cristiano.

“[...] podria ocurrir que vuestros enviados, capitanes o vasallos,
navegando hacia el occidente o el mediodia, Ilegaran a las partes
orientales, y hallaran islas y tierras firmes que en la India hubiera
o estuvieran, Nos, queriéndoos también honrar y favoreceros
graciosamente, con la misma decision, conocimiento y planitud de
la potestad apostolica, la donacion, concesion, asignacion y Letras
antes citadas, con todas y cada una de las clausulas en ellas
contenidas: a todas y a cada una de las islas y tierras firmes
halladas y por hallar, descubiertas y por descubrir, que, navegando
o caminando de cualquier modo hacia occidente o el mediodia,
estuvieran, fueran o aparecieran en las partes occidentales,

meridionales y orientalesy estén en la India[...].”*

4L LaPiis fidelium en ibid., [4]-[8], pp. 351-352.

“2LaDudum siquidem en ibid., [3], p. 355.
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Precisamente basandose en esta situacion legal constituida por las cinco
bulas alejandrinas, se realiz6 |a conquista espafiola de las Indias. Es evidente
gue los Reyes Catolicos tenian también el interés material —e. g. la expansion
territorial en competencia con Portugal, la adquisicion de la riqueza del Oriente
y la explotacion de la nueva ruta comercial—, pero su celo por la propagacion
de la fe cristiana impulsada por la idea de cruzada fue un gran estimulo para la
realizacién de las navegaciones y conquistas en las zonas desconocidas. Las
bulas papales |o ensalzaron y lo reconocieron oficialmente por el titulo justo de
la conquista de América. A partir de ese momento, los espafoles colocarian
este interés religioso en primer plano. Es decir, conforme a la concepcién
medieval del poder, interpretarian que Dios les habia concedido, a través de su

representante de latierra, el Papa, estas regiones para salvar a sus habitantes.

Establecimiento del sistema gubernativo en las Indias

Sobre estos presupuestos, Castilla se concentrd en la labor de establecer
un régimen de gobierno en las Indias.

En cuanto al sistema legal, relacionado con el tratamiento de los indios,
la reina Isabel autorizé los repartos de ellos en favor del colono espafiol, a
través de las instrucciones dadas al gobernador de las Antillas, Nicolas de
Ovando, en 1503. A partir de ese momento, los repartimientos y su
transformacion nominal o aparente —las encomiendas— constituirian

conceptos fundamentales en el ordenamiento legal indiano®®. Segun dichas

43 Sedice que en la practica el sistema de repartimientos o encomiendas habia

sido establecido durante el gobierno de Coldén, si bien no funcionaba
correctamente.  Como institucion, sin embargo, se organizé durante el
gobierno de Nicolas de Ovando. Cf. Luis Arranz Marquez, Repartimientos y
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instrucciones, los indios debieron quedar reunidos en pueblos para trabajar para
la Corona bajo la proteccion de una “persona buena” espafola, que cuidaba de
su situacion espiritual y corporal, porque nunca podian civilizar ni trabajar por

si mismos.

“[...] hubimos mandado que los indios vecinos y moradores de la
Isla Espafiola fuesen libres y no sujetos a servidumbre [...] y agora
soy informada que a causa de la mucha libertad que los dichos
indios tienen, huyen y se partan de la conversacion vy
comunicacién de los cristianos por manera que aun queriéndoles
pagar sus jornales no quieren trabajar y andar vagabundos, ni
menos |los pueden haber para los doctrinar y atraer a que se
conviertan a nuestra santa fe catdlica y que esta causa los
cristianos que estan en la dicha isla 'y viven y moran en ella, no
hallan quien trabajen en sus granjerias y mantenimientos ni les
ayude a sacar ni coger el oro que hay en ladichaisla, de que a los
unos a los otros vienen perjuicio, [...], en adelante compelais y
apremiéis a los dichos indios que traten y conversen con los
cristianos de la dicha isla y trabajen en sus edificios, en coger y
sacar oro y otros metales y en hacer granjerias y mantenimientos
para los cristianos vecinos y moradores de la dicha isla, y fagais
pagar a cada uno el dia que trabajare el jornal y mantenimiento
que segun la calidad de la tierra y de la persona y del oficio vos

pareciere que debiere haber, mandando a cada cacique que tenga

Encomiendas en la Isla Espainiola (El repartimiento de Alburquerque de 1514)
(Madrid: Fundacion Garcia Arévalo, 1991), esp. pp. 26-114.
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cargo de cierto numero de los dichos indios para que los hagair, a
trabajar donde fuere menester, y para que las fiestas y dias que
pareciere, se junten a oir y ser doctrinados en las cosas de la fe en

los lugares disputados, [...] *.

Es decir, con este sistema se consideré que la casa real encomendaba a los
conquistadores los indios y les permitia utilizarlos como mano de obray exigir
a éstos el pago de un tributo, a condicion de que les ensefiaran la fe cristiana y
la vida civilizada.

Es cierto que, antes de legalizar este sistema, la reina ya habia prohibido
las acciones esclavizadoras perpetradas por Coldén y otros navegantes,
alejandose de la actitud del primer periodo, cuando las aceptaba técitamente.
En 1500, contra la venta de indios realizada por Coldn, hizo que los espafioles
liberaran a todos los esclavos indios injustamente capturados y que los
devolvieran a donde habian estado originariamente*. Por supuesto que esta
Real Provisién no tuvo tanto efecto para la prohibicién de la trata, porque no es
que prohibiera la esclavitud misma de los indios, sino que permitio la posesién
de ellos siempre que su servidumbre estuviera fundamentada en un “justo
titulo”. Sin embargo, a partir de ese momento, en casi todas las
capitulaciones se incluy6 este tipo de disposicion de la proteccién de |os indios,

referiéndose no solamente a los indios traidos por Colén, sino también a todos

4 “R. Provisi6n que los indios de la Isla Espafiola sirvan a los cristianos” (20

de diciembre de 1503) en Richard Konetzke, Coleccion de documentos para la
historia de la formacion social de Hispanoamérica, 1493-1810 (Madrid: CSIC,
1964), t. I, 11, pp. 16-17.

4 “R. C. Mandando que los indios que se trajeron de las Islas y se vendieron
por mandado del Almirante, se pongan en libertad y se restituyan a los paises
de su naturaleza” (20 de junio de 1500) en ibid., 10, p. 4.
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aquellos que se hubieran capturado sin justos titulos: e. g. la Capitulacién de
Alonso de Ojeda (28 de julio de 1500) y la de Cristobal Guerra (11 de
noviembre de 1501). Por eso, esta primera prohibicién de la trata constituy6
un hito importante en la historia de las relaciones hispano-indias. Gracias a
esta orientacion, se evitd el envio masivo de esclavos indios a la Peninsula
Ibérica. ElI Nuevo Mundo no se convirtié en un inmenso mercado de esclavos
con destino al Antiguo Mundo. Es decir, la misma Isabel impidié que los
indios pudieran ser hechos esclavos sin justo titulo, porque queria tratarlos
como sus vasallos, iguales que |os de otros reinos integrados en su Corona.

No obstante, si nos fijamos en los resultados, dicho sistema de
repartimientos o encomiendas trajo en la practica para los indios un régimen
parecido al de esclavitud. A pesar de diversas declaraciones reales en que se
reiteraba el principio de la libertad de los indios, los encomenderos tendieron a
hacerlos trabajar duramente, sin atender a su salvacion espiritual.

En estas condiciones, en las Indias se Ilevé a cabo la esclavitud de los
indios de hecho: en 1503 quedaron sujetos a encomienda los caribes, en 1509
se autoriz0 la captura de los indios lucayos, extendiéndose en 1512 a las zonas
de Tierra Firme. Algunos de éstos fueron enviados a la Peninsula Ibérica y
vivieron alli como una de las minorias étnicas, asi como |los esclavos canarios y
berberiscos*®.  Esteban Mira Caballos presenta cuatro excusas que se
utilizaban en aquella época para justificar la esclavitud de los indios: admas de
la “evangelizacion de los aborigenes’, que era la base de repartimientos y
encomiendas, la “practica de la servidumbre entre los aborigenes antes de la

Ilegada de los espafioles”, una “forma mas humana que matar al vencido” y el

46 En cuanto a la vida del indio en Espafia, Mira Caballos, op. cit. la explica

detalladamente con muchas fuentes estadisticas.
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“libre comercio” *’.

En cualquier caso, la poblacion de los indios de
Hispanoamérica iba disminuyendo. Sobre todo en las Islas Espafiolas, donde
padecieron la primera tragedia de la conquista; se calcula que habia
aproximadamente un millén de habitantes cuando Ilegaron los espafioles, que
disminuyeron ya en 1508 a 60.000, en 1554 a 30.000 y en 1570 a 500*®. Esta
claro que se encuentran también otras causas de esta baja de poblacién —e. g.
la propagacion de viruelas, de sarampién y de tifus—, pero la razon principal
fueron las lamentables condiciones de trabajo en las minas y hacienda.

Dadas las circunstancias, en 1511, el dominico Antonio de Montesinos
(antes de 1486-c.1530) reproch6 en su sermé6n la brutalidad de los
encomenderos, proclamando la humanidad de los indios, lo que provoco una
discusion animada sobre la legitimidad de la conquista. Por eso, en 1512, el
rey Fernando V el Catélico convoco la Junta de Burgos para revisar sobre la
politica indiana. Esta junta constaba de once miembros: tres miembros del
concejo real (Juan Rodriguez de Fonseca [1451-1524], Hernando de Vegay el
licenciado Luis Zapata), cuatro juristas (el licenciado Santiago, Juan Lopez de
Palacios Rubios [c.1450-c.1525], el licenciado Moéxicay el licenciado de Sosa),
un sacerdote secular (el licenciado Gregorio) y tres religiosos (los dominicos

Toméas Durédn, Pedro de Covarrubias y Matias de Paz [1468/70-1519])%°.

47 Ibid., pp. 20-21.
48 Rolando Mellafe, Breve historia de la esclavitud negra en América Latina
(México: SepSetentas, 1973), p. 22. Por supuesto que hay bastante diferencia
entre los cédlculos del nimero de habitantes de las Indias en el momento de la
Ilegada de los europeos. Por ejemplo, el mismo Mellafe expuso, en 1959, que
la poblacién de los indios de las Islas Espafolas habia sido cien mil y S. F.
Cook y Woodrow Borah la calcuraron en 1971, como ocho millones (ibid., pp.
22-23). A pesar de tal diferencia del nimero, es evidente que la poblacién de
los indios se disminuyé en corto tiempo.

4 Las Casas, Historia de las Indias, |1l 7, pp. 1775-1777.
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Estos miembros valoraron el tratamiento dispensado a los indios y presentaron
al rey un informe que seria la base de las leyes de Burgos, la primera
reglamentacion general sobre este asunto.

Segun las leyes de Burgos (27 de diciembre de 1512), compuestas de 35
articulos®, los indios no son esclavos aunque deben trabajar para |os espafioles
bajo el sistema de repartimientos o encomiendas, legitima institucion basada en
las bulas alejandrinas. Por eso, los encomenderos tienen que dirigirles a una
vida digna conforme al cristianismo y cuidar de las condiciones de su trabajo.
Es cierto que en estas leyes se declaro que los indios eran subditos libres de los
reyes espanoles, pero al mismo tiempo se expuso que eran inmaduros y que por
lo tanto necesitaban ser coaccionados a aceptar el dominio espafiol para
tornarse hombres civilizados. Por este motivo, se establecieron reglamentos
concretos sobre los derechos y los deberes de |os encomenderos.

Pero ni la Junta ni las leyes de Burgos produjeron un acuerdo definitivo
entre los polemistas sobre la legitimidad de la conquista. Ya en el afio
siguiente, resurgi6 la controversia 'y Fernando convoco de nuevo la Junta en el
convento de San Pablo de Valladolid. A consecuencia de ésta, se redactd un
texto Ilamado el requerimiento por Juan LOpez de Paracios Rubios, el
catedratico de derecho canonico de las Universidades de Salamanca y de
Valladolid.

Este requerimiento se basaba en el memorial escrito por Martin
Ferndndez de Enciso (?-1525), redactor de las leyes de Burgos, junto con

Alonso de Espinar (?-1513). Segun Enciso, Dios asigno las Indias a Castilla,

®0  Sobre los articulos completos de las leyes de Burgos, véase Rafael

Altamira, (ed.), “El texto de las Leyes de Burgos de 1512” (Revista de Historia
de América, nUmero 4, 1938, pp. 5-79).
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del mismo modo que les habia dado a los judios su Tierra Prometida, para que

los Reyes Catolicos pudieran introducir alli el cristianismo.

“E después envid Josué a requerir a los de la primera ciudad que
era Gericd, que le dejasen é diesen aquella tierra, pues era suya,
porque se la habia dado Dios; é porque no se la dieron los cerco é
los mat6 todos, que no dejé sino una mujer porque habia librado a
sus espias que no los matasen los de la ciudad, é después les tomd
toda la tierra de Promisién por fuerza de armas, en que mato
infinitos de ellos, é prendié muchos, é & los que prendié los tomé
por esclavos, € se sirvio dellos como de esclavos. E todo esto se

hizo por voluntad de Dios, porque eran iddlatras.”

“[...]Jel Rey Catélico podia envia®® requerirlos [los indios] que le
diesen latierra, pues se la habia dado Dios é el Papa en su nombre,
€ se la habia quitado a ellos, porque eran idolatras; € que si no se
la diesen se la podia tomar por fuerza, é a los que la defendiesen
matarlos é prenderlos, é a los presos darlos por esclavos, como |o
habia fecho Josué; € que el jus gentium que después habia venido,

no habia quitado el poder de Dios, ni & ganar.”>*

Es decir, insistio en que la conquista espafiola contra los indios era legitima

®1 Martin Fernandez de Enciso, “Memorial que di6 el bachiller Enciso de o

gjecutado por él en defensa de los Reales derechos, en la materia de los indios”
ened. L. Torres de Mendosa, et al., Coleccion de documentos inéditos relativos
al descubrimiento, conquista y organizacion de las antiguas posesiones
espaiiolas de América y Oceania, t. |, pp. 443-444 y 448-449 [fotocopias de |la
Biblioteca Nacional de Japon].
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porque era intento de Dios que quiso convertirlos, haciéndoles dejar sus
costumbres idolatricas, bajo el dominio espafiol.

Tras alguna discusion, los miembros de la Junta aceptaron la teoria de
Enciso e intentaron hacer una proclamacion formal bajo el mandato del rey.
De esta manera, se perfeccion0 el requerimiento de Paracios Rubios. Este
texto explica primero que Dios cred a todos |os seres humanos del mundo y que
de ellos di6 cargo a uno, San Pedro, para que fuese sefior, superior y cabeza de
todo el linage humano. Y sigue que uno de los Papas pasados, que habian
sucedido a San Pedro en aquella posicion, hizo oficialmente donacion de las
Indias a los reyes espafioles para la propagacion de la fe cristiana. Luego
reclama a los indios que acepten este dominio justo de los reyes espafiolesy la

doctrina catélica. Y por ultimo dice:

“Si asi 1o hicierdes, haréis bien, y aquello a que sois tenidos y
obligados, y Sus Altezas, y yo en su nombre, vos recibiran con
todo amor y caridad, y vos dejaran vuestros mujeres, hijos y
haciendas libres sin servidumbre [...]. Si no lo hicierdes, o en
ello dilacion maliciosamente pusierdes, certifico que con la ayuda
de Dios yo entraré poderosamente contra vosotros y vos haré
guerra por todas las partes y maneras que yo pudiere y vos sujetaré
al yugo y obediencia de la Iglesia y de Sus Altezas, y tomaré
vuestras personas y de vuestras mujeres e hijos y los haré esclavos,
[...]; y protesto que las muertes y dafios que dello se recrecieren
sean a vuestra culpa, y no de Su Alteza, ni mia, ni destos

caballeros que conmigo vinieron, y de como los digo y requiero
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pido al presente escribano que me lo dé por testimonimo y sinado,

y alos presentes ruego que dello sean testigos.” >

Los espafioles estaban obligados a leerlo antes de la conquista para que fuese
justa, pero que en pocos casos se cumplié esta obligacion de manera
establ ecida.

La conquista se desarrollé principalmente con estas dos instituciones
legales —la encomienda y el requerimiento—, si bien mas tarde estas posturas
oficiales iban modificandose especialmente a partir del establecimiento de las
Nuevas Leyes de 1542, compuestas de 40 articulos, que tuvieron por objeto
proteger a los indios®>®. En estas Leyes, asi como en las demés declaraciones
reales, se expuso la prohibicién de la esclavitud de los indios y del abuso de
autoridad de los encomenderos. Ademas, se procurd claramente por primera
vez la abolicion gradual de las encomiendas mismas. Lo que pretendieron
hacer estas Leyes fue poner a los indios bajo el dominio directo de la Corona,
sin mediacion de los encomenderos. De acuerdo con tanto esta nueva
tendencia como la disminucién de la poblacion de los indios, la escasez de
mano de obra se tratd de solucionar a través de varias maneras: la inmigracion
de colonos espafioles y el empleo asalariado de los grupos mestizos. Pero la

solucion que prevaleci6 fue la importacion masiva de esclavos negros™.

52 «E| texto de requerimiento” en Silvio Zavala, Las instituciones juridicas en

la conquista de América, pp. 216-217.
> E| texto completo de las Nuevas Leyes esta en ed. Antonio Muro Orejon,
Las Leyes Nuevas, 1542-1543 (Sevilla: la Universidad de Sevilla, 1945).

> En cuanto al origen y al desarrollo de la esclavitud de |os negros, Rolando
Mellafe los explica detalladamenteen op. cit.. Segun él, “casi

inmediatamente después de efectuado el descubrimiento de América, [...]
[legaron los primeros esclavos negros al Nuevo Mundo” (p. 15). Aun asi, se
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Ademas de tales instituciones legales, se ordenaron varias otras. En
cuanto al sistema politico, las instituciones que se introdujeron en las Indias
fueron hechas a imitacion de las castellanas®. Por ejemplo, fue directamente
trasplantado por los primeros pobladores el municipio, ciudad y una extension
de terreno en su alrededor (territorium), siendo éste totalmente sometido a la
jurisdiccion del municipio. Fue la célula basica, no corrompida, como luego
lo seria el municipio castellano, por la venta de cargos municipales y por una
excesivainjerencia de la Colona.

También se transpuso, pero con mayores atribuciones que la castellana
por causa de las enormes distancias, la Audiencia, 6érgano ala vez judicial y de
gobierno, que se componia de un presidente, segun el caso, era el virrey o el
gobernador, varios oidores y alcaldes del crimen, uno o dos fiscales, un
alguacil mayor y otros funcionarios de menor rango. Empezo a funcionar la
primera Audiencia indiana en 1511 en Santo Domingo y la primera establecida
en el continente se cre6 en México en 1529°°. Luego se establecieron las
audiencias en Panama (1535), Lima (1542), Guatemala (1544), Guadalajara
(1549), Santa Fe de Bogota (1549) y Quito (1563). Aunque €l virreinato fuera
el escaldbn més alto, las audiencias llegaron a ser la verdadera osatura de la
administracion real en las Indias. Es decir, fue el maximo tribunal judicial
establecido en las colonias y sus decisiones solo podian ser apeladas ante el

Consejo de Indias. Se dice que las visitas y las residencias, que eran las

empez06 a importarlos a gran escala en la segunda mitad del siglo XVI, después
de que se prohibié definitivamente la esclavitud de los indios (p. 23). A
diferencia de los esclavos indios, los negros fueron permitidos por
instrucciones reales (pp. 27-29).

> Cf. Dominguez Ortiz, op. cit., pp. 59-61.

% Sobre la formacién de las audiencias y virreinatos indianos, véase el mapa

presentado por Pro y Rivero, op. cit., p. 83.
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garantias de que en Espafia se disponia contra los abusos de poder de las
autoridades, tuvieron al otro lado del Océano una eficacia muy reducida.

Por su parte, se implanto la institucion del virreinato en la que el virrey
cumplia la funcion del rey en su territorio como representante de éste. Es
cierto que el mismo titulo de virrey fue concedido a Col6n en concordancia con
las capitulaciones de Santa Fe, pero después de que Col6n fue desposeido de su
titulo, éste no tuvo continuidad. Es decir, sus atribuciones en virtud del cargo
eran distintas de las que posteriormente atribuy6 el Emperador Carlos V a los
dos virreyes de la Nueva Espafa (1535) y del Peru (1543). Estos fueron los
dos unicos virreinatos de América hasta el siglo XVIIl, cuando se crearon el
virreinato de la Nueva Granada (1739) y el del Rio de la Plata (1777). El
virrey administro la sociedad colonial con plena jurisdiccién civil y criminal y
también tuvo el poder absoluto para resolver los problemas militares.

En el primer periodo de la conquista, todas estas insituciones de
administracion se colocaron bajo el control del Consejo de Castilla, en el que
Juan Rodriguez Fonseca llevé practicamente todos los asuntos de Indias. Asi,
las Indias fueron incorporadas a Castilla, aunque sus instituciones gozaron de
cierta independencia, a causa de la gran distancia. Pero con la creacion del
Consgjo de Indias (1524), pasd a ser el organismo supremo para decidir la
politica indiana. Este Consejo no sb6lo aconsejaba al monarca y dictaba la
politica general del reino, sino que también era el tribunal que entendia de los
asuntos indianos en ultima instancia.

En cuanto al sistema econémico, la Unica organizacion para vigilar el
comercio y la travesia era la Casa de Contratacién, que se establecié en 1503

en Sevilla, siguiendo el modelo de la portuguesa Casa de India (inicialmente
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Casa de Mina y de Guinea). Ante todo aquella Casa regulaba el trafico
comercial con las Indias, a través de ejercer un severo control sobre las
remesas de metales preciosos —en particular el oro, en el primer periodo de la
conquista, y la plata, en el periodo posterior— Ilegadas de las colonias y sobre
otros articulos importados —por ejemplo, el maiz, el tomate y el tabaco—.
Ademas, se ocupaba de la formacion de los pilotos y los cosmografos, de la
redaccion de las cartas nauticas, etc.. Conforme a las bulas alejandrinas, en
teoria se considerd que este comercio con las Indias era monopolio de Castilla,
si bien en realidad participaron en el comercio también catalanes, aragoneses,
genoveses y alemanes.

En cuanto al sistema religioso, se establecio en 1504 el primer obispado
indiano en la Concepciéon de la Vega y en 1513 se cred6 el primero del
continente en Santa Maria de Antigua®’. Luego se establecieron muchos
obispados en las Indias, que fueron sufraganeos del arzobispado de Sevilla
hasta 1546. Maés tarde, se crearon también |os arzobispados en México, Lima,
Santiago, etc.. Al mismo tiempo, a peticion de Bartolomé de Las Casas
(Memorial de remedios para las Indias, 1516), se firmd en 1517 el decreto para
establecer la Inquicisién indiana®®. A partir del afio 1519, bajo los
inquisidores generales de Indias como Alonso Manso, Alonso L6pez de Cerrato
y Francisco Tello de Sandoval, funciond la Inquisicion para vigilar las ideas y
conductas de los habitantes.

En cuanto al sistema educativo, se establecieron universidades en Santo

Domingo (1538), Lima (1551), México (1551), etc., bajo una gran influencia de

> Cf. Martinez Ruiz, et al., op. cit., p. 220.

8 Sobre el proceso de formacién de la Inquisicién hispanoamericana, este
trabajo ha consultado Joaquin Pérez Villanueva, et al., Historia de la

Inquisicion en Espaiia y América, t. | (Madrid: BAC, 1984), pp. 662-690.
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la Escuela de Salamanca™.

De esta manera, los fundamentos del sistema gubernativo en las Indias se
configuraron dentro de las primeras décadas que siguieron al afio 1492, es decir,
en la época de los Reyes Catdlicos y de Carlos V. Bajo este sistema de
gobierno, que duraria mas de tres siglos, los conquistadores extendieron
gradualmente su esfera de influencia desde las islas del Mar Caribe
(1492-1515) hasta Panama (1516), Meéxico (1521), Nicaragua (1523),
Guatemala (1524), Venezuela (1528), Pert (1532), Colombia (1538), Bolivia
(1539) y Chile (1541). Antes del final de la primera mitad del siglo XVI, la
influencia de Espafia se habia extendido ya a |la mayor parte de las Indias. Y
durante este proceso de expansion del dominio espafiol, cambid la posicion de
las Indias. En la primera fase de la conquista, fueron parte de Castilla,
administradas como prolongacion de ésta.  Pero mas tarde fueron adquiriendo
una posicion equivalente a los demas reinos que componian la Monarquia
Catdlica Hispénica, con la fundacion de la Monarquia Indiana (1519) y del
Consejo de Indias (1524). Es decir, las Indias se transformaron de derecho
desde provincias hasta reinos. Con el transcurso de los afos, la conquista y
colonizacion de América, que empezé como empresa de Castilla, se torné en

politica del Imperio espafiol.

Cuestiones principales en los asuntos de I ndias
El establecimiento y el desarrollo de las relaciones con las Indias
I[levaron a los espafoles y a otros europeos no solamente a aportar una vision

radicalmente nueva del mundo, desde el punto de vista de la expansion del

Cf. Agueda Maria Rodriguez Cruz, “Alumnos de la Universidad de

Salamanca en América’ en Ramos, et al., CHP XXV, pp. 499-550.
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ecumeno, sino también a una importante transformacion en la vision de la
humanidad y del orden social, hasta el punto de amenazar el conocimiento
tradicional sobre los seres humanos y sobre la sociedad. Pues el sistema
social, politico y econdmico nativo de las Indias, era bastante distinto al
europeo y alos no europeos conocidos.

Sobre el origen racial y cultural de los indios, se discutié con animacién
desde el mismo encuentro entre el Antiguo y el Nuevo Mundo®®. Se
presentaron numerosas hipotesis, desde las interpretaciones imaginativas de los
tiempos antiguos (e. g. la descendencia de Adan y Eva a quienes Dios cre6 en
América, la descendencia de los tres hijos, los nietos o |os bisnietos de Noé, |la
descendencia de los habitantes del antiguo Egipto o de la antigua Grecia, etc.),
hasta las teorias cientificas de los Ultimos dos siglos (e. g. el poblamiento Gnico
desde Asia, desde alguna isla de la Polinesia, desde Egipto o desde Japén, el
poblamiento plural desde Asia, Australia y Polinesia, o desde Tasmania,
Australia, Melanesia, Indonesia, Asia y Canada, etc.). Sin embargo, los
trabajos cientificos de estos dos siglos han aumentado la credibilidad de una de
estas hipotesis: el poblamiento Unico desde Asia. A saber, se puede decir que
los antecesores de los indios inmigraron, siguiendo la megafauna como mamuts,
caballos primigenios y camélidos, de Asia nordeste a través del Estrecho de
Bering, que era tierra, en el dltimo momento del glaciar Wisconsin
(c.25000-¢.7000 a. C.). Se considera que inmigraron desde el norte hacia el
sur, empleando mucho tiempo y formando grupos pequefios, porque la

cronologia de la presencia humana va descendiendo a medida que avanzamos

0 Respecto a la historia y la cultura de las Indias anteriores a la Ilegada de

los espafioles, esta tesis las describe basandose en el estudio de Manuel Lucena

Salmoral, et al., Historia de iberoamérica, t. 1, Prehistoria e historia antigua
(Madrid: Cétedra, 1992).
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hacia el sur, y porque la sociedad amerindia presenta una gran diversidad, con
once tipos deindio y 117 lenguas distintas.

Existen algunas evidencias de contactos entre el Antiguo y el Nuevo
Mundo, aun después del poblamiento amerindio. Por eemplo, se sefiala a
veces la influencia de la civilizacion del rio Indo, de la civilizacion
mesopotamica y de la cultura hindd-budista sobre las culturas americanas.
También hay pruebas ciertas de la inmigracion de los vikingos a América en
los siglos X y XI. Pero después del poblamiento generalmente los indios
desarrollaron su propia cultura, ya que se perdio6 el vinculo por via terrestre con
la subida de la temperatura del globo. Por eso, el sistema social americano
era bastante distinto a los de Europa, de Asiay de Africa del Norte, que habian
mantenido relaciones desde las primeras fases de la historia.

En Hispanoamérica, a la cual Ilamaron las Indias los espafioles de los
siglos XV y XVI, habia dos regiones que llegaron a desarrollar civilizaciones
avanzadas y ejercieron una gran influencia sobre las deméas é&reas. la
mesoamericana y la andina. Es evidente que la historia del desarrollo de
ambas civilizaciones es parecida de la de las civilizaciones del Antiguo Mundo
en lineas generales: e. g. la invencion de la agricultura, el establecimiento de
las ciudades y la repeticion de las guerras. Sin embargo, a diferencia de la
civilizacion del Antiguo Mundo, la mesoamericana construyd grandes ciudades
como Teotihuacan con instrumentos de la Edad Neolitica, sin conocimiento de
los metales, y la andina establecié Estados unificados como el imperio de los
incas sin el recurso de una lengua escrita. Esto significa que no se puede
juzgar un canon de civilizacién de acuero a los patrones del Antiguo Mundo.

En cuanto a la prehistoria e historia antigua de Hispanoamérica, ésta se

divide en general en cinco periodos —Ilos origenes culturales (c.25000-c.7000 a.
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C.), el periodo Arcaico (c.7000-c.2500 a. C.), el Formativo (c.2500 a. C.-los
comienzos de la Era Cristiana), el Clasico (los comienzos de la Era Cristiana-
€.900) y el Postclasico (€.900-1533)— aunque hay algunas diferencias entre las
regiones respecto a los afos del inicio y fin de cada periodo, las caracteristicas
sociales, etc..

El primero es el periodo de inmigracién de |los hombres de Asia nordeste
hacia las Américas. Pasaron la vida de cazadores-recolectores, utilizando
instrumentos de piedra (puntas, cuchillos, etc.) y pintando el arte rupestre. El
segundo es el periodo en el que, con la terminacion del periodo glaciar, se
pusieron los cimientos de la produccion agricola, de la vida aldeana y de una
serie de creencias religiosas que iban a tener enorme trascendencia en el
posterior desarrollo de las culturas americanas. El tercero es el periodo en el
gue la agricultura basada en el maiz, el frijol y la calabaza, se convirtié en una
base econdmica realmente efectiva y se generalizd la vida sedentaria
concentrada en aldeas y poblados. Aparecio la cerdmica y se formaron las
ciudades con templos. Son conocidos la civilizacion Olmeca de la area
mesoamericana y la civilizaciéon de Chavin de la andina. El cuarto es el
periodo en el que aparecié el fendmeno urbano, la tendencia teocratizante de
las sociedades —reflejadas en un arte religioso notable—, la estratificacion
social y los niveles de jefatura-estados. En Mesoamérica, se construyeron
grandes ciudades como Teotihuacan, Monte Alban y Tikal. En Sudamérica,
son conocidas las culturas Tumaco-Tolita, Vicus, Mochicay Nazca. El quinto
es el periodo que se caracterizo por la secularizacion del poder teocrarizante, la
aparicion del militarismo, la integracion politica de los reinos y, por fin, la
conquista hecha por los espafoles. La area mesoamericana estaba bajo la

dominacion de los toltecas, los chichimecas y, finalmente, los aztecas hasta el
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ano 1521, cuando Hernan Cortés (1485-1547) los conquist6. El area andina
estaba bajo la dominacion de Tiahuanaco, Chimu y, finalmente, Inca hasta el
afo 1533, cuando Francisco Pizarro (1476-1541) la conquisto.

Asi, en las Indias antes de la llegada de | os esparioles, se habian sucedido
la prosperidad y decadencia de varias culturas y civilizaciones, sin establecerse
contactos a gran escala con las de otros continentes. Por |o tanto, daban
condiciones de existencia distintas de las del Antiguo Mundo. Por ejemplo,
algunos aperos de labranza y técnicas de agricultura no se dieron en otras areas.
Existieron productos agricolas particulares como la patata, |a batata, el maiz, la
judia, el tomate, la pifia, el tabaco y el chocolate. No conocieron el hierro, si
bien trabajaron el oro, la platay el cobre. Tampoco tuvieron lengua escrita ni
bienes ni negocios personales. Casi todas las tierras y sus animales y plantas
nativos estaban en posesion de la comunidad (en Mesoamérica y Sudamérica
algunos de éstos estaban en posesion del Emperador o del dios del sol). En
las dos zonas en las que se establecio el Estado, existian dos grupos principales
—Ilos dominantes y |los dominados—, pero en el fondo solamente el Emperador
tenia autoridad absoluta para gobernar su pais: el establecimiento de la ley, la
justicia y la administracion. Bajo su dominacion, la economia también fue
controlada de forma plena y las cosas se produjeron y se distribuyeron con
prevision.

Sobre todo, los espafoles prestaron mas atencion a las costumbres
religiosas de los indios, que eran totalmente distintas de las del cristianismo,
cuando establecieron contacto con ellos. En todas las Indias, se adoré a
muchos dioses —del sol (el méas supremo de todos), del agua, de la tierra, de
los animales, de las plantas, etc.—, a través del culto de idolos de piedra, de

arbol y de metal. En las areas mesoamericana y andina, se construyeron
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grandes templos donde los sacerdotes hicieron ritos periddicamente en los que
tenian lugar sacrificios humanos. En las deméas areas, dirigieron los asuntos
religiosos adivinos que se llamaban bohigues. En algunas partes, habia
costumbre de la antropofagia.

Los espafioles se sorprendieron ante todo al toparse con estas
caracteristicas de la sociedad amerindia. Por una parte, al saber |la situacién
de lasislas del Mar Caribe en la que la gente vivia desnuda, sin formar ninguna
gran ciudad, y tenia “costumbres contra laley natural” como el canibalismo, no
pudieron tratarla como una sociedad formada por seres humanos, a diferencia
de la sociedad espafiola®. Pero tampoco pudieron tratarla como una sociedad
formada por animales, ya que sus miembros poseian la forma corporal de los
seres humanos, asi como un orden e instituciones sociales®®.  Por otra parte, al
establecer contacto con las civilizaciones “excelentes” de México y Perq, les
extraiid como la “gente barbara y apartada del conocimiento de Dios” hubiera
podido construirlas®?.

Entonces, ¢como podia explicarse filosofica, teologica y legalmente la
naturaleza de los indios y de su sociedad? ¢Cémo debian establecerse y
mantenerse relaciones con ellos? Con estas preguntas, surgio una cuestion
fundamental a la cual se enfrentaron reyes, politicos, estudiosos, clérigos y

conquistadores: los asuntos de Indias. Es decir, se planteé el problema de

61 Cf. el licenciado Gregorio, “Parecer de Gregorio” (manuscrito de la

Biblioteca de la Real Academia de la Historia, nimero 9-17-9-3688, item 33,
1512). Esta opinion de Gregorio también se muestra en la obra impresa, Las
Casas, Historia de las Indias, 111 12, pp. 1798-1800, cuyo contenido coincide
con su original.

62 Cf. Vitoria, De Indis, | 1-16, pp. 13-31.

83 Cf. Hernan Cortés, Cartas y documentos, ed. Mario Hernandez Sanchez-

Barba (México: Porrua, 1963), p. 76.

133



Capitulo Il La Esparia de los siglos XV y XVI Natsuko Matsumori

como debian ser tratados los no cristianos y no “civilizados” fuera de su
comunidad, que no eran simples extranjeros, sino que estaban destinados a la
obediencia debida a | os esparioles conforme a las bulas alejandrinas.

Detras del planteamiento de este tema, existié una clara distincién entre
los origenes de los titulos del poder secular dentro y fuera de su comunidad.

Alfonso de Castro (1495-1558) lo explica como sigue.

“[...] qué diferentes son los titulos que los reyes de Castilla tienen
en Espafa y los que tienen en el sefiorio de las Indias. Porque el
titulo y derecho que tienen a los reynos de Espafia es por succesion
que tienen de los reyes antepasados; y el titulo que tienen al
sefiorio de las Indias es por la donation de la silla apostdlica, la
cual el Papa les concedi6 por fin de la conversion de los yndios a
la fe catdlica; porque le paresci6 al Papa que los reyes de Castilla
tenian mejor disposition y aparejo para hacer esta conversiéon que

otro cualquier principe cristiano.”®*

Basandose en este planteamiento, Castilla se enfrentd, antes que otros paises
europeos, a la necesidad de mantener no solamente el orden dentro de su propio
territorio y dentro del mundo europeo, sino también el orden transmarino.

Es posible que digamos que para la mayor parte de los espaioles de la
época los asuntos de Indias fueron algo secundario. Segun Jean Dumont, “de
hecho, los espafioles, que en cuanto al exterior se sentian mucho mas atraidos

por su rica lItalia, su rico Flandes e, incluso, su rico imperio de Alemania,

4 Alfonso de Castro, “Parecer cerca de dar los yndios perpetuos del Pert a

los encomenderos” en Perefia, et al., CHP IX, p. 593.
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volvieron la espalda la empresa americana’: “América no interesaba apenas a
los esparfioles de la época’®®. Segln Anthony Pagden, los espafioles trataron
de los asuntos de Indias no porque tuvieran un interés especifico en ellos, sino
porque necesitaban refutar la teoria protestante presentada por el luteranismo y
el calvinismo respecto a los requisitos para ser hombres verdaderos®.

Como hemos visto en la seccién 1 del presente capitulo, es cierto que,
por una parte, Espafia siguié mostrando mucho interés en la expansion hacia el
este y el norte de Europa, siguiendo la tradicion de Aragdn, entidad
mediterranea. Luchd contra Francia por la posesion de Italia durante los
reinados de los Reyes Catolicos, de Carlos V y de Felipe II. También para
estos ultimos dos reyes, Flandes y el Imperio fueron zonas de importancia.
Por otra parte, Espafia pretendi6 integrar todos los reinos en una Monarquia (no
unitaria, sino corporativa) unida bajo una sola fe, el catolicismo, y, por |o tanto,
es natural que resultara ser un tema capital la refutacion tedrica del
protestantismo para expulsarlo de su territorio, después de la expulsion de los
judios (1492) y los musulmanes (1502 en Casillay 1526 en Aragon). Aun asi,
los asuntos de Indias fueron uno de los mas importantes problemas en ese
tiempo, junto con los otros asuntos antes mencionados, porque provocaron una
discusion politica, teoldgica y filosdfica tan intensa como las discusiones en
torno a los otros temas.

Personas de muy distinta condicion participaron en los asuntos de Indias.

En primer lugar, los que se dedicaban a la politica espafiola los trataron

65 Jean Dumont, op. cit., pp. 25-26.

Anthony Pagden, “Dispossessing the Barbarian: the Language of Spanish
Tomism and the Dabate over the Property Rights of the American Indians” in
Anthony Pagden ed., The Languages of Political Theory in Early-modern
Europe (Cambridge: Cambridge UP, 1987), pp. 83-84.
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continuamente desde el primer periodo de la conquista. Podemos sefialar, por
gjemplo, a los reyes (Isabel |, Fernando V, Carlos V y Felipe Il), Juan
Rodriguez de Fonseca, Francisco Jiménez de Cisneros, Martin Fernandez de
Enciso, el licenciado Gregorio, Bernardo de Mesa, Garcia de Loaysa, Juan de
Zuhiga, Francisco de los Cobos (1477-1547) y Pedro de Soto (1495/1500-1563).
Empujados por la necesidad de tomar medidas frente a este nuevo problema, 1o
examinaron y discutieron, especialmente en el Consejo de Indias y en otras
juntas convocadas por los reyes. También los Papas como Algjandro VI vy
Adriano VI (Hadrianus VI, 1522-1523), que gjercian una gran influencia sobre
la politica espafiola, tomaron parte en estos asuntos.

En segundo lugar, los doctos en el campo académico influyeron en la
politica indiana mediante la expresion de sus opiniones basadas en las
autoridades ideoldgicas. Podemos sefialar, por e emplo, a los estudiosos de la
Escuela de Salamanca, como Francisco de Vitoria, Domingo de Soto, Melchor
Cano, Diego de Covarrubias, y Bartolomé de Carranza, y a otros como Alonso
de Loaysa, Juan LoOpez de Palacios Rubios, Matias de Paz, Miguel de
Salamanca, Alfonso de Castro y Juan Ginés de Sepulveda. De ellos, merece
prestar especial atencion a los primeros, ya que gjercieron una gran influencia
sobre la gente de la primera categoria. Segun un estudio precedente, “la
Escuela de Salamanca ejercié una verdadera presion [hacia la moralizacion
politica] através de cinco vias: la Escuela influyé en la conciencia del rey y de
sus consejeros por medio de los confesores de Carlos V y Felipe |1, a través de
un proceso de informes y memoriales requeridos por el Consejo de Indias, por
la interpretacion y glosas de las nuevas leyes del Reino y con las decisiones
politicas de virreyes y presidentes de las Audiencias que eran discipulos de

Salamanca y terminaron por actuar de acuerdo con las ensefianzas de
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Vitoria”®’,

En tercer lugar, quienes vivian en las Indias presentaron sus opiniones,
de acuerdo con su propia experiencia. Son conocidos, como misioneros Pedro
de Cordoba (1482-1521), Antonio de Montesinos, Alonso del Espinal, Juan de
Quevedo, Juan de Zumérraga (c.1468-1548), Bartolomé de Las Casas y
Domingo de Santo Tomas (1499-1570), como conquistadores Hernan Cortés,
Francisco Pizarro, Francisco Xerez y Pedro Cieza de Leon (c.1521-1554), vy
como funcionarios Gonzalo Fernandez de Oviedo y Valdés (1478-1557), Vasco
de Quiroga, Alonso Maldonado y Alonso de Zorita (c.1511-c.1585).

Ademés de estos espafioles, en cuarto lugar, la gente de otros paises
europeos participo en esta polémica. Al comienzo de la conquista, Juan Mair
(John Mair, 1470-1550), el tedlogo escoceés, ofrecié una teoria oportuna para
justificar el sefiorio espafiol sobre los indios. También Pedro Martir de
Angleria, el humanista italiano, presentd una cronica de los primeros afos de la
conquista, que fue muy consultada por pensadores posteriores. Mas tarde,
europeos como el italiano Girolamo Benzoni (1519-?), el francés Urbain
Chauveton, el britanico Richard Hakluyt y el aleman Jean Theodore criticaron
la conquista espafiola de las Indias, con el objeto de hacer objeciones a la
legitimidad de su dominio exclusivo en ultramar®®. Este movimiento contra
Espafia generd la “leyenda negra’, vision que acentla la brutalidad de los
espanoles.

Asi, gente de diversos tipos tomo parte en la discusion sobre los asuntos

de Indias. Como se ha explicado en la introduccion, esta investigacion no

7 Ramos, et al., CHP XXV, p. 8.

8 Benjamin Keen, “Introduction: Approaches to Las Casas, 1535-1970" in

Friede and Keen eds., op. cit., pp. 7-11.
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centra su atencién en ninguno de esos numerosos pensadores, Sino que
considera el conjunto de la situacién ideoldgica en la que estaban inmersos
todos ellos.

La base legal para la realizacion de la conquista era, como hemos visto
ya, las bulas alejandrinas que habian concedido a Castilla el privilegio de
gjercer autoridad plena en las Indias, para ensefiar a sus habitantes la fe
cristiana y la vida civilizada. Es decir, por o menos en la primera fase de la
conquista, todos aceptaron la legitimidad del dominio espafiol sobre los indios
fundamentandose en la autoridad del Papa. Sin embargo, estas bulas eran
esencialmente discutibles en cuanto a la esfera de jurisdiccion espafiola, la
manera aceptable de gjercitarla y el justo tratamiento de los indios. De ahi
surgieron varias preguntas: si la jurisciccion espafiola se limitaba a lo misional
o podia ser mas amplio; si los espafoles podian recurrir a la violencia para
establecer y mantener su jurisdiccion; si se debia dar a los indios los mismos
derechos que los subditos espafioles; etc.. Ademas, con el transcurso del
tiempo, es decir, a medida que se separaban los ambitos secular y religioso, se
planted una duda en torno a la legitimidad de las bulas: ¢podia tener el Papa
derecho a hacer una concesion sobre la cosa temporal incluso en las tierras de
los no cristianos, por causa de que ésta tenia relacién estrecha con los asuntos
religiosos?

Podremos aclarar el conjunto de la situacién ideoldgica de que constan
las respuestas a estas preguntas si analizamos las posturas adoptadas sobre |os
tres puntos principales de la discusién en torno a estos asuntos: ¢son los indios
seres racionales?, ¢por qué los reyes castellanos tienen derecho a gobernarlos?
y ¢éen qué condiciones se permite a los espafioles hacerles |la guerra justa?

Esta es la razon por la que se utilizan estos tres puntos como marco analitico
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del presente estudio. Por supuesto que estos tres temas se relacionan
estrechamente no s6lo unos con otros, sino también con otras cuestiones como
la manera licita de propagar la fe cristiana, |a justeza de la encomienda y del
requerimiento y la justicia de intervenir en otros paises. Por lo tanto, esta

tesis también concede importancia a las relaciones entre tales temas.
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Capitulo Il Losindios como barbari

En el capitulo anterior, se ha estudiado en la forma de un andlisis
histérico preparatorio para investigar |os asuntos de Indias, la situacion politica
y cultural de la Espafia de los siglos XV y XVI, asi como el propio surgimiento
de estos asuntos. Para comprenderlos mas profundamente, seria necesario
hacer otra consideracion preparatoria antes de analizar las respuestas concretas
a los tres temas de discusion antes mencionados. Se trata del analisis del
trasfondo ideol 6gico de la cuestion de Indias en torno al concepto de “barbaro”,
gue constituye uno de sus principal es fundamentos.

Como hemos visto, los espafoles se enfrentaron a la necesidad de
establecer y mantener las relaciones con los que no poseian las caracteristicas,
ni sociales, ni politicas ni econdmicas, de los europeos. De ahi surgi6 la
cuestion de la “barbarie’!. En realidad, en aquellos tiempos, excepto unos
pocos primitivistas, la mayoria traté a los indios de inferiores, de “barbaros”, y
en este contexto se aprobaron las bulas alejandrinas, que les encomendaban a
los espafioles la civilizaciéon de los indios, quedando justificado su dominio

sobre ellos. Pero la palabra barbaro no siempre se definié claramente, sino

que, por el contrario, se utilizé para sefialar a los indios sin prestarsele especial

! Los pensadores de aquella época todavia no distinguieron la “barbarie” del

“salvajismo”, a diferancia de los pensadores posteriores como los ilustrados
franceses del siglo XVIII (e. g. Charles-Louis de Secondat de Montesquieu
[1689-1755]) y los evolucionistas sociales del siglo XI1X (e. g. Lewis Henry
Morgan [1818-1881] y Edward B. Tylor [1832-1917]). Ni tampoco usaron el
término “civilizaciéon” como el anténimo fijo de la “barbarie” y del
“salvajismo”. Antes bien, utilizaron con frecuencia la palabra “policia’ para
describir la situacién contraria a la “barbarie”.
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atencion a su polisemia. A esta aplicacion imprecisa del concepto de barbaro
a los indios, se opusieron no solamente los primitivistas —e. g. Vasco de
Quiroga 'y Michel Eyquem de Montaigne (1533-1592)—, sino también algunos
otros —e. g. Alonso de Zorita, Bartolomé de Las Casas y Juan de la Pefia—.
De entre éstos, el mas conocido fue Las Casas, Ilamado el “defensor de los
indios”.

El presente capitulo analiza primero las caracteristicas y los problemas
de esta tradicion conceptual de barbaro, prestando especial atencion a los
intentos de redefinir su significado hechos por Las Casas y otros pensadores.
Luego explicara como se formé el concepto moderno, tras el fracaso de tales
intentos de redefinicion, transformandose el criterio de distincion entre la

civilizacién y la barbarie.

1. Significados contradictorios del concepto de “barbar0”

Sobre el término bérbaro, Las Casas dice |o siguiente en la Apologética

historia sumaria.

“Y porgue algunas veces arriba en munchos lugares habemos
tocado este vocablo y palabra barbaro y munchos llaman y tienen a
estas gentes [de las Indias] y a otras naciones por barbaras, y

sicl y es frecuente

algunas veces se halla en la Escriptura sanctal
gue en los sacros Decretos y historias profanas nombrar y tractar
de barbaros, mayormente que el Philésopho hace mencidn especial

en sus Politicas de barbaros, y munchas veces veo errar cuando se
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habla, tomando unos barbaros por otros, equivocando; [...]”2

Continta: “para evitar esta impropiedad y confusion quiero aqui explicar qué
cosa es ser barbaro y qué naciones propiamente se pueden |lamar béarbaros”?; e
intenta redefinir este concepto y reaplicarlo a los casos concretos. La presente
tesis propone que “esta impropiedad y cofusién” mencionadas por Las Casas

indican la mezcla de dos sentidos distintos, la “diferencia’ y la “inferioridad”,

con que se venia utilizando el concepto alo largo de la historia.

Historia del uso del término barbaro

Como es sabido, el concepto de barbaro procede del griego “Sdppfapor”
que denotd a quienes no eran helenos ("EAilnveg). Como el gebdgrafo Estrabdn
explica, una de las primeras descripciones sobre los barbaros en la historia
occidental esta en laI4IAX (Iliada)*. En esta épica, Homero describe una raza
de Asia menor con la onomatopeya “fapfapopwvog”, que significa “que habla
una lengua extranjera’ o “que habla extrafiamente”: “por otra parte, Nastes
llevO a los carios que hablaban extrafamente (Ndotnc av koapwv nypcato
BopPapopwvav)” > . En este texto, no podemos encontrar la palabra
“BapPapoc”, sino siempre la palabra “fapfopoépwvoc”. Y “Papfapépwvos” se
aplica solamente a los carios aunque existieron otras razas que no hablaban el

griego. En cuanto a las razones de estas dos cosas, éstas se han discutido

2 Las Casas, Apologética historia sumaria, C. 264, p. 1576.

3 Ibid.
4 Estrabon, FTEQI'PA®PIA, X1V 2 (28), pp. 300-307.

> Homero, I4I4X, ed. A. T. Murray, Iliad [LCL bilingie], 2 vols. (London:
William Heinemann, 1924-1925), Il 867, vol. I, p. 114.
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desde Tucidides (Thoukydides, c.460-c.400 a. C.) sin hallarse una explicacién
definitiva.

Més tarde, esta palabra llegd a utilizarse para sefialar no sélo a una raza
especifica, sino también a todos los extranjeros que no conocian el griego.
Ademas, al principio se habia considerado que la diferencia entre los helenos y
|os barbaros estaba solamente en usar un idioma distinto, pero con el transcurso
del tiempo llegd a considerarse que entre estos dos habia una diferencia cierta
en cuanto a la calidad humana. La razon por la que se produjo lo anterior es
porque como Aristételes explico claramente, para los helenos la palabra (16yoc¢)
era un factor indispensable para establecer la comunidad politica, polis (zdlig),
el fin dltimo de los seres humanos, y también un factor decisivo para distinguir
a los seres humanos de los animales®.  Es decir, se pensé que el hombre podria
ser “hombre auténtico” cuando controlara la pasion (zd6o¢), recurriendo a la
razon que tenia relacion estrecha con la palabra, y cuando tuviera ciencia de
mantener la sociedad politica. Por eso, los barbaros, que no manejaban el
griego bien o que hablaban un idioma distinto del griego, fueron tratados como
hombres incompletos, distinguidos de los hombres auténticos —los animales
politicos ({wa molitika) | los ciudadanos (molitai)—, que carecian de
capacidad linguistica y razon. Aristételes considera que estos barbaros son
iguales que los esclavos naturales (pvoer dovior) que sirven por naturaleza a
otros’.

Este uso del término barbaro se transmitié a los romanos. Por gjemplo,

® Aristételes, HOIKA NIKOMAXEIA, ed. H. Rackham, The Nicomachean
Ethics [LCL bilingue] (London: William Heinemann, 1934), | 2-3, 1094a-1095a,
| 7, 1097b-1098a, ITOAITIKA, | 1, 1252a-1253b, etc..

" Ibid., 1 1,1252by | 2, 1254-1255a.
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Cicerdn dice que solamente la elocuencia (eloquentia), basada en la razén
(ratio), lleva a los seres humanos a la situacién humana, haciéndoles dejar la
situacion animal®. En su discurso, implicitamente los barbaros (barbari)
contrastan, por una parte, con los que viven en Roma (pero solamente |los
libres) —Romani | Populi Romani— Yy, por otra parte, con los que pueden
formar una ciudad (civitas) dejando el salvajismo —Ilos refinados—. Es decir,
este término aludia simultaneamente a dos cosas: la diferencia cultural y la
calidad humana. El criterio para distinguir a los romanos / los refinados de
los barbaros era si tenian palabra fundamentada en la razén, es decir, si
conocian el latin, ya que se consider6 que la palabra hacia posible a los
hombres tener la comunicacion, que traeria la armonia, y las letras, que traerian
las ciencias, las leyesy las artes.

Los pensadores del mundo cristiano medieval también usaron este
concepto con los dos sentidos antes mencionados: los extranjeros y los
inferiores. Sin embargo, el criterio principal para distinguir a los barbaros fue
la “religion” mas bien que la “palabra’ porque se consideré que los hombres
podian llegar al fin Ultimo a través de tener la fe cristiana, no a través del
manejo correcto de algun idioma. En realidad, a partir de San Agustin, que
llamé a los visigodos los bérbaros®, este término iba siendo sinénimo de los
“paganos (pagani)” olos “infieles (infideles)”. Es decir, significo al principio
los germanos como los anglos, los sajones y los lombardos, luego los

normandos, los magiares y los fines, y después de que se convirtieron todos

8 Marco Tulio Cicerén, De inventione, ed. H. M. Hubbell [LCL bilingie]

(London: William Heinemann, 1949), esp. | 2-3, pp. 4-10 y De officiis, ed.
Walter Miller [LCL bilingue] (London: William Heinemann, 1913), | 16, pp.
52-54.

® Agustin, De Civitate Dei, | 1-2,t. |, pp. 5-7, | 4, t. 1, p. 11, et passim.
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éstos al cristianismo, los arabes, 1os beréberes, 1os mongoles, los turcos, etc..
Por supuesto que, para |os europeos cristianos, estos barbaros carecen no sélo
de verdadera religién, sino también de razon y capacidad linguistica completas,
ya que ninguno de los seres humanos puede tenerlas de forma plena sin la
revelacion.

Por ello, tal y como se expone en el texto de Alberto Magno'®, los
europeos de la Edad Media pensaron que los barbaros eran los que no podian
manejar la palabra bien, basandose en la razén, ni establecer las leyes y las
comunidades, basandose en la justicia, a diferencia de los cristianos
(Christiani). Podemos encontrar el mismo parecer en la obra de Santo Tomas
de Aquino, uno de los discipulos de Alberto Magno. No obstante, Santo
Tomés no trata a los no cristianos en bloque, sino que los divide en dos
categorias: los que estan en la ignorancia vencible y los que estan en la
ignorancia invencible. Segun él, los primeros cometen un pecado porque se
oponen al cristianismo aunque saben su doctrina, pero los segundos no deben
ser culpados por su ignorancia porque nunca han tenido contacto con el
cristianismo™. Como veremos mas adelante, esta clasificaciéon ejercié una
gran influencia sobre los pensadores espafioles que discutieron acerca del
estatus de los indios.

De esta manera, el concepto de barbaro se utilizo, incluyendo los dos
significados: 1. la gente que no pertenecia a nuestra comunidad (porque tenia

lengua o religion distinta) y 2. la gente que no mantenia la vida humana

19 Alberto Magno, Politica en ed. A. Borgnet, Opera omnia, 38 vols. (Paris:

Vives, 1890-1899), vol. VIII [fotocopias de la Biblioteca del Seminario
Teol6gico de Dallag], | 1, p. 10.

' Tomés de Aquino, Summa theologiae, Secunda secundae, g. 10, a. 1, t. VI,
pp. 359-360y a. 6, t. VII, p. 371.
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(porque no podia emplear suficientemente ni la razén ni lainteligencia)’?. Es
cierto que algunos investigadores dividen los significados de este término de
manera distinta. Por ejemplo, Arno Borst los clasifica en tres: 1. los
extranjeros, 2. los sUbditos bajo la dominacion despética y 3. los no
civilizados'®. Pero estos tres tipos de barbaro podran reclasificarse en dos: 10s
gue tienen cultura distinta (1 y 2) y los que tienen inferioridad (3). Es decir,
el “barbaro” fue antonimo del “heleno” (en la época griega), del “romano” (en
la época romana) y del “cristiano” (en la Edad Media) y, al mismo tiempo, en

cualquier época fue antonimo del “animal politico” o “ciudadano”.

Los indios: ¢son extranjeros e inferiores?

L os pensadores que trataron de los asuntos de Indias también se basaron
en esta tradicion conceptual. Y la mayoria de ellos aplicaron el concepto de
barbaro alos indios sin distinguir ambos significados.

Por supuesto que en aquellos tiempos también existid el primitivismo, el
cual alababa a los indios por su mantenimiento de cierta virtud que los
europeos cristianos habian perdido ya. Por ejemplo, Cristébal Colén repitid
varias veces que nunca habia visto la gente tan buena, afable, generosa y
modesta como los indios, considerando su espiritu como tébula rasa encontrada
antes del establecimiento de la civilizacién (la religion, la ley, el Estado, la

propiedad, etc.), si bien esta idea termind por derivar en la vision de los indios

12" pagden trata de este tema, considerandolo como una cuestion de la mezcla

de los sentidos de “clasification” y de “evaluation” en €l término “barbarian”.
Pagden, The Fall of Natural Man, pp. 15-26 y pp. 124-125.

13 Arno Borst, Barbaren, Ketzer und Artisten [1988], trad. Eric Hansen,

Medieval Worlds: Barbarians, Heretics and Artists in the Middle Ages
(Chicago: The University of Chicago Press, 1996), pp. 3-5.
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como piadosos cristianos, que recibian la fe y la cultura espafiola, y buenos
esclavos, que trabajaban décilmente para los espafioles’®. En este sentido,
Vasco de Quiroga describié la “pureza” del Nuevo Mundo, siempre
comparandola con la “corrupcién” del Antiguo Mundo. Segun él, losindios, a
diferencia de los espafioles, no persiguen la riqueza ni tienen insolencia ni
ambicion y, al contrario, son puros, modestos y ddciles™.

Michel Eyquem de Montaigne mostré este tipo de opinion mas

detalladamente.

“Tan salvajes son [los indios] como los frutos a los que Ilamamos
salvajes por haberlos producido la naturaleza por si mismay en su
normal evolucion: cuando en verdad, mejor hariamos en |lamar
salvajes a los que hemos alterado con nuestros artes, desviandolos
del orden comun. En aquellos estan vivas y vigorosas las
auténticas cualidades y propiedades mas utiles y naturales, las
cuales en cambio, hemos envilecido en éstos, adaptandolas
simplemente al placer de nuestro gusto corrompido. Y asi, sin
embargo, el sabor y la suavidad de distintos frutos de aquellas
zonas sin cultivos, resultan ser excelentes para nuestro gusto y
mejores que los nuestros. No hay razon para que lo artificial

supere a nuestra grande y poderosa madre naturaleza. Hemos

14 Cristébal Colén, Diario del primer viaje en ed. Varela, Textos y

documentos completos, 16 de diciembre, pp. 82-84, 21 de diciembre, pp. 90-91,
25 de diciembre, p. 98, etc.. Cf. Todorov, op. cit., pp. 41-58. Todorov
indica que el mito del “barbaro bueno” y el del “esclavo latente” comparten |os
mismos argumentos porque ambos equivocan la naturaleza de los indios y
rechazan a tratarlos como sujetos iguales a |l os espariol es.

15 Quiroga, loc. cit..
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recargado tanto la belleza y riqueza de sus obras, con nuestros
inventos, que la hemos asfixiado por completo. Y aun asi, alla
donde reluce su pureza, hemos de avergonzarnos
extraordinariamente de nuestras frivolas y vanas empresas. [...]

[...]

[...] Me parece que los que comprobamos por experiencia en
esas naciones, supera no solo todas las pinturas con las que poesia
embelleci6 la Edad de Oro y todas las creaciones para representar
una feliz condicion humana, sino incluso el concepto y el propio
deseo de la filosofia. No pudieron inventar inocencia tan puray
simple como la que vemos por experiencia; ni pudieron imaginar
gue nuestra sociedad pudiera mantenerse con tan poco artificio y

soldadura humana.” 1

Por lo tanto, para él, “bien podemos llamarlos barbaros si consideramos las
normas de la razébn mas no si nos consideramos a nosotros mismos que |os
superamos en toda clase de barbarie”*’.

Estas opiniones recuerdan, por un lado, la descripcion de la “Edad de
Oro” hecha antes de ese periodo por Hesiodo y Séneca y, por otro lado, la
vision de “buen salvaje / salvaje noble” presentada en la época posterior por
Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), Luis Armand de Lom d’Arce baron de

Lahontan (1666-c.1715), James Thomson (1700-1748) y William Lisle Bowles

(1762-1850)'8. Segun ellos, la vida civilizada no es siempre buena en si

% Michel de Montaigne, Essais, trad. Maria Dolores Picazo y Almudena

Montojo, Ensayos (Madrid: Catedra, 1985), XXXI, pp. 267-269.

Y Ibid., p. 273.
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misma, sino que, por ejemplo en el aspecto ético o moral, normalmente la
barbarie y el salvajismo, que carecen de lo civil, son mejores. Por eso,
evidentemente el primitivismo, que insiste en la sublimidad de la condicion
primitiva, se distingue de la vision dominante europea acerca de la civilizacion
(especialmente en la Edad Moderna), que acentla que la vida comoda y el
orden social son productos artificiales, no naturales. Aun asi, comparte con
ésta la valoracion de |la barbarie / el salvajismo (la condicion natural) como la
“ausencia de la civilizacién (la sociedad civil)” aunque, a diferencia de la
vision dominante, trata la primera como mejor situacion que la segunda en
algunos aspectos.

Sin embargo, pocos pensadores fueron primitivistas. Parala mayoria, la
situacion civilizada es, sin excepcion, superior a la situacién primitiva porque
segun Aristételes, autoridad intelectual de la época, el que no forma por
naturaleza la sociedad civil es ser inferior (esclavo natural / barbaro) o ser
superior (Dios) a hombre®®.

Asi, el concepto de barbaro siguio conteniendo |os dos significados antes
mencionados. No obstante, ambos se contradicen mutuamente, ya que al
aplicar este concepto a un caso concreto, es posible que se Ilame alguna raza

—que mantenga su propia sociedad de forma distinta de los europeos—

18 Sobre el primitivismo y su visién de “buen salvaje / salvaje noble”, los

explican detalladamente |os estudios siguientes: Arthur O. Lovejoy and George
Boas, Primitivism and Related Ideas in Antiquity (Baltimore: The Johns
Hopkins Press, 1935), George Boas, Essays on Primitivism and Related Ideas
in the Middle Ages (Baltimore: The Johns Hopkins Press, 1948), Paul Hazard,
La Pensée européenne au XVIIeme siecle, de Montesquieu a Lessing [1946],
trad. Julian Marias, El pensamiento europeo en el siglo XVIII (Madrid: Alianza
Editorial, 1985), pp. 272-342 y Lois Whitney, Primitivism and the Idea of
Progress in English Popular Literature of the Eighteenth Century (Baltimore:
The Johns Hopkins Press, 1934).

19 Aristoteles, ITOAITIKA, | 1, 1253a.
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“barbara” conforme al primer sentido (el extranjero), aunque no sea “barbara”
conforme al segundo sentido (el inferior), y es posible que al final, por causa
de la duplicidad de sus sentidos, resulte considerada esta raza como “barbara”
no solamente del primer sentido, sino también del segundo. En este caso, el
“no civilizado” deviene en sinénimo del “no europeo”. Es decir, aunque una
raza forme cierto orden social, basandose en su propia palabra, religion,
instituciones y leyes, si 1o hace de una manera distinta de los europeos, sera
juzgada como “barbara’ que incluye no solo el sentido de “extranjera’, sino
también el sentido de “inferior”.

En realidad, la definicion siguiente del “barbaro” presentada por
Sebastian de Covarrubias (1539-1613) en el Tesoro de la lengua castellana o
espariola le evocé al cristiano las caracteristicas del no cristiano: “[...] a todos
los que hablan con tosquedad y groseria llamamos barbaros, y a los que son
ignorantes sin letras, a los de malas costumbres y mal morigerados, a los
esquivos que no admiten la comunicacién de los demas hombres de razén, que
viven sin ella, llevados de sus apetitos, y finalmente los que son desapiadados y

crueles” 2°.

Por ejemplo, Hernan Cortés consideraria que todos los no
cristianos debian de ser inferiores, ya que se extraid, viendo la civilizacién
azteca de Tenochititlan, de que la gente “barbara y tan apartada del
conocimiento de Dios” hubiera podido vivir a “la manera casi de vivir que en
Espafia, y con tanto concierto y orden como all&” 2.

Las Casas, entre otros, fue consciente de la confusién en torno a los

sentidos de la palabra barbaro.  Abordaron el tema, reconociendo la

20 gebastian de Covarrubias, Tesoro de la lengua castellana o espaiiola, ed.

Martin de Riquer (Barcelona: Editorial Alta Fulla, 1998), p. 194.

2L Cortés, “Segunda Carta de Relacién” en Cartas y documentos, p. 76.
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progresividad de la sociedad humana, a diferencia de los primitivistas que
insistian excesivamente en la pureza del Nuevo Mundo comparandola con la
corrupcion del Antiguo Mundo.

Por ejemplo, Alonso de Zorita critica la tradicién de que “comunmente
solemos |lamar a los infieles barbaros’, citando la palabra de Cortés antes

mencionada como uno de los gjemplos de esa tradicion:

“Pues si [Cortés] dice que es cosa admirable la razén que tienen
[los indios] en todas las cosas, ¢en qué los halla faltos de ella, y en
qué halla que son barbaros? [...] ¢Por qué concluye con decir
que es gente barbara y sin razén, diciendo luego que es cosa

admirable la que tienen en todas | as cosas?” %2

Para Zorita tener religion y costumbres distintas de los europeos no significa
ser inferior a éstos en cuanto a su humanidad. “¢Por qué los [indios]
[lamamos barbaros, pues es cierto que es gente en comun de mucha
habilidad?”?®* Ademés dice que de dar crédito a esta idea de identificacion
entre la diferenciay lainferioridad, “los espafioles y otras naciones tenidas por
de mucha habilidad y prudencia’ podrian Ilamarse también “barbaros’ desde el
punto de vista de otros pueblos como los indios®*.

Por su parte, Juan de la Pefia distingue tres tipos de barbaro: 1. el que

desconoce “mi idioma’, 2. el que desconoce las letras y 3. el que carece de

22 Alonso de Zorita, Relacién de los seiiores de la Nueva Esparia, ed. German

Vasquez (Madrid: Historia 16, 1992), | X 248-249, pp. 126-127.
2 Ibid.

24 Ibid., 1X 249, p. 130.
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“Primero, béarbaro significa el hombre que desconoce mi idioma.
En este sentido nosotros los espafioles somos béarbaros para los
griegos, y los griegos son béarbaros para nosotros. En esta
acepcion es cierto que no es lo mismo barbaro y esclavo natural, y
nadie es licito por este titulo hacer la guerra a otro.

En una segunda acepcion se llama barbaros a los que
desconocen las letras, es decir, a los que no usan letras, alfabeto o
escritura. Y asi, como dice Santo Tomas, antiguamente eran
barbaros los ingleses, y de esta manera son barbaros también |os
indios de los que estamos hablando. En este sentido esta claro
gue no es lo mismo béarbaro y esclavo natural, y no se puede por
este titulo someter a los hombres. Porque aunque no tengan
escritura, pueden tener leyes sin escritura, y de hecho expresaban
el derecho por otros signos y otras representaciones. Por este
titulo no puede someterse a los indios.

En una tercera acepcion se llama barbaro al que carece de
razén y esta forma ademas puede dividirse en varias categorias.

Primera: se llama barbaros a los que tienen leyes contra la
razon natural. En este sentido son barbaros todos los idolatras.
Pero por esta causa no es licito, como se ha dicho, reducir a los
indios 0 a otros pueblos. [...]

Segunda: se dice que carecen de razon los que apenas tienen
uso de razén y libre albedrio; y éstos se |laman béarbaros por

naturaleza por estar afectados de una gran diferencia mental. [...]
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Tercera y ultima: son barbaros los que viven totalmente al
margen de la razén, cuales son los amentes y los necios. Esos
hombres, bérbaros en este sentido, son esclavos por su propia
naturaleza. Pues esos barbaros no pueden gobernar ni mandar a
otros sino ser gobernados. [...]

En conclusién, consta que los indios eran barbaros; que no es
lo mismo béarbaro y esclavo por naturaleza; y que no se puede, por
la razon de que eran barbaros, conquistarlos ni privarlos del

dominio de sus cosas.”?°

A juzgar por estas explicaciones sobre los varios tipos de barbaro, podemos
decir que Pefia intenta distinguir, si bien no de forma completa, el sentido de la
diferencia (el primer y el segundo tipos) y el sentido de la inferioridad (el
tercer tipo) en el término barbaro.

Es cierto que la clasificacion del concepto de barbaro fue hecha por otros
muchos. Es bastante conocida la clasificacion hecha por José de Acosta
(1540-1600), que distingue tres clases de barbaro: 1. “los que tienen régimen
estable de gobierno, leyes publicas, ciudades fortificadas, magistrados de
notable prestigio, comercio préspero y bien organizado y, lo que mas importa,
uso de bien reconocido de las letras” “aungue disientan en multiples cuestiones
de la recta razén y ley natural”, 2. los que “no han conocido el uso de la
escritura ni las leyes escritas ni la ciencia filoséfica o civil, pero tienen sus
magistrados bien determinados, tienen su régimen de gobierno, tienen

asentamientos frecuentes y fijos en los que mantienen su administracion

% Juan de la Pefia, De bello contra insulanos, || 28, pp. 248-252.
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politica, tienen sus jefes militares organizados y un cierto esplendor de culto
religioso, tienen, finalmente, su determinada norma de comportamiento
humano” y 3. “los hombres salvajes, semejantes a las bestias” que no tienen ley,
rey, pactos, régimen de gobierno ni dominio fijos?®. Dice que se encuentra la
primera clase en Chinay Japon; la segunda en México y PerU; y la tercera en
las islas del Mar Caribe, Tierra Firme y las islas de las Molucas. Esta
clasificacion egjercié una gran influencia no solamente sobre sus
contemporaneos, sino también sobre los pensadores de |a época posterior.

Juan (Giovanni) Botero (1540-1617) también clasificoO los grados de
béarbaro de esta manera: 1. los que no tenian sentido de ninguna divinidad y
poseian costumbres terribles, 2. los que tenian mas supersticiones que religion
y vivian de lo que la tierra ofrecia espontaneamente, 3. 10s que vivian desnudos
0 seminudos, adorando a dioses idolos y 4. los que vivian sin leyes ni gobierno
y guerreaban siempre?’.

Sin embargo, estas clasificaciones de barbaro hechas por Acostay Botero,
a diferencia de las clasificaciones hechas por Zoritay Pefia, no se basan en la
distincién entre el sentido de la diferenciay el de la inferioridad. Solamente
distinguen el grado o nivel de barbaridad, y por tanto contindan mezclando
ambos sentidos.

Antes que todos estos pensadores, Las Casas aclar6 los significados de
bérbaro con el fin de rectificar la confusién en torno a este concepto, como se

ve en la seccion siguiente.

26 José de Acosta, De procuranda indorum salute, eds. L. Perefa, et al., CHP

XXIII-XXIV [bilingle] (Madrid: CSIC, 1984), prooemium, pp. 62-66.
27 Juan Botero, Le Relationi Universali, trad. Robert Johnson, Relations of
the Most Famous Kingdomes and Commonwealths Thorowout of the World
(London: 1630) [microfilms de la Biblioteca de |la Universidad de Notre Dame],
IV iii, pp. 43-47.
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2. Losintentosdedistinguir ladiferenciay lainferioridad

Redefinicién hecha por Las Casas: las cuatro clases de
barbaro

Al percibir la confusion en torno al concepto de barbaro antes
mencionada, Las Casas tratd de arreglarla, presentando su propia clasificacion
de sus significados. Es decir, dividio a los barbaros en cuatro géneros —1.
los que habian perdido la razén por accidente, 2. los que no tenian letras ni
usaban el mismo idioma que “el nuestro”, 3. los que carecian de razén por
naturaleza 'y 4. los que no abrazaban la fe cristiana— y aplicé este concepto a
los indios, basandose en su nuevo criterio®®. Podemos redividir estos cuatro
géneros en dos categorias, fundamentandonos en lo explicado en la seccion
anterior, para hacer mas claro el significado de la clasificacion hecha por Las
Casas: lo que significa la inferioridad de la calidad humana (1 y 3) y lo que

significa la diferencia de la cultura (2y 4).

#  Las Casas, Apologética historia sumaria, cc. 264-267, pp. 1576-1592 y

Adversus persecutores et calumniatores, ed. Angel Losada, OC 9 Apologia
[bilingle] (Madrid: Alianza Editorial, 1988), I, pp. 80-124. No obstante, en la
Controversia entre Las Casas y Sepulveda, publicada antes de estas dos obras,
los significados de barbaro son clasificados en los primeros tres. Cf. Las
Casas, Controversia entre Las Casas y Sepulveda en eds. Ramén Hernandez y
Lorenzo Galmés, OC 10 Tratados de 1552 (Madrid: Alianza Editorial, 1992),
Prélogo de Soto, pp. 129-131 y Octava réplica, pp. 164-166. Sobre los no
cristianos, el cuarto sentido, éstos son tratados en otro lugar, siendo separados
de la clasificacion de los barbaros. Cf. ibid., Prélogo de Soto, pp. 126-127 y
Terceray Cuarta réplicas, pp. 156-160.
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Dos tipos de barbaro como inferior
En cuanto al barbaro que significa inferior, en primer lugar, Las Casas
dice que este término indica “una extrafiez y exorbitancia o novedad que

discorda de la naturaleza y razén comun de los hombres”.

“La primera, tomando el término larga e impropriamente, por
cualquiera  extrafiez, ferocidad, desorden, exorbitancia,
degeneracién de razon, de justicia y de buenas costumbres y de
humana benignidad, o también por alguna opinién confusa o
acelerada, furiosa, tumultuosa o fuera de razén. Asi como
algunos hombres, dejadas y olvidadas las reglas y orden de la
razén y la blandura y mansedumbre que deben tener por su
naturaleza |os hombres, ciegos de pasion, se convierten en alguna
manera o0 son feroces, duros, asperos, crueles, y se precipitan a
cometer obras tan inhumanas que no las harian peores las bestias
fieras y bravas del monte, que parece(n) haberse desnudado de

toda naturaleza de hombres.” 2°

Es decir, pertenezcan a “nuestra sociedad” o no, todos los inhumanos, que
dafian a los demas, son tratados de barbaros de este primer tipo.

Segun Las Casas, los ejemplos del uso de esta categoria estan en el Libro
| de la ITOAITIKA (Politica) y el Libro VIl de la HOIKA NIKOMAXEIA (Etica
a Nicomaco) de Aristoteles, en la descripcion acerca de los subditos de

Theodorico presentada por Anicio Manlio Severino Boecio (Anicius Manlius

2 Las Casas, Apologética historia sumaria, C. 264, p. 1576.
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Severinus Boethius, ¢.480-524/5), en las palabras de los judios a Nicanor (2
Macabeos XV 1-2) y en la explicacion de la Escitia inferior hecha por San
Isidoro®. Este tipo de bérbaro “tiene alguna extrafieza en sus opiniones o

costumbres, pero no les falta policia ni prudencia para regirse”>".

AqQui es
preciso subrayar que en realidad cuando Aristételes utiliza el término barbaro,
no distingue este tipo —que Las Casas cita como un ejemplo de la primera
categoria de barbaros— del otro presentado en la ITOAITIKA, | 2, 1254a-1255a
—que Las Casas cita mas adelante como un gjemplo de su tercera categoria—.

Para Las Casas, el barbaro de esta categoria es de todo punto accidental *?.
Es decir, este tipo de hombre carece de razén no por naturaleza, sino por
alguna causa que sobreviene en el proceso de su crecimiento. Es imposible
que toda la gente de alguna regién resulte ser inferior. Solamente una parte
del pueblo sera bérbara en este sentido. Por |o tanto, no todos los indios son
necesariamente barbaros.

Con relacion al sentido de béarbaro como inferior, en segundo lugar, Las

Casas presenta la tercera categoria.

“Es la tercera especie y manera de barbaros, tomandose el término

30 Ibid., c. 264, pp. 1576-1577, Adversus persecutores et calumniatores, | 1,

pp. 80-82 y | 5, pp. 122-124 y Controversia entre Las Casas y Sepulveda,
Octava réplica, p. 165. Los originales de las citas estan en Aristoételes,
ITOAITIKA, | 2, 1252b, HOIKA NIKOMAXEIA, VIl 1, 1145a, VIl 5,
1148b-1149a, Anicio Manlio Severino Boecio, De consolatione philosophiae
en eds. H. F. Stewart and E. K. Rand, The Theological tractates and the
Consolation of Philosophy [LCL bilingue] (London: William Heinemann, 1918),
| 4, p. 144 elsidoro, Etymologiae, X1V 4 (3), t. 11, p. 178.

31
130.

Las Casas, Controversia entre Las Casas y Sepulveda, Prologo de Soto, p.

32 Las Casas, Apologética historia sumaria, c. 267, p. 1591.
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0 vocablo estrecha y muy estrecha y propriamente, conviene a
saber, |0s que por sus extrafias y asperas y malas costumbres o por
su mala y perversa inclinaciéon salen crueles y feroces y extranos
de los otros hombres y no se rigen por razén, antes son como
estélidos o fantochados, ni tienen ni curan de ley ni derecho, ni de
pueblo ni amistad ni conversacion de otros hombres, por lo cual no
tienen lugares ni ayuntamientos ni ciudades porque no viven
socialmente, y asi no tienen ni sufren sefiores ni leyes ni fueros ni
politico regimiento, ni comunican en usar de las comunicaciones a
la vida humana necesarias, como son comprar y vender y trocar,
alquilar y conducir, hace(r) compafia unos vecinos con otros, |os
depdsitos y empréstidos y los demas contractos que son jure
gentium, de los cuales tractan las leyes en el Digesto y en la
Instituta y los dotores, y por la mayor parte viven desparcidos por
los montes, huyendo de la conversacion humana, contentandose
solamente con tener y traer consigo solas sus mujeres, como hacen
los animales y asi son las monas y gatos paulos y |os otros que no

son gregales.”

Segun Las Casas, este tipo de barbaro es inhumano por naturaleza, a diferencia
del primer tipo®*. Es decir, el béarbaro de la primera categoria perdi6 la razén
por algun accidente, pero el barbaro de esta categoria no la tiene desde el

principio, como es el caso del esclavo natural mencionado por Aristoteles.

3 Ibid., c. 265, p. 1580.

34 Ibid., c. 265, pp. 1580-1581 y Adversus persecutores et calumniatores, | 5,

pp. 122-124.
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Las Casas explica que éste es barbaro de “sentido propio y estricto” .

Para él, al igual que para Aristételes, este barbaro es rarisimo, ya que
Dios nunca deberia privarse de dar la razén a un gran namero de hombres, ni la
naturaleza dirigida por El tampoco generaria gran cantidad de tal “gran

monstruosidad en el linagje humano” * .

Las Casas demuestra que la
providencia divinay natural funciona perfectamente en las Indias, donde existe
la sociedad civil bajo la dominacién de los verdaderos reyes®’. Por
consiguiente, no acepta que traten a los indios de barbaros de este tipo®.

Segun él, considerando la perfectivilidad de la providenciay las caracteristicas

de la sociedad de los indios, no puede |lamérseles | os esclavos naturales.

Dos tipos de barbaro como extranjero
En cuanto al barbaro que significa extranjero, en primer lugar, Las Casas

presenta la segunda categoria.

“La segunda manera o especie de barbaros es algo mas estrecha
[que la primera categoria], y en ésta son aquellos que carecen de
literal locucion que responda a su lenguaje, como responde a la
nuestra la lengua latina; finalmente, que carezcan de ejercicio y

estudio de las letras [...].

% Ibid., | 2, p. 88.
% Las Casas, Apologética historia sumaria, Argumento, p. 285y c. 267, p.
1591. Cf. Aristoteles, HOIKA NIKOMAXEIA, V1l 1, 1145a.

37 Las Casas, Apologética historia sumaria, cc. 40-263, pp. 463-1575.

38 Ibid., c. 267, p. 1591, Las Casas, Adversus persecutores et calumniatores, |
1, p. 80 y Controversia entre Las Casas y Sepulveda, Prologo de Soto, pp.

130-131.
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Lo mesmo se suele llamar barbaro un hombre comparado a otro
porque es extrafio en la manera de la habla, cuando el uno no
pronuncia bien la lengua del otro, y también cuanto a la
conversacion, que no se conciertan en el tractar y conversar uno

con otro.” %

Por una parte, llamar a un hombre barbaro por causa de carecer de letras
fue bastante general en ese periodo. La mayoria de los pensadores creyeron
gue todos los conocimientos se basaban en los escritos, distinguiendo el
lenguaje escrito (el latin) del lenguaje hablado (cada idioma nacional), y por o
tanto carecer de letras significaba carecer de capacidad para explicar
|6gicamente el pensamiento. Es decir, para ellos, la expresion con letras era
la base del conocimiento (scientia), del arte (artificium) y de laley (lex) y “la
civilizacion” por tanto no pudo existir sin ésta. Las Casas participa de este
parecer hasta cierto punto. Pero al mismo tiempo explica que “estos tales se
dicen ser béarbaros secundum quid, conviene a saber, segun alguna parte o
calidad que les falta para no ser barbaros, porque en lo demas pueden ser sabios
y polidos y carecer de ferocidad, extrafiez y aspereza’*®. Segun él, a la gente
que no tiene letras le falta solamente la distincion entre el lenguaje escrito y el
lenguaje hablado y nada mas.

Las Casas cita la Sententia libri politicorum (Parecer sobre la Politica)
de Santo Tomas de Aquino y la Moralia in lob (Morales en Job) de San

Gregorio Magno (Gregorius Magnus, ¢.540-604) como ejemplos del uso del

% Las Casas, Apologética historia sumaria, C. 264, p. 1577.

4 Ibid.
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término bérbaro de esta segunda categoria®. Sobre todo subraya que Santo
Tomas discierne esta categoria de la primera y |a tercera categorias*?, pero en
realidad Santo Tomas no hace tan clara diferenciacién entre la “diferencia
cultural” y la “inferioridad humana” en torno a los significados de la palabra
béarbaro.

Por otra parte, |lamar a un hombre barbaro por causa de no hablar en el
mismo idioma que “el nuestro” era conforme al uso original de este término.
Como hemos visto en la seccion anterior, con el transcurso del tiempo se
anadio a este sentido original el otro sentido: el hombre no civilizado que no
podia formar sociedad segun la razén. Las Casas se opone a esta mezcla de
dos sentidos, utilizando las frases de San Pablo: “si no conozco la significacion
de las voces, seré para el que me habla un barbaro, y el que me habla sera para
mi un béarbaro” (1 Corintios X1V, 11). Dice Las Casas que “desta manera no
hay hombre ni nacion alguna que no sea de la otra cualquiera barbara y

barbaro”*3.

Es decir, segun Las Casas, cuando se usa el término barbaro de
esta segunda categoria, se denota solamente la diferencia y no la inferioridad,
ya que es natural que cada nacion tenga su propio idioma, distinto a los de
otras.

Las Casas dice que AristOteles diferencia esta categoria de la tercera

categoria en el Libro IIl de la ITOAITIKA, donde explica las caracteristicas de

‘L Ibid., Las Casas, Adversus persecutores et calumniatores, | 2, p. 86y

Controversia entre Las Casas y Sepulveda, Prologo de Soto, p. 130. Los
originales de las citas estan en Tomas de Aquino, Sententia libri politicorum en
ed. Leo XIll, Opera omunia, t. XLVIII (Roma: 1971), | 1a, p. A74r y Gregorio
Magno, Moralia in Iob, ed. M. Adriaen, S. Gregorii Maguni Opera, B
(Turnholt: Brepols, 1985), XXVII 11 (21), p. 1346.

42 Las Casas, Adversus persecutores et calumniatores, | 3, p. 102.

B Las Casas, Apologética historia sumaria, C. 264, p. 1577.
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los extranjeros bajo la dominacién despética, puesto que éstos gobiernan su
pais, a diferencia de los esclavos naturales, basandose en su propia lengua, ley
y potestad civil, aunque no conocen el griego**. Sin embargo, en realidad en
el pensamiento aristotélico no podemos encontrar tal distincion clara entre el
“extranjero bajo el despotismo” —que significa mayormente el “asiatico’— y
el “esclavo natural”, asi como no podemos hallar la distincién antes
mencionada entre el “hombre que carece de razon por accidente” y el “esclavo
natural”. Para Aristételes, “al ser los barbaros por su caracter natural mente
mas sérviles que los griegos, y los de Asia mas que los de Europa, soportan el

gobierno despético sin ningin desagrado” *°.

Es decir, no separa la
“inferioridad del hombre” del “mantenimiento del despotismo”. Al considerar
la naturaleza de la dominacion despoética, es natural que no puedan separarse
ambas cosas. Pues ese tipo de dominacion representa el sistema gubernativo
en el que el dominador puede ejercer su poder a su gusto, tratando a los
subditos como su propiedad, asi como el amo domina a |os esclavos en su casa.
Son préacticamente iguales los que estan bajo el despotismo y los que deben
someterse a otros por naturaleza. Por eso, en este punto, Las Casas insiste en
la distincion entre las categorias de barbaros, basandose en la errada
interpretacion llevada a cabo del pensamiento aristotélico.

Las Casas acepta |lamar a los indios barbaros de este segundo tipo

porque es evidente que no tienen lenguaje escrito ni hablan en espafiol *°.

4 Las Casas, Apologética historia sumaria, c. 265, p. 1582, Adversus

persecutores et calumniatores, | 2, pp. 86-88 'y Controversia entre Las Casas y
Sepulveda, Prélogo de Soto, p. 130. EIl original de la cita esta en Aristoteles,
ITOAITIKA, 111 9, 1285a.

4 Ibid.

46 Las Casas, Apologética historia sumaria, c. 267, p. 1591.
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Segun él, les faltan solamente las letras, pero aun sin éstas forman su propia
sociedad ordenada. Por consiguiente, se puede decir que Las Casas apenas
toma en consideracion el sentido de inferioridad: “en ésta tan barbaros como
ellas [gentes barbaras de la segunda categoria] nos son, somos nosotros a
ellas”*’.

Con relacion al sentido de barbaro como extranjero, en segundo lugar,

Las Casas presenta la cuarta categoria.

“Es la cuarta manera o especie de barbaros y que se puede colegir
de las cosas arriba dichas, que comprehende todos aquellos que
carecen de verdadera religion y fe christiana, conviene a saber,
todos los infieles, por muy sabios y prudentes philésophos vy

politicos que sean.”*®

Segun él, San Agustin expone que solamente en la Republica Cristiana hay una
verdadera justicia basandose en esta idea e igualmente con esta vision San
Jerénimo aplica el término béarbaro a los asiaticos y los africanos®®. Sobre
este punto, Las Casas comparte el sentido comun de aquellos tiempos: el que
no abraza la fe cristiana tiene ciertos defectos en sus costumbres. Pero al

mismo tiempo, dice que los no cristianos poseen su propio orden social*°.

AT Ibid.

“®  Ibid., c. 266, p. 1583.
4 Las Casas, Adversus persecutores et calumniatores, | 5, pp. 120-122. Los
originales de las citas estan en Agustin, De Civitate Dei, Il 21, t. |, pp. 119-125
y Jerénimo, Ad evangelum (epistula CXLVI), ed. Jerome Labourt, Lettres, 8
tomes (Paris: Société D’ Edition, 1949-1963), t. 1, p. 117.

0 | as Casas, Apologética historia sumaria, cc. 266-267, pp. 1583-1590 y
Adversus persecutores et calumniatores, | 5, pp. 118-122.
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Aunque presenta la superioridad del mundo cristiano, no incluye en este
significado de barbaro tanta carga de inferioridad como sus contemporaneos.
Ademés, Las Casas divide a los barbaros de esta categoria en dos
subespecies: 1. las “gentes que viven pacificas entre si e que no nos deben
nada’” —la “pura negacion (pura negatio)” presentada por Santo Tomas de
Aquino— y 2. las “que persiguen la Iglesia, que son hostes publicos del
imperio romano” —la “oposicion a la fe (contrarietas ad fidem)” presentada
por Santo Tomas—>'. Segun Las Casas, las primeras no tienen ninguna culpa,
a diferencia de las segundas que “no solo rehtsan de recebilla[lafe cristiana] y
de oilla, pero impugnan y persiguenlay si pudiesen, por encumbrar y dilatar su
secta, la destruirian”, como son los casos de los musulmanes®®. Las Casas
trata a los indios —que “nunca hicieron mal ni dafio a la Iglesia, ni
cognoscieron ni tuvieron nueva que hobiese Iglesia en el mundo”— de los

primeros, la ignorancia invencible®.

El significado histérico del intento lascasiano

De esta manera, Las Casas intent6 rectificar la confusion tradicional en
torno al concepto de barbaro y aclarar en qué sentido los indios lo eran.
Clasificé los sentidos de bérbaro en dos grupos principales: inferior —la
primera categoria (el que habia perdido la razon por accidente) y la tercera
categoria (el que carecia de razon por naturaleza)— y diferente —la segunda

categoria (el que no tenia letras ni usaba el mismo idioma que “el nuestro”) y la

51 Las Casas, Apologética historia sumaria, Cc. 267, p. 1591. Cf. Tomas de

Aquino, Summa theologiae, Secunda secundae, g. 10, a. 1, t. VII, pp. 359-360 y
a. 6, p. 371.
2 |as Casas, Apologética historia sumaria, C. 267, pp. 1587-1588.

> Ibid., c. 267, p. 1591.
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cuarta categoria (el que no abrazaba el cristianismo)—. En esta clasificacién
se niega principalmente la correlacion entre estos dos, ya que, por un lado,
existen los barbaros de la primera categoria, pero no de la segunda ni la cuarta
—como es el caso de los conquistadores— y, por otro, existen los barbaros de
la segunda y una parte de la cuarta categorias, pero no de la primera ni la
tercera —como los indios—>*. Segln Las Casas, en definitiva los indios
tienen cultura distinta, pero no son inferiores.

Por una parte, de acuerdo con los criterios de la “posmodernidad”,
parecera que es incompleta su distincion entre el sentido de inferioridad y el de
diferencia. En realidad, Las Casas no elimina completamente el matiz de
inferioridad de la segunda ni la cuarta categorias®. Antes bien, en su
pensamiento, son compatibles la propia significaciéon de cada religion vy
costumbre®® y la superioridad del cristianismo y su costumbre®’. De acuerdo
con esguemas actuales, se podra decir que su vision de la diferencia no es
conforme al relativismo cultural. Para él, cada diferencia es una de las
expresiones de lo universal y la mejor expresion esta en la forma cristiana.
Por otra parte, parecera que la inexactitud de las citas hechas por Las Casas
dana la perfectibilidad de su redefinicion del término barbaro. Las Casas se

basa en Aristételes y Santo Tomas para llevar a cabo su redefinicién, pero en

> Cf. ibid., c. 267, pp. 1590-1591 y Brevisima relacién de la destruccion de
las Indias en eds. Hernandez y Galmés, OC 10, pp. 29-94.

> Las Casas, Apologética historia sumaria, c. 264, p. 1577 y c. 266, pp.

1583-1585.

5 Ibid., c. 263, p. 1571, Historia de las Indias, Prologo, p. 339, et passim.

5 Las Casas, Apologética historia sumaria, C. 266, p. 1583, Adversus

persecutores et calumniatores, | 5, pp. 118-120, et passim.
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realidad ninguno de ellos distingue los distintos significados de este concepto.
Sin embargo, es significativo que Las Casas acepte hasta cierto punto la

igualdad del valor de culturas diferentes, fundamentandose en su redeficion del

concepto de barbaro, cuando lo consideramos en el contexto general de la

historia del pensamiento europeo. Describe:

“Y asi queda declarado, demostrado y abiertamente concluido [...]
ser todas estas gentes destas nuestras Indias politicas, bien
gobernadas (cuanto es posible por via natural y humana, sin
lumbre de fe) y que tenian sus republicas, lugares, villas y
ciudades suficientisimamente proveidas y abundantes [...].

[...] en todo lo que toca a los actos del entendimiento y de la
voluntad, [...] determinamos explicar, con munchas naciones del
mundo seflaladas y nombradas por politicas y razonables se
igualaron y a otras munchas mas sobrepujaron y a ningunas fueron
inferiores. Y entre las con quien se igualaron fueron los griegos
y romanos, y en munchas buenas y mejores costumbres |os
vencieron y sobrepujaron. Sobrepujaron también a los ingleses y
franceses y a algunas gentes de nuestra Espafia, ya otras
innumerables fueron tan superiores en las costumbres, tenerlas
buenas y carecer de munchas malas, que no merecieron con las de

estas I ndias compararse.”*®

Es decir, insiste en que los indios habian utilizado completamente su razon y

entendimiento y en que habian formado su propio orden social antes de la

%8 Las Casas, Apologética historia sumaria, C. 263, pp. 1571-1572.
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llegada de los espafioles. Igualmente, Las Casas menciona a otros no
cristianos: “los turcos y los moros en nuestros tiempos gentes son, sin duda,

politicas y concertadas en sus regimientos y modos de vivir”>®.

Segun él,
respecto a la diferencia del idioma y de la costumbre, los extranjeros son
bérbaros para |os espafioles y al mismo tiempo |os espafioles son béarbaros para
los extranjeros®™.

Si adelantéaramos esta postura que acepta la diversidad de culturas,

llegariamos a la opinién de Montaigne:

“[...] nada bérbaro o salvaje hay en aquella nacién [los indos],
segun lo que me han contado, sino que cada cual considera barbaro
lo que no pertenece a sus costumbres. Ciertamente parece que no
tenemos mas punto de vista sobre la verdad y la razon que el
modelo y laidea de las opiniones y usos del pais en el que estamos.
Alli estd siempre la religion perfecta, el gobierno perfecto, la

préctica perfectay acabada de todo.”

*  Ibid., c. 266, p. 1584.

60 Ibid., c. 264, p. 1577, c. 267, p. 1591 y Adversus persecutores et
calumniatores, | 2, p. 86.

®1 Montaigne, Essais, | 31, p. 203.
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3. Laformacion dela dicotomia moderna entre la civilizacion y

la barbarie

Fracaso de la distincion entre los dos significados de
barbaro y la transicién de su criterio

Es cierto que los intentos hechos por Bartolomé de Las Casas, Alonso de
Zorita y Juan de la Pefa que clasificaron las acepciones del término béarbaro
gjercieron ciertainfluencia sobre algunos pensadores posteriores. Por gjemplo,
Juan de Torquemada (1557-1624) clasificd los significados de barbaro a la
manera de Las Casas, sin referirse a éste, con el mismo argumento y ejemplos®.
Pero viendo las cosas en perspectiva, estos intentos resultaron vanos. Como
se muestra claramente en los escritos de Francisco de Vitoria, de Juan Ginés de
Sepulveda, de José de Acosta, etc., la mayoria llamé a los indios barbaros, sin
dar importancia a la confusion de sus sentidos. Siguié siendo dominante
distinguir el “nosotros” del “ellos”, relacionando la diferencia cultural con la
calidad humana.

A pesar de eso, hay que prestar especial atencién al hecho de que a partir
de ese periodo empez6 a abordarse el criterio de distincion entre los barbaros y
los civilizados separandolo de o religioso. Seria Vitoria quien desempefid un
papel de mayor importancia en este proceso. Como veremos mas
detalladamente en la seccion 2 del capitulo siguiente, insistio en que lo
civilizado no siempre equivalia a lo cristiano porque los indios también

poseian su propia reptblica, gobierno y comercio conforme arazén®®. Para él,

62 Juan de Torquemada, Monarquia Indiana, 3 tomos (México: Porria, 1975),
X1V 28-29, t. |1, pp. 587-588.

8 Vitoria, De indis, | 2-1 16, pp. 14-30.
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todos los hombres, incluyendo a los no cristianos, tienen dominio y razén por
naturaleza, por causa de su imagen de Dios (imago Dei): “ni Dios ni la
naturaleza les abandonan en lo que es indispensable para la especie”®. Por
supuesto que Vitoria no consider6 que los indios fueran completamente iguales
a los espafoles, sino que eran inferiores por cuanto les faltaba la buena
educacion®. Segun él, los indios se igualan con los hombres del campo
(rustici) y no pueden utilizar la razon suficientemente, aunque la tienen, como
es el caso de los nifilos. Por eso, deben obedecer a otros, como |0s nifios estan
sujetos a sus padres.

Aqui Vitoria presenta un nuevo criterio para distinguir entre la barbarie y
la civilizacion —tener buena educacion o no—, arrumbando el criterio
medieval —tener fe cristiana o no—. Es decir, piensa que para ser civilizado
lo importante es que se adquiera cultura, no que se hable en un idioma
especifico ni que se abrace el cristianismo. A partir de este supuesto, Vitoria
no sélo sentd una base firme de una de las posturas dominantes sobre los
asuntos de Indias, sino que también desempefid un papel muy importante en la
genealogia de los conceptos de “civilizacion” y “barbarie”.

Lo que se torné dominante en la época posterior era esta vision vitoriana
de la barbarie, no la redefinicion lascasiana de este concepto. Es decir, la
discusion sobre el estatus de los indios que acaba de considerarse resulté en la
transformacion del criterio para establecer los conceptos de civilizacion vy
barbarie. Un poco méas tarde, los autores del contrato social mostraron mas
claramente esta transicion del criterio de la barbarie / la civilizacion en otros

términos.

Ibid., 1 15, p. 30.

5 Ibid., | 15-16, pp. 30-31.
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Para los pensadores que se basan en la teoria del contrato social, la
barbarie es la “condicion natural (the state of nature)” que contrasta con la
“sociedad civil (the civil society)”. Es cierto que lleg6 a considerarse que el
término “sociedad civil” representaba la sociedad econdmica (el “sistema del
deseo”) a partir de Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) que distingui6
entre el Estado (Staat) y la sociedad civil (biirgerliche Gesellshaft) con
relacion a la distincion entre el “ciudadano (citoyen)” y el “burgués
(bourgeois)” en el francés®®. Pero originariamente este término significéd la
sociedad politica misma, como sus formas griega y latina (rolitikn kowvwvia |
societas civilis) fueron sindbnimos de la comunidad politica (zéiic I civitas).

Segun Thomas Hobbes, que formul6 el concepto del Estado moderno, la
sociedad civil es la comunidad politica que se establecid por contrato entre sus
miembros para que abandonaran su condicion natural, en cuanto que situacion
de “guerra de cada hombre, contra cada hombre”.

Dice que, en la condicion natural, todos los hombres son iguales por

natural eza.

“La naturaleza ha hecho a los hombres tan iguales en sus
facultades de cuerpo y de alma, que aunque puede encontrarse en
ocasiones a hombres fisicamente mas fuertes o mentalmente mas
agiles que otros, cuando consideramos todo junto, la diferencia

entre hombre y hombre no es tan apreciable como para justificar el

% Cf. Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Grundlinien der Philosophie des

Rechts, trad. Juan Garzén Bates, Filosofia del Derecho (México: Direccion
General de Publicaciones, 1975). En cuanto a la genealogia del concepto de
la sociedad civil, es util consultar el estudio de Manfred Riedel, “Burgerliche
Gesellshaft” [1979] en trads. R. Kawakami, et al., La historia del concepto de
la sociedad civil (Tokio: Ibunsya, 1990), pp. 11-135.
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qgue un individuo reclame para si cualquier beneficio que otro

individuo no pueda reclamar con igual derecho.”®’

Con esta situacion, cada individuo siempre tiene miedo a la posibilidad de que
otros lo desposean no sélo del fruto de su trabajo, sino también de su viday de
su libertad, ya que de la igualdad en las facultades surge una igualdad en la
esperanza de conseguir los fines propios, destruir y someter a otros para
procurar su conservacion y, algunas veces, solo su deleite.

De ahi deriva una situacion permanente de guerra, en la que cada hombre
vive una vida solitaria, pobre, brutal y corta, sin tener ninguna seguridad
excepto su propia fuerza y habilidad®®. “En una condicién asi, no hay lugar
para el trabajo, ya que el fruto del mismo es incierto; y, consecuentemente, no
hay cultivo de la tierra; no hay navegacion, y no hay uso de productos que
podrian importarse por mar; no hay construccion de viviendas, ni de
instrumentos para mover y transportar objetos que requieren la ayuda de una
fuerza grande; no hay conocimiento en toda la faz de la tierra, no hay cOmputo
del tiempo; no hay artes; no hay letras; no hay sociedad”. Por eso,
evidentemente no hay propiedad, dominio, leyes ni, por tanto, nociones de lo
moral y lo inmoral ni de lo justo y lo injusto. Solamente existe un constante
miedo y peligro de perecer por muerte violenta. Para vencer esta condicion
miserable y asegurar la conservacién de su propia vida y bienes, l1os hombres

recurren ala formacion del orden social mediante el contrato.

“Las pasiones que inclinan a los hombres a buscar la paz son el

" Hobbes, op. cit., | 13, pp. 86-87.

8 Ibid., | 13, pp. 89-90.
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miedo a la muerte, el deseo de obtener las cosas necesarias para
vivir comodamente, y la esperanza de que, con su trabajo, puedan
conseguirlas. Y la razén sugiere convenientes normas de paz,

basandose en las cuales |os hombres pueden |legar a un acuerdo.”®®

Esta transicion desde la condicion natural hasta la sociedad civil es
indudablemente una transicion desde la barbarie, en la que no se cultivan la
agricultura, el comercio, la industria ni la ciencia, hasta la civilizacion, en la
que existe /o social. Como se considera que |los hombres son iguales fisica y
mentalmente por naturaleza, el criterio de distincidn entre la civilizacion y la
barbarie no puede ser ya la facultad de manejar un idioma especifico o la
posesion de la fe cristiana. Lo importante es que pueda notar la inseguridad
de la condicion natural y formar una sociedad civil estable bajo la dominacién
del soberano.

La condicion natural presentada por John Locke (1632-1704), otro tipico
pensador que desarroll6 la teoria del contrato social, mantiene cierto orden y se
distingue claramente de la situacion de guerra (the state of war), a diferencia
de la imagen presentada por Hobbes. Al igual que Hobbes, Locke piensa que
todos los hombres son libres e iguales en la condicién natural, pero no
considera que de ello se derive una mutua desconfianza (y luego la guerra),
sino una ayuda mutua con el fin de perseguir la paz y la conservacion de los

seres humanos’®. Por eso, en la condicién natural se asegura el fruto del

9 Ibid., p. 90.

% John Locke, Two Treatises of Government, ed. Peter Laslett (Cambridge:

Cambridge UP, 1988), Il 2-3, pp. 269-282.
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trabajo como la propiedad y se acumula riquezas con el uso de monedas’’.
Aunque no existe lo civil, en el sentido de Organos legislativo, judicial y
administrativo que unen a sus miembros, si existe /o social. Pero pronto los
hombres aspiran al establecimiento del Estado, basado en el mutuo
consentimiento, para lograr una preservacion mas segura de su propiedad, ya
gue en la condicion natural, en la que todos tienen completamente el mismo
derecho, el mantenimiento de su vida y sus bienes es inestable. En ese
momento, cada persona obtiene una seguridad firme a cambio de ceder la
libertad y el derecho de castigo a su gobierno’.

Esta visidon de Locke, se corresponde con las de Hobbes, Hugo Grocio y
Samuel Pufendorf (1632-1694) que influyeron mucho sobre él: la transicion
desde la condicion natural (la barbarie) hasta la sociedad civil (la
civilizacion)”™. Por supuesto que esta transicién no tiene relacién con la
adquisicion de algun idioma ni la creencia en alguna religion.

De esta manera, a medida que se propag0 la vision del Estado moderno,
fundamentada en la igualdad de |os seres humanos, el criterio para distinguir la
civilizacion de la barbarie se convirtié en la “adquisicion de la civilidad”,
traida por la buena educacion o por la persecucion de la seguridad. Al
observar esta transicion del criterio, es posible que se considere que del
concepto de barbaro hubiera sido eliminado el sentido de la diferencia —no
pertenecer a nuestro grupo— Yy que este término hubiera llegado a indicar

solamente la inferioridad —no pasar la vida humana—. Es decir, puede

T Ibid., 11 5, pp. 285-302.

2 Ibid., 11 9, pp. 350-353.

3 Cf. Hugo Grocio, De iure belli ac pacis libri tres, esp. 11 2 ii, pp. 186-190
y Samuel Pufendorf, De iure naturae et gentium, ed. Frank Bohling (Berlin:

Akademie Verlag GmbH, 1998), 11 1-2, pp. 107-129 y 1V 4, pp. 354-370.
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considerarse que hubiera desaparecido la mezcla de los dos significados en este
concepto, sefialada por Las Casas, Zorita, Montaigne, Pefiay Torquemada.

Sin embargo, tanto para Vitoria como para Hobbes y Locke, la civilidad
no es la nocién estrictamente objetiva, sino la nocién basada en la tradicion
europea. En realidad, aunque Vitoria acepta la existencia de un orden social
de los indios, en definitiva lo trata como incompleto, que carece de educacion,
porque es distinto a europeo’®. También Hobbes y Locke comparan la
sociedad civil a la sociedad moderna europea y la condicion natural a la
sociedad del Nuevo Mundo™. Es decir, la civilidad presentada por ellos ya no
tiene relacién estrecha con el cristianismo, pero si con la forma politica
europea. Por lo tanto, en sus pensamientos todavia no se separé la calidad

humana de la diferencia cultural.

L os conceptos modernos de civilizacién y barbariey
los asuntos de Indias

Mas tarde, esta vision del mundo iba adoptando nuevas formulaciones
como la dicotomia moderna entre la civilizaciéon (Europa / Occidente) y la
barbarie (no Europa/ no Occidente), con el florecimiento de la Ilustracion en el
siglo XVIIl (esp. David Hume [1711-1776], Adam Smith [1723-1790],
Condorcet [1743-1794], Montesquieu e Immanuel Kant [1724-1804]), del
darwinismo social en el siglo XI1X (esp. Herbert Spencer [1820-1903], William
Graham Sumner [1840-1910] y Francis Galton [1822-1911]) y de la

antropologia cultural en el mismo siglo (esp. Lewis H. Morgan [1818-1881] y

" Vitoria, De indis, | 15-16, pp. 29-31y 1l 17, pp. 97-98.

> Hobbes, op. cit.,, | 13, p. 89, et passim y Locke, op. cit., Il 8, p. 335, et

passim.
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Edward B. Tylor [1832-1917]). Y sostuvo el imperialismo teo6ricamente
durante los siglos XIX y XX, acompafiando la jerarquizacién de razas.

En la época posterior al tiempo de los asuntos de Indias, por una parte, se
distinguio entre la barbarie y el salvajismo. Por ejemplo, podemos hallar uno
de los primeros intentos de distincidn entre ambos conceptos en |las palabras de
Montesquieu. Piensa que en la situacion anterior a la civilizacion —que se
encuentra en Europa donde existen la industria, el arte y el comercio—, viven
los “pueblos salvajes —pequefias naciones dispersas (cazadores)—" y los

“barbaros —pequefias naciones que pueden reunirse (pastores)—" como se
encuentran en Asia, Africay las Américas’®. Més tarde, Lewis H. Morgan y
Edward B. Tylor sistematizaron esta teoria del desarrollo: la sociedad humana
progresa desde el salvajismo a través de |a barbarie hasta la civilizacion’”.

En la época posterior al tiempo de los asuntos de Indias, por otra parte,
se utilizd la palabra “civilizacion” como el anténimo fijo de la “barbarie”.
Por ejemplo, recibiendo una gran influencia de Andrew Fletcher (1653-1716),
Francis Hutcheson (1694-1746) y Henry Home Kames (1696-1782), Hume y
Smith definieon la “sociedad civilizada (the civilized society)” como la

“sociedad comercial (the commercial society)” en la que se desarrollaban la

division del trabajo, el uso de monedas, la propiedad, el establecimiento del

" Montesquieu, De [’esprit des lois, trads. Mercedes Blazquez y Pedro de

Vega, Del Espiritu de las Leyes (Madrid: Tecnos, 1998), XVIII 9-11, p. 192,
XVII, pp. 185-189 y XI 6, pp. 107-114.

" Lewis H. Morgan, Ancient Society on Researches in the Lines of Human

Progress from Savagery through Barbarism to Civilization (Chicago: Charles H.
Kerr & Company, 1907), | 1-3, pp. 3-44 y Edward B. Tylor, Primitive Culture:
Researches into the Development of Mythology, Philosophy, Religion,
Language, Art, and Custum, vol. | (London: John Murray, 1920), c. II, pp.
26-69.
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Estado, la comunicacién y el espiritu libre, dejando la vida barbara®. A
medida que influyd esta postura sobre los ilustrados escoceses que siguieron a
estos dos, como Adam Ferguson (1723-1816), John Millar (1735-1801) y
Dugald Stewart (1753-1828), aparecié oficialmente la palabra “civilization” .
Pues en 1772, James Boswell (1740-1795) insisti6 a Samuel Johnson
(1709-1784), editor del diccionario, en que debia utilizarse esta palabra, en
lugar de la palabra “civility”, para expresar la situacion contraria de
“barbarity””®. Johnson lo rechazé, pero en 1775 John Ash (c.1724-1779) lo
adopto en la redaccion de su diccionario. También en Francia, con el
florecimiento de la Ilustracién dirigida por Jean Le Rond d’'Alembert
(1717-1783), Denis Diderot (1713-1784), Louis Chevalier de Jaucourt
(1704-1779), etc., en 1835 se escribié la palabra “civilisation” en el diccionario
de la Academia Francesa®.

Es cierto que la palabra civilizacion es polisémica, asi como la palabra
barbarie. Hay dos significados principales relacionados con el concepto de
“cultura”. EI primero proviene del uso de la antropologia cultural / social,
que trata la civilizacion como una forma de cultura. Segun este uso, la
civilizacion es la situacion que lleva la urbanizacién, el desarrollo de la
tecnologia, la diferenciacion de la profesion y de la clase social, etc.,
uniéndose varias culturas —cada cultura es un conjunto de actividades

espirituales y materiales, adquirido y conservado por un grupo humano—. El

" David Hume, Political Discourses, eds. Wolfram Engels, et al. (Frankfurt:

Wirtschaft und Finanzen GmbH, 1987), pp. 23-40 y Adam Smith, An Inquiry
into the Nature and Causes of the Wealth of Nations, eds. R. H. Campbell, et al.
(Indiana: Liberty Classics, 1981), | 4, p. 37.

® A. L. Kroeber and Clyde Kluckhohn, Culture, A Critical Review of
Concepts and Definitions (New Y ork: Random House, 1963), p. 18.

8 Ibid., p. 17.
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segundo significado proviene del uso de la filosofia alemana, sobre todo del
neokantismo, que trata la civilizaciéon como lo opuesto a la cultura. Segun
este uso, la civilizaciéon es el conjunto de actividades materiales de los seres
humanos (e. g. la invencion de los instrumentos y el desarrollo de la técnica),
mientras que la cultura es el conjunto de actividades espirituales (e. g. las
ciencias, el arte, lareligion y la educaci6n)®.

Ademas de estos dos significados, en los paises no europeos, que
importaron este concepto aplicandolo a su palabra nativa existente a partir de la
época imperialista, la“civilizacion” es casi sinébnimo de la “europeizacién” o la
“occidentalizacion”. Por ejemplo, en Japdn, como se encuentra esta palabra
en |os textos de Y ukichi Fukuzawa (1835-1901) y de Amane Nishi (1829-1897),
empezaron a usarla hace 130 afos aproximadamente para expresar la situacion
en la que se propagaban las ciencias, las técnicas y el pensamiento del
Occidente moderno®.

Sin embargo, detras de esta variedad de significados, hay una
comprension comun: la civilizacion es el punto de llegada de la sociedad
humana, situado por encima de l|la barbarie y del salvajismo. Esta
comprension tiene relacion estrecha con el parecer de que los hombres
progresan desde la situacion ignara propia de fuera del Occidente hasta la
situacion refinada encontrada en el Occidente.

Este parecer ha tenido cierto predicamento no so6lo en el Occidente, sino

también fuera de éste, por influjo de la vision del progreso de la historiay la

8 Respecto a estos dos sentidos principales de la civilizacién, véase ibid., pp.

11-73.
82 Cf. Yukichi Fukuzawa, Bummeiron no Gairyaku, ed. H. Matsuzawa (Tokio:
Iwanami, 1995), esp. cc. II-II1, pp. 25-73 y Amane Nishi, Hyakugaku Renkan,
ed. T. Okubo (Tokio: Sohkoh, 1981), esp. pp. 35, 67, 166-167 y 252-255.
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sociedad humanas, presentada por Condorcet, Auguste Comte (1798-1857),
Herbert Spencer, Hegel, etc., que se relaciond facilmente con la teoria de la
superioridad del Occidente sobre las demas regiones, y del desarrollo de las
ciencias naturales en la sociedad real del Occidente, Ilevado por Isaac Newton
(1642-1727: la dindmica clésica), Antoine Laurent Lavoisier (1743-1794: la
guimica), James Clerk Maxwell (1831-1879: el electromagnetismo), Albert
Einstein (1879-1955: la fisica), W. T. Astbery (1898-1961: la biologia
molecular), etc., que realizd en la practica la superioridad del Occidente sobre
las demas regiones. Es decir, la idea de la superioridad del Occidente se ha
difundido gracias a su vinculacién a las ciencias modernas. Esto significa que
en el criterio moderno de la civilizacién, establecido a partir de la época de los
asuntos de Indias —la adquisicion de la “civilidad”—, pasé a atribuirse una
importancia decisiva a la adquisicion del “conocimiento y técnica de las
ciencias naturales modernas”.

Aqui se encuentra la razén por la que los pensadores neokantianos
insistieron en la supremacia de la cultura (lo espiritual) sobre la civilizacion (lo
material). Segun los pensadores alemanes como Ferdinand Toénnies
(1855-1936), Heinrich Rickert (1863-1936), Alfred Weber (1868-1958) y
Hermann Keyserling (1863-1946), la civilizacion “universal” formulada
principal mente por los pensadores franceses equivale a la situacion en la que ha
progresado la cienciay técnica®. Lo importante para |os seres humanos no es
tal civilizacion, sino la cultura “particular” que refleja la tradicion propia de
cada nacion. Esta postura se fundamenta en la opinion de que el desarrollo de

las ciencias no siempre enriquece el interior de los hombres. Esta manera de

8 Cf. Kroeber and Kluckhorn, op. cit., pp. 27-53.
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tratar la civilizacion se propagd, con la circulacion de la influencia del
neokantismo, no sbélo a los paises occidentales, sino también a los no
occidentales. Es evidente que de acuerdo con esta postura, l0s conceptos de
civilizacion y de cultura son opuestos. Aun asi, ambos significan la situacién
en la que se deja la condicion natural (la barbarie / el salvajismo) con el uso
completo de razén y en este sentido corresponden al concepto tradicional de
civilizacion.

Basandose en este parecer, la “civilizacion” ha representado dos cosas, la
diferencia (pertenecer a la nuestra sociedad) y la superioridad (pasar la vida
humana dejando la barbarie y el salvajismo), precisamente contrarias a las dos
cosas indicadas con la palabra “barbarie”.

Por supuesto que los conceptos mismos de barbarie y civilizacién no son
particulares de Europa, sino que existen en varias regiones en épocas distintas.
Por ejemplo, China ha tratado tradicionalmente a todos los extranjeros de su
alrededor como barbaros, utilizando las letras que significan varios animales
para expresarlos. Los musulmanes han considerado su propia comunidad
[lamada umma como lo elegido y sagrado, distinguiéndola claramente de las
demas comunidades no islamicas. En el Japon de la Edad Antigua, los tribus
marginales que no obedecian al poder politico central se [lamaron el oso, la
rana y el camarén. Estos seran ejemplos tipicos de la forma de pensar que
encuentra la superioridad en la comunidad de si mismo, identificando la
diferencia cultural de otras comunidades con la inferioridad humana. Por eso,
se podra decir que todos los seres humanos tienen una tendencia a tratar a
aquellos con quiénes no se comunican por causa de la diferencia del idiomay
de la costumbre —especialmente a |os enemigos— como inferiores, y a veces

como animales o insectos. Con todo, la dicotomia europea entre la
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civilizacion y la barbarie puede distinguirse de las demas, puesto que ha sido
un criterio global que influye en todo el orbe. Esta vision del mundo
presentada por |0s europeos sostuvo tedricamente su expansion a otras areas.

Al considerar este proceso del desarrollo de la dicotomia moderna
europea, que llega hasta hoy cambiando su forma, podemos tratar 10s asuntos
de Indias como el origen de su formacién y también como el origen de criticas
acerbas contra ésta. Por una parte, estos asuntos estan en el origen de la
formacion de la dicotomia moderna entre la civilizacién y la barbarie porque en
éstos se establecio su criterio de distincion —tener buena educacion o civilidad
0 no—, arrumbando el criterio medieval —tener fe cristiana 0 no—, pero
siguiendo la identificacion tradicional entre la diferencia cultural de otras
comunidades y la inferioridad humana. Es cierto que con el transcurso del
tiempo, se aumentd la importancia del conocimiento y técnica de las ciencias
naturales como requisito para “civilizarse”, pero aun éste estd en la
prolongacién de la transformacion del criterio realizada en el siglo XVI. La
discusion sobre el estatus de los indios establecio de forma primitiva una base
para valorar a los no europeos dejando aparte la religion. Por otra parte, los
asuntos de Indias estan en el origen de las criticas contra tal vision moderna del
mundo porque crearon dudas acerca de la mezcla de la diferencia y la
inferioridad en esta vision. A pesar de esta variedad del pensamiento espariol
ante los asuntos de Indias, si vemos el conjunto de su situacion intelectual,
comprendemos gue a través de estos asuntos se plantearon por primera vez las
cuestiones modernas de barbarie y civilizacion.  Precisamente aqui se
encuentra el significado de estos asuntos en la historia del pensamiento
politico.

Entonces, ¢cOmo se plantearon concretamente estas cuestiones? y ¢cémo
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se discutio sobre éstas? Podremos analizar las respuestas a estas preguntas en
los tres capitulos siguientes en 10s que se considera detalladamente la situacion
ideoldgica en torno a los tres puntos principales de discusién de los asuntos de

Indias.
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CapitulolV Razén y prudencia: la naturaleza de los

indios

Como hemos visto en los capitulos anteriores, los asuntos de Indias
surgieron justo en un contexto de transito hacia la modernidad. A partir de
esta valoracion, en los capitulos 1V, V y VI se analiza detalladamente el debate
sobre la cuestion de Indias.

Se ha anunciado, en la introduccion y en la seccion 3 del capitulo 11, que
este trabajo centra en los tres puntos principales de la discusion: ¢son los
indios seres racionales?, ¢por qué los reyes castellanos tienen derecho a
gobernarlos? y ¢en qué condiciones se permite a los espafioles hacerles la
guerra justa? A medida que avancemos en el analisis de estas polémicas,
iremos tratando otros temas afines como la manera licita de propagar la fe
cristiana, la justeza de la encomienda y del requerimiento y la justicia de
intervenir en otros paises. Aunque se presentaron varias respuestas a estas
cuestiones, fueron las mas destacables las siguientes. La primera insiste en
gue los esparioles pueden hacer obedecer a los indios, aun mediante la guerra
trégica, porque éstos son seres inferiores que carecen de razén y deben quedar
sometidos, dada su naturaleza, a los superiores. La segunda sostiene que los
indios son seres inmaduros por causa de carecer de educacién, aunque tienen
razén y dominio, y que los espafoles deben ponerlos bajo su control para
cumplir sus derechos y deberes conforme al derecho de gentes, evitando el
recurso a la violencia en lo posible. La tercera niega la legitimidad de la
manera en que los espafoles han hecho la guerra y sometido a los indios,

considerandolos como hombres completos, a los que se debe tratar del mismo
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modo que a los espafioles.

Distintos historiadores también dividen en tres las opiniones sobre los
asuntos de Indias, aunque sus criterios de distincion no siempre coinciden con
el de este estudio. Por ejemplo, José Luis Abellan las clasifica como sigue: 1.
la postura que defiende a ultranza la guerra indiana, 2. la postura que se basa
en lateoria de la guerra justay 3. la postura que nunca acepta la legitimidad de
esa guerra’. Por su parte, F. Parkinson las divide como sigue: 1. la posicién
aristotélica, 2. la posicion del canonistay 3. la posicion del estoicismo clésico?.

Por supuesto que la autora tiene muy en cuenta la posibilidad de que
dicha clasificacion oculte la complejidad de la controversia en torno a la
legitimidad de la conquista. Aun asi, la utiliza en esta tesis para que se pueda
aclarar la vision de conjunto de los asuntos de Indias. En este sentido, esta
clasificacion no tiene un caracter absoluto. No es mas que una posible medida
para ordenar numerosas opiniones sobre estos asuntos.

Prestando especial atencion a estas tres posturas, se analiza en el
presente capitulo el debate sobre la primera cuestion (la naturaleza de los
indios), en el capitulo siguiente el debate sobre la segunda cuestion (la
legitimidad del dominio espafiol sobre ellos) y en el capitulo VI el debate sobre

la tercera cuestion (lalicitud de la guerra indiana).

1. Lateleologiajerarquicay lateoria del esclavo natural

Para discutirse de lo que debia ser el dominio espafiol en las Indias

L Abellan, Historia critica del pensamiento espaiiol, t. 11, pp. 429-474.

2 Parkinson, op. cit., pp. 20-25.
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basado en las bulas alejandrinas, ante todo se necesitd considerar el primer
punto de discusion, es decir, como debian ser tratados los indios de acuerdo a
su naturaleza. En cuanto a esta cuestion, al comienzo de la conquista la
opinion mas influyente fue la teoria del esclavo natural: los indios eran
“esclavos naturales (servi a natura)” y debian por tanto servir a los superiores.
Antes de examinar detalladamente esta opinion, es preciso hacer una aclaracion
terminol égica.

Como Jesls Maria Garcia Afioveros explica sumariamente, “la palabra
latina servus se tradujo indistintamente al espafiol por siervo o esclavo,
prevaleciendo el de esclavo”®. Originariamente el término siervo se deriva del
servus | dovlog (la persona sobre la que otra gjerce derecho de propiedad como
si fuese una cosa). Se dice el “siervo” porque “los enemigos vencidos en la
guerra pueden ser muertos del vencedor, y el que se abstiene desto y les
concede la vida, los guarda y reserva de la muerte, aunque pierden libertad”*.
Es decir, a principio este término remitia al cautivo, aunque mas tarde
indicaria normalmente al siervo de gleba. Por su parte, el término esclavo se
deriva del sclavus | oxlafwc (el pueblo del Oriente medieval, victima del
comercio de esclavos). Sin embargo, en el siglo VII este ultimo llegd a
adoptar el sentido de siervo. Asi, tanto en la época en la que se discutio la

cuestion de las Indias como en nuestra €poca, se usan como sinénimos los

términos esclavo y siervo® —el que no tiene dominio sobre si mismo ni sobre

3 Jesls Maria Garcia Afioveros, El pensamiento y los argumentos sobre la

esclavitud en Europa en el siglo XVI y su aplicacion a los indios americanos y

a los negros africanos (Madrid: CSIC, 2000), pp. 125-126.

4 Sebastian de Covarrubias, op. cit., p. 937.

> En ese tiempo, seglin Sebastian de Covarrubias, el siervo es lo que “en rigor

vale el esclavo” y el esclavo es “el siervo, el cautivo”. (/bid., p. 937 y p.
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SuUS c0sas, Sino que pertenece a otros—, si bien en realidad habia una diferencia
entre los dos en cuanto que el primero se podia comprar y vender y el segundo
no. Como se utilizaba mas frecuentemente la primera palabra, la presente

tesis también traduce el término servus al espafiol normalmente por esclavo.

La introduccién de la concepciéon aristotélica-tomista
del orden natural jerarquico

Segun la opinion basada en la teoria del esclavo natural, los indios no
tienen verdadera razén, a diferencia de los hombres completos, y por lo tanto
no pueden gobernarse a si mismos, si bien pueden entender las 6rdenes de sus
amos. Esta opinion fue persuasiva porque se fundamentdé en la vision
tradicional del orden natural jerérquico, que habia sido presentada por las
autoridades ideol dgicas de |la época —Aristételes y Santo Tomas de Aquino—.

Aristoteles piensa que todas las existencias del cosmos tienen su propio
fin: “si las cosas producidas por el arte estdn hechas con vistas a un fin, es
evidente que también lo estan las producidas por la naturaleza’®. Segin él,
cada existencia tiene cierta posicion jerarquica, conforme a la calidad de su fin,
y funciona en coordinacion con la totalidad. Es decir, en el orden cosmico
estructurado de acuerdo a la jerarquia de las cosas naturales —desde el primer
motor y las estrellas fijas de arriba hasta las plantas y |os insectos de abajo—,

las clases inferiores existen para asistir a las clases superiores. Por eso, en el

536). En nuestra época, Diccionario de la Lengua Espaiiola de la Real
Academia Espafola explica que el siervo es “esclavo de un sefior” y que el
esclavo es “la persona que por estar bajo el dominio de otra carece de libertad”.
(Vigésima primera edicion, 1992, p. 1877 y p. 875).

® Aristételes, ®YZIKH AKPOAXIY, eds. Philip H. Wicksteed and Francis M.

Cornford, The Physics [LCL bilingie] (London: William Heinemann,
1935-1957), 11 8, 199a.
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mundo de los seres humanos también hay clasificacién gradual desde los
hombres razonables —que hacen una vida contemplativa (fcwpnrikog fiog)—
hasta |os barbaros —que viven como son bestias—.

En este orden de la sociedad humana, al igual que en el orden del cosmos,
los inferiores deben servir a los superiores.  Igualmente, en cada individuo,

el cuerpo obedece al almay la pasion obedece a la razoén.

“[...] es conforme a |a naturaleza y conveniente para el cuerpo ser
regido por el alma, y para la parte afectiva ser gobernada por la
inteligenciay la parte dotada de razén, mientras que su igualdad o
lainversion de su relacidn es perjudicial para todos.

También ocurre igualmente entre el hombre y los demas
animales, pues los animales domésticos tienen una naturaleza
mejor que los salvajes, y para todos ellos es mejor estar sometidos
al hombre, porque asi consiguen su seguridad. Y también en la
relacion entre macho y hembra, por naturaleza, uno es superior y
otro inferior, uno manda y otro obedece. Y del mismo modo

ocurre necesariamente entre todos los hombres””’.

Es decir, en todas las relaciones entre los seres humanos los superiores deben
dominar a los inferiores, asi como el espiritu domina el cuerpo, la razon
domina la pasién, los seres pensantes dominan los seres irracionales y el
hombre domina a la mujer.

Desde esta vision se sostiene la esclavitud. Aristételes define el esclavo

7 Aristételes, ITOAITIKA, | 2, 1254b.
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como una “posesién animada (ktyua éupoyov)”®

y lo divide en el “esclavo por
naturaleza (pvoer dovlog)” y el “esclavo por ley (kaza vopov doviog)”. El
segundo es prisionero de guerra. En este caso, no podemos consentir
incondicionalmente las relaciones entre el amo y el esclavo porque es posible
gue los hombres mejor nacidos sean convertidos en esclavos por causa de una
guerra injusta’. Por otra parte, el esclavo por naturaleza “no pertenece por
naturaleza a si mismo, sino a otro” en razén a su inferioridad innata'®>. Como

se considera que su fin es ser esclavo, las relaciones actuales entre el amo y el

esclavo son razonabl es.

“Asi pues, todos los seres que se diferencian de los demas tanto
como el alma del cuerpo y como el hombre del animal (se
encuentran en esta relacion todos cuantos su trabajo es el uso del
cuerpo, y esto es lo mejor de ellos), estos son esclavos por
naturaleza, para los cuales es mejor estar sometidos a esta clase de
mando, como en los casos mencionados. Pues es esclavo por
naturaleza el que puede ser de otro (por eso precisamente es de
otro) y el que participa de la razén tanto como para percibirla,
pero no para poseerla; pues los demas animales no se dan cuenta
de la razon, sino que obedecen a sus instintos. En la utilidad la
diferencia es pequefia: la ayuda con su cuerpo a las necesidades de

la vida se da en ambos, en los esclavos y en los animales

8 Ibid., | 2, 1253b.
% Ibid., | 2, 1255a-1255b.

10 1pid., | 2, 1254a-1254b.
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domeésticos.” !

En resumen, por un lado, el “esclavo natural” se distingue claramente del
animal, ya que tiene capacidad para percibir la razon aungue no la posee en si
mismo. Pero, por otro lado, es casi igual que el animal, ya que debe ayudar
con su cuerpo al hombre libre. Es una especie de semi-hombre, que a través
de su servicio al hombre completo puede realizar su fin y contribuir a la
sociedad.

La teoria de Aristoteles fue retomada por Santo Tomas de Aquino en el
mundo cristiano de la Edad Media. Santo Tomas expone igualmente que todas
las cosas naturales (res naturales) forman un orden jerarquico segun su
finalidad, y que realizan su propio fin a través de contribuir a la realizacion de
los fines de los seres més superiores’?. En este orden, todo se sittia debajo de
Dios, ya que Santo Tomés considera que El ocupa la posicion de fin dltimo.
Por eso, su vision del orden resulta de una mezcla del pensamiento aristotélico
y la doctrina cristiana: existen ordenadamente Dios (la cumbre), los angeles,
los seres humanos, los animales, los insectos, las plantas y los objetos
inanimados (la clase mas baja). Dice: “segun la misma razon, entre |los
hombres se encuentra un orden. Pues los que destacan por su entendimiento
dominan naturalmente, mientras que los menguados de entendimiento, pero

robustos de cuerpo, parecen natural mente destinados a servir” 2.

Y Ibid., 1 2, 1254b.
12 Toméas de Aquino, Summa theologiae, Secunda secundae, q. 104, a. 1, t. IX,
pp. 428-429.

13 Tomas de Aquino, Summa contra gentiles, eds. Laureano Robles Carcedo,
et al., Suma contra los gentiles, 2 tomos [bilingue] (Madrid: BAC, 1967-1968),
11 81, t. 11, p. 326.
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Se aplico esta vision del orden natural jerarquico, junto con el concepto
del esclavo natural, a los asuntos de Indias durante los siglos XV y XVI**.  Se
dice que quien relacion6 ambas cosas por primera vez fue Juan Mair, el teélogo
escocés del Colegio de Montaigu en Paris. Insistio en que los indios de las
Antillas eran esclavos naturales, de acuerdo con la teoria aristotélica, y de un
tipo infrecuente en la historia de la humanidad'®. Y acept6 el uso de la
violencia como necesario para predicarles la fe cristiana con seguridad.

Este discurso atrajo a los espafioles que consideraban las caracteristicas
del dominio espafol sobre los indios fundamentado en las bulas alejandrinas.
En la Junta de Burgos de 1512, presentaron esta teoria los dos predicadores del
rey, el licenciado Gregorio y Bernardo de Mesa'®.

Segun Gregorio,

“hay dos maneras de principado. Uno esreal, y otro es dominico
o despoético. El primero es gobernar libres y subditos, para el
bien y utilidad dellos. El segundo es como de sefior asiervo. Y,
aunque Vuestra Alteza sea rey y tenga el justo dominio de las

Indias, digo que puede muy bien y justamente, como sefior,

14 Sobre la aplicacién de la teoria del esclavo natural a los indios, ésta se

explica en Lewis Hanke, Aristotle and the American Indians (Bloomington:
Indiana UP, 1959), esp. pp. 12-27.

15 Juan Mair, In secundum librum sententiarum (Paris: 1519) [microfilm de la
Biblioteca de la Universidad de Rochester], Dist. 44, f. cIxxxvi. Cf. Pagden,
The Fall of Natural Man, pp. 38-39 y Hanke, Aristotle and the American
Indians, p. 14.

6 El resumen de las opiniones del licenciado Gregorio y de Mesa se describe
en Las Casas, Historia de las Indias, 111 12, pp. 1798-1803 (Gregorio) y I11 9,
pp. 1784-1787 (Mesa). Se dice que su contenido coincide con el original. Cf.
la nota 61 del capitulo Il de esta tesis.
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gobernarlos, y que sirvan por su mandado a los cristianos de la
manera que sirven, con tanto que sean bien tractados'®? y

gobernados”.

La razdn de ello es porque “estos indios son muy viciosos y de malos vicios,
son gente ociosa y ninguna inclinacion ni aplicacion tienen a virtud ni bondad”.
Es decir, Gregorio expone que, citando a Aristételes, Santo Tomas, Escoto, etc.,
a los indios, que carecen de razén, juicio y entendimiento, “les es provechoso
servir a sefior sin ninguna merced ni galardon”.

Segun Mesa, los indios deben obedecer a los reyes castellanos conforme
a la teoria de la esclavitud natural de Aristételes, ya que aquéllos carecen de
entendimiento, de capacidad, de firmeza para perseverar en la fe y de buenas

costumbres.

“[...] los indios no eran siervos por derecho porque no fueron
conquistados al principio por la introducién'®® de la fe ni por
razén de su infidelidad, porque la infidelidad en ellos no era
pecado; ni menos son Siervos por compra, Ni Menos son siervos
por natividad, porque naturalmente todos los hombres son libres;
ni menos eran siervos por la estimacion de Su Alteza ni de lareina
doia Isabel, de gloriosa memoria, que siempre los Ilamaron libres,
y era manifiesta sefial de libertad. [...] no veia otra razén de
servidumbre sino la // natural, que era falta de entendimiento y
capacidad y la falta de la firmeza para perseverar en lafe y buenas
costumbres, porque aquélla es una natural servidumbre, segun el

Filésofo. O por ventura son siervos por la naturaleza de la tierra,
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porque hay algunas tierras a las cuales el aspecto del cielo hace
siervas, <y no podrian ser bien regidas> si en ellas no hobiese!®®
alguna manera de servidumbre; como, en Francia, Normandia y

parte del Delfinazgo siempre han sido regidas muncho!®

a
semejanza de siervos. Mas, como quiera que sea, los indios no se
pueden llamar siervos, aunque para su bien hayan de ser regidos
con alguna manera de servidumbre, la cual no ha de ser tanta que
les pueda convenir el nombre de siervos ni tanta la libertad que les
dafie, pues para su bien fueron dados principalmente a los reyes de

Castilla y no para el de los reyes, puesto que justamente se les

piden a éstos los servicios y ellos son obligados alos dar [...].”

Por eso, los indios deben proporcionar tributo y servicio a los reyes castellanos,
a traveés del trabajo fisico, porque no tienen riquezas naturales ni artificiales, y
en cambio aprenden las buenas costumbres conforme al cristianismo. Este
servicio e instruccion debe hacerse mediante el sistema de los repartimientos o
encomiendas, siempre teniéndose cuidado con las condiciones en las que se
[levan a cabo los trabajos. Mesa dice que a través de ello, los indios
caminaran hacia la policia.

Ademas de los dos autores mencionados, se puede sefialar a Juan
Rodriguez de Fonseca, Martin Fernandez de Enciso, Alonso del Espinal, Juan
de Quevedo y Gonzalo Fernandez de Oviedo y Valdés como pensadores que se
apoyaron en esta doctrina.

Esta primera opinion, que negaba la naturaleza humana de los indios
fundamentandose en la teoria del esclavo natural, siguié contado con un

considerable predicamento, especialmente entre los conquistadores vy
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encomenderos, incluso después de recibir criticas por parte de quienes
presentaron la segunda y la tercera opiniones que veremos en las dos secciones
siguientes y aun después de que el Papa Pablo Il (Paulus Ill, 1534-1544)
declarara claramente que los indios debian ser tratados como hombres
verdaderos, no esclavos (Sublimis Deus, 1537). Finalmente, esta doctrina fue
sistematizada por el humanista Juan Ginés de Sepulveda, que traté de los
asuntos de Indias insertando el concepto del esclavo natural y la nocién de la

ley natural en lateoria de la guerra justa.

Vida, obray parecer de Juan Ginés de Sepulveda

En cuanto a la vida de Sepulveda, ésta todavia no se ha aclarado
completamente y, por lo tanto, existen discrepancias respecto a la fecha y el
lugar de su nacimiento y otras varias cuestiones. En los apartados siguientes,
recorremos su vida y actividad intelectual, antes de pasar a su pensamiento,
siguiendo las obras de Losada (op. cit., pp. 11-327), el estudioso mas fiable
sobre este tema, y de E. Rodriguez Peregrina (“Viday Obra” en eds. Rodriguez
Peregrinay B. Cuart Morer, Juan Ginés de Sepulveda OC I Historia de Carlos
V: libros I-V, Pozoblanco: Ayuntamiento de Pozoblanco, 1995, pp.
XXV-XXXIV), uno de los dltimos estudiosos que ordenaron los estudios
precedentes’’.

Sepulveda naci6 en Pozoblanco entre los Ultimos meses del afio 1489 y el
mes de junio de 1490. Sus padres eran cristianos viejos bastante ricos y el

mismo Sepulveda también. Después de terminar su carrera en Cérdoba, en

17 Como otro estudio notable sobre la vida y obra de Sepulveda, es preciso

mencionar Aubrey F. G. Bell, Juan Ginés de Sepulveda (Oxford: Oxford UP,
1925) y Fernandez-Santamaria, op. cit., pp. 163-169.
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1510 entr6 en la Universidad de Alcala de Henares, uno de los centros mas
destacados del Renacimiento espafiol, y estudio filosofia bajo |a supervisién de
Sancho de Miranda. Luego estudio teologia en el Colegio de Siglienza como
becario e ingresé en 1515 en el Colegio de San Clemente de Bolonia también
como becario. En el segundo estudi6 filosofia griega, sobre todo pensamiento
aristotélico, bajo la direccién de Pietro Pomponazzi (1462-1525) y publicé
traducciones de textos griegos. Al mismo tiempo, entablé amistad con
personas influyentes, como Julio de Médicis (Giulio de’ Medici, 1478-1534),
Alberto Pio (1472-1530), Adriano VI (Adrianus VI, 1522-1523), Hércules
Gonzaga y Antonio Berrio (1526/7-1597). A través de estas actividades, su
fama como traductor y comentarista de la filosofia griega se extendié a
Florencia, Carpi, Romay Mantua.

En 1523, obtuvo el titulo de doctor en artes y teologia en el Colegio de
San Clemente. Luego se traslad0 a Roma para servir a la corte pontificia
como “traductor oficial” de Aristoteles, con la toma de posesion del Papa Julio
de Médicis (Clemente VII, 1523-1534). Durante su estancia en Roma,
Sepulveda tradujo y comentd varias obras aristotélicas y al mismo tiempo
presentO sus opiniones sobre problemas “de actualidad” como la interpretacion
de la gracia, la politica ante la amenaza de Turquia y el divorcio de Enrique
VIl (Henry VIII, 1509-1547) de Inglaterra.

En 1536 Sepulveda renunci6 al cargo de traductor oficial y regresd a su
pais, Espafa, para desempefiar un cargo de cronista y capellan del Emperador
Carlos V. A partir de ese momento, empezd a atraer la atencion de sus
contemporaneos, como uno de los polemistas principales de los asuntos de
Indias.

A lo largo de su vida, Sepulveda presenté diversos escritos. Por
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gjemplo, hay traducciones de los textos aristotélicos como De mundo (Del
mundo, 1523), la Metaphysica (Metafisica, 1527), la Politica (Politica, 1548) y
la Ethica Nicomachea (Etica a Nicémaco, inédita). En cuanto a las obras que
tratan de los problemas religiosos de la época, existen De fato et libero arbitrio
(De la voluntad divina y el libre arbitrio, 1526), De ritu nuptiarum et
dispensatione (De nupcias y la dispensacion, 1531) y la Antapologia pro
Alberto Pio principi Carpensi in Erasmum Rotterodamum (Contradefensa de
Alberto Pio, 1532). Como cronicas, podemos sefialar De rebus gestis Caroli V
(Historia de Carlos V, concluida hacia 1562, pero inédita hasta 1780), De
rebus gestis Philippi Il (Historia de Felipe II, concluida hacia 1573, pero
inédita hasta 1780) y De rebus hispanorum gestis ad novum orbem Mexicumque
(Historia de los espaiioles en el Nuevo Mundo y México, concluida en los afios
sesenta, pero inédita hasta 1780). También existen bastantes cartas.

De entre sus numerosos escritos, esta tesis presta especial atenciéon a los
dos que tratan directamente de los asuntos de Indias: el Democrates secundus,
de iustis belli causis [Democrates secundus] (Demdcrates segundo, o sobre las
justas causas de la guerra, concluido en 1545, pero inédito hasta 1892) y la
Apologia, pro libro de iustis belli causis [Apologial (Apologia, en favor del
libro sobre las justas causas de la guerra, 1550). También analizo otros tres,
en los que se encuentra de forma tangencial su parecer con relacion a estos
asuntos: el Democrates primus, de convenientia disciplinae militaris cum
christiana religione [Democrates primus] (Democrates primero, o de la
compatibilidad entre la milicia y la religion cristiana, 1535), la Cohortatio ad
Carolum V ut bellum suscipiat in Turcas [Bellum in Turcas| (Exhortacion a
Carlos V para que emprenda una guerra en Turquia, 1529) y De regno et regis

officio (Sobre el reino y el deber del rey, 1571).
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En primer lugar, el Democrates secundus es bastante conocido, ya que su
resumen se presentd en el enfrentamiento dial éctico hecho en Valladolid. Este
enfrentamiento sucedi6 en la Junta de Valladolid, que el Emperador Carlos V
habia convocado en 1550, a peticion del Consejo de Indias, para emprender una
deliberacién sobre la politica “justa” en las Indias. En esta Junta, Sepulveday
Las Casas discutieron con intensidad acerca de la legitimidad de la conquista
ante sus catorce miembros, entre los cuales estaban Domingo de Soto, Melchor
Cano y Luis Urtado de Mendosa. Por eso, la Junta se convirtio en el lugar de
confrontacion entre Sepulveda y Las Casas, apartandose de su objetivo
original: la busqueda de la manera en que dominar a los indios en conciencia.
En esta Junta, ambos presentaron alternativamente sus opiniones, sin verse
directamente, y los miembros deliberaron sobre cada justedad'®. En esta
ocasion Sepulveda mostrd su postura, resumiendo el Democrates secundus que
no habia sido publicado desde su cumplimentacion (1545) por causa de
objeciones del Consejo de Indias, de la Universidad de Alcala y de la
Universidad de Salamanca. A través de este proceso, el Democrates secundus
[leg6 a ser el mas famoso de todos sus escritos.

Esta obra esta escrita en latin en forma de dialogo entre Democrates, el
griego que expresa la opinion del autor (Sepulveda) y Leopoldo, el aleman
“algo contagiado por los errores luteranos’. Consta de tres partes:. 1. el
praefatio (prélogo) que explica el motivo y la forma de redaccion (sine, pp.
39-40), 2. el liber primus (Libro primero) que trata de los requisitos de la

guerra justa general y la legitimidad de la guerraindiana (I 1-21, pp. 41-103) y

18 Domingo de Soto resume ambas opiniones en Sumario en ed. Jaime Brufau

Prats, Relecciones y opusculos, | [bilingle] (Salamanca: San Esteban, 1995), pp.
199-233. En cuanto al fin y al proceso de la convocatoria de esta Junta,
Brufau Prats los explican en ibid., pp. 195-198.
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3. €l liber secundus (Libro segundo) que trata sobre varios problemas que
surgen de la guerra (I 1-8, pp. 104-134). Tiene por objeto considerar uno de
los temas mas importantes de la época: “si es justa o injusta la guerra con que
los reyes de Espafia y nuestros compatriotas han sometido y procuran someter a
su dominio aquellos pueblos barbaros que viven en la regién occidental y
austral, Ilamados comunmente indios en espafiol, y en qué justa razon puede

fundarse el imperio sobre estos hombres”*°.

Sepulveda intenta afirmar la
legitimidad de esta guerra, relacionandola con la legitimidad de la guerra
general.

En segundo lugar, la Apologia es, como podemos intuir por su titulo, una
obra para defender el Democrates secundus. Aunque se prohibié su impresion,
el Democrates secundus circulaba en forma de manuscrito incluso antes de la
Junta de Valladolid. En 1549 Antonio Ramirez de Haro, obispo de Segovia,
criticd esta obra en su libro De bello Barbarico (Sobre la guerra contra los
Barbaros). Por ello, Sepulveda intentd proteger su opinién a través de la
presentacion de la Apologia.

Sepulveda dice que la critica irrazonable hecha por Ramirez de Haro ha

sido inspirada por |os peores calumniadores que le han engafado a €l y a otros

muchos?®.  Segln Sepllveda, unos cuantos corruptores se oponen tenazmente

19 Sepllveda, Democrates secundus, praefatio, p. 39. En sus escritos,

Sepulveda utiliza normalmente |la palabra “barbaros (barbari)” para sefialar a
los indios. Al igual que la mayoria de sus contamporaneos, no distingue los
dos significados tradicionales de este término que hemos visto en el capitulo
anterior: 1. los que no pertenecen a “nuestra comunidad” porqgue tienen lengua
y religion distintas (la diferencia) y 2. los que no mantienen la vida humana
porque no pueden utilizar suficientemente la razon ni la inteligencia (la
inferioridad).

20 Juan Ginés de Sepulveda, Apologia, pro libro de iustis belli causis en eds.
Coroleu Lletget y A. Moreno Hernandez, OC 111, 2 (1)-(3), p. 194.
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a su libro. Por eso, la decision de la prohibicion de su impresién no es una
sentencia comun, sino un artificio amafiado por ellos. Luego plantea el tema
del cual se debe tratar: “si los barbaros, a quienes llamamos ‘indios’, son
sometidos justamente al dominio de los cristianos espafioles, para dejar las
costumbres béarbaras, la idolatria y los ritos impios, y para preparar sus almas
para recibir lareligion de Cristo” 2.

Con el fin de afirmarlo, después de resumir el Democrates secundus
(4-18, pp. 197-212), rebate los siete argumentos que niegan la legitimidad de la
conquista de las Indias (19-33, pp. 212-222): 1. la guerra por la cual son
sometidos los indios al poder de los cristianos no es justa porque aquéllos no
hicieron ninguna injuria a éstos, 2. la guerra para propagar la fe cristiana no
puede ser justa porque nadie esta obligado a abrazarla, 3. la guerra indiana es
contra el ejemplo de Cristo y de los apdstoles, l1os cuales propagaron la religion
solamente a través de la persuasion, 4. el dltimo fin (la conversion de los
indios) debe cumplirse sin armas, 5. la guerra indiana es injusta porque los
espafnoles la empezaron sin previo aviso, 6. la guerra no se debe hacer, incluso
si se espera lograr un gran bien, porque siempre conlleva muchos males y
pecados y 7. como ni la Iglesia ni el Papa tienen derecho a juzgar a los no
cristianos, no pueden obligarles a observar alguna ley.

En tercer lugar, el Democrates primus, obra hermana del Democrates
secundus, fue escrito en forma de dialogo entre Demdcrates, el griego y
protagonista de esta disputa, Leopordo, el aleman y luterano, y Alfonso de
Guevara, el espafiol y viejo soldado. Sepulveda lo redacté aprovechando el
tiempo durante su viaje de Roma a Bolonia en el que tuvo ocasion de pasar

unos dias con los jovenes escolares de la nobleza espafiola. A través de las

2L Ipid., 3 (1), p. 195.
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conversaciones con ellos, advirtié que algunos de ellos tenian la “errénea
opinion” de que un buen soldado no podia guardar simultaneamente las
prescripciones de la vida militar y los preceptos de la fe cristiana. Con el fin
de corregir este parecer “influido del luteranismo”, traté detalladamente en esta
obra de la compatibilidad entre la vida militar y la cristiana. Esta obra consta
de cuatro partes: 1. el praefatio que presenta la dedicatoriay los personajes del
didlogo (pp. 225-226), 2. el liber primus que plantea la cuestion y trata de la
guerra justa general (I 1-28, pp. 227-251), 3. el liber secundus que demuestra la
coincidencia entre la virtud del soldado y la doctrina cristiana (I1 1-38, pp.
252-285) y 4. el liber tertius que analiza la magnanimidad como virtud del
soldado (I11 1-46, pp. 286-328).

En cuarto lugar, la Bellum in Turcas fue escrita con ocasion de la toma
de Buda y sitio de Viena por los turcos. Ante esta amenaza a la cristiandad,
en esta obra Sepulveda aconsej6 al Emperador Carlos V que hiciera la guerra
contra ellos, criticando la imperfectibilidad del dominio de los turcos y la
debilidad de su milicia. Para corroborar la pertinencia de este consejo,
después de tratar los problemas juridicos que planteaba la guerra general,
comparo con detalle las fuerzas y posibilidades de ambos bandos. Aunque es
un escrito breve (I-XXI, pp. 358-374), muestra bien el parcer de Sepulveda
sobre la legitimidad de la guerra contra los no cristianos.

En dltimo lugar, De regno et regis officio es obra que explica lo que debe
ser el gobierno del pais. Sepulvedalo dedic6 a Felipe Il para que su lecturale
sirviera en su regia mision. Consta de tres partes: 1. el liber primus sobre el
gobierno y sus clases (I 1-29, pp. 97-120), 2. el liber secundus sobre las leyes
(11 1-21, pp. 121-136) y 3. €l liber tertius sobre el reino (111 1-31, pp. 137-158).

Sepulveda trata el problema de la guerra como una de las obligaciones del rey
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gue debe cuidarse de la justiciay la tranquilidad de su reino aun recurriendo a
la violencia.

Respecto a la naturaleza del indio, Sepulveda la explica sobre todo en el
Democrates secundus, comparandolo al esclavo mencionado por los fildsofos
—el que tiene “torpeza ingénita y costumbres inhumanas”— que es distinguido
del esclavo mencionado por los jurisconsultos —"el que tiene su origen en la
fuerza del hombre, en el derecho de gentes y a veces en el derecho civil”—.
Quiza esta distinciéon proviene del texto aristotélico, en el que se distingue
entre el esclavo por naturalezay el esclavo por ley?.

Es indiscutible que en la Espafia de la época, siguiendo la tradicion de
la Edad Antiguay de |la Edad Media, |a esclavitud era una institucién legitima®.
En realidad, en la Hispania romana y visigética existieron oficialmente
esclavos, quienes eran capturados en la guerra de expansibn o0 sus
descendientes (aquellos cuya madre era esclava, porque en el derecho civil el
estatus del esclavo se hered6 a través de la linea materna). En la sociedad
cristiana de la Edad Media, durante varios siglos hicieron esclavos a los
prisioneros de la reconquista peninsular contra el mundo isldamico. Después
de terminarla, trajeron a los blancos de la peninsula de los Balcanes, fuente
tradicional de los esclavos europeos, y a los negros de Africa en los mercados
de esclavos de Sevilla y Valencia. Se consider6 que estos pueblos eran

hechos esclavos por ley como resultado de la guerra justa.

22 Aristoteles, [TOAITIKA, | 2, 1255a-1255b. Cf. la presente tesis, pp. 186-
188.
% En cuanto al detalle sobre la esclavitud en la Peninsula Ibérica, véase
Robin Blackburn, The Making of New World Slavery, From the Baroque to the
Modern 1492-1800 (London: Verso, 1997), pp. 49-54 y pp. 95-160. Como se
ha mencionado ya, respecto a la situacion de los esclavos indios en la Espaia
del siglo XVI, Mira Caballos la explica detalladamente (op. cit.).
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Sin embargo, no pudo aplicarse la misma razon al caso de los indios, que
nunca habian establecido contacto con los espafioles antes de la llegada de
éstos. Por eso, se necesitd buscar otra razén para hacerlos esclavos. Como
hemos visto en la ultima seccién del capitulo I, se utilizaron varias excusas
parajustificar la esclavitud de los indios: e. g. su evangelizacion, la préctica de
la servidumbre entre ellos antes de la Ilegada de los espafioles, una forma mas
humana que matar al vencido y el libre comercio. Pero fue la teoria del
esclavo natural la que mejor satisfizo esta exigencia. Resulté muy persuasiva
porque se fundamentaba en el argumento firme del aristotelismo-tomismo antes
mencionado. Segun Aristételes, en cuanto al esclavo por ley, hay posibilidad
de que los hombres mejor nacidos sean convertidos en esclavos por causa de
una guerra injusta, pero en cuanto a esclavo natural, nunca ocurre tal
equivocacion. Siempre se hace esclavos a |os que deben ser asi.

Basandose en esta argumentacion, Sepulveda intento aplicar la teoria del
esclavo natural a los indios. Primero, siguiendo a Aristoteles, menciona el
“principio de mandar y obedecer (imperandi parendique ratio) sentado para la

buena conservacion de las cosas” que se encuentra en la natural eza.

“Pues para comenzar a tratar este asunto un poco mas desde el
comienzo, el principio de mandar y obedecer sentado parala buena
conservacion de las cosas, por la naturaleza, cuyo moderador es el
sumo Dios, aparece tan extendido en toda clase de seres, que no
existe ninguno, ya sea simple, ya compuesto, formado de varias
partes que se completan entre si o divisibles, en el cual no haya
una parte que mande y otra que obedezca a tal imperio por derecho

natural; y esto no s6lo en los seres animales, sino también en los
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inanimados. Pues en todas partes lo que es mas perfecto y de
mayor dignidad mantiene el imperio, y, en cambio, |0 menos
perfecto obedece a tal imperio por ley natural, o que podemos

observar aun en los seres mas simples |lamados elementos” .%*

Por esta razdn, segun él, en la sociedad humana, aunque los modos de dominio
son diversos —e. g. del padre sobre el hijo, del esposo sobre |a esposa, del rey
sobre el pueblo—, todos tienen el mismo dogma, conforme al derecho natural:
“el dominio de la perfeccion sobre la imperfeccion, de la fortaleza sobre la
debilidad, de la virtud excelsa sobre el vicio”?.

Presuponiendo este principio de mandar y obedecer, dice que entre los

seres humanos

“hay una clase en que unos son por naturaleza sefiores (domini) y
otros por naturaleza esclavos (servi). Es decir, los que sobresalen
en prudencia y talento, aunque no en robustez fisica, éstos son
sefiores por naturaleza; en cambio, los tardos y torpes de
entendimiento, aunque vigorosos fisicamente para cumplir los
deberes necesarios, son esclavos por naturaleza [...]. A éstos les
es beneficioso y justo por naturaleza que se sometan al dominio de
principes o naciones mas humanos y virtuosos, para que con su
virtud, leyes y prudencia, abandonen la barbarie y abracen una

vida mas humana, una conducta morigerada y practiquen la

2 Sepllveda, De regno et regis officio en ed. la Real Academia de la Historia,

loannis Genesii Sepulvedae Cordubensis Opera, |1, p. 98.

% Sepllveda, Democrates secundus, 1 5 (2), p. 54.
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virtud.”2®

Es dominio “heril” el cual se ejerce sobre los esclavos, que se distingue
claramente del dominio “civil” el cual se ejerce sobre los hombres libres. El
segundo se hace solamente para el propio bien de los dominados, mientras que
el primero se hace para el bien del dominador aunque, mirando sus resultados,
beneficia también a los dominados.

Sepulveda insiste en que el indio es este tipo de hombre, que debe

obedecer por naturaleza al superior como es el caso del espaiol.

“Leopoldo, si es que conoces las costumbres y la naturaleza de
ambos pueblos, que con perfecto derecho |os espafoles dominan a
esos barbaros del Nuevo Mundo e islas adyacentes, los cuales en
prudencia, ingenio y toda virtud y humanidad son tan inferiores a
los espaiioles como los nifios a los adultos, las mujeres a los
varones, los crueles e inhumanos a los extremadamente mansos y
los exageradamente intemperantes a |os continentes vy

moderados.” %’

Para mostrar la credibilidad de esta opinion, Sepulveda compara
detalladamente la “excelencia’ de los espafoles con la “barbaridad” de los
indios, respecto a la inteligencia, la prudencia, la manera de vivir y lareligion.
Segun él, el establecimiento del dominio espafiol es mas bueno para los indios

gue para los espafioles, ya que aquéllos se pueden civilizar, dejando atras sus

% Ibid., 5 (4), pp. 55-56.

27 Ibid., 1 9 (1), p. 64.
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mal as costumbres?®.

El criterio de distinguir al esclavo natural del hombre
verdadero

Los pensadores que tomaron esta primera postura en el debate sobre las
caracteristicas de los indios trataron a éstos como esclavos naturales por causa
de su “vida brutal”. Originariamente, del pensamiento aristotélico, se pueden
extraer tres criterios para distinguir al “esclavo natural” del *“hombre

completo” .

El primero es las caracteristicas corporales: |los cuerpos de
esclavos son “fuertes para los trabajos necesarios”, a diferencia de los de
hombres libres que son “indtiles para tales menesteres, pero Gtiles para la vida
politica”*®. Es decir, se considera que podemos distinguir a esclavo natural
por su cuerpo robusto que puede aguantar cualquier trabajo fisico. *“Con todo,
sucede muchas veces lo contrario: unos esclavos tienen cuerpos de hombres
libres y otros, almas”>!.  Por eso, hay que consultar otro criterio encontrado en
el texto de Aristételes, la herencia. Expone que se puede diferenciar al
esclavo natural por su nacimiento, ya que “de los hombres nacen hombres, y de
las bestias, bestias, asi también de |os hombres buenos nacen buenos”*.

Sin embargo, para los pensadores espafioles de los siglos XV y XVI,

resulté dificil aplicar estos dos criterios al caso de los indios. El primero

—1las caracteristicas corporales— depende de la subjetividad de cada personay,

2 Ipbid., 1 7 (3), p. 61.
29 Cf. Pagden, op. cit., pp. 44-47.

30 Aristoteles, ITOAITIKA, | 2, 1254b.
L Ibid.

32 Ibid., | 2, 1255b.

203



Capitulo IV Razon y prudencia Natsuko Matsumori

por lo tanto, con este criterio no se puede decidir definitivamente si el cuerpo
del indio sea el del esclavo natural o no. Algunos pensadores lo afirmaron,
pero no tuvieron tanta capacidad de persuasion porque generalmente |os indios
eran delicados * . Por otra parte, el segundo —las caracteristicas
hereditarias— no puede ser la base firme para distinguir al esclavo natural.
Como este criterio presta atencién a su origen —un esclavo es esclavo porque
su madre es esclava—, sin mostrar la diferencia especifica del esclavo natural
con relacion al hombre libre, no puede responder a la pregunta fundamental:
¢por qué caracteristicas Ilegd a ser esclava la gente de este linaje?

Por consiguiente, los pensadores espafioles no tuvieron mas remedio que
apoyarse en el tercer criterio hallado en la teoria aristotélica: “béarbaro y

esclavo son lo mismo por naturaleza”**.

Aristoteles dice, citando un verso de
Euripides (Euripides, ¢.480-406 a. C.), que los barbaros deben subordinarse a
los helenos porgque “no tienen elemento del gobierno por naturaleza, sino que

su comunidad resulta de esclavo y esclava’ >°.

En este caso, podemos
distinguir al esclavo natural del hombre libre por su manera inhumana de vivir.
La gente que aplico este criterio a los asuntos de Indias traté a los indios como
esclavos naturales porque considerd que eran seres inferiores o barbaros los
cuales no formaban el orden social como el de la cristiandad. Y por esta
razon se afirmé el dominio espariol sobre ellos.

L os pensadores que tomaron esta postura consideraron que la barbaridad

de los indios se mostraba claramente sobre todo en sus “malas costumbres’

como la antropofagia, el sacrificio humano y la idolatria. Por eemplo,

33 Cf. Las Casas, Apologética historia sumaria, C. 34, pp. 435-436, et passim.

34 Aristoteles, ITOAITIKA, | 1, 1252b.
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Sepulveda nunca habia ido a las Indias, pero explic6 sobre este punto
basandose en los escritos de Gonzalo Fernandez de Oviedo y Valdés y de

Hernan Cortés:

“[Los indios] no s6lo carecen de cultura, sino que ni siquiera usan
0 conocen las letras ni conservan monumentos de su historia, sino
cierta oscura y vaga memoria de algunos hechos consignada en
ciertas pinturas, carecen de leyes escritas y tienen instituciones y
costumbres barbaras. A propdsito de sus virtudes, si quieres [tu =
L eopordo] inférmate de su templanza'y mansedumbre, ¢qué se va a
esperar de hombres entregados a toda clase de pasiones y nefandas
liviandades y no poco dados a alimentarse de carne humana? No
creas que antes de llegada de los cristianos vivian en la paz
saturniana que cantaron los poetas; al contrario, se hacian la
guerra casi continuamente entre si con tanta rabia que
consideraban nula la victoria si no saciaban su hambre prodigiosa
con las carnes de sus enemigos; crueldad que entre ellos es tanto
mas portentosa cuanto mas distan de la invencible fiereza de los
escitas, que también se alimentaban de los cuerpos humanos,
siendo por lo demas tan cobardes y timidos que apenas pueden
resistir la presencia hostil de los nuestros, y muchas veces milesy
miles de ellos se han dispersado huyendo como mujeres al ser
derrotados por un reducido numero de espafioles que apenas

Ilegaban al centenar.

[...]

3 Ibid.
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Me he referido al caracter y las costumbres de los barbaros.
¢Qué diré ahora de la impiareligion y nefandos sacrificios de tales
gentes, que al venerar como Dios al demonio no creian aplacarle
con mejores sacrificios que ofreciéndole corazones humanos? Y
aunque esto ultimo esta muy bien, si por corazones entendemos las
almas sanas y piadosas de los hombres, ellos, no obstante referian
esa expresion no al espiritu que vivifica (para emplear las palabras
de San Pablo), sino, al pie de la letra, al que mata y, dandole una
interpretacion necia y barbara, pensaban que debian sacrificar
victimas humanas y abriendo los pechos humanos arrancaban los
corazones, los ofrecian en las nefandas aras y creian haber hecho
asi un sacrificio ritual con el que habian aplacado a sus dioses, y
ellos mismos se alimentaban con las carnes de las victimas.
Crimenes son estos que al sobrepasar toda humana maldad son
considerados por los filésofos entre las més feroces y abominables
perversidades. Y en cuanto al hecho de que algunas naciones,
segun se dice, carecen por completo de religion y de conocimiento
de Dios, ¢qué otra cosa es esto sino negar la existencia de Dios y
vivir como las bestias? A mi juicio, éste es el crimen mas grave,
torpe y ajeno a la naturaleza humana. El género de idolatria méas
vergonzoso es el de aquellos que veneran como Dios al vientrey a
los érganos mas torpes del cuerpo, que tienen por religion y virtud
a los placeres del cuerpo y que como |os puercos siempre tienen su
vista dirigida a la tierra, como si nunca hubiesen mirado al

cielo.”3¢

% Sepulveda, Democrates secundus, | 10 (1), pp. 65-68 y | 11 (1), pp. 67-68.
También véase Cortés, op. cit., pp. 74-76 y pp. 171-172 y Gonzalo Fernandez
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Asi, se consider6 que los indios eran esclavos naturales por causa de su “vida
inhumana”, tan apartada de la vida cristiana.

Si siguiéramos esta postura, entenderiamos que la bula de donacion de
Alejandro V1 les concedi6 a los espafioles no solamente la jurisdiccion para la
mision en las Indias, sino también mas amplio dominio sobre sus habitantes.
Ademas, nunca considerariamos que se diera un tratamiento igual a los indios
gue a los espafioles aun después de que aquéllos quedaran subditos de Castilla.
Aunque ningun pensador de esta corriente ideolOgica se atreve a exponerlo
claramente, de llevar esta postura hasta sus ultimas consecuencias, se trataria al
indio juridicamente como cosa, en lugar de como hombre, porque no tendria
propiedad ni siquiera sobre su propio cuerpo. Es decir, el indio nunca seria

sujeto de laley, sino mero objeto del dominio.

2. Lacarencia de educacién por analogia con el rasticoy el

nino

Se han aclarado los detalles de la primera opinion sobre la naturaleza de
los indios, basada en la autoridad de Aristételes, que era mas influyente y
persuasiva al comienzo de la conquista. Sin embargo, desde el principio
también existieron pensadores —sobre todo los dominicos— que pusieron
objeciones a esta opinion, ya que para ellos tratar a los indios como esclavos

naturales fue igual que negar su capacidad para conocer a Dios, y de ello

de Oviedo y Valdés, Historia general y natural de las Indias, ed. Juan Pérez de
Tudela Bueso, BAE CXVII-CXXI (Madrid: Atlas, 1959), V 3, t. CXVII, pp.
118-124 y 111 6, t. CXVII, pp. 65-69.
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resultaria la imperfectibilidad de la Divina Providencia y la inutilidad de la
predicaciéon. Ademas, la oposicion de esos clérigos a la crueldad de los
conquistadores también provoc6 una critica contra la opinion fundamentada en

la teoria del esclavo natural.

Primeras protestas contra la teoria del esclavo natural

En 1511, Antonio de Montesinos reprochd la brutalidad de los
conquistadores, proclamando la humanidad de los indios. Se dice que es el
primer discurso de protesta publica contra el maltrato de los indios con el fin

de defender sus derechos humanos®’.

“Para os los dar a cognoscer!®° me he sobido!®? aqui, yo que soy
voz de Cristo en el desierto desta isla; y, por tanto, conviene que
con atencion, no cualquiera sino con todo vuestro corazén y con
todos vuestros sentidos, la oigais; la cual os sera la mas nueva que
nunca oisteis, la mas aspera y dura y mas espantable y peligrosa
gue jamas no pensasteis oir. [...] Esta voz [os dice] que todos
estadis en pecado mortal y en él vivis y moris por la crueldad y
tirania que usais con estas inocentes gentes. Decid, ¢con qué
derecho y con qué justicia tenéis en tan cruel y horrible
servidumbre aquestos indios? ¢Con qué auctoridad!®? habéis
hecho tan detestables guerras a estas gentes que estaban en sus
tierras mansas y pacificas, don-//de tan infinitas dellas, con muerte

y estragos nunca oidos habéis consumido? ¢Como los tenéis tan

37
17.

Cf. Hanke, The Spanish Struggle for Junstice in the Conquest of America, p.
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opresos y fastigados, sin dalles de comer ni curallos en sus
enfermedades [en] que, de los excesivos trabajos que les dais,
incurren y se 0s mueren, y por mejor decir, los matais por sacar y
adquirir oro cada dia? ¢Y qué cuidado tenéis de quien los
doctrine y cognozcan'®? a su Dios y criador!®?, sean baptizados,
oigan misa, guarden las fiestas y domingos? ¢Estos, no son
hombres? ¢No tienen animas racionales? ¢No sois obligados a
amallos como a vosotros mismos? ¢Esto no entendéis? ¢Esto
no sentis? ¢Como estais en tanta profundidad de suefio tan
letargico dormidos? Tened por cierto, que en el estado [en] que
estdis no os perdéis mas salvar que los moros o turcos que carecen

y no quieren la fe de Jesucristo” 8.

El objetivo de Montesinos no fue negar la legitimidad del dominio espafiol
mismo basado en las bulas alejandrinas, sino mejorar los actos de los
conquistadores los cuales, segun él, abusaban de su autoridad. Sin embargo,
sus contemporaneos tendieron a considerar este sermdn como la critica contra
la autoridad de los reyes y, por lo tanto, éste provocd una discusion animada
sobre la legitimidad de la conquista de América. Es decir, esta en el origen
del el antagonismo entre los dominicos dirigidos por Pedro de Coérdoba, que se
pusieron de parte de Montesinos, y los conquistadores, que propusieron a

Alonso del Espinal para su representante como opositor a Montesinos.

% Las Casas, Historia de las Indias, |11 4, pp. 1761-1762. Los escritos
originales de Montesinos no han sido encontrados y la Unica descripcion sobre
el contenido de su sermén esta en esta obra de Las Casas. En cuanto a los
dominicos del primer periodo de la conquista como Montesinos, que se
opusieron a la teoria del esclavo natural, los analiza Antonio Figueras en su
trabajo titulado “Principios de la expansién dominicana en Indias” (Missionalia
hispanica, afo |, nimeros 1y 2, 1944, pp. 303-340).
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Con el objeto de discutirse esta cuestion, en 1512 se celebro la Junta de
Burgos. En esta Junta, como ya se ha mencionado, se presentaron las
opiniones del licenciado Gregorio y de Bernardo de Mesa basadas en |la teoria
del esclavo natural. Pero al mismo tiempo, contra éstas, Juan Lépez de
Palacios Rubios y Matias de Paz afirmaron que los indios tenian razén y
capacidad para mantener su comunidad, a pesar de ser inferiores a los
espanoles.

Por una parte, Juan Lopez de Palacios Rubios, el renombrado jurista que
redactd el requerimiento, tratd de los asuntos de Indias en su obra De insulis
oceanis (De las islas del Océano, 1512). Dice que generalmente los indios no
son esclavos naturales aunque excepcionalmente una parte de ellos puede |levar
tal existencia: “en estas Islas, segin he sabido por fidedignas relaciones, se han
encontrado hombres racionales, mansos, pacificos y capaces de entender

nuestra fe" .

Pues que originariamente Dios cred a los seres humanos como
libres e iguales y que la esclavitud no se establecié normalmente conforme al
derecho divino ni a derecho natural, sino al derecho humano como

consecuencia de la guerra justa®.

“El derecho introdujo que lo capturado en la guerra pasase a poder
de los que lo capturasen y que los vencidos, como premio de la
victoria, fuesen esclavos del vencedor, a fin de incitar a los
hombres a la defensa de su patria, a conservar vivos a los vencidos

y a no matarlos, pues es evidente que unos hombres que luchan

39 Juan Loépez de Palacios Rubios, De insulis oceanis en eds. Silvio Zavalay

Agustin Milares Carlo, De las Islas del mar Océano y Del dominio de los Reyes
de Espaiia sobre los indios (México: FCE, 1954), c. 1, p. 9.
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contra otros se sentirian mas inclinados a suprimir a los caidos, si
viesen que de ellos no habrian de obtener ningun provecho; pero,
en dandose cuenta de que, en virtud de esa practica, pueden
conseguir de los vencidos en la lucha alguna utilidad, conservaran
a salvo sus vidas; por esta causa se dijeron siervos “a servando”,
porque los tales son conservados por sus vencedores y no se les

mata.” *

Por esta razon, segun Palacios Rubios, conforme al derecho natural, los indios
habian mantenido completamente “su libertad e ingenuidad, el domino de sus
bienes, la patria potestad y otros derechos” antes de la llegada de |os espafioles.
Sin embargo, una vez que el Papa les concedi6 a los reyes espafioles la bula de
donacion, los indios estarian obligado a obedecerles y, por lo tanto, serian
conquistados justamente mediante el recurso a la violencia si o rechazaran,
desatendiendo el requerimiento, ya que el derecho divino podia anular el
derecho natural 2.

Por otra parte, Matias de Paz, el catedratico de la teologia de la
Universidad de Salamanca, present0d De dominio regum Hispaniae super indos
(Del dominio de los reyes de Espaiia sobre los indios, 1512). Piensa que los
indios no son esclavos naturales, sino que, al igual que los demés no cristianos,
tienen razén y dominio, porque “tienen reinos y provincias separados de los

n 43

nuestros, y en ellos gjercen jurisdicciéon y 1o poseen todo Aun asi, segun él,

40 Ibid., c. 2, pp. 28-38.
L Ibid., c. 2, pp. 28-29.

42 Ibid., c. 2, p. 37.

43 Matias de Paz, De dominio regum Hispaniae super indos en eds. Zavalay

Milares Carlo, De las Islas del mar Océano y Del dominio de los Reyes de
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después de la promulgacion de las bulas alejandrinas, deben obedecer a los

reyes esparioles perpetuamente.

“Por la autoridad del Sumo Pontifice, y no de otra manera, le sera
permitido a nuestro catélico e invictisimo monarca gobernar a los
sobredichos indios con imperio real, mas no despético y retenerlos

asi perpetuamente debajo de su dominacién”.**

La razon por la que sostiene lo anterior es porque considera que el sefior no
cristiano puede tener dominio sobre sus subditos, pero que ese poder puede
anularse por la autoridad de la Iglesia que tiene jurisdiccion de todo el orbe®.
Es decir, ambos insistieron en que no se debia tratar a los indios como
esclavos naturales, ya que conforme al derecho natural eran seres razonables
con capacidad para recibir la fe cristiana. Con todo, no negaron, al igual que
Montesinos, el sefiorio espafiol mismo en las Indias basado en las bulas
alejandrinas, es decir, el derecho divino, porque pensaron que la libertad de los
indios se mantenia solamente en su propia sociedad y que se perdia ante gente
superior como los espafioles. Se puede decir que esta opinion tiene relacion
con el pensamiento aristotélico: como hay “por un lado, [...] una forma
absoluta de nobleza y de libertad, y por otro lado, otra forma no absoluta”,
“ellos [los nobles griegos] se consideran nobles no s6lo en su pais, sino en

todas partes, pero a |os barbaros sélo en su pais”“°.

Espaiia sobre los indios, 12, p. 227.
4 Ibid., 9, p. 223.
4> Ibid., 15, p. 236.

46 Aristoteles, ITOAITIKA, | 2, 1255a.
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Ademas de estos pensadores, Francisco Jiménez de Cisneros, Juan de
Zumarraga, Miguel de Salamanca, Vasco de Quiroga, etc. protestaron contra la
teoria del esclavo natural. De entre ellos, fue Francisco de Vitoria quien
presentd por primeravez la teoria ordenada para refutar esa doctrina tradicional.

Por esta razon, Ileg6 a ser una autoridad entre |os pensadores posteriores.

Vida, obray parecer de Francisco de Vitoria

Aunque Vitoria es uno de los pensadores espafioles mas conocidos, hay
bastantes discrepancias respecto a los avatares de su vida. Esta tesis trata de
su vida y obra, siguiendo principalmente uno de los ultimos estudios (Belda
Plans, op. cit.,, pp. 313-341) y consultando también otros importantes como
Luis G. Alonso Getino, E!l Maestro Fr. Francisco de Vitoria, su vida, su
doctrina e influencia y Hernandez Martin, Francisco de Vitoria, vida y
pensamiento internacionalista, pp. 5-153.

Vitoria naci6 hacia 1492 en una familia acomodada de Burgos. Se dice
gue su madre era de ascendencia judia. En 1505, entr6 en el Convento de San
Pablo de Burgos, donde estudio filosofia aprendiendo latin y griego. Como
mostro su capacidad para el estudio en este Convento, en 1508 fue enviado al
College de Saint Jacques (Colegio de Santiago), que era uno de los colegios de
mayor importancia de la Universidad de Paris.

En Paris, finaliz6 sus estudios de filosofia bajo la supervision del
nominalista Juan de Celayay recibio las ensefianzas de las letras clésicas de |os
dos famosos humanistas: Tissard d’ Amboise y Jerénimo (Girolamo) Aleandro
(1480-1542). Luego estudio teologia, y en esta materia sus maestros fueron el
tomista Pedro Crockaert (Petrus Crockaert, c¢.1450-1514) y Juan Fenario

(Fenarius). Después de obtener el bachiller en teologia (1513), Vitoria se
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dedic6 al profesorado en artes y a la ensefianza teolégica en el Convento de
Santiago. En su enseflanza, imitando a su maestro Crockaert, utilizé la
Summa theologiae (Suma teolégica) de Santo Tomas de Aquino, en lugar de las
Sententiae (Sentencias) de Pedro Lombardo (Petrus Lombardus, ¢.1100-1160)
que eran el texto ortodoxo de la ensefianza teol égica en la Edad Media.

Tras la obtencion de la licenciatura y del doctorado en teologia, en 1523
Vitoriaregreso a su pais. En Espafa, contribuyé como catedratico de teologia,
no solo al campo académico, sino también al mundo politico real. Ensefié en
el Convento de San Gregorio de Valladolid desde 1523 hasta 1526 y en la
Universidad de Salamanca desde 1526 hasta 1546, el afio de su muerte. En
cuanto a la actividad docente, hizo dos innovaciones: la sustitucion de las
Sententiae por la Summa theologiae como el texto basico y la implantacién del
dictado de las lecciones en clase. A través de éstas, abri0 camino a la
formacion de la Escuela de Salamanca, que llevaria la renovacion de la
doctrina escolastica. En cuanto a la actividad fuera del campo académico, fue
consegjero de la jerarquia eclesiastica y de otras personas importantes en el
mundo politico. A través de esto, gjercidé una gran influencia en la politica
real y, particularmente, en los asuntos de Indias.

Asi, la actividad de Vitoria fue amplia, pero él mismo apenas publicé
nada. Podemos acercarnos a la mayoria de sus obras a través de las ediciones
basadas en los apuntes de sus discipulos. Se puede dividir las obras vitorianas
en cuatro géneros.

El primero es comentarios cooperativos sobre |os textos teol 6gicos como
la Secunda Secundae de Summa theologiae de Santo Tomas (1512), los
Sermones de Pedro de Covarrubias (1520) y la Summa theologiae Moralis

(Suma Teologica Moral) de San Antonio Florencia (1521).
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El segundo es lecturas presentadas en los cursos ordinarios de la
Universidad como la Summa theologiae (1526-1529, 1531-1538 y 1539-1542) y
el Libro IV de las Sententiae (1529-1531 y 1538-1539).

El tercero es relecciones hechas en los cursos especiales que se
pronunciaron cada afio. Se dice que fueron anunciadas las quince relecciones,
pero nos han llegado trece: 1. De potestate civili (De la potestad civil, 1528), 2.
De homicidio (Del homicidio, 1530), 3. De matrimonio (Del matrimonio, 1531),
4. De potestate Ecclesiae prior (De la potestad eclesiastica primero, 1532), 5.
De potestate Ecclesiae posterior (De la potestad eclesidstica segundo, 1533), 6.
De potestate Papae et Concilii (De la potestad del Papa y del Concilio, 1534),
7. De augmento charitatis (Del aumento de la caridad, 1535), 8. De eo ad quod
tenetur homo cum primum venit ad usum rationis (De aquello a que estd
obligado el hombre cuando llega al uso de razon, 1535), 9. De simonia (De la
simonia, 1536), 10. De temperantia (De la templanza, 1537), 11. De indis (De
los indios, 1539), 12. De iure belli (Del derecho de la guerra, 1539) y 13. De
magia (De la magia, 1540).

El cuarto es escritos varios: los pareceres teoldgicos como el Memorial
de las Juntas de Tedlogos de Valladolid (1527), los dictamenes morales como
De pluralitate beneficiorum (De la pluralidad de los beneficios) y las cartas
como la epistola al Padre Miguel de Arcos (1534).

Se dice que todas estas obras reciben la influencia de las tres tendencias
ideoldgicas florecidas en la Universidad de Paris de la época: el nominalismo,
que llevo a Vitoria al interés en los problemas de su tiempo, el humanismo, que
le ensefid la importancia de las letras cléasicas, y el conciliarismo, que influy6

en la formacion de su vision de |a potestad®’.

47 Cf. Belda Plans, op. cit., pp. 322-323.
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De estos géneros, el mas importante es el tercero, especialmente las
relecciones De indis Y De iure belli, cuando analizamos su opinion sobre la
conquista de América. Esta tesis utiliza como fuentes primarias vitorianas
principal mente estas dos relecciones y también consulta otras obras que tienen
conexién con este tema: las relecciones De eo ad quod tenetur homo cum
primum venit ad usum rationis, De temperantia, De potestate civili y De
potestate Ecclesiae prior et posterior y comentarios a la Secunda Secundae de
Summa theologiae.

Vitoria empezo6 a pensar profundamente sobre |os asuntos de Indias desde
que tuvo noticias de la conquista de Perd. Su duda sobre la manera de
gjecutar esta conquista se presenta claramente en su carta enviada al Padre
Arcos, cuya fecha es 8 de noviembre de 1534*®. El afio siguiente, Vitoria
considerd la relacion entre el uso de razén y la religion no cristiana en la
releccion De eo ad quod tenetur homo cum primum venit ad usum rationis,
tratando de las cuatro dudas: 1. ¢qué es tener uso de razén y qué es llegar al
uso de razén? (I 2-27, pp. 1307-1332), 2. ¢qué puede hacer el hombre en cuanto
[lega al uso de razén? (Il 1-11, pp. 1333-1365), 3. ¢a qué esta obligado el
hombre cuando llega a esa edad? (Il 11-14, pp. 1365-1375) y 4. la cuestion
principal. Luego explico la ilegitimidad de la antropofagia y del sacrificio
humano y la relacion entre ésta y la guerra indiana en la releccion De
temperantia, que consta de dos partes: 1. si esta obligado el hombre a conservar
su vida por el alimento (1-15, pp. 1004-1069) y 2. si esta obligado al uso del

matrimonio para la conservacion de la especie (falta del texto)?.

48 Francisco de Vitoria, “Carta de Francisco de Vitoria al P. Arcos sobre

negocios de Indias” en eds. Perefia, et al., CHP V, pp. 137-139.

4% Faltan una parte de la primera y toda la segunda en el mismo manuscrito.
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Ademas, antes de prestar especial atencion a la cuestién de la conquista
en estas dos relecciones, ya habia tratado detalladamente del concepto de
dominio —lo esencial, junto con la razén, para ser considerado humano— en
comentarios a la Secunda Secundae de Summa theologiae. También habia
tratado de la validez de las potestades civil y eclesiastica en los mundos no
cristianos en las relecciones De potestate civili y De potestate Ecclesiae prior
et posterior. Laprimera se compone de tres partes: el origen del poder civil (I
1-13 y frag., pp. 149-178), 2. la traslacién del poder publico (I1 14, pp.
178-181) y 3. la obligatoriedad de las leyes civiles (111 15-24, pp. 181-195).
La releccion primera de De potestate Ecclesiae considera la diferencia entre el
poder secular y el poder espiritual (I i 1-7 y | ii 1-13, pp. 242-256), los efectos
propios (11 1-10, pp. 256-273) y el origen (I11'i 1-6 y Il ii 1-9, pp. 274-290) de
la potestad eclesiastica y la comparacion detallada entre esta potestad y la
potestad civil (IV i 1-18 y ii 1-9, pp. 290-327), mientras que la releccion
segunda considera el sujeto de la potestad eclesiastica (I 1-6, pp. 353-373 y ||
1-30, pp. 373-409).

Profundizando en |as opiniones presentadas en estas relecciones, Vitoria
mostré mas directamente su parecer sobre la conquista de América en la
releccion De indis, que consta de cuatro partes: 1. el preambulo (sine 1-8, pp.
4-11), 2. si los indios eran verdaderos duefios (veri domini) antes de la llegada
de los espafioles (I 1-16, pp. 12-31), 3. los titulos no legitimos por los cuales
los indios quedaron bajo dominio de los espafioles (11 1-24, pp. 32-75) y 4. los
titulos legitimos por los cuales los indios quedaran bajo dominio de los

espafoles (11 1-17, pp. 76-99). Y con el fin de complementar esta releccion,

Urdanoz intenta complementar una de las faltas (n. 7 de la primera) con el
fragmento hallado a mediados del siglo XX. Cf. Vitoria, ed. Teofilo Urdanoz,
Obras de Francisco de Vitoria, relecciones teologicas [bilingle] (Madrid: BAC,
1960), pp. 996-999.
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también examina este tema en la releccidn De iure belli, que intenta responder
a las cuatro preguntas siguientes: 1. ¢es licito hacer la guerra a los cristianos?
(I 1-2, pp. 98-108), 2. ¢en quién reside la autoridad para declararla 'y hacerla?
(I 1-3, pp. 110-120), 3. ¢cudl puede ser larazon y la causa de una guerra? (111
1-5, pp. 122-128 y 1V i 6-10, pp. 138-160) y 4. ¢;qué cosas y en que medida
estan permitidas en una guerra justa? (IV i 1-5, pp. 130-138 y 1V ii 1-9, pp.
162-206).

Contra la aplicacion de la teoria del esclavo natural a los indios, Vitoria
expuso que ellos eran poseedores de razon por naturaleza. Segun él, la razén
es lo principal en el hombre y por lo tanto “ni Dios ni la nautraleza les

abandonan en o que es indispensable para la especie”°.

Para Vitoria, tener
uso de razén es lo mismo que tener libre albedrio y que ser duefio de las
propias acciones, e incluso los no cristianos pueden llegar a esa situacion™.
Es cierto que Vitoria acepta la esclavitud misma, pero solamente en lo civil.

Dice que nadie es esclavo por naturaleza®®. Ademas, en el caso de los indios,

“no son amentes, sino que tienen, a su modo, uso de razén. Es
evidente que tienen cierto orden en sus cosas. que tienen ciudades
debidamente regidas, matrimonios bien definidos, magistrados,
sefiores, leyes, profesores, industrias, comercio; todo lo cual
requiere uso de razén. Ademas, tienen también una forma de

religion, y no yerran tampoco en las cosas que son evidentes a

0 Vitoria, De indis, | 15, p. 30.

> Vitoria, De eo ad quod tenetur homo cum primum venit ad usum rationis en
Vitoria, ed. Urdanoz, Obras de Francisco de Vitoria [bilingle], | 3, pp.

1307-1308, | 6, pp. 1314-1315y |1 5-7, pp. 1338-1345.

2 Vitoria, De indis, | 16, p. 31.
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otros, lo que es un indicio de uso de razén.”>?

Es decir, insiste en que los indios no son esclavos naturales porque pueden
gobernarse por si mismos basandose en su razon.

Es preciso sefialar dos trasfondos historicos de esta opinién. El primero
es el encuentro con los imperios amerindios y el segundo es la necesidad de
oponerse al protestantismo. Respecto al primero, a medida que se desarrollé
la conquista, se aclar6 la existencia de civilizaciones muy avanzadadas (los
imperios de los incas y de los aztecas). Se considerd que estas sociedades
probaban més claramente la capacidad de los indios para mantener ciertos
sistemas sociales de acuerdo al uso de razon (la republica, el gobernante, el
comercio, etc.) que las sociedades caribes en las cuales no se podia encontrar
ninguna gran ciudad. No obstante, la naturaleza humana de los indios hubo de
afirmarse, ante todo, relacionandose con el segundo fondo histérico. La
cuestion es que asentir a la existencia de los “seres humanos que carecen de
razon” significa no sélo aceptar la imperfectibilidad de la Divina Providencia,
sino también consentir en la doctrina |lamada herética desde Juan Wiclif (John
Wycliffe, c.1330-1384) hasta Martin Lutero, la cual considera que el origen de
larazény del dominio no es la naturaleza (natura), sino la gracia (gratia).

Pero es evidente que Vitoria no considera que los indios sean totalmente
iguales a los espafioles, sino que son inmaduros por causa de una educacion

insuficiente.

“Por lo que creo que el hecho de que nos parezcan tan idiotas y

romos proviene en su mayor parte de su malay barbara educacion,

> Ibid., | 15, pp. 29-30.
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ya que también entre nosotros vemos que muchos rasticos poco se

diferencian de los brutos animales.” >

Para Vitoria, al igual que para los pensadores que adoptaron la primera postura
sobre este tema, las costumbres como el canibalismo, el sacrificio humano, la
sodomia y la idolatria mostraban suficientemente la barbaridad de los indios>>.
Pero Vitoria, a diferencia de dichos pensadores, expone que no es que este tipo
de hombre no tenga razon ni dominio como el esclavo natural, sino que
necesita ser gobernado por otros como el hijo estd sometido a sus padres hasta
que pueda usar la razén completamente®®. Vitoria piensa que es obligatorio
gue los espafioles obren como padres de los indios para dirigirles hacia una
vida mejor. En este punto, es posible que se considere que su vision del indio
no se diferencia mucho de la visién presentada por el licenciado Gregorio,
Mesa, Sepulveda, etc., ya que acepta cierta inferioridad de los indios.

Sin embargo, ambas se distinguen claramente porque la primera trata a
los indios como sujetos de la ley, mientras que la segunda los considera como
cosas de nadie (res nullarum) que nunca pueden ser sujetos de la ley, sino que
son siempre objetos de ella. Esta diferencia es de gran importancia. Si los
indios fueran esclavos naturales o posesiones animadas y nadie los hubiera
poseido antes de la Ilegada de los esparioles, el dominio espafiol sobre ellos
seria sin duda legitimo. Los espafioles podrian adquirir con justicia el

dominio en las Indias aun sin recibir la autoridad del Papa, conforme al

*  Vitoria, De indis, | 15, p. 30.

® E. g. Francisco de Vitoria, De temperantia en Vitoria, ed. Uldanoz, Obras
de Francisco de Vitoria [bilingue], 5-frag., pp. 1024-1059.

% Ibid., 1 16, pp. 30-31y |11 17, pp. 97-98.
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derecho de ocupacidon, aunque la manera de conquistar fuera cruel. No
necesitamos aceptar los derechos humanos sobre las cosas. Es decir, si se
fundamentara en la teoria del esclavo natural, los asuntos de Indias no serian
tratados de forma moral. Vitoria se opuso a esta situacion, como veremos mas
detalladamente en el capitulo siguiente, basandose en su propia interpretacién
de las caracteristicas de los indios. A través de esto, abrié el camino a la

posibilidad de prestar atencion a la ética o moral de la conquista.

La Escuela de Salamanca, seguidores de Vitoria

Esta opinidon vitoriana, que consider6 que los indios eran legalmente
—no cualitativamente— iguales a los espafoles, fue transmitida a sus
discipulos de la llamada Escuela de Salamanca. Esta Escuela, que se
denomina a veces la “Segunda Escoléstica’, la “Escuela Espafola de Derecho
Internacional”, etc., contribuyé a la modernizacién de las cosas en varios
campos: la teologia, el derecho, la filosofia y la historia. Hay opiniones en
favor y en contra de si sus miembros poseyeron una auténtica identidad de
grupo, asi como un propésito comun. Por eemplo, por un lado, Anthony
Pagden lo niega y dice que la denominacion de la “escuela’ es algo
equivocada®’. Por otro lado, Juan Belda Plans explica que sus miembros
tuvieron ideales, objetivos y métodos comunes, que serian elementos
necesarios para que un determinado movimiento cientifico pueda ser calificado
de “escuela’®. A pesar de estas diferencias de interpretacion, ningdn
estudioso negaria que todos sus miembros compartieron una filiacion y una

tradicion doctrinal. Es decir, todos fueron discipulos o discipulos de

> Anthony Pagden, “The ‘School of Salamanca’ and the ‘Affair of the

Indies'” (History of Universities, |, 1981), p. 72.

8 Belda Plans, op. cit., pp. 156-157.
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discipulos de Francisco de Vitoria y se basaron en el tomismo renovado
mediante el espiritu renacentista. En este sentido, podriamos tratarlos como
una escuel a.

Algunos estudiosos dividen esta Escuela en dos periodos segun la
diferencia de las 6rdenes a las que sus miembros pertenecieron: el periodo de
los dominicos (e. g. Vitoria, Domingo de Soto, Melchor Cano, Fernando
Vazquez [1509-1566] y Diego de Covarrubias) y el periodo de los jesuitas (e. g.
Francisco de Toledo [1532-1596], Gregorio de Valencia [1549-1603], Gabriel
Vazquez [1549-1604], Luis de Molina [1535-1600] y Francisco Suérez)®*.
Otros la dividen en tres generaciones de acuerdo a criterios cronolégicos: una
primera (desde 1526 hasta 1560), una segunda (desde 1560 hasta 1576 o 1585)
y una tercera (desde 1576 o 1585 hasta 1604 0 1616)°°. Como se ha explicado
en la introduccion, esta investigacion trata solamente los dominicos de la
primera generacion de esta Escuela, que desempefiearon un papel importante en
los asuntos de Indias.

De entre ellos, respecto a la aplicacion de la teoria del esclavo natural a
los indios, por ejemplo, Melchor Cano declaré que, propiamente hablando,
ningin hombre era esclavo natural ni estaba por naturaleza sometido a otro®.
Por lo tanto, los indios tampoco. Igualmente, Diego de Covarrubias dijo que

todos los hombres nacian natural mente libres aunque podian quedar esclavos en

% Cf. Brett, op. cit., p. 1y Skinner, op. cit., vol. 11, pp. 136-137.

0 Cf. Belda Plans, op. cit., p. 160 y Ramos, et al., CHP XXV, pp. 291-456.
En cuanto al detalle, véase |la nota 8 de la introduccion de esta tesis.

61
560.

Melchor Cano, De dominio indorum en eds. L. Perefia, et al., CHP IX, p.
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aplicacion del derecho humano o del derecho de gentes®?.

En cuanto a Domingo de Soto, es cierto que éste aceptd la existencia
misma del esclavo natural. Segun él, la propia naturaleza del hombre exige
gue éste vivay se rija por lainteligencia: la perfeccion de los hombres rudos e
ignorantes llegara cuando se sometan al gobierno de los que son sabios como es
el caso de la obediencia de los pueblos a su rey®®. Sin embargo, a diferencia
de la servidumbre legal, la servidumbre natural no corresponde plenamente al

significado de las palabras con que se la designa.

“Porque el que es sefior por naturaleza no puede hacer uso para su
provecho propio de los que son naturalmente esclavos, como si
fueran cosas de su propiedad (mancipium), sino que ha de servirse
de ellos como de hombres libres e independientes para provecho y
utilidad de ellos mismos, instruyéndolos, por ejemplo, Yy
forméadolos en las costumbres. Por lo cual tampoco ellos estan
obligados a servirles como esclavos, sino con cierta moderacion y
dignidad natural, a no ser cuando han sido contratados en un

salario.”%*

Esta vision del esclavo natural se distingue claramente de la de |os pensadores

gue tomaron partido por la primera postura sobre los asuntos de Indias.

2 Diego de Covarrubias, De iustitia belli adversus indos en eds. L. Perefia et

al., CHP VI, pp. 343-348.

®  Domingo de Soto, De iustitia et iure, eds. Venancio Diego Carro y

Marcelino Gonzalez Ordofez, 5 tomos [bilingie] (Madrid: Instituto de Estudios
Politicos, 1967-1968), IV ii 2, t. Il, pp. 288-291. Cf. Brufau Prats, EI/
pensamiento de Domingo de Soto y su concepcion del poder, pp. 121-133.

®  Soto, De iustitia et iure, IV ii 2, t. |1, p. 290.
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Basandose en estas premisas, Soto expone que aunque los indios son inferiores
en cuanto a su calidad como seres humanos, esto no les priva de la libertad, la
base del dominio®®.

Al igual que Vitoria, ellos no sblo trataron de este tema en las clases
universitarias, sino que influyeron en la politica real aconsejando a los reyes.
En consecuencia, con el transcurso del tiempo, esta segunda opinién sobre la
naturaleza de los indios se torné en dominante, en lugar de la primera opinion

basada en |la teoria del esclavo natural.

3. Ladiversidad de culturasy el tratamiento como hombre

completo

De esta manera, las tesis de Vitoria conmocionaron a la sociedad
espafiola de la época, al presentar una vision del indio que rompia los cimientos
de la vision tradicional autorizada por la teoria del esclavo natural de
Aristoteles. Aun asi, ni el mismo Vitoria ni sus discipulos salmantinos
consideraron que los indios fueran suficientemente educados, sino que eran
seres inmaduros. Con el transcurso del tiempo, de entre los pensadores que
recibieron la influencia de la Escuela de Salamanca, surgié una opinion mas
“radical”, la tercera opinion, que casi no diferenciaba a los indios de los
espafoles ni en sus caracteristicas como sujetos legales ni en sus caracteristicas
como seres humanos. Bartolomé de Las Casas es quiza el mas conocido de

entre los pensadores que defendieron este punto de vista.

8 Ibid.
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Viday obra de Bartolomé de Las Casas

Sobre la vida de Las Casas, especialmente su origen y fecha de
nacimiento, se presentan varias opiniones. Este trabajo la describe basandose
principalmente en su obra autobiogréfica, la Historia de las Indias. Sin
embargo, como esta obra trata solamente de los sucesos entre 1492 y 1522,
respecto a otras fases de su vida, consulta una de las Gltimas biografias, Alvaro
Huerga, OC 1 Vida y obras (Madrid: Alianza Editorial, 1998). Y para
profundizar los conocimientos de este tema, también utiliza los estudios bien
conocidos como Manuel Giménez Fernandez, “Fray Bartolomé de Las Casas: A
Biographical Sketch” in Friede and Keen eds., op. cit., pp. 66-125, Manuel
Giménez Fernandez, Bartolomé de Las Casas y Juan Pérez de Tudela Bueso,
“Significado historico de la vida y escritos del Padre Las Casas” en Juan Pérez
de Tudela Bueso y Emilio Lopez Oto eds., Obras escogidas de Fray Bartolomé
de Las Casas I, Historia de las Indias (Madrid: Atlas, 1957), pp. IX-CLXXXV.

Las Casas nacié en Sevilla, probablemente en 1485. El mismo expuso
gue era cristiano viejo, pero no hay prueba cierta'y buen nimero de estudiosos
piensan que era cristiano nuevo o converso. Aunque llegé a llamarse el
“defensor de los indios”, no es que desde el principio se dedicara a la defensa
de aquellos ni que mantuviera una postura “radical” sobre |os asuntos de Indias.
Su propia opinion se formé gradualmente a medida que acumul6 experiencias
de vida: al principio como conquistador y luego como reformista de la politica
indiana.

En su juventud, Las Casas estuvo interesado en la riqueza de las Indias,
viendo la vuelta de Coldn y otros nuevos ricos que habian hecho fortuna en el

Nuevo Mundo. Tuvo un esclavo indio, al cual su padre habia traido de las
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Indias cuando habia participado en el segundo viaje de Colén. En 1502, Las
Casas fue por primera vez ala Isla Espafiola para tomar parte en la conquista
de las Indias por Nicolas de Ovando. Alli, Las Casas se ocupd, como
encomendero, de la explotacién de las haciendas y minas, aun después de
ordenarse en 1507, si bien empez6 a albergar dudas sobre la legitimidad de la
conquista ante el sermon de Montesinos antes mencionado (1511) y la matanza
de Cuba (1512).

En 1514, sobrevino una fase de gran transformacién en su vida. Las
Casas se decidi6 a libertar a sus esclavos indios y a abandonar su posicion de
encomendero, dandose cuenta definitivamente de la injusticia de los actos de
los conquistadores al leer el Libro de Eclesiastico: “el que sacrifica de lo mal
adquirido hace una oblacion irrisoria, y no son gratas las oblaciones inicuas.
No se complace el Altisimo en las ofrendas de los impios ni por la
muchedumbre de los sacrificios perdona los pecados. Como quien inmola al
hijo a la vista de sus padres, asi el que ofrece sacrificios de lo robado a los
pobres. Su escasez es la vida de los indigentes, y quien se la quita es un
asesino. Mata al préjimo quien le priva de la subsistencia, y derrama sangre
el que retiene el salario al jornalero” (Eclesiastico XXXIV 21-27). A partir de
ese momento, que se llama con frecuencia la “primera conversion”, empezo a
transitar hacia la defensa de los indios. Las Casas intent6 reformar la politica
indiana mediante la presentacion de varios proyectos que proponian la
colonizacion pacifica realizada por los labradores. En ese tiempo, Las Casas
todavia no tenia duda sobre la legitimidad de la conquista que estaba
desarrollandose, sino que solamente queria asegurar la vida y la libertad de los
indios a través del establecimiento de un sistema mas ventajoso para ellos que

la encomienda. Sin embargo, fue criticado con intensidad por los que querian
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defender sus intereses en las Indias, y ante esta oposicion la mayoria de sus
intentos reformadores terminaron en fracaso.

Después de este fracaso, Las Casas entré en la Orden dominica (1522)
para hacer la verdadera reforma de las Indias, dandose cuenta de la inutilidad
de la transaccion con los conquistadores y sus defensores. Desde esta [lamada
“segunda conversion”, empezé a sistematizar su pensamiento, trabajando para
mejorar el trato de los indios no s6lo en la Isla Espafiola, sino también en
Nicaragua, Guatemala y México. Ocupd el puesto de padre superior del
Convento de Puerto de Plata, de obispo interino de Guatemala, de obispo de
Chiapas, etc. antes de volver a Espafia en 1547. Fue la Ultima ocasion,
después de diez viajes, que cruzo el Atlantico en su vida.

En su pais, continué las actividades para reformar la politica indiana.
Por ejemplo, en 1550 discutié, en Valladolid, con Sepulveda sobre la
naturaleza de los indios y la legitimidad de la conquista contra ellos. En 1552,
Las Casas publicé sus ocho tratados sobre los asuntos de Indias que se habian
acumulado sin publicacion. Paso sus ultimos afos en el Convento de Nuestra
Sefiora de Atocha, donde redactd su parecer definitivo sobre estos asuntos que
implicaba una critica no solamente a la opinion basada en la teoria del esclavo
natural, sino también a la opinién salmantina.

Las Casas dej6 un buen numero de obras, si bien su mayoria no se
publicé hasta el siglo XIX o XX®. Podemos clasificarlas en tres categorias
principales.

Las primeras son obras que describen la historia y naturaleza de las

®  para obtener informacién detallada sobre las publicaciones lascasianas

(fecha, editor/es, ciudad, editorial y breve explicacion de su fondo historico),
es Util consultar el estudio de Lewis Hanke y Manuel Giménez Fernandez,
Bartolomé de Las Casas 1474-1566 (Santiago: Fondo Histérico y Bibliografico
José Toribio Medina, 1954).
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Indias y las caracteristicas de sus habitantes: e. g. la Brevisima relacion de la
destruccion de las Indias (1552), la Controversia entre Las Casas y Sepulveda
(1552), Entre los remedios (1552), Adversus persecutores et calumniatores
(Contra los perseguidores y calumniadores, concluido entre 1552 y 1553, pero
inédito hasta 1879), la Historia de las Indias (concluida en 1562 o 1563, pero
inédita hasta 1875), la Apologética historia sumaria (concluida en 1562 o 1563,
pero inédita hasta 1909) y el Diario del primer y tercer viaje de Cristobal
Colén (que se copi6 alo largo de varios afios 0 en varias etapas de su vida y se
publicé en 1825).

En la segunda categoria estan englobadas obras que tratan de las
potestades civil y eclesiastica. Sobre el poder secular, Las Casas presento
distintos escritos como el Tratado comprobatorio del imperio soberano y
principado universal (1552), Principia quaedam (Algunos principios, 1552),
De imperatoria vel regia potestate (Sobre el poder del Emperador o del rey,
1571), De thesauris qui reperiuntur in sepulchris Indorum (Sobre los tesoros
que se encuentran en los sepulcros de los indios, concluido en 1563, pero
inédito hasta 1886) y las Doce dudas (concluidas en 1564, pero inéditas hasta
1882). Sobre el poder espiritual, presentd por ejemplo los Avisos y reglas
para los confesores (1552), las Treinta proposiciones muy juridicas (1552) y
De unico vocationis modo omnium gentium ad veram religionem (Sobre la
unica manera para invitar a todas las gentes a la verdadera religion,
concluido hacia 1540, pero inédito hasta 1942).

La tercera categoria incluye memoriales que muestran los remedios para
mejorar el tratamiento de los indios y cartas que se enviaron a los reyes, a los
Papas y al Consejo de Indias con el fin de pedir una reforma de la politica

indiana.
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Casi todos estos escritos tienen relacion con los asuntos de Indias, pero
debemos prestar especial atencion a los ocho siguientes: 1. la Apologética
historia sumaria, 2. Adversus persecutores et calumniatores, 3. De thesauris, 4.
las Doce dudas, 5. |la Brevisima relacion de la destruccién de las Indias, 6. la
Historia de las Indias, 7. De imperatoria vel regia potestate Y 8. De unico
vocationis modo.

De entre estos ocho tratados principales, 1o mas conocido es quiza la
Brevisima relacion de la destruccion de las Indias que describe el proceso del
desarrollo de la conquista en cada provincia iberoamericana, ya que otros
europeos, que buscaban ocasion de sustituir a los espafioles en la hegemonia
mundial, la tradujeron para utilizarla como una justificacion de su forma de
ocupacion, alternativa a la “conquista inhumana y brutal” hecha por los
espafioles. En realidad, segun el estudio antes mencionado de Hanke y
Giménez Fernandez, esta obra se tradujo al holandés en 1578, al francés en
1579, al inglés en 1583, al aleman en 1597, al latin en 1598 y al italiano en
1626°". Por lo tanto, los espafioles frecuentemente han juzgado esta obra
como antipatriotica, por cuanto ofrecié a los demas europeos un fundamento de
la generalizada opinion en contra Espafa, |lamada la “leyenda negra’. Por
ejemplo, Julidn Juderias y Menéndez Pidal critican a Las Casas como el
fundador u origen de esta leyenda florecida en los paises extranjeros®®.

Sin embargo, el verdadero objetivo de la Brevisima relacion de la
destruccion de las Indias no fue acusar a los espafioles de su naturaleza brutal

ni negar la legitimidad del dominio espafiol en las Indias. Como se muestra

7 Ibid., p. 152.
®  Julian Juderias, La leyenda negra, estudios acerca del concepto de Espaiia
en el extranjero (Madrid: Editora Nacional, 1960), pp. 229-290 y Menéndez
Pidal, E! Padre Las Casas, pp. 360-365. Cf. la secciéon 3 del capitulo Il (p.
137) de esta tesis.
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claramente en su argumento y prélogo, para Las Casas, no todos |os espafioles
son brutales, sino sblo una parte de ellos: los conquistadores®. Y es
indudable que Castilla tiene jurisdiccion exclusiva, basada en las bulas
alejandrinas, para dirigir alos indios al cristianismo y vida mejor. Las Casas
escribié esta obra con el fin de advertir de la situacion real de las Indias a las
gentes que vivian en Espafia, especialmente a los reyes, y pedirles la reforma
de la politicaindiana. Lo que llevo a Las Casas a esta peticion fue no solo la
simpatia a los indios, sino también el patriotismo a Castilla. Las Casas nunca
tuvo la intencién de minar la hegemonia de Espafia, ayudando a los paises
extranjeros, mediante la presentacion de la informacién desventajosa para
aquella. Antes bien, redacté esta obra “por compasion que he de mi patria,
gue es Castilla’, para que “no la destruya Dios por tan grandes pecados contra
su fe y honra cometidos y en los préjimos” .

Si no prestamos atenciéon a este punto, cometemos el mismo error en el
gue sus oponentes espafoles incurrieron —criticarlo como antipatriota o
paranoico—, o del que los demas europeos se beneficiaron —aprovechandolo
como simbolo del movimiento contra Espafia—. Esta obra no se debe analizar
en el contexto de la competencia en torno a la hegemonia mundial, sino con el
fin de saber |a opinidn lascasiana sobre |os asuntos de Indias.

La Apologética historia sumaria y la Historia de las Indias constituyeron
una Unica obra originariamente. ElI mismo Las Casas dice que al principio

tenia el proposito de colocar la primera entre los capitulos 67 y 68 del Libro |

% Las Casas, Brevisima relacion de la destruccion de las Indias, Prélogo, pp.

31-33.

0 Ibid., Del Nuevo Reino de Granada, p. 86.
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de la segunda’™. Pero luego separ6 |la primera de la segunda porque habia sido
demasiado volminosa. Asi, se dieron a conocer sus dos obras principales.

Por una parte, la Apologética historia sumaria tiene por objeto aclarar las
caracteristicas “excelentes” de los indios, criticando la aplicacion de la teoria
del esclavo natural a éstos. Consta de cinco partes: 1. el argumento (sine, pp.
285-286), 2. la descripcion sobre la naturaleza favorable de las Indias (cc. 1-22,
pp. 287-380), 3. la prueba de la facultad innata (la razén) de los indios (cc.
23-39, pp. 381-462), 4. la prueba de la facultad adquirida (la prudencia) de los
indios (cc. 40-263, pp. 463-1575) y 5. la clasificacion de los “barbaros” (cc.
264-267, pp. 1576-1592) analizada detalladamente en el capitulo anterior. Por
otra parte, la Historia de las Indias describe detallada y cronoldgicamente las
relaciones entre el Antiguo y el Nuevo Mundo desde 1492 hasta hacia 1520,
basandose en la experiencia de su autor. Al principio, Las Casas tenia el
proposito de contar la historia de 60 afios desde el “descubrimiento de
América’, dividiendo cada década en seis Libros: I. 1492-1500, Il. 1501-1510,
1. 1511-1520, 1V. 1521-1530, V. 1531-1540 y VI. 1541-1550. Pero, en
realidad, pudo terminar hasta el Libro Ill. Por eso, esta obra consta de cuatro
partes: 1. el prologo (cc. 1-10, pp. 327-349), 2. el Libro primero (cc. 1-182, pp.
353-1276), 3. el Libro segundo (cc. 1-68, pp. 1279-1580) y 4. el Libro tercero
(cc. 1-167, pp. 1749-2502).

Las Casas escribié Adversus persecutores et calumniatores con el fin de
refutar los argumentos de Sepulveda, presentados en la Apologia para proteger
la conquista. Consta de 63 capitulos, que se dividen en seis partes: 1. la

introduccion (Intro. 1, pp. 76-80), 2. la primera parte —la respuesta al primer

T Las Casas, Historia de las Indias, | 67, p. 670 y Apologética historia

sumaria, c. 33, p. 430.
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argumento de Sepulveda, la barbarie de los indios— (I 2-5, pp. 80-124), 3. la
segunda parte —la respuesta al segundo argumento de Sepulveda, el castigo a
los crimenes contra la ley natural cometidos por los indios— (I 6-27, pp.
126-356), 4. la tercera parte —la respuesta al tercer argumento de Sepulveda,
la obligacién de liberar a los inocentes que sufren la tirania y se rigen por
malas costumbres— (I11 28-41, pp. 360-498), 5. la cuarta parte —la respuesta
al cuarto argumento de Sepulveda, la preparacion para la predicacion— (1V
42-51, pp. 500-590) y 6. la quinta parte —la critica contra las autoridades
ideol dgicas de Sepulveda— (V 52-63, pp. 592-666).

De thesauris Y las Doce dudas fueron escritos en los ultimos afios de la
vida de Las Casas y, por lo tanto, son escritos representativos de su opinion
definitiva sobre los asuntos de Indias. Ambos tratan sobre las caracteristicas
del dominio y la jurisdiccién espafoles en las Indias y la obligacion de la
indemnizacion a los indios, prestando especial atencidon al caso de Peru. La
primera obra se divide en cuatro partes: 1. el planteamiento del tema con tres
proposiciones y dos conclusiones (Argu.-V, pp. 12-74), 2. las cinco
consideraciones acerca de la opinion basada en la bula del Papa (VI-X, pp.
74-136), 3. las cinco conclusiones deducidas de la segunda parte (X1-XXXVI,
pp. 138-396) y 4. los cinco corolarios deducidos de la tercera parte
(XXXVII-XLV, pp. 396-510). La segunda consta de tres partes: 1. el
argumento (I, pp. 13-19), 2. las doce dudas de Bartolomé de Vega (Il 1-12, pp.
23-32) y 2. las respuestas de Las Casas (I11 1-44, pp. 35-221).

De imperatoria vel regia potestate considera el origen del poder civil y
las relaciones entre el principe y su pueblo. Su estructura es como sigue: 1. la
introduccion (sine, pp. 20-32), 2. los cuatro principios sobre la sociedad

humana (I1-VI1I, pp. 34-78), 3. las cinco conclusiones sobre el poder secular
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(VIHI-XXV, pp. 80-164) y 4. las respuestas a los argumentos de la opinion
contraria (XXVI-XXXVII, pp. 166-196).

De unico vocationis modo €S la primera obra de Las Casas. En ella, se
consideran las normas que deben regir la actividad misional, prestandose
especial atencion a la relacién entre la evangelizacion y el uso de las armas.
El dnico manuscrito que ha llegado hasta el presente esta incompleto, puesto
gue contiene unicamente los capitulos 5, 6 y 7. Podemos dividir esta obra en
tres partes: el preambulo que resume el contenido de los capitulos anteriores (V
sine, pp. 12-14), la primera parte que explica la Unica manera licita de predicar
(V1-36, pp. 16-374) y la segunda parte que niega el uso de violencia en la

evangelizacion (VI 1-VII 6, pp. 376-554).

Contra la aplicacion de la teoria del esclavo natural

De entre estos escritos, la Apologética historia sumaria muestra mas
detallada y ordenadamente la vision lascasiana del indio. En esta obra, Las
Casas dice que para vivir de modo verdaderamente humano el hombre necesita
poseer no solo razén o entendimiento, sino también prudencia. La primera es
la facultad innata para percibir el bien humano, es decir, como se debe vivir
segun el propio fin de ser, de acuerdo a lo establecido en los “preceptos de la
ley natural” dados por Dios a todos los seres humanos; y la segunda es la
facultad adquirida para hacer uso correcto de esta primera facultad’®. Las
Casas intentd probar que los indios poseian y utilizaban de forma completa
ambas facultades aun antes de la llegada de los espafiol es.

Ante todo, Las Casas tuvo que afirmar que los indios poseian la primera

facultad, para rechazar la aplicacion de la teoria del esclavo natural a éstos.

2 Las Casas, Apologética historia sumaria, c. 40, pp. 463-465.
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Insiste en que la naturaleza les ha dotado de la razén o el entendimiento porque
“Dios no hace a uno siervo del otro, sino que concede a todos los hombres el
mismo libre albedrio”, es decir, “la facultad de disponer libremente, como

quiera, de su persona y de sus bienes” 2.

Segun Las Casas, la esclavitud no
tiene causa natural, sino accidental. Ademas, en el caso de los indios, se
puede probar que poseen la verdadera razén mediante las seis causas naturales
y las cuatro causas accidentales.

Primero, sobre las causas naturales, Las Casas dice |o siguiente:

“Cuanto, pues, alo primero es de considerar que tener |os hombres
habilidad natural de buenos entendimientos puede nacer de
concurrir seis causas naturales o algunas dellas, y éstas son: la
influencia del cielo, la una; la disposicion y calidad de la regién y
de la tierra que alcanzan, la otra; la compostura de los miembros y
organos de los sentidos, la tercera; la clemenciay suavidad de los
tiempos, la cuarta; la edad de los padres, la quinta, y [...] la

bondad y sanidad de los mantenimientos, que es |a sexta.” ™

De estas seis causas naturales, Las Casas trata de las primeras cuatro
basandose en la nocion de que ‘el ambiente natural decide las caracteristicas
del hombre’ y de que ‘el alma sana esta en el cuerpo sano que se forma a través
de una buena influencia del cielo, de la tierra y del clima'. Por eso, para

probar la razén de los indios, se necesita mostrar la excelencia de su cuerpo y

3 Bartolomé de Las Casas, De imperatoria vel regia potestate en eds. Jaime

Gonzadlez Rodoriguez, et al., OC 12 [bilingie] (Madrid: Alianza Editorial,
1990), I, pp. 34-38.
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ambiente natural. Es indudable que Las Casas se inspiré en el pensamiento
griego cuando defendi6 estas dos tesis.

En cuanto a la primera tesis, por ejemplo, Hipdcrates piensa que la
diferencia entre los pueblos procede de la diferencia entre sus ambientes
naturales, tanto del clima como de las condiciones geogréficas™. También

Aristétel es sostiene:

“Los que habitan en lugares frios, especialmente en Europa, estan
Ilenos de coraje, pero faltos de inteligenciay de técnica, por 1o que
viven mas bien libres, pero sin organizacion politica o
incapacitados para mandar en sus vecinos. Los de Asia, en
cambio, son inteligentes y de espiritu técnico, pero sin coraje, por
lo que llevan una vida de sometimiento y esclavitud. En cuanto a
la raza helénica, de igual forma que ocupa un lugar intermedio, asi
participa de las caracteristicas de ambos grupos, ya que es a lavez
valiente e inteligente. Por eso, vive libre y es |la mejor gobernada
y la méas capacitada para gobernar a todos si alcanzara la unidad

politica.” "

Este punto de vista se instalé en la sociedad cristiana medieval por via del
pensamiento aristotélico. Por ejemplo, Santo Toméas de Aquino dijo que el
cuerpo celeste ejercia cierta influencia sobre el cuerpo y la voluntad del

hombre, si bien indirectamente, a diferencia del tipo de influencia directa que

74

e Las Casas, Apologética historia sumaria, C. 23, pp. 381-382.

Hipocrates, IIEPI AEPQN YAATQN in W. H. S. Johes, Hippocrates [LCL
bilingte] (London: William Heinemann, 1923), pp. 70-137.

6 Aristoteles, IIOAITIKA, V11 7, 1327b.
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ejercia sobre las demés cosas de la tierra’’. Las Casas presentd sus opiniones
citando a estos pensadores y a otros como Ptolomeo, Estrabon, Diodoro,
Avicena (Avicenna, Ibn Sina, 980-1037) y Alberto Magno.

En cuanto a la correlacion entre la mente y el cuerpo indicada en la
segunda tesis, como hemos visto ya, Aristételes expone que por naturaleza
normalmente los esclavos tienen cuerpos fuertes para los trabajos necesarios y
que los libres tienen cuerpos inutiles para tales menesteres, pero utiles para la
vida politica’®. Igualmente, dice el Eclesiastico: “por su aspecto se descubre
el hombre, y por su semblante el prudente. EI vestir, el reir y el andar
denuncian lo que hay en él” (Eclesiastico X1X 26-27). Las Casas se hizo eco
de esta idea y 1o vincul6 con la influencia del ambiente natural: la razon y la
inteligencia excelentes provienen del cuerpo proporcionado o buena apariencia
gue se forma bajo la influencia deseable de la situacién celeste, de la

disposicion de laregion y del clima.

“La influencia de los cielos, cuando es buena y favorable,
disponiendo los cuerpos y miembros humanos en buena y
conveniente proporcion, ayudan y aprovechan mucho a la
perfeccion y grando de nobleza del anima cuando es infundida en
el cuerpo y, por consiguiente, aquella persona sera de mas sotil
entendimiento. Esto no lo pueden causar los cielos directamente
porque, como nuestra anima sea espiritu inmaterial, los cuerpos no

pueden obrar bien ni mal en las cosas inmateriales. Pueden

" Tomés de Aquino, Summa theologiae, Prima secundae, q. 9, a. 5, t. IV, pp.

337-340 y Prima pars, gq. 115, a. 4, t. 111, pp. 997-1000.

8 Aristoteles, ITOAITIKA, | 2, 1254b.
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empero los cuerpos celestiales causar indirectamente algo en el
anima, en cuanto influyendo en el cuerpo mas o menos, mejor o
peor, mas capaz 0 menos capaz |lo disponen para que reciba el
anima, y en el instante de su infusién queda determinada en sus
grados de bondad o de no tan buena cuanto a los natural (no alo

moral, sino natural, digo) el anima.”"®

A partir de estos planteamientos, Las Casas explica la situacion de las
Indias desde el punto de vista de las primeras cuatro causas naturales que

concurren alarazén o el entendimiento de los seres humanos.

“[...] los cielos y estrellas con sus influencias esta isla [Espariola]
y todas estas islas e Indias por la mayor parte de la latitud de mil y
ochocientas leguas —segun demostramos en el capitulo 19—
favorezcan y hagan tan felices en templanza y mediocridad y
amenidad y, por consiguiente, siendo favorables sean causa de que
los cuerpos humanos en estas Indias nacidos y criados sean
proporcionales en los miembros y en todas sus partes, como vemos
claro y abajo parecera mas; luego por las influencias de los cielos
para tener buenos entendimientos, y asi naturalmente son estas
gentes ayudadas, al menos no impedidas, ni le son contrarias.
[..]

[...] cuanto més se llegan las regiones al medio y templanza del

® Las Casas, Apologética historia sumaria, c. 23, p. 382. En otro lugar, Las

Casas indica que, asi como el aspecto y figura del cuerpo celeste, la suavidad y
mediocridad de la tierra y del clima de las Indias también ejerce cierta
influencia sobre |a formacion del buen cuerpo de sus habitantes. (/bid., c. 34,
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frio y del calor, tanto mas las gentes moradoras dellas participan
de la viveza del entendimiento que causa el calor y del esfuerzo y
animosidad de que el frio es causa. Pues como las regiones de
estas Indias por toda la mayor parte de ellas sean temperatisimas,
mas templadas que ninguna parte de las que se saben del mundo, y
las naciones que las habitan, por consiguiente, alcancen
temperantisima complixion y mas favorable que otras, siguese que
de su naturaleza no sélo son de buenos y vivos entendi mientos méas
que otras naciones, pero también no les falta naturalmente

animosidad y esfuerzo de corazén [...].” %

Después, Las Casas trata de la quinta causa natural, la edad de los padres,
basandose en Aristoteles que dice: “los hijos de los de demasiada edad, como
los de los demasiado jovenes, nacen fisica y mental mente imperfectos, y los de
padres ancianos son débiles. Por eso, la procreacion debe corresponder a la

plenitud mental.”®

Las Casas expone que para la bondad de las almas y
buenos entendimientos es importante contraer matrimonio y reproducirse a la
edad adecuada®. Y dice que es cierto que en la mayor parte de las Indias, al
menos las mujeres sufren alglin inconveniente por casarse a edad temprana,

pero esto no influye ni en la razon ni en el entendimiento de sus hijos, porque

al mismo tiempo pueden obtener algunas ventajas que otras no alcancen®?.

p. 438.)
80 Ibid., c. 33, pp. 430-433.

81 Aristoteles, TOAITIKA, V11 16, 1335b.
82

Las Casas, Apologética historia sumaria, C. 31, pp. 419-420.

8 Ibid., c. 39, p. 459.
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Por ultimo, Las Casas trata de la sexta causa natural, la sanidad de los
mantenimientos, que influye en la mente y el cuerpo de los seres humanos.
Segun él, por ejemplo, la carne hace fortificar la salud, el vino clarifica el
ingenio y ataja la ira y las frutas confortan el corazén®’. Y en las Indias,
cierto que “los manjares destas gentes comunmente no sean favorables al
entendimiento de si mismos, por ser raices y legumbres y otras cosas muy
terrestres o que tienen mucho terrestridad, pero contra este inconveniente se
provee con la mucha templanza y abstinencia que en sus comidas ordinarias
tienen, y otras muchas cualidades que, segun por lo mucho que se ha referido,
se puede colegir les favorecen” .

De esta manera, Las Casas insistio en que los indios tenian la mayoria de
las seis causas naturales que ayudaban a los seres humanos a mantener la buena
razon, y en que aun en el caso de que no poseyeran algunas de éstas, esto no
impediria la formacidn misma de su razon.

Las Casas dice que para formar la buena razon, los hombres necesitan
tener, ademas de las seis causas naturales antes mencionadas, las cuatro causas
accidentales: “la sobriedad del comer y beber, la templanza de las afecciones
sensuales, la carencia de la solicitud y cuidado cerca de las cosas mundanas y
temporales, el carecer asimesmo de las perturbaciones que causan las pasiones

"8 | as Casas trata de

del @anima (conviene saber: la ira, gozo, amor, etc.)
estas causas en relacion con la tercera causa natural, la “compostura de los
miembros y organos de los sentidos’. Estas cuatro cosas habian sido

ampliamente aceptadas como “lo necesario para ser buen hombre” desde la

8 Ibid., c. 32, p. 425.

8 Ibid., c. 39, p. 462.
8 Ibid., Argumento, p. 285.
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Edad Antigua.

En cuanto a las primeras dos causas, la moderacion de comer y beber y
del acto sexual, Aristoteles expuso que como estos placeres, basados en el tacto,
eran lo bestial, los hombres debian dominarlos con larazén®’. Esta opinién se
presenté mas tarde por Santo Tomas de Aquino y circul6 en el mundo cristiano:
no se debia perseguir los apetitos instintivos mas de lo necesario para la
preservacion del individuo y de la especie®®. Basandose en esta tradicién, Las
Casas dice que los indios muestran claramente |a sobriedad de tales cosas en su
vida cotidiana®.

En cuanto a la tercera causa accidental, la carencia de apego a las cosas
temporales, ésta tendra relacion con la idea de la “vida contemplativa
(Bewpnticoc Piog)” de AristOteles. Segun él, la vida contemplativa, la mas
feliz y Ultima para los seres humanos, es la vida con tranquilidad (oyol7) que
no persigue nada excepto el mantenimiento de esta vida misma conforme a la
inteligencia, apartdndose del alboroto mundano y del deseo de posesiones
materiales™. Para los cristianos, ésta es la mejor vida para perseguir la
verdad presentada por Dios y sus verdades intelectuales anejas’>. Desde este
punto de vista, Las Casas insiste en que la situacion de las Indias es adecuada

para vivir con tranquilidad.

87 Aristoteles, HOIKA NIKOMAXEIA, 111 10-12, 1118a-1119b.

8 Cf. Toméas de Aquino, Summa theologiae, Secunda secundae, qq. 148-150,

t. X, pp. 118-150, g. 153, t. X, pp. 185-197 y q. 155, t. X, pp. 243-254.

8 Las Casas, Apologética historia sumaria, cc. 35-36, pp. 441-446.

% - Aristoteles, HOIKA NIKOMAXEIA, X 7-8, 1177a-1179a.

% E. g. Toméas de Aquino, Summa theologiae, Secunda secundae, qq. 179-182,

t. Xy pp- 590'673.
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“Asignamos otra causa accidental en el capitulo 26 que impide los
hombres a que sean por algun tiempo bien intellectivos, conviene a
saber, la solicitud demasiada y cuidado intenso cerca de las cosas
mundanas y temporales, y el contrario della, que es |a moderacion,
alli, pusimos. Désta ser estas gentes mas adornadas que cuantas
en el mundo nacieron, de su naturaleza, parece manifiesto.
Cuanto de la solicitud de allegar riquezas y bienes temporales y
ambiciones y usurpar lo ajeno, no se contentando con |o suyo, son
mas que todos libres. ¢Qué cuidado ni qué solicitud puede dar
pena y ocupacién del entendimiento a gente que no pretende mas
de su propia no superflua, sino necesaria sustentacion, la cual con
un poco de trabajo corporal tienen cumplida, y no cura de pensar
en lo que ha de comer mafiana porque lo tiene ya cierto con aquel

poquito trabajo?” %

Otros pensadores mencionan a veces esta manera de vivir de los indios como lo
gue muestra su indolencia. Para ellos, los indios son perezosos y por |lo tanto
inferiores, ya que no trabajan mucho. Pero Las Casas |o considera desde otro
punto de vistay juzga que los indios no hacen una vida perezosa, sino una vida
contemplativa.

La ultima causa accidental, la carencia de intensidad del sentimiento,
también se fundamenta en el pensamiento aristotélico. Aristoteles piensa que
en todas las cosas se debe perseguir el término medio (uéoov), evitandose los

excesos, y que por lo tanto respecto a la pasion, también debe procurarse que

92 | as Casas, Apologética historia sumaria, c. 36, pp. 446-447.
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sea modesta®™. Por supuesto que podemos encontrar la misma opinién en el
pensamiento tomista®. De acuerdo con lo anterior, Las Casas insiste en que
los indios son “méas humildes, mas pacientes, mas pacificos e quietos, sin
rencillas // ni bollicios, no rijosos, no querulosos, sin rencores, sin odios, sin

desear venganzas, que hay en el mundo”®.

Segun él, no es que ellos no
tengan coraje, sino que no lo expresan excesivamente®.

De esta manera, Las Casas probd que los indios tenian tanto las cuatro
causas accidentales como las seis causas naturales que se necesitaban para que
se formara la razén o el entendimiento. Por eso, Dios les habia “dotado y
concedido nobles animas naturalmente y asi ser bien razonables y de buenos

entendimientos”®’.

Esto es la critica clara contra |la primera postura sobre este
tema analizada en la seccion 1 de este capitulo.

Asi, Las Casas rechazo la aplicacion de la teoria del esclavo natural alos
indios, contra la linea ideologica desde Juan Mair hasta Juan Ginés de
Sepulveda, pero por supuesto que no neg6 la legitimidad de la esclavitud
misma. Al igual que los pensadores salmantinos, consideré6 que los
prisioneros de guerra eran esclavos justos, siguiendo la distincién aristotélica
entre el “esclavo por naturaleza” y el “esclavo por ley”. En este contexto, al

principio Las Casas justificd a los esclavos negros como sustitutos de los

indios, ya que creia que los negros eran hechos esclavos de manera justa, “no

9 Aristoteles, HOIKA NIKOMAXEIA, 11 5, 1105b.

% Cf. Tomés de Aquino, Summa theologiae, Prima secundae, g. 24, a. 2, t. |V,

pp. 628-1031.

%  Bartolomé de Las Casas, Brevisima relacién de la destruccién de las Indias,

Brevisimarelacion, p. 34.

% Cf. Las Casas, Apologética historia sumaria, c. 33, p. 433.

% Ibid., c. 34, p. 438,
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advirtiendo la injusticia con que los portoguesesi®? los tomaban y hacian

esclavos” %,

Sin embargo, mas tarde modifico su opinion: la esclavitud de los
negros no era justa, como tampoco era la de los indios, porque unos y otros

habian sido hechos esclavos “injustay tiranicamente”.

Contra la aplicacion de la analogia con el rustico vy el
nifno

Después de mostrar que los indios poseian por naturaleza razén (el
primer requisito para ser hombre verdadero), Las Casas necesitd probar que
aprendian también por la experiencia y la necesidad la prudencia (el segundo
requisito para ser verdadero hombre). Segun él, la prudencia, facultad
adquirida para usar correctamente la razén, se divide en tres: la prudencia
monastica —el saber de regirse y gobernarse a si mismos—, la prudencia
econdmica —el saber de regir y gobernar a la familia— y la prudencia politica
—el saber de regir y gobernar su propio pais—>°. Y los indios tienen todas
estas clases de prudencia, ya que existen alli “el infinito nUmero de gentes, los
grandes ayuntamientos, tan imensas poblaciones, lugares, villas y ciudades que
por estas tan luengas y anchas tierras e innumerables reinos” .

Las Casas describe en la breve historia de las Indias la forma en cémo
sus habitantes han percibido poco a poco los principios de la ley natural segun
la prudencia, asi como lo hicieron los deméas pueblos del mundo. Segun su

descripcion, el origen de las comunidades indias esta en sociedades de

recoleccion que se convirtieron mas tarde en sociedades agricolas. Desde el

% Las Casas, Historia de las Indias, |11 102, p. 2191.

9 Las Casas, Apologética historia sumaria, c. 40, p. 465. Cf. Aristoteles,

HOIKA NIKOMAXEIA, V1 5, 1140b.
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principio, mantuvieron su propia vida conforme a la prudencia monastica. A
medida que transcurrié el tiempo, con el fin de solidarizarse para vivir,
empezaron a casarse, conforme a la prudencia econdmica, y comenzaron a
formar una sociedad, conforme a |la prudencia politica.

De entre estas tres prudencias, la Gltima tiene mayor importancia porque
para vivir bien, no para vivir sin mas como es el caso de los animales, |os
hombres necesitan formar |la sociedad que les trae la perfecta suficienciay la

vida segura, pacifica y quieta'®.

Con relacion a este punto, se tiene que
reparar en que Las Casas no considera que el modelo europeo sea el Unico
posible de sociedad. En realidad, dice que “es aqui también de suponer que,
para que una multitud o comunidad o gente congregada en alguna parte o lugar
para vivir en él perpetuamente se llame y sea ciudad, pueblo, villa o lugar, no
se requiere necesariamente que aquellos hombres o gente estén cercados de
muros, ni tampoco consiste en conjuncion o ayuntamiento de edificios, sino en

»102  Eg decir,

compafiia concorde y pacifica de los vecinos o ciudadanos
expone que aungue no hay muros ni edificios, a diferencia de la ciudad
cristiana, si existen la solidaridad para vivir juntos, y por tanto una suerte de
sociedad. Por eso, segun él, sin duda los indios forman su propia comunidad
porque “viven en paz y unidad y conformidad”. Tienen la prudencia politica
aun las tribus que no forman gran pueblo como las del mar Caribe, alas que los

cronistas europeos consideran barbaros de la clase méas baja. No es que ellos

no tengan su sociedad ni compafiia de pueblo, sino que solamente estan

100 as Casas, Apologética historia sumaria, C. 42, p. 475.

10V Ibid., c. 45, p. 488.

192 Ibid., p. 491.
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esparcidos por falta de latierrallana en la que caben todas las cosas juntas'®.

politica es si hacen la vida en cooperacion, no es si mantienen alguna forma

especifica de orden social.

Asi, para Las Casas, el criterio para juzgar la posesion de la prudencia

se necesitan “seis cosas o0 calidades o partes’ presentadas por Aristételes.

decir, Las Casas expone que solamente cuando se den estas seis partes, se

considerara que existe la verdadera prudencia politica.

“Sin éstas es dificil y aun imposible por si ser suficiente ni
perpetuo tiempo durar en su libertad y felice estado, como alli
anide Aristoteles. Estas son: lo primero, los labradores que
cultiven la tierray le hagan producir los frutos de que es capaz, y
asi provean de mantenimientos toda la republica y comunidad o
ciudad; lo segundo, artifices que ejerciten los oficios convenientes
y necesarios a la comunidad; |o tercero, hombres de guerra para
que la defiendan de los enemigos exteriores y para constrefiir 1os
interiores que, no siendo a las leyes de la ciudad obedientes,
turban y empecen y empiden la paz y fin de la republica; lo cuarto,
ricos hombres para sus oportunas comunicaciones o conmutaciones,
y también para proveer con sus haciendas en las guerras; o quinto
y principal —segun el Philésopho— sacerdotes para servir vy
gjercitar el culto divino y ofrecer sacrificio a los dioses; |0 sexto,
jueces para la utilidad y justicia de los vecinos que entre si
hicieren contratos o conciertos, si acaeciere tener pleitos o

contenciones.” 1%4

103
104

Ibid., c. 46, pp. 525-526.
Ibid., c. 46, p. 523. Cf. Aristoteles, [1OAITIKA, 1328a-1328b.
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Las Casas juzga que en todas las Indias, existen claramente estas seis partesy,
por lo tanto, la verdadera prudencia politica.

De entre estas seis, Las Casas considera la quinta es la parte mas
importante del Estado y la explica detalladamente utilizando casi la mitad de la

195 En ese tiempo, con frecuencia se trat6 a los

Apologética historia sumaria
indios como seres inferiores por causa de sus “malas costumbres” en materia de
religion, como el canibalismo, el sacrificio humano y la idolatria. Por eso,
Las Casas intent0 rebatir tales opiniones tratando de justificar la razén de ser
de estas costumbres religiosas.

Por supuesto que Las Casas considera, al igual que sus contemporaneos,
que el cristianismo es la verdadera y suprema religion a la que todos los
hombres deben acogerse’®. En términos actuales, es cierto que Las Casas
niega el absolutismo cultural —que considera lo europeo como la unica forma
justa de la “sociedad”—, pero no participa del relativismo cultural —que niega
la verdad universal o un valor supremo situado por encima de la diversidad de
culturas—. Las Casas se fundamenta en la superioridad del cristianismo y de
sus costumbres primero, y acepta los valores de otras religiones y de sus
costumbres después.

De acuerdo con lo anterior, Las Casas explica detalladamente que en las
Indias hay no solamente sacerdotes, sino también otros elementos principales

gue constituyen la religion: los dioses, el templo, el sacrificio y la ceremonia.

Segun él, éstos son superiores a los de los griegos y los romanos, que fueron

195 | as Casas, Apologética historia sumaria, cc. 71-194, pp. 633-1267.

196 1pid., c. 71, pp. 634-635.

246



Capitulo IV Razon y prudencia Natsuko Matsumori

tratados con frecuencia como pueblos modelos en la época de Renacimiento™’.

En realidad, por un lado, en la Nueva Espafa y Peru donde hay grandes
imperios, tienen “tan cumplido y adornado de cerimonias y tan proveido de
sacrificios y tan copioso de sacerdotes, servidores y ministros, y con tanta
veneracion, devocion, temor y reverencia eran los templos y cosas de |os dioses
y los dioses servidos, estimados y reverenciados (lo cual no es el menor, sino
muy grande argumento de su prudencia, delicadez de juicio, ingenio y viveza

de entendimiento, como se verd)”'%.

Por otro lado, en las islas del Mar
Caribe y Tierra Firme, parece que no hay religion, pero en realidad ésta existe
en la mente de la gente: “su religion parece que residia en la mente o
estimacion de un dios y alli obraban su cultu, puesto que con los embarazos y
persuasiones que el dominio y sus ministros les ponian y hacian, careciendo de
la doctrinay de gracia, se le mezclasen algunos errores” *%°.

“Algunos errores” alude principalmente a las costumbres de idolatria.
Asi como sus contemporaneos, Las Casas trata la idolatria como mala
costumbre. Pero dice que se debe separar este pecado mismo de la naturaleza
de los indios, ya que lo cometen por falta de instruccion, no por causa de su
caracter perverso. Este argumento recuerda la “falta de educacion” presentada
por Vitoria.

Ademas de la idolatria, Las Casas necesito justificar las costumbres del
sacrificio humano y del canibalismo en las Indias para oponerse a la vision del

“indio inferior”. En cuanto ala primera, dice que la mayoria de aquellos a los

gue arrancan el corazon, piel, etc. para ofrecerlos a los dioses y para utilizarlos

107 E. g.ibid., c. 71, pp. 633-634 y Argumento, pp. 285-286.
198 Ibid., c. 71, p. 633.

199 Ibid., c. 120, p. 869.
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en la fiesta son prisioneros de guerra*®. Al igual que sus contemporaneos,
Las Casas considera este sacrificio humano mismo como “frioso y mas que

"1 Pero para él, los

cruel crueldad por los demonios era impelido y forzado
culpables son demonios, no indios, porque tanto el sacrificio humano como la
idolatria los fuerzan los primeros. Este pecado mismo no se debe aceptar,
pero los pueblos que lo hacen merecen alabanzas porque en esta forma

muestran su veneracion por |os dioses.

“De lo dicho parece manifiestamente seguirse, las gentes que a sus
dioses ofrecian sacrificios de los animales tener y formar dellos
mas noble y mejor concepto y estimacion, y asi usar mejor del
juicio de la razon y de los actos del entendimiento, que las que
solamente ofrecian yerbas y inciencio y fructas de bufiuelos o
nuegados y fructa de sartén, lo cual antes parecia escarnio que
sacrificio y tener poca estima de su dios o de sus dioses. [...]

Pero las naciones que a sus dioses ofrecian en sacrificio
hombres, por la misma razén, mejor concepto formaron y mas
noble y digna estimacion tuvieron de la excelencia y deidad y
merecimiento (puesto que idolatras engafiados) de sus dioses v,
por consiguiente, mejor consideracion naturalmente y mas cierto
discurso y juicio de razon y mejor usaron de los actos del
entendimiento que todas las otras, y a todas las dichas hicieron
ventaja como mas religiosas y sobre todos los del mundo se

aventajaron los que por bien de sus pueblos ofrecieron sacrificio

10 1bid., cc. 170-171, pp. 1165-1169.

M1 Ibid., c. 161, p. 1124.
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sus propios hijos. [...]

De aqui es que las republicas que ordenaron por ley o por
costumbre que sacrificasen a los dioses, en algunos tiempos y dias
o fiestas, hombres, tuvieron mejor y mas noble concepto y
estimacion de sus dioses y, supuesta su ceguedad y error en terner
opinion que aquéllos eran Dios o dioses y que les podian hacer
bien y mal y socorrer y ayudar en sus necesidades, y que los males
gue les venian eran por haber sido negligentes en su cultu, como se
mostrara y fue opinidén vulgatisima y universal en todos los
gentiles, aquellas tales republicas —digo— proveyeron mas y
mejor segun razén natural y con mas prudencia a la salud,
prosperidad y conversacién y perpetuidad del bien publico y
comun que las que no lo hicieron o prohibieron que hombres <no>

se sacrificasen.” **?

En cuanto al canibalismo, Las Casas reconoce que algunas gentes de las
Indias |o practican, pero dice que esta costumbre no proviene de la “inclinacion
y complixion depravada’ de los indios ni del “aspecto ni influencia de las
estrellas’, sino de la “costumbre, originada y principiada en alguna particular
persona o personas que hobiesen caido en alguna enfermedad” o de “alguna
gran hambre que hobiese acaecido, que los constrilese a comer carne
humana’ 3. Es decir, segln él, el origen de esta costumbre es accidental e

inculpable y con el transcurso del tiempo se torndé en habito. Ademas, es

costumbre de sblo una parte de las Indias y en las demés partes se tiene por

Y12 1pid., c. 183, pp. 1217-1218.

13 Ipid., c. 205, pp. 1319-1320.
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cosa perversa'. Con este argumento, Las Casas insiste en que no se debe
pensar que todos los indios sean por naturaleza inferiores.

De esta manera, Las Casas prob6 que los indios poseian no solamente
razon o entendimiento, basandose en las seis causas naturales y las cuatro
causas accidentales, sino también prudencia, fundamentandose en |os tres tipos
de prudencia. Mostré la naturaleza humana de los indios a través de la
descripcion de sus dos facultades —innata y adquirida—, como fundamentos
de hombres verdaderos. Por eso, Las Casas juzgd que los indios no eran
esclavos naturales ni nifios, sino hombres verdaderos iguales que |os espafiol es.
Es claro que recibi6 una gran influencia de Vitoria y sus discipulos'*®, pero las
conclusiones finales de Las Casas constituyen una aportacion personal al
debate. Consider6 que los indios eran iguales a los espafioles, tanto
cualitativamente como legalmente, reconsiderando las Ilamadas “malas
costumbres” desde el punto de vista de la diversidad de culturas.

Es cierto que Las Casas expone la bondad del caracter de los indios con
algo de exageracion, quiza para oponerse a la vision del “indio inferior”
ampliamente aceptada en ese tiempo, pero no exalta incondicionalmente su
caracter. Segun él, aunque la nacidn india satisface todos los requisitos que
hacen a los indios hombres verdaderos, no es que todos ellos sean hombres
razonables, ya que en primer lugar, hay una posibilidad de que la naturaleza
yerre en la creacion de los seres humanos y cree a algunos como monstruos vy,

en segundo lugar, en cualquier nacion existen algunos que obran como seres

Y4 Ibid., pp. 1320-1321.
115 véase, en cuanto a la influencia de Vitoria sobre Las Casas, Hernandez
Martin, Francisco de Vitoria, vida y pensamiento internacionalista, pp.
343-372 y, en cuanto a la influencia de Soto sobre Las Casas, Brufau Prats, La
Escuela de Salamanca ante el descubrimiento del Nuevo Mundo, pp. 103-119.
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irracionales’®. En realidad, podemos encontrar a algunos inhumanos entre los
indios, asi como los encontramos entre los cristianos. Es decir, Las Casas no
trata de los indios como un pueblo excepcional mente excelente, sino en cuanto
a que no se diferencian de los europeos ni de otros pueblos del mundo.

Tal opinion lascasiana fue criticada, sobre todo por los pensadores que se
basaban en la primera postura analizada en la seccién 1 de este capitulo como
Rodriguez Fonseca y Sepulveda. Sin embargo, al mismo tiempo, tuvo el
apoyo de sus contemporaneos, en particular de los misioneros dominicos como
Domingo de Santo Tomas, Bartolomé de la Vega, Rodrigo de Ladrada, Tomas
de San Martin, Alonso de la Veracruz (c.1507-1584) y Gregorio de Resqueda.

Por ejemplo, mas tarde Domingo de Santo Tomas sostuvo.

“Tenga, pues, V. M. entendido, que los naturales de aquellos sus
grandes Reinos del Perd, es gente de muy gran policiay orden, y
no le falta otra cosa sino que V. M. lo sepa y entienda que los que
otra cosa le dizen y persuaden, le quieren engafar, teniendo
atencion a solos sus proprios y particulares intereses. Y
entendido esto, V. M. larecibay tenga debaxo de su amparo, como
los demés vasallos, y los tracte como capazes del mismo

tractamiento'™® que a ellos y con mayor regalo y favor [...].”**’

Si nos basaramos en esta postura, entenderiamos que la bula de donacion

de Alejandro VI les concedi6 a los esparioles solamente la jurisdiccién para la

116 | as Casas, Apologética historia sumaria, C. 267, p. 1591.

17 Domingo de Santo Tomas, Los naturales de Perii es gente de muy gran

policia y orden en eds. L. Perefia, et al., CHP 1X, pp. 602-603.
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mision en las Indias. Pues los indios no adolecen de los dominios sobre si
mismo ni sobre sus cosas y, por lo tanto, el papel de los espafioles es sblo

propagarles lafe cristiana, que les traerd la “salvacion eterna”.

Como hemos visto en el capitulo anterior, si sigue utilizandose el criterio
medieval de distinguir al hombre verdadero del barbaro —si cree en el
cristianismo o0 no—, no necesita discutirse mas en cuanto a la naturaleza de los
indios. Pues seran inferiores e incultos porque no abrazan la fe cristiana. En
realidad, al comienzo de la conquista, solia relacionarse incondicionalmente la
inferioridad de los indios con su religion no cristiana. Sin embargo, con el
transcurso del tiempo, pasé a ser dificil juzgar la calidad humana por la mera
religion, con relacion al reconocimiento de la excelencia de los griegos y los
romanos, al encuentro con los indios pacificos que tenian cultura avanzada, a la
necesidad de oponerse a la doctrina luterana, etc.. Por eso, se tuvo que
desarrollar un nuevo criterio para ser considerado humano.

Ante esta situacioén, los espafoles del siglo XVI, sobre todo a partir de
Vitoria, presentaron la “vida brutal” o la “falta de educacién” como nuevo
criterio para caracterizar la inferioridad del hombre, que seguiria siendo
aceptado por largo tiempo. En este contexto, la primera discusion principal en
los asuntos de Indias analizada en el presente capitulo, sobre la naturaleza de
los indios, se vincula con el proceso de formacién del nuevo orden mundial en
los inicios de la modernidad.

Aplicando ese criterio a los asuntos de Indias, la primera y la segunda

posturas consideraron a los indios como inferiores por causa de su carencia de
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civilidad y por sus “costumbres depravadas” como la idolatria, el sacrificio
humano y el canibalismo, si bien entre ambas posturas habia una gran
diferencia: la primera trataba a los indios como “cosas animadas”, mientras que
la segunda | os trataba como hombres razonables aunque fueran seres inferiores.
Por su parte, la tercera postura juzgd que tal criterio de inferioridad no podia
aplicarse a los indios porque éstos mostraban la civilidad a su maneray porque
sus costumbres consideradas “depravadas’ eran razonables en su propia
sociedad. A pesar de estas diferencias, casi todos los pensadores intentaron
discutir la naturaleza de los indios basandose en el concepto de civilidad, no el
de cristiandad, si bien todavia la primera incorpora bastante el matiz de la

segunda.
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CapituloV La esencia de la potestad: la legitimidad

del dominio espafiol sobre losindios

En cuanto al segundo tema central del debate en torno a las Indias, esto
es, la legitimidad del dominio espafiol sobre los indios, se discutié de forma
reiterada a partir del “descubrimiento de América’ en las Juntas oficiales, con
el fin de justificarlo en titulos justos. Como ya se ha explicado en los
capitulos anteriores, al comienzo de la conquista, se llegdb a un consenso en
torno a la opinion de que los reyes espafioles tenian dominio exclusivo en las
Indias, basdndose en las bulas alejandrinas y otros fundamentos legales
vinculados a éstas, a pesar de que existian diferencias en la forma de
interpretar las caracteristicas de ese dominio, de la naturaleza de los indios y
de la menera justa de tratarlos. Si siguiéramos a Francisco de Vitoria,
podriamos ordenar de nuevo los titulos tradicionalmente esgrimidos para
justificar el dominio espafiol fundamentado en las bulas como sigue.

Como hemos visto en la seccion 1 del capitulo anterior, la teoria del
esclavo natural basada en Aristoteles se empled con frecuencia. Es decir, se
insistio en que los indios eran esclavos por naturaleza, razén por la cual debian
servir a los amos naturales, en este caso |os espafoles, los cuales podian, por

tanto, dominarlos licitamente.

“[...] dijo Aristoteles: hay los que por naturaleza son esclavos, es
decir, para los que es mejor servir que mandar. Son aquellos que
su razén no es suficiente para gobernarse a si mismos, sino solo

para entender los érdenes de sus amos, y cuya fuerza mas esta en
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el cuerpo que en el espiritu. Verdaderamente que si hay gentes
de tal naturaleza, o son sobre todo estos barbaros, que real mente
apenas parecen distar de los brutos animales, y son completamente
incapaces para el gobierno. Y sin duda es mejor para ellos ser
gobernados por otros, que regirse a si mismos. Como Aristételes
dice, es justo y conforme a naturaleza que sean esclavos y, por lo
tanto, no pueden ser duefios.

Y no es obstaculo que antes de la llegada de |os espafioles no
tuvieran otros sefiores, pues ninguna contradiccion implica que
haya esclavo sin sefior, como advierte |a glosa sobre un texto de
las Pandectas. ES mas:. se dice expresamente en la misma ley, y
en aquella Quod servus se declara concretamente que un esclavo
gue ha sido abandonado por su sefior y no ha sido ocupado por
nadie, sera del primero que se apodere de él; luego si los indios

eran esclavos, pudieron los espafioles apoderarse de ellos.”*

Concretamente, se encuentra esta opinién en los discursos del licenciado
Gregorio, Bernardo de Mesa, Alonso del Espinal, Juan de Quevedo, Gonzalo
Fernandez de Oviedo, Juan Rodriguez de Fonseca, Juan Ginés de Sepulveda,
etc.. Esta vision del indio sirvié para consolidar la legitimidad de las bulas
que conferian a los espafioles la potestad de conducir a los indios hacia el
cristianismo y su ideal de vida mejor. Pero ademés, al justificar las bulas en
esta teoria, se podia considerar que el dominio espafiol no era unicamente de
tipo misional, sino que comprendia otras facetas.

Ademas de este supuesto habia siete titulos tradicionales para justificar

1 Vitoria, De indis, | 1, pp. 13-14.
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el dominio espafol en las Indias. EIl primero es el “dominio del Emperador en
todo el orbe”. Se considerd que en el orbe debia haber un Emperador al que
obedecian los deméas reyes particulares, de acuerdo con los pensadores
siguientes: Eusebio, que dijo que en latierra se necesitaba un solo monarca, del
mismo modo que habia un solo Dios; San Gregorio, que expuso que habia para
el mundo un solo Emperador, del mismo modo que en las colmenas hay sblo
una reina para las abejas; el Emperador Antonio, que declaré que era “ Sefior
del Mundo”; y Bartolo, que insistié en que en derecho el Emperador era sefior

detodalatierra®>. Por eso,

“[...] por mandato divino tiene que existir un Emperador en la
tierra.  Ademas, las instituciones humanas deben imitar a las
naturales. Ahora bien, en las naturales hay un solo rector, como
entre las abejas, y en el cuerpo el corazén, y en el alma el
entendimiento. Asi, en el orbe tiene que existir un solo monarca,

del mismo modo que hay un solo Dios.”?

Fundamentandose en esta interpretacion, “aun en el supuesto de que tales

indios sean verdaderos sefiores, pueden tener sefiores superiores, del mismo

2 Decretum Gratiani en Corpus iuris canonici, ed. A. Friedberg, 2 vols.

(Graz: Verlagsanstalt, 1959), 11 7, g. 1, c. 41, vol. |, p. 582, Codex en Corpus
iuris civilis, ed. Ildefonso L. Garcia del Corral, Cuerpo del derecho civil
romano [bilingle] (Barcelona: Lex Nova, 1889), VII xxvii 3, p. 310 y Bartolo
de Saxoferrato, Tractatus extravagantis ad reprimendum en Consilia,
quaestiones et tractatus (Lugduni, 1550), fol. 91, col. 2 desde L. Perefia, et al .,
CHP V, p. 34. Cf. Anthony Pagden, Lords of All the World, Ideologies of
Empire in Spain, Britain and France, c.1500-c¢.1800 (New Haven: Yale UP,
1995), esp. pp. 11-62.

3 Vitoria, De indis, Il 1, pp. 35-36.
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modo que en la cristiandad los principes inferiores tienen por encima al rey, y
algunos reyes al Emperador, ya que sobre la misma cosa pueden varios tener
dominio, y es bien conocida la distincion de los juristas entre dominio alto y
bajo, directo y Gtil, mero y mixto, etc”®. Esta opinién recuerda |los pareceres
de Matias de Paz y de Juan L6pez Palacios Rubios que insistieron en que los
indios no eran esclavos naturales, sino que podian formar una sociedad a partir
de la razon y el dominio, siendo este ultimo eficaz, solamente, en su propia
comunidad y susceptible de ser perdido a manos de un pueblo mas civilizado.
Esta opinién sirvio también para justificar el dominio espafiol basado en las
bulas, desde un punto de vista distinto al de lateoria del esclavo natural.

El segundo titulo remite a la “autoridad del Papa en todo el orbe”.
Siguiendo a Enrique de Segusio (Hostiensis, ?-1271), Agustin (Augustinus) de
Ancona (1243-1328), Silvestre (Silvester) Prierias (c.1456-1523), etc., quienes
insistieron en que el Papa tenia jurisdiccion temporal plena y universal sobre
todo el orbe y en que toda la postestad de los demas principes seculares
dimanaba del Papa’, se pens6 como sigue: el Papa era monarca de todo el orbe,
también en lo temporal, y, por lo tanto, como vicario de Dios y de Cristo, podia

nombrar a los reyes de Espafia como principes de los indios.

“[...] dicen los defensores de esta teoria: primero, que el Papa,
como supremo sefior temporal, tenia facultad de nombrar principes

de los bérbaros a los reyes de Espafa;, y segundo, que aun

4 Ibid., p. 34.
> Decretum Gregorii Papae IX en Corpus iuris canonici, |11 34, c. 8, t. |1, pp.
593-594, Agustin de Ancona, Summa de potestate ecclesiastica (Venetia: Scoti,
1900-1983) [microfilm de la Biblioteca de la Universidad de Nueva York], | 3

14. Cf. las notas 100, 101 y 102 de Perefia, et al., CHP V, pp. 43-44.
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suponiendo que esto no se pudiera, seria, no obstante, motivo
suficiente para declararles la guerra'y someterlos a otros principes
al negarse los bérbaros a reconocer el dominio temporal del Papa
sobre ellos. Ambas cosas han sucedido: primeramente el Sumo
Pontifice concedié aquellos territorios a los reyes de Espafia. Y
en segundo lugar, también se les ha requerido y notificado que el
Papa es vicario de Dios y hace sus veces en la tierra, intimandoles
a que lo reconozcan como a superior; y por consiguiente, en el
caso de rehusarlo, ya habria titulo justo para hacerles la guerra 'y

ocupar sus territorios, etc.”®

Como explicaron de forma clara los pensadores como Matias de Paz, Juan
Lopez de Palacios Rubios, Bernardo de Mesa, Alonso de Loaysa, Martin
Fernandez de Enciso y Miguel de Salamanca, este titulo es el fundamento mas
directo de las bulas de donacion y del requerimiento.

Estos dos titulos reflejan las dos visiones medievales del poder que se
han mencionado en la seccién 1 del capitulo |I: la supremacia del poder del
Emperador y la del Papa en |la cristiandad.

El tercer titulo es el “derecho de descubrimiento”. Se considerd que
como las Indias habian sido tierra de nadie, serian ocupadas por |os espafoles

que las encontraron por primera vez.

“[...] las cosas que estan abandonadas son, por derecho de gentes y
natural, del que las ocupa, segun el texto de las Instituciones. Y

como los espafoles fueron los primeros que encontraron y

®  Vitoria, De indis, |1 4, p. 46.
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ocuparon aquellos territorios, resulta que los poseen legitimamente
del mismo modo que si hubieran descubierto un desierto

deshabitado hasta entonces.”’

Es indiscutible que este titulo se basa en la aplicacion de la teoria del esclavo
natural a los indios, ya que si éstos ti