UNIVERSIDAD COMPLUTENSE DE MADRID
Facultad de Filosofla y Ciencias de la Educacion
Departamento de Filosofia (I

(Hermenéutica y Filosofia de la Historia)

LA EXPERIENCIA DEL MISTERIO
ONTOFANIA CONCRETA DE
GABRIEL MARCEL

Francisco Caballero Garcfa
Madrid, 1991



Este es un facsimil autorizado y ha sido producido
por el Servicio de Reprogratia de la Editorial
de la Universidad Complutense de Madrid en 1991



Coleccidn Tesis Doctorales. N.% 339/91

© Francisco Caballero Garcla

Edita e imprime |a Editorial de la Universidad
Compluiense de Madrid. Servicio de Reprografia.
Escuela de Eslomalologia. Cludad Universitaria.
Madrid, 1991,

Ricoh 3700

Depésito Legal: M-420986-1991



Lla Tesis Doctoral de DFRANCISGQ. CABALLERO.....
GARCIA

R R N N R N I I R YA g

fue leida en 1a Facultad de ELLOSORIA Y CC.ERUCACTON
de Ta UNIVERSIDAD COMPLUTENSE DE MADRID, el dfa 22....
de ......FEBRERO _ .. .. de 19 21., ante el tribunal

constituido por los siguientes Profesores:
PRESIDENTE ALFONSQ, LOBEZ QUINTAS

Tresnave Tt etsdudseevansnan LY

VOCAL . ..., FiLOY, RODRIGUEZ NAVARROQ,

------------- sddidaesneannannRnAany Ny

VOCAL .....MANDEL BENAVIDES

. “n R N N N I N W AP )

PAANNS S @ ssss Nt s At T TP e RPN S L N N N N s

hablendo recibido Ta calificacidn de ..507% . Sosto,

e @, e, msani ol
S

Madrid, a 22 de 7Réreco @ de 1997,
EL SECRETARIO DEL TRIBUNAL.

—-’724'0 L8 cal




UNIVERSIDAD COMPLUTENSE. MADRID

FACULTAD DE FILOSOFIA Y CIENCIAS DE LA EDUCACION

SECCION DE FILOSOFIA

DEPARTAMENTO DE FILOSOFIA III (HERMENEUTICA Y FILOSOFIA
DE LA.HISTORIA}

LA EXPERIENCIA DEL MISTERIO

ONTOFANIA CONCRETA DE GABRIEL MARCEL

Tesis para la obtencidén del

doctorade, pressntada por

FRANCISCO CABALLERC GARCIA

DIRECTOR:

DR. D. MANUEL MACEIRAS FAFIRN

MADRID. 1990.



El presente estudic intenta realizar una lectura “de
segundo grado", es decir, personal, metafisica, de la obra
de Marcel, buscando el niclec fundamental del pensamientoc de
este fildsofo,

Ls ontologia experiencial marceliana nos descubre la
presencia inmanente del ser, que nos implica, y nos abre al
horizonte inagotable del mimterio onteoldgico.

La experiencia ontofédnica del misteric constituye al
say humano en un ser itinarante hacia la participacién
pleromitica del ser, en "homo viator®.

El amor, ia fidelidad y la esperanza soh las
modal idades fundamentales de wvivir "hic et nunec" la
experiencia del misterio y realizarse como personas.

La metaffsica concreta de Marcel nc es esvasidén de la
realidad, por el pensamiento abstracto, sine la "perforacién
inmersiva" en la realidad, en busca de lo univereal valioso
que posibilita la esperanza y se convierte en "ethos" y en
"praxis".

La metaffsica de Marcsl, ‘“metafieica de la luz en
sociclogia de las tipieblas", es una critica lucida vy
facunda a la modernidad con valoer parenédtico para el
pensamiento posmoderne.

Nuestro mundo concreto puede ser iluminado por esta re-
lactura actual de la obra de Marcel, come interpelacidn
profética a la responsabilidad de los pensadores ante la

reconstruccién de una Europa "casa comtin' de personas,
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INTRODUCCION

La ocasidn de iniciar'al presente estudio ee muy tri-
vial. E! afic 1985 quedé forzosamente separado de gran parte
de mis actividades docentes. Solamente podia permanecer en
un solo pussto de trabajo, pues aaf lo dictaminaba la lay
de ipcompatibilidadea. Repentinamente me encontré con que
me sobraba tiempo y ganas de trabajar vy desde que comencd
mi vida docente en el afic 1950 las circunstancias habfan
hecho de mi un hombrs sobrecargado de trabajo en la ense-

fianza y en ta educacién de jévenes.

Me decid{, casi egin pensarlo, a hacer e! curso da
doctorado en la Universidad Complutense y asf finalizar mi

ciclo de alumno en dicha universidad.

Desde al afio 1560, cuando encontraba un poco da respiro
para disponer de tilempo acudia a las aulags universitarias
para gsentarme como alumno y escuchar a los maestros de
futurcs prof#sores. Mis estudios no tenfan ninguna
finalidad utilitaria. No me iban a servir para nada, Para el
ejercicjo de mi profesién me bastaban los estudios de

Juventud en las unpiversidades romanas.
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Paro tenge que manifestar que mi asistencia a clase ha
gido un deporte que me ha proporcionade una satisfaceidn
inmensa, Confleso que mezclarme con los estudiantes en lana
aulaa Yy asguchar laa lecciones era un espectdculo
apapionante, De haber tenido tismpo hubiera proseguide mi
peregrinacion por otras facultades, “H?bierf‘wFido un

estudiante empedarnido,

Hoe m8é4 1o que dirfa un freudiano o un adleriano,
Fijacidén y regresidén juvenil como compensacién de los afica
qua iban pasando- tan velozmente. Es muy posiblae. El lujo de
zer alumno solamente me lo podfa permitir cada’ década. Era
un  pequafio remedo dal afio sabdtico del que disfrutan los

afortunados,

81 logro presentar estas piginas al tribunal examinador,
por casualidades sorprendeantes, coincidird con la fecﬁa da
mi jubilacién como enseffante. Es un simbolo testimonial de
algo que hne repetide multitud de veces a mis muchacheca; ™al
que no estéd dispuesto a aprender,  que no - =se ponga a

ansefiar®.

Cuando lef lam palabras de nuestra’ insigne Maria
Zamhrano al- recibir el dltimo premio, diciendo que ella
hahia aido 'siempre una estudiante, sonre! c¢on profunda

complicidad. Yo también lo he =ido, aunque no me habia dado

cusnta,

Al presentarme al Dr. Maceiras, antiguo amigo Yy com-~

pafiero de trabajo en el Instituto de San Isidro de Madrid,
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para pedirle que fuera mi director de tesis, no tenia ni la
menor idea del tema que podria estudiar. Solamente bullfan
en mi dos nicleos de pensamiento que habfan sido como les
o jea de muchas de mis reflexiones ants mis aluhnos y amigos
durante muchos aflos: el conéeﬁto de egperigggja personal vy

el de misterjo, Dudé si enfrentarms con algin autor

medieval, comoe San Busnaventura, sobre el que ténge una
tesina inconcluén desde mi mocedad, o elegir algin autor
modarno. EIl nombre de Gub}iel Marcel acudid a mi memoria de
modo inesperadoc, Solamente recordaba scbra este filésofo lo
qus pueade ‘encontrarss en cualquier manual y de sus obras

solamente tenia El misterio del ser.

Después de este tiempo en que he ido buscando
pacientémente gus obra#. como los nifios que coleccionan
cromoa, meditdndolas y comentdndolas coh mis alumnos b'd
amigos, puedo decir qus se ha realizado un verdadero
encuentro personal con un muertc que pervive en su obra vy
que 8&e ha forjado entre nosotros una amistad invisible,
Durante el tiempo de gestacidén de estas paginas la presencia
de Marcel me ha acompafiado como un amigo admirable y sabio
que me ha uyudado a realizar una sintaéis de mi eiﬁeriencia
de pensamianth. me ha suscitade un reencuentro conmigo mismo
para descubrir en el fond& de mi alma la bendita melodia
ques, como &icb; Marc;I. siguiendo a Agustin, yace como
dormida y necesita de alguien que la despierte para poderla

eacuchar,

La lectura de un filésofo puede realizarse en doa
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niveles fundamentales, segiun piensa Marcel y sigue diciendo

Paul Ricoeur. : :

La primera ‘lechura. dé primer grado. as el estudio
objetive, cientifico, aséptico, neutral, que anal:za lo que
dice; 'r;laciona las referenciaa, verifica laa citaa, recoge
los datos ¥y nos pone ante los 6jos su pensamiento como 88
hace ‘en un laboratoric, Se trata de presentar una sinopsis
eatrucﬁyr?da, sistem&tica. taxondmica. La ayuda del
comput;dor pusde sor vuliosisima ¥ légru _diaminuir

considerablements el tiempo requeride en la inveatigacién.

Este tipo de lectura, de inveatigacién, dice Marcel, se
pueds realizar an  aquipo, la pusde proseguir otre
cualquiera, Lo que intserssa es sl rapultado lo més preciso y

objetivo pagible,

Tenamos que recconocar que este tipo de investigacidn ea
muy positivo y no solamente es util y necesario, sine que
hay - fildsofos cuyos textos no son suaceptibles "de otre

tratamiento. '

En la aagunda lectura, de sequndo grado, Jnterviene el
inveatigader como persona, con su precomprensién,-con sus
prejuiciou~ Y sumergiéndosa a través dea loa datos ohjetivos
ﬁe loa textos que tenemca delants, tratar de dialogar
personalmente con el pensamiento, o maejor, con el pensador,
y asl encarmarle, re-sncarnarlo, para que diga en aste
momento lo que dirfa si pudiera hablar de nueva, Es prestar

la propia’ voz al espiritu ds- verdad que anidaba en el
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filémofo y que ha quedado pressnte en sua obras.

Esta segunda lectura puede escandalizar a todos
aquellos que estﬁn convencidos de que la realidad sélo puede
ser captada pof la metodologia cigntifica Y que solamente
puede aceptarse en la comunidad ;cadémica los trabajos gue
presenten esta dignidad metodolégica. De lo contrario,
dicen, =e abriria la puerta a las interprstaciones

subjetivas que carecen de valor cientifico,

As{ Be hablaba y =38 penaaba en &l siﬁlo pasado f, -1}
curicso, asi piensan todavia muchos, creyendo que e Jo
auténticamente actual y moderno, Ea el imperial ismo
epistemolégico de las ciencias empiricas, servidoras
incondicionales del poder politico y econdmico, ¥y que no
pueden permitir que los hombres piensen libremente. Este
pensamiento meta~empirico, manifestacién de la libertad

humana, es el pensamiento filoaéfico.

El pensamienko de Marcel, con gran sentido del humor,
nog ha dejads un verdadero problema ;ara los que leemom sus
ansayog ¥y su mismo teatro. No es que no sea capaz de
sistematizar, como a veces se ha dicho, es que no quiere
sistematizar, que aborrece la sistematizacién. Sugiere,
soslaya. apunta, duda, retoma un tema abandonado y lo
completa, promete ampliar en otra ocagidn, deja al lector o

espactador de su teatro que piense por al misme y saque sus

propias conclusiones,

Los primercs sscritos de Marcel estdn dotados de una
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gran pracisién y complejidad, Cuando era mayor, decia que no
soportaba su lectura, En la medida en que iba madurande
su pensamiento, =ae iba acentuando su estilo, haciéndose mids
perscnal, de tal manera que, come dicen muchoz ds sus

comentaristas, una pdgina de Marcel as inconfundible.

Ha reapstido en numerosas ocasiones que su pensamiento
es musical, La melodia e repite en diversas tonalidades Y
orquestaciones, envolviendo al oyente o al lector en un

dmbito de presencia en la que ss encuentra sumergido e

iluminado.

Este estilo musical no &= un artificio literario. Yo
lo veo cada vez mis como la forma espontdnea del lenguaje
hablado, de la conversacién entre las personas. hs{ es como
discurre el pensamiento entre personas que dialogan en un
grupo. Yo 1o hea podido descubrir muchas veces y lo he hecho
notar a mis interlocutores, Este estilo de pensar y de ha-
blar produce una sénsaciﬁn de relajacidén intelectual, de po-
rosidad mental, de descansé espiritual. Es el pensamiento

meditative del qus habla Heidegger.

Pero hay otra cualidad dsl pensamiento marceliano que
ma ha sorprendidco en este tiempo gque he dedicado a s8u
estudio. Es la capacidad de evocacién rememorativa. Marcel,
eapecidlments sn sus conferencias, -que son casi todes sus
escritos— hace referenciaa continuaas a sus preopioas datos
biogréficos. A travéas de eatos datos va presentandeo sus

puntos de vista, sus descubrimientos, las lineags maestras de
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au filoasofia,

¥ asi ‘el lector, como por contagio mimético, rememora
su propia bilografia, " reconoce sus propias experiencias vy
descubre el wvalor profundo que contenfan, de lo cual no
habia caido en la cuenta hasta que se habia producideo el

encuantro con Marcel.

Yo, que me dispongo -a entablar un didlogo personal,
lectura de segundo grado, con el pénsamiento marceliano, de-
bo reconocer que he descubilerto el valor quﬁ han‘tanido an
mi vida algunas experiencias de mi existencia, que me ‘han
marcado para siempre y me han modslado tal como soy en ests

momento.

Todos conocemos la importanbia que otorga Freud a la=
experiencias que se producen &n nuestro peiquismo alrededor
de los cinco afios. Ea la edad an que nuestro ascendienta, el
mono peludo, comenzé su actividad sexual., Es alli donde hay
que buscar la clave de interpretacién de nuestra vida de

"monas desnudos”,

Nadie puede negar el valor de esta clave para
interprestar muchog mecanismos de nuestra conducta, pero
gseria muy discutible pensar que la realidad humana no es mds

que lo que esta antropologii intenta reducir.

FPero pueds dirigirse una mirada analitica a la persona
en la edad en que se encuentra con su munde. FEs la edad en

que el eptorno humano va perfilando su fisonomfa propia ¥
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aai descubre ei sujeto su propia fisonomia. Esta smeria 1la
edad de los doce afioz cuando aparecen las primeras
experiencias personales y los descubrimientos valoratives de
la sociedad airven como de llamada a conformar 1la propia
parscnalidad. La.s sxporienciase de esta etapa de Ja vida

tiensn una importancia decisiva en el futurc del individuo,

Sartres nos ha contade que precisamente a los doce afios
eg cuando degcubrié que no exiastfa Dics y decidid ser ateo
militante, Como ya veremos en otras pdginas, no lo conaiguid

deal todo, segtn deciara 41 mismo.

En julio del 36 yo tenia once affes. Era de aquellos
nifios que no hicieron la guerra ni tampoco se podria decir
qus  sufrisron la guerra. Fuimos testigos mudes dal
comportamiento de nuestra sociedad en aquelioa dfas, Vimos y
cbservamos la guerra. Y aquella experiencia nos marcéd a cada

uno de diversa manera.

Para nosotros los que peleaban eran los rojos ¥y los
azules, HNo entendfamos nada de politica, pero noa ddbamos
cusnta ds lo que hacfan delante de nuestros ojos loas
eapafioles de amboa handes. En aquel pueblo dal sur ds la
provincia .de Badajoz la guerra vista de cerca durd muy poco
tiempo, pero .1o suficients para poder ver y observar, Desde
el mes de julio al mes de septiembre. En ests mes los rojos

=e marcharon, abandonaron el pueblo vy llegaron los azulea,

Pero en eate tiempo tan corto pudimes ver cdme los

rojoa encerraron en sl convento de lag monjas a toa rices de
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derechas, junte a los curas., Hicieron un asimulacro de
fusilamiento a D.Juan Silva, wuno de los curas. hmontonaron
en medio de la espléndida iglesia las imdgenes y los Dbancos
para incendiarlo tode. No llegaron 2 prender fuego y 8e

marcharon sin hacer nada més.

Al llegar los azules, nosotroﬁ los niffes pudimos ver
céme rapaban la cabeza a mujeres rojaz, les daban a beber
aceite de ricino en medio ds la plaza del pueblo ¥ las
passaban por las calles. Todos log nifice seguiamos este
espectdculo como una proceaidn, Jamis podré olvidar los ojeos
aterrados de aquellas mujeres y los rostros de siddicos
lujuriosos de aquellos fn;angiatas que astrenaban camisa
azul. Disfrutaban humillaﬁdo y amenazando como en una orgia
de odio. No puedo impedir recordar esos rostros cuando veo
en nuestra televisién algun fildsefo actual. E=s el

mismo rostro, el miamo odio.

Pero fué todavia més profunda la tragedia que nca tocéd
vivir a los nifics de entonces cuande comenzd la repreaalia
de la retaguardia., Por la noche ofamos al camidén que
llevaba a los que iban a fusilar, Husmeando por las tapias
dal cementerio veaiamos el impacto de las balas y las manchas
de sangre ennegrecida, Jamis se me olvidard la impresidn que
me produjo una mafiana la noticia del fusilamiento del padre
de Manolo, un amige mio, Era wun hombre bueno, gran
trabajader, pero a quien los que sé pusieron a salvo huyando,

habian comprometidc en firmas y papeles.
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+

A mis doce afiom ma llend de rabia, me contagiéd de odic
y aborreci con toda mi alma a los rojos y a los azules. Todos
eran para mi unos criminales a quienes no les importaba leo
que podian pensar y sentir los nifios de aquel tiempo. Los
veia llenos de odio, de resentimiento, como fieras que =e

ianzan a destrozarse mutuamente.

Yo ayudé a mi padre y a un amigo carpinteroc a restaurar
las imdgenes de la iglesia, Me impresiond la figura
maravillosa de un Cristo crucificade, de tamafio natural,
tirado por los suelos y que fuimos restaffando ' sus
desperfectos como si fueran heridas de un hombre linchade
por las hordas. La mirada de aquel Cristo era la antitesis
de la mirada de odio que ys habfa viste en las gentes de

ambos bandos,

Me dolia cada vez mds el abandonoc y el desprecic de
los mayorss a los nifios mis amigos, Nadie se preocupaba de
nosotros, segufan haciende su guerra, hablando de la guerra
¥y seguia creciendo el odio. A mi me gustaba charlar coﬁ mia
amigoa y me convert{ en un rebelde snfurecido del mundo de
los mayofes. Nuestras conversaciones parecian muchas veces
auténticos mitines. Cuando treinta afios mas tarde, los
muchachos del mayo francés hicieron oir su voz de protesta,

me acordd de 1o que pensibamos Yy decfamos alguncs niffos del

afio 38.

Ahora me pregunto si los nifios del 38 y los jdvenes deal

68 en estos momentos no habrén olvidado laa experiencias de
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my infancia y de su juventud,

Asi pasaron los afios de la guerra. Al terminar, el afio
1939, yo wveia muy claro lo que seria mi vida: hacerme
sacerdote para ayudar a mis amigos., Me fui al seminario de

Badajoz.

Fueron los afios cuarenta, los afics del hambre y‘ de la
tuberculosis de los jévenes, De ambas tuve experiencia. La

vida del seminarioc fud dura y feliz,

Las dos Espafias de Machado tratarcn de helar mi corazén
pero como tantos jévenes de entonces tenfamos iluaidn vy

esperanza por intentar crear la tercera Eapafia,

Otra guerra, Esta era todavia més amplia, No sabiamos
quién venceria. Al llegar sl afie 1945 psupimos de los
vencedores y de los derrotadoa. Empezaba otra stapa nueva

para Eurcpa y para el mundo.

En 1la Espafia catélica, donde se habia prohibido
publicar 1la enciclica de Pio ¥I "Mit Dbrennender Sorge"
(1939) empezamos a darnos cuenta de todo lo que habia pasado.
Laz noticias del verdadero holocauste nos llegaban con

sordina.

Nada més terminar la guerra, el'Papa Pio XII wurgid a
todos los obispos del mundo a que enviﬁsan estudiantes vy
poder proseguir ias actividades académicas en las
universidades romanag, Los superiores del seminario me

eligieron para ir a estudiar a Roma., Para mi fué una
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expariencia que todavia nc he podido asimilar y descubrir
todo su valor, Reconozeo que el encuentro con Marcel me esat4

ayudande muchoe,

Roma se vid invadida por astudiantes de todo ol mundo,
En la Gregoriana prosegul mis estudios de filosofia, El
ambienta internacional era fascinante. Teniamos una langua
comin qua hacia desaparecer las fronteras, el latin de las
clagses y de nuestras converpacicnes. Todo era fascinante y

divertido.

Al comenzar ol curse 1946-47 nueva oleada de
eatudiantea, Un difa estdbamos eaperande al profesor sn una
de las aulas semicirculares y vimos desfilar uncs diez o
doce estudiantes vestidos de sotana negra y fajin verds,
Todos aparacieron totalmente calvos como si hubleran pasado
la tifia. A mi lado estaba sentado Eduardo, wun muchachoe rio-
jano, siempre juguetdn, que cuando se £ijd en loa estudiantes
tan extrafios me dijo al ofdo:; “Paro, J{qué les ha pasade a
eatos chicoa? {Es que son calviniastas?" Eate Eduardo ez ahora

el serioc y sesudo cardanal Martinez Somalo,

Yo no puda'atendar a la clase. Eataba intrigado por los
estudianteas calves, Al terminar la clase me acerqué a uno
de allos, Piotr Orlinsky, y le pragunted de doénde venian ¥y por
qué se prasentaban todos as{, Me contesté que eran polacos y
fque habian eatado en el campo de concentracidén de los
alemanes, Me hice amigo de ellos, me contaron detallea de lo

que les habia tocade vivir., Todo este fué otra experiencia
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profunda para mi,

Me hableron de la vida en los campos de concentracidn,
De lag cdmaras de gas, de los traslados interminables en
vagones sobrea cal viva, de las duchag en las que no ese sabia
si jba a galir agua o gas mortal. De ios horhnoa crematorios,
en log que metieron vives una vez, delante de todos 1os
reciusos, 4 tres aviadores aliades. Al narrarme el grito
horroross de estos soldados, dentro del horno, sentf una

sacudida eldctrica que nunca olvidard.

Me hablaron de cémo se divertian los jovenes de lam 85
matands reclusos y de los diveracs métodos de hacerlo para

diafrutar més.

Estas narraciones escuchadas de primera mano y de loa
iabios da amigog tuvieron entonces para mi un asombro
lacerante. Pere lo que jamds olvidaré ss al rostro y los
ojos de mis amigos polacos, Jamda descubrf ni la menor
sombra de odio o de rencor. Lo invisible de su interioridad
se hacla presente en sus palabras, en sus gestos vy en el
tono de asu voz. Marcel me lo ha hecho recordar despuds de

tantos afios.

Entonces hice mi descubrimiento de  Eurocpa, El
desencanto de los jdévenes de entonces no tenia nada gues ver
con el pasotismb actual. Se acufié la expresisén '"giuventl
brusciata" para calificar a aquellos jévenes que ya no
crefan en nada ni en nadie. BSu actitud no gélo era de

desesperanza, como ahora, sino de desesperacién, El




28

existancialisme no sélo era una moda de pensamiento, sino

una forma de vestir y de vivir.

Yo pude hablar con algunos jévenes europecs. Reflejaban
an sug conversacicnes la angustia desesperada de versas
engafiados y defraudados por todos y vefan el horizonte
totalmente cerrade, Era la experiencia de haber vivido el
crimen de las ideas., Para mif, estudiante de filoscfia, todo
esto constituyd una verdadera experiencia metafisica, El

alemén profesor Naber me ayudé a reflexionar,

Pero habia en Europa otra Jjuventud. La que estaba llena
de pasidén, de ilusién y de esperanza., Con capacidad de
aentrega total y heroica. También pude hablar con muchos de
estos jévenasz, Carlo Carretto era antonces presidente de loa
Jovenas de Accidn Catdlica Italiapa, Sua discursos y arengas
ante miles de estudiantes, sus articulos ean periddicos,
tenfan hondura metafisica, Era un'nlma gemela de Mounier,
Hace poco ha muerto y sus libros dltimes son la destilacidn
de un alma exquisita, que rezuma contemplacidn, contagia e]
espiritu de un aristécrata que ha vivido hasta el final

la fidelidad creadora de la que habla Marcel,

Algunas pdginas de este estudic no estdn escritas sola-
mente sobre fichas Y papeles. Detrds de algunas lineas hay
rostros concretos que afloran del fondo de la memoria como

dicen Marcel y Agustin,

* L] L

Leyendo la magnifica tesis doctoral de José Luis Calas
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Farndndez, Metodologia de lo irascendente en Gabrjel Marcel,

{19688}, lectura que he realizado con a] mayor interéa, me ha

l1lamade la atencién la referencia gue hace a Julidn Marias
en un articulo periodistico sobre las tesis doctorales. El
gran filésofo critica el prurito de las citas de autores,
como “condicién sine gua pon. “requigito tdcito, pereo

terriblemente imperative". "Con lo cual el resultade es que
la mayoria de las tesis 'estdn cargadas de un pesc muerto
ain valor, que a parte de hacerlas ilegibles las hunde en la
insignificancia intelectual. Urge la modesta y aiienciosa

rebeldia de atreverss a psnsar". (p.XXI}

Estas paginas quieren ser un sencillo teatimonio de
eata silenciosa rebaldfa de atreverme a pensar. Quiero
prescindir de confrontar el pensamiento de Marcel con todos
los filésofos de la historia de la filosoffa, Procuraré no
entrar en polémica con los demda intérpretea, vya qu; al
presente trabajo se propone exponer de modo positivo
el pensamiento marcelianc en cuanto es acogide "chez moi" y
asimilado por mi propio pensamiento. Repito, es una lectura

de segundo grado como hermenéutica personal.

Prescindiré de muchas referencias y citas que son
suficientemente conocidas.para cualquisr lector de Marcel.
El gque no estéd habituado a su lectura no soportard la
gobrecarga de citas inutiles, Haré una seleccién de los
textos citados paral mostrar el estilo de expresion
admirable de nuestro filésofo y para apoyar alguna

interpetacisén personal que creo que se desprende de tales
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textos,

Tal vez sorprenda la libertad que me tomo de proléngar
ol penzamisnto marcelianc y llsvarle quizd mis alld de lo
que am habitual en eate tipo de trabajo. No 24 si me he to-
mado demasiado a la letra la peticién de Marcel de seguir
pensando mée alléd de sus palabras en busca de los centros de
jimantacidén de =u mismo pehsnr. Confieso que presgsentae la
imagen de este fildmsofo como la descubro desde mi dptica

personal.

Aunque no haga referencias a sus intérpretes, los he
laido con la mayor atencidén posible, Me ha hecho sonreir la
variedad de fisonomias que el mismo rostro puede reflejar.
Cada lector o estudioso contempla al Marcel pensador deade
una perspectiva distinta. Cada lector refleja sobrs Marcsl
una luz diversa. Nueatro filésofo dacia ¢qus la lectura de la
historia es un didlego y no pusde separarse la historia de
su interpretacién., En ol rostro del amigo proyectames algo
de nueatro propie rostro, porque la mirada ya es upa

{luminacién,

A pesar de mis buencs propésitos, este verano me he en—
contrado con sl libro de Mme, Parain-Vial (1989), Marcel la
calificé como una de sus mejores iIintérpretes, Le{ sus
pdginas con  verdadera avidez, Me ';ncontré con dos
afirmaciones qué contradicen completamente la teaism que
sostengo en estas piginas, Como diré en su momento, Ltengo

que lamentar no haber podido discutir personalmente ests
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verano con tan eminente especialista en el pensamientoe
marceliana, Yo que esperaba una. expoaicion pacifica vy
sosegada, me he encontrado en polémica con un personaje

gigante, A pesar de todo, es un incidente muy grato para mi.

Sin embarge, este veranc he tenido también ocasién de
conocer personalmente al Padre Tilliette en El Escorial.
Pronuncid una espldndida conferencia en el curso de
Cristologia cuyc titule era "Jesucriasto y los filésofos", Ea
como sabemos, no aclamente eatudioso del p&nsamiento de
Marcel, sino que fué amigo del fildaofo y del circulo méxs

intimo.

En el turno ds preguntas le hice ver mi extrafieza al
no hacer referencia entre los filésofos que nos presentd de
modo tan brillante a Marcel! a quien é1 tanto cénocié y dal
que habia escrito padginas tan bellas. Le dijé que cagi siem-
pre se presenta a Marcel como un fildesofo religicso y qﬁo en
mi opinidn no era lo més importante desde. la perspeétiva
cristiana. En el pensamiento de Marcel, le dije, subyace una
eristologfa implicita en la temdtica del concepto de
misteric, de encarnacion, de testimonio, de la historia,
del misterio del mal. El pansamiento de Marcel puede aportar
perapactivas muy fecundas al discurso teoldgico,

especialmente en la Cristologia.

Tilliette conh una sencillez exquisita y sobreccgedora
me dijo.que nurica habfa pensado y estudiado a Marcel deade

esta perspectiva. Que sclamente habifa dascubierto el interés
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de eate filésofo sobre la figura del santo, muche antes de

su conversién. Que agradecia mi pregunta y sugerencia y que

la sptudiaria detenidaments.

Al deupedirme de &1, al finalizar el curso, me volvié

a. repetir: "Gracias por esa pragunta tan gugerente. Que

escriba muchas cosas honitas sohbre Marcel®.

Tengo gque reconocer que al estrechar la mane a un
maestro tan profundo y sencille, que irradiaba humildad
intelectual con tanta cordialidad, apenas pude contener 'mi
emocion de admiracidén profunda. A.eata raza de fildsofos

pertenecia nuestro amigo Marcel.

También este verano pude conocer peraonalmente a Piatre
Prini. Es de los intérpretas imprescindibles para conocer
el pensamiento marceliano. También me faacinél por su
simpatia y cordialidad. En su conferencia sobre sl humanismo
. trégico de Marcel, cuyo texto fotocopiado, con su autégratfo,
tuve la gentileza de r-egalnrme, hablé del peligrd de hacer

una lectura ‘“muave",  ‘gratificante" da 1la filosofia de
Marcel .

Prini aduce la cita de Marcel an Etre—etaveir—(p. 26}
en la que el fildsofo rachaza una interpretacidén "euférica®,
"optimisata" y evasiva de su pensamiento. "La estructura del
mundo 83 tal que en 41 1a desesperacién absoluta se muestra
poaible". La destruccisén no sélo figica, sino humana de
nuestro mundo no =aclamsnts es posible, sino que ha

comenzado. "La contaminacién sea mueatra ¢omo una consa-—
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cuencia inevitable y materializada de un error especifica-
mente metafizico”., HNo 8slo estamos padeciende la contamina-~
cién de la tierra, del aire, de los mares y de los rios,
sino que estamos contaminando jrresponsablemente el mundo
humane, ¥y estamos haciendo imposible la misma vida

espacificamente humana.

Ante eate situacidn a Fscula planetaria el pensamiento
marceliano puedes ser descublaerto e interpretado de modo
objetivista, neutyro, impersonal, cientifico, frio vy
“hlande". Serfa tratarlo "como a un fildsofo mda". Como lo

puede hacey una "mdguina inteligente”,

8in embargo, "lo emencial es invisible a los ojoa", se
dice en "El principito". Lo mée importante del pensamiento

de Marcel sa escaparia a nuestra mirada.

Creo que se impone metodoldgicamente la mirada
personal, implicada y comprometida, ‘“dura", es decir,
profética e interpelante, "caliente", esto es, apagionada y
tal wvez exaltada, Solamsnte ante este tipo de mirada laa
palabras de Marcel pueden descubrir todo el fondo lumincso
que llevan en su interior. Esta es la opcién personal que me
propongo al realizar la presente lactura de Marcel. Modestﬁ-

mente intentaria realizar una lectura marceliana de Marcel,

Se advertird que muchas citas hacen refarencia a la
obra de Simonne Plourds y colaboradores, Vocabulaire Philo=
spphique de Gabris] Marcel. He procurado aducir el lugar

donde se encuentran estas citas para facilitar su verifica-
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cién, ya que es diffcil tener a la mano todas las obrasg
escritas por Marcel, hasta que se publique la edicidn de sus
ohras completas, De ests modo rindo homenaje a esta ingenta
obra que conatituye, asegin afirma Paul Ricoeur an  a}
prefacio, une ‘“réflexion seconde” realizada "avec un grand

scrupule”,
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1, PERSONALIDAD FILOSOFICA DE MARCEL

La sociologia dal conocimiento es una disciplina que
estd en sus comienzos ¥y que debe progresar hasta accger en
su estudio los integrantes més ampliog y profundos que es-
tdn presentes en el mundo del penzamiento filosdfice. El
"mundillo" fileséfico con sus mecanismos de poder, de
conflicte entre loa diversos grupos, de ideologfa que
subyace en cada pensador, el fendmeno de los éxitos vy
fracasos de los diversos fildsofos, las modas de cada
momente y las fuerzas econémicas y politicas que actuian
detrés de cada pensador con miras a crear estados de opinidn

son fendmenos que hay que estudiar cientificamente.

Sobre estos presupuestos tiens que construirse la
filosofia da la filosofia, Serfa el estudio critico,
valorative, de la realidad histérico-social de la 'misma
filosofia. Nuestro José Gaos ha sido uno de los picnercs en
este estudio, atreviéndose a hacer una reflexion filesofica

sobre la filosofia y las personhas de los fildsofes.

Sin pretender profundizar en este estudio, 8! podemos

decir que los fildsofos se agrupan por afinidades,
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tendencias, eacuslas, a lam que no =se pertsnsce por
filiacién causal, casi mecdnica, sino por reaccionas
epocales, jdentidad de placenta espiritual, A veces
sorprende que pensadores que no han tenido contacto antre
allos coincidan en terminologia, formulaciones y enfoquss de
problemas, y hay qua ser muy cautos al intentar bhuscar
relaciones causales. Martin Buber estaba convencido deo que
Marcel habja tomado de 41 el andliais del encuentro gcon el
"tg" y jamés se convencid por lam protestas de ests Gltimo
de la independencia de sua investigaciones. Muchas veces nos
ha ocurrido a todos extraflarnes al ver en un filéaofo alguna
formulacién que hacia aflos que la eatdbamos utilizando sin

tener noticia de tal pensador,

Asi nos encontramos coh sl fendmeno de laz afinidades,
Hay afinidades de corte raciconal, de pensamiento puro., pero
hay otras afinidades que son de indole afectiva, espiritual.
No sabemos 'por qué sintonizamos con ta.l‘ pensador, con tal

tendencia. Un andlisis posterior nos lo puede aclarar,

Dentro de la amplia comunidad filosgdéfica cada uno
tiene sus preferencias perscnales., Entre loa fildsofosm. hay
algunos cuycs encuentro se realiza exclusivamente a travésm de
su obra y su sistema, 3Su estudio criticoe no nos conduce
neceaariamente al encuentro persopal con el filésofo. Noa

quedamos en su obra porqua es lo 'ﬁnico que noz ha ofrecido,

En cambio, hay filésofos cuya persona estd presente sn

la obra que nog dejaron. Estos hombres no solamente suscitan
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discipulos y seguidores, s=inc que se ganan amigos. Mis que

el sistema en 81, se acoge el psnsamiento de un maestro.

El Beguidor del sistema de un sscolarca susle estar
atrapado su pensamiento en el esquema més 0 menos rigideo
de su mismo sistema y trata de encajar la realidad vy a leos
demds sistemas y pensadores en su esqguema. Si otra filosofia
W otra terminolegia no coinciden con la suya, se la suels
rechazar en bhlogue. Se aﬁplean todos los medioa poaibles
para aniquilarla. Es el sectarismo y terrorismo filoséfico,

El "espiritu de excomunién" que combatia Marcel.

El amigo continuador del pensamiento de un maestro es
fiel a las intuiciones fundamentales que constituian la
expariencia filoséfica de ese pensador, aigue elaborande ¥
reflexionando en esa misma linea ¥y no tiene reparo en
reconocer los limiles y deficiencias que toda obra humana

lieva consigo.

No se trata de salvar el sistema a toda costa, sino de
seguir ofreciende el valor de una experiencia que puede
enriquecer a los demds, Esta actitud de apertura y didlogo
es una de las cualidades fundamentales de todo verdadero

fildaofo.

La filosofia de Marcel no puede separarse de Bu persocna
y de su propia blograffa, Es de los pocos casos de la
pistoria de la filosofia en que la vida concreta de un autor
suscita su propic estile de pensar y su propia filosoffia le

va descubriendo el wvalor oculto de los acontecimientos de su
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propia vida,

Se puade no estar de acuerdo con la filosoffa de Marcel

y hasta aes la pueds descalificar comoc filomsoffa, pero au

"experiencia convertida en penaamiento” e impore a ' gus
“interlocutores como digna de profundo respeato. El misme
respste que Marcel siempre profead a los fildsofos copn

quienss se snfrentd en polémica leal y valiente.

Api{ se expresa Sciacca:

La filoacfia dea Marcel em "“su experiencia";
al que piensa, el que obra es "au persona".
Experiencia ques es impropio llamar filosofia,
axperiencia fragmentaria, expresada mds que
on ideas transpirentes y precisas en fulgores
inegperadoa y fugitivos, en promesas de
retorne y profundizacidén; no abimmos de
oacuridad o cielos de luz, s3inc =zZonas de
penumbra: adlo alguna vez, plena claridad que
es “"plenitud de alegria", Para esta axtrafio
concierto de discordancias arménicas, la
moaica &8 "luminoso comentario" y la raligidn
catdlica es "alimento espiritual", nacida de
la s=uperacién de la crisis idealista, cuya
historia se sncusntra en la continuacién del

Diario (1928),
(SCIACCA: 1947, 274)

En otro lugar de su mismo libro La filoaafia. oqgi,
Sciacca Bale al paso de los atagues virulentos de Marcel
contra la filesofia intelectualista y defiende al valor desl
"cogito" y de la racionalidad objetiva. Como en toda polémica
8e tiene miedo a qus la postura del adversario conduzca a un
limite que se quiere ds antemano combatir. Eas el faptasma
del irracionalismc que ponfa nerviosos a muchos filésofoa de

los afios cuarenta y que deesde ia peraspectiva actual nos hace

sonreir,
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Muy facil., ¥y per esto mismo de poco
randimiento, es el criticar la filosoffa de
Marcel. Como todas lam experiencias
persohales, ne es posible plantearla como
objete de andlisis y de critica, porque
separarla de la personalidad viva dal autor
es hacerla incomprensible. Marcel ea, més o
menos, come Kierkegaard: su pensamiento es su
propia vida, el itineraric espiritual de un
alma, una autobiografia. Pero decir esto es
ya criticarlo, porque es3 reconocer sus
limites, Pocdemos hacer observar a Marcel,
come a Kierkegaard, que la filomofia no ea
toda gogito y easfuerzo de inteligibilidad

gqua, de - otra parte, el cogito ¥y la
inteligibilidad de la filogGIIR ho  son
abstracta y "objetiva" racionalidad; pues, al
contrario, a menudo, bajo la envoltura y el
frigido andamiaje del sistema, cuandc es
verdadera filesoffa, vibra ese sentimiento,
ese sentido dramitico y existencial tan caros
a Marcel.

(Ibid. 28B4}

Reconoce Sciacca en 1943 que bajo la envoltura y el
andamiaje de una verdadera filosofia debe vibrar el
sentimiento, el =sentide dramdtico 7y existencial que la
hace ser humana., Este fué el propdésito de la lucha filosdéfi-

ca de Marcel.

Pero hay un punto en el que debemos detenernos. EI
cardcter autobiogrdfico de algunas filosoffas que las

constituye en tanto filosofias,

Mientras que en la oexposicién del pensamiento de
casi todos los fildsofos los datos biogrédficos son elementos
contingentes y accesorios para situar el pensamiento del
autor y se podria prescindir de estos datos sin que afecte de
medo esencial a su filosoffa, hay autores que la misma

biografia'forma parte de su sistema y de su metodoleogia,
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No habriamce descubierto la importancia dacieiva del
pensamiento de Sécrates en la historia de la filosoffa ain
1a parracién de au vida y de su muerte por Platén. EJ
pensamiente filosdfico ¥y teoldgico de 3. Agustin no pueds
prescindir de "Las Contesionesn" sin perdaer 111
inteligibilidad. La autobiografia de Kierkegaard no¢ so-
lamente tiene hondura metafisica, sino qua ha inspirado toda

un& corriente filosafica que lo considera su maestro.

El cardcter autobiogrdfico e itinerante de la filosoflia
de  Marcel incluye la subjetividad e&n su integralidad
existencial en el proceso del pensamiento gque no ea coh~
cepto puro, sino pensamiento del hombre como persona. Esto
la valié el reproche de muches fildsofos contempordnescs,
eapecialmentes tomistas, como Maritain, Gilson, Cellina,
Marcel de Corte, qua consideraban "aubjetiviata" ]
“contaminado de poeaia" un pepsamiento gqgue rehasa |os
limites del concepto objetive. (Cfr. GALLAGHER: 1968, 233

54.,)

Marcel va diseminande a través de LT
eacritos, especialmente sus conferencias vy sntrevistas,
detalles de su biografia. Con estas ansécdotas ae pusda
reconstruir su rostro espiritual, Nos ha contado ¥ #:e ha
contado a =f mismo su vida. Por estos “éxtasis de la
memoria’ se ha dado a conocer y se hace presentsa para ser
reconocido, Estas confidencias tienen en al penaamipnto de
Marcel alcance metafisico en la medida en que afirma qua la

existencia, la vida, no es accesible sino como narracisn
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manifestativa de la realidad oculta del propic yo.

Cuando Marcel nos confiesa que "“le molestaba ser hije
anico" no solamente nos cfrece un recuerdo de su infancia,
sino que nos estd sugiriendo que descubramos lia tremenda
soledad de 1a que parte el caminante de la verdad y la
justicia y la sed de didlogo y amistad que late en lo més
profundo dsl corazdén humano, Asi hard hablar a Rosa,
protagonista de su obra te&tral Coeur des autres: "No hay
mde que un sufrimientc: el de estar sola", El sufrimiento de
la soledad en la cercania fiaica de los otros se ird
repitiende en muchas obras dramdticas con insistencia

sobracogedora.

Paro Marcel no se detiene morbosamente en este primer
paso, sino que asigue caminando en busca de amigoa. Si no los
encuentra, los crea él mismo con su imaginacidén. Este seria

el transfondo de su vocacién dramdtica,

En la conferencia que dedicé a su veocacién
dramética, cuenta Marcel qus su inclinacién
teatral data de la primera juventud, Hijo
unico, s8in interlocutor de su misma altura,
e vid obligado a inventarse hermancs vy
heymanas (...} sus primeros perscnajes. La
expresién dialogada ejercid¢ sohre &1, desde
muy pronto, una fascinacién misteriosa.
Recuerda que cuando tenfa unos ocho afios,
pidié de aguinaldo navidefio el "teatro® de
Julio Verne, como 81 la obra dramdtica
estuvisra revestida de alguna virtud qua 1la
novela no podia alcanzar,

(DAVY: 1963, 73)

Marcel recuerda en las charlas de amigos y en sus
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entrevistas sus primeros pascs como escritor dramdtico. Su
primera obrita para el cumpleafios de =u abuela, cuando tenia
siets afios. A los quince afios escribe un drama, Luz sobre la
montafis que seria el lejano boaguejo de Un hombrs de Dios.

A los dieciocho afios escribs Los dog pagados, que es el
primer boceto del Quarteto en fa mostenida.

Eacuchar los didlogos de laa obras teatralss leidas por
=u padre, que ara "un lector incomparable" fud creando en 41

la obaesién de este modo privilegiado de expresidn,

De ahi su gusto decidido por un arte que sabe
ocultarse de algin modo tram loa temas que
acomete, Marcel inasists en la embriaguaz que
e produce esvocar otros serses distintos de 41
y en la alegria, adin mayor, de poder
identificares con ellos hasta hacerse como un
intérprete suyoc,

(Ibid, 75)

El proceso de'maduracién peraonal conduce a nueatro
filésofe a penstrar en las profundidades del hombra,
descubjertas a través del didlogo, para ofrecer a loa mim
-désamparadoa espirituaimente su propic pensamiento, para
ayudaries a su realizacicén personal. En el préloge al libro
de Gallagher declara: ' -

Mi  atencién acabd por centrarse en ol
hombre mismo, precizamente an las fuentas
ocultas de su vida, sobre todc & la luz de
los dramas compuestos por m{ y de los que
estaba tan convencido de que ne habfan sido
inventados, sino que por sl contrario me
habfan sido dados en lo esencial, e incluso
impuestos., Bajo estas condiciones, la tarea,
limitada perec muy delicada, que me tocd
realizar, fua la de penstrar, mediante un
impulao fraternal, con suficiente profundidad
en la vida interior de otros para poderles,



453

por aaf decir,avudar deads dentro, y no deasde
fuera. Pero @3t® clase de ayuda 8dloc puede
prestarse a nivel de pensamiento (...}

(GALLAGHER: 1968, 18)

Experiencia biogrdfica, arte dramiticoy pensamiento
filoséfico se implican y enriguecen mutuamente en la

personalidad de Marcel,

Sin embargo, hay un matiz en el que Yo quisiera in-
sistir. No podemos quedarnos en la superficie anecdética de
la actividad dramatica del fildsofo Marcel, como =i todos
los fildsofoa tuvieran que escribir obras de teatro para ser
fildsofos. E1 teatro de Marcel es la objetivacién de =u
observacidén de la vida humana como transcurre con toda su
riqueza en las situaciones desde las que se manifiesta
de modo concreto, Lo observado en la vida de los hombres lo
lleva al teatro sin realizar el filtro de la abstraccidn.
Coloca la vida dslante de nuestros ojos como se manifiesta
en la misma sxistencia. Nos educa a saber mirar la realidad

humana concreta para descubrir su profundidad.

El filésofo qus quiera pensar y hablar sobre la vida
humana tiene que haber tenido delante de su mirada la
realidad concreta y viva. Si solamente la conoce a través de
lo que dicen otros filésefos, no solamente se alejard de la
realidad, sino que la deformard y hard de ella una

caricatura.

gi 1a lectura y el andlisis del teatro de Marcel nos
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encierra sn su mismo teatro y no nos remite a la vida de los
hombresa, habremos traicionade profundamsnte al espiritu con
que Marcel escribfa sus mismas obras dramdticas, Para
entender el teatro marcelianc hay que realizar la lectura de
segundo grado., Hay que =aber deacubrir sus segundas vy

terceras intenciones.

Hay otro aspecto de la personalidad de Marcel que es
necesario recordar, su vocacién muaical. La misica no es
para Marcel una actividad humana mds gque se zuma _de modo
definido y aislado a las otras actividades de su persona; es
una dimensidén que penetra en la zona més profunda de su
espiritu, en el eatilo de pensamiento y en su misma

expresién concaptual y literaria,

En palabras recogidas de viva voz nos comunica M.M,
Davy:
Esa era, tal  wvez, mi verdadera vocacidén
{(...7t en la mimica me sjento verdadera y
auténticamente cresador (,..) La misica es
para mi una ciencia fundamental: yo hubiera
podido sexr misico.

(DAVY: 1963, 59)

Entre las posibilidades vocacicnales qua fe 1s
presentan a los quince afios eat4 la musica como profesidn,
Su profesora de piano le disuadié, pero él ﬁunca dejé de
descifrar todas las partituras que pudo consaguir, Desde las
Cantatas de Bach que comprd e interpretd a los dieciseis

afics hasta las improvisacicnes y composiciones propias.

Gracias a su mujer, desde el verané de 1945, compuso
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misica para varios poemas ante los cuales vibraba en la
profundidad de su espirituy se sentia transportade a una
plenitud inefabie, segun manifiesta repetidamente, Sus
composicicnes representaban la lectura integral de un poema.
“Es como si me pusiera, en principio, en un estado tal de
receptividad pura que e! poema cantara solo, a través de mi,
simple médium  suyo'. Es la experiencia que luego
desarrollard en Bu pensamiento. La receptividad activo-
pasiva valuntaria ante la presencia que engendra la
tranpformacién creadora. Es, como mds adelante veremos, la

experiencia de creacidn axiatencial.

Los poemas de Charles Guérin, Rodenbach, Baudelaire,
Chénier, Lamartine, Valery, Rilke, Hofmannmsthal, Emily
Bronté y otros mds, fueron expresados musicalmente por
Marcel, En las notas escritas de un pentagrama, con la ayuda
de su esposa, se visibiliza de modo concreto el didlogo
invisible de dos almas creadoras. En esta andcdota concreta

descubrimos en clave toda la metaf{sica de Marcel.

En e Nouvelles Littéraires de 9 de marzo de 1550

escribe:

La misica ha representado en mi existencia un
papel comparable al que atribuysn a la
oracién los puros de espiritu, Siempre que
improviso me llena un pentimiento de libertad
y plenitud incomparables, Y estas expresiones
son autn impropias. Improvisando, al menoa en
las horas en que estoy “inspirado” {palabra
{psustituible y de sentido muy preciso), me
gsiento ligadc fntimamente a todos cuantos
corren la enigmdtica y dolorosa ayventura en
que yo miamo participo con todo lo gue me es
queride, Es una experiencia de comunidn que,
a mi modo de ver, Yy sin la menor duda, poses
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un valor religioso.

(Ibid.)

Marcel ha repétido muchas veces qﬁe les masicos han
ajercide en s=u espiritu més influencia que los fildsofoa,
Bach ha tenido en su vida més importancia que Pascal o San
Agustin. La misica nos ofrece una perennidad, eternidad ¥
universalidad que no podemos encontrar en la literatura.

Las fronteras linglifsticas a wveces son diffcilmente

superables.

En Europs Houvells de 27 de enero de 1924, p. 924
eacribe:

A poco que pensemos =s Ve qua una obra musi-
cal aukéntica amplfa su auditorio mucho mds
alld de la =zona relativamente limitada en
que un poema logra ser planamente comprendido
y apreciads, En general hay gue resconocer,
segun mi opinidén, cque la poesia eatd prema en
las determinaciones que les inculca un genio
linglistico particular y muy imperfectamente
comunicable. Asi, resulta poco menos que
imposible para guien no sea ruso apreciar la
maravillosa calidad de los poemas. de
Puschkin. En cambio, la masica de un Mussor-
sgki no tropieza sn Francia, por ejemplo, con
ninguna barrera de-incomprensidén. (...) (Es)
come ai la misica estuviera calificada para
desempefiar una verdadera funcidén de intérpre—
te entre los pueblos. Creo que no se trata de
apariencias, sino de una profunda realidad.

(DAVY: 1963, 61)
La - misica penetrard en la epistemologfa marceliana vy

configurard las categorias de su pensamiento que por ser més

flexibles e imprecisas ayudard a descubrir esas zonas de la
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realidad personal que de otro modo nunca podrédn ser pensadas
adecuadamente, Asi el pensamiento se hace sugerente y
provoca un didlogo con la realidad que jamds podrd realizar-
se coen el pensamiento meramente nocional. El pensamiante

poético-musical es mucho mds rico y profundo.

La musicalidad configuraréd la estructura dindmica del
discursc en el que los temas y los acordes, las frases y las
palabras se orquestardn en ﬁn desarrollo indefinido que en—
vuelve al oyents en una inteligihi{idad sentida, Suscita en
el interlocutor la participacidn creadora que supera la mera

receptividad pasiva e impersonal.

En el ya citado préleogo & la ohra de Gallagher resume

Marcel la metodolegfa y la finalidad de su filosofia,

No dudo de que lo que trato de decir aqui
serd mas accesible para aquellos que han sido
iniciados en el mds profundo secreto del arte
de la musica, que para aquellos para guienes
ésta es un libro cerrado. Y por esta razon,
creao gue todo aquel gque se acerque a mi obra
tendrd que concebir el drama en funcién ds la
masica, y la filosoffa en funcién del drama,
lo que implica un cambio completo de las
perspectivas tradicicnales. Peroc  insisto
firmemente en que todo esto no debe interpre-—
tarse en un sentide irracional; o méa bien,
que una tal interpretacién supondria una
concepcién degradada de la razén, que equival-
dria a identificarla con la comprensidn,
Esta ultima desempefia, en nuestra econo~
mia espiritual, un papel indispensable,
pers  subordinado, el da 1o calculable,
Esta comprensién calculadora tiene cierta-
mente mucho que hacer, pero le es imposible,
por definicidn, explicar nada, sacar a la luz
1o mds profundo de las cosas.

{(GALLAGHER: 1968, 17}
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La comprensién calculadora, la razén verificadora, el
pensamiento clentifico y técnico y la misma filosofia
racional tiene mucho que hacer en la economia espiritual del
hombre, -dice Marcel- pero lo mis profundo de las cosas

necesita ds algo mds gque la razén para ser explicadas vy

aacadas a la luz.

Marcel = no rechaza el walor de la ciencia y la técnica,
como se& nusles repetir, sino que afirma profética y
valientemente la presencia de otras realidades humanas gque
hay que ealvar y sacar a la luz ante el peligro de su
aniquilacién y degradacién por el imperialismo cientifico y
técnico. Si no descubrimos esta distincién crucial ne hemos

entendido ni lﬁ persona ni ja filosofia de Marcel.

Encontramos otro aspecto fundamental en la
personalidad filosdfica de Marcel. La experiencia humana de
encontrarss. situadc existencialmente entre dos mundos, sl
mundo de lo visible, tangible, verificable y el mundo de lo
inviaible, suprasenaible, incategorizable, que 1)

experimenta como presencia cercana ¥ realisima.

En la reflexién retrospectiva de =mu propia vida anota
an lmuchas ocasiones que la muerte de su madre a log cuatro
afios marcéd su personalidad profundamente en la medida en que
8su presencia misteriocsa, pero real, ha aide una experiencia
fecunda dé su perscna Yy de su pensamianto. En la
conferencia publicada con el titulo En busca de la vardad y
la justicija, (Herder. Barcelona, 1967) tenemos un texto de
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Marcsl que reproducen todos sus bidgrafos.

Iba yo a cumplir cuatro afios cuando perd{ a
mi madre. Independientemente de las pocas
imigenes precisas que he podido conservar de
ella, siempre la he tenido presente; de una
manera misterioepa ha estado siempre cormigo
Sin embargo, mi tfa, quizd tan dotada,
pero muy diferente, debia inevitablemente
eclipsarla de hecho, Y hoy me parecs
comprendsr que esta extrafia dualidad en el
corazén de mi vida entre un ser desaparecido,
del que por pudor o por desesperacidn raras
veceas se hablaba, y sobre el que una eapecis
de temor reverencial me impedia  hacer
preguntas -y otre ser, extraordinariamente
firme. dominante, ¥y que se creia obligado a
proyectar 1a 1luz hasta los mis pegquefios
rincones de mi existencia—-, sospecho, digo,
que eata disparidad, o esta polaridad secreta
de lo invisible y de lo visible, ha ejercido
sobra mi pensamisnto, y mucho mds alld de mi
pensamiento expresado, sobre mi ser mismo, un
influjo oculte que ha superado infinitamente
todos los influjos de gue mig escritos
presentan huellas discernibles,

(BLAZQUEZ CARMONA: 19870, 11)

Las preguntas de su infancia sobre la suerte de los
muertos, pregunta que se hacen todos los nifios del mundo vy
de la historia y que sigue preguntando el nific que permanece
siempre en lo profundo de nuestro ser, es considerado por

Marcel como el primer pasc dal filosofar.

La imagen de su tia, dominante e inquisidora, apunta,
en la madurez de Marcel, a otra realidad totalitaria en la
sociedad qus intenta ahular y reprimir las preguntas
fundamentales del hombre, pero que permanecen siempre en

gu corazdn,

La biografia comunicada confidencialmente a sus oyentes
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por Marcel no e narcisismo senil, Tiens profundidad
metafisica y sentido pedagégico para decirnos que una
filosofia desperacnalizada, deshistorizada, que no se vea
brotar de hombres reales sino que parezca que es aj producto
da un artefacto electrdénico, las mdguinaa l11amadas

burdamente inteligentes, es la destruccién de la misma

filosoffa,

Pero, por otra parte, creer que se hace honor a Marcel
o a algun fildsofo., contando todas las minucias de su vida,
en al groteaco cotilléo que vemas #n la sociedad respecto a
futboliatas, artistas, politices y financieros no sélo es un
mimetismo de las revistas del corazén, sino que la historia
de la filoscfia se habrfa trivializado y habria perdide su
valor filoaséfice. La historia de la filosofia y de los
filémofos es fundamentalimente auténtica filosoffa., Con este

respeto reverencial hay que acercarse a la biografia de

Marcel,

Espigando an algunas anécdotas de la biografia
marceliana, podemos descubrir focoa que suscitan reflexiones
fluminadoras des su testimonio fileséfico, Como todo
testimonio humuno,- noe todo es luz y plenitud, sino que
también podemos -descuhrir limitaciones y deficiencias a

través de las cuales se manifiesta un mensaje poaitive.

Entre los afios 1915 y 1943 Marcel dedicé algunos
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espacios de au vida a la enseafianza. Fueron periodos
intermitentes motivados principalmente por necesidad
sconémica. Nunca llegd a identificarse personalmente con la

tarea de ensefiante.

En alguﬁa ocagién, dice, sclamente tuvo un tUnico
alumno. Marcel recuerda, con gracia sarcdatica, que tearminé
estudiande para veterinarie. Tal vez en aquella época se
conaideraba la filosofia coﬁo un saber opcional y la politi-
ca esducativa la habia relegado entre las materias que el

alumno podia elegir como aficién ornamental,

gi la filogoffa es considerada de este modo, dird
Marcel mds adelante, mids vale que desaparezca Bsu estudio, El
se consideraba incapaz de colaborar con este aistema que
destruys la esencia misma de la filosoffa desposeyéndola de

su valor formative bésico de las peracnas Y de la sogiedad.

Esta anécdota me ha hecho pensar muy seriamente en
estor momentos. En mi tarea docente estoy descubriendo la
ausencia de conceptos fundamentaless humanistas en la
depauperaciéh cultural con que manipulames a nuestres niffos
y adolescentes. En las entrevistas de moda que vemos Y
escuchamos en la televiaién podemos descubrir la ausencia de
conceptos necesarios para sl didlogo interdisciplinar. Las
tertulias son verdaderos didlogos de sordos © choques de
mondlogos eﬁfrentados. Sisnto verdadera compasidén por los
periodistas en lca que 8e descubre 1la ausencia de una

asignatura que ahors B8e estudia sn e]l tercexr curso de
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B.U.P., pero que en la préxima reforma podrd desaparecer
totalmente. E# lo que hicieron hace aflos en Estados Upidos y
shora empiezan a de‘acubrir las consecuenciam catastrdéficas.
Un pueble rico y poderose, perc formade por “analfabetos
funcionalea", Eatos son los pies de barro del colosc que no

tardard en derrumbarse,

Sin embargo, en este tiempo de estudio de Marcel, he
obzervado con sorpresa que la filesofia marceliana y sus
categorias sximtenciales son captadas perfectamente por los
jévenas actuales y su pensamiento espontdneo sintoniza con
la linea qus praconiza Marcel, Eata cbservacién empirica me

ha confirmado muchas de mis convicciones metafisicas,

Otra de las cualidades de la peraonalidad filosdfica de
Marcel que me ha hecho pensar s la qus #l denomina
"philosophe du seuil™. Nuestro filésofo se consideraba en la
frontera que separa los fildsofos de los no fildsofes, los
fildsofos de loms cientificos, teélogos, poetas, artistas y
misticos. Esta posicién fronteriza confiere al fildsofo un

papel mediador no como poder sino como servicio humilde.

La epistemologfa filosdfica no es simplemente “teoria
de la ciencia", como se sueles pensar, sino "conocimiento
reflexivo .y wvalorativo de los saberes humanos".' gin la
mediacién y arbitraje de este saber humano, es impoaibie el

didlogo entre las personas que piensan,
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No existen personas sctualizadas como personas gqus sean
eatrictaments no filésofos. De alguna manera todos los
hombres son filésofos, con elles deben dialogar lo=
filésofos profesionales. Rsi lo hizo Marcel. Los filésofos ¥
log tedlogos tienen que hablar el doble lenguaje: al
"esotérico" para los iniciados y el "exotérico"” para los que
ss conaideran fuera del circulo "hermético”. La falta de
esta “exoteria', aungues ° aparentemente prestigiosa, LT
destructiva de la misma filomofia., Todo esto sae puede
aplicar a 1la teologia, EIl "ggntide comin" y el 'sensus
fidei"” estdn presentes en lo mids profunda dal ser de los
hombres y de los cristiancs, Hay que sabar alimentarlos con

respeto y decisidn.

Casi todos lom astudiosos de Marcel hablan de las
"conversiones"” de Marcel. Conversidn del idealismc al
realismo sxistencial, conversidén a la "religion catdlica. A
Marcel siempre le molesté hablar de estas conversionea, HNo
fueron cambios radicales en el modo de pensar, sino cambios
de  rumbo en un caminar ¢ue mantenia la unidad en su
trayectoria. Del idealismo siempre conservé la prioridad del
gujeto, pero descubrid progresivamente el valor de la
intersubjetividad y realizé un trédnsito del sujeto abstracto

al sujeto concreto.

Su conversién al catolicismo fué otro proceso de la

actitud religiosa a la cristiana y de ésta a la opecidn en la
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cemunidad catédlica como cristianismo universal., Siempre

rechazd el sectarismo catolicista come actitud anticatdlica.

Marcel repetia que cuando un catdlico dice: ‘nous-
autres, les catholiquea™ ha perdido su sentido universal, ha

traicionade la verdadsra catolicidad.

Por esto, el filésofo Marcel fué un hijo dificil de la
Iglesia catdlica. Nunca fué clarical, sino que mantuvo una
actitud critica ante los clérigos g tadlogow. Su
hipersensibilidad eapiritual le hacia reaccionar

violentamente contra la mediocridad y frivolidad.’

Tuvo grandes amigoa sacerdotes vy tedlogos,
Especialments su relacidn y su corrsaspondencia con el P,
Gaston Feasard, su director espiritual, reflajan la calidad

de su espiritu,

Este jesuita, cuya profundidad filoséfica era admirada
de moda vehemsnte por Marcel, le ayudd a superar momentos de
criasis, de oscuridad, en que la experiencia del destisrro
espiritual hizo su presencia en la vida de nuaestro fildsofo.
La palabra scbria y prudente del sacerdote era acogida por
la disponibilidad interior de este hombre sencillo y bueno
que necesitaba que otro le recordass lo que 41 mismo habla
escrito y habia paenzado en los momentoa de experiencia

profunda y fugaz.

Mma. Parain-Vial en su ultimo libro scbre Marcel (1989}



57

se pregunta si me puede decir que 1a filosofia marceliana es
filosof{a cristiana. La autora afirma que nuestro autor il
a'en est toujours défendu., il ne veut pas déduire, de la
Revelation, des propesitions philosophiques”. Les notiona
auxquelles la réflexion philosophique 1'a conduit, ne sont

pas =ous la dépendance de la révélation chretienne, elles ne

1a supposent pas (p. 218).

Yo me atreveria a puntualizar esta afirmacién., Ningdn
filéaofo en 1a historia del cristianismo deduce las
propogiciones filoaéficas del dato revelado, Eata deduccién
no as filomsofia, sino teolegia. Los antigucs escritores,
tanto-en la patristica comoc en loa medievales, distingfan el
“argumsntum rationis' del vaygumentum fidei”. Los l1ibros que
citaban para el argumento de razén eran los presocrdticos,
Platén, Aristételes, Averrces, Avicenna. Todos trataban de

armonizar la razén y la fe.

Marcel siempre se ssforzd por mantenerse "mids acd de la
teologfa”, pero congideraba que el fildsofo no podia
prescindir del ‘“hecho cristianc” y nucho menos negarlo de
modo sectaric., Este hecho histérico realiza el papel de
principio fecundante que aporta perspectivas humanistas para
¢l mismo pénsamientn filoséfico. "l'existence du donne
chrétien,..joue ici un réle de principe fécondant, Elle
favorise en nous 1'éclosion de certaines pensdea auxquelles
en fait nous n'aurions peut—4tre pas accedé sans elle" (PAM

ps. B9-90. Cfr. ibid, 218)
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Para Marcel, como para cualquier fildascfo, la filosofia
no as crimstiana por la fuente ds la que =e deducen las
razones, 8ino por la apertura a lo auténticaments humano.
Toda apertura a la realidad y a la verdad es apertura a la

fe como actitud profundamente humana.

El fildsofo Marcel se declard cristiano en los ultimos
dias de su existencia en cuante confesd “une foi
indéfectible dans:ie Christ" y en las verdades fundamentales
antre =~ las cuales 1a Encarnacidén en "Iq point
d'enracinement", la Resurreccién, la Comunién de los vives,
da los muertos y los que sufren. 3Su comunién eclesial fué
hagta sus altimos momentos critica y libre, "L'Eglise
romaine eat la mienne, dans la mesurs ou, malgréd un appareil
que j'a* tendance & récuser pour autant qu'il reste

administratif" (EVE pa, 214~215, Cfr. ibid.)

En el Congreso Internacional de Filosoffa gque 3e
celabrd en Roma el affo 1946 era yo estudiante de filosofia
en la Universidad Gregoriana. Ante nuestros ojos de
adolescentss desfilaron leos grandes del pensamiento- de
agquellos tiempos. Entre ellos estaba Marcel, junte a
‘Maritain, Eugenio D'Ors y tantos otres. Los fildsofos
espafiolen fusron invitados a una comida en el
elegante refectorio del viejo palacio Altemps, gsede
del Colegio Espaficl. . Al final de la comida FEugenio D'Ors
brindd por laventonces futura declaracién degmdtica de la

Asuncidén de Maria comoe "apotecsis del Eterno Femenino®.
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Asiatimos a una conferencia ds Maritain en al

"Angelicum”. Yo no pude escuchar & Marcel, Sclamente puede

contemplar 413 rostro y verle escuchar en silencio

atentisimo. Esta es la imagen entraffable que conservo de

Marcel.
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EL FILOSOFO, SEGUN MARCEL
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2. EL F1LOSOFO, SEGUN MARCEL

Seria de gran interés hacer un estudio socicldgice para
investigar la opinién del hombre de la calle sobre lo que as
la filosofin y el valor que tiene en la cultura., Aungue
también  habria que detsctar s1 conceptoe de cultura
no solamente en ol hombre de la calle sino en los que
trabajan en el Ministerio de Cultura empazande por los

ministros.

Hos llevarfamos grandisimas sorpresas. Descubrirfamosa
que la cultura, como = suele entender, es algoe tan
superficial, tan irrelevante, que la politica cultural seria
digna de una profunda critica y que exigiria una auténtica

revolucisén cultural, Una transformacién deede su raiz.

Dentro de la promocidn cultural de nuestro puebleo
también seria de gran interés conocer el papel que se le
asigna a la filomofia en el munde de la cultura. Para
decirlo del modo lo més claro posible, habria que preguntar
el valor que puede tener el estudio de la filosofia en los

estudios primarioes y secundarios,

Hace poco tiempo ol a.un profesor de filosofia de
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enseffanza media: "Para 16 que les va servir la filosofia,
yo golamente les ensefic a mis alumnes alge de 1légica

matemdtica™, Eate profesor enssafia actualmente en la

universidad.

No e3 de extrafiar que algunos piensen va eliminar e}
estudio de la filosofia en el bachillerato, pues para sl
mercado de trabajo de la comunidad suropea ne les hace falta
a4 nusstros muchachos tener que estudiar lo que han pensado o
ascrito esom hombres abstrusos, gque nunca estdn de acuerdo

entre sllos y que 26 llaman fildsofos,

Yo no ha hecho este estudio socio-estadistico ni 1o
pisnac hacer en mi vida. Pero af que he dirigide esta

pregunta a padres y alumnos y sus respuestas me han hecho

pensar,

Deapuds de estos cuarenta afios dedicados a 1a
ensefianza, en centros estatales y privadoes, en bachillerato,
enseflanza profesional, en un centro universitario privade,
colegic mayor universitario y grupes de didlogo con
univerasitarios, he detectado el bajisimo nivel cultural gqua
nuestros jdvenes han adquirido en sus estudios primarioz v

secundarios, Esto es3 algo que debiéramos pensar con

seriedad.

Con relacién a la filosoffa, es de gran urgencia situar
a nuestros alumnos ante el panorama de los diversos saberes
humanos para quea sepan & qué atenerse desde elloz ante la

vida. _Yo he insiastido siempre en la importancia de tener
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clare el horizonte de realidades y saberes entre los que se

musven los hombres en su vida humana.

Crec que e urgente, aspecialmente en los primeros
encuentros con el pensamiento filoséfico, en el-ba—
chillerato, situar a nuestros jévenes ante el aparente
escéndalo de las diversas filomofias que pugnan entre si ¥y
que nunca se podrd saber si.nlguna pueds ljevar la razén. El
agnosticismo y escepticismo filoséfico cuando se convierte
en ideologfa infiltrada subrepticiamente, tiene un poder
demcledor en el pensamiento y en la conducta de la gente

joven.

Es urgente, -y habrd que afirmar, que Yya -llegamos
tarde— ayudar a dascubrir las razones protundas de la
diversidad de filosofias, el antagonismo de terminclogias y
sistemas y el valor humanoc de eate enfrentamiento en la
lucha de la humanidad para situarse ante o1 mundo y ante la
historia. Si nuestrom alumnos no degcubren a tiempo la
unidad y -sentido de la experiencia filosdfica de ia
humanidad, seguirdn siendo fécil presa de las idecloglas
anti-filossficas ¥ anti-humanisticas cuyo fruto podemocs

cbaervar en nusstras calles.

Marcel como fildsofo, con profunde sentide de su
responsabilidad, aproveché todaa las ocasiones que se le
presentaron para manifestarse de modo inequivoco a este
respecto. A medida que avanzaba en edad, le urgifa ofrecer

su mensaje profético a los fildsofos que quisieran
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sscucharle,

Aunque el tema serfa inagotable y de sumo intards,
solameﬁte quierc esbhozar casi esguemdticamente las ideas
fundemantales de Marcel sobre la dignidad ¥ responsabilidad
ds la persona del fildsscfo en el mundo actual, Suse
raflexiones leidas en el instante espafiol puesden ser

dolorosas y fecundaa,

En primer lugar podemos afirmar gque nuestro autor
crefa en ol valor de la .filosofia. tenfa fe an la
filomofia, Para Marcel, ia filosofia no puede ser un “resto
inoperants" cuya persistencia todavia puede ser tolerada
como una "eapecie de Jjuego intslectual, una gimnasia
relajante para el espﬁritu que ez hueno haber practicade

algan tiempo".

En lo qus a mi respecta, responderd que, si
la filcmofia tuviese que reducirss a algo
seme jante, serfa de dessar su desaparicidn.
8i la filosofia no es mdés que up juegs, ho es
suficients con decir que se coloca fuera de
la vida real vy ssriamente vivida. =ino que,
ademds, corre el riesgo de aparecer como una
impostura, ya qus siempre ha sido presentada
con unas pretensionas que pueden imponerse a
loa egpiritus jévenes, pero gue, en la hipé-
tesis considerada, deberfan ser miradas como
mentirosas, Por mi parte no dudaré en decir
que la filesoffa carece de peso 8 interés a
menos gue tenga una rescnancia an esta wvida
nueatra que en la actualidad se encuentra
amenazada en todos los planos, Peroc es
necegario ir mis lejoa y decir gue esta
“resonancia depende de la manera en que la
filosofia 3¢ situe con relacién a la verdad,

PST (FTC 39)

Marce! recuerda la afirmacién de un filésofo profesor



&7

de la Sorbona en una charla televisada destinada a
estudiantes jévenes que dasclaraba "que el término verdad no
cobra sentido definido =1 no ¢s en las ciencias". Marcel
raesponde endrgicamente:
Expresarse asi equivale wsencillaments a
proclamar la dimisién de la filosofia, Desde
este momento pusedo afirmar gque entre loa
grandes filésofos del pasade no existe pro-
bablemente ni uno scle que hubiese rehusado
dar carta de ciudadania a la verdad dentro de
su pensamiento. Inclugo un irracionalista
como Schopenhauer juzgaba sin ninguna duda
que habfa descubierto la verdad en el fondo
de las cosas,

(Ikid)

Establecerse -prosigus Marcel- "no s8élo més alld
del bien'y del mal, aino también més alld de lo verdadero y
io falso", como Nietzache, no sclamente es locura
patoldgica, sino que tienme un sentido: "el estar ligada a la

violacién de lo prohibide”.

Fn muchas ocasiones ha repetido Marcel que la actitud
fundamental del hombre auténtico es lo gque 6l 1lama
"egpiritu de verdad". la bisqueda de la verdad donde quiera
que se encuentre, Sin esta bisqueda apasionada por la verdad

el fildsofo no es siquiera hombre.

Otra exigencia de la filosofia, segun Marcel, es su
condicién de vocacion, de llamada. Un profesor de filosofia
que se limita a poner & sus alumnos en condiciones de
responder en un examen a lag preguntas que se les formulan,

3in 3guscitar en ellos ningun interés por pensar, es algo
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egpantoso.

Con respecto a este proceder, la palabra
aspantoso traduce de una manera muy exacta
azta especie ds relleno del qus no es
suficiente decir que no tisne ninguna
relacién con la filesaofia, sino gque incluso
hay que afirmar que es exactamemnte todo 1o
contrario.

" (PST(FTC 20)

Esta descripcién que hace Marcel de lo espantoso de un
profesor de filosofia que, en el momento en gque log jévenes
pueden descubrir el pensar como lo mis noble del ser humano,
ge convierte en inductor a la aversiéh al pensamiento nos
deberia hacer reflexionar., Yo me atreveria a radicalizar aun
més la expresién marceliana y a denominar la actitud
antifiloadfica en la educacién de los jévenes come crimen

espantoso. Es destruirlos come personas,

La filosofia, el arte, la poesia, “"auponen en su base lo
que podria |lamarse un compromiso personal, e incluso, &n un
sentido mds profundo, una vocacién. Tomo la palabra vocacidén
en  =u acepcidén etimolégica (...) cierta respuesta a una
llamada". Es .la llamada 1inequivoca que sintié como un
"apetito" profundo Marcel an la primera leccién de filosofia
a pesar de que '"estaba desprovista de esa pasidén, de ese
calor inspirade sin el cual me atreverifa a decir due una
ensefianza filosdéfica no tiena vida". En aqual momento, dice,
“comuniqué a mi familia que habfa encontrade mi camino, que

vyo seria filésofo, ¥y esta certidumbre nunca se vié

deamantida";
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Pero esta llamada puede suscitaria la presencia de un
filéaoto ‘"apasionado por la verdad". No hay "filia" sin
pasién, sin sentimiento, 8in amor entrafiabla. El amor a la
sabidurfa y a la verdad, para contagiarse, debe Dbrotar de

una persona concreta en relacioén interpersonal concreta,

vLa verdadsra relacién filoséfica, -~dice Marcel- tal
como Platén no sdlo la definid, sino que la vivid de una vez
por todas, es una llama que despierta otra l1lama”. La
vocacien del filésofo como profesor es ser un “despertador’
del pensamiento de sus alumnhos, alguien que se asiente
intérprets solidario de las inquietudesa, dudas y angustia
de loa demds.
Lo que creo gue es nacesario comprender es
que no se pretende filosofar axclusivaments
para uno mismo, Dpara salir de un estado de
incertidumbre o de turbacién y con vistas a
ajcanzar un clerte eguilibrio para la propia
gatisfaccidn, Sucede mé= bien c¢omo ai
pretendidasemos tomar & nuestro cargo la
ingquietud o la angustia de otros seres que no
conocemos personAalmente, perc a los cuales
nos sentimos ligados por una relacidn
fraterna.

(Ibid. 42)

Marcel analiza en sus escritoa los integrantes de 1a
actitud filesafica. Algunas veces compara el "oldo musical”
al "oido filosofico" para detectar las relaciones profundas
entre las realidades. Se puede ser una gran erudito en datos
y temas filosdficos, como normalmente preparamos a nuestros
alumnos, y esta erudicién puede estar acompafiada de una
incurable "sordera filoséfica". Este oido filomafico mia gue

ensefiarse, necesita educarse y despertarse.
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Hay otro punto de gran interds y qua vyo quisiera
subrayar, La necesidad de la experiencia filosdfica de
confrontarse con otras experienciaa. Marce! llega a decir
que "una experiencia filosdfica que no es capaz de acogar
otra experiencia para comprenderla y al es preciso para
superaria, dehe ser mirada como dasechabla”,

Su puede, pues, afirmar que ez esencial a la
experiencia filcsdfica, a medida que ella ge
slabora, 8l confrontarse con otras
experiencias ya plenamente alaboradas y que
sn general se hayan conestituide en aiastemas,
Y aun esto ea decir poco: esta confrontacion
forma payte de la experisncia en cuestisén en
cuanto qua ésta se encuentra diluciddndose y
cristalizando an conceptos., Easto L]}
particularments claro en un pensador como
Heidegger; puede decirse que su pensamiento
se halla como comprometido en un didlogo
parpetuo con los fildmofos que le han
pracedido, no con todos, por supuesto, asino
con algunoe ds ellos con los cuales nae
reconoce algunas afinidades: los grandes
presocridticos, Platén y Aristételes, y antre
loa modernca, prineipalmente, Kant, Hegel y
Niatzachs,

PST (FTC 2%)

A continuacién relfta Marcel la anédcdota significativa
da la primera visita que realizd Heideggsr a Francia en
1955, Cuiande esparaban que aclarase algunos pasajes
particularmente oscuros de sus obras, se produjo una gran
decepcidn cuando se limitd a exponer una introduccidn a la
filosofia y a comentar unos textos que no eran de él, aino
de Kant y de Hegel. A los que discretamente sxpresaron su
sorpresa, les respondié que "su método consistia justamente
en aclarar su pensamianpto a partir de los grandes fildsofos

que habfa estudiado de un modo especial".
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Hay otro punto gque considaro importante en el
pensamiento de Marcel y gque ha desarrollade en varias
ocasjones, La exigencia deontoldgica de 1la libertaq,
independencia y autopomia del filésofo. Cuando un f£ilédsofo
estd vendido a cualquier poder, de modo que ha perdide la
capacidad de critica honesta hacia sus amos, es uh apéstata
de la misma filosofia.

Hay que afirmar que tan pronto come un
"filésofo" se pone a las drdenes de lo que se
podria 1lamar e)l socberanoc, infringe de
inmediato una de laa condiciones de 1la
bisqueda filosdfica que debs considararse
como imprescindible., Esta condicién es la
autonomia, No debe vacilarse en tachar de
apostapia filloséfica a guien se pone al
gervicio de upa seudoverdad declarada
incondicional. Se da &n eeta Caso una sspecie
de traspoajcidén de 1o gus pudo ser hace
siglos el dogmatismo teolégoco, 8l bien ema
trasposician aupane un notorio
agravante, pussto que el nuevo dogmatismo
no puede tener la pretensidén de estar fundado
sobre algo que se parezca a una reavelacién.

{Ibid. 45}

Sin embarge, la libertad y autonomia del fildsofo que
defiende Marcel jamds puede entenderse en el sentido
individualista cerrado gue propugnaba Sartre Y que
siguen afirmando los defensores de la libertad absoluta de
la llamada expresidn libre. No ez la libertad individua]iéta
del filésofo, wsino la afirmacion libre de la persona qua se
realiza contando con la Iibertad de los otros. Ez 1a
libertad como afirmacién de =i en el contexto de 1la

responsabilidad ante 1oz demés.

Al hablar de la responsabilidad del filésofo, Marcel se
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snfrenta con un grave problema, "La primera cusstidn que
inavitablemente se plantea es la de preguntarse ante gujdn
e3 responsable el fildsofe". Decididamente no puede ser
responsable ante los poderea fdcticos que “se precien de
hallarse en posesién de la verdad" sean del signo que sean.
Tampoco puede decirse, ain mds, que es responsable ante la
aociedad pues es una palabra excesivamente vaga ¥y pueds
originar confusiones peligresas, La saociedad no puede
manifestarse mediante encuestas sociolégicas de opinidn
ants las cuales tendria qus doblegarse sl filésofo

reaponsahle.

El fildsmofo para sjercer su regponsabilidad tiens que
realizar un juicio propiamente filosdfico, un Jjuieio
valorativo, que le impulsa a detectar dénde estd la verdad
¥ la justicia como “"salidaridad infrangible", Ser responsa-
ble a3 responder a lo mejor de #{ mismo y de la sociedad que
41 tisne que descubrir en medi¢ de la angustia del conflicto

de deberes,

Marcal recuerda el casc especifico que pe preaentd a la
conciencia de los fildsofos francemses durante la guerra de
Argelia, MNo podian abatenerse de denunciar el uso masivo de
la Gkortura por parte del ejército francés y =in embargo.
esta juicio de deacalificacidén publica de los jefes suponia
"de hecho servir al enamigo y hacerse culpable de traicién,

Es este un problema gravas [} incluso
angustiante. Pero creo que no debs dudarse en
decir que un fildsofo digno de este nombre

tenfa gue juzgar que Francia, aervida por
talea medios, dejaba de alguna manera de ser
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Francia; esg decir, de mostrarse fiel a una
ciarta wvocacidén que los espiritus mejores no
han cesade de considerar como caracteristica
de este pueblo., Dada esta circunatancia, {nec
podria decirse que la responsabilidad deberia
ser ejercida en relacidén con esta idea y no
en relacién con un poder que puede afirmarse
que la traicionaba?

PST (FTC 47)

Marcel se opuso resueltamente a la tortura, pero rechazé
con energia la utilizacidén partidista de smstas declaracionas.
En lo qus a m! concierne, ai bien me pronuncie
pablicamente contra el umo de la tortura, me
opugse contra un manifieste fivmade por
numerosos intelectuales, gque me parecia equi-
valer a una llamada a la desercidén. Hay que
convenir en que la situacidén es aristada y en
que es muy dificil determinar exactamente el
punto en que la obligaciéon cambia de natura-
leza ¥ de gigno.

(Ibid.}

Cuando se gquisere utilizar el prestigio de los filésofos
para fines politicos y partidistas la misma filosofia cambia
de naturaleza vy de signo., Se convierte en ideologia y en

propaganda.

Marcel recuerda la copesicidn platénica en el Gorgias
entre el fildsofo y el sofiata. Mientras gue éstae dirige su
accidén a la utilidad politica, el fildsofo sea debe ante todo
a la fidelidad a loa principies éticos, Aunque cree que no
debe mantenerse la terminoiogfa, acapta la distincidn entre
pelitica y mistica de Péguy en Notre Jjeunesse. Recoge la
frase de Péguy: "La mistica republicana era aguello por lo

que 3e moria; en la actualidad la pelitica republicana es
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aquelloc de lo que se vive",

El filésofo como pensador tiene que estar siempre en
guardia contra el peligro de alienacidén, de petrificacidn y
de esclavitud que lo convertiria en idadlogo coma foerma de
fanatismo.

El idedlogo ez uno de loz tipes humanos més
temiblas, porque se convierte a si{ mismo,
inconecientements, en esclave de una parte
mortificada de sf mismo, Yy esta esclavitud
tiende inevitablemente a convertirse an
tirania en el exterior. Hay aqui, por
lo demds, una conexidén gque por sai 3cla
mersceria un detenido examen, El pensador. en
cambio, estAd perpetuamente en guardia contra
esta aljenacién, esta petrificacién posible
de su pensamiento: permansce en un perpetuc
eatade de creatividad, todo su pensar se
halla siempre y en tode momento sometido a
. examen. .

JM (DM 207)

El fildésofo no pueds ser partidiata, pero debes tomar
partide de forma inequivoca y rechazar incondicionalmente
tode aquello que ponga en peligro el destino de la humanidad
¥y la vocacidén del hombre. Esta noble intransigencia la debe
ajercer con independencia ds todos los poderes, por encima de
todos 1lecs bandos, perc teniendo en cuenta el contexto
histérice sin cuya referencia sus protestas caerian en al

vacio.

Es necesario que recuerde incansablements
algunos principios sobre loa que es imposibla
transigir y que loa apligque con rigor sin
ceder jamés a la tentacién de juzgar
diferentemente segun se trate de un bande o
de otro. hsi. por sjemplo, cualquiera que sea
au npacionalidad,  deberd reconoter que al
bombardec de Dresde fue un crimen de guerra,
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un delito imperdonable.
PST (FTC 53)

La respongabilidad del filéaofo  "como toda
respongabilidad digna de este nombre debe desembocar en ia
accién", Pero la accidén comprometida del fildsofo no puede
ser deslumbrante, no puede buscar la eficacia inmediata,
tiene gque contar con el tiempo. "El fildsofo s8e encuentra
ante una contradiccién hiriente ¥ humillante. Aunque
probablemente sea necesario que se sienta humillado, va que

es el unico modo de inmunizarse contra el pecade de orgulie”.

Marcel conaidera que la accidn del fildaofo no astd en
participar en manifestacionea ruidosaa, en prodigar au firma
en las apelaciones publicadas en loa periddicoes, en movilizar
a las magas, sino en hacerse escuchar por los hombres, los
cientificom, los politices. En eato consiste Ia grandeza

humilde de au misién,

Crec gque el fildsofo, tal como yo lo concibo,
debe mantenerase en contacto con el cientifico
-e3 decir, con el fiaico y el Dbidlogo-, vy
que, por otra parte, debe esforzarse —-lo cual
e mucho méa dificil- por hacerze escuchar
de los hombres que tienen la penosa carga de
dirigir los asuntos publicos, Creo gque
solamente a eate nivel, desde este escaldén y
en esta posicién intermedia gque es la suya,
puede tomar Gltimamente la palabra, Y.
ademdz, debe limitarse a grupos restringidos y
ne pronunciarse ants muchedumbres reunidaz sn
inmensas salas, donde las pasmiones se cargan
eléctricamente,

(Ibid, 54)

Pero el fildsofo tiene que se8r realista y saber gque los
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que ejercen el poder en la sociedad. nunca satardn
dispusstos a aceptar las recomendaciones y advertencias que
él les ofrecs. Eata "actitud desconfiada, y en sl fondo
despreciativa, encubre una ilusién  fundamental que
precisamente el fildsofo, Y 8élo &1, tiene al deber
de descubrir, Quizd en esta obligacidén resida su dificultad
esencial"., Esta ilusién consiste "en figurarse que osta
munde  lleva en 8{ mismo su propia justificacidn". e

no necesita de pada ni de nadie para su propia realizacion.

Marcel., de acuerdo con las reflexiones des Heidegger
sobre la ‘"esencia de la técnica' descubre la situacidn
‘higtdrica en que s encuentra el hombre actual de destruir
con los medios de que dispona, su hahitat terrestrs y

cometer un suicidio a nivel de la especie,

Ante la i{dea de 1a pogsibilidad de tal suicidie 1a
actitud &4tica no puede ser otra que "al rachazo
incondicional", la “condena sin apelacién”.

Me inclino a creer que la misidén propia dal
filésofo ante una situacién tan tragica y que
preside al destino de tcda la humanidad bien
pedrfa ser 1a de articular o dar forma a
esta condena sin apelacién. Desde esta punto
de vista, les plenamente aatisfactoria la
voluminosa obra de Jaspers sobre tan tysmendo
problema? Cémplice o no cémplice. Ms pregunto,
Y no =in angustia, =i no es déste el dilema
frente al cual estd colocado el fildsofo.
faltar a su mi=sidén al permanecer en silencio,
© ceder a la tentacidén de lo que podrfa
considerarse un oportunismo.

PST (FTC 52)

La complicidad del asijlencio por parte de los fildsofos
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ante las amenazas de destruccién o deshumanizacién de
nuastro munde ha constituido la denuncia constante de
Marcel., A muchos les parece esta denuncia excesiva y han
llegado a calificarle como un filésofo que no se ha
reconciliado con la ciencia, la técnica y el pensamiento del
mundo moderno. Nos encontramos aqui con un problema profundo
y escabroso. El profeta, el testigo, -ha dicho Marcel- sdlo
puede =mer escuchado y reconocido por el que participa del
mismo “espiritu de verdad" gue mueve al}l que testifica,
Solamente pueden descubrir el valor de las afirmaciones de
Marecel las peracnas que sintonizan c¢on la perspectiva
valorativa de este pensador y participan del mismo humanisme
trdgico. Los instalados satisfechos en el sistema jamédse
podrén aceptar sus denuncias y las calificardn de

desorbitadas.

Marcel no se resigna a (Jue B8e considere Bu
interpelacién critica contra las técnicas de envilecimiento
y deshumanizacidén actual "como una supervivencia (...) que
pertenece al pasade y no pueds encontrar lugar en el mundo
que estamos construyendo con materiales sdlides a partir de
datos positivos, cientificos e inconmovibles", Tampoco
admite el juicio de los espiritus conciliadores que admiten
"que hay un mundo real, objetivo (ese cuyo control y dominio
agsegura el pensamiento técnico) ¥ (...) un campe del
sentimiento, una especie de aszilo en que el alma, herida por
e] espsctdculo de ese mundo implacable, encuentra el medio

de refugiarse ain que nadie tenga nada gque censurar”. Ante
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esta actitud liberal propia del espiritu burgués, Marceal
reacciona con enargia:

Me apresuraré a afirmar que esta falaz
amplitud de espiritu me lastima, diria
incluso que me escandaliza tanto como a
vosotroa. El lugar en que se llava a caho 1a
afirmacién metafisica o religiosa no as
asimilable a un parque ptblico., a un quiosco
de misica o una tienda de campafa para las
horas da ocio o lag vacaciones, Esto
convencido de que un pensamiento filoséfico
que  dge precie de tal tiene que declararse
solidario del espiritu de intransigencia que
rechaza  ain  apelacidén toda especia de

seudosolucién acomodaticia, Tiene que
hacerlo, aun a sabiendas de que este eapiritu
de intransigencia sara desdefiosamante

calificado por muchos de pasidn,
. PST (FTC 225)

Sentido trégico ante las amenazas de deshumanizacidén y
pensamiento apasionado capaz de contagiar en otros la pasién
en la lucha en favor del hombre, es la tarea que sa& impuso
Marcel cada vez con mayor claridad a s{ mismo Y e3 la meta
que ofrece a los fildsofos que quisieran escucharle, E! no
88 sentia molo en esta empresa, estaba convencido de que
muchos lo acompaflaban, "En la hi_atoria o an al mundo se astd
llevando a cabo uﬁa obra a la que es indispensable que =e
consagren determinadas personas, 8in consideracicnes a
incluge sin piedad™, Es el heroismo filosdfico como
manifestacién de la sabidurfa apasionada’'y trédgica que exige
la ascesis y el sacrificio de la propia vida,

Diré  sin vacilar que una sabiduria que
no concede a la pasién el lugar que le
corresponde, que no reconoce las

justificaciones subterrdneas de la exaltacidn
Y el sacrificlo, es indigna ds ser calificada
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de sabiduria, Para ella, la pasidén debe ser
un date fundamental., como la wvida o la
muerte,

PST {(FTC 230)

A la filosofia y a toda la cbra de Marcel se le pueden
hacer muchaa criticas, El no pudo ni quimo decirlo todo, ni
pretendiéd nunca elahorar un sistema desde el cual se
comprendiese toda la realidad. Mds avn, rechazd siempre
este tipo de sistematizacién, Lo que jamds se podrd decir ea
que su pensamientc se ancuentre instalado en lo convenideo o
lo establecide en actitud burguesa. Su pensamiento es
inguietants. Yo me he atrsvido a llamarlo revolucionario en
cuantoe exige la transformacidén creadora y radical de 1la
realidad ' humana. En la carta de Marcel a Garaudy que dsate
incluye en su libro Perspectivaa del hombre, dsclara:

A menudc se me ha reprochade el cardcter

burgués de mi teatro, Pero esta expresidn es

lo mds equivoca posible. Es cierto, y

lo lamento, que casi todes los personajes de

mi teatro pertenecen a la burguesifa, porque

éste es ol medic en que yo he vivide y me

habr{a  parecido una absoluta falta de

honradez el retratar con cierto tono unos

personajes de los que no tenia experiencia.

Pero =i por la palabra burgués se gquiere

entendar no sé¢ qué confort, quéd instalacidn en
lo convenido ¥ en lo eatablecido, entonces ese
juicio revela un desconocimiente radical de

mi obra, de la gque yo dirfa que as, ante todo

Y sobre todo, inquietante,

(GARAUDY: 1970. 167)

La filosofia no puede ser la elucubracién aséptica,
neutral y frivela con que se divierten algunas personas como
deporte intelectual. Tiene una funcidn social, El1 filésofo

se debe considerar solidario de todos los hombres que estdn
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l|lamados a pensar con sentide critico, a wvalorar las
realidades humanas y a construir un munde donde los hombres
puedan realizarse come hombres. Como repetird an mds
ocasiones, no puede ac_eptarse la distincion de "fildsofos” vy
"no filédsofos", Todos los hombres son de alguna manera
filésofos y los profezionales de la filosofia deban
considerarse y sentirse servidores del sentido comin da los
demds hombrea. Sin este sentide comin la sociedad se

desintegra y se devalia, porgque se ha deshumanizado.

Marcel siempre estuvo en guardia, como "un veilleur at
un éveilleur" ante "le déclin de 1a sagease"” y “le
crépuscule du sens commun', El se propuso como meta inyectar
sabiduria trdgica en cada fildsofo que quisiera eacucharle
como ofrecimiento de lo mejor que é1 buscaba para af mismo.
Tenemoa qus raconocer que somos muchosa los que le agradece—
cemos sy leccién de maéstro. Qjald le giguidramos en =uU

camino.
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3.0. EXPERIENCIA DEL SER

La primera lectura de los escritos de Marcel produce en
el lector actual una impreaidn desconcertante. Se siente
perdido comoc en una selva donde no hay caminos. El pensa-
miento revolotea como un pdjare en libertad, trazando circu-
o8 an el aire, sin poder predecir su trayectoria y al final
se egconds en una nuba en la que parece que la linea ldgica

s8¢ ha esafumado.

Este desconcierto puede ilegar a la irritacidn y al
rechazo agresivo, Noa encontramos justamente en el estilo de
pensamiento que propugnaban con fuerza militante,
no solamente Marcel, sino los pensadores de su épocta que
habian optade decididamente contra la sistematizacién vy
delimitacién conceptual rigida que no solamente habian
sacado ¥y esterilizado el pensamiento, 8ino gue se Thabian

hecho cémplices de ideologias de muerte y exterminio,

Los que en las décadas de los cincuenta 'y sesenta
tuvimes que trabajar como educadores, recordamos la fuerza
agresiva con que tenfamos que luchar por descubrir y vivir

un nuevo estilo de pensamiento y de educacién. Habia que
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rechazar decididaments un  pensamiento ancorsetado,
esqueletizado, que era impotente para captar todes 1los
matices y riqueza de la vida real y concreta de los hombres
con los que conviviamos. Palp4bamos con nueatras manos log
efactos deformadores en las personas, de una educacidn
receptiva, pasiva, memorista, nocional e insensible. Faltaba
calor humano e imaginacién en pensadores y politicos. Eran
las consecuencias histdéricas del idealismo y el raciona-
lismo individualista e insclidario o colectivista vy des-

parsonalizador,

Los grites. pintadas y panfletos del mayoe dal 68
constitufan la cumbre de un icaberg que estabg sumergido en
lags aguas de Eurcopa desde el alfio 1945, En este tiempo se
estapa gestande una alternativa a la socisdad vy al
pensamiente gue se rachazaban en blogue de modo inatintivo.
Pero faltaron pensadorss que ofrecieran algoe més que la

adulacidn al poder juvenil.

Marce!, hablande con algunos de estos jévenes, constatd
que todos estaban de acuerdo en rechazar una sociedad que no
les gustaba, pero gque estaban desorientados hacia los

valores que era necesario buscar.

En muchas ocasiones nuestro fildsofo ha repetido la
importancia de aprovechar la ocasidn oportuna del tiempo
irrepetible. Es el "kairés" gue es necesario acoger en el
momento unico en la historia. Los wveinte aflos de la

posguerra pudieron ser decisivos para la reconstruccidén
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humana de Europa, pero como suceds con frecusncia, la
frivolidad hizo abortar las ssperanzas. Algunocs chicos de
entonces, llenos de arrugas sus rostros, en nuestra tels,
nos siguen presentande la tragedia de aqueila frivolidad

suicida., Siguen jugando cansinamente con cosas muy serias.

Sin embargoe, en todo este tiempo hubo hombres que se
habian tomado con seriedad y honradez la misidén de denunciar
losa maleas de la sociedad y habian ofrecide las lineas de

reconstruccison de este mundo nuestro,

Eatos profetas y luchadores constitulfan un gran
movimiento gue confluian en una misma direccién, aunque cada
uno ge presentaba con su fimonomia personal e inconfundible.
Nadie les daba consignas., no obedecian a una estrategia
preconcebida. Las aguas de su pensamiento se remansaban en
un gran lage receptor de donde nos abasteciamos los pobres
trabajadores que suddbamos en la "base" de la que hoy todes

hablan, pero en la que casi nadie quiere trabajar,

Estos maestros Yy profetas nos  habian de jado
su pensamiento, aunque algunos habian muerto hacia poco
tiempe, Sus eecritos estaban presentes en el fondo de

nuestras reflexiones.

Sy elanco seria muy amplio. Pero no podemos silenciar a
Bergson, Blondel, Maritain, Teilhard de Chardin, Berdieff,
Marcel, Mounier, Le Senne, Lavelle, ete, Todos estos
maestros espirituaies tenfan un denominader comin: volver al

hombre concreto, "de carne y hueso" como diria Unamuno, en
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su existencia desgarrada vy clvidada por las ideologias
abstraccionistas, percibirlo en su cercania sentida, en ay
sar enh el mundo, en gu tarea comprometida, en sus

aspiraciones profundas.

As{ aparacid una concapcidn del hombre, una
antropologia integral a la gque servia una educacidn y una

politica renovada,

Pedagogia activa, inductiva. contemplativa da lo pro-
fundo revalado en los acontscimisntos concratos, capaz de
suscitar la experiencia humana y personal, centrada en el
didlogo ¥ potenciadora del compromiso histérico revolucio-

nario.

Politica participativa, con espiritu democrdtico. es
dacir, respetuosa con las personas como personas. Antismecta-
rismo, con mentide profundaments critico ne solamantae con
el adversario, sino capaz de autocritica honesta, Era una

opcién radical en la lucha por construir un munde mds humanc.

Ha pasado el tiempo. A todom estos pensadores las
colocamos unas stiquetas clasificadoras y los encuadramos
en esguemas qure vamos repitiendo rutinariamente. Repetimon
con otras fechas el mismo procesc de los comentaristas
- dscadentes de los grandes maestros medievales, Marcel
denominaria a este procesgo destructor "autofagia
intelectual"”, El pensamiento que 8e devora a af mismo para

aniquilarse.
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Es sorprendente la frivelidad con que caracterizamos a
algunos de estos personajes, A Marcel le ponemos la etigueta
de "existencialista" de modo inamovible, Afiadimoa que como
habla de transcendencia, es decir, de Tranchndencia. es
eristiano y catélice. 51 hablara de Historia tendria que ser
marxista. fQue dejé de llamarse "existencialista" porque se
lo prohibié Pie XII en la enciclica "Humani Generis".
Repetimes que Lavslle e3 “esencialista", que Mounier es
"personalista”., como si esta denominacién fuera la etiqueta

o 8l "“logotipo" de una ideologia o de un partide pelitico,

Muertos leos dictadoresa a quienes atribuimos todeos
nuestros males y desgracias, ya parece que no hay razén
alguna para seguir hablandoe y escribiende con sentido

critico y profético,

Los filésofvas y educadores deben guardar respstuoso
ailencio y cumplir la tarea encomendada con toda exactitud.
Son funcionarios, -dirfa Marcel- con un numero de registro
pargonal Y aste nimero puede perderse por

cualquier indiseiplina.

En este contexte 1a filosofia todavia se tolera en los
planes de estudio, pero a condicién de mantener una
respetucosa neutralidad y no crear problemas. Marcel ha
repetido constantements que si la filosofia se reduce a un
agéptico deporte intelectual, como saber esotérico, seria

mejor gue desapareciera cuanto antes,

Cuando escuchamos por la televisidn a nuestros grandes
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perasonajes podemos preguntarnos ai sus sstudios de filosofifa
en al bachillerato les ha servide para algo. Los

reapcnsablez de la educacidn de nuastro pueblo debieran

reflexionar.

Toda esta digresidn la podfa ilustrar con citas de
Marcel, Mounier y losa demésk'maestros de la rebelidn
filoséfica. Todos reconocemom la libertad con que penaaron y
la valentfa con que expresaron su pensamiento critice. Sin
embargo, su voz ha quedado congelada en los frigorificos de

nuastros manuales.

Cree que es necesario actualizar ta lectura de esatos
pensadores desde nuestra situacién, para escuchar de nuevo
lo que pueden decirnos hoy. No es suficiehte la ocuricsidad
neutral desde la instalacién satisfecha y agéptica. Debemos

acoger io que tiene de wvaliomo e interpelants au

pensamiento.

Marcel no desaprovechd ninguna ocasién que le
ofracieron para decir una palabra honesta ante al peligre ds
envilecimiento de la sociedad. Su resistencia a lo gque
aplaude todo el mundo, le robé fama y ha intentade
desterrarlo al  olvido. Su lectura es inguietante

especialmente en este momento.

Marcel hablé del ser. del misterio y de Dios. Cuando le
pidieron desde la Universidad de Aberdeen qus diera dos
series de conferencias sobre el tema de Dios, en las Gifford

Lectures, nos dejé el libro magistral de Le— Mystdre— de
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L'8tre. Pero a pesar de ser un metafisico profunde, su
pensamiente no se pierds en abstracciones evasivas de la
realidad concreta. Siempre se sintié llamado a ser testige

de lo invisible en nuestro mundo 'cassé'.

En e)l tondo de las reflexiones de Marcel subyace una
ontologia elaborada y extrafda de su propia vida personal y
la de los hombres con los que dialogé en sus viajes
interminables a través de todo el munde. La ontologia
marceliana fué concebida y gestada con el esfusrzo ds
busquedas, tanteos y traspids. No escribié un tratado sohre
el ser, sino gue todas sus meditaciones se iban cimentande

sobre un sélido suelo metafisice.

En las siguientes péginas quiero eahozar una
aproximacién a lo que podria ser la Ontologia de Marcel.
Quiero preacindir por el momento de confrontar mi
pensamiento con el de sus intérpretes que como tales aon
susceptibles de discusién y polémica. Quiers realizar una
lectura directa y personal de las pdginas de Marcel a la

escucha de su magisterio. Como un discipulo amige.

Para realizar esta lectura me he dacidido
provisionalmente a dividir mi estudio en cinco apartados,
Esta divisién exigirfa subdivisiones para presentar su
estruétura de modo mis adecuado. Pero correria el riesgo de
presentar el pensamientc de Marcel de modo estdtico vy

fosilizado. Perderia dinamismo y sentide itinerante.

Fatos serian los pasos con que intentaria’ adentrarme en
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la ontologia marceliana como fundamento de su perspectiva

metafisica:

1. El ger como problema

El tftulo de este apartado puede chocar a los
habituados a la Jectura de Marcel. El nunca habld del
prokblema del ser, aino del misterio del ser., Sin embargo.
podemos dirigir una primera mirada al ser como problema o
comd pregunta, es decir, como se presenta al hombre que

intenta comprender la realidad.

Heidegger sn el comienzo de Sein und Zeit se plantea la
pregunta por el ser. Cuando preguntamos por el ser vya
sabemos lo que preguntamos. El concepto del ser ya estd
presents en la misma pregunta. Toda pregunta supone una pre-
inteligencia aunque sea confusa de aquello sobre lo gue se

interroga,

El 3er puede contemplarse como un problema que ha
inquietado al hombre que pienza desde hace més de dos mil
aMos, Como todo problema, nos diria Marcel, lo tengo delante
de mi, de modo objetivo, como un hecho que no puede negar,
wino que tenge que eaforzarme por comprendsr en sus propios
datos, Es un hecho que los hombres se han preguntado y se

han planteado el problema dal ser.

La inteligibilidad del ser, el discurso sobre el ser,
nog seguirfa diciendo Heidegger, lo debemos a lo3 griegos y a

su propia lengua. La lengua griega tiene la diafanidad de la
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luz mediterrdnea donde la physis es arménica y deslumbrante.
En esta luz las cosas se distinguen unas de otras. No hay

brumas nérdicas en las que las cosas se desdibujan y Be
confunden. Tampoco el calor sofocante de las orillas del
Indo y del Ganges, donde al hombre ss& siente sumergido en el

cosmos, cegado por una luz espesa, coh densidad de mar.

Pensar y hablar sobre el ser fué invencién de loa
grieges. Como toda invencién, fué un descubrimiento gque
despertd el eros y la phvlia metafisica. El pensamiento
griego fué una feliz enfermedad de la que todos estamos
todavfa contagiados vy saria tridgico que nos curdsemos de
ella, El pensamiento metafisico sobre el ser sufre eclipses
en la Historia. pero después de un tiempo de oascuridad

vuelve a aparecer de forma renovada,

El ser como problema puede enfocarss desde infinitas
perspectivas. Es susceptible de infinitas lecturas, Veremos
cémo lo encara Marcel. La réalidad del ser sdélo ea accesible
desde 1a experiencia humana personal, de lo contrarie nos

encontrariamos solamente con la idea del ser,

E1 problema del ser, del que participames en nuestra
experiencia peraonal como existentes, se coloca por elio
mismo en un nivel meta-problemitico, Nos abre un horizonte

infinito.

2. Pensamiento y ser

Cuando pensamos el ser, el problema se complica., Es



92

impoaible separar el pensamiento del ser. Pensamiento y ser
no  son conceptos adecuadamente distintos y separables, El
ser e3 inmanente al pensamiento. Cuando en un problema sus
propics datos se implican mutuamente no es posibie resolverlo
adecuadaments, s coloca en la eafera de lo meta-
problemdtico. El pensamiento objetive, prosigus Marcel, es
incapaz de captar el ser, puesto que el ser no puede
objetivarse y ser pussto fuera y delante del hombre que
piensa. Para penaar adecuadamente el ser tiene que entrar
en juege todo el ser del hombre, de lo contrario sélo se

accaderia a la idea dal ser.

El ser se manifisata en la propia existencia c¢omo
revelacidn mds inmediata. La preaencii del gser es atestiguada
por nuestros propios sentidos, por nuestro propio-cﬁefpo. El
ser Yy su presencia es la misma realidad que se hace patente
en el existente concreto que ez la persona. La persona

humana e3 el lugar privilegiado de la manifestacidén del ser,
3. Exigencia ontoldgica

El acceso al ser no pueds realizarse desda el
pensamiento puro, Desde el pensamiento sclamente pue-
de llegarge a la idea del ser, jamds a la realidad del ser,
El punto ' de partida no es el "cogite" cartesiano, 2inc la
avidez de ser que late en las profundidades del existente
concreto. Este impulso a la plenitud del ser no puede ser
traicionado sino por un acto dictatorial que aniquile lo que

Marcel denomina "exigencia ontolégica™ que es lo mismo que
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Esta axigencia de transcendencia no debemos
interpretarla inmediatamente como exigencia de Transcen—
dencia en sentido religiose. Aunque se niegus la Trana-
cendencia., -término muy disgutible para hablar de Dios- no
puede negarse la necesidad de transcenderse el hombre a 81
mismo, para ser mis plenamente hombre. La persona es per-
sona en cuahto realiza el acto de transcendencia en el
encuentro con el otre como "tu". En el encuentro se realiza

la plenitud del propio ser.

En este apartado descubriremos el andlisis que hace
Marcel de la experiencia de transcendencia. La transcenden-—
cia no transciende la experiencia. Pero esta experiencia no

es la experiencia empirica, sino la experiencia personal.

El sentimiento es uno de log integrantes estructurales
de la profupdidad del ser humano ¥ por lo tante

constitutivo integral de la "exigencia ontolégica'.

5i 1la Metafisica prescinde de esta dimensidén profunda
del pensamiento humano, ya no és del hombre ni es para al
hombre. Se esfuma en su propia abstraccién, La Ontologfa

Liens que integrar en si la dimensién intersubjetiva,

4. Enguentro cc_g_p_lg_x:

La realidad del ser no puede objetivarse ni
despersonalizarse. El encuentro con el ser no se realiza a

través del concepto abstracto del ser, sino con el ser en su
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Fats encuentro se realiza a través de la presencia del
otro. El andlisis gue realiza Marcel de la experiencia de
presencia tiene una lucidez sugestiva, sugerente y €3 un

concepto clave en la filosofia marceliana.

La estructura dindmica del encuentro con el otro como tu
ez otro de los andlisis que ha fecundade el pensamiento de

muchos fildsofos y tedloges actuales,

5, Estructura dialégica del vo

Laa reflexiones de Marcel son una lucha constante con-
tra o] racionalismo e intelectualismo desperscnalizador. El
nyo" de una filosofia abstraccionista es un punctum extra-
ontoldgico, Sﬁ validez se reduce a una funcidn ideal an la

teoria del conocimiento.

Fa frecusnte confundir le psersonal con lo subjetivo V¥
lo individual. De agui surgen muchos equivocos especialmente

en las pelémicas entre filéscofos y socidlogos, por e jemplo.,

El mismo Marcel en su terminologia se expresa a veces
de forma ambigua ¥ hay que hacer un esfuerzo
clarificador. Mounier radicalizé mds su terminologia en una

explicitacidén més personalista,

Lo  subjetive en su  eastructura propia &S va
profundamnente intersubjetivo, es decir, dialégico. El yo no

es algo cerrado sipo abierto epn sentido omnidireccicnal.
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El yo para ser reconocido como tal tiene que ser
descubierto en la propia vida. La vida como narracidén supone
un interlocutor, los otros ¢ el propic yo que se recohnoce en
su propio recuerdo. La propia estructuracién o configuracién
de la vida'vivida supone una interpretacidn, que es un acto

dialsgico.

La contemplacién y el recogimiento no son actos simples
de engimismamiento psiceldgico, sinc actos complejos de

eatructura dialégica ques Marcel analiza con profundidad.

El que se adentra en si mismo por el recogimiento., eale
de a1 a las posibilidades infinitas que e descubre el

propio ser.

A través de la Jectura de las saiguientes paginas
descubriremos que la Ontologia de Marcel es una ontofania

que suscita una experiencia ontofdntica, afirmativa del ser.
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a.l.

Ijes

ger como problema

El problema central de la metafisica es la Dbisgueda
de la realidad del ser como inteligibilidad humana. Desde
Parménides hasta nuestros dias, esta aventura del pensa-
miento humano constituye una historia apasionante, llena
de incidentes y polémicas, Esta historia continuard mientras
el hombre pueda seguir pensande y queden hombres en el

munde que quieran pensar en profundidad.

Aparentemente esta cuestion sin resolver sugeriria la
tentacién de guardar eternc silencio y abandonarla en el
rincén de las cosas inservibles, Pero como tode problema que
afecta profundamente al hombre, vuelve a aparecer con fuerza
renovada, Después de épocas de cansancio metafisico, donde
parece que el problema del ser estd definitivamente liqui-
dado y suprimide, o m&s aan, considerado como un seudo-
problema, desde otras perspectivas reaparece con rostro

nuevo,

Para contestar a la pregunta: (Qué es3 el ser? pueden

darse tres perspectivas de respuestas.

La primera parte de la jdea del ser, Cémo se origina la
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idea del ser, potio entis.

Ne puede surgir por abstraccidn, prescindiende de 1o
gue no es ser. Todo aquello de lo que se prescinde también
serfa ser. La idea de ser recorreria una trayectoria entre
dos términoa limites: la imprecisién de la generalisima ¥
universalisima idea que abarca toda la realidad actual o

posible, o la precisidn de un zer concreto e individual.

91 entendemos la idea de ser como aquello por lo cual
la cosa es lo qus es, eata idea se identificarfa con la
“sasentia". Surgirfa la oposicidén entre la esencia como
potencialidad o poaibiljdad y el “"esse" como actualizacidn
de esa misma posibilidad. De este modo, ia esencia sertfa al

punto de partida para la investigacién sobre el problema

del ser.

Esta perspectiva ha mantenido pacifica posesion en la
historia del pensamiento desde Aristoételes hasta nuestros
dias y ha tenido su didfana expresidén en los opusculos de

Tomds de Aquino "De ente et essentia" y "De potentia”,

No es que todo estuviera claro y el pensamiente
}lamado genéricamente “"escoldstico" fuera homogéneo y mono-~
corde como a veces se da a entender. Eran filosofias diversas
en didlogo v polémica. Estas polémicas eran a veces acalora-
das y llenas de pasién metafisica. la univocidad, equive-—
cidad o analogia del término ente o ser. La diversidad de
distincién entrs 1a esencia y la existencia. El prinecipio

formal de la individualizacidén del aer.-etc.
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Graciss especialmente a Heidegger B2e descubre en
nuestros dias que la metafisica occidental ha centrado su
atencidn en el entey no en el ser. Esta “diferencia
ontolégica" debs originar una auténtica revolucion
metafisica, poniendo entre parénteais o simplemente
suprimiendo toda 1a experiencia metafisica de eatos sigles,
La razen de esta supresién es gue era una experiencia onto-
teologica, y por lo tanto, -ae dice- sin relevancia

metafisica.

La segunda perspaectiva parte de la realidad del ser.
Aqui es donde los problemas surgen y sé multiplican

indefinidamente.

Una primera serie de problemas aparece al investigar el
lenguaje donde se expresa la realidad del ser. El lenguaje
formalizado de la Légica es incapaz de hablar sobre el ser
porque esta misma Loégica tiene que definirse sobre los
fundamentos en los que estd construida, Puede estar
fundamentada sobre el congcepto y abrirsze al horizonte
conceptualizable y por lo tanto, metafisico, [ pueds
construirse sobre la proposicién veritativa empirica y por
lo tanto, se ha cerrado ella misma en su fundamento a la
posibilidad de hablar sobre el ser, No es gue 8] ser deba
callarse., sino que es la misma Légica la que debe guardar
silencic sobre lo que no puede hablar, pues le ha suprimido

del horimonte conceptual.

Pero el hombre, afortunadamente, tiense capaéidad de
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hablar otros lepguajes, el habla cotidiana, el lenguaje de
la técnica manipuladora de la realidad, el lenguaje de la
comunicacidn interpersonal. alllanguaje podtico, el lenguaje
donde gsa expresa la experiencia humana personal.
Se puede investigar y analizar el modo de hacersa patente el

gser en cada uno de estos lenguajes en los que se manifiesta

ol mer.

Otra serie de problemas surge cuande preguntamos por
el lugar privilegiado donde la realidad del ser se
autopakentiza: las cosas en s{ mismas, en e! hombrs como
axiatente abisrte a la realidad, en el trato del hombre
con las cosas o en el encuentro del hombre cen otros hombres.
Este desvelamiento de la realidad de! ser como verdad corigina
otra nusva serie de problemas qus adn no estén resueltos,

sipo simplemente planteados, El gran problema del 4dmbito u

horizonte donde 3e posibilita la autopatencia dal ser.

Por altimo, otra seris de problemas sin resolver. 3i el
ente prescinde del ser, no eatd claro lo que permanece, La
nada de Parménides. el no-ser absoluto, la pura posibilidad
de Aristdételes que es un no-ser relative, y por lo tanto,

realidad, o JIa nada heideggeriana como no-ente y por lo

tanto, como ser,

De este modo la ontologia se puede construir a partir
de la realidad manifestada del ser o como neantologia,
construida sobre la nada entendida como realidad pensable vy

constitutiva del ser del hombre. Las polémicas filosofias de
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Heidegger y Sartre son exponentes de estas perspectivas del
pensamiento sobre el Ber. De este modo la revolucidn

metafisica no estd terminada sino que apanas ha comenzado.

La tercera perspectiva partiria de la experiencia que
tenemoz del aer, MAqui el problema tiene aun upa mayer
complejidad, ya que el mismo término eyxperiencia tiene en el

lenguaje filoséfico muchas y variadas significaciones.

Hago mia la tipificacién que hace Maceiras (1985) del
concepto de experiencia en su “hermeso libro", segin lo
califica Ricoeur en el préloge, Calificacién que también

hagoc mia,

Resumo el penaamiento de Maceiras,
-_Experiencia fisico—natural. Observacidn de los
fendmenos naturales come introduccion a la reflexién

filoséfica y teoria de la ciencia,

- Experiencia gnogeoldéagica. Punto de partida para la

reflexidén de los problemas dal conocimiento, 8us

posibilidades y sus limites.

—~ Experiencia axioldégica, Percepcién humana de los

valoreas en el mundo, les objetos y las acciones, La

experiencia moral seria su forma mis especifica,

—- Experiencia metafisica, Exigencia de busqueda de lo
que da sentido a toda la realidad entendida ésta como

clausurada en su misma inmanencia o abierta a la

transcendencia,
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- Experiencia de]l gueyrpo propio. Base peicoldgica para
la autocomprensidn del fendédmeno humano abierto a la antropo~

logia filosédfica,

- Experiencia religiosa, Fendmeno humanc que se mani-
fiesta tanto en ia religiosidad. la fe, como en el ateismo y
la arreligiosidad. En este hecho o dato se fundan tanto las

¢iencias da lo religioéb. la filosoffa religicsa como la

misma teologia,

- Experiencia egtética. Entendida siempre como la forma

mds caracteristica de la experiencia humana y -yo afiadiria-

el prototipo de la experiencia humana como tal, junto con la

experiencia amorosa,

~ Experiencia del lenguaje, Objetivacién de lo qus es el

hombre en 3u expresién mis sspecfficamente humana Yy

manifeatacidén de su ser y vivir en el mundo.

~ Experiencia de la intersubjetividad. Relacién
'dialdgica interpersonal o agocial que fundamenta’ las

filosofias personalistas, sociales o politicas.

Eéta variedad y  riqueza de la experiencia humana,
-prosigue Maceiras~ ha dado lugar a las diversas filosofias
seglin las personas y las épocas que vivieron determinada
experiencia "con mayor hondura"., Loa filésofos ‘“"que han
razonado 'en  cuanto perscnas' (...} sus filosofias

conciernen a las experiencias del hombre de nuestra propia

época”.,."Su modernidad radica en que la experiencia qus
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ellas explicitan es humapa y, por tanto, védlida mientras el
hombre quiera seguir aiende humano, esto es, libre"

(MACEIRAS: 1985, pp. 65-67)

Para nuestro estudio, todas estas experisncias las

podriamos clagsificar en trea drdenes: 1) Experiencia
entendida como empiria. Experiencia experimental,

Observacidn de los fendmenos susceptibles de cuantificacidén
y legalizacién como base de las llamadas ciencias empiricas,
2) Experiencia entendida como conciencia del sujeto
gnoseolidégico a la que corresponde un objeto intencional, 3)

Experiencia humana o personal en la se eaxpresa y s
constituye el hombre como persona. Eata abarcaria vy

englobaria todos los aspectos de las diversas experiencias

en la unidad plural gxperiencial,

La filosofia concreta de Marcel se sitia en esta
persapectiva y desde ella se enfrenta con el problema del
ger, Desde la situacidén vivida por el ser eéistente Yy
mediante wuna dialéctica reflexiva, realiza la busqueda
itinerante del lugar privilegiado donde se manifiesta el
ser, Aail logra construir una ontologlia con fidelidad a la
verdadera realidad del ser, No permanece en el plano éntico,

como se ha dicho, sine que se eleva al plano ontolégico,

Para Marcel la pregunta inicial pedria plantearse de
dos maneras; 1) 4LQud es el ser schre el gque yo me pregunto?

2) iQuién soy yo que me pregunto por el ser?

La primera pregunta se presentarfa como objetive~
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problematica. Sélo podria formularla y contestaria un Yo
interrogante que s& aituase en un lugar axtra-ontolégice.
iSeria esto posible? Este yo abstracto, ipodria hacer
preguntas? 9i 1la pregunta sobre el ser piesrde su inguietud
humana caerfa en la trivializacidn cosificadora del mismo

. problema.

El camino seguide por Marcel se gitua en la sagunda
formulacién, Sélo pueds hacerse la pregunta por el ser
exparimentindose implicado en la misma pregunta, Esta
implicacién traslada la pregunta a otra dimensién: lo meta-

problemdtico, lo supra-cbjetivo.

yo, que me estoy preguntando acerca del ser,
no a6 de buenas a primeras ni gi yo soy nia
fortiori lo que soy, ni siquiera claramente
qué significa la pregunta iqué soy?. que, por
otra parte, me obsesiona, Vemos, pues, aqui
eéme sl problema del ser desborda incluse
aus propiog datos y penetra en el mismo
intérior del sujeto qus lo plantea,

JM- (DM 145)

La pregunta sobre el ser cueationa al sujeto que " la

plantea y

abre a mis plantas un nuevo abismo: yo, que me
pongo a esscrutar el ser, lpuedo estar seguro

de que soy?. lqué titulos tenge Yo

para proceder a tales investigaciones? 81 vyo
no soy, {cémo puede esperar verlas concluir?

Aun admitiendo que yo sea, Jicdmo puedo estar

seguro de que soy?

{Ibid, 212}

El  problema del ser no puede aislarse de las
condiciones en gue se nog presenta. Es un problema gque no

puede =ser pensado abstractamente fuera dél sujeto que lo
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plantea porque éste no puede despojarse de su ser Yy
colocarlo delante de &1 para estudiarlo como si fuera un
objeto, Fuera de este contexto de implicaciones ontoldégicas
el problema esta ya mal planteado.
donds hay problema, trabajo sobre datos que
se hallan ante mi, pero al misme tiempo todo
ocurre, todo me autoriza a proceder, como
si no tuviera gque preocuparme de este yo en
accién: é=te es agui un simple presupussto.
Pers no sucede lo mismo, como acabamos de ver
cuando la interrogacién versa sobre el ser.
Aqui la condicién ontoldgica del que plantea
la pregunta viene en primer lugar.

{ibid. 213)

Esta experiencia personal inmersiva en el &mbito deal
sar es la opcién fundamental de la que parte Marcel para la
investigacién sobre una ontologia que tenga en cuenta al
sujeto perasonal que se pregunta sobre el ser. Solamente as{
puede esta ontologia abrirse al horizonte donde - 1]

manifiesta el ser en toda su plenitud.

La descripcién de esta expsriencia no estd expli-
citamente localizada en un solo lugar de sus meditaciones.
Estd subyaciendo a lo largo de todo su pensamiento. Intentar
sistematizar esta experiencia sdlo puede lograrse
parcialmente espigando entre las sugerencias, atisbos 'y
digresiones diseminadas en toda su obra, Es un proceso de
asclarecimiento que seé realiza en un didloge inagotable. Es
la opcién estiliastica de Marcel. Gilson definia la filosoffa

de Marcel come "obra admirable e inagotable”,

Para penetrar en el pensamiento de nuestre filésofo ne
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podemos colocarnos fuera de su propic ritmo. Es necesario
participar vy acompafiarle pase a paso, en su propio caminar,
Es un pensamiento que aborrece la sistematizacion estdtica vy
no hay més remedic que aceptar su propio reto: pensar

caminande,
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3.2, Pensamiepto y ger

Ante el problema del ger, -~dice Marcel- experimentamos
un profunde malestar "cuando se plantea en términos
tedricos"” y somos caonscientes 'de la imposibilidad en que
nos hallamos de no plantearlo de [1-1.} manera', Este
planteamiento tedrico no puede realizarse sino con la

técnica de nuestro pensamiento.

Hay wuna "correlacidn de lo tdcnico y lo problemitico;
todo problema auténtico es justiciable de una técnica y toda
técnica consiste en resolver problemas de un tipo

determinade”. JM (DM 127)

Sin embargo, ''una reflexidén profunda sobre la
misma nocidén de problema nos lleva a preguntarnos si no hay
alge contradictorio en el hecho de plantearse el problema

del ser"”. (Ibid.)

La razén de esta contradiccidn estd en la implicacidn
gque existe entre pensamiento y ser, El pensamiento no
puede distanciarse del ser y objetivarlo come si fuera una

cualidad, Es "imposible hipostasiar algo que se nos




108

presenta como lo incalificable por excelencia".

La solucisén, éno consistirfa en afirmar la
omnipresencia del ser, y lo que quizd
impropiamente yo llamaria la inmanancia del
pensamiento con relacién al ser; es decir,-y
por el mero hecho, la transcendencia del ser
respecto al pensamiento?

JM (DM 47}

"El ser no puede por definicién entrar en la categoria
de los meros poaibles (...} ni se le puede tratar comec
posible empirice”, Sin contradiccidén no podemos negar que la
experiencia del ser ""noa es efactivamente otorgada" Yy que

eata experienca es la "afirmacion incondicionada del ser",

Eata afirmacién del ser no pueds separarse ds la
existencia. Marce! observa que Gilson cuande habla de Santo
Tomdsa de Aquino "parace no tener ningun eacrupulo
en identificar el ser y e} existir, pueste que traduce la

férmula: Enm dicitur guasj esse habeng: el ser ez 1o que

posee el existir”

La ontologia que tenga por objeto el ser ast
concebido  descansa, pues, primero b4
necesariamente, scobre la base sélida de las
esencias aprehendidag por sua conceptos ¥
formuladas por  sus definiciones, pero
considerard siempre en 1a esancia
conceptualizable el acto del egse que no e3
conceptualizablae.

ME (M8 118)

La existencia estrictamente hablando no pusde ser
pensada, no es conceptualizable, no es identificada con una

idea, s3ino que es experimentada en su revelacién mds
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inmediata: la presencia sensible.

La eaxistencia de mi propio ser solamente pusde ser
atestiguada, Jjamds puede ser pensada desde las categorias
del conocimiento abstracto. Marcel se pregunta: "iNo serd
propio de la esencia de lo ontolégico el poder ser solamente

atestiguado?”. JM (DM 123)

3i imaginamos el penshmiento de Marcel como circuloes
concéntricos que se van ampliando indefinidamente, o como
una esapiral que partiendo de un centro se abre al infinite,
descubriremos en este mismo centro las categorias que luego
desarrollard cada vez mds ampliaments y con mayor precisidn,
Estas categorias no son del conocimiente cerrado vy
objetivants, sine del pensamiento abierto no solamente a lo

supra—ohjetive, sino a lo infinito inagotable.

La categoria de testimonic, asfi entendida, luego serd
calificada por Marcel con més precisién como

testimonio creador, Este testimonioc creador es la mediacidn

para penetrar en la profundidad del ser come inagotable

concreto.

8i el pensamiento es trénsito al ser, necesita la
mediacién testimenial no solamente de los sentidos, sino del
mismo sentimiento. El pensamiento humano no es pensamiento
pure, sino encarnade en una existencia concreta itinerante,

como repetird Marcel hasta la saciedad.

El ser existente no puede ser captade como un objeto o
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como un “espectdculo inarticulado”, dice Marcel, recordando
la “distancia crucial" que instituye entre existencia vy
objetividad.

En la medida en gue se pone el acento en el

objeto en cuanto tal -escribi en el articulo
"Exiatence et objectivité" que aparecid en
1925 en la [Revue de Metaphygigue at de
Moral ,- en 108 caracteres que o constituyen
an tanto ocbjeto y sobre la inteligibilidad
que necesita poseer con relacién al sujeto,
{...} noa veremos obligados por el contrario
a dsjar en la sombra su aspecto existencial.

ME {M3 189)

Este aspecto existencial afecta "de mil maneras al ser

mismo del que lo contempla y sufre". La existencia acoss al

hombre que piensa en alla envolviéndolo y afectdndole en s8u

integridad, Es todo el hombrs el gue se enfrenta con el ser

axistente en su presencia sensible.
£ata presencia sensible (...) =i no se con-
funde con su existencia, aparece al menos a
una reflexién desprejuiciada como su manifes-
tacién, =su revelacién mds inmediata, ez lo
qus una filosoffa dirigida a la vez hacia las
jdeas y los objetos tiende necesariamente a
escamotear.

(Ibid.}

La existencia de mi ser y de los otros no puede ser
pensada como inteligibilidad objetiva, sino atestiguada por
la autopatencia apariencial a la que estd ligada
indisolublemente, Prosigue Marcel clarificande ¥
radicalizando aun més su pensamiento:

Pareciera que (.,..) por esta reserva se
mantiene una especie de distapcia, de

intervalo, entre algo que serfa el ser de la
existencia vy 1o qua simplemente seria
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su aparecer. Pero confieso que hoy me
repugnaria mantener esa posicidn. Por el
contrario, me parece que pensar la existencia
eg en ultima instancia pensar en la
imposibilidad de oponer aqui eal ser al
aparecer, y esata porgue el aspecto
existencial estd4 ligado indisoclublements -~
posteriormente he llegado a verlo cada vez

con mayor claridad— a mi copdicién de ser no
solamente encarnado, sino itinerante, de

Homo Viator,
ME (M3 189)

La realidad del ser existente no puede ser pensada ni
tratada como cosa., E! ser existente "es a la vez una cosa
y algo mds que una cosa". La apariencia corporal es la
manifestacidén del gxistente tipo ques es comeo ol centro de
esta presencia sensible, A través de esta presencia existe

el ser, porgue para Marcel existir es darse a conocer.

De este modo el cuerpo no es una cosa que se tiene. Es
una dimensien de la propia existencia. Yo soy mi cuerpo,
Mi cuerpo es la manifestacion de mi ser existente. Por é1 me
hage reconocer, que e3 mis gue darme a conocer.

mi cuerpo, en la medida en que estd sujeto a
accidentes, puede y debe ser tratade como una

cosa; es lo gue ocurre (...len la medida en
que puede ser manipulado y maltratado por

torturadores, Pero hay que agregar de
inmediate que en la medida en que esos
accidentes ie sohbrevienen, o les son

infligidos esocs tratamientos inhumanos, se
presenta esencialmente como provisto de wun
centro o como siendo un centro —expresiones
que no tendrian sentide si se les aplicara a
una cosa que no fuera nada mids que una cosa.

{Ibid.}

Podriamos resumir la ontologfa de Marcel en este punto

en apretada sintesis., E] pensamiento del ser Y la misma
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realidad del ser no pueden despersonalizarse. El szer
solamente pusde sSer pensado por la persona, que no es
pansamiente puro, sino que integra todos los elementes que
constituyen el pensamiento humanc, El pensamiento puro es8

una abstraccidn sin consistencia ontologica,

El lugar privilegiado de la manifestacidén del ser es el
existente concreto, la persona, existiendo epifdnicaments en
el cuerpo y manifestdndose a travéa del cuerpo, El cuerpo, a
pesar de su opacidad y cosicidad essncial, estd dotado de
transparencia ontoldgica. En la presencia corporal se
existencializa ¥ se comunica ase ser que por esa existencia

comunicativa ez persona.

Bl cuerpo Ppropio, lejog de ser el principio de
limitacién y multiplicacidn, ~-"materia signata quantitate"
es el principio de comunicacidn y de presencia del ser
existente, La corporeidad es un dato esencial para el acceso
y el encuentro concreto con el sar. No es posible acceder al
ser, para el existente humano, sino por la mediacidn
teatimonial del cuerpo. Algo olvidado por la ontologia

tradicional fundada en el pensamiento puro.

Pensamiento y ser no pueden separarse porgue al ser
astd presente en el pensamiento y de este modo no puede Ber
objetivado a no ser que se convierta en la idea del ser. El
pensamiento pure es una abstraccicn que prescinde de todos
los elementos gue acompafian al acto de pensar. Seria el

pensamiento “pensado”.
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El pensamiento “"pensante" del existente concreto para
pensar el ser tiene que partir de la propia existencia como
presencia del ser en la seguridad inmediata. La aprehension
de]l s=er en los otros entes va acompafiada de la experiencia
de la propia participacién en el ser. De ea=zte médo se
realiza la estructura triddica testimonial. En tanto
descubro la realidad del ser en los otros en cuapto me

reconozce participando del ser en la propia existencia,

As{ nos decia Marcel que es propio de lo onteldgico sl
poder ser solamente atestiguado. Los sentidos son tastigos
de! ser en cuanto nos descubren el ser de los otrog desde la

experiencia de la presencia del ser en la propia existencia,

La realidad del ser solamente puede ser descubjerta por
la mediacién de la experiencia personal., Jamdse podremos
captar el ser por la experiencia empirica, puesto que el ser
es realidad meta-empirica, Tampoco tenemos accesoe a la
realidad del ser por la experiencia gnoseoldgica por la cual
solamente accederiamos a la idea del ser. Sélo es posible el
encuentre con la realidad del ser desde el encuentro
experiencial con el "ta" en el que descubrimos la presencia

del ser. Asi el "ta" es epifania del ser.

Esta experiencia, mediante la reflexidn puede
convertirse en pensamiento comunicable por la palabra, Esta
ea la opcién metafisica de Marcel., La ontofania convertida
en ontologia mediante la reflexién sobre la experiencia

personal y expresada en palabra universalmente vdlida.



114

Contra la afirmacién de Mme. Parain-Vial, Marcel nos
dice que "la sxperiencia del ser nos es otorgada™, pero ne
por la experiencia en "se” (“"on") ni por la experiencia
entendida como captacidn de la realidad por 8l
entendimiento, =ino por la experiencia integral, personal,
gque pueds expresarse en pensamiento. Eata experiencia es el
encuentro de la propia realidad ontolégica con el ser

encarnads gue descubre como presencia ontolégica.

Entre los cursos de doctorado que elegl al comenzar
ests estudio sobre Marcal me sorprendio el desarrollade por
el prof, Rdbade titulado: "Conocer, pensar, categorizar'. En
eﬁtas inolvidables leccionea, expuestas con una nitidez vy
elegancia intelectual indescfiptibles. distingufa dicho
fildaofo entrs el conocimiente y el pensamiento. entre las

categorias del conocer y del pensar.

Podriamos decir que el conocimiento aprehends el ser
desde la categoria objetivante, encasilladora, que convierte
ia realidad del ser en la idea del ser. En cambio, el
pensamiento, como didlogo entre el sujeto pensante y la
realidad, descubre la realidad del ser a través de las
categorias experienciales, unicas que pueden descubrirnoes
esa realidad concreta con la que podemos encontrarnos como
myiatorea", Crec que esta es la gnoseologia a la que nos

conduce el pensamiento de Marcel.

Esta gnosedlogia integra al sujeto concreto existente

en toda su rigueza, realizando el acte complejo del coneccer
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que no es la captacién fotogrdafica de um objeto cosificado,
sino la relacién dialégica del sujeto como persona integral
y la realidad que desvela toda su rigueza al que sabe mirar

en profundidad,

De este modo, el ser no se circunscribe a su idea
objativada, cerrada y conciusa, gino en su cognoscikilidad
inobjetivable, inagotable por su transcendencia respecto al
pensamiento, E)} ser es mucho mas de lo que podemog conocer
de é1. La realidad desborda al pensamiento. Tedo pensamiento

es parcial e inadecuado ante la realidad y el ser,

Por otra parte, dice Marcel, el ser estd presente e&n el
misamc pensamiento, Es inmanente al pensamiento ¥ as
imposible objetivarlo y colocarlo frente y separade al mismo

pensamiento.

Fensar el ser zolamente puede realizarse de modo meta—
objetivo, por ia implicacidén del ser en al sujeto
cognoscente gue no es sujeto pure, sinc sujeto concreto que

puede realizar el acko de conocser.

Esta serfa la dimensién testimonial del conocer que en
au estructura triddica implica la presencia del ser en el
mismo sujeto cognoscente. Pensamos ¢l Bser desde la
experiencia del ser en nosotros, as decir, desde la
experiencia de nuestra propia existencia. Solamente asi

podemos realizar el trénsito de pensar la realidad del ser.
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3.3. Exigencia ontolégica

El acceso al ser es uno da los puntos centrales del
pensamiento de Marcel., Este acceso, este "transitus", es una
experiencia cargada de una complejisima riqueza que nuestro
autor analiza con una mirada perspicaz y sutileza profunda,
Este andlizis minucioso puede hacernos perder de vista
le vectorial vy teleoldgico de sus reflexicnes como

pensamiento jtinerante.

Previamente anotaremos la repulsa que nuestro filésofo
giempre manifesté contra la denominacién de existencialismo
a4 su pensamiento. 851 el existencialismo se fundamenta en el
andlisis de la existencia del ser finito como finito y
clausurade en si mismo, Marcel estd en los antipodas de este
pensamiento, La nocidn de ser existents no es algo cerrado,
3ino abierto. En su interioridad, en su inmanencia, y en su

exterioridad, en su transcendencia.

En el prefagio de su libro Le Mystére de L'Etre
declara:

El autor gquiere situar este libro bajo el
signo de Soécrates y Platdn, aungue no fuera
miés que para protestar en forma expresa
contra las deplorables confusiones a que
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ha dado lugar el horrible vocablo
"existencialisme™ (...) el pensamiento que
aqui se expresa se orienta deliberadamente
contra todos los “"ismoa". Pero (...) ai es

necesario resignarse a buscar un rétule, el
autor, por razones evidentes, a fin de
cusntas adoptaria el de neo-socratismo o
socratismo cristiano.

El cardcter dialégico de 1la existencia eg la
consecuencia de rechazar una "“concepcidén despersonalizada
del ser" y "la idea de una persona humana rigidamente
circunscrita. Solamente la persona abierta es capaz de
realizar el diflogo tal como Sécrates y Platdn lo wvivieron.

Solamente la persona con interioridad es capaz de "dar a

luz" con la ayuda de la maydutica como arte del didlogo

fecundo.

El ser que se hace presente en la propia existencia no
es realidad clausurada an mi propia fipitud, sine apertura a

log otros seres en los que se manifiesta la plenitud del

Ser,

Mi ser, -dice Marcel- qus puede identificarse con mi
alma, segin expresidn de Charles Du Bog, no se trata de "una

posesidn que debe salvaguardarse, acrecentarse. desarrollar-

sa" Mi ser, mi alma, no puede considerarse "como una perla

qua dsbo extraer de las profundidades, como estatua para
modelar, como un jardin para cultivar" {...) "todaa estas
" perspectivas (corren) e! rissgo de desconocer log derechos

superiores de la intersubjewividad”,

La propia existencia, el propic ser. en tanto es real
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eni cuanto estd abierto al tu, a les otros, al universo...

Hay un sentide en el que es literalmente
vardadero decir que existo tanto menos
cuapnte més exclusivamente existe mi yo., e
inversamente existo tanto més en cuante me
libro de las trabas del egocentrismo.

ME (M5 197}

Mi existencia no es solamente wun medio de acceder a
_mi_ser "ya que mi_ger es muého mds que mi ser”. Mi ser de

ta) modo estd enraizado en el ser, due puedo descubrir una

profundidad onteldgica en el fondo de mi propic ser que me

impulsa a participar de la pienitud del ser.

En el mismo corazén de mi ser anida lo que Marcel 1lama
la ‘“exigencia ontoldgica”. Fs el hambre y avidez profunda,
come constitutivo estructural de mi propio ser, de la
afirmacion existencial del ser en plenitud, Esta plenitud
del ser es el amor, lia belleza, la bondad, la verdad, la

justicia.

Esta exigencia ontolégica no es “un simple deseo o unad
vaga aspiracién. Se trata de un impulsc surgido de las
profundidades que unicamente puede interpretarse como Mna
llamada". ME (MS 199) Es la avidez de ser en plenitud que no

se puede traicionar,

En otro lugar, Marcel se esfuerza en traducir
“aproximadamente"” esta vexigencia ontoldgica":

Es necesario que haya -0 geria necesario que
hubjera- ser; que no todo se reduzca a un
juego de aparienclias sucesivas e
inconsistentes- esta ultima palabra es
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egencial~ o, para retomar la frase de
Sakespears, a una historia narrada por un
idiota; en aste ser, en esta realidad vo
aspiro dvidamenpte a participar de
alguna manera, vy quizd esta exigencia misma
sea vya, en efecto, en cierto grade una
participacidn, por rudimentaria que sea.

PA (MO 18)

El concepto de "exigencia ontoldgica" al que aluden
casl todo2 les estudiosos de Marcel, pero que leyendo sus
comentarics se descubre que no han logrado descubrir toda su
importancia y s9gu significacidn, es la reaonancia de la
"irrequietudo” aguatiniana vista desde la perspectiva
ontolégica. Para Agustin el ser como verdad, belleza, bendad
es buscado desde la profundidad abismal del propio ser. En
el lenguaje poético agustiniano el ser como verdad ea
buscado ¢on hambre insaciable. "0 veritas, veritas, quam

intime medullae spiritus mei suspirant tibi".

Este "suspire medular” ontolégico agustiniano ea 1la
"exigencia ontolégica™ de Marcel. No ez solamente inguietud
subjetiva, =ino 1lamada que grita desde el interior. Es

realidad dialdgica dotada de entidad metafisica,

Esta aspiracidn y avidez a la plenitud del ser, la
exigencia del ser, no puede ser reprimida ni traicionada. En
la  misma negacién de 1la trascendsncia subsiste como
soterrada y experimentada en forma angusticsamente profunda.
M&s que la represidén sexual freudiana, a la que tan
sensible es el hombre moderno, la represién de la exigencia

ontolégica es la fuente de desequilibrie no sdlo
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paicoldgico, sine de dssquiciamiento metafisico, Esta
afirmacion no solamente nos la ofrece la reflexion
filosefica, sino la misma observacién empirica, Jung ¥

Frankl lo han demostrado clinicamente.

Esta exigencia ontolégica es2 la axperiencia de la
congigtencia ontolégica del propio ser. Es la experiencia de
la fundamentacién ontolégica de la propia existencia qQue se
manifiesta en la busgueda y el encuentro con la plenitud del
ger como llamada y coﬁo don inesperado, Se manifiesta en las
palabras tan repetidas por Marcel y puestas en boca de

Chrigtiane, la protagenista de Le monde cased:

Hay en mi un ser que yo no conozco {,..) ¥ Que
no es seguramente de los vuegtros(...) un ser

que se busca, Yy que se encuentra en segundos

muy raros, en un mundo descenocido al cual se

diria que no pertenecéis.

Esta exigencia ne puede ser verificada, sino
experimentada como participacion sentida de la plenitud del
ser. Una vfilosoffa gque ponga continuamente el acento
sobre la actividad verificadora acaba ignorando esta
presencia (...} que transciende infinitamente toda
verificacién concebible, ya que se ejerce en el seno de un
inmediato situado mis alla de toda mediacion
pensable“..."s6lo un acto arbitrario, dictatorial, mutilador

de la vida espiritual en su raiz misma, puede reducir al

silencio la exigencia ontolégica” FA (MG 20)

A partir de la falta de "corazén" y la hipertrofia de

1a funcionalidad esterilizante de este mundo "estropeado" Y
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sin alma, que experimentamos como pobreza y sequedad, "puede

experimentarse lo que llamé la exigencia ontolégica".

Es la experiencia personal de que ol mundo que nos rodea
no estd realizande su propio ser, su propia plenitud, sino
que al contrario, los eatd traicicnando. Algo qus late en la
profundidad de nuestro ser se rebela y denuncia easta
traicién, Exige la realizacidn del ser que se descubre
precisamente an esa ausencia dolorosa. En el mundo
del eepiritu, solamente a travész de la ausencia puedsn
experimentarss c¢iertas presencias, més presentes cuanto més

auzeantes,

Marcel. como es habjtual en su estilo dialogante, se

pone a 31 misme una objecién:

ine podria temerse que =e tratara pura ¥
simplemente de una especie de estado afectivo
al que el fildsofo no tiene darecho de asignar
un alcance metafisico? (No serd simplemente
alqgo andlogo a la mslancélica nostalgia que
experimentames a veces al evocar lo que pudo
ser la vida en el tiempo de las diligencias y
laa ldmparaz de aceite? Pero andemos con
cuidado: la  oposicién que una vetusta
peicologia creia instituir antre laa
facultadea no pueden mantenerse hoy en ningun
grado.

ME (M5 201

La filoscffa no solamente ha centrado su atencidn en la
dimensién racional y cognoscitiva del hombre. sinc que ha
relegado a los demds elementos del ser del hombre a la
inexistencia, por considerarlos sin valor metafisico. Ha

olvidade el valor y el papel que desempefia el sentimiento
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El sentimiento no es una facultad opuesta y separada de
la facultad humana cognoscitiva. Hay un conocimiento
experiencial que estd teflido de la celoracién del
sentimiento en donde resplandecen aspactos del objeto que
solamente as3 pueden ser captados. Todo sentimiento es una
rescnancia interior ante la prasencia de una idea o de un
objeto. Todo sentimiento es intencional y hace referencia a

la realidad de un objsto.

La “exigencia ontoldgica”" hunde sus raices y brota de
las profundidades del sentimiento que no es algo ciege, sine
que es wun aspecto integrante del ser mismo que piensa vy
manifiesta aspectos y matices de la realidad que solamente

este sentimiento puede captar y descubrir.

Para ratificar su nocién de conocimiento experiencial
Marcel aduce el anslisis de Hogking al gue se adhiere con

evidente simpatia:

Con gusto me referiréd aqui a los admirables
anidlisis que William Ernest Hocking presenta
sobre este tema en su gran libro:The meaning
of God in human experjence. En el CcEBITUlO
TituTado  “EI déstine del sentimiento" se
expresa asl: "A)l positive feeling, 1 shall
now gay, reaches its terminus in knowledge.
All feeling means to instate some experience
which is essentialy cognotive:r itas is idea-
apart-from-its—-object tending to hecome idea-
in -presence -of — ita— object  which is
vcognizance" or experiential Kknowledge'. El
sentimiento despuds de todo no es mds que el
conjunto de fasea relativamente inarticuladas
por las cusles pasa la idea para tomar
conciencia de si, para poder formarse en tante
idea.
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ME (MS 201)

El sentimiento tiene una dimensidén cognoscitiva gue
tiende hacia e! objeto, De este mode se convierte en
conocimiento experiencial, Es un conocimiento dotado de mds
profundidad que el meramente nocional, EI "experiential
knowledge" lo iremos descubriendo cada vez con més precisién

en al pensamiento marceliano.

Marcel recoge en estos andlisis la antigua tradicién
filoadfica que afirma que en la profundidad del ser humano,
las facultades tienden a unificarse en actos més simples vy
profundos, hasta identificarse con la substancia del alma.
La dimensién cognitivo-amativa del "fundus animaa" de los
escritores misticos. La "cognitio per connaturalitatem” de
Tomds de  Aquino. La "cognitio sursumactiva' de
Busnaventura, el "apex mentis“, la "scintilla animae". En
nuestros dias, la dimensién cognitiva del “"fondo endotimico”

de Lersch, la "urdimbre" de Rof Carballo.

Esta dimensién cognitivo~impulsiva forma parte de 1la
.eatructura del paiquismo y del espiritu y es integrante ds
la "exigencia ontolégica" marceliana presente en el ser
humano. A no ser que se la aniquile positivamente, esta
avidez a “ser en plenitud" manifiesta la profundidad del ser
que s8 autoafirma como ser y ser mds FEsta auteafirmacién ne
es un acto meramente predicative intelectual, ni &8 un
impulso ciego, ea una acto complejo de la totalidad del ser

y tiene por tanto alcance metafi{sico. Es la participacidn
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del ser como experiencia del ser del hombre.

Aungue la idea de participacidn, tan fecunda en el
pensamiento de Marcel, la jremos analizando en otros jugares,
la participacién geptida es otro elemento de la estructura de

la exigencia ontelégica.

Participar -dice Marcel- "no significa simplemente
recibir una parte, un fragmento de un todo dade (...) es8
imposible participar con todo nuestro sex en una empresa
o en una aventura gin experimentar en cierta medida
el sentimiento de ser arrastrados {...) esta es quizad la
condicién indispensable que permite al hombre resistir una

fatiga en la gque sucumbiria si estuviese solo", ME (M8 101)

Este sentimiento de “ser arraatrado desde dentro" a la
bizqueda de mi plenificacidn ontolégica, no como
impulso ciego, gino COomo comunisén participativa, lo
ejemplifica Marcel, explicando praviamente el valor del
ejemplo en la metodologfa de la filosof{a concreta que 41
preconiza,

El ejemplo no sélo ilustra una idea perfectamente
constituida. La idea es una especie de semilla
que debemos plantar en el terrenc favorable del
ejemplo para saber verdaderamente lo que eam; de

antemano no podria predecirse su desarrolloe.

{Ibid. 100}

Para estar en mejores condiciones para comprender lo
que debs entenderse por participacién y ver lo que es la

paturaleza del sentir, Marcel pone tres ejemplos tomados de
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la relacion del hombre con la tierra:

Ee evidente qua la tierra que atrae
apasionadamente al campesino no es algo de lo cual
en verdad pueda hablarse. Podemos decir que estd
més alld de 1o que =e ve, que estd ligada a su
ser, no s6lo a su accidén sino tembién a sus
fatigas, La oposicién es radical entre la tierra
as{ experimentada como presencia y el paisaje para
el dilettante que lo contempla y que extrae de su
repertorio algunos adjetivoa para caracterizarlo.
Por el contrario, podriamos hablar de otra forma
de participacidn con respecto al artista,
sapecialmante el pintor, en la medida en que 3 un
creador auténtico, y quizd més tarde tLengameos
ocaaién de insistir en la relacidn Intima que
existe entre creacién y participacién (...}
la participacidn estd mds alld de la oposicidn
tradicionai entre actividad vy pasividad
{,..}) podemozs considerarla activa o pasiva segun
el punto de vista gque nos coloquemos.

ME {(MS 100)

La relacidn entre exigencia ontolégica y participacidn
creadora sa funda en que la exigencia de ser, el impulso
desde la profundidad del propio ser a la plenitud de ser, es
experimentada como participacién activa, creadora, que sdlo
serd satisfecha -repite Marcel- en la plenitud de la

intersubjetividad,

Este impulso a =alir fuera de =1 para ser mis ser, es
1a transcegdgggig. entendida ésta no como algo que transcien—
de nuestra experiencia, sino como experiencia de la misma

transcendencia. Yo la llamaria transcendencia existencial,

Esta relacisdn entre experiencia y transcendencia da lu-
gar a Marcel a escribir una pdginas densas y tortuosas,

siguispdo au eatilo, que trataré de resumir,

En primer lugar, descarta la idea ~ erronea ds
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transcendencia "como un predicade que corresponde a una
realidad determinada y no a otra". Ni puede plaptearse
"segiin un modo viciosd de filosofar, imaginandc que la
transcendencia es (...) la direccién siguiendo la cual unc se
aleja de la experiencia". Esto ‘"presupone justamente una
idea de la transcendencia que la traiciona". La transcendencia
no puads separarse da la exigencia de esza misma transcenden~
cia que, como antes diljo de la exigencia ontolégica, se fun-—
da en la dimensién profunda del mismo ser humane, como
impulso a transcender. Da este modo, la t{ranscendencia no
podemos concebirla como alge totalmente extrinseco al ser

humane. Se hace presente ean la misma experiencia humana.

La referencia al hombre es (...) fundamental; ¥
hay que agregar que es una referencia no
abstractamente pensada, sinc intimamente vivida;
en este caso vivida en el seno de la conciencia
del poeta o del artista, Esto suscita una dificui-
tad que no podemos eludir. Desde el momento en que
la trascendencia se evoca en relacién al hombre,
ino se la niega como trascendente, y de alguna ma-
nera se la absorbe en la experiencia, es dacir,
que en el fondo se transforma en inmapente?

(Ibid.47)

Paro es que la misma idea de experiencia si se procede
reflexivamente “supone una imagen implicita gue convendria

destruir".

Nunca se criticard demasiado la idea de una
representacién posible de la experiencia como tal,
La experiencia no es un objeto, ¥y tomo aqui -como
lo haré siempre- la palabra objeto en su sentido
etimolégico que es el de Gegengtand, upa cosa

que estd colocada ante mi, "TremtE &  mi, Conviene
preguntarse si esta confusa representacién no estd
impiicita al hablar -a la manera de un kantismo
interpretade literalmente~ de lo que estd fuera de
la experiencia, de lo que estd més alléd de los
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limites de la axperiencia. En ultimo anilisis este
ne significa nada, puesto que la determinacidn
fuera de es empirica, estd dentro de la
experiencia.

(Ibid.)

Creo que de modo implicito en todas estas linsas existe
una confrontacidén entre lo que al principio calificamos como
experiencia gnoseoldgica donde sujeto y objeto se toman en
sentido abatracto, propioc de la teoria del conocimiento y la
experiencia como abarcadora de todos los aspectos ds la
persona como wunidad integradora, E] problema ss suscita
cuande se intenta tener una imagen ¢ una idea de lo que esm
la experiencia, cuando la experiencia no puede separarse del
mismo sujeto y tiene una amplitud mucho mayor de la gque le
asignaria uma filosofia gnosaologista racional. As{ se
expresa Marcel:

Tenemos la injustificable tendencia a imaginarla
come una especie de elemento dado. més o menos
informe. algo asi como un mar cuyas aguas estarian
ocultas por una espesa niebla, y como 3i lo
trascendente fuera una nube destinada a perderse
alli; pero Dbasta reflexionar lo qus es la
experliencia para comprender gque esta manara de

imaginarla es torpe & inadecuada.

{Ibid.)

Marcel 1insiste en que "de la experiencia tendemos a
formarnos una idea muy restringida" y que 3i no se olvida
que "en el lenguajs fenomenoldgico contempordneo la palabra
'transcend@ncia' se toma en uma acepcidn mucho més  amplia
qus lo que nesotros hemas hecho hasta ahora, ya que todo
objete en cuanto tal es. calificado como transcendente". Lo

"transcendente" no puede transcender la experiencia, “sina
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que por el contrario debe Thaber una experiencia de lo

transcendente”,
La experiencia, gque parece ligada a la presencia
de alge en mi y para mi, se interpreta como el
acto de replegarse sobre ess algo, Pero es
evidente que ese repliegue no es inseparable de la
experiencia en cuanto tal, y que en otros casocs
"tener experiencia de' es "tender hacia".

(Ibid.)

La experiencia de tranacendencia seria para Marcel "la
actitud misma de] ser considerado en su totalidad y en tanto
toma cuerpo en sus actos" de sustituir el centro de s{ mismo
por otro., El aejemplo con gue ilustra Marcel esta idea es
del marido que considera a su mujer como objeto utilitario y
que descubre a esa mujer como existente en g1 v teniendo una

realidad y valor propios.

Lo transcendente serfa, en resumen, lo con-sistente en
sf misme, dotado de realidad valiosa, hacia lo cual tiendo
como a un fin. o como un centro desde la totalidad de mi
mismo e impulsado por la propia interioridad como. actitud
que toma cuerpo en mis actos, La transcendencia para Marcel

no s6lo supcne "salir fuera de 81", sino "tender hacia".

El concepte de transcendencia en Marcel, como asimismo
el de experiencia, supera la pesrspectiva gnoseclogista y el
extrinsecismo ontolégico y descubre lo que é1 denomina la
“intersubjetividad™, es decir, la dimensién dialdégica tanto
de la trascendencia como de la experiencia, Es la

conseclencia de no centrarge en un concepto cerrade del
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sujete y descubrir loz aspectos existenciales del acto del

transcender humano,

Pero aqui se presenta un problema a todo‘ filosofa,
Cagi siempre gue aparece la palabra trascendencia suels ser
interpretada en sentido absoluto y a veces suele escribirse
con maylscula, Aparece la interpretacién teista de la
tranacendencia. Seria el sentido  vertical de la

transcendencia, es decir, un sinénimo de la palabra Dics.

Sin embargo, no hay que apresurarse a identificar 1la
transcendencia y su experieﬁcia con la experiencia religio-
sa. El hombre ez capaz de salir fuera de si, rompiendo el
caparazon en que le encierra su egoismo y salir al encuentro
del otro como centro valioso, es decir, en la donacién de st
mismo por e} amor hacia el otro como “tu", Aqui hay que
localizar la primera experiencia de transcendencia, sin ella

no eg poaible el salto a la transcendencia absoluta.

Ademds, no hay que apresurarse en denominar a Dios como
zer transcendente. 8i entendemos ser trascendents como ser
extra-mundano solamente tienes cabida en una concepeidn

deista de la. religiosidad, jamas en la experiencia

criastiana,

El mismo Marcel, a través de sus reflexiones, aunque
repits - constantemente que gquiere permanecer fiel al
filosofar mds acd de ia teclogia, se le desliza

frecuentemente su aincero y desbordante sentido religiecso.



131

Creo que para poder captar el mensaje humanista de
Marcel habria que realizar una lectura a-tea de sus obras,
La lectura inoportuna de Marce! en clave religicaa podrifa
alejar su contenido humanista y cristiano. Lo repetiremos eén
més de una ocasién en el presente estudio come algo que
tiene una importancia capital, al menos para el que escribs

estas lineas,

La exigencia ontelégica como exigencia de trascendencia
no depende inmediatamente de la actitud religiosa. Aungue no
existiera Diom, -"etsi deus non daretur”— el hombre no puede
realizarse come persona si no trasciende al encuentrc con el
otro, con los otres. E! ser del hombre &3 esencialmente

dialégico, es decir, relacional,

La lectura de Marcel por Eric Fromm desde su actitud no
teista,~ aungue &1 afirme que no deja de ser religiosa— ha
descubierto al valor revolucionario de un pensamiento que se
coloca por encima de derachas y de izquierdas, de creyentes
Y no creyentes como opcién alternativa de salvar al hombre

de todas las alienaciones que se prepara é1 mismo.

El andlisis de la transcendencia existencial, vya
lo veremos més adalante, no solamente tiene valor ontolégice,
sino que estd en el fondo de su antropologia y es la clave de
valoracién y critica de la dimension gocial ¥y politica. De
este mode su radicalizacién en la ¢ritica social ne es una
ruptura con su ontologfa, sino que es un desarrollo dindmico

e itinerante de sus primeras intuiciones como filésofo.
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3,4.Encuentro ton &l ser

Desde una perspectiva personalista se hacen didfanas
muchas cuestiones y problemaa que han atormentado durante
siglos al pensamiento metafisico y teolédgico. Desde esta
perspectiva es posible acceder a realidades que ne bueden
ser pensadas con las categorias impersonales y objetivistas
en las que no e3 posible encasillar el mundo personal como si
fueran cosas o realidades fisicas, conclusas y encerradas en
s{ mismas. Es la antitesis de las categorias y el lenguaje

de la obsarvacidén ante el lenguaje de la experiencia vivida,

Eaée giro revolucionaric ha colocado el dngulo de la
contemplacién en otro punto desde el cual podemos captar vy
descubrir otras realidades del mundo del espiritu y de
las pefsonas y es posible poderlas expresar Y comunicar,
Desde un pensamiento general, abstracte, solamente puede
hablarse de realidades abstractas y generales, El mundo

concreto sélo puede ser pensado por un sujeto concreto.

El punto de vist$ desde ¢! que es posible descubrir el

mundo concreto de las realidades personales, dice Marcel, no
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puede ser el ‘'punto de vista absoluto deade el cual se
contemplarfa 12 inteligibilidad de la totalidad y pensar el
absoluto desde un observatorio central, Porgue yo no puedo
concebir la existencia de un observatorio semejante sin
instalarme alli idealmente; as=i. pues, esta nocidén misma me

obiiga a denunciar su cardcter contradictorio”.

Tenemos que "reconocer que este mundo me ha sido dado
inicialmente segtn una perspectiva que es la mia y nada mds
que la mfa -sin que haga falta en absolute concluir de agqui
que esta idea exprese o encarne la especie de elevacidn al
ser qus parscen establecer por via de decreto lag grandes
doctrinas intelectualistas".

ne €8 ninguna manera por esta via de un pensamiento
despersonalizado por donde podames, no digo llegar
a una eafera digna de ser llamada metafisica, pero

ni siquiera formar en nosotreos el pensamiento.

RI (FC 12-13)

Segin Marcel ni el ser ni el pensamiento pueden
desperscnal izarse sip perder su consistencia ontolégica y su
misma realidad, La esafera de la metafisica no es la
elevacién a un plano elaborado por la abstraccién que se
aleja de la realidad. EI pensamientb metafisico para Marcel
es la profundizacidn y "forage" en la misma realidad, a
través de los datoes, y asi descubrir su dimensién meta-
empirica. De este modo la metafisica no es evasidn de la
realidad,rsino inmersién en ella para descubrir aspectos
ocultos para una mirada meramente empfrica y objetivista.

né es (...) escaso mérito el de un Karl Jaspers
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reconociendo, después de Kierkegasard vy también =sin

duda de Heidegger, que la existencia (v a tortiori

1a trascendencia) no se deja reconocer o—evedar

mis que rebasando las esferas de un conocimiento en
general gue avanza por hitos sobrs el procomun del

mundo objetivo,

{Ibid.)

"La Ontologfa (.,.) exige para definirse que la dimen-
sidn intersubjetiva se agregue al conocimiento abjetive". ME
(M5 206) '

El cardcter realmente desconcertante de la
investigacién gue Themos emprendido  consiste

justamente e que, cuando hablamos de el
ger, no podemos impedirnos el proyectar

~37te nosotros cierto esquema abstracto, ¥ al mismo
tiempo debemos liberarnos de esta proyeccidén Yy
reconocer, proclamar su cardcter iluseorio.

ME (MS 206)

El encuentre, pues, cén el ser se realiza no con el
concepto abstracte del ser, ni desde el observatorio
central del pensamiento absolute, sino desde mi situacidn y
condicién de ser existente itinerante con el ser con quien
me encuentro en el camino. El encuentre con el ser es el
encueptro coh el otro come tu, porgue para Marcel el ser no
estd en otra esfera fuera de los entea, £eino que estéd
presente en cada snte por el hecho de participar en el ser,
Para mi esta es la diferencia fundamenta; entre la ontologia
de Heidegger y de Marcel. Mientras que Heidegger separa Yy
contrapone el ser con relacisn al ente, Marcel descubrs el

ser en el existente concreto como presencia.

Este ser concreto gque me encuentrs en el camino

sclamente puede 8er tal 3i entre nosotros se realiza un
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encuentro personal. 5i no es asi{ no puedo hablar de
encuentro &ino de simple coincidencia en el espacio,
Solamente se puede hablar de encuentro personal cuando el
otro e3 un "tu" para m{ ante el cual me constituys como yo.
El otro para ser "tu" tiene gue dejar de ser una "cosa", un
"objeto", wuna “idea"., Para encontrarme con el otro como 1
tengo gue romper el c¢irculo gue me encierra en mi mismo Yy
abrirme a 41 en la reciprocidad de llamada y respuesta,
Degcubrir al otro como td es considerarle como suceptible
de reaponder a una llamada.
El otro en cuanto otro no existe para mi sino en
la medida en gque yo me abro a é1 (o que €1 es un
td}, pero yo no me abro a él sino en la medida en
que ceso de formar conmigo mismo una especie de
circulo en el interior del cual yo alojaria en
cierto mode al otro o mds bien su idea. vya que,
con relacion a este circulo, el otro se convierts
en la idea del] otro, y la idea del otro ya no es
el otro en cuanto otro, ez el otro en cuante tiene
relacién conmigo, como desmontado, desarticulado o
an vias de desarticulacién,

JM (DM 132)

- 8i el otro solamente es la idea que yo me formo de &l
~ o 8blo es objeto de mi pensamiento, jamdg lo descubriré en
su profundidad personal que hace que sea un "tu" para mif.
Esta intencionalidad gnoseoldgica impide que se desarrolle
la experiencia del encuentro para la cual es condicidn pre-~
via mi propia apertura y cercania presencial,
Hacer- a alguien objeto de mi pensamiento as
afincarme en cierte modo frente a &1, Mda
exactamenta, el otro se halla al otro extremo de
una ruptura, no comunica conmige. Pero sdélo me

doy cuenta de esa ruptura, de esa ausencia,
parédridome,- cercdndome a mi mismo, o si se quiere,
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constituyéndome a mf miemo en personaje.

{Ibid, 188)

Constituirse a s{ mismo en personaje, es decir, hacerse
persona, abrirse presencialmente a la presencia del otro, es

condicidn imprescindible para la comunicacién personal,

Esta ruptura y ausencia proviene de la actitud
objetivante y oposesiva que sélo busca en el otro la
posibilidad de identificacién o caracterizacidn, Al
encasillarlo en categorfas inventariables, repatird Marcel,
que son las del haber, tener, poseer, lo alejo de mi y lo
destierrc al infinito de lo impersonal, de lo que no cuenta
para mi.

El mundo del migma y del atre es el de lo
identificable. Mientras yo permanezca encerrado en
¢l me rodeo a mi mismo de una zona de ausencia. Y
Gnicamente a condicién de eatablecerme en esta
Zona es como podré pensarme a mf mismo segan la
categoria del haber., Identificar es, en efscto,
reconocer que algo o alguien tiene o no
tal cardcter, e inversamente, tal cardcter es
relativo a una identificacién posible,

Todo esto ne tiene sentido ni interés sino en
cuanto que logramos pensar un més alld de este
mundo del mismo y del otro, un mis alld que se
anexionaria a lo ontolégice como tal.

(Ibid.)

Marcel explica con detalle la situacién que le llevé‘a
plantearse la pregunta del "quién est4d presente ante mi" en
las experiencias de tipo metapsiquico durante la guerra.
como reaccién “a las preguntas que muy frecuentemente me eran
dirigidas por seres de carne y hueso, cuya angustia se me

comunicaba casi inmediatamente por la mirada, por la voz,.,
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Estas experiencias s¢ situaban ante la inquietud humana de
los desconocidos que preguntaban por sus desaparecidos de
quienea pedfan con angustia alguna respuesta sobre su

paradero.

Mientras que estom combatientes en las oficinas de la
Cruz Roja no eran nada m&s que unos nombres y unos datos
escritos en una ficha., para Marcel eran una presencia
augente, pero que habia que buacar ante la presencia
angustiadﬁ de sus familiares que no bus¢aban nueves dates,
sinoc saber s3i estaban en el mundo de los vivos ¢ de los

muertos.

La experiencia de sentirse cercano a estos seres ¥
participar de su misma inquietud constituyd para Marcel la
base desde la cual, por la dialéctica reflexiva que le
sirvié de método, fué desarrcllande y elaborande su
pensamiento sobre la presencia y el encuentro interpersonal,

Esta experiencia de un contacto verdaderamente
humano, en un plano de emocidn compartida, con
‘deaconocidos, que a la llegada eran para mi X e Y,
pero  cuya inguietud con frascuencia 1legaba
& sentir al cabo de algunos instantes, a hacerla
en cierta manera mfa, ha desempefiado un papel
fundamental, estay persuadido, en la elaboracién
de mi pensamiente,

RI (FC 43-44)

Pero en el centro de esta misma experiencia
metapsfquica en la que "yo mismo era el “"medium", pero que
¢staba en un estado de perfecta lucidez, de manera que era

también espectador (...} ‘tenfa Yo conciencia de ser el



139

instrumento, no la fuente; en ningin sentido podia decir

que era yo quien respondia’,

Marcel en estas experiencias habia vivido la oscura
presencia como fuente y centro de respuestas a una llamada,
&4 una invocacién. De este modo, mis que aleanzar la
definicién de la presencia, habia experimentade desde su
activo-pasive pape! de “"medium” lo nuclear de la presencia
personal. Centro y fuente de respuestas y llamadas ante 1a
invocacion de otra llamada personal, Es 1a experiencia de la

intersubjetividad concreta.

Eztas experiencias de la presencia sentida como ambiqua
e insdlita muy diferentes "de lag que son juzgadas conforme
a un determinade decoro filoséfico", pero que en el
pensamiento de Marcel son experiencias vividas

personalmente por un ser en una situacion concrsta y con

profundidad existencial.

Ante esta situacidn desconcertante en la que late y
aflora la interrogacién més inquistante, declara:
La afirmacidén de un inconsciente me parecia y me
parece todavia como una tentativa, intec@ualmente
bastante floja, para eludir un conjunto de
problemas de los mis oscuros, més difficiles de
formular en un lenguaje coherente.

(Ibid. 44)

Fl pensamiento que busca el nexo causal en esta munpdo
de las presencias interpersonales como 8i fueran mecanismos
de una mdquina cuyos engranajes se pueden  precisar

chjetivamente, sSe revela completamente insuficiente. Mas que
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de causag, hay que hablar metaféricamente de centros ¥
fuentes., Es otro pensamiento y otro lenguaje el que pusde

acceder al mundo de lo personal.

Esta experiencia de la presencia sentida pero nunca
esclarecida, rodeada de infinitos interrogantes gin
respuesatas, le sirve a Marce! como semilla de un pensamiento
que hay que desarrollar por la reflexidn. {De auién es esa
presencia? {(Qué significacidén exacta tiene la pregunta
sobfe el quién?

(Quidn era puea?, y por un movimiento ulterior de
la reflexisén, llegaba a preguntarme cudl era
exactamente la significacién de esta misma
o -

(Ibid.)

Creo  que esta experiencia, sorprendente para el
filésofo, apunta en el pensamiento de Marcel, a describir la
presencia experimentada en nosotros antes de conocer a la
peraona cuya presencia vya experimentamos. E=s decir,
experimentamos la presencia antes de conocer al guiénr— Por
esto mismo, en la vida cotidiana, prequntamos con frecusncia:

tquién estd ah{?

A continuacién describe Marcel el proceso del acceso al
td ¥y el encuentro en la invocacién dialogante del neosetrog—
desde el punto inicial del rechazo que significa la mera

objetivacién inventariante que es un modo de ausencia.

En vez de emplear un lenguaje abstracto que exprese el

alcance metafisico de ssta relacidn y acceso al td, nuestro
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fildsofo ejemplifica y describe de forma concreta esta
experiencia que es el fundamento de su reflexidn.
Me limito a algunas indicaciones que, al menos,
pueden hacerncs entrever los fundamentos concretos

de mi reflexidén sobre la relacidn entre yo y tu
sobre el alcance metafisico del tua.

(Ikid.)

El otro ea solamente un &l, un objeto ausente. en la
medida en gue “es lo gue no'cuenta conmigo, aquello para lo

que Yo no cuento”.

Para ilustrar esta presencia del otro como ‘naturaleza
o esencia dada" gqgue consiste en comportarse 'frente a

alguien como 8i estuviera ausents", Marcel reproduce una

pidgina del _Jourpal Métaphysjgue que citan todoa sus
intérpretes:

Encuentro en el tren a un desconocido; hablamos de
la temperatura, de las noticias de la guerra (este
texto es de abril de 1918), pero aunque me dirijo
a él, no deja de ser para mi “alguien",
"aquel hombre" (...) cuya bicgrafia y pormenores
empiezo a4 conocer poco a poca, Es como sai 4l
llenase un cuestionario, comec 3l me proporcionara
los elementos de upa noticia, con la gque se
confunde (...) Pero, cosa notable, cuanto més
exterior es mi intarlocutor, tanto mds al mismo
tiempe ¥ en la misma medida soy yo exterior a mi
mismo; en frente de Mengano, me convierto yo
en Perengano, & menos que literaimente ya no sea
nadie, una pluma gque traza palabras sobre sl
papel, o un simple aparato registrador...

RI (FC 54)

Aqui tenemos uno de los puntos clave del pensamiento
de nuestro filésofo, En la medida en gue el otro es exterior
a mi miszmo y lo considero como objeto despersonalizado vy

ausente, Yo mismo soy exterior a mi mismo, es decir, menos
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exizto, ¢ mds atn, soy la nada existencial. soy nadia.

Prosigue Marcel describiendo la experiencia de penetrar

en la "drbita existencial" del otro como ta:
Pero puede ocurrir gque entre el otro y vo se anude
un  sentido lazo, por ejempla si yo dascubro una

determinada experiencia que nos es comtn (...} asy
56 ¢rea una unidad en la que el otro y vyo somos

Qosotrgs, lo que equivals a decir que 4] cesa por
tanto de ser ¢l para llegar a ser Li: las palabras

"tu  tambidn" cobran aguf{ un valor completamente
esancial.

(Ibid.}

Esta experiencia de participar los doa como hggg;;g;_
¢oma unidad viviente, de un dmbito de realidades comunes y
unificadoras entre riosotros, hace exclamar: "tu también®
participas de mi propia experiencia. Hay entre nosctros una
comunidén participativa. Tenemos algo en comin que nos hace

ser cercanos y semejantes., Somos unidad existencial.

Yo me atrever{a a designar esta experiencia a la que
apunta  Marcel, como experiencia de la "nostridad",
terminologia que emplean algqunos paico-sacidlogosn
norteamericanos al describir les procescos grupales, la
"weness" ¥y que 38 encuentra en algunos tildsofos
contempordneos. Esta experiencia estd cargada de sentimiento
y emotividad y la descubrimes en la fenomanologf{a de la

comunicacién interpersonal.

Literalmente. comunicameos, (...) gquiere decir que
el otro cesa de ser para mf{ alguien de quien vyo
discurro conmigo mismo: este mi mismo con quien yo
estaba coaligado para examinarlo, para juzgarle, se
ha fundide en la unidad viviente que forma ahora
conmigo., Y aqul vemos abrirss el camino que lleva
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de la dialéctica al amor,
(Ibid.)

Siguiende esta linea, Marcel recoge unas frases de
su pieza teatral Quatuor en Fa ditse en gque loa personajes
Claire y TRoger se encuentran de nuevo personalmente,
manifestando y expresando e! misterio de la reconciliacidn
entre dos seres que se creian separados para siempre por la
incomprensién. "TG mismo,,.él mismo...iDénde comienza una
personalidad?" La persona no se confina en un circulo
cerrade, 8ino que es unpa irradiacién gue se abre y llega a
otras personas que estén a la vez abiertas a su influjo,

Lo gque se revela aqui a mis protagonistas e=s una
especie de reldmpago que acasc no gobrevivird
(...) més alld de los sistemas cerrados en ]Jos que
el juicio nos encierra, una especie de indistincion
fecunda en dende los seres se comunican, en donde
son en y por el acto mismo de la comunicacidn,

1a indistincion del tv.-y del yvo, del tu y de é1 no
es un elemento heutro, en el que debemos
perdernos y como abdicar; es mds bien una egpecie
de medio vital del alma, del que ésta extrae su
fuerza, donde ésta se renueva probindose,

RI (FC 47-48)

Esta “indistincién fecunda" en la que logs seres se
comunican y encuentran, Yy por la cual se constituyen como
"yo" y como "ta", es la experiencia mids o menos explicita de
la comunién creadora del “"nosotros". Esta experiencia de lo
"ecoindnico" del encuentro,- aunque experimentado como real.
se suprime y se destruye al intentar convertirla en objeto
de conocimiento., De agui la intermitencia. log "relédmpagos",
los "segundos" de esta experiencia que se escapa ¥y ge esfuma

del pensamiento cosificador. No es posible expresarla en
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conceptos, neceaita la expresion supra-~conceptual que se
acerca al lenguaje poético, metaférice, simbdlico. Ea el
anico mode de comunicar la intimidad de las experiencias
vividas.
cuando el tu es dado al mismo tiempo como objeto,
puede suceder que esta reflexién y esta distincidn
se produzcan para suprimirse por si{ mismas cada
vez gue la relacidn concreta se reconstituye; esta
iptermitencia, en el orden natural, ez la ley,
como 1a ha seffalado Proust e&n un contexto conheXo.

(Ibid. 48)

Al considerar la realidad del tu como problema vy
preguntarse: "iqud sentido tiens decir que el ta, en cuanto
tal, es o por el contrario es real?", Marcel contesta
categéricamente diciendo que el tu es real en la medida que
lo ez el acto pur el cual se resliza la apertura. La
realidad del tu, de la persona, no pueds disociarse de la
relacidn constitutiva de ese acto de intersubjetividad,

el acto por el cual, en lugar de defenderme del
otro., me abro a él y me vuelvo de alguna manera
penetrable, en la misma medida en que llego a ser

yo mismo penetrable para 41

(Ibid.)

Ante el -otro como objetividad se realiza en mi un
didlogo entre yo Yy yo mismo que es la reflexidn objetiva: yo
~ yo mismo - 4],  Seria una relacidn triddica. En presencia
del tU como tu.se opera en mi una unificacién interior: vyo
unificado y_.abierto al td, Es una eatructura diadica.

En 'lugar de que toda objetividad, y notablemente
la del él, se refiera a un determinade didlogo
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entre yo y yo mismo, lo gue implica una relacion
triddica, cuando estoy en presencia del ti se opera
en mi una unificacién interior, a cuyoc favor se
hace posible upa dfada. La cuestion no surge més
que s8i me separo de esta relacién wviva para
consideraria y, consecuentemente, si la destruyo.

{1bid.)

Esta wunificacién interior que me constituye como yo
solamente puede realizarse en la experiencia de ia presencia
del otro como tG. La exper&encia del td en Marcel, como en
Martin Buber, Lain Entralge y todo el pensamiento
personalista, es condicién previ; a la experiencia del yo.

5610 puedo experimentarme como yo ante la presencia del tu.

Fn estos andlisis descubrimos lo que me atreveria a
l1lamar !s dimensién estética del encuentro interpersonal. ILa
experiencia de la unidad epifénica de lo esplendente &n su
belleza, origina la experiencia sentida de mi wunidad plural
en la contemplacién activa de la experiencia egtética, Este
an&lisis estd diseminado en toda la obra de Urs von
Balthasar y espacialmente estd analizado con claridad
sorprendente por André Marc en su Dialéctica de la

afirmacidén (ps. 257-306)

Asi como en la experiencia estética las propiedades
transcendentales del ser, los modos del ser, se patentizan
en el esplendor "de los transcendentales reunidos”
provocando la experiencia de la unidad de todos los estratos
o aspectos del espiritu sncarnado que se funde en la misma
unidad con sl ser belle., unc Yy arménico, la experiencia del

otro en la complejidad upificada de su presencia como td,
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reatiza la upificacidn experiencial de mi mismo como Yo en

cuanto espiritu encarnado.

De este modo. los aspectos operativos de la persona, -
lag facultadss o potencias de la psicelaglia clésgica- se
experimentan en la wunidad dindmica del sujete concreto
existencial donde lo nodtico-amativo-sentido solamente son

aspectos de eate dinamismo unitario.

Al terminar de transcribir estas lineas me encuentro en
el estudio de Mme. Parain-Vial (1989, pags. 95-96) las tres
acepciones en que puede tomarse la palabra "expérience”. "1}
la donné du fait brut, reéduite par les empiristes ot les
idéalistes au divers sensible: 2) le saveir ou le
savoir faire acquis par 1'usage de la vie (voir Dicticnaire
Foulquié):é) 1'exercice des facultés intellactuelles
considdré comme fournissant & l'esprit des connaiss=ances
va.la.bl._ea qui ne sopt pas impliquées par la nature seuls de

l'esprit. L'expérience est rencontre de la pensde et du

réel "

Al buscar en el Dictjonnaira de la langys Philasaphigue
de Paul FULQUIE, encuentro con sorpresa, en el art,

"Expérience”, al comienzo, una cita de Marcel:

1a notion d'expérience eat elle-méme ambigui .,
Il y a. d'un ¢4té, une expérience constituge
et répertoride au nom de lagquelle 8'énonce
les jugements en "on": il y a, d'autre part,
une expérience en voie des formation. qui n'est
justement possible qu'a la condition de faire
table rase de la premidre, méme  si
ultérieurement et aprés avoir été congrument
desséchée, elle est appelée & prendre place
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dans 1‘'herbier de la sagesse universelle,
HY 68-69. o.c. {1985) 255.

Marcel en este texto habla de la experiencia en "se"
{"on"}, Es la experiencia constituida, observada o pensada,
Es cuando decimos: “se constata, se observa, se comprueba,
se piensa", Es la experiencia que connota cisrta objetividad
perceptible Tpara cualquie;a“. intercambjable, Desde esta
expe}iencia ho tenemos acceso al ser, nia la presencia ni

al “"tat.

La experiencia “pensada" solamente puede tener acceso a

la realidad como "objeto", como encuentro gnoseoldgico, Esta

seria "la rencontre de la pensée et du réel”, El término
"yencontre" no seria exacto. Seria la captacidn, la
aprehensién del objete intencional, Seria un acto

gnoseoldgico.

Marcel apunta a otra experiencia, “en wvoie de
formation'". Es la experiencia en "yo! {"je"), no
constituida, sino constituyente, no pensada, sino pensante,
Seria la experiencia del encuentro de toda la persona, de la
ntotalidad de un ser” gque se ejerce sin la plenitud del
conocimiento. "Intuition aveuglée" que solamente puede =er
clarificada por medio de la reflexién. De este modo, dice
repetidamente Marcel, no tenemos intuicidén del ser.
Solamente por medio de la reflexidn podemos clarificar el
encuentro con el ser por la mediacién del encuentro concreto

con los seres que nos encontramos en Ja vida en los que se
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hacen presentes las medalidades transcendentales del ser,
Estas modalidades son concretas., descubiertas presencialmen-

te en logs seres concretos.

Descubrimea el ser en su participacién presencial en
nuestra propia existencia y en los entes como epifanias del
ser. Es decir, en los seres concretos como presencia testi-

monial del ser,

Me ha gorprendido que el autor dal célebre
“Dictionnaire” noe aluda a la experiencia de la persona
integral, no haga alusién al adjetiveo "experiencial” tan
frecusnte en Marcel y gque actualmente estd generalmente

aceptado en el lanquaje filosdfico moderno,

Creo que no serd aventurado afirmar que tanto Mme,
Parain-Vial <omo Foulquié no han descubierto el wvalor
metafisico de la experiencia personal, en ‘“yo', como
experiencia dindmica ("in fieri") a la gque apunta de modo
titubeante Marcel y que desde la perspectiva actual nos da

la clave de algo muy importante en la filosofia marceliana,

Una concepcidn gnosecologista de la experiencia nes
puede ocultar la rigqueza onto-nodtica de la experiencia
humana tal como la filosoffa de Marcel nos ayuda a

descubrir y que debemos seguir investigando,

Creo que los kextos aducidos manifiestan claramente que
el pensamiento de Marcel va clarificando cada vez mds el

concepto de experiencia hasta acercarlo a lo que llamariamos
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experiencia personal, lo nexperiencial”", en sintonia con la
terminologia de Bugbee. No creo que en este zentido se pueda
decir que “)'expérience est rencontre de la pensde at du
réel”. Es el encuentro con la realidad que puede expresarse
en el pensamiento convertido en palabra., De este modo
estamos todos de acuerdo en que la metaffsica de Marcel es
la experiencia convertida en pensamiento, Como hemos visato,

Ferrater Mora califica su filosofia como vaxperiencialismo”,

Es cjerto gque la experiencia personal no puede
expresarss en el lenguaje observacional, objetivista, sino
gque solamente puede ser expresado en BU lenguaje propio,
simbélico, poético. La experiencia en este sentido no es
inefabilidad absoluta, sino que su comunicacién tiene que
emplear el lenguaje sugerente mis que el descriptive, Creo
que el pensamiento de Marcel estd expresado en esta forma de

modo admirable.

Fstamos de acuerdo con Mme. Parain-Vial que el término
experiencia puede sugerir el dato elemental y pasivo de 1la
filosoffa idealista y empirista. Sin embargo me sorprende
leer en su libro (pag. 96) refiriéndose a la experiencia:"Il
impligue en outre une plénitude dang la connafssance. de
sorte gu'a proprement parler, on ne peut utiliser
l'expresaion : expérience de 1"Etre, celle—ci n'étant pas

accesible ici-bas".

Es ladstima que en estos ultimos dias, en que hemos

estado presentes en el curso de El Escorial (7 al 11 de
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agosto) y gque la gran intérprete de la filosoffa marceliana
nos ha sorprendido por su asiduidad a la asistencia a todos
los actos y su dispesicion a dialegar con todes, no haya

podido comentar persopalmente este punto central en mi

estudio,

Creo que ioa textos de Marcel aducidos en estas pidginas
son suficientemente elocuentes para descubrir el acceso,
titubeante, cierto, pero inequivoco hacia un concepto muche
més amplio y personalista del concepto de experiencia y del

pensamiento ‘experiencial,

Esta axperiencia tiene una "plénitude dans la
connaissance” no de modo permanents y automdtico, 8ino en
las situaciones privilegiadas, "los momentos y segundos”
en los que se entrevé 'un ser que vosotros no conocéis ¥y
que seguramente no es de log vuestros". SI quitames en el
pensamiento de Marcel estas experiencias profundas de la

plenitud del ser, creo que lo desposeemos de su mensaje

ezperanzador a nuestro munde.

Crec que el hombre "ici-bas" es capaz de gozar estas
experiencias de plenitud sin recurrir "de jure" a la accidn
de la Gracia. "De facto” toda realizacién de plenitud humana

en 8l amor ez, teoldgicamente hablando, gracia,

La razén de que aquf, en esta vida, "ici-bas" podemos
tener “expérience de 1"Etre" es porque podemos Yy de hecho
tenemos experiencia de laz modalidades del ser, come dice

Parain-Vial, "lea modalités de 1'Etre ou les
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transcendantaux". (p.134) Tenemos experiencia de la verdad,
de la balleza, de la unidad, de) amor. Son los modos, las
modalidades con que el ser se manifiesta al espiritu humano,
El existente concreto tiene esktas experiencias,
fragmentariags, momentdneag, privilegiadas, en las que el ser
se wvisibiliza como liamada a una plenitud ligada a la
"exigencia ontoldgica® que anida en el fondo "insobornable"

del ser humano.

La humildad metafisica de la que partia Marcel en su
ontologia y que le movia a rechazar la 'intuicidén del ser" y
solamente admitia la "intuition aveuglée' es porque su
acceso al ser es un camino gque trascurre desde el
"hasamento" de la experiencia inmediata de la preopia
existencia a la meta pleromidtica del ser atisbada,
entrevista y anhelada como una llamada y una participacisén

ancarnada en nuestra “"deficiencia ontoldgica”,

Es suficiente con estas pinceladas para descubrir el
horizonte gque nos descubre la metafisica de Marcel y seguir
reflexionande sobre su "ontofanfa experiencial”., Seria un

estudio apasionante.

Yo me atreveria a termipar este apartado en forma de
enunciade de una tesis formulada en estilo c¢ldsico: “El
sar humano estd dotado en esta vida de la experiencia
perscnal del ser en el encuentro con ios entes en los que se
manifiestan lag modalidades transcendentales del ser: la

unidad, lia verdad, la belleza, el amor, la plenitud. Esta
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experiencia ontofdnica constituye la gran dignidad del ser
humano que ¢omo vocacidn estd llamado a responder en medio
de un mundo que invita a la desesperacién, a la traicidn, al
suicidio”. Creo gque esta tezis la suscribir{a Marcel porgue

estoy convencido de que estd presente en su obra.

Una antropologfa que centre su reflexidn en fa
experiencia como actualizacién de la persona integral noa
descubre un horizonte sorprendente para pensar el misterio

dal hombre ¢omo ser abierto al misterio del ser.
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3.5. Estructura dialsgica del yo

Marcel va repitiendo a través de sus reflexiones que el
"cogito" cartesianc tiene una "claridad engaﬁosa“.puesto que
la experiencia del "sum" tiene prioridad metafisica ante al
"cogito” y por lo tanto, prioridad gnoseoldgica. Pero, es
més, el "ego" del "cogito" no puede ser un "punctum” dotado
de inextensidén ontoldgica, un yo abatracte y por lo tantoe

inexistente.

"La intersubjetividad —dice- afecta al sujeto mismo,
{(...) lo subjetive en su estructura propia es ya
profundamente intersubjetive”..."es imposible reducir a)
sujeto a una pura unidad formal o a una coleccién de estados

de conciencia"™, ME {M3 143-144)

Hay que pensar el sujeto como dotado de. consistencia
onteldgica, no puede ser despojade de entidad por la
abstraccién que solamente afirma su funcién en- la teoria del
conocimiente. Cuande pensamos en el sujeto no .podemos

eliminar su condicién de realidad concreta.

El sujeto concreto no solamente es lo que hace ¥y lo que
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se hace, como 8i estuviera desprovisto de numus ontoldgico

donde penetran sus raices y asi se convertiria en wun ser
desarraigado. El sujeto existente no es una particula que
flota en la inexistencia con la autonomia ontolégica de ser
vcausa sui" desligado de toda relacion con otras realidades,
Mi existencia, en tanto ser viviente, es anterior
al descubrimiento de mi mismo como ser wvive. 3Se
podria decir gque falalmente me presxisto a mi
mismo, Eato se opone radicalmente a la frase de
Sartre tantas veces citada; la divisa del hombre
es hacer, vy al hacer, hacerse y no ser més que lo
que hace. Todo lo dicho anteriormente nos ohliga a
pronunciarnos contra esta afirmacidn. "No se pueds
negar agreaivamente ~dije en mi estudio sobre las
técnicas del envilecimiento- la existencia de wuna
naturaleza, de una herencia:; més profundaments: de
una investidura o de una participacién en la

realidad gque nos salva a medida que penetramos en
ella”,

(Ihid. 138)

Mientras que Sartre para afirmar la realidad del
existente lo realiza con una negacién agresiva gque lo
desvincula de cualquier otra realidad. Marcell opone la
claridad y agresividad positiva de la afirmacion de si ante

los demds gque brota de las profundidades de su mismo ser.

Para Sartre la afirmacién de si es negatividad
desvinculante. Para Marcel es afirmacidén ante los otros como
vinculacion dialdgica, En vez de emplear un lenguaje
abstracte, lo ejemplifica para el reconocimiento én nuestra
propia experiencia en la que aparecs con claridad la
afirmacién de la existencia.

Observemos ante todo que el ego aparece con  uha
claridad vy wuna agresividad extraordinaria en la

expeyiencia infantil, y podrfa afirmarse que
persists ulteriormente en la medida en que esta
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experiencia sobrevive en el adulto. Pensemos en el

nific que corre hacia su madre y le tiende una flor:
“Mira, iscy yo quien la ha cortado!" La entonacidn

y el gesto son reveladores., El nific Be sefiala a si

mismo como objeto de admiracidn ¥y gratitud ante laz
personas mayores. "Mira, =0y Yo, Yo en persona, yo

aqui presente, el que ha cortadc la flor..." Este

“soy quien" excluye en forma expresa a los otros,

a quienes, por una deplorable equivocacidn., podria

atribuirse la hazafia.

{Ibid. 139)

A continuacidn cita "el ejemplo del compesiteor
aficionado que con voz desmayada acaba de cantar en un salén
una melodia de la que es autor., "lEs de Debussy?", preguntan
unos ingenuos oyentés. "No'", dice el compositor con falsa
modestia, "es mia". Entonces el vyo se ofrece a la atancién,
a las alabanzas, a los comentariocs del préiimo, que se

convierte en una caja de resonancia. (Ibid,}

La afirmacidén del prepio gser no es la afirmacidén de una
propogicisén, sino la exclamacidn dirigida a los otros y a sf
mismo para ser reconocido, acogido, tenide en cuenta,
Existir es darse a conocer, hacerse reconocer por mi y por
los otros, S6lo asi puede amer pensada la existencia del yo.

En estos casos el yo afirma, presente en carne y
hueso, pidiendo y reclamando en tonos variados gue
no se quebranten sus derechos, que no se pase
sobre é1. Notemos que aqul ez esencial la ecceidad,
es decir, el aguil y el ahora gque aparecen como una
amenaza. Fatos derechos presentan un aspecto
prejuridicoe; se dan como inseparables del! hecho
mismo de existir y, por consecuencia, de estar
expuestoa a una serie de golpes (...) Cuande me
siento en peligro de ser ignorade, herideo,
literalmente estoy en carne viva. .

ME (M8 138)
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Pero la existencia del yo ne solamente connota la
atirmacién agresiva y defensiva ante los demds, sino que
plantea preguntas al mismo existente. Implica la pregunta
inquietante tantas veces repetida por Marcel: "iQué soy?
iQuidn soy yo? Esta pregunta planteada globalmente, {qué
titulos tengo yo para resolverla?”

Pero esta respuesta, {no podria procurdrmela otro?
E inmediatamente surge la objecién: soy quien
discierne la. capacitacién de este otro para
reaponderme Yy la validez eventual del juicio que
profiera; pero iqué¢ titules tengo yo para operar
tal discernimiento?

JM (DM 154)

En otros lugares Marcel vincula esta misma pregunta
gobre sf mismo y la delegacidn en otro "que me conoce me jor
que yo mismo” a la decisién de mi propia libertad, Yo elijo
librements a quien puede responderme y esta eleccidn es una
apelacidn que puede revestir carécter de absocluto.

¥No me queda més remedjo. si quiero huir de la
contradiccién, que referirme a un juicilo abseoluto.
pera que al mismo tiempo fuese méa interioer a mf
mismo que el mfo propio (...] De este modo ia
cuestidn, como tal, desaparace y se convierte en

apelacién, Pero quizd en la medida en que yo tome
conciencia de esta apelacién come taj, me veo

precisado a reconocer gque esta apelacién no es
posible seino porque en el fondo de mi hay alye
distinto de mY, algo mids interior a mi mismo que
yo' misma ¥ por el mero hecho la apelacion cambia
de gigno.

gIbid, 15%)

La apelacidi & otro que ms conozca mejor gue Yo misme
supone implicitamente la sxistencis en mi interior de un
juicic absolute &1 qué yo no pueds recurrir sinc como

apelacidén, como invocacidn a alge que es distinto de mi vy
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que &3 mis interior que yo mismo.

Seguidamente recoge Marcel la objecidn asobre la

realidad de esta apelacién y si "puede perderse en la

noche". No puede constatarse si la pregunta puede tener
respuesta si "me ancierro en @&l circulo de 1o
problematico", Desde la perspectiva problemdtica no podemos

encontrar respuesta. Esta apelacién a lo méa profunde de mi
mismo se abre a io metaproblemitico que late en las raifces
del propic yo. Tocamos la religacién dialégica que esté
implicita en la inquietud interrogante del propic yo. Es el
misterio profundo del yo que estd revestido de estructura
diaiégica porque se manifiesta en la apelacidn y en la

invocacién.

A pesar de que el fundamento estructural del yo es
constitutivamente apertura dialogal “ad extra" y "ad intra",
el yo puede encerrase en si mismo Y ver a log otros sélo
como amenaza, infierno y juicio inquisidor. Es la atencidén
concentrada en la propia persona .Y que Marcel denomina
frecuentemente “"crispacién interior", Es el hombre gque
se cierra sobre s1i mismo v se hace impermeable a los otros,
La descripcisn de esta crispacidn autodefensiva la
ejemplifica nuestro autor con mano maestra.

Podemos evocar la situacidn poco envidiable del

joven timido que comienza a actuar en sociedad por
primera vez. Como dice la admirable expresidn
inglesa, a8 gsel f-conacioug en sumo grado. Se

considera bla&mco d® tuws miradas. y, por affadidura,
un blanco muy vulnerable, Le parece que los
desconocidos gque estan alli sélo tiene ojos para
61, iy qué modo de mirar! Sin duda se burlap de
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é1, de su traje, de su corbata. Se nota que sSe ha
cortado al afeitarse: todo el mundo comentard su
torpeza, etc. Se considera librado a la lucidez
malévola de los otros. As{, se preocupa mucho de sf
mismo, vy ‘también estd completamente hipnotizado
por los otros, por la opinidn de los demds. Esta
tansién paraddjica se traduce por el término gelf-

consciouness.
ME (M5 140)

Esta tenzidén paraddjica, centrade en =i mismo Yy
obsesionado por los demds, ~prosigue Marcel— es
"precisamente contraria a lo que 11amamos
intersubjetividad”. Si un desconocide dirije la palabra a

nuestro Jjoven, su propia crispacion le hard desconfiar de
laz palabras y experimentard a su interlocuteor "como un pure

él. Estard a la defensiva,

Retomemoa nuestro Jjemplo y supongamos que la

conversacién toma un cardcter mds Intimo. “Estoy
muy contento de haberlo encontrado -dice el
desconocido~; en otros tiempos coneci a sus

padres”, En eze momento S8 crea un lazo, sobre todo
ge produce un relajamiente de 1la tensidn. La
atencidén deja de concentrarse en la propia
persona, la crispacién interna desaparece. BSe
siente transportadc mds alld del agui y el ahora
al cual {,,.}) su yo s=e pegaba como una tira
empldstica sobre una pequefia herida.

{Ibid.)

Esta crispacidn que provoca la atencioén exclusiva en
si mismo y que imposibilita abrirse a los otrea, estar gon
los otros en la comunicacidn intersubjetiva, no ea en el
pensamiento de - Marcél la mera descripcion de situaciones
psicoldgicas que suceden con frecuencia. Esta descripcidn
tiens alcance metafisico en la medida en que

contemporédneamente era la filosoffa de moda el existen-—
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cislismo cerrado a la trascendencia de los otros, como
constitutivo del ser existente. No podemos olvidar el
caradcter polémico de la opeidn filoséfica de Marcel. Su
‘filosofia se fundamentaba en la apertura del ser a los otros

seres. As{i se la ha llamado "ontologia de la invocacion'.

Por otra parte, estas descripciones lleﬁas de vivacidad
forman parte del método filoséfico de Marcel. Partir de
situaciones concretas, cercanas. en las que nos encontramos
insertos, atrapades y come perdidos. Por una reflexidén
recuperadora, de segundo grado, a la segunda potencia,
descubrir lo que tiéne esta experiencia de universalmente
vdlido y convertirla en pensamiento comunicable., BSu validéz
es absoluta porque pertenece a la esencia radical del propio
ser. Asi construye nuestro filésofo su ontologfia ascendente

desde lo concreto,

Hay otro aspecto de la estructura dialdgica del yo que
Marcel analiza con su estilo de fluidez admirable, La vida
como narracison para ser reconocida por s{ y por log otros,

Es decir, mi biografia como manifestacidn dindmica de lo que

s0Y YO.

Mientras gque la idea abstracta del yo no puede tener

historia, duracion ni sucesidn.

Lo que no se mueve, lo que no puede moverds, soOn
lag abstracciones que tratamos como realidades ¢
como  hipédstasis. Lo abstracte como tal es
intrinsecamente refractario a la sucesidn,

ME (M5 140}
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Mi vida. en cambio, mi vida en su totalidad. no pueds
sxpresarse 8n una proposicidn anunciativa niy puesds reducirse
a un conjunto de afirmacionea elementales, Tampoco puede
objetivarse y separarse de mi propio vivir, La wvida para
entenderse tiens que mer vivida., "Mi vida -dice Marcel-~
mientras no es vivida, se transforma en su prapio cadaver”.

Por qué no decir que la respuesta a la pregunta
i{Oud soy? ea mi vida, mi vida en su totalidad, ain
qua por eato se guiera afirmar que mi vida puede
reducirse a un canjunto de afirmacionas

alemantales.

(Ibid. 129)

Mi wvida se ha ido manifastando & travéa de au propia
historia. Mi biografia es la deavelacion de m1 propra  ser,
algo esencialmente referible. vinculade esencialmente al
acto narrative. Agqul 88 noa manifiesta de nusve la
eatructura dialégica del yo. Yo me reconozco an mi propia
biografia como manifestacidén de mi propio ser.

Mi wvida 8s presenta como algo ssencialmantsa
referible (“"ai le contara mi wvida, usted s8e
asombraria®). Tanto em asi gque podemos preguntarnos
a1 la expresion "mi vida" tiene sentido pracisc si
se prescinde de toda referencia al acto narrative,
No se trata necesariamente de un relato dirigido a
otra parsona. Deada luego, puado tratar da
contarme mi vida, En eata caso tomo frente a alla
la posgicidn da okro que no la conccey y desearia

saber lo que ha sido. Paro contar es esencialmente
desarrollar,

{Ibid,)

Esta narracién no es la filmacidn de todos loa momentos

sucesivas como si todos los instantas tuvieran el mismo valor

vy densidad.
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No puedo proponerme el recuento de todo lo ocurride
con el detalle infinitamente mondtono y fastidioso
de los dias vividos unos tras otros, Narrar no
puede ser otra cosa que resumir, Yy resumir es
desde cierto puntoc de wvista lo contrarie de

desarrrollar, es fotalizar esquemdtijcaments.
(1bid.)

Este esguema totalizador estd salpicado de puntos
luminosos de m&s densidad, En otro contexto Marcel ha
empleado el término "kairos". Son como particulas y parcelas
irradiadas "en la actualidad fulgurante del recuerdo". Son
"esozs éxtasis de la memoria gque constituyen el fondo de 1la
obra de Proust". A través de alloas cada vida se configura en
una silueta o fisonomia irrepetible, comparable al rostro y

el gesto donde se manifiesta un ser concreto,

No reconocarae ni reconocer a los demés en el
rostro biogrdfice es "ser victima de la confusién” y ‘'estar
perdido como en una selva",

Uno de mis personajes, una mujer, dice a su amante
(e Chemin de Cré&te, p.161): "Es extrafio, ty que
no te recanoces &n tu vida, pues estds perdido como
en una selva, construyes la de los otros, trazas
avenidas sin pensar que haya accidentes de terrenc
y espesuras impenetrables”,

(Ibid. 117)

.
“I,a vida -prosigue Marcel=- es comparable a una pagina
escrita recargada de tachaduras y llamadas (...) significa en
concreto que mi vida estd llena de tareas y quizd de
pasatismpos secundarios, ¥y que no s¢ discernir cual es la
importapcia relativa de todas mis ocupaciones', Saber

discernir el wvalor relativo de todes mis actos y la
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importancia de mis ocugpaciones es la condicidén previa para

ser "fiel a miI misme". ME (M5 117)

Esta fidelidad a 31 mismo no puede realizarse sin
descubrir el sentide de la propia wida. el fin, el "telos”
que le da significacidn, El descubrimiento de la orientacion
telecldgica de la propia vida ez otra de las tensiones
dialégicas manifeatativas del propic yo. Yo soy en gran

medida aquello a lo que tiendo con tedeo mi ser.

La participacién de esta finalidad de modo creativo es
"articularse interiormente con una realidad que {(...) da
sentido y justificacidn" a la propia vida.

Digames en general qua me captoe con  mayor
intensidad de vida cuando tiendo a un fin; pero hay
que distinguir cuidadosamente entre la espera
anasiosa de una noticia importante o de una persona
amada, ¥ o1 acto mediante el cual consagro toda mi
energfa a la realizacién de alguna cesa que
depende de mi, o al menos en la que participa de
alguna manera, La espera propiamente dicha nos da
la experiencia de la agonfa mds que de la vida; nos
consume. Al contrario, en el segundo casoc wive
plenamente; Y habria que preguntarse por la
naturaleza de esa plenitud.

(Ibid, 130}

La wvida ez wivida en plenitud en 'a medida en gqua
consagro todas mis energias a una meta que no solamente es
esperada pasivamente, sino realizada creativamente con todas
las fuerzas de mi ser. Este fin y esta meta la voy realizando
v haciendo presente en mi vida como trascurse, depende de

mi, vy convierte mi vida en una participacién de la plenitud

de esta misma finalidad,



163

Podr{amos entrever un paralelo con la idea sartriana de
la esencia que va realizando la existencia a partir de la
nada del propio ser. La perspectiva de Marcel, en cambio,
es positiva. El ser va realizando su propia wvida en la
medida en que camina hacia la plenitud a la que estd llamado
a ser. En este itinerario perscnal, el “pleroma”, la

plenitud a la que aspiro va pienificando mi propia vida.

Mientras que el yo para Marcel esntd 11amado
dialéegicamente a caminar hacia la meta de plenitud en la
medida en gque responda libremente y as{ la libertad es ol
mode de responder afirmativamente a esta 1lamada, el hombre
sartriano no tiene que responder a ninguna llamada, es
libre de eacoger Yy elegir su esencia, eztd condenado a ser

libre.

La vida en la que se manifiesta el yo' es para Marcel la
capacidad de irradiacién vy comunicacién., Su fuerza creadora
se experimenta como “gaudium essendi". La vida se convierte
en "vivacidad". La persona, dirfamos, en cuanto tal es
comunicacidn, donacién, creacion. £l yo como persona seé
aniquila al encerrarse an la crispacién, =3e realiza al
contagiar -a otros su propia vida.

La palabra "vidat requiers una definicidn
fencmenoldgica. ain referencia a los datos
biolégicos, La relacidn etimoldgica que existe
entra vida y vivacidad, life y livelinegs., es muy

instructiva. y sin duda conveadria mastrar que lo
que llamamos vida en este plane no es separable de
cierto interés por la vida que. ademas, es
asencialmente contagioso, Quien vive realmente
no es sélo gquien tiene gusto por la vida, aino
quien  contribuye a esparcirla, como atizarla a
su alrededor. Y por esta razén, mas gque por la
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obra realizada, una persona viva aparace
como esencialmente creadora.

{Inid.115)

Marcel analiza otro aspecto de la estructurs dialdgica
del yo en su capacidad raflexivs como condicidén para la
contemplacion y el recogimiente. Son diversas formas de
didlogo que 8s realizan en el interior del yo no como
estructura monclégica de enaimismamiento. sino como presencia
de lo intersubjetive, es decir, dialégico, en la misma

estructura dindmica del sujeto concreto humano.

Trataré de exponer en sintesis estos conceptos que

tienen una importancia capital en el pensamiento de Marcel.

“La contempiacién -dice- resulta inteligible sdéle si

se reconoce la ambigliedad que implica la mirada, el hecho de

mirar",

Existe um mirar fntegramente dirigido hacia wuna
accién posible, Si avanzo por un terrenc sembrado
de obstdculos, miro atentamente dénde pongo los
pies, o sea que mi atencién estd en todo momento
dirigida a un tipo de accién absolutamente preciso
¥ & los puntos de apoyo que puede encontrar en los
datos materiales donde se realiza. Un ejemplo
intermedio ofrecen el geélogo y ¢l botdnico que en
el curso de un paseo buscan un mineral determinado
o upa planta; observo que la expresién inglesa
locking for es maravillosamente adecuada; la
preposicién for corresponde precisamente a

esa finalidad de la mirada que se ancuentra en el
investigador.

ME (MS 107)

En . el primer ejemplo la mirada se dirige a Ja técnica

de =superar los obstdculos, Es la mirada utilitaria, la
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cientifica y técnica que solamente descubre la dimensién
objetiva con vistas a ejercer una accién sobre la realidad en
beneficio del hombre. 3u atencién se centra en esta
dimensién de la realidad, pasando por alto otras posibles

miradas. E3 una mirada posesiva, captativa,

En el esgpecialista 1a mirada tiens una finalidad

clasificadora dentro de un gpecimen. Ea la inclusidén en una
clase entre individuos que tienen alguna cualidad comin, "A

pesar de las apariencias, la unicidad no tianel ninguna
importancia", el objeto 'se considera en relacién a upa
determinada c¢lase o serie a la cual perteneca"., Méias que el
objete individual, e3 la clase o serie que lo incluye a
donde s8e dirige la atencién de la mirada o conocimiento

clasificador,

Habria otra forma inguficiente de contemplécion o de
mirar, la del simple espectador.

El simple espectador colocado frente a un
espectdculec puede asimilarse a un aparate de
dptica o un -wregistrador. Observemos gue no hay
dimenaién interior ni en el espectéculo ni en el
espectador. Ingenuamente podria argumentarse gque el
aparato de 4ptica implica un multitud de ruedas y
resortes, Para smeria jugar con las palabras
admitir que esas ruedas y resortes estéh en el
interior del aparato: en realidad son parte de &1,

(Ibd.}

"El espectador -~prosigue Marcel- es infiel a su propia
realidad cuando se piensa como un aparato de dptica", La
emocion que siente ante el espectdculo hace gue ya no sea un

simple gpectans, sino particeps. Esta participacidn puede
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dar lugar a la contemplacién. ya que el espsctaculo como tal
no estd ante mi sino en mi. "Mientras contemplo, cierto
coesse s6 realiza entre (lo contemplade} y yoo, “La
contemplacién come introversion del conocimiento exterior".
Lo contemplade es interiorizado, acogidoe en la propia
intericridad. Esta acogida se realiza en el silencie del

recogimiento,

Marcel recoge las observaciones de Max Picard en
su libro Le Monde du Silence. El silencio no es la simple
ausencia de palabras. Es la presencia que no necesita de
palabras para ser experiencia,

Podemos pensar gque el recogimiento estd ligado al
acte mediante el cual el hombre logra =1 silencio
dentro de si. silencic que no significa una simple
ausencia, sine que por el contrario tiene un
valor positive, Es una plenitud que se restablece
por la reabsorcidm o el rechazo del lenguaje...

(Ibid.)

La contemplacion, el silencio, el recogimiento, son
experiencias omnicomprensivas en las gue el sujete en su
condicidn d_e ser itinerante, en situacidén y en marcha., no se
aleja de 1la vid_a.' sino que la hace suya al acogerla en
su interioridad. Es la dimensidn inmanente de la experiencia
Inmanencia activa, ocreadora, que realiza una transmutacidn

interior desde el mismo interior, Creacién "du dedans™.

Cuando penstro en mi mismo por la contemplacidn y =1
recogimiento, me hundo en mi misma vida y la descubro tal
cual ‘'es, la vida que aspiro a vivir, la que deberfa vivir

para ser mis plenamente yo mismo. Por eso,
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entrar dentro de si quiere decir en &l fondo salir
de 8%, b4 como no es posible desdoblar
objetivamante el 31, debemos concluir que estamos
an presencia de un acto de creacidén o de
transmutacién interior., Este actoe (..,,) presenta
esencialmente el cardcter de un retorno, cuyo

después no ¢8 simplemente idéntico a su antes,
pues la identidad destruiria el significado de la

experiencia y terminaria por negarla, El! mejor
empleo es una compogicidén musical que, aun cuande
termine en apariencia con los mismos acordes con
que comenzé, no los sentimos  como 4di fuetran
los mismos, puesto que estdn cargados de todas las
vicisitudes que sufrieron y gque acompafian su
reconquista final.

ME (MS 110)

Penetrar dentro de s8I no es sclamente la introversién
psicoldégica mediante la cual "el yo centra su atencidén en a1
misme", sino la experiencia compleja en la que se fundan
contemplacion y recogimiento, para acoger mi prepio ser en
abrazo creador y transformante, Yo soy distinto, "salgo
distinto" cada vez gque me recojo en esta experiencia
cargada de fuerza creativa y transmutacién interior. La
razén es que ta realidad contemplada en el recogimiento
penetra en el recogimiento mismo. Mi propia vida penetra en
el recogimiento para ser asimilada como alimento vital,

Contemplar es3 recogerse en presencia de algo, de
tal manera que la realidad en pressncia de la cual
nos recogemcs penetra en el recogimiento mismo.

{Inid., 107)

El sujato del'recogimiento no puede ser ahstraldo de las
determinaciones circunstanciales que lo constituyen en “ser
en situacidn” como alge contingente. con lo cual este sujeto

abstracto me identificaria con la misma razén abstragta, La
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experiencia del recogimiento no serfa mids que una abstraccién

con wvalor exclusivamente gnoseoldgico.
El hecho mismo del recogimiento noz obliga a aban-
donar un postulade implicito en la mayoria de las
doctrinas filogséficas hasta nuestros dias, que
consiste en tratar las determinaciones circuns-
tanciales que me constituyen en tanto sujeto
empirico como contingentes en relacidén al
sujeto abstracto que en suma se identificaria con
la razén, Si asy fuera, el recogimiento no pedria
ser otra cosa que abstraccién. Seria una operacidn
contraria a la naturaleza, que nos alejarya de la
vida. Pero precisamente no es aai; la experiencia
espiritual, tomada en su més alto nivel, desmiente
tan interpretacion, tal reducciodn.

{Ibid, 111)

Marcel se opone decididamente a considerar al sujeto de
esta experiencia “omnicomprensiva", es decir, persocnal,
espiritual, como desposeido de los datos circunstanciales
gue ne son so6lo contingentes, sine constituyentes del
propio vo. El sujeto de la reflexién. de la contemplacién ¥y
del recogimiento neo puede ser el sujeto abstracto de la
desencarnpacidén pura, que habita en el olimpo espiritual de

"ninguna parte”.

El sujeto abstracto no puede realizar la experiencia
-personal  por la sencilla razdén de gue estd desprovisto de
interioridad vy de las circunstancias y situacién concreta

que leo constituyen como sujeto concrato.

8in embargo, en otros contextos, Marcel se opone a gue
las  circunstancias y la situacién se identifiguen con el
mismo sujeto. E! sujeto concreto es un "ser —-en -situacién”

3in que se identifique con esta misma situacidn,
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Tratar ol dato circunstancial come contingente con

respecto a gierto naclec racional y
transcendente o3 imaginarlo como una especia de
hdbito del c¢ual podemos despojarnos. Paro

para proceder de esta manera tengo que abstraer
e] dato eircunstancial y colocarme frente a 61, Se
trata sencillamente de saber si este movimiento es
iluserio y en cierta medida engafioso. Procediende
de este modo corro sl riesgo de evadirme a "ninguna
parte”, que sin embargoe e considera como un
lugar privilegiado, especie de olimpo espiritual,
Frente a un olimpo semejante debemos  tomar
pogicidn con la mayeor claridad posible.

ME (M3 111)

Todas las c¢ircunstancias de mi vida que han acompaffado
e integrade la marcha y el camino de mi aer, aon
apelaciones que me dascubren lo que realmente he sido Yy
soy. Sin ellas no pusdo conocerme ni reconocerme, ain ellas
permeneceria en la oscuridad absoluta. Forman parte de
mi propia existencia,
Agreguemos que esta condicién itinerante CE
inseparable de los datos circunstanciales que la
especifican. En el punto que hemos 1legado
podemos afirmar que ser en situacidn y ser en
marcha constituyen los modos inseparables, los dos
aapectos complementarios de nuestra condicidn.

{Ibid.}

Estos datos circunstanéiales conastituyen una relacidn
"intersubjetiva" en el vocabulario de Marcel en cuante que
estas mismas circunstancias son modalidades de la presenéia.
por ejemplo., en la enfermedad. Yo me enfrente a las
circunstancias aparentemente imperscnales como si fueran
enemigos, aliados, compafieros. amigos. Con ellas y a través
de ellas yo me realizo como persona. Es como 8i se entablara

un didlogo inagotable mientras camino por la . vida, porque
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las acojo en mi interior y forman parte de mi opropia

experiencia y de mi prapia vida,

Al reconocerme a miI mismo como sujeto descubre wunp
horizonte de velaciones, de posibilidades infinitas que
suscitan el sentimiento profunde de algo sagrade. Es lo gue
Marcel dird en otras ocasionse, lo "reverencial puro" que no
es =2ino la actitud egtremecida de la admiracion, gratitud,
disponibilidad y apertura. Descubro el misteric presente en
las profundidades de mi ser como sujeto.

Una de las debilidades més graves de la Filosofia
hasta nuestra é&poca ha sido la de simplificar
exageradamente (...) las relaciones que me unen a
mi misme, Yy no ver gue esas relaciones pueden
variar al infinito: puedoe comportarme conmigo
mismo como amo, como amigo, como adversario, satc.
Pero tratarme intimamente significa conocerme como
sujeto, El sentimiento, =iempre tan intenso -no
s6lo en los misticoes cristiancs, sino en Mareco
Aurelio, por ejemplo-, de cierta realidad sagrada
dentro de mi, no puede separarse de la aprehensisén
de] yo como sujeto,

(Ibid. 79)

Asi comoe no puedo descubrir al otro y reconocerio como
“tu" sino degde la actitud de respeto y de acogida reverente
y amorosa, dque gupere la objetividad clasificadora, vyeo

no puedo descubrirme en mi intimidad sinc desde la actitud de

respeto sagrado. Solamente ceon esta condicién puedo
descubrirme a m! mismo como profundamente soy. "Mi ger es

mucho més que mi ger”, dird Marcel. Yo soy mds gue yo mismo.

Podemos resumir diciendo que el yo no es un “punctum’

con inextengidén ontoldgica, No es realidad cerrada ¥
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conclusa. En su misma estructura es ya “intersubjetive” es
decir, relacional, dialségico. El yo hace referencia
implfcita al tu, a los otros o & g1 mismo como otro. Para
reconocerse tiens que expresarse en la propia vida, en la
propia biografia come lugar donde se refleja la propia
fisonomia. E1 yo afirmado es una exclamacion dirigida a
veces agresivamente para defender la propia existencia, Es
la exclamacién afirmativ& del propio ser. A veces sclamente
puede descubrirse el valor dal yo descubriendo e} valor del
"telog”, de la meta qus da sentide y significacidn a 1a
propia vidai En tuncién de esta meta pueds reconocerse el
propioc yo y el td con quien me encuentro. La meta es

revelacién del propio ser,

Pero yo 3oy segun la relacién que entable conmigo
mismo. Puede ser para mi un amo, un esclavo, un amigo,
un enemigo, un tortutador, un alienador, un creador, un

aniquilador. Depende de mi, en eate sentida, ser lo que soy.

Ccuande concibo mi propio yo como desligade de toda
relacién y de aqui deduzco la orientacion de mi "ethos'
estoy destruyendo en su eatructura misma mi propic ser, HNo
ez extrafio que el fildsofo en el gue subyace esta ontelogia
no tenga mis remedio que proclamar el derecho al suicidio,
No es solamente una vaga pesibilidad, sino que forma parte

de la historia actual de la filosofia sspafiola.

El sclipsiamo ontolégico. la crispacidn metafisica no

es solaments teorfa y elucubracion neutral, nos ofrece una
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ética en la que los demds no cuentan. Es como si po

existieran. Pero e€ste yo cerrado, clausurado en su mondloga,

convierte en auntodestruccison su propia exaltacien

idoldtrica. La bisqueda obsesiva del placer. el derecho a 1a

droga y al suicidio cuando se converte en “telos" Y

“eschaton" ofrecido a les jévenes se convierte en religién,

ez la adoracién del dios Moloch.
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4,5, Teatimonioc y misterio
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4,0, EXPERIENCIA DEL MISTERIO

Hlabiamos visto que la Ontologia de Marcel no se reducia
al andlisis de la afirmacidn del ser por la razén humana,
como ai al "logos" humano pudiera abstraerse y separarse dal
hombre congrato que piensa. En la antropelogia marceliana se
afirma decididamente que lo gque llamaban los filéaofos
tradicionales las facultades, las potencias o principios
préoximes de operacidn del alma como espiritu no pueden
sapararse. No pueden distinguirase, -dirian- con distincién

real, sino solamente con distincidn da razon.

Marcel, analizandeo fenomenoldgicamente la propia
experienci& personal y apelando a la experiencia de los demds
hombres que sean capaces de recordar su propia experiencia,
afirma que en la medida en que los actos intencionales de la
persona humana se hacen més profundes, tienden a fundifs? 2n
la indistincién creativa que realiza la experiencia en su

integralidad unitaria propia de la persona.

Del mismo modo, afirma gque nuestroc acceso al gser no
se realiza con la idea abstracta del ser, s=ino en el

encuentro personal con los seres concretos que me epcuentro
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en el camino., No podemos despersonalizar el ser ni pensarlo
como una nube que se esfuma en el horizonte de nuestro
pensamiento. sino en su presencia en los seres que
participan del ser. Marcel, hemes repetido, no separa el ser
del ente, sino que descubre el ser en los entes concretos
desde los cuales podemos tener acceso al ser, como luz vy
plenitud. De este modo la ontelogia se convierte en

ontofania.

Marcel ha ido describiendo los modos de manifestarse al
ser en la profundidad del ser existente, en su avidez
impulsiva ontaldgica. en la experiencia de la propaa
existencia manifestada en el testimonio del propio cuerpo y
de los sentidos, en el didloge y encuentro con el tu, en loa

acontecimientes de la historia.

El sar se manifiesta no come un objeto que puede ser
poseido por la razén. gino como realidad de la que
participamos experiancialmente, pero gue nes implica, nos
desborda, nos trasciende infinitamente. El ser no es
realidad abstracta que exista solamente an la razdn, sino
realidad _concreta. El ser es el inagotable concrsto, el

jnfinite existente, es decir, el misterio.

Hay gque reconocer que los intérpretes de Marcel 2o
encusntran con el hecho de la distincién entre problema ¥y
misteric vy citan undnimemente las palabras de Marcel
del Jouyrnal Métaphysigue (DM 145)., Pero en la medida que

leemos sus comentarios se advierte que no han llegado hasta
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el fondo de lo sugerido por nuestro fildsofo. E=tdn
impregnados profundamente por el concepto negativo,
nebuloso, de una tradicién filosoéfica ¥ teolégica
racionalista Yy nocional que no puede penatrar con
profundidad en les conceptos de verdad y de misterio como

aparece en la experiencia humana concreta,

Los mismos traductores manifiestan esta confusidn en
sus vergsiones al cambiar la expresidn marceliana "el
misterio" por ia 'un misteric", Rahner ya habfa llamado la
atencién sobre el plural "misterics” u=zado en teologia.
No puede haber muchos misterios, solamente el misterio del
ser. El ser ez uno, los entes. muchos. El ser sme hace patente
en los entes concretos como participacisén y presencia, pero
el ser trasciende los entes, Haidegger lo vié con claridad.

Log entes son porque tienen ser. Tomds de Agquino habia

dicho, como la recuarda Marcel, "ens dicitur quasi

esse habens”.

El misterio ea al' ser manifestado en la experiencia
humana en la que realiza su prasencia como positividad, pero
descubriende positivamente su inagotabilidad e infinitud.
La experiencia del msterie es un ‘'factum™ innegable,
cuyo andlisiz fenomenolégico puede realizarse, pero que
necesita clarificacién e ‘interpretacién. Creoc que esta

clarificacidén es el punto central de la obra de Marcel.

Este verano an &l curso de teologia de la Universidad

Complutense en El Escorial pude charlar con el P, Xavier
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Tilliette, unoc de los conferenciantes, estudicose y amigo
peraonal de Marcel. Al comunicarle que estaba preparando un
estudio sobre la experiencia del misterio en el pensamiento
de Marcel. levantando las manos me contestéd con una

exclamacidén de simpatfa: "iFundamental!"

En esta aproximacidn al pensamiento marceliano he
dividido mi estudio en cinco apartados. Quisiera traicionar
Yo menos peosible el pensamiento de Marcel, como repiten
todos sus intérpretes, realizando un itinerario, que declaro

anticipadamente gque no puede ser definitivo.

Estoa serfan en sintesis los pases que me propongo

realizar:
1. El misterio ontoldgico

Tenemos que agradecer a Marcel el haber-introducido en
el lenguaje filosdfico el término "misterio" y Thaber
iniciado una reflexién gque pusede ser revolucionaria en
filosofia y en teoclogia. Es cierto gue esta reflexidén
solamente estd apuntada, como una melodfa, -diria Marcel-,

pero que necesita una progresiva orguestacidén.

Hay conceptos que se inician histéricamente en la
reflexién teolégica, como reflexién sobra la experiencia
humana, pero luege adquieren su autonomia y han sido y deben
ser racogidos por la reflexién filosefica si estd abierta a

todo 1o que es universalmente vdlido v no estd cerrada de

mode sectaria ¥y excluyente.
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Tales 3on los conceptos de persona, libertad,
revelacién como auto-manifestacidén, comunidn come encuentro
interpersonal, compromizo como fidelidad, esperanza como
acto creador, amor comoe "agapé", “pleroma" como plenitud.
“eschaton" ceme  utopia realizable, experiancia como

actualizacidn de la persona integral.

La filosofia de la historia se inicia en los profetas
de JYarael, se desarrolla en S. Agustin, pero ya estd en
manoy de todos loa que guieren reflexionar libremente sobre
ella. El ejemplo de Ernest Bloch, de Eric Fromm, de Roger
Garaudy., nog muestra que no es npecesario participar de la fe
o de la visidn del mundo de loa que han descubierkto ciertas
claves vdlidas de interpretacidén de la realidad para

acogerlas y desarrollarlas creativamente.

De modo paralelo, la teologia cristiana tiene gqus ir
asimilando e integrando incansablemente todos los conceptos
¥y perspectivas humanas para que su teflexidén acompafie al
hombre itinerante. La rnzan profunda, que los fildsofos nunca
deberfan olvidar, es que la teologia cristiana no es uﬁa
Teo-logia. wuna Teodicea, sino una 'teandro-legia" para usar

una expresién muy frecuente en Berdieff.

Es en lo humano y desde lo humano donde el criastiane
comienza su reflexién, BEg hacia lo humano donde se dirije su

descubrimiento de Dios encarnado en el hombre.

El concepto de misteric, gue en su origen ‘era un término

de las vreligiones 1lamadas mistéricas y que luego se
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desarrolléd en la teologia eristiana, especialmente en la
teclogia oriental, es un concepto clave para identificar una
experiencia humana de gran riqueza antropoldégica. Este
concepto se desvirtue al ser considerado desnde una

perspectiva intalectualista,

En la filosofia de Marcel descubrimes que el caoncepto
de mistario se hace prasente en nuestra misma estructura
organo-psigquica. en nusstra libertad. en nuestro conacer, en

el encuentro con el otro como perscna.

E! misterio e3 la misma realidad del ser al que no
podemos acceder sino por aproximaciones concretas., Estas
aproximaciones no pueden ser laas del pensamiento objetivante.
del pensamiento pensado, sine por el pensamiento pensanta

que no puede sapararse del sujeto concreto que piensa.
2. Pressncia del misterio

Hay que reconocer que Marcel fué uno de loe pioneros que
recogid en su filosofia ciertas realidades que no sclamente
"estdn &4 la mano“, =sipo gue nos snvuelven y penetran eon
todo nueatro ser. Scon los dmbites de presencja de loa que
no se puede hablar con categorias rigidas ¥y definidas =sino
con otras més fiexibles e imprecisas, porque asi son estas
realidades, El lenguajs gue intente expresar estag
realidades humanas tiene gue asimilar la afirmacion realista

del tenguaje poético. Solamente asi pueden expresarse.

Marcel analiza la experiencia de presencia, gque no es
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una experiencia repetible para cualquiera y en cuaiquier
parte, sino como experiencia irrepetible que solamente puede

ser evocada y reccrdada.

La wvida humana como camino estd transida de estas
prasencias viasibles vy tangibles, pero también de otras
presencias invisibles a las que cada vez nos vamos haciendo
mds permeables en la medida en que nos hacemos perscnas, es
decir, seres abijertos ; lo que algunos paicélogos, como
Maslow y Allport, llaman la dimensidn "trans-ocednica" de la

personalidad.
3. Acogida del misterio

El misterio, la profundidad del ser, nos sale al camino
como presencia ofrecida, Es la libertad humana la que puede

abrirse y acogerla o cerrarse Yy rechazarla.

Lo dramdtico, lo trédgico de la libartad del existente
humano es que no solamente puede cerrarse, sino que pueds

aniquilarse. El suicidio es posible.

Pero no sclamente es posible para el hombre el suicidio
fizica, es posible el suicidio metafisico, la negacidén del
sar. %3 el absurdo mismo, dird Marcel. negar al ser por un

ser que es,

En el fonde mismo de la afirmacidn o negacidn-del ser
como misterio, nos encontramos con la realidad de la libertad
humana, Para Marcel la libertad en su.radicalidad ne gs,glgo

que s5e relacione con el deseo, .con la accién, con . la
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eleccidn, el determinismo o e] indeterminismeo, La libertad

€5 Ya autoafirmacidn del sear.

Para acoger el misteric es necesario la actitud
fundamental de la persons como apsrtura radical, ia
"hospitalidad entolégica”. Esta actitud no es solamente la
apertura pﬁra conocer la realidad, sino la capacidad

de acogerla en la propia intimidad, en la propia casa, ‘chez

s0i".

Hay que reconocer que este apdlisis de la acogida
del misterio e una de Jlas aportaciones mds ricas vy
sugerentes de la filosoffa de Marcel que hay que desgcubrir

entre las sugerencias fragmentarias dispersas por teda su

obra,

4. Historia v misterio

Esta aparﬁado, tengo que reconocerlo, solamente es una
aproximacién concreta a um posible estudio mucho més
profundo. Constituirfa materia para upa interesante tesis
doctoral. Marcel decia que este tema no lo habia estudiado
con demasiada profundidad, perc entre sus sugerencias
podemos encontrar elementos para una filosofia de la

historia. La relacidn entre historia y misterio.

Marcel relaciona-la historia con la dimenszién corporal
del existente humano. FPero el cuerpo es susceptible de ser o
de posesr, El cuerpeo ‘es 'la raiz de todas las posibilidades

histéricas., Corporeidad ¢ historicidad son dos dimensiones
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de la esencia dal existente. El acceso al ser y al misterio
tiene que realizarse nacesariamente desde estas dos dimen-

sionea inseparables.

El ser como misterio desvelado al hombre no pueds
reducirse a upa idea abatracta desencarnada, El mis-
terio solamente es accesible al hombre en su historicidad
y encarnacién, El misterio tiene gue ser acontecimiento,

no solamente leido y captado, aino acegido, reconocidoe.

El hombre se3 persona en la medida en que es capaz de
descubrir la profundidad del acontecimiento, de superar lo

anecdético. La capacidad de “intus-legere’,

En la medida en que somos capaces de descubrir en cada
acontecimiento histérico lo universal wvalioso, lo meta-
histérico, lo eterno, seremos creadores de la historia. Las
reflexiones de Marcel en este punto son de una fecundidad
inagotable. Nos conducen a descubrir que el misterioc no ea

oscuridad evasiva, sino cercanfa encarnada y positivadora,

5. Testimonio ¥ misterio

El concepto de testimonio en la filosoffa marceliana

tiene una profundidad y amplitud muy destacable. En todas

sus obras estdn diseminades andlisis sugestives que culminan

en el concepto de tegtimonio creador.

El andlisis de la estructura triddica del testimonio ea
de gran originalidad y es susceptible de desarrollos

fecundos. Fundandose en este andlisis la gnoseologia
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superarfa la visién de dptica especular entre el Bujeto y o)
objeto de conocimiento. El sujeto del conocimiento esta
dotado de interioridad, porgue es un existente concreto, una

persona. No es, dirfa Marcel. un aparato de éptica.

El hombre como persona. en su capacidad creadora, como
artista, es el testigo de lo invisible, de lo egpirituaij,
Ante su mirada el mundo se transfigura, El arte es capaz de
realizar la metamorfosis drfica de la realidad, porque es
capaz de descubrir 1o que estaba oculte en las cosas y que

por esta presencia de lo oculto dejan de ser simples 'cosasg".

La madurez personal consiste en ser cada vez mas
permeable al testimonio de lo invisible, de lo inverificabla.
del misterio. Esta permeabilidad dialogal ante lo expresive
del cosmos y de la historia lo constituye como persona

realizada, actualizada.

El existente humano en cuanto es capaz de dar crédito y
acoger el testimonio del misterio se hace a la vez testigo

del misterio,

Marcel repite que el ser, el misterio, es luz y vida.
El hombre como existente itinerante, testigoe del misterio,
es capaz de irradiar luz, hacerse luminosc. El migterio como
vida plenifica al hombre llendndole de vivacidad, capaz de

irradiar y atizar la vida a su alrededor,

“Todo  esto en el pensamiente de Marcel no aon

abstracciones ni elucubraciones gratuitas, son posibilidades
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ofrecidas al hombre y que en este hombre sencillo y Dbuenc,

lleno de pasidén filosdfica, se hicieron rsalidad.

La ontologia del misteric en Marcal es testimonial. Es
una experiencia qus se ofrece para ser reconocida y acogida
por aquella libertad gue sabe descubrir en su interioridad

la misma experiencia cuya presencia nos manifiesta Marcel.
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4.1, El misterio onteoldyuico

La realidad del ser, descubisrta a través de sus
aspectos concrestoa cuya presencia experimento en mi propia
existencia y en los encuentros de mi itiperario personal, me
descubren un horizopnte inagotable. M#s alld de lo objetive
problematizable que tiendo a poseer con mi conocimiento
posesivo, la experisncia del ser penetra en la totalidad de
mi ser de tal mode que la unidad y distincidn del ser v vyo

no pueden ser pensadas aino como compenetracién profunda.

La experiencia de la gque estamos hablando no es la
relacidn del conocimiento y la realidad, s=sino el encuantro
del axistants concreto como persona y la realidad. Es la
experiencia en su mds profundo nivel. Es el encuentro
experiencial. Es la experiencia en "yo", no la experiencia

en "se" como dice Marcel,

Todas las realidades sensibles y sentidas, desde Ila
irmediatez de mi propia existencia, en las que me
experimento sumergido, mediapte la reflexién recuperadora se
convierten en pensamiento desde e) que intento expresar toda

la riqueza inagotable que se desvela a esta segunda mirada.
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Este desvelamiento en Jlo sensible como patencia y

apertura a lo suprasensible -} inverificable, como
experiencia omnicomprensiva envelvente, es el nucleo de lo
még original del pensamiento de Marcel. La desvelacidn de lo
inagotable conereto., Podriamos decir gue ez la experiencia
originaria de la metafisica de nuestro autor. Experiencia
que €85 Como uha iluminacién que ge presenta bruscamente al

pensamiento para fecundarlo.

Planteamiento del misterioc ontolégico: sus aspec-

tos concretos, Asi es como pienso intitular mi

ponencia para la sociedad filosdfica de Marsella,

La sxpresidén misterio del ser, misterio ontolégico,
en vez de problema del ser., problema ontoldgico, me
ha venide bruscamente estos dias. Me ha iluminado,

El pensamiento metafisico como reflexidén

concentrada mobre el misterio.

JM (DM 124)

En el ensayo Position gt approches concrétes du mystére

ontolegigue, Marcel declara que sste titulo de su meditacidn
agsustard "a los profanos, pero chocard también a los
filédsofos, Estos, en efecto, tienen la costumbre de dejar
el misterio a los tedlogos por una parte, Y a los
vulgarizadores, sea de la mistica, sea del ocultismo, como
Maeterlinck, por otra.”,.."En ecuanto a los pensadores
impregnados de doqtrinas escoldsticas, la palabra ontolégico
tiene wun sonido familiar, mas, por otra parte, tales
pensadores reservan casi siempre el nombre de misterio para

los misterios revelados." PA (MO 13)

El gran mérito de Marcel fué introducir el término

“migterio” en el lenguaje filosofico y liberarlio de la
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connotacisn negativa que una filosofia Yy teologia
intelectualista le habian asignado. A partir de los
andlisis de Marcel, a vecea sin citarlos explicitamente, el
sentido positive del misterio y la fenomenologia de la
experiencia del misterio ha enriquecido las ciencias
empiricas del hecho religioso, egpacialmente la

fenomenologia religiosa y la misma tecologia actual.

El concepto de misterio estd ligado al realisme dal
aspiritu, La inteligibilidad penetra positivamente en la
realidad, pero ésta nunca es agotada y encerrada en el
pensamiento pues lo desborda de modo infinito, Solamente
podemos acercarnos a la cognoscibilidad-de la realidad en

aproximaciomnes concretas indefinidas. Especialmente cuando

la realidad es espiritu. En el Journal Métaphymigus anota
nuestro autor: "La realidad como misterio, inteligible
solamente como misterio. Yo, igual." JM (DM 27)

.Para clarificar el mentido positivo del misterio, Marcel
afirma repatidas veced que hay que discciar el término
"mistario” de ia oscuridad, dasconocimiento a
incognescibilidad con que habitualmente lo asociamos. Eata
confusidén nos impide captar el sentido lumincsc del misterio
y nos imposibilita insertarlo en la reflexidn metafisica con
la que tratamos de penetrar en la realidad. Toda realidad
como tal e3 profunda y desbordante y por esto mismo es
misterio.

Debe cuidarse con cuidado cualquier confusidn
entre misterio ¥ lo incognoscible: lo
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incognoscible no es. en efecto, Ma8 que un limite
de lo problemdtico que no puede ser actualizade
sin contradiccién. El reconocimiento del misterio
es, por el contrario, wun acto easencialmente
positivo del espiritu, el acto positivo por
excelencia y en funcidén del cual guizds se defina
rigurosamente cualquier positividad.

JM (DM 1l46)

La incognoscibilidad come tal es pura negatividad vy
por lo tanto es contradictorio pensarla como positivamente
actualizada. El misterio, por el contrario, como
cognoscibilidad en la que me encuentro positivamente sumer-
gido, como experiencia de lo personalmente presente, es la
positividad mi&s rigurosa, Es la evidencia dotada de mayor
claridad no solamente para mi conocimiento, sino para la
totalidad de mi ser concreto, No es la evidencia de lo que
estd ante mi sino en mi. Esta evidencia que, repite Marcsl,
no es propiamente intuicién del ser. Es. una intuicidn
confusa, "aveuglée", gue necesita ser iluminada por
ulteriores reflexiones,

Todo parece ocurrir aqui como si yo disfrutara de
una intuicién gue poseoc sin saber inmediatamentae
que la poses, una intuicién que podria ser,
propiamente hablando, para 8i, pero que no se
aprehende a si{ misma sinc a través de los modos de
experiencia sobre los cuales se refleja y que ella
misma ilumina mediante esta misma reflexidn. La
actitud metafisica esencial consistiria entonces
en upa reflexién sobre esta reflexion, en una
reflexién a la segunda potencia. por la cual el
pensamiente Liende a la recuperacién de una
intuicién gue ss pierde, por el contrarie. en
cierto modo., en la proporcidn en que se ejerce.
{Ibid.)
Aparentemente se da una contradiccidn en el pensamiento

de  Marcel, Por una parte afirma que esta intuicidn
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fundamental del ger y del misterio esta dotada de
positividad rigurosa Yy por otra parte necegita

clarificacién por medio de la reflexién. En muchas ocasiones
ha repetide, contra la spinidn de Bergson Yy de Maritain, que
no tenemos intuicién del ser, =ino acasc una intuicisn
ciega, oscura, que sa& VA clarificando por sucesives
encuentros con el ser. Marcel rachaza, aunque sin explici-
tarla, el ontologismo rosminiano y todas las filosofilas que
comianzan su reflexién por la claridad engafosa del "cogito®

o de la intuicién del ser.

La razén de esta oscuridad en ta intuicién del ser como
misteric es que nuestro entendimiento tiende siempre a
refarirse al orden de lo objetivo, de lo problemdtico, desde
lo cual es imposible penetrar ni en al propio pensamiento.

Esta mafana, después de las fatigaa y emociones

da estos vltimos dias {representacidén del Mort de
demain) me hallaba raducido al extremo en—@l— gque
uno no entiends nada de su propioc pensar. Me vefa

tentade de decir: el término misteyrio se encuentra
pegado como la etiqueta prohfbide tocar. Para
volver a comprender hay qua referirse siempre al
orden de lo prablemdtico.

JM (DM 138)

El misterio es coextensivo con el ser en cuanto
realidad tomada en su autenticidad por su implicacién con el
existente humano y todas sus manifestaciones y expresiones,
Asi encontramos el misterio presente en todag las realidades
que implican y comprometen &l hombre en sSu dimensidén
espiritual, talea como: el pengamiento, el cenocimiento, el

encuentro. la esperanza, la fe, la fidelidad creadora, el
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amor, el misterio familiar, la libertad, la creacidén, la

unidn del alma y del cuerpo. (Cfr. VP 371)

Participan de la condicidén de misterio en cuanto son
participacién del ser en el existente y se abren al
inagotable que desborda y envuelve & lo gque es incapaz de
objetivacién. E] misterio e3 el ser en cuanto preaente,

implicado y abierto a la inagotabilidad infinita,

El ser como inagotable concreto, como misterio,
solamente puede encontrarse en los datos propiamente
espirituales en 1los que interviene la libertad humana en
cuanto puede abrirse y aceptar o renegar y cerrarse en su
endurecimiento interior o replegarse en si mismo, Es decir,
a] misterio estd presente en el hombre como espiritu y en
sus actos espirituales como manifestacidén de su libertad.

les approches concr2tes du mystére ontologique
devront &tre cherchées non point dans le registre
de la pensée logique dont l'objectivation souléve
une gquestion préalable, mais plutot dans
1'élucidation de certaines données propremsnt
spirituelles {...) ol l'homme nous apparait aux
prises avec la tentation du reniement, du
repliement sur soi, du dursissement intérieur.

(EA 173, VP 373)

El ser come misterio no puede ser conocido por el
pensamiento objetivante, como algo que estd fuera de mi,
frente a mi, Por implicarme a mi{ mismo por mi participacién
ontoldégica solamente puedo encontrarme con el misterio por
medic del recogimiento., penetrande en el interior de mi

mismo donde propiamente hablando no puedo decir que tengo
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intuicién dal misterio como algo que mirar, sino como
apcuentro experiencial con su presencia. El misterio més que
tonhocido solamente puede ser raconocido.

Mais comment la reconnaissance du mystére est-elle
poasiple? Elle ne 1l'est que'd la faveur d'un
ressaissement intérieur qul n'est autre que le
recusillement. Je me garderal, gquant d moi, de
parler ici d'intuition. Car ce ressaisissement
n‘est sans doute pas une fagon de regarder: c'est
beaucoup plutdt une concentration et comme une
rafection intérieur.

{HCH 69.VP 374)

El receogimianto, yva hemos visto, no as
el ensimismamiento psicolégice. sino entrar en =21 para
acogar la propia interioridad, en una goncentracién que es

come una "réfaction", come una introalimentacién espiritual.

El encuentro con el ser y con el misterio ne puede
realizarse desde la mirada superficial cesificante, sino por
la penetracidén y profundizacidn en "legs activités centrales
par lesquelles l'homme ss remet lui-méme an présence du
mystere qui le fonde et hors duquel il n'est que néant”.
{HCH 69} 3clamente adentrdndose en la interioridad de un ser

concreto podemos encontrar la vealidad del ser.

Faro es dificil para el hembre realizar ?sta
profundizacidn en si y en les otros por medio del
recogimiento y la apertura a la interioridad. Hemoa formado
una obturacién o caparazoén de prejuicios que nos impiden ser
permeables a la diafanidad de la realidad profunda. Esta

falta ds transparencia estd de tal modo ligada & nuestra
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condicién natural gue necesitamos un esfuerzo heroicoe y
desgraciadamente intermitente para poder captar lo que Ja

realidad humana nos estd diciendo.

Yo recapacitaba hace un instante que nuestra
condicieon (...) implica o exige una especie de
obturacidn sistemdtica de) misteric en nosotros y
en rededor nuestro. Lo qus interviene aqui es la
idea casi imprecisable (...,) de le¢

Conexidn intima entre lo objetivo y 1o natural. La
aprehensidn del ser no es posible Binoc mediante una
penetyracion repentina efectuada a traves
de) caparazon que nos rodea y que nosotros mismos
nemes segregado, "Si no os hiciéreis come nifios
pequefics..," Poaibilidad para nuestra "condicion”
de transcenderse a 51 misma, pero mediante un
esfuerzo heroico y necesariamente intermitente. La
esencia metafigsica del objeto como tal es gquizas
precisamente gu capacidad de obturacién. Esto e=,
por otra parte, inespecificable: en presencia de
un  ¢hjeto cualquiera no podemos preguntarnos
acerca del misterio que encierra, Esto no seria
sino una seudoproblemdtica,

(Ibid. 139)

El misteric ontoldgico se revela a través de las
manifestaciones de la interioridad de los seres
espirituales, de las expresiones del espiritu, Si no nes
hacemos permeables a estas epifania=z de lo profunde con el
esfuerzo de curarnos de )a ceguera de nuestro mode habitual
de mirar la realidad eosificéndola. jam&s podremos

encontrarnos ni con nosetros mismes ni con los demds.

La capacidad de captar la profundidad manifestada en
el =er como misterio exige la apertura y limpieza de los
ojos de un nifio que también encontramos en los poetas y en
los profetss. En varias ocasiones insiste Marcel en la

capacidad del poeta -~recuerda a Rilke- de descubrir lo
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escondido presante en la realidad vy la del profeta que
descubre en los acontecimientos aparentemente triviales de
la historia la profundidad de lo universal valioso. En la
nota del 10 de octubre de 1934 aiflade:
Pero ahi estd la raiz metafisica de toda poesia
auténtica, pues lo propio de la poesfa T —®s
praguntar, sino afirmar, Vipculo estrecho entre lo
poético y lo profético.
{Ibid.)

El pensamientoé que interroga buseca el problema para
ochjativarlo y resolverlo, el pensamiento poético responde
afirmativamente a la afirmacidén del ger en un didioge
transparente. El misteric es, pues, lo no preblematizable,
ya que em "“un problema que se entromete en sus propias
condiciones inmanentes de posibilidad".

LCémo puede ser efectivamente pensada lo
no problematizable? Mientras yo trate al acto de
pensar como un modo de mirar, esta cuestidén no
puede tener solucién. Pero esta representacion
del pensamiento es precisamente inadacuada; hay
que lograr hacer abstraccién de slla. (...) Pero la
contradiceidén implicada en sl hecho de pensar el
misterio cae por si misma si cesamos de adherirnos

a upa imagen objativante y falsa del pensamiento.

JM (DM 136)

El pensamiento que opte por abrirse al misterio del ser
tiene que romper con la estrechez  objetivante del
conocimiento puraments racional, tieng que acoger la
experiencia intima en su capacidad de captacidn de realidades
profundas y suprachjetivas. De este modo, dice Marcal, la
filosoffa, la metaffaica, es la experiencia convertida en

pensamiente comunicable. Desde esta perspe@ﬁiva puede darse
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solamente "a la palabra misteric la acepecidn precisa y casi

técnica, la unica que puede conferirle ciudadania en e)

lengua je filesdéfico™. El misterio no puede ser pensadoe sine

desde la apertura al Ambito complejo de la presencia.
Quizd la via més directa para llegar a
representarse el misterio consista en mostrar la
diferencia de tono espiritual gue separa £l objeto
de & presencia. Agui, como siempre, conviene
partir dae ciertas experiencias sencillas e
inmediatas, pero que hasta nuestra época leos

fildsofos han tendido a de=zcuidar.

ME ([MS 159}

E! misterio. repite Marcel, supone ¢l tono espiritual,
el modo de pensar, la perspectiva, que.b superando el
objetivismo racionalista como reduccionismo gnoseoldgico vy
ontolégico, se abra a las experiencias “"sencillas e
inmediatas" wividas por los hombres copcretos en su vida vy
gue hasta ahora los fildsofos han descuidado lamentablemente
por su obhsesidn centrada en un pensamiento racionalista y
verificador. Ni el racionalismo, ni el idealismo, ni el
empirismo ni &l positivismo son capaces de descubrir la
riqueza de estas experiencias sencillag y profundas gue son

més inmediatas que toda verificacién posible.

El texte central donde Marcel expresa la distincion
entre problema y misterio ¥ que €1 mismo reproduce en La
Mystére de L'&tre es el siguiente;

Un problema es alge con lo gue me enfrento, algo
que se halla por entero ante mi, Yy que por lo
mismo puedo cercar Yy reducir, mientras que
el misterio es algo en lo que yo mismo estoy
comprometido y que no puede concebirse sSino como
una esfera en gue ba distipeién del enp mi vy de)
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ante mi pierde gy significado y valeor jinigcial,
Mientras para un pFoblema& C&be Tierta Cachica
apropiada en funcién de la cual se define, el
misterio trasciends por definicidn cualquier
técnica concebible. Sin duda, siempre resulta
pogible (ldégica y psicoldgicamente) degradar el
misterio para convertirlo en problema, peroc tal
procedimiento &s esencialmente vicioso y su oraigen
habria gue buscarlo tal vez en una especie de
corrupcién de la inteligencia, Lo que los

filésofos han llamado el problema del mal
constituye un ejemplo particularmente aleccionador
de esta degradacion.

JM (DM 145) EA 169. RI 94-95.

Algunos autores al escuchar y leer a Marcel han
afirmadec gque este fiidsofo lo que realmente ha hecho e=s
plantearnos un nuevo problema, o] problema del misterie, Y
este es un problema tan profunde para la filosofia que no se
sabe si agradecer e] haberlo planteado o rechazarle de

antemanc como insoluble y absurdo.

Como vemos, la filosofia se autodefine ante la presencia
dal misterio, 8S5i es capaz de acoger esta presencia podrad
hablar y pensar el misterio del hombre. 8i sa encierra en la
cosificacién de las realidades humanas no pedrd decir ni una
palabra a los hombres como personas. El hombre vaciado de su
misterio profunde deja de ser hombre. El hombre en su

estructura ontoldgica es un ser abierto al misterio.
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4,2, Presencia del misterio

Para penstrar en la ésencia del concepto da misterio
nuestro pensamiento no puede disolverse en vaguedades caren-
tes de sentido. La misma distincidén entre problema y miste~

terio exije la clarificacidn racional de ambos conceptos.

Marcel, aunque conzidera que una filosoffa exclu-
sivamente racionalista no puede aprehaender las reali-
dades profundas, hay gque exigir estricta racionalidad en
el pensamiento que se sumerja en la realidad para captarla
v expresaria de modo reconocible por los demés. Ne puede
perderse de vista el alcance técnico y rigurcsamente légico
de un pensamiento que no es irraciomal, s=ino que integra
creativamente los aspectos peri-racionales del aser que

piensa. 8élo asi puede entenderss su filosofia.

La filosofia de Marcel, repstimos. no es irracionalista
ni subjetivista en sentido reduccionista sino que se funda
en la _razén integral que es la dnpica que puede ser
considerada auténticamente humana.

la oposicién de problema y misterio siempre corre

peligro de ser explotada en un sentido
enojosamente literario, por espiritus que pierden
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de vista su alcance técnico. Este es uno de losa
aspectos mas inquietantes de la Filosefia, cuyos
raagos principales he intentado mostrar, Basta
compararla con las ciencias exactas, para ver en
qué consiste este peligro,

ME (M5 163}
Mientras que en las ciencias exactas, “el que enuncia
una formula matemdtica, aun cuando no presente ja

demostracién que le ha permitido establecerla, siempre

tendria la pesibilidad de hacerlo", expresado en "términes
financieros, nanca falta ¢]1 fondo de reserva de 1a
demostracién”, "Ocurre lo mismo & posteriori para las leyes

de la naturaleza. En principio siempre se pueden repetir las

experiencias gque inductivamente dieron origen a la ley".

En la filosofia existencial. las experiencias profundas
de las que parte la reflexid¢n no ez poaible repetirlas cuand¢o
se guiera, no son experiencias empiricas repetibles 'para

cualguiera"”, lo que produce una insatisfaccién fundamental.

{cudl es la raiz de una reflexidén semejante, sino
una ipsatisfaccién fundamental? Es probable que la
Filesoffa no tenga otros limites que los de su
propia insatisfaccién, Cuando desaparece
dando lugar a una especie de sentimiento de
seguridad, de cémoda instalacién, como es el caso
de cualquier positivismo, la Filosofia mizma ha
dejado de existir. ¢Se objetard que tambaen el
hombre de ciencia debe estar en guardia contra la
tentacion  de "instalarse"? Pero  hay que
distinguir: es verdad para el hombre de ciencia
que se erige en fildsofo. no para el cientifico en
cuanto tal, por la serncilla razén de que el
cientifico debe ser absolutamente realista: se
dirige a una verdad que debe tratar como
radicalmente distinta y exterior a é).

(Ibid. 167}
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RHay que acoger, pues, esta insatisfaccién como
constitutivo de la misma reflexidn filosafica y correr el
riesge de sentirse perdide al no poder renovar aestas
experienciag en el momento que s& gquiera y ante cualquiera.

El fildscofo existencial se expone al grave riesge
de seguir hablando de experiencias profundas gue
estdn en el punto de partida de sus afirmaciones,
pero gque es incapaz de renovar a voluntad. Por

tanto esas afirmaciones corrven el riesgo de perder

sustancia, de sonar a hueco.

ME (MS 163)

Las experiencias en las que se funda la filosofia
existencial sélo pueden ser referidas, tienen gque ser
narradas para ser reconocidas como profundaments humanas y
por lo tanto, con poder de ]llamada o de interpelacidn para
quien se sienta implicado en ellas. No son experiencias
neutras gue estdn al alcance de todozs, 3inc experiancias
profundas, personales, que sdlo pueden ser acogidas por una
iibertad gque s8e resconozca implicada en su  participacion
existencial.

Deberd aparecer con teda claridad que asta
filosofia pertenece ante todo al orden de la
llamada o, en otros términos, que no puede ni
podrd jamés tomar completamente la forma de upa
exposicion doctrinal cuyo coptenido es asimilado
por e} lector. En esta perapectiva debe abordarse

Ia oposicién entre problema y misterio,

ME (M5 166)

La experiencia del misterieo, en el pensamiento de
Marcel, estd ligada a la experiencia de la presencia, que.

come vimos al estudiar la experiencia de! ser, es upa

RS
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categoria de pensamiento existencial que nuestro fai 1o6s0fo

va desarrollande en circulos cada veZ mas amplios ¥
profundos,
La presencia no puede disociarse de la llamada, de la

interpelacidn, pues e3 el ofrecimiento de la interjoridad ¥

profundidad a una libertad que quiera acogerlla "chez soi*.

La presencia no sdlc 3Se capta, &e aprehende. sa
comprande, sine gque fupdamentalmente tiense qua aceptarse.
invocarse, evocarse, para que produzca en nesotras el efecto

mdgico de envolvernos e incluirnos en su interior,

la presencia vunicamente puede aceptarse (o
rechazarsa); pero és evidente que entre aceptay ¥
captar, la diferencia de actitud es fupdamental.
Observando con ¢uidado se verd que npo puedo
aceptar algo gue sea pura y simplemente un objeto.
que no puedo mds que tomarlo, o. al contrario,

dejarle donde estd. Es evidente que aqui la
expresién "tomar" ss rafiere también al trabaijc

de la inteligencia, eg decir, an suma, al
comprender. En tanto que la presencia e¢std mas
alld de la aprehemnsion, también en cierta manera
estd fuera de las posibilidades de la comprenaion.
La presencia adlo puade invocarse o evocarse, ¥ la
esencia de la-invocacidn ez mdgica.

{Ibid. 182)
La  presencia del misterie, como toda presencia, s4lo
pueds  percibirge de manera intermitente a traves de
circunstancias. que’ rompen a1 modo definitive de var

superficialmente la realidad. En ciartes instantes parece
que . aflora ;a2  la superficie un mupdo cargade de
signifigaciones ,érofun@gs que estaban all1 como escondidas y

que descubrimos repentinamente como una eclosién lumineosa.
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La presencia connota siempre un 4dmbito personal que no
puede ser simplemente constatado como un objeto permanente
cualguiera. La luz de la presencia emite destellos
intermitentes, discontinuos, que =2olamente pueden  ser
acogides en ese momento irrepetible como “kairds" luminoso.
Pagado ese instante de densidad epifdnica se oculta en la
oscuridad,

aun aquellos que nos rodean s6lo muy rara vez son
percibidos com¢ presentes; en tantc qua nos hemos
acostumbrado a ellos corren el riesgo de
convertirse para nosotros en una especie de
muebles, Bastard una circunstancia anormal. una
enfermedad, por ejemplo, para que se destruya este
aspecto habitual; esta ruptura puede Dbastar para
hacarnos comprender el cardcter precarioc de lo que
ae noa ofrece como un estado de cosas definitive.
Asi s=e crea, o pusde crearse para mi, un lazo en—
tra lo precario y lo precioso.

{Ibid.)

El dinamismo epifénico del misterio consiste en ese
trinsito de lo contingente, circunstancial y precarioc a lo
transcendente, valioso, precioss, inagotable, que se hace
presente a través de 1a'transparencia del acontecimiente

concreto existepcial.

Pero este dinamismo luminoso me implica a m{ misme, me
envuelve, me afecta creativamente. La preséncia del misterio
me transforma como me transmuta la preaéancia‘ del otroten el
encuentro interpersonal. 84lo desde la* comunidn . como
elements esencial de la comunicacidén y el encuentro puedeh

alcanzar éstos su fuerza transformadora y reveladora.

una comunicacién sin comunién (...} es una
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comunicacién irreal. El otro oye mis palabrag,

pero no me oye a mi mismo; hasta puedo tener |,
impresion extrafiamente penosa de que esas
palabras, tal como me las devuelve y refleja, son

para mi irreconocibles. Por un fendémeno singular,
el otro se interpone entre mi propia realidad y
yo: me vuelvo extrafic a mi mismo; no 20y yo mismo
cusndo estoy con é1. Pero, por un fendémeno
inverso, puede ocurrir que el otro, ctuando Jo
signte presente, me renueve interiormente: asta
pressncia es sntonces reveladora, es decir, me
hace ser plenamente 1o que no seria sin ella,

ME (M5 160)

Podemos hablar ds la presencia del! misterio y del
misterio de la presencia. Toda presencia es creadora,
afirmativa de los seres que se encuentran en la comunidn, loa
hace ser ellos mismos porgue en este encuentro presencial se
descubren tal como elios son., En cambio, en una comunicacidn
sin comunién las personas se vuelven opacas, extrajiag a sf
mismas, incapaces de reconocerse. La comunion presencial
jlumina porque es la irrupcidn de la experiencia del ser que
es luz, Bu ausencia entenebrece porque toda deficiencia

ontolégica es dispersidn y negacidn.

El migteric manifestado en estos destellos momentdneos
de la vida tiene gue mer reconocido y acogido en la actitud
de comunién. Sclamente cuando la presencia del misterio no
56lo es sentida, sino acogida en el abrazo de la comunién,
tiene el poder de renovarme interiormente, de revelar lo que
hay en el fondo de mI y llevarme a la propia realizacién vy

plenitud, De este modo la presencia del misterio desarrolla

su fuerza creadorsa,

Hay otro aspecto del misterio que analiza Marcel. Es la
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perspactiva de la presencia en su esgpontaneidad. Mientras
gqua la comprehsién de lo cbjetivo es susceptible da una
técnica del conocimiento y por lo tanto, transmisible, la
presencia irrumpe de modo inasible, info}malizable. La
presencia no sa puede aprender ni ensefiar, solamente aparece

y Be reconoca, se ofrece y se acoge.

La verdad es  que el objetc estd ligado a un
conjunte de técnicas ensefiables y por conse-
cuencia transmisibleas. Justamente, no ocurre lo
mismoe cuando se trata de la presencia. Seria
quimérico tener la esperanza de ensefiar a alguien
el arte de hacerse presente. En eate dominio no
ae pueda ensefiar mis que a fingir., Serfa come si
se tratara de enseffar a una mujer el modo de po-
sear encanto. Es claro gque una leccidn de encanto
es contradictoria, la pretensidén que implica es3
el colmo del absurdo,

(Ibid.)

Hacerss presente, captar la presencia y acogerla
revisten un fondo de gratuidad que no es susceptible de
tension adquisitiva ni de esfuerzo de voluntad. Prosigue
Marcel relacionande la presencia y la gracia ¢ el encanto.

Relacidén que repetird en otras ocasionas.

El encanto es cierta presencia de la persona
alrededor de lo que hace o dice...Es un mas
alld...Por eso no tiens ningun equivalente ético.
Un ser no posee encanto sino cuando estd més alld
de sus virtudes, =i parece que sllas emanaran de
una fuente lejana y desconocida. 3dlo es palpable
para los individuos como tales. Seria absurda una
shcuesta sobre el encanto entendido como elemento
publicable, La afirmacidén "Tal perscna tiene o
tuvo encantoe” se destruya a s{ misma, No habria na-
da mds grotesco que insertarla en una necrolegia,

por ejemplo.

(Ibid, 161)
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La presencia del otro y dei migterio, o 1o qua es lo
mismo, del otro como misterie, golo ge puede manifestor an
1a intimidad perscnal. No olvidemos que 1o perscnal no ey lo
meramente Bubletive, sine lo trang-sublativo.  La  persona
trasciende la antitesia sujeto-ob)eto integrandoala on  su
misma estructura. Marcel habla de intersubjetividad. Yo
preferiria la terminologla equivalenta de relacion

Aungue en realidad no ze puede idantyficar pura y
simplements ol ancanto y la preasncis. aparale sin
duda come uno de los medos begun low  ctualea  la
presencia se manifieala. Se manifiesta para tal o
cual persona. en cierta intimidad. no para
cualquiera en una  reunidn  publics. Ezto en
justamente lo que haca rezaltar el caragier no
obietivo de la presencia. Desde luepo. no objative
no significa en abacluto puramente aubjetivo an el

gentide mas reatringido de la  expresién. En
realidad, habria que hablar de interaubjyetividad.
ME (M§ 161}

Para aclarar lo que es la premencia del miaterio.
Marcel, fiel a su matodologia de partir do siluseiones
vividas, en las que Be descubra uha experiencid humana
revaladora. alige el ejemplo de la enlermedad que repetird

an multiplea ocasiones.

51 miramos la enfermedad dende una pargpecliva
puramente objetiva, no veremos aen ella nada maa  que ol
desorden de cierto aparato, Esto no traduce [fielmente la
realidad. La enfermedad, comd al cuerpo, no ea algo due el
sujeto tiene como una cosa 0 un chlato. sinoc Algo que afecta

de tal maneva al sujeto miamo, qua lo constituya comd  la
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manera de su ser en el mundo, su mode de reaccionar. su modo

de ser,

8i un sacerdote se acerca al enfermo y le dice que la
enfermedad es una prueba infligida por Dios y le exhorta a
aceptarla, sus palabras no rebasan el plano de la causalidad
y se coloca también fuera de la realidad turbadora Yy

mistericsa,

reconocer la enfermedad come misterio CE:
aprehenderla en tanto qus presencia o modificacidn
de la presencia. Se trata esencialmente del
préjimo en cuanto eatd enfermo: més valdria decir
que es mi préjime que lanza una 1lamada hacia mi,
una llamada a mostrarme compasivo o Dbienhechor.
Mi enfermedad soélo sa me hace presents cuando vivo
con ella come un compaflero que debo aprender a
tratar de manera adacuada, o &un, en la medida en
que esa misma enfermedad es mediatizada por
aquellos que me cuidan y hacen para mi el oficio
de tt., Si me abandono simplemente a la snfermedad
{...) no es una enfermedad para mi; no mantengo
con ella la extraffa relacién que a veces e3 una
lucha, otra una amistad peligrosa, o un estado
hibride que participa de ambos.

{Ibid. 163)

Prosigue Marcel diciendo que '"cuidn sospechoses son los
discurases gque dirigen a los enfermeos aguellos que nunca
estdn enfermos, las exhortacionez de los que gozan de huena
aslud, Literalmenta no saben de qué hablan., y su fécil
locuacidad tiene algo de insultante para una realidad qua al

manos deberian respetar”,

La presencia del misterio es un dialogo silencioso dque
se experimenta en la zona més profunda del ser, Surge en
los momentos mada inesperados de la vida y exigs apertura,

disponibilidad y respeto sagrado, La palabreria es un
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insulto a la experiencia del misterio en la que cada uno,
como  individuo, se wve iluminado por esas epifanfas de la

realidad inagotable y sélo parcialmente expresable.

Decir que el misterio es una realidad en la qua estoy
comprometido, es decir algo insuficiente. En el misterio
estoy implicado, vinculado, arraigado deade el fondo
inagotable y' misterioso de mi interioridad., La apertura
a8l misterio es abrirse desde esa migma profundidad al
horizonte que me desvela y des-oculta esa misma realidad
mistericsa y en esa presencia acogida quedo transformado
radical o interiormentsa. La presencia de! misterio no sdélo
es real, positiva, sinoc pesitivadora, con poder creador,
transformante. En el misterio se realiza la plenitud ¥
radicalidad del concepto de presencia. E] misterio absoluto

geria la presencia absoluta,

Par esto, para Marcel, Diocs es el "Tu" absoluto, el
misterio absoluto, la presencia absoluta ¥ total, como

también dird lLavells,
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4.3, Acogida de] mistarijo

Marcel, a travéds de sus reflexiones, en la medida en que
avanzapa en sdad, iba sustituyendo la palabra "misterio" por
otras que en su pensamiento son ainénimas, tales como "lo
metaproblemitico”, "lo no preoblematizable", "lo inagotable
concreto", "fo invisible presenta”. Repite con frecuencia
qua las palabras, como las monedas, son victimas de la

inflacién ¥y tienden a devaluarse.

El misterio &= el ser en cuanto se manifiesta en el
existents concreto, en la persona humana que se ¢xpresa y se
hace presente a travéds de su cuerpo, Este existente es
epifania de! ser come misterio a través de loo actes
especificuments'humanos, su pensamiento, sus decisiones, sus
gantimientos, sus emociones y en el encuentro de los otros
en el amor, en la fidelidad y en la'eéperangn. Eatos acto=
constituyen el dmbito del espiritu, sélo el espiritu pusde

acceder al ser.

El misteric eg el ser en cuanto estid  cargado de la

positividad mda rigurosa, al que hay que afirmar “comme
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jndubitablemsnt réel., comme quelque chose dont je ne pula
douter sans contradiction" (PA 62) pero que estd abierto al

ambito de lo inabarcable, inagotable, infinito.

Este apofatismo no es pura negatividad sinc gue apunta
a la positividad absoluta: plenitud, realizacién,
salvacién, “"pleroma”. No como algo estdtico, sino dindmice,
eterno. Marcel cita varias veces a Gregorio de Nisa. Habemos
que hay dos palabras significativas en el pensamiento del
Niseno: “dynamis"., "theicsis", El misterioc experimentado en

la existencia concreta se abre al misterio absclute.

Marcel wvuelve a recordar que el misterio, lo no
problematizable, no puede ser pensado 31 entendemos por
penzamiento la simple mirada especular, Asi, la libertad es
misterioc en cuanto no pusde ser pensada como realidad
aiamlada del ser libre, "El misterio -dice—~ es un problema
que se entromete en suz propias condicicnes inmanentes
de posibilidad".

{Cémo puede ser efectivamente pensado lo no proble-
matizable? Mientras yo trate al acto de pensar
como un modo de mirar, esta cuestién no puede
hallar solucidén. Lo no problematizable no pueds
ser mirado u ohjetivado, ¥ esto por dafiniciénm.
Pero esta representacién del pensamiento es preci-
samente inadecuada; hay que lograr hacer abstrag-
cién de ella. Mas hay que reconocer gque es
extremadamente dificil, Lo qua yo veo es que al
acto de pensar es irrepresentable y debe aprehen-
derse como tal, Mds aon, debe apreshender toda repra—
sentacion de af mismo como esencialmente inadecua-
da. Pero la contradiccién implicada en el hecho de
pensar el misterio cae por si misma 3i cesamos de

adherirnos a una imagen objetivante y falsa del
pensamiento,

JM (DM 156)
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El misterio ontolégico no puede ser esclarecido por
medio del pensamiento légico. Ni siguiera en el &mbito del
pensamientc puro, sspecialmente 8i lo consideramos como

pensamiento objetivante, especular.

Lo no problematizable para ser esclarecido necesita de
todas las actividades de la dimensidén espiritual del hombre
con las cuales tiene la capacidad de abrirse o cerrarse a lo
que se la ofrece como solicitacién a su propia libertad. El
pensamjento metafisico nunca podrd saber por qué el hombre
puede cerrarse en un endurecimiento interior a la oferta de

plenitud y realizacién. El hombre mismo ea misterio.

El fondo misterioso del hombre se manifiesta en su
propia libertad con la qus puede cerrarse y replegarse en
535 mismo, es decir, negarse, o afirmarse en la apertura de

la fidelidad esperanzada y amorosa.

Lag derivaciones concretas del misterio
ontolégico deberdn buscarse no ya en el registro
del peansamisnte légico cuya objetivacidén plantea
un problema previo, sino més bien en la alucidacién
de giertos datos propiamente espirituales, talea
como la fidelidad, la esperanza, ol amor, en los
que a1 hombre se& nos muestra enfrentade con la
tentacién de la negacién, del repliegue =sobre sl
mismo., del endurecimiento interier, =in que el
metafisico como tal sea capaz de decidir =i el
principio de esas tentaciones reaide en la misma
naturaleza considerada en 8sus  caracteristicas
intrinsecas e invariables o bien &n una corrupcisn
da esta misma naturaleza, sobrevenida como
consecuencia de una catdstrofe gue habria dado
origen a la historia en vez de injertarse en ella,

JM (DM 148)

El hombre que se enfrenta al ser como misterio no es el
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sujeto del pensamiento en general y de la conciencia sea
cual fuere, abstraido de sus connotaciones existenciales,
Solamente la  persona, como "totalidad de un ger",
comprometido en el drama de su propia vida, éncarnado en una
situacién concreta, Este drama consiste en el singular poder
de afirmarse o negarse a 81 mismo, en ser capaz de abrirse o
cerrarse al orden ontolégice come presencia de lo que
desborda infinitamente, es decir, el misterio,

Es convenientes, ain duda alguna, renunciar de una

vez  para siempre a la idea ingenuaments

racionalista de un sistema de afirmacidén valedero
para el pensamiento &p general. para la
conciencia, sea gual fuere. Dicho pensamiento as
e] sujeto del conocimiento cientifico, un sujeto
que es una idea y nada mis gque una idea. Mientras
que el orden ontelégico adlo puede ser reconocido
personalments por la totalidad de un sar
comprometido en un drama que es su propio drama,
aunqus desborddndoio infinitamente en todo sentido
-un mer al que ha sido impartido el singular poder
de afirmarse o negarse, seg(n que afirme el ser y
sa abra a 4! o gque lo niegue y, por sl mero heche,
se cierre; pues en sste dilema &3 donde reside la
misma esencia de la libertad,

(Ibid. 149)

La esencia da la libertad, repite continuamente Marcel
es la capacidad del hombre de afirmarse o negarse a si
mismo, a su propio ser, y de abrirse o cerrarse al ser.
"Nous tnu_cho:ns ici & la plus secrste, & la plus intime

articulation de i1'étre et de la liberté". (RI 78)

El horizonte inagotable del ser solamente puede ser
reconocido por un existente concreto libre que precisamente
se afijrma a si mismo al abrirse al ser y se niega al

cerrarse a 1. Afirmacién de sf y apertura se relacionan de
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tal manera que cuando el hombre se cierra al ser en su misma
inagotabilidad y lo encierra en la finitud clausurante. Bse

niega a 21 mismo y se aniquila.

F1 drama radical del ser humano que se cierra ente el
misteric dsl ser e3 gue 84 negacién no solamente ez
puraments intelectual, racional, =ino gus se convierte en
"negacidn efectiva del ser". El ser como oferta de vida al
ser negade, se convierte an negacidén y aniquilacién de ia

misma vida, en suicidio.

E1 hombre s capaz no solamente de negar el ger Y
cerrarse a &1 "en un veredicto abatracto" sino que puede
realizar la negacién radical de la goincidencia del ser y la
vida, como negacién efectiva. No solamente el suicidio, la
traicién vy la desesperacién para el pensamiento metafisicae
aon modos de cerrarge y negar el ser en 3u coﬁdicién de
vprincipio de toda positividad®, La desesperacién y la
traicién son la aniquilacidén de la eaperanza y la fidelidad
con que el ger humano puede abrirse a la acogida del

misterio,

Depende de la libertad humana descubrir en la presencia
del misterio la oferta de vida y el principio de 'todn
positividad., Como depende de la iibertad la acogida ¥
aceptacién de toda presencia. El acto de acoger y da
reconocer no es el deacubrimiento de uha ilagién leogica.

vélida para cualguiera. sino el acto libre de un existente

concreto.
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Depande del hombre descubrir la coincidencia del ser vy
de la vida.

Hallamosz 1la prusba o confirmacidn da esta no
coincidencia en el hacho de gue evalUo mi vida de
mode mids o menpos explicito, de gqus eatd ean mi
poder no sélo el copdenarla con un  veredieto
abstracto, sino tambidén el poner un  término
efectivo, =i no ya a esta vida considerada en sus
ultimas reconditeces, i por lo menos a la
expresién finita y material a la que 3oy libre de
creey que asta vida se reduce. El heTi™ 4% ue &1
auicidio sea posible constituye, en este sentido,
un punto de contacto esencial para cualquier
pensamiento metafiszico auténtico. No sclamente el
suicidio: la desesperacién bajo todas sus formas,
la traicidn baio todeos sus AERBCLTH, en— a8 meEdidx
en que se presentan como negacsonss efectivas desl
ger, en que el alma que desespera se encierra a si
misma en la seguridad misteriosa y central en gque
nos ha parecido encontrar el principio de toda
positividad,

JM (DM 146)

Marcel habla en muéhas ocasiones, ya lo veremosz, del
suicidio como posibilidad dramdtica humana.  En su vida tuvo
la experiencia de) suicidio de personas cercanas. Pero su
reflexién a partir de estas situaciones dolorosas tiene un
alcance metafisico en la medida en que aplica esa segunda

lectura que se identifica con su propia filosofina.

El suicidio fisico es el signo de otro suicidio méds
radical: la negacién de s, dal ser, la negacién deliberada
a la apertﬁra a 165 otros, al misteric, a todas las
profundidades humanas. Todo esto constituye el absurdo gque
estd _en las manos del hombre poder realizar, En muchas
ocasiones afirma que la negacién del ser y encerrarse en _si
mismo es el suﬁcidio metafisico, Cuando esta negacidén se

4ncarna, transforma al hombre en un ser invertide ¥
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pervertido.

La posibilidad fisica del suicidio que estd
inscrita en nuestra naturaleza de seres encarnados
ne es mids que la expresion sensible de otra
posibilidad mucho més profunda, aunque més oculta:
la de la negacién espiritual de si, o, lo aque
significa lo mismo, la de una afirmacion de si
impia y demoniaca que equivale a un rechazo
radical del ser. Este rechazo es, en cierto
sentido, la mentira y el absurdo mismos, puesgto que
es la opomicién al ser por alguien que es, pero
an la medida sn gus cobra cuerpo se transforma
-gi puede decirse— en ser invertido y pervertido.

ME (M3 298)

Tras estas reflexiones llegamos a! centro de donde
brotan estas decisiones con las gque e afirma o se niega el
ser, ge acoge o se rechaza el misterio. Es el mismo misterio

de la libertad.

Para esclarecer esgta realidad misteriosa que &3 la
propia libertad, Marcal aplica su mstodelogia de reflexién
analéctica en la que descubrimes cémo en &l hecho de la

libertad se realiza la ea;ructura del concepto de miaterio.

En primer lugar, la presgunta por la propia libertad
solamente pueds ser respondida desde la experiencia de la
propia wvida. Solamente admite una jreépﬁesta personal vy
perscnalizada. Cuande hablamos de real;dades personales,
solamenta pueden considerarse vdlidas }as descripciones .y
definiciones que puedan ser reconocidas por las pefsopas“que
han vivido esas experiencias. De lo contrario, podemos’ decir
que esa reﬁlidad se ha deformado por un pensamiento

inadecuade, y por ello mismo corruptor.
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Ante todo debemos preguntarnos hasta qué punto, o
dentro de qué limites, puedo afirmarme o no como
un ser 1libre. tenienda en cuenta la propia
experiencia de mi vida, A proposito personalizo
asf la cuestidn pues no puedo, a fin de cuentas,
mis que plantedrmela yo mismoe a mi mismo: pinguna
respuesta que venga de fuera podrd satisfacerme ai
no coincide con mi propia respuesta. 8i no ga, en

ultima instancia,mi yegpuesta.
(Ibid. 252)

La libertad no se jdentifica con la accidn. con el
hacer. Tenemos experiencias de no poder hacer lo gque
queremos y de hacer lo gue no queremos, por estar impedidos
¢ impelides a una accién determinada. ¥ =in embargo nos
experimentamos como auténticamente libres. La libertad es.
pues, algo més profundo que el hacer, aungque una primera

mirada pudiera identificar tales concaptos,

La cuestion descansaré ahora sobre el lazo que une
el querer con ia accidn, Pero es evidente que
hay multitud de casos en gue no hago justaments lo
que quiero, Y, ain embargo, testimonio=
irrecusables nos permiten afirmar que ciertos
seres, en cautividad, es decir, en condiciones gque
implicarfan wuna reduccién al minimo de lo que
estamos habituadosa a considerar como
independencia, han hecho, no obstante, de su
libertad wuna experiencia infinitamente migs
profunda que la que habrian podido hacer en lo gue
céda uno de nogotros llama "vida normal'. Tales
obmervaciones iIncitarian a presumir que hay una
libertad que no descansa sobre o1 hacer,

{Ibid.)

Tampoco el querer y la libertad se identifican con el
deseo. A veces hay verdadera contradiccion entre el querer y
el deseo. Otras, -dic_e Marcel- el ceder a ios deseos es una
tentacisn demasiade fuerte para poderla resi.stir.

Querer no es desear, Hasta podria ocurrir -como lo
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vieron en primer lugar los estoicos y todos los
pensadores gue luege se inspiraron en sus doctri<
nas ~ que la voluntad se opusiera esencialmente al
deseo., Me veo a mi mismo libre principalments, si
no exclusivamente, cuando llego a querer en contra
de mi propic deseo, a condicién, desde luego, qua
no s& trate de una simple veleidad, sing gque ese
quarer se encarne en actos que se inscriban en lo
que llamamo= la realidad, Podria decirse, des-
de esate punto de vista, que la voluntad se presenta
como reaistencia a las solicitaciones a que me
expone el deseo, solicitaciones que, si me abando-
no a ellas, no tardan en transformarme en lo
contrario,

ME (MS 233)

La libertad tiene que ser “mda bien aludida que

definida”,

Hay que contar con ella en el mismo hecho de

intentar optar por su definicidén. No me la puede encasillar

en los conceptos abstractes de causalidad en los se funda el

mismo concepto de determinisme e indeterminismo. La libertad

=e sitva en un "continuum" espiritual como se encuentran las

diversas notas de una melodia. 5Su sucesidén no es relacién

causal.

El determinismo vy ol indeterminismo se situan fuera de

1a realidad de 1a libertad, El determinisme de la libertad

estd dentro de ella y asf se convierte en "autodeterminacién®

como su constitutivo formai.

Quizd no haya habido error mis funesto en la
historia de la Fileosoffa Gue el que consiste
en pensarla en oposicidn al determinismo, pues en
realidad sge sitia en otro plapoe. De buen grade
diria que no tiene sentido desde el punto de vista
del determinismo, como tampoco lo tenpdria buscar
una relacién de causa y efecto entre las notas
suceaivas de una melodfa,

{Ibid. 233)
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La libartad no pusde ser pensada “como si Ffusra yp
predicado  pertepecients de alguna manera al hombra
cengiderado en su esencia", "no es ni puede ser alguna cosa
que comprusbo, 8ino algo de lo que decido, y que decido aun
sin apelacidn. . No estd en poder de nadie recusar el decreto
por 8l cual afirmo mi libertad, y esta afirmacién estéd
iigada en ultima instancia a la conciencia que tengo de mi

mismo.™

Al decidir sobre algo decidimos sobre nosotros mismos y
de ese modo somos responsables, Respondemoé desde nosoiros
mismos ante la realidad afirmada o negada por nosotras.
Respondemos por nosctros., "En ultima instancia -—proaigue

Marcel- decir "soy libre" es decir "soy yo".

La libertad radical es la autoafirmacidn del vyo que
preceds a la libertad de eleccidn., Esta afirmacion del yo
como acto libre es un acto esencialmente "zignificativeV vy
"revelador". La autoafirmacisén en la libertad radical realiza
1o que se ea de modo creativo, Es la automanifestacidn del

aar.

Podria decirse que lo propio del acte libre consis—
te en gue contribuye a hacerme lo que soy, a
esculpirme, vy gque en cambioc sl acto contingente ©
ingignificante, el acto gque podria cumplir
- cualquiera, no <contribuye en nada a esta especie
..de creacién gque realizo de mi mismo. En

eate sentido . apenas si puede  considerarse como
acto.

{Ibid. 257)

El acto por el cual me abro para acoger al otre, al

ser, al misterio, ez el acto libre dotado de radical
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significacion, puesto que me revela a mi mismo. Pero al
mismo tiempo me hace, me esculpa, mae constituye como sger
abierto a trascenderme a mi mismo en la acogida no de la
idea del otro, gino del ser de! otro con toda su
profundidad. Yo me realizo y me constituye como persona en la
misma actitud de acogida. En tanto soy persona cuanto soy

capaz de acoger.

Acoger el misterio es la afirmacidn exiatencigl de 1la
profundidad inagotable del otro qus puede abrirse libremente
y que yo no puede limitar, Cuando pienso que el otro "no es
nada més que..." aniquilo su capacidad de manifestaciodn de
todas sus poasibilidades, Niego esas mismas posibilidades.
Lo encierro en el circule excluyente donde 1o he confinado

como idea formada per mi.

Para poder realizar este acto radical de apertura tengo
que liberarme a m{ mismo de la alisnacidén y el fanatismo que
destruyen mi misma libertad. El fandtico, ya lo veremos, no
es libre para acoger, astd hipnotizade por la idea que lo

obsesiona y no pueds actuar ccmo él quisiera.

Para poder acoger ta profundidad inagetable que se
desvela sn el otro como tu, es decir, como espiritu, tengo
que liberarme des todo aquello que impiden sl "didlogo
interior" por el dua'puedo “permanecer abierto para el otro,
es decir, preparado para acoger lo que pueda aportarme de

pesitivo, aun si lo qus recibo puede modificar mi pogicidén".

La acogida del otro como posibilidad de revelacion
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libre de su interioridad inagotable, supons la liberacidn de
mi propia disponibilidad con la que me libero de todo
condicionamiento. Aunque tenga que cambiar mis posturas vy
mis prejuicios previos, estoy dispuesto a acoger lo que el

otro me pueda ofrecer.

La liberacidn de las posibilidades de acogida suponen
una lueha, una ascesig, dice Marcel, confra el
endurecimiento interior., el encapsulamiento., que come una
concha, mi vida ha ido segregando. E! fandtica, el sectario,
el autoidélatra son esclavos ae su misma cerrazén., Al
encerrrar a los otros en su eobjetivacidén quedan prisioneros

en sus mismas redes,

Vemos#, pues, que la prasencia del misterio revelado en
el otro como aespiritu encarnado y acogida en loas actos
propios del espiritu, del amor confiado Y esperanzado,
realizan mi propia plenificacién y transformacidn creadora.

Me crean como per=ona,

Asi el misteric es presencia ofrecida., No puede ser
pensado da otra manera. La presencia no as alge™ negative,
sino la positividad mds rigurosa. "Toda presencia es

_miatarioaa, dice Marcel, y {...) e3 més qua dudoso que pueda
emplearss la palgbra "misterio" cuando una presaencia no es

por 1o menos presentida'.

"Pero ' la presencia, como el testimonio, son realidadesm
frdagiles, vulnerables. Toda su consistencia ontoldgica

depende de la libertad que quisra acogerlas, 3Sin esta
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acogida su misma realidad se esfuma, no son nada. El
misteric presente en e! testimonio del existente encarnade
que deacubrimos en puestro camino es semejante, dice Marcel,
“a la presencia de un ser que duerme Jjunto a nosotros,

particularmente a un nifio”.

ese nifo dormide y totalmente desarmado aparece
como ¢n nuestro poder, podemos hacer de &1 lo que
queramos, Pero .6 1& perspectiva del misterio a la
que podriamos decir que partenecs, justamente
porque estd desarmado, porque estd a merced
nuestra, es invulnerable y sagrado, Sin duda no
hay 1ndice de barbarie mim caracteristico ni més
irrecusabla que el que conaiste en no reconpocer
esta invulnerabilidad. All{ estd también la raiz
de una metafisica de la hospitalidad.

(Ibid. 168)

Una metafisica de la hospitalidad ontoldgica seria
dificil de precisar en términoa abstractos, La hoapitalidad
serfa el acto de acoger, de recibir en la propia casa al ser
que se ma hace presente. En una concepcidn despersonalizada
del ser en la que éste no seria sino una jdea, una nebulosa
lejana gue se eafuma en una vaguedad conceptual, no seria

posible hablar de hospitalidad.

Para emplear esta metdfora del lenguaje interpersonal
em necesario dotar a la ontologia de una base que trascienda
al ‘“cogito" cartesiano y se instale en la. pluralidad dal
"somoa". Solamente desde una concepcicn del ser como
“comunién  universal'. como realidad desbordante ¥y
pleromdtica que funda los seres concretoa, loa entes, en su
culminacién personal. Es en sl ser personal donde se

manifissta el Ser como lugar privilegiado.



No es que Marcel reduzca el Ber a la scla
intersubjetividad humana, come parece hacer Merleau-
Ponty, (cfr. Parain-Vial (1989) 106) sino que solamente desde
laz metaforas interpersocnales es posible ‘acceder a una

ontologfa que nos descubra la rigueza inagotable del sar.

La acogida ds)l =er en su presencialidad debemos
‘concebirla desde la metdfora de) acto de hospitalidad desde
el ¢ual se abren las puertas de la casa para invitar al
huésped para qua se sgienta como en su propia hogar, en s8u
propia familia, Desde esta metdfora podemos identificar la
actitud humana gque pusede tener alcance metafisico.

. Observaré primeramente gue la relacidn muy Intima,
muy misteriosa, gque se expresa por la preposicidn
chez casi no ha llamado hasta ahora la atencidn de
los fildsofos, No hay chez mds gque respecto a un
s0i, que por lo demds pUede ser al ai de otro, o
incluso otro como uno, es8 decir, de un ser al que
se le puede suponer poder decir yo. Hay agui un
misterio, lo repite (...) no pusde hablar ds un
chez moi mée gue a condicidn de admitir o de
subsntender que el soi se aparece o pueda
aparecerse como impregnando a su ambiente de una
cuslidad que le em propia, lo‘que le  permite
reconocerse &n este ambiente y mantensr con 41 una
relacion familiar.

RI (TC39)

La hospitalidad ontolégica seria la actitud de acogida
cordial en la propia intimidad ofrecida al mer que me
descubre como ofrecimiento su propia intimidad inabarcable
para crear entre nosotros la comunién que se funda en el

ger, Seria la realizacidén de la plenitud coindnica del ser.

La hospitalidgd ontoloégica es misteriosa porque no
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pusde sSer pensada adecuadaments abstraida de su dimensidn
existencial., Se abre al misterio porque toda comunidn
auténtica es presencia del misterio. Acoger el misterio dal

ser es realizar la propia plenitud,

Al terminar de transcribir estas lineas me ancuantro de
nuevo con unas afirmaciones de Mme. Parin-Vial en su harmoso
libro Gabrisl m_m_r_m up veilleur ot un dévejleyr. La autera
recoga la objecién qus puede dirigirse a la filosofia de
Marcel. Si la filosofia marceliana reconcce el aer como
misterio y el misterio ge sitda en los limites de 1lo
axpresable, la filogoffa no tiene mis remedio que callarse y

guardar sterno silencio.

Marcel habfa visto esta dificultad, promigue la autora,
ia Filosofia o bien intenta resolver todas las dificultades
convirtidndose en una tecdicea sacrilega o dejard subajstir

las dificultades etiquetdndolas como mistarios.

La filosofia de Marcel, prosigus, nos ayuda a caminar
hacia estas experiencias inexpresables, transformindonos pa-
ra abrirnos al Ser, mds que a formular proposicioneas ciartas.
Pero lo que excluye es una concepcion del misterio como
solucidén definitiva gue nos colocase rasguardadoa ¥y
defendidos "des morsures deo la wvia®, Para Marcel la
degesperacion y la traicidn estdn siempre acechando nusatra
vida como camino y mientras vivamas en la condicidn mortal
nunca nos podemos considerar instalados en el punto de

llegada,.
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Parc en la nota 36 de la pdgina 100, Parain~Vial
rechaza la interpretacion da Racheal Beapaloffl an
Cheminements &t garrefour. p. 92: "La pensde braqué sur le
mystare emt une pensée qui a find de souffrir, de juger la
vie at de passer A son jugement, Elle wvient de a'arrachar a
I 'horreuy, et mn'étonne infiniment. Dana la contemplation du
Myastare de 1'Etre la penséde réconcilide. immunisde contre

pes propres poimona, smt & 1'abri des moraures da la vie”,

Suscribo plenamente la respussta do Parain-Vial a Mme.
Bespaloff. Si el juicio de esta aitima fuera exacto, noy
ancontrariamos con un pensamiento que utiliza y se sirve de
nuastros propios sufrimientos Yy nueatras dudan para
encerrarncs an una serenidad inaccemible. Seria. afadimos.

una lectura evasiva de la filomofia marceliana.

Lo gus no estoy dea acusrdé am con la frame con qus

termina la nota: "Gabrisl Marcel n'a au remte jamais penmé

qu'on pat ici-bas contempler lo Myatdre de LLEtre.

Si entsndemos la contemplacion del misterio dal ser
como una contemplacién aesmpectacular en la que podemos
instalarnon como en la luz del Tabor, aesta contumplacién eatd
en las antipodas del ponsamiento de Marcel. No  hay
contemplacién min  participacidn, No Lanemoa acceno
definitive a esta experiencia deslumbrante y pleromdlica,
gino que solamente somos investidom por wstas fulguraciones

imprevisibles en instantes f{ugaces.

Paro crec que no pusde afirmarss que Marcel nuncad panso
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que ‘“ici-bas", aquf. en esta vida, podamos tener estas
experiencias del misterio participado como ‘“experience
vecue". El las experimentdé, sug personajes en la escena nos
las comunican y cualquiera de naﬁotros podemos reconocerlas

en nuestra vida,

Creo que Mme, Parain-Vial recordard la persepalidad vy
lag circunatancias en que vivié Mme, Bespaloff. Los
sufrimientos de su vida, sus inquietudes espirituales vy
metafisicas que la hacian aferrarse al primer signoe de
confianza y seguridad. Su amistad y correspondencia con el
P. Gaston Fessard, con el matrimonio Maritain, ay
preccupacisén por la suerte de Jean Wahl, de gquien decia,
proyectdndose psicoldgicaments ella misma, que era de esas
personas lo suficientemente desgraciadas para no poder ni

siquiera desesperar,

Creo que Bespaloff estd expresando su propia
experiencia al laer el libro de Marcel. Su lectura e
sirvié de alivio y dejo de sufrir en esos momentos, la alejé
de] horror y los venenos de la vida, se sintid al abrigo de
los zarpazos y mordiscos de la existencia, Pero, como repite
Marce! contjnuaments, todo esto no durd mucho tiempo. Marchd
a Estados Unidos donde al final se suicidé. Cuando Marcel
habla de lo monstruoso del suicidio fisico y metafisico estoy
seguro de que recordaba su muerte. La desesperacién de Mme,
Bespaloff era una desperacién metafisica mezclada con uha

sed insaciable de espiritu, (Cfr. Gabriel Marcel-Gaston

Fegsgard. Corregpondance, (1934-1971} Beauchesne. Paris.
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1983, p. 225 ss.)

Pondré punte final a este apartado en apretada
sintesis. El misteriec del ser se nos hace presencia en los
seres concretos con los que podemos tener un  encuentro
personal y en £1 gue s& nos desvela la profundidad
innagotable de su interioridad. Solamente acogiéndolo "chsz
nous" en actitud de apertura amorosa nos realizamos nosotros
mismeos. Somos creados como personas, es decir, testigos del
misterio del sexr. Pero mientras seamos seres "en route”,
"viatores" esta experiencia nunca ez definitiva. Hay que
caminar entre las luces y sombras de nuestro ‘“chemin de
créte", entre dos abismos, Esta es nuestra condicion de

seres encarnados.
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4.4, Historia y misterio

El misterio &8 al ser como principio de
inexhaustibilidad, Su inagotabilidad exige la manifestacidn
parcial, progresiva. histérica, El misterio me manifiesta al
hombre an su condicién de itinerante, es decir, corpéreo
aituado, y por ello, =dlo pueda acceder al ser en aproxima-—

ciones concretas.

Salamente podemos hablar del smer y del misteric deadea
la perspectiva humana, aituada en el espacio y en el
tiempo. sin que podamos instalarnca en el olimpo espiritual
de "ninguna parte® desde donde pudiéramos contemplar la

realidad como un espactéculo fuera de nosotros.

La realidad dsl =mer y del misterio no solamente no egt4d
fuera de noasotros, sino que Su participacién la
experimentames en nuestra propia existencia, Esta inmeréién
participativa se convierte en 1a alegria nupcial del
"gaudium  essendi”. compatible con nuestra condicion de
destierro ontoldgico., Vivimos Y existimos, pero clausurados

en nuestra finitud.

Asi la experiencia inmediata de existir nes ofrece dos
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tipos antagénices de wivencia, que =se alternan en la
biografia del existente concreto. La experiencia de limita-—
cidn, finitud, destierro. deficiencia, y la experiencia de
apertura, participacién de la plenitud desbordante. En esta
tenzién ontoldgica entre la hada ¥ el ser se experimenta el

existir humano.

En el pensamiento de Marce! encontramos descritas estas
experiencias antitéticas. &Sin embargoe. el lector o el
intérprete tiende & prestar atencidn a unas o a otras segun

proyecte su tendencia personal,

E]l realismo del espiritu que caracteriza al pensamiento
de  Marcel lo constituye como humanismo trédgico ¥
esperanzado. Es la sintesis de esta bipolaridad ontoldgica

que fundamenta su filosofia,

La propia existencia se experimenta como participacién
creadora de la inagotabilidad dsl ser. "Habrd que afirmar
categéricamente, dice Marcel, gue no puede separarse en la
realidad la existencia y la conciencia exclamativa de
existir'"., Es la experiencia de la participacién positiva del

ser en nuestra existencia,

Estamos ante la existencia en toda su desnudez.
Prefiero evocarla en el nific pequefio que aparece
con lo= ojos brillantes y parece exclamar "iHeme
agui”}t [Qué suerte!"™ Como escribi em una obra
anterior: "cuando digo "existo"...centemplo
oscuramente el hecho de que no soy sdlo para mi,
sino gue me manifiesto, habria que decir que soY
manifiesto. El prefijo "ex" en "existir" es de la
mayor impertancia. "Existo" quiere decir “puedo
hacerme conocer © reconccer por los otros, © por
mi, afectando una alteridad ficticia® (...)
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el axistente como indubitable se presenta unido a
una conciencia exclamativa de sf: =a traduce en
sl nifio pequefio —y quizd también an los animalas-
por gritos y estremecimientos.

ME (MS 82)

La experiencia de la propia existencia no as el
conocimiente de un concepto, no es la conciencia con mis o
menos plenitud, es "toucher” la realidad gque soy yo con una
inmediatez indubitable .que adlo puede expresarse en la
exclamacidén admirativa y gozosa del brinco y retoza ds un
cachorrilleo, Eata experiencia eatd ligada a la sensacién.

Ea, dird Marcel repetidamente, la sensacidn de existir,

Pero eata sensacidn penetra mis profundamante en la
interioridad del existenta, o3 sentimientoe. Tanemos el
sentimiento de participacidn en el mer como principic de
inaxhaustibilidad, Esta participacion sentida del ser come
inagotable, es decir, como misterio desbordante y carcano sa

manifiesta an la alegria de vivir, en el gozo de existir,

Eata realidad tocada y palpada en nuastra axistencia no
puede ser inventariada, clasificada, no as susceptibla des
disolucidn critica, No pusde analizarse ¢con la racionalidad
pura, solamente puede ser sentida, vivida, y manifestada de
otros modos que no son irracionales, sino supra-racionales,
Solamente asl pusde expresarse la experisncia de existir,

El ser como principic de inexhaustibilidad. La
alegria vinculada al sentimianto de lo inagotahlas,
Nistzache lo ha visto muy bien. Recordar lo gque
yo mismo escribi en otro tiempo sobre el ser como

resistencia a la disolucidn critica. (...} Pero al
ser trasciende todo inventario. La deseapsracidén
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como choque sufrido por el alma al contacte con un
"ne hay nada mds". “Todo lo que acaba es demasiado
corto’ (San Agustin).

Pero este principio de inexhaustibilidad no es en
51 ni un cardcter ni una Bserie de caracteres:
volvemes a encontrar agqul lo gue he escrito sobrs
el misterio por oposicidén a lo problemitico.

JM (DM 126)

El misterio inagotable y desbordante del ser al hacerse
presente en el ser finito hace posible la esperanza. La
limitacién de) existente no significa que el ser como tal
sea realidad clausurada y "no haya nada mé&s que limitacion”.
Esta serfa la ontologia de la dezesperacién, la concepcién
¢lausurada del ser. En cambio, s8i el hombre es
participacién del ser como inagotable, infinito, siempre hay
razén pera la esperanza, puesto que la posibilidad de la

realidad del ser es infinita,

El misterio adlo pusde manifestarse al hombre en su
condicidn ontoldgica, smer encarnado y situado en 8l espacio
Yy en el tiempo, Su finitud en su apertura trascendente es
participacién de 1la infinitud del misterio ontoldgico. De
este modo, ¢] espacic ¥y el tiempo en cuanto son vividos por
el hombre se convierten en manifestacidn expresiva
del misteric, A través de! hombre, el espacio y el tiempo son
revelacién de la inexhaustibilidad, es decir, del misterio,

El espacio y el tiempo c¢omo manifestacién de la
inexhaustibilidad. {El universc como deshiscencia
del ser? Nocidén por explotar,

Todo ser individual en cuanto cerrado (aunque sea
infinito), simbolo o ‘expresidn del misterio

ohteldgico,
JM (DM 127)
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Aunque el ser, -repite Marcel- trasciende lo estdtico y
lo dinadmice. el espacio y el tiempo., no podemos concebirio
como idea abstracta. El ser es lo inagotable concreto. EI
misteric ontolégico e3 la raiz y fundamento del ser.

Yo para mi tengo gque, de modo general, hay ser
en la ‘medidn dal enraizamiento en el misterio
ontolégico, y bajo este punto de vista dirfa que

unicamente lo abstracte como tal no existe,

{Ibid. 131)

Fs frecuente la confusién de la idea abatracta del ser,
ﬁg&ig_ggé%g con la realidad del ser, enz realisgimum, que no
es alge abstracto. La abstraccién_;; la idea del ser la
realiza el sujeto intelectual. Esta idea sélo existe en el
sujeto., En cambio, la realidad del ser es denominada por
Marcel _ggnecreta en oposicidén a abstracka. El ser no
solamente es real, sino fundamento y raiz de toda realidad.

Asi{ podemos entender que el ser es lo inagotable concreto.

Mientras que la idea del ser es realidad exclusivamente
gnogeclégica, las afirmaciones predicativas sobre el ser
nunica seran misterio. Serdn mids o menos problemdticas e
incégnitas para nuestro conocimiento. El misterio se situa

en la realidad a la gue apuntan estas afirmaciones.

Desda 1a Unica perspectiva que nos es posible pensar,
en asta vida gque ez la nuestra, 8l misterio sélo es
accesible al hombre corpdrea, situade, en marcha, al "homo
viator". La corporeidad de tal manera integra la esencia del

hembre que no son posibles actos humanos =in eata dimensidn
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corporal.

"l.a corporeidad ~dice Marcel—- como zona fronteriza entre
el ser y el haber", E) cuerpo puede considerarse como algo
da 1o que puedo disponer, que tengo poder sobre &1, 'puesto
qgue tengo la posibilidad fisica de matarme®

Pero em avidente que esta dispeosicién de mi cuerpo

conduce inmediatamente a la imposibilidad de

disponer de 81 y en ultimo andlisis coincide con

ella, Mi cuerpo es alge de que no puedo disponsr,

en el sentido abscluto de la palabra, sino ponién-—

dolo en un estado tal gque ya no tendré posibilidad

alguna de disponer de 41. Esta disposicién abaoliuta
se reduce, pues, en-realidad a ponerlo fuera de

uso.

JM (PM 102}

Mi cuerpe en cuanto algo gue tengo ¥y de lo que pusdo
disponer, no ea propiamente haklando mi cuerpo. Mi cuerpo
soy yo mismo -repetird Marcel—- en cuanto puede darme a
conocer, Esta dimensidn del cuerpo, como epifanfa, se aitha
en la esfera del ser, El cuerpo es manifestacidén diafdnica
del ser. Yo soy mi cuerpo, yo existe y me comunico

corporalmente.

Azi Ja historicidad puede estar ligada a mi cuerpo como
naber y como ser. Mi cuerpo ea el resultado de una historia
a través de la cual yo recibo mi cuerpo como algo gue me ha
sido dado y que yo de alguna manera poeseso. FPeromi cuerpo
puede ser la raiz de todas mis posibilidades histéricas
puesto que por ¢1 me hago presente en el espacio ¥y en el
tiempo. Las categorfas de pasividad y de actividad estédn

presantes en el hacho de mi relacién con mi cuerpo.
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la corporeidad implica lo que puede ]lamarse la
historicidad. Mi cuerpo es una historia o. mia
axactaments, el resultado, la fijacién dea una
historia. No puedo, pues, decir que tengo
un cuerpo, al menos propiamente hablando, pero la
migteriosa relacion que me une a mi cuerpo estd en
la raiz de todas mis posibilidades da haber,
{Ibid. 104}

La corporeidad  puede descubrirse como  opacidad,
limitacidn, cerrazén y puede sar el medio de apertura,
comunicacién y revelacidn. No solamente en relacién al
espacio donda al cuerpo ge preolonga y se manifiesta, sino en

al tiempo. donde el cuerpo pueds sncerrarse o abrirse.

Entre lasg distincionas existenciales del tiempo
anal izadas por Marcel, ancontramos el tiempo gerrado en el
que se desarrolla la existoncia como "“crispacidén interjor",
"gontraccidn pafquica" o ''rutina cegadora" y el ftiempo
abieyte en el que puedo abrirme a todas lag posibilidades del
ser y donde puede abrirse y dssarrollarse la esperanza,

Por otra parte, podria mostrarse que ess tiempo
cerrado no LB necesariamanta el da 1a
degesperacidn, quea no ve nada ante sf ¥y que no
espara nada de nadie, sino tambidn el del hombra
encerrade en al circulo de sus tareas diarias, de
Lo que podria llamarse una rutina cegadora. Quizd
astd desesperado, pero no lo sabe; sdlo se dard
cuenta de su desesperacién cuande se aparte de esa
noria lo suficients para tener conciencia des ella,

ME (MS 289)

En ests tiempo abierto sze dasarrolla la vida personal
como configuracioén y organicidad, como rostro f[luyente que
es la propia histeria. La wvida. dice Marcel, ea s¢la

reconocible cuando la cuento o me la cuento a mi mismo. Mi
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histeoria es la fisonomia dotada de unidad que descubro por

la conciencia inmediata, pers que no puedo realizar en todo

memento., sino en esos “éxtasis de la memoria" en gque el

sentido, sgignificado Yy wvalor de mi vida solamente me son

accesibles como presentimiento indistinto e intermitente.
"Mi wvida -anotaba yo hace algunas semanas en mi
Journal-ino serd en el tiempo lo que mi cuerpo as
en el espacio? Seria preciso entonces intentar
considerarla bajo la relacién de la consistencia y
la organicidad, ¥ esto tendria sin duda
repercusiones muy importantes en el orden
metafisico”. Uno de los servicios inestimables que
por =2u sola existencia nos hace la obra de
imaginacién, drama o novela, es de permitirnos
aprehender distintamente en un medio privilegiado
un tipo de unidad., de la cual nuestra experiencia
inmediata no puede darnos mas que el
presentimiento indistinto y ademds intermitente.

RI (FC 108}

La historia y mi propia biografia solamente pueden ser
tal a condicién de descubrir esa unidad latente que como
rostro y fisonomia la puedo identificar. No son los datos
aislados, el atomismo anecdético le gue constituye la histo—
ria, sino la relacidn, la convergencia de estos datos para
descubrir el sentido y significacidén, El positivismo histo-

ricista jamds podrd descubrir sl valor de la historia.

Progigue Marcel diciendo, "con peligro de escandalizar"
que la misma astroloegfa, sin analizar ni valorar sus métodes
ni sus resultados, ha presentado el interés "de llamar la
atencion sobre la idea de una figura, de una configuracidén

del destino individual”,

Marcel aplica su metodologfa al andlisis de la propia

histeria como biegratia. Al exponer las reflexiones de
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nuestro filésofo sobre la estructura dialogica del yo
existente, vejamoes gque a8l yo se manifestaba en la propia
vida como narracién. Para descubrir lo gue nuestra biografia
nos manifiesta es necesario un didlogo interior a través de
los puntos luminosos de la memoria como trazos de mi  propia
fisonomia. Es necesario descubrir esa configuracidn, esa
"gestalt"., Asi sl sentida, wvalor v calidad de mi vida
solamente puede ser apreéiadn en funcién del "telos™ al que
se dirige y que le presta unidad y sentido dindmico.
x h x

Mi vida como historia no puede concebirse como "nocidén
clara vy distinta”, come objeto de mi eonocimiento. La
hiastoria no pusda ger estudiada con la metodologia de las
ciencias naturales. Es la lectura, la interpretacidén por la
mediacison de loz datos de algo que estd mé&s alld de esos
datos y que hay que descubrir en una busgqueda incesante. Ni
mi historia mi la historia puede ser nunca integrada en un

gigstema cerrado.

La historia nunca puede tener la transparencia de un
objeto distante gque estudiamos desde fuera. Yo astoy
inelufde en mi historia y esta implicacidn me impide
objetivarla y verla con la claridad con gue miro lo gue esta
delante de mf. La historia., como todas las realidades
humanas, nunca pueden separarse del gue las estudia vy
contempla,

Mi  Thistoria no me &8 transparente; no es mi

historia sino porque no me &= transparente., En
aste sentido no puede ser integrada en mi sistema,
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y quizd hasta lo quebranta,
JM (DM 160)
La Hhistoria se realiza a través de mi cuerpo, nRe Como

instrumento que Be usa y Se posee, SIino ¢omo damansion
constitutiva ds mi propic ser. Sin embarge. la condiencia
intima de mi mismo descubre gque mi yo trasciende lo gque uhd
posible biograffa puede manifestar. Marcel repite en muchas
ccasiones: yo me descubro en la historia de mi vida, pero yo
soy muche més de lo que mi biograffa pueda narrar.
En el fondo, "mi historia™ no es una NEcién clars.
Por un lado. me interpreto a mi mismo como objeto
de upa biografia posible. Por otro, a partar de
una experiencia Intima de mI mismo, desenmaacsro
la ilusidn latente en toda biografia concebible.
aprehendo toda biografia como ficcion.

(Ibid.}

En la propia historia descubro que a pesar de ser el
protagonista y el autor de ella, de tal manera me scobrepasa
y me trasciende, que yo no puedo encerraria en un “asigtema
para mi", Yo npo puedo objetivarla vy agotar au
cegneseibilidad, Solamente podria ser conocida integramente
por un pensamiento gue me excede y con el cual punca puedo
identificarme. En la historia siempre hay un "mas allda"” que
nunca puede ser objetivado, e= la presencia de lo meta-
histdrico, del misterio,

Me inclinarfa a decir que esta continuidad
implicada en toda problematizacidén es Ia de un
zigtema para mi". Mientraz que en el misterio ma
veo arrastrado precisamente més alis de cualquier
“sistemas para mi". FEstoy compromatido in gencrets
en un orden que, por definicidn, ho podrd aer
nunca ohjeto o sistema para mi, aino sdlo para un

pensamiento que me excede y me comprende ¥y con el
que no puedo jdentificarme ni siquisra idealmenta.
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Aqui el término mdg alld recibs verdaderamente
todo su sentido. —

Toda problematizacion hace referencia a "mi
sistema", ¥y "mi sistema" es prolongacién de

mi cuerpo.

{Ibid. 158}

Toda concepcidn de la historia que quiera comprenderla
desde un sistema fundado en el "gogito" desligado de toda
insercidén en lo concreto, jamas podrd alcanzar la realidad
de los hechos. El hecho se hace posible a partir del dato de
la encarnacién.

Lo que no he cesado de quersr seflalar lo mds
fuertemente posible, e3 que una filesoffa que
parte del gogito, es decir, de lo no inserto,
incluso de Ta no ingercién en tanto que acto, corre
el peligro de no poder jamds alcanzar el ser. "lLa
encarnacién es ¢l dato a partir del cual un hecho
se hace posibla".

RI (FC B0)

La realidad humana se manifiesta en la historia, a
pesar de su opacidad vy falta de transparencia. En 2l centro
de esa realidad encarnada & histérica podemos descubrir el
misterio como inagotable concreto. Pero tenemos que
acercarnos a este misterio con una actitud y una metodologia
que no pueden ser la de una ciencia neutral y cbjetiva, sino
con 1a acogida integral que tiene que purificarse
cont{nuamente. Los prejuicios objetivadores son como
escombros que nos impiden acercarnos 2 esta realidad

profunda.

Diré que en el centro de la realidad o del destino
humano hay un inagotable concreto, en cuyo
conocimiento no se progresa por etapas vy formando
cadena, como an el caso de una disciplina
particular, cualquiera que sea. Cada uno de
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nesotroa no puede llagar a ese inagotable més qua
con lo mds Iintacto, con lo més virgen de s!{ mismo.
{...) La experiencia nos muestra gque estas partes
virgenes, las unicas gque pueden tomar contacto <on
el smer, estdn primeramente recubiertas por una
multitud de depésitom y escorias, Sdélo por un
largo ¥y penoso trabajo de desescombro., o més
axactamente de purificacidn, por una ascesis
pencsa, llegamos a daspajarlas; y por otra parte,
juntamenta con ese trabajo se forja el instrumento
dialéctico que forma cuerpo con el pensamiento
filogdfico mismo., y del gque dsate, sin smbaygo,
debe siempre conservar el control.

{Ibid. 81)
e W
Pasamos a otro aspecto de la filoscofia da la historia
de Marcel, Serfa la estructura dialdgica de la historia
consecuente con su metodologia analéctica o anagégica, Desde
lo concreto  histérico ascender o profundizar a lo meta—
histérico, lo universal wvalioso, lo eternoc, para jluminar

el compromisoc histdrico.

Lom datos, los acontecimientos, como "depdaito
histdérice" dshen ser lefdos, interpretados para ahondar en
alleoe y convertirse en historia. En muchas ocamiones rechaza
la idea de un pasado inmdévil, independiente de su
interpretacidn., Solamente el hombre situado histdéricamente
puede descubrir el valor profundo de loe acontecimientos.
Estos no son alge objetivo y neutre, gino que necesitan ser
iluminados para dejar "transparentar el sentide oculte™.

Cuanto mds se piensa el pasado jin concreto, mencs
sentido tiene o] llamario inmutable., Lo gue os
independiente del acto presents y da la
interpretacién recreadora er cierto esquema de
acontacimientos que no es sino pura abstraccidn,

Ahopdamiento del pasade - leptura del pasado.
Interpretacidn del mundo en funcién de las
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técnicaz, a la luz de las técnicasm. E1 munde
legible. descifrable.

Para resumir diris que la creencia de un pasado
inmévil es debida a un error de dptica espiritual.
Se me dird: el pasado, conziderade en 8{ mismo, no
cambia; lo que cambia es nuestro modo de
considerarloe. Pero i{no hay que ser aqui idealistas
y decir gue al pasado no es separable de la
congideracién que de él1 se hace?

JM (DM 159)

A continuacidn Marcal propens el ejemplo de "Pedro vy
sus  actos", Los actos de Pedro no son separables ni
independientes de la persona de PFPedre ni de la
interpretacidn que renueva y recrea sus actos. La historia
es lectura, ahondamiento, interpretacidn del pasadoe desde un
presante gques asiempre estd condicionado por la =situacidn
actual. La lectura dal pasado nunca puede ser definitiva,
siempre debe considerarse provisional y precaria .y debe
estar abierta a las diversas perspectivas desde las que
pueden descubrirse aspectos inéditos, Nadie debe
considerarse poseedor de la clave y del sentido de la

historia,

Por esto, los acontecimientos histéricos no deben ser
ohjeto exclusive de los historiaderes y log periodistas, La
filosofia debe decir su palabra sobre estos acontecimientos vy
debe prepararse metodolégicamente para hacer su lectura da

la historia,

La filosof{a -dice Marcel- cuande no integra en su
reflexison la historia en sus acontecimientos concretos ¥ no

sabe hacer de ellos una lectura critica, se convierte en
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algo vacio y estéril, Es necesaric una transformacidén
filossfica que parta como fundamento de lo concreto,
existencial e histdrico y sepa ascender o ahondar en busca
de lo universal perenne y valioso, Esta es precisamente la

filosofia que proponia Marcel.

El error conmiste en imagipar que la Filosofia no

debe preoccuparss por el curso de los
acontecimientes puesto que su papel es legislar en
lo intemporal, y considerar los hechos

contempor&neos con la misma indiferencia desdeficsa
que eh general testimonia un hombre ante la
agitacidn de un hormiguero. Podria creerse que el
hegelianismo Y el marxismo modificaron
gensiblemente las perspectivas desde este punto de
vista, Esto es verdad sélo hasta cierto punto, al
menos para los representantes actuales de estas
doctrinas.

ME (MS 40}

La filosofia no puede desmentenderse ni de la historia
pasada ni de los acontecimientos actuales. Debe enseflar a
saber teer en profundidad estos acontecimientos con
honestidad, sin dejarse llavar del peligro de una visidn

deformada por las ideologias partidistas.

Asi denuncia Marcel la falta de critica histdrica en el
marxisme ortodoxo de la “audaz extrapolacién de su maestro"
al universalizar como teoria general, metafigica, las
condiciones del andlisis concreto histérico de la "situacion
de su tiempe en los paises afectados por la revolucion

industrial”,

Tambidn critica "la idea imprecisa y psicoldégicamente

vacia de una sociedad sin clases" para enjuiciar y valorar
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¢l dinsmismo histérico social. No es la utopia negativa
mitificada de modo irreflexive, sino la plenitud positiva
que se descubre a través de la reflexién lo que pueds ger
utopia realizable como meta de la historia. Una escatolegia
empobrecida, reduceionista, jamds pueds ger impulso
teleoldgico para la accidn histdrica humana y asi dar un
gentido a la praxis.
A este respecte no seria exagerado decir que (el
marxismo ortodoxeo) se coloca en la peor especis de
intemporal, en lo intemporal histérico, vy esto es
lo que permite decidir si tal acontecimiento o tal
institucidén es o no conforme a lo que 41 llama ol
sentido de la Historia, Piensa, por &l contrarie,
que una filozecffa digna de ese nombre debe tomar
una situacién concreta determinada para captar sus
implicaciones, gin dejar de reconocer la
multiplicidad casi imprevisible de combinaciones a
que puedsn dar lugar los factores que su andlisis
ha descubierto,

{Ibid.)

Marcal ha repetide innumerables veces que la
matodologia propussta por 41 en la reflexion ascendente a
partir de loa acontecimientos y situaciones concretas debe
geguir un estricto rigor légico -la dimensién técnica del
pensamiento— 8i no quiere caer en la palabrerfa estéril vy
nebulosidad wvacia. La universalizacién a la que tiende Ja
reflexién "segunda" no puede proceder por saltos légicos
gratuitos e infundadoa que resten conaiastencia a su validez
universal, es decir, metafisica,

ok
El penzamiento de Marcel. 1o mismo que su teatro, no es

burgués, "instalado en cierto confort", satisfecho. Seria
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peligrose hacer una lectura "blanda” de Marcel haciendo
hincapié ingenuaments en su religiomidad, su mistica ¢ su
poesia. Lla filosofifa y la perscona de Marce! estdn fundados
radicalmente en el compromiso histérico, El compromiso es
uno de los objetos centrales de su reflexidn como
pensamiento existencial. "On pourrait dire auszi que, dés le
moment o0t nous entrons dans 1'existentiel, nous voyons

apparaitre 1|'engagement". (PST 62)

El compromizo estd en la raiz de su pensamiento, En
la misma concﬁpcién del ser, del misterio, de la fidelidad,
da la esaperanza, El concepto de compromiszo, en al
pensamiento de Marcel, se funda en su arraigo en el ser y
en la persona. Ho puede entenderse la persona s8i no es en
relacidn con el compromiso., "Il est essentiel A la personne
de s'exposer d'une certaine maniére, de s'engager, et, par

14 méme, d'affronter” {PST 126)

El compromiso es la respuesta a la llamada de todo
aquelle de lo que soy respensable de afirmar, defender,
aumentar, dasarrollar. Asf la wvida se convierte en

compromiso y wvocacidn,

Pero este compromiso tiene qus encarnarse en la
historia y en el momento preciso. Marcel ha repetido en
muchas ocasiones que el compromisc tiene que encarnarse  én
el momento opertuno, en el "kaires™. Dejar pasar la ocasion
propicia por ceguera o pereza, &g una forma de traicién a la

historia.
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El porvenir humanc no es algoe que podemos esperar
pasivamente, sino que es resultado del esfuerzo activo de la
esperanza, que por ser creadora la podemos 11amar
revolucionaria. Eric Fromm ha recogido este mensaje fecundo

de Marcel.

Perc al compromiso histérico nunca puede fundarse en
ningdn "mito". Cuando una utopfa estd vaciada, falsificada,
deformada miticamel .nte, contamina y falsifica lta misma
praxig, Ningun mito puede justificar la wiolencia, la
muerte, la degradacidén y el envilecimiento de las personas
en funcidn de un pretendide sentido de la historia.
Solamente son eternos s inviclables los wvalores que se hacen
presentes y se manfiestan en el andlisis de la persona en su

plenitud transcendente.

Marcel, como profeta, jamis se cansd de repetir que el
compromiso histdrico que surge de la esperanza activa vy
comprometida, tiene que optar de forma abscluta en defensa
de la vida "congiderada no en sus manifestaciones, sino en
su  esencia, gque es quizd cierta perennidad”. Compromiso
histérico es en ultima instancia compromiso con la vida
en toda su extensién.

Sa pedrfa recurrir a un mito como el del] fénix vy
decir que toda vida contiene en si una promesa de
resurreccidén, El acto por sl cual la suprimo, aun
cuande sea motivado, implica guizd la pretensisn

sacrilega de interrumpir cierto ciclo, o hasta
ponerle un término absoluto. Matar es ante todo

querer suprimir, es tratar como sujeto a
destyruccisén lo que quizd es indestructible:
verosimilmente a3, pues, un acto a la wvez

sacrilego -hay que repetirlo~y profundamente
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absurdo. (...} Un mundo como e}l nuestro, donde el
aseainato se generaliza en proporciones casi
increibles, un mundo que parecé fundamentalmente
criminalizado, es necesariamentse cada wvez mds
impermeable a la eaperanza.

ME (MS 291)

El filésofo como hombre inserto ¥ comprometido en =su
momenta histérico tiume gque saber tomar distancia por medio
de la reflexidén metafisica que es raflexién critica vy
valorativa para decir una palabra que infunda esperanza a
sus contempor&neos. Para ello no puede repetir y adular la
opinién conformista y acritica de.las masas manipuladas por
los poderes fdcticos. Su presencia historica tiene que ser

parade jicamenta actual e inactual,

La inactualidad del fildmofo consiste en gaberse
acercar a lo universal valiose., lo ;terno. gomo luz gque
puede 1luminar y descubrir ssa segunda mirada gue nuestro
mundo necesita. S0 neutralidad no serfa mds que la
complicidad del silencio, La situacién histdérica que vive
Marcel y 1a Europa da su tiempe no es una elucubracidn
tadrica, =aino realidad sangrante. trdgica, pero gque aun no
ha sido, por deégracia. superada histéricamente,

Un porvenir humano edificado gobre el deliberado
exterminio de millones de individuos no

pueds mencs gue estar corrompido en sus mismoas
principios y debemos rechazarlo con todo npuestro
ger. Pero, iqué hay que entender exactamente por
estea rechazo? De ninguna manera se trata de
articular profesiones de fe o firmar manifieatos,
que no son mé&s que gestos. Lo que debemos rechazar
es la comp)icidad, aungque sea silenciosa, ¥y esto
guiere decir qus nuestra accién debe situarse
en una dimensién distinta.

(Ibid )
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La dimenzidén de la accidén humana que sugiere Marcel no
pueda ser la que se deriva de una visién historicista,
conformista y cerrada de la historia, =sinc esta misma
historia descubiserta, valorada y criticada desde un
horizonte meta-histérico que pueda dar sentide a la wvida
humana. Esta realidad luminosa e&s el ser como misterio en
sl pensamiento de Marcel. Solamente desde esta perspectiva

la historia humana es realista,

El sentide de la historia y el sentido de lo eterno no
son realidadea que se oponen excluyéndose mutuamente,
Podemos descubrir el sentido de lo eterno en el mismo
aentido de la historia para que la propia historia descubra

su propio sentide,

Lo urgente en el mundo actual, dice Marcel, como migidn
de los filésofos consiste en ayudar a los hombres a
wencontrar el sentido de lo eterno y oponerse a todos
aguellos gue pretenden orientar su vida en funcidén de un
pretendido sentide de la historia".

{Ibid., 292)

El wverdadero fildsofo debe ayudar a loa hombres a
descubrir el sentide de lo eterpo en el mismo sentido
profundo de lo histdrico vy concreto, Esta lectura profunda y

lucida es el pensamisnto filosdéfico de Marcel.
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4.5, Testimopnio ¥y migterio

Cuando acompafiamos a Marcel en su itinerario filoséfico
vamos descubriende cada vez con mas claridad lo que entiende
por misterio, Decfamos que muchas veces hace sinénimas de
misterio expresiones negativas: no prohlematizable, no
caracterizable, imposeible, inobjetivable, infinito,
inasible, inagotable, eatc. Otras veces emplea éxpreaionas
pasitivas: plenitud, luz, realidad, ser, lo permanente onto-—
légico, pléroma, presencia, ete. En otroa textos la adjetiva-
cién intenta borrar la imagen de algo abstracto, intelectua-
lista, tales aon las expresiones "jnagotable concreto" @

"infinito existente".

Ests fuera de duda gue lo que Marcel quiere pregsentarnos
noe es un objeto como tal, sino upa experiencia humana c¢on
poder evocativo., que pueda ser reconocida por quien se
sienta implicado en ella, Este reconocimiento no es una
simple lectura de lo que estd delante de nosotres, -ante mi-
sino dentro de nosotros, -en mi-. Va repitiendo
constantemente que en la metodologfa filoséfica que é&)

propone, esta inseguridad e insatisfacciéon fundamental
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constituye un elemento estructural de un pensamiento cop
poder de llamada, pero que las experiencias en gue se funda
ne puedesn repetirse cuando se quiera y delante de

cualquiera.

Esta 1lamada o wvalor evocative ne se dirige al
pensamiento pure, desencarnado,. sino al hembre concreto,
dotado de libertad, sentimiento y capacidad anamnésica. Es
la consecuencia de au opcidn filoséfica. la perscnalizacidn
del pensamiento. Tenemos gque reconocer que es una opcidn
revolucionaria para el momento histdrico en que se atrevid a

comunicar su pensamiento en sus escritos y conferencias.

Ds esta mode,  1a experiencia del misterio es la
experiencia de trascendencia, gue, como vimos, no traaciende
ia experiencia. Tenemos experiencia de trascendencia cuando
experimentames la presencia de la realidad que Be nes ofrece

para ser reconocida y acogida “chez moi".

La originalidad del pensamiento de Marcel consiate.
gegun ma atrevo n interpretar, en qua ha explicitado la
vagquendidad" de la trascendencia, al no localizarla en un
mis alld, con fidelidad al sentide etimolégico y como
normalmente se entiende, s:in‘.o descubridndola inserta vy
cagl identificada con la "exigencia ontolégica™. Su
pensamiento tiene rescnancias de la “inquietudo cordis”

agustiniana.

Al analizar la relacidn entre pensamiento y ger se

aktrevid a decir que el ser, trascendente al pensamiento. es
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simultdneamente inmanante al pensamiento. En las realidades
humanas como dimenaidn del espiritu, la inmanencia y 12
trascendencia no pueden disociarse, comc 38 hace en el
pensamiento abstracto. Se dan implicacionea, presenciaa,

participaciones, que tienen la indole de inmanencias.

Asi podemos decir que el sentir, el conocer, la
libertad, a! amor y el hombre mis.mo. son misterio. No pueden
entenderse ni pensarse de modo cosificable. Se escapan a
toda conceptualizacién rigida. Nosotres mismca estamos

implicados en esas realidades.

Mientras el pensamiento cbjetiva ¥y coaificador ds una
filosoffa intelectualista trata de definir, aislar. disociar
jos concepteos, una filosofia dirigida a la realidad humana
concrata y existencial debe reconocer la implicacidén mutua
de las categofias ¢on que tratamos de captar Iesa misma
realidad. Es el unico medo de acceder ;ategorialmente a estas

realidades.

Encontramos de nuevo an ol pensamiento de Marcel su
opcién personalizadora en el andlizis que hace del misterioc y
de 1la trascendencia como realidades que estdn "mids aca",
aungue esencialmente hagan reterencia a un "mis alld™, Esta
es la paradoja que intentaramos descubrir en el presente

andlisia.

En varias ocasiones nuestro fildgofo se ha identificado
con algunos andlisis de Jaspers de forma explicita. Sabemos

lo gue significa el término “"cifra" para descubrir la
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presencia de la Transcendencia y el acceso o ella desde 1a
existencia a través del “"lenguaje cifrado” en la filesofyfa
de Jaspers. Sin embargo. Marcel no incluys en su vocabulario
al término “cifra", “signo"., ni siquiera "simbole" para
hablar de la presencia de la trascendencia y del misterio,
Prefiere emplear la expresién "testimonio™ como trampolin de

acceso al plano onteldgico.

Fn la eleccidn de Jos términea aflora la epeidn
gnoseoldégica qua a través de las categorias intenta
comprender la realidad. Marce! excluyes de su mismo
vocabulario aguellos términos gue suscitan resonancias del

conocimiento abstracto, matemdtico, técnico, observacional.

El misterio, el ser, no se hace presente en una
ncifra” gque nos conduzca a su mere conocimiento. Se
convertirfa en un "enigma descifrado”. Seria caer en la
tentacién de confundir el misterio con un .enigma, con un

problema o aporia intelectual.

Para Marcel, la trascendencia, el misterio, soclamente
pueden ser atestiguades. E] testimonio es la Unica via de
acceso a la realidad del misterio, porque es el Unice medo

de acercarse al ser.

Hay que reconocer la valentia intelectual de Marcel al
hacer esta afirmacion a faver del valor gneoseclédgice del
testimonio. HNo solamente en nuestra época, sino en t:iempo_s
de MNietzache el conceptc de testimonic no solamente era

rechazado, sino ridiculizado.
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Leo en la obra de Gianni Vattimo, Las aventuras de la
diferencia (1986. p. 44) unas reflexiones sobre la nocidn

aparantemente anacrénica del testimeonio,

Mientras que para Nietzsche, -dica Vattimo- el
testimonio en B5u expresidn méxima, el martirio, "es una
tonteria creer gque con la sangre se pueds demostrar una
verdad. Al contrario: la sangre es el peor testimonio de la
verdad; envenena hasta la doctrina més pura, la transforma
en delirio y odio de los corazonea. Y no séle esto:(.,,) los
mértires han hecho daffo a la verdad, porqus los idiotas y los
ingenucs se dajan seducir por el martiriec, concluysndo
enseguida gque una causa por la cual alguien afronta la

muerte no pusda no tener valor'.

¥ aen efecto, al valor del testimonio no tiene sgentido
g8ino an un mundo humano y en las relaciones
interpersonales, Jamds se podrd aludir al testigo en un
mundo donde reine la sospecha, la desconfianza y todas las
relaciones entre individucs se fundamenten en la verificacidn
y sentido utilitarie. Entre individues cuyc motor prafundo
sean exc¢lusivamente los instintos, no puede hablarse del acto

de testimoniar. Solamente se es testigo entre peracnas.

En o] pensamiento marceliano el teatimonio es realidad
vulnerable, que B8e eafuma si alguien no lo recoge. Para
"poder ser reconocide como valido" pecesita de una libertad

personal que al acogerlo se convierta a su vez en testigo
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Mercel se pregunta; “iNo serfa propio de& la esencia
de lo ontolégico el poder ser solamente atestiguade?”™.
La atestiguacién es personal, hace intervenir la
personalidad, pero al mismoc tiempo 8e halla
volcada sobre e) ser, Yy esta tensidén entre lo
personal ¥ lo ontologice la caracteriza, (..}
Nétese que atestiguar significa no solamente

testimonijar, sino invacar el testimonio de
alguien, Hay aqui una relacién triddica esgencial,

JM (DM 123)

El misterio como realidad del espiritu no puede
manifestarse sinc a través de actoz del espiritu, es decir,
personales. Aunque podamos decir gque la realidad, en
general, n¢ agota en nosotros su cognoscibilidad y es por
tanto inagotable, c¢on esta afirmacién nos movemos solamente
en la dimensidén negativa., Sin embargo, la realidad personal
come espiritu, en su dimensién meta~empirica, nos muestra
testimenialmente la positividad del misterioc cuya presencia

presentimos y de la gue en nuestra medida participamos,

Siguiendo su estilo de perforaciones, busquedas,
aproximaciones concretas y parciales que contagia al
interlocutor, Marcel sigue preguntdndosg gsobre la relacién
entre experiencia y testimonic y saobre la posible

identificacidn sntre estos dos conceptos o realidades,

Me preocupa mucho el problema del testimonio. La
zona de testimonio, <£no coincide con la de
experiencia at large? Tendemos hoy a minimizar el
testimonio vy a no ver mds que el enunciade mds o
mencg correcto de una experiencia (Erlebnis).

Pero =i el testimonio no es mim que eso, no es
nada ¥ resulta imposible; porgue ahgolutamente
nada puede garantizar que la Erlebnis sea
susceptible de sobrevivirse y de confirmarse. Esto
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coincide con lo que escribia yo ayer sabre el mundo
como sede de la traicién (consciente o na) y soy
cada vez mds coneciente de ello.

JM (DM 122)

Como ampliard y clarificard méds adelante, Marcel
afirma qus la experiencia en s! misma, en su dimensidn
subjetiva y sin relacién a la comunicacién a los otros y su
ancarnaciép en algo que sobraviva y se confirme. no es lo
mismo gue el testimonio. El testimonio tiene esencialmente
estructura dialdégica. S6lo puede ser ofrecide a alguien que
quiera aceptarlo porqus se fia y reconoce lam garantias de

fiabilidad del testigo.

La reflexién del pensamiento puro al enfrentarse con
el problema del testimonioc en gensral, estd tentada a
pretender afirmar que nunca puede darse realmente un

testimonio vdlide.

Pertenece a la esencia de un testimonio cualguiera
el poder ger puesto en duda. Tentacién de extender
esta suepicacia a cualquier testimonio pomiblse, al
teatimonio en af. ¢Es justificable tal actitud?
Solo lo serd =i momos capaces de definir 3 priori
las condiciones que deberia tener un testimonio
para poder ser reconocido como vdlido y demostrar
luege que tales condiciones no 28 hailan
realizadas o que por lo menoe -no =ae puede
damostrar que lo estdn. Pero agqui, lo mismo que en
el cago de la duda exiatencial, no pueds tratarse
sino de una devaluacidén principal de la memoria y
de cualquier traduccidén conceptual que tenga por
objeto esta Erlebnis, en si indecible.

{Ibid.)

Marcel ha manifestadc en varias ocasiones que la

finalidad de su filosofia es sentar las basem, como si fuers
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una semiila, de un pensamiento gque otros desarrollardn. Hay
que reconccer gque la lectura de sus meditaciones hace
brotar en nuestro pensamiento un sin fin de reflexiones Qque
no se sabe =i atribuir a Marcel o a nuestro propic
pensamiento. Como ampliaré en otro lugar, la filosofia de
Marcel podria denominarse con la axpresidn de Umberto Eco,
"spera aperta”. La estructura abierta de su estilo de pensar
sugieras Y suscita c¢on su fuerza fecundante nuevos
pensamientos como prolongacidn de los que nos ofrace nueatro

tildsofo.

En el texto citado anteriormente y en el siguients,
nuestre autor hace alusién a la memoria en relacion al
testimonio. Si la experiencia en ai indecible pierds su
arraigo en la profundidad del ser y queda reducida a la
guperficie de nuestro conocimiente, no pueda iluminar el
problema del testimonio. 8i la memoria se entiende en
sentide agustiniano, como fuente primordial y originaria de
nuestro conocimisnto, =me explica la afirmacidén de Marcel:
'yo veo en la memoria un aspecto egencial de la afirmacidn
ontolégica®. E1  testimonic exterior tiene su garantia,
confirmacidn y validez en el “testimonjo interior" gue brota
de las profundidades del ser, Ila memoria agustiniana, como
confirmacidén testimonial de lo que hemos recibido por
nuestroas sentides. Descubrimos de easte modo la estructura

triddica del testimonio.

Ef testimonic es una afirmacién gue apela & wuna

realidad que garantiza la verdad de lo afirmado. Cuando
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testifico ante aiguien apelo a una realidad que confirma la
verdad que yo afirmo: la realidad del hecho en si, de la qus
aporto la prueba (gsentido pragmatista), a la conciancia como
memoria primordial del que me escucha (testimonio interior)

o a Dioa que es testigo de la verdad afirmada. En este
ultimo caso, gegun Bergson, seria el testimonio come palabra
que - #e consagra a s misma. La estructura dal testimenis
que en una primera observacidén presentaba estructura
diddicn, anal izada en mayor profundidad, presenta

estructura triddica.

Hay, no chstante, en todo eso algo qua no me

satisface y que no llego a formularme a mf mismo,

Lo que veo claramente eg que, contrariamente a lo

que parece ser la actitud de un Grisebach, yo veo

en la memoria un aspecto esencial de la afirmacién

ontoldgica, iCudnto mée préximo me siento a este

respecto de Bergson y de San Agustin! LQué es el

teatimeonio, seyun  Bergson? Sin  duda, una

consagracién, Pero la misme nocién de consagracidn
en ambigua y  habria que  guardarse de

interpretarla en un sentido pragmatista,

N&tese que atestiguar significa no  solamente
testimoniar, saino invocar el testimonioc de alguien.
Hay aqui una relacién triddica esencial,

JM (DM 123)

En la octava leccidn de Le Mystére de 1'Etre analiza

Marcel con méa profundidad la esencia del testimonio. Esta
andlisis estd {ncrustado en un contexto mée amplio y de
contenido explicitamente religicso, donde la fe, la gracia,
Dies, 3on reverberagiones del concepto fileséfico de
testimonio. Me esforzaré en aislar este Gltimo concepto

desde la perspectiva estrictamente filosdfica.

En el plano qua Marcel denomina pragmatista-empirista, el
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testimonic connota dos nucleos Bemdnticos de contenido
personalista, el concepto de presencija vy el de existencia.
Desds 1a misma perspectiva empirica. solaments las personas
tienen la posibilidad de testificar.
En el plapo empirice, esta nocidn no suscita
ninguna dificultad apreciable; decir gque he sido
testigo de cierte escena es decir que he asistido
a ella, y esto significa que tengo, al menos,
hasta clerte punto, conciencia de lo qus ha
ocurrido. De alli proviene una posibilidad activa
de deciarar un dfa, si es necesario, que estuve
efectivamente presente cuando el hecho se
produjo, y dar algunas indicaciones de lo que fué
para mi au aspecto claro, Podria agregarse ques se
crea cierta conexidén entre ese hecho y mi propia
existencia, lo gue me permitird decir. =i se trata
el caso, al declarar ante el tribunpal: tan cierto
como estoy ante vosotros, ha ocurrido eato en mi
presencia; no podéig recusar mi afirmacidn, come no
podéis negar mi existencia higc et npunc.

ME (M5 267)

Pero a la palabra humana se le puede dar un sentido
sagrado, Dios a través de la palabra de un hombre pueds ser
garante de la verdad de esa palabra. El1 juramento es la
apelacién a Diom como garantfa de la palabra de un hombre
que de este modo trae a Dics para compartir y consagrar el
testimonio humano, E] juramento sélc tiens cabida en un mundo
donde tenga sentido lo sagrado y religioso. En un mundo
gsecularizado no es posible realizar el actoe del juramento.

En la prdctica actual esto se ha aclarado suficientements,.

Permanece, s8in embargo, la capacidad de la palabra
humana de ser considerada como alge sagrado, aunque no
religioso. En un mundo donde se considere la intimidad la

conciencia el honer y la misma persona como algo



257

inviolable, digno de tode el honor y respeto, la misma pala-
bra humana serfa la mds profunda expresién del munde de leo
sagrade. Hay en casi todos los homhres la persuasidén
indistinta, pero firme, de ques la palabra humapa es apta

para ser la manifestacidén del misterio sagrado.

La conexién entre el hecho, 1la palabra y la garantia
de credibilidad solamente puede realizarse en un contexto
donde la palabra dada se ofrezca entre hombras de palabra,
es decir, entre hombres cuya honor garantiza al juramento
implicito en la palabra que e consagre a sl misma.

Esta copaxidn sdlo mi palabra pueda establecarla,
perc esta palabra responde de si misma ¥y no os
reconoce el derecho de ponerla en duda. Aqui
interviane el juramento implicito en al acto de
testimoniar, y que e la palabra consagrdndose a =i
misma, En un mundo en gque ha desaparecide al
goantido de lo sagrado, el juramento se torna
impesible, no tiene sentido, vy acasc habria qua
conajderay en ssta perspectiva la perversidén de

las instituciones judiciales de las que actualmente
somos testigos,

ME (MS 267)

La palabra como testimenio exige un dmbito humano en
gua la palabra sea la expresidén del ser existents como
presencia encarpada, Dar crédito a esa palabra supone acoger
come persona a quien me habla ¥y reconocer su fiabilidad como
un acto de genercsidad y estima. Fiarse de alguien es amarlo

de alguna manera.

Mientras que en el plano del conocimiento la palabra que

el otro me dirige la acojo s3éle condicionalmentea. como
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hapdtesis gue necesita verificacidén,

1a hipétesis no puede ser otra cosa que una etapa
previa en el camino del saber. No tiene valor sino
en cuanto es susceptible de ser confirmada o
desmentida por la experiencia. Puede agregarse que
en uno o otro caso desaparece coma hipétesis.

(Ibida. 272)

En la relacidén entre personas como personas  'no puede
concebirse nada semejante”, el .condicionamiento, aun
inconfessdo. destruye esa misma relacidén. Cuando pc'nemos una
condicidén que dependa de una verificacion o empirica o

pragmidtica, hemos destruido la misma relacién personal.

para comprenderlo basta recordar lo que es el
crédito que abro al ser a quisn amo. Seria absurdo
.decir: sadmito como hipétesis plausible gque no me
engafiard, Si lo amo, afirmo apodicticamente que no
puede engaflarme. Desde luego puede ocurrir que me
equivogue Yy que llegue a tener conciencia de mi
error. pero estoc no cambiard en nada el hecho de
gue tuve fe en ese ser, Yy esto en un sentido
que trasciende toda suposicidén posible.

{Ibid.)

Acoger Yy reconocer el testimonie es coincidir en la
profundidad de nuestro ser con aguella exigencia profunda que
animaba al testigoe. Sintonizamos con la misma fuerza, con el
mismo espiritu que le impulsaba a testimoniar. De este modo
8l que acoge ¢l testimonio persenal se convierte en teatigo.

Reconoccer escos mismos testimonios en la plenitud de
su significado es de alguna manera convertirnos

nosotres mismos en testiges. Aun podria decirse

que si los reconocemos es porque nosotroes mismes

egtamos animados, aungue indistintamente, por

esa exigencia a la que ios testiges han respondido
en forma total.

{Ibid. 273)
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El testimonio e3 un acontecimiento donde =e manifiesta
el ser como luz, No puede disociarse al ser vy =Uu
manifestacidén, como no pusde separarse el ser de su presencia,
La presencia es el mismo ser en cuanto se noz afrece para
ser acogido. Hay que vrechazar, -dice Marcel- "la idea
ficticia de cierta sxterioridad del testigo con relacién a lo
que atestigua". El testigo es la presencia de lo atestiguado
que por 41 se nos acerca y se nos ofrece. El testimonio como
acontecimiento y come palabra es la presencia del szer que por
implicar nuestra intimidad profunda y abrirnes al horizonte
infinito es el misterio ontologice, No en su formulacién
nocional abglracta, sino en su realidad concreta.

a medida que nos aproximamos al término aparente
de nuestra existencia somos cada vez mds capaces
de percibir nuestra vida en una luz que deja
transparentay el sentido oculte de lo=
acontecimientos. Pero esa luz no se nos revaela
sine en tanto nos retiramos de esos mismos
acontacimientos para penetrar cada vez mé s
profundamente en una realidad gue estd sin duda més
alld de la vida, aunque verosimilmente esta gracia
sélo nos es acordada cuando 1leguemos a
desprendernos de nhosotros mismes lo suficiente
para no crisparnos en la edpera ansiosa de lao que
nos queda por vivir, como se cuenta febrilmente el
poco dinerc que aun nos gueda antes de que
desaparezca por completo,

ME (M3 275}

Este texto as de gran importancia para descubrir el
auténtico pensamiento de Marcel no mediatizado ni deformado
por lecturas incorrectas. En esta vida somos capaces de
descubrir el sentido oculto de los acontecimientos qua se
revela como luz que nos ilumina en nuestro camino. Podemos

profundizar en lo meta~-histdrice, lo eterno a través de les
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acontecimientos histdricos si somos2 capaces de retirarnos lo
suficiente y ser permeables a la luz que irradian esos
mismos acontecimientos. Esta permeabilidad astd en funcion
de nuestra apertura de espiritu y de mirada que nos hace
vivir en la esperanza. Si en vez de vivir la esperanza
vivimos en Jla espera ansicsa ¥ angustiada de nuestra
crispacién egocéntrica, los acontecimientos histéricos no

gerdn para nosotros més que opacidad anecddtica.

Nuestro afdn posesivo y nuestrs cerrazoén de espirity
nos impiden descubrir el mensaje qua noa ofrecs cada
acontecimiento, En vez de mer transparencia del ser y del
misterioc, Bse convierten en noticias triviales y frivolas por
las que pasames 3in que dejen huella en nosotros.

S6lo en eata perspectiva puede columbrarse en qué
conaiste 1a purificacidn a que me refery
anteriormente. Purificarse es, an ultima
instancia, hacerme cada vez mds permeable a Ia
luz, pero no es suficiente: as volverme cada vez

még capaz de irradiar a mi vez.

(Ibid, 266)

La filosofia de Marcel se propone como objetivo
contagiarncs de la misma clarividencia que é1 fué
desarrollando en su propic idtinerario existencial para
descubrir en los acontecimientos y situaciones de la wvida
ega realidad presente, wvaliosa, inagotable e infinita que
nog llama continuamente y que es el misteric, Su filosofia
es mistagdgica, nes  conduce a descubrir y acoger la
presencia del misteric en los detalles aparentemente

ingignificantes de la vida humsna. La luz del misterio es



261

fuente ds nueva zignificacidn.

La filosofia marceliana no se contenta con
proporcionarnos datos e informaciones para que nosotros
podames jugar irresponsablemente con ellos come si fueran
cosas utilizables. Quiere ser la compafiia amigable que nos
ayuda a abrir loa ojos, la mente y el corazén y
enfrentarnos con la vida como si ésta fuera una luz y unpa
voz. Nos prepara al encuentro con el misterio agui abajo,
mds acd de la muerte, Cerrarnos a esta Juz y a esta voz es
cimentar la prisién que libremente hemos elegide para vivir.

El inmenso servicio qus debiera podernos ofracer
la Filosofia ~desde luego retomo aqui los grandes
temas platénicos~ geria deapertarnos cada vez midas,
desde aste lado de la muerte, a esa realidad que
nog envuslve seguramente por todas partes, pero
ante la cual, por nuestra condicion de seres
libres, tenemoz el tremendo poder de rehusarnos

sistemdticamente., Teodo nos muestra con creciente
claridad que nos estd dado cimentar la prisidn en
la que elegimos vivir, Tal es el espantoso rescate
del incomprenaible poder que nos ha side conflado,
mds aun, gue nos coenstituye como nosotros mismoa.

(Ibid. 307)

Una filosoffa que en su esquematismo miope se quedes en
la superficie de las cosas y los acontecimientos y considere
al hombre gimplemente como noticia del mercado
senzacionalista, no serd capaz de wvalorar con sentido
critico ‘el mundo de los hombres. Jamida descubrird el
misteric del mal que hace su presencia en nuestra sociedad.
Su ceguera y su silencio lo convertird en complice de ese

poder deatructof de todo lo humano,

el mundo humano parece desgraciadamente
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organizarse cada vez mda como si esa asimilacién
tde nosotros a las cosas) pudiera efactuarse &n
forma total, sin dejar mirgenes: parece que estea
fuera el estado de cosas hacia al cual tienden las
ciencias aplicadas cuando estdn al servicio de un
astado totalitario cada vez mAs
vadicalmente tecnocrdtice. (...) Observemos tan
sélo que en esta situacidn el terror desampefia un
papel predominante. Pero en rigor puede congebirse
una mecanizacion de las relaciones humanas

suficientemente radical para po 8er necesario
recurrir al terror, interviniendo éste. en altima
instancia., unicamente en el periodo de transicidn,

ME (M5 306)

Abrirse a la Juz del misterio es hacerss capaz de
jrradiar esta luz alrededor nuestro y asi hacernos testigos
del misterio. (Quien sabe descubrir la profundidad eculta de
la realidad puede expresarla y comunicaria a los otroz en
sus palabras y en sus actos. Este descubrimiento no es vuslo
angelista y evasive, sino lucidez critica para descubrir
también la ausencia del ser, la deficiencia ontoldgica como
presencia del mal an nuestro mundo. Fl testigo del misterio

es profeta y hombre de accidn encarnado en su Compromiso.

Ser testigos del misterio as comprometerse en la accidn
creadora y revolucionaria de devolver a nuestro munde la
profundidad humana gue realice las posibilidadea del hombre
como persona. Es luchar contra las fuerzas de dispersicén y
aniquilamiente como manifestacién de las téonicaa da

cosificacién, masifigacién y envilecimiento.

El fildsofo no puede evadirse de ssta vresponsabilidad
de la que dehe sentirse solidario de los demis hombres, sus

hermanos. Es el compromiso histérico que debe afrontar con
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coraje militante. "El coraje filoséfico existe”, dice

Marcel.

La contemplacién del misteric no es la mirada
especular, ni la luz del Tabor. es realizar la acogida
activa de la vigidn de la contemplacidn y el recogimiento
marceliano que conaiste en acoger dentro de si para realizar
la asimilacién creadora. da todo 1o que el miasterio nos
muestra con su presencia. Es encarnar en la historia ¥y
convertir en acontecimiento histérico esta transformacidn
interior del encuentro con el misterio. Es irradiar
activamente la luz recibida en un mundo que en su
deshumanizacién es destruccién y tiniebla.

lo que descubre una refiexion polarizada por la
contemplacién es que ese mundo estd destinado a la
destruceién., Es un mundoe semejante el que debemos
rechazar interiormente, aun 3i nos inmoviliza a la
fuerza, aun i trata de triturarnes y fisicamente
lo consigue. Debemos reconocer que, en tante no
somos cosas, en tanto rehusamos dejarncs reducir
a la condicién de cosas, pertenpecemos a una

dimensisn que puede y debe llamarse supratemporal.

{Ibid. 307)

En la medida en que luchamos para que la sociedad no
gea un termiterc, una fédbrica, y no@ registamos a ser
manipulados y expleotados por el poder econémice y politico,
nos manifestames como pertenecientes "a una dimenasidn gque
puede vy debe llamarse supratemporal™, En ese compromisc Yy

accién "experimur nos aeterncs easa", como repite Marcel

gi todo ests panorama solamente fuera una "mostalgia

del més alla" y la filosofia de Marcel fuera el canto de
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afioranza de la patria distante, no mereceria prestarle
excesiva atencién. Marcel nos conmina 2 tomar partido ante
la urgencia de nuestra respuesta. Su filosofia es
"ipguietante" y aguijoneante. Olvidar esto o pasarle por
alto es realizar la gran traicién a su obra. Por desegracia
muchoe lectores de Marcel, gquizd inconscientemente, han gido

traidores a =u mensaje proféticamente actual.

Ls Metafisica, la Ontologia deben dejar de ser el
pensamiento de la razon pura que juguetea con la idea
abstracta e inofensiva del ser. Deben ser ol pensamiento del
hombre integral, como persona, gue s& abre no a la totalidad
de los entes, =2ino a la plenitud del Ser que noa desavala
progresivamente Bu radicalidad de exigencia de plenitud
participada en el hombre, El ser se manifiesta en sus modosa
de ralacién con el hombre: unidad, verdad, bendad, balleza,
amor, Jjusticia, no como trascendentales abstractos, sine
como imperatives y manifestativos de la existencia humana,

a medida gue atendemos & las solicitaciones muchas
veces tenues pero innumerables que emanan del
munde invisible, todas las parspectivas me trans-
forman, =e transforman aguj asbhajo, pues al mismo
tiempo la vida terrestre se tranafigura, se revis-
te de una dignidad gue no le pertenaceria si se la
considerara c¢omo una especia de excrecancia colo-
cada en forma aberrante en un mundo sextrafio al
espiritu y a todas sus exigencias.

{Ibid .

El subrayado del textoc anterior es de Marcsl. Perc Yo
quisiera recalcar este subrayado porque es aqui, mds acéd de

la muerte, aqu:(‘ abajo, donde recibimos las solicitaciones del
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misterio invisible, pere presents, ¥y ea aqul donde nos
podemos abrir o cerrar con nuestra libertad y donde podemos

ancarnarlo con los actos de nuestro propio cuerpo,

Cuando ancarnamos en nuestra palabra y accidén el
horizonte de valores humanos eternos, somos testigos de la
eternidad en la misma historia de los hombres, pero
solamente seremos reconocidos en nuestro testimonio por los
hombres en los que anida la busqueda y estima de estos

valores.

Quiero poner fin a este capitulo transcribiendc esata
lineas de Marcel con que termina su libro Le Mystire dg
1'Etrs. En ellas se transparentan su alma de fildsofo y de

poeta.

a partir del momento en que nos volvemos permeables
a esas infiltraciones de lo invisible, nosotros,

que quizd éramos al comienzo solistaz inexpertoz y
por lo tanto pretsnciocsos, tandemos poco a poco a
transformarncs an miembros fraternos Y
maravillados de una orquesta, donde aquellos que
1lamamos indecentements "los muertos" sin duda
estdn mds cerca que nosotros de Aquel del que no
puade decirse que conduzca la sinfonia sino que gs
1a sinfonia misma en su unidad profunda e

inteligible, unidad a la que sdlo podemos esperar
acceder a través de pruebas individuales, cuyo
conjunto, imprevigible para cada uno de nosotros,

es sin embargo inseparable de la propia vocacion,

(Ibnid, 308)

Al terminar este apartado surgi¢ en mi una pregunta
inquietante: éHay en la existencia humana alguna experiencia

que podriamos calificar de prototipe de la experiencia del
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misterioc agqui en ésta vida, mda acid de la muerte, "ici bas"?

Sorprendentemente para mi un acontecimiento concreto me
1o ha desvelado de modo imprevisto, Unos amigos mios, Alicia
y FEduarde me han llamado por teléfono comunicdndome que les

ha nhacido su primer hijo. Le han puesto de nombre Alfonso,

Alicia es profesora de filosoffa de la educacién en una
escuela universitaria de magisteric. Con elloz y otros
amigos hemos charlade sobre la filosoffa de Marcel y de
modol especial sobre la experiencia del misterio. Siempre
quedaba una zomd OBCUFA que Yo no conseguia esclarecer, a

pesar de mis esfuerzos.

Pero Alicia, en esa llamada telefénica, llena del gozo
deslumbrante de su maternidad, me ha dicho resueltamente:

- ahora he comprendide perfectamente lo que significa
la experiencia del misterio. Lo he descubierte en la

experiencia de ser madre.

Después, charlando sosegadamente, hemos analizado
algunos elementos de esta experiencia, 1La implicacidén del
propio cuerpo, la sensacion y el sentimiento de la presencia
de un "t4a" gue anida en las propias entrafias. Sentirlo
carnalmente. El procesc cada vez més explicite de

su presencia corporal, sentido cenestésicamente.

La experiencia de una creacién gue supera la propia
actividad y pasividad., Eclosién de lo inesperado, inmerecido

y sorprendente. El desvelamiento de todo el gentide vy
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significacidn de la propia biografia,

La encarnaciépn en el rostro maravilloso de un nifio de
algo que se abre a lo infinito y eterno. La presencia
testimonial del mundo del espiritu que scbrepasa y desborda
de modo inasible, informalizable. El futuro con todas sus
posibilidades infinitas, Todo el amer de una vida en lo gue

Liene de don inmerecido y de donacidén libre,

Y toda asta experiencia integrando a toda la persona,
an lo que tiens de apertura a los otros, especialmente a los
més cercanos, a su esposo como participe exiastencial de esta
misma experiencia que no es individualista, cerrada, sinc
personul,. abierta, Experiencia coinénica, amorosa,
Expresable solamente en balbuceos simbélices, pero con

nacesidad de comunicarse como ofracimiento de participacién.

Yo he prometido a estos esposos que alguna  vez
eacribiré algo sobre la metafisica de la experiencia
tocofdnica. Seria un estudio interesante, prolongacidén de
laz reflexionea de Marcel scbre al "misterio familiar" como
ryoeu createur". La opeion creadora en la experisncia

matrimonial fecunda es la protoexperiencia del misterio.

Pero también en estos dias en los periddicos ¥
an nuestra televisisn ha aparecido una noticia gsorprendente.
Los norteamericancs han inventado un artefacto qus colocado
sobre el abdomen del espeso le hace axperimentar la
sensacién del embarazo. Con esta sensacién se intenta hacer

participe de la experiencia de gestacion.
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Me gustarfa escuchar o) comentario de Marcsel sobre este
experimento, en aguellos cologuios informales da los viernes

en la calle Tournon de Paris.

Estoy seguro de que nuestro fildsofo se alzaria con
pasidén y ridiculizaria este experimento en el que se refleja
la mentalidad infantil y pobre de unos cientifices romos de
profundidad metafisica, La exparienci& reducida a 1a simple
sensacidn, =in hondura personal y convertida en producto
comercial ez la prostitucidn de una experiencia profunda vy
sagrada. Es la trivializacidn vulgar de alge gque solamente
una persona concreta tiene la capacidad de abrirse en la
libertad y en ] amor. Solamente puedo dejar constancia de
unag reflexiones que necesitarian una orquastacién
inagotable. En este momento entreveo que en esta anécdota
aflora no sélo una metafisica, sino una teologfa de la
maternidad como experiencia primordial dei misterio. No sélo
la mariologia teoidgica, =ino la misma polémica actual sobre
el sacerdocio femenino se verfan iluminadas por esta

metafisica fundada en una experiencia humana concreta.
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5.0. EXPERIENCIA DEL MAL

La filosofia de Marcal es un capto a la esperanza. Todo
su pensamiento sa dirige a irradiar y contagiar ilusidén para
luchar por una vida més plena, més humana, Pero no podemos
decir que este pepsador sea un iluso y revolotes sobrs la
dimensién trigics de la exiatencia humana en la que el
dolor, el sufrimiento, la muerte y el mal tienen un lugar

lamentablemente central.

Lain Entralge al referirse a la filosoffa marceliana
dice que mds que axistencialismo es un "existirismo". Es una
refliexién sobre el existir humano en sl que mezclados y con-
rLrapuestos aparecen el amor, la ssparanza, la alegria, los
momentos de plenitud junto a la desesperacion, el odio, la

ezcuridad, la muerte, el sufrimiento, el fracaso.

La experiencia del mal es al contrapunto, la sombra,
que da a la vida humana su contraste y que obliga a la re-
flexién honesta y realista a no pasarla por alte y enfren-
tarse con ella con toda seriedad. En nuestro mundo los hom-

bres sufren y mueren y sl filésofo qua gquiera acompanarlos
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en su camine de oscuridad con la lampera apcandida de su
pensamiento Yy su palabra. tiene que decir algo sobre esta
dimensién de la vida de los hombres, sus hermanos, Callarse

y cerrar los ojos seria una tyaicion.

los filésofos contempordneos de Marcel al enfrentarse
con 1a realidad de 1a muerte, del sufrimientoy del mal, se
han sacudido las manos y se han limitade a afirmar que
todas sstas =ituaciones son epifenémenos de 1a finitud del
ger humano Y de la nada que fundamenta y circunscribe la
existencia, Con #sta constatacién parecia que podian quedar

tranguilos, pues han dicho 1o dnico que se podia decir,

Marcel se enfrenta con esta problemdtica e intenta
penetrar hasta su profundidad abismal, hasta descubrir el
misterio escondido en la realidad del mal tal como es vivida
por los hembres concretos gue gufren en la vida, Solamente
pueden bacerse carge de lo gue supone esta experiencia los
hombrea que la han sufride o han amado y participado del

sufrimiento de los otros,

Aqui descubrimos el enfoque fundamental de la actitud
filoasdfica de Marcel, Por medic de la perforacion en la
experiencia humana tratar de encontrarzs con la realidad. ne
para quedarse en su contemplacién especular, sino para
recoger la posible luz con que poder iluminar la vida de los
hombres. Seria la actitud filogéfica de pragmatismo profunde

derivado de un empirismo superior, experiencial.

Para un filésofo que piense con abstraccicnes ¥ con la
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razén pura, el mal no ea sino la ausencia de un bien, es la
pura negacién. Esta solamente puede ser pensada y de este
modo el mal, el sufrimiento, la muerte, han perdido su dolo-

roso aguijidén.

Marcel se acerca a los hombres que sufren y trata de
auscultar los latidos del llanto o del silencio del doler
humano. Solamente después de haber visto y ofdo se puede
vraflexionar como filédsofa, La fenomenologia precede a la

metaffsica, El teatro de la vida antecede a la filosofia.

La experiencia del mal es una experiencia especifica-
mente humana., puesto que el hombre no sdlo sufre, sino que
sabe y es consciente de que sufre, Se axperimenta sufriente
y manifieata su dolor a veces con el grito del llanto. 3an
Agustin decia que al llorar en voz alta parece gue buscamos
que alguien nos escuche y nog ayude a soportar el dolor ante

el cual nos sentimos soloas e impotentes.

La experiencia det mai descubre la positiva
vulperabilidad del ser humanc gue es capa2z de sentir 1la
alegria, el gozmo. la plenitud y también la tristeza, el
sufrimiento, la desesperacién. Asi se manifiesta la radical
indigencia vy menesterosidad humana que necesita ayuda,
compafifa, amor. Pensar al hombre como autosuficiente,
clausurado en su propia coemplacencia, 88 convertirio en

miscara caricaturesca,.

Para recoger log andlisis marcelianos sobre 1a

experiencia del mal, diseminados por toda su obra, los he



274

agrupade en pasos sucesivos como un itinerario que nos
conduzca a iluminar nuestra propia existencia. Asf progursaré
traicionar lo menos posible al pensamients caminante de

Marcel, siguiéndecle con mis propios pasos.

1. Realidad del ma]

El mal no es una abstraccién de nuestra mente. El mal
es una realidad que encontrames #n la vida., Mientras haya
nhombres reales gue sufran, Ja realidad del mal tiene cierta
consistencia ontoldgica. Hay que enfrentarse con esta
realidad con todo nueatro sar, con toda nuestra realidad. Ho
podemos escamotear hada de lo que constituys esta realidad

"global, maciza", diria Marcel,

Pero la realidad del mal no es la unica realidad. El
mal no tiene la ultima palabra. FEl hombre ea capaz de
desafiar eata realidad y realizar en ella una transformacion
ontoldgica L& actitud realista es la lucha decidida contra
el mal, superande la actitud fatalista que acepta #in

discusién la rendicidn desesperada.

Hay malea con lo= cuales nos encontramos sin poder
clarificarlos c¢on nuestro pensamiento., La Unica actitud
humana es el silencioc que se abraza al dolor =in  intentar
saber. Sd4lc nes queda participar en la comunion dsl

sufrimiento con los otros.

Pero hay sufrimientos y males que tienen como origen la

mala voluntad positiva humana. Situaciones y sistomas
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destruyen la vida y la dignidad de los hombrea. No podemos
callarnos ¥y permanecer inactivos. La realidad del mal
objetivo, exige de los hombres luchar para transformar esa
realidad con todos los medios posibles. Pensadores y hombres
de accién tienen que realizar wuna movilizacién en favor ds

1a verdad y la justicia.

Marcel no fué un pensador que se evadiera de los mailes
y las injusticias de su tiempo. Fué un profeta gue
desenmascaré estas injusticias y las fustigd con energia y

pasidn,

Desde la realidad del mal, Marcel se enfrenta con la
misma libertad humana y no se desgafiita en himnes
laudatorioa de la libertad del individuo a coro con los
liberalistas, libertarios y libertinos, sino que denuncia la
capacidad humana de convertir la libertad en fuente y
principio de destruccidén, de sufrimiento y de muerte. la
libertad humana puede ser objeto de perversién radical y el
pensamiento marceliano estd marcado profundamente por wun

dramdtico sentido lacide y critice.

2. La presencia maléfica

La realidad del mal no e3 un objeto gue estd fuera de
nosotrog y gus podemos pensarlo, manipularlo y domestircarlo,
Es una realidad ‘'presencial” gque penetra hasta jas
profundidades de nuestra interioridad y que realiza una

transmutacién radical de nuestro ser.
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El mal auvfrido no es algo que estd fuera de mi, estd en
mi, dentro de mi. La presencia maléfica inocula el veneno de
la desesperacién, del sufrimiente, como sl enemigo que se
infiltra en una ciudad sitiada. El aliado de este enemigo es
la propia libertad que abre una brecha en el interior de

nosotros mismos.

La presencia no es algo conceptualizable, objetivable.
La presencia del mal como experiencia humana sélo puede ser
pensada de modo simbélico come expresion de la persona en

su totalidad.

3. Encuentro con e! mal

El mal no es soiamente presencia sino que &3 un
encuentro persenal, El mal se hace presente en una situacién
concreta, en una persona concreta, deade la cual realiza de
modo negative todo lo que Marcel habia descubierto an el

andlisis del encuentro personal.

El ° encuentro personal realiza una transmutacidn
interior que nos hace ser algo nuevo, El engusntro con sl
mal nos convierte en seres llenos de confusion. Todas
nuestras convicciones se deamoronan. Nos experimentamos
sumidoa en la més profunda oscuridad como un encuentro en la

noche.,

Ei mal se presenta como un traider que nos coge por
sorpresa y del cual no podemos defendernos, Como ai hubiera

upa inteligencia lucida que nos hiciera sufrir.
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Peroc el mal se entroniza en nuestro interior cuando se
convierte en odio. El hombre es capaz del odio gratuito,
querido por si mismo, porque pueds realizar una afirmacidn

de 3{ sacrilega y demonfaca,

El1 encuentre con el mal como accion de des-vreacidn nos
contamina de terror, como miedo paralizante y aniguiladoer;
da eanvidia, como transformacién en mal de le que es bhien
para el otro; de resentimiento, como envidia agresiva; de
hasztie, aburrimiento y desgpna de vivir, Toda la apertura
y positividad humana puede destruirse y convertirse en
negatividad cuando la realidad del mal se aduefia del hombre

y as acogida por su libertad.

4. El mal como misterio

El mal puede considerarse en su dimensidn objetiva como
disfuncién de una realidad que puede ser estudiada,
analizada y es susceptible de correccién técnica. Muchos
males en el mundo humanc son de esta indels y asi tienen que

ser tratados.

Pero el mal como experiencia humana nos descubre una
perspectiva que no puede separarse dsl mismo existente. - De
tal manera =e identifica con el mismo ser del hombrs. qua
no es posible agotar su cognoscibilidad., sino gque nos abre
harizentes cada vez m4s amplios en los qﬁe nos

experimentamos sumergidos e incluides,

21 mal como experiencia no s6lo no es lo incognoscible
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y lo oculto., como suele concebirse ai misterio, sino que es
algo que se jdentifica con la misma profundidad humana y se
abre a las perspectiva®s inagotables que se ofrecen al
hombre como posibilidades infinitas. Es la experiencia del
mal como apertura a lo no conceptualizable y que solamente
puede ser vivido ¥y expresado en forma simbélica y supra-
noc¢iconal, Es la experiencia vivida y gue jamis puede ser
expresada adecuadamente porque su  realidad supera

infinitamente la capacidad expresiva y cognoscitiva humana,

De este modo, en e! hombre que sufre, gua muere Yy
fracasa se hace epifdnicamente presente el misterio del
hombre en su apertura y cognoscibilidad inagetabls, encarna-

da an su finitud concreta.

5. Mictoris sobre gl mal

Las reflexionea de Marcel no sonp un juego inocente en
el que la mente se deleita y se complace en 51 misma. E)
pensamiento de nuestre fildsofvo es la respuestsa a una
Ilamada, a una vocacidén, para ayudar a vivir de modo
profundamente humane. Por eso, en zus palabras habladas o
escyitas, se encarna a la vez una llamada dirigida a sus
posibles oyentes o lectores para iluminar el camino de

su vida.

La meditacion de Marcel sobre la experiencia y el
misterio del mal Be orienta a descubrir las lineas vitales
para luchar y alcanzar la victoria sobre el mal. De este

tmodo realiza el compromisc de su wvida, irradiar esperanta e¢n
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un munde que ha perdide la ilusién por la vida

auténticamente humana.

El mal puede vencerse de modo hercico. como los
estoicos, soportdndolo como si no existiera., Es el hombre
que, superdndose sobrehumanamente, ha perdide su propia

humanidad.

El hombre que se ‘abraza al misterio del mal, del
sufrimiento y de la muerte y se abre a horizentes da
comunidén en el amor, no scolamante no pierde nada de su
humanidad, sino que se ha realizado como mds hombre, como mis
humano., El1 hombre gue as{ sabe sufrir se ha convertido en

un testigo del amor.

La experiencia del mal como pruebs es la revelacidn
de lo que estd oculto en la realidad humana y que a nosotros
los hombres nos corresponde descubrir ne séle con nuastra

mente, sino ¢on nuestro corazndn.

A

23,

[l
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i




281

5.1. Realidad del mal

La filosofia de Marcel es una arfirmacién de la
realidad. Es un realismo que se funda en las realidades que
38 hacen presentes en la experiencia humana ., Esta
experiencia no es algo meramente subjetivo y por lo tanto
irreal. La razdén profunda es que la persona es un sujeto
abierto a la realidad, es la sintesis dialegica entre sujeto

y realidad.

Entre las realidades que el hombre se encuentra en su
exiastencia concreta descubrimes la que denominaremos con un
nombre ¢enédrico: &l mal, Con este nombre designamos  una
multitud de experiencias que tienen en comun el provocar el
sufrimiento humano. la desesperacidn. la rebelidn, el odio,

la muerta.

Para Marcel el mal es una realidad proteiforme. Se
presenta de muchas formas, pero siempre como amenaza a la
integridad del ser humano. Lo verdaderamente terrible en el
hembre no es sélo que sufre, sino gue es consciente y sabe
que sufre. El sufrimiento como gxperiencia del mal afecta a

toda la persona, hasta lo mds profundo, provocande la
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angustia v la desgana de vivir.

El mal es para Marcel sindnimo de la muerte. No la
muerte en lo gue tiene de cesacidn bioldgica, sino en lo que
tiene de experiencia profunda. "...l2 mal et la mort peuvent
dtre regardées en un certain sens comme synonymes"{ME TII

145).

La experiencia del mal, de la muerte, va acompafiada del
sentimiento profunde de frustracion. No hay palabras
edificantes gque puedan borrar esta experiencia de fracaso
radical,

On m'apprend la mort prématurde d'un 4&tre
aimé des siens et merveilleusement doué. Si
j¢ me refuse & opposer & cette réalité
quelques clichés édifiants je reconnais bien
que c'est )& un mal: par cet dévénement, en
effet, tous sont frustreés.

PI 177. VP 351

El mal, como la muerte, no es un concepto general o una
realidad abstracta cuande hace sufrir a un ser concreto. Es
una realidad concreta que destruye una vida concreta, tal
amor roto brutalmente en lo que tiene de comunidn Intima. Se
trata de “la mort hic et punc venant dévaster telle vie
concréte, ruiner tel amour, interrompre Dbrutalment telle

communion” (PST 207),

La filosofia marcéliann se enfrenta contra los
pensadores que al encarar un problema centran su atencidn
en su  formulacién abstracta, ¢en  su  problematicidad

desencarnada. En vez de dirigir su atencidn a las personas
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cancretas que sufren y tienen que luchar para superar el

mal, hablan dal mal en general,

La perspectiva de Marcel dirige la reflexidn a un rumbo
completamente distinto. Su reflexién comienza -por la
descripcisén fenomenolégica de la problematica concreta en la
que nos experimentamos insertos vy atrapades. Desdse 1o
concreto y hacia lo concreto la reflexion filesofica penetra

an lo real,

La afirmacién fundamental de la gque parte Marcel para
enfrentarse con el problema del mal, es que el mal no es una
abstraccién como simple exclusidn del bien. ELl mal es real,
tiene cierta consistencia y densidad ontolégica. No es una
ilusién subjetiva de la que se puede prescindir con alguna
técnica espiritual como 1o hace la secta de la "Ciencia
Cristiana", ‘

Ii faut tout d‘'abord, me semble-t—il, que le
mal soit reconnu  comme présentant une
certaine réalite, je dirai presque une
certaine consistance.

ME II 180-131., VP 350,

El reconocimiento de la realidad del mal es un dato
esencial del gue debe partir todo el dinamismo de la vida
auténticamente humana, la vida espiritual. Pasar por alta
esta realidad instalados en un optimismo avasive es
traicionar la realidad humana.

Le mal est donc réel, et la reconnaissance de
cette rdalité est un élément essentiel de

toute vie spirituelle.

MR 96, VP 350.



284

Hay que rechazar, dice Marcel, con toda energia la
negacién de) mal en el munde y en la historia de la
humanidad. E] gque pasa por alte esta realidad es que
se encuentra instalado en su bienestar vy piensa que a todo

el mundo le va v le ha ido siempre bien.

Cuando esta evasidn se convierte en afirmacién ante losz
demds, en pretensidén polémica, 88  una "prétention

mensengére"” y aberrante.

Hay un medo de neutralizar la atencidn hacia 1la
realidad del mal. Es la comparacién con algun dato
estadfstico como entidad macronumérica. Entonces Ia
realidad concreta del mal aparece como insignificante y sin

relevancia, No se la tiene en cuenta,

8i ante los asesinatos, las muertes por hambre, el
problema de la violencia, decimor que no sigue creciendeo el
indice de estos sucesos o que no superames la media
europea, puede ser un medo de insensibilizarnos ante esta
realidad en lo que tiene da consistencia en si{ misma,

independientemente de toda comparacidén relativizadora.

Esta evasién eatadistica sdlo es comparable con las
evasiones egpiritualistas como deformacidén de la conciencia
religiosa en la beaterfa farisaica, Es la misma actitud
burguesa revestida de otra expresidén mis sutil y mas

modarna,

El mal hay que abordarlo, dice Marcel, "dans )'esprit
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de la philesophie existentielle”, ez decir, de modoe
realista, encontrédndose con €1 como séres  humanos,
preguntandonos ¢on toda sinceridad ‘“comment nous, é&tres
humains, nous rencontrons le Mal, et ce qu'il est possible

de dire de cette rencontre" (PST 193-184)

La realidad del mal tiene su fundamento en el ser humano
que sufre y dJue se o;perimenta penetrade hasta lo mids
profunde per la accidn destructiva del mal, La consistencia
ontolégica del mal se manifiesta en la existencia concreta

del hombre que sufre.

5i tomamos con toda seriedad la existencia humana no
podemos  negar esta realidad sin cometer una evasién
irrisoria, El mal, el sufrimiento, acechan continuamente al
hombre y lo convierten en un ser continuamente amenazado. Es-
ta amenaza no tiene su oyrigen s6lo en su finitud, sino en su
pesitiva vulnerabilidad, es decir, en su capacidad de sentir
en su relacidén con les otros, tanto el gozo y la alegria,

como el doler y la tristeza.

El ser humano come vulperable, como amenazado, lo hace
exiatencialmente indigente, indefenso, Toda 1imagen de!
hombre gque desconozca esta condicidn, estd negando su

realidad y la estd ofreciendo un engafio destructive,

Todo orgullo prometeico y toda "hybris® se derrumba
ante la presencia del mal, Teda ideclogia que exalta al
hombre como omnipotente, impasible y capaz de superar todes

los obastdculos con su voluntad de poder, tiene que callar y
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ermudecer ante el inocente que sufre. Este silencic ante la
reslidad del mal es la constatacidn de que no podemos
evadirlo, =ino que hay gue contar con su presencia en el
mundo de los hombres. E] mundo humano es un recinto donde

hay siempre una puerta abierta para el mal y el sufrimiento.

Ante esta realidad del sufrimiento humanoc se vuelven &
oir como un estribillo las afirmaciones de Marcel., Al hombre
no se la pueds tratar como una cosa, como una miquina, que
en medio de una planificacién mecanicista se puede explotar
indefinidamente. El hombre tiene una capacidad limitada de
aguante y resistencia. No sclamente fisica, aino psiquica ¥y
espiritualmente, Hay un momento en el que el hombre no pusde
mis y se agota, se cansa, se desespera Y ge rebela ante al

sufrimiento, el dolor y la explotacidn.

Ante esta realidad siempre amenazante del mal,

la saule voie qui demeure ouverte est celle

du paradoxe, au sens de Kierkegaard, celle

d'une double affirmation gqui doive é&tre

maintenue dans sa tension: la Mal est rédel,

nous ne pouvons récuser cette réalité sans

porter atteinte & ce sérieux fondamental de

l'existence qui ne peut 8tre constestéd sans

qu'elle dégenére en un non-sens ou en une

espéce de bouffonnerie affreuse; et pourtant,

le Mal n'est pas résl absolument parlant:

nous avons A acceder non—¥ une certitudemmis
L 1a foi en la possibilité de le surmonter, no
pas abstraitement (...) mais _hic et nunc...

PST 212--213.VP 358.

Hay que mirar la realidad humana., nos dice Marcel. con
toda su seriedad y tragicidad. No se puede hablar de esta

realidad desds una actitud frivola y desde la trivializacidn
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sistemdtica propia de los instalados en su “dolce vita"., HNo

todo es diversidn, nos diria Pascal.

Hay que contar con esta realidad del mal y del
sufrimiente humano que estd afectando en cada instante a
milliones de seres humanos y de los que nos debemos sentir

responsables y solidarios.

Pero, paradéjicamenté. el mal no es la Ultima realidad,
el mal no tisne la vltima palabra. Los= hombraes deben
mantener la certeza y la fe de que al mal no es algo
invencible, Tensmos que defendernos del fatalismo que nos

paralizaria en la lucha contra el mal,

Podemos superar el mal y esta actitud de lucha
manifeataria les quilates de nuestro espiritu, la calidad

humana de nuestra existencia,

La paradoja de la realidad del mal nos hace ser
realistas, as decir, solidarioas ante los sufrimientes, las
injusticias que trituran al ser humamo ¥y al mismo tiempo nos
dafisende dal conformismo que acepta come inevitable el

sufrimiento ante el cual creemos gque no se puede hacer nada.

La realidad del mal tiene sus raices profundas que hay
que deacubrir. Podemos preguntarnes. {por gqué sufren loa

hombres?

Hay sufrimientos ante los cuales no tenemos raspuestas.
S4lo el silencio qus acoje el dolor humano es la Gnica res-

puestsa, Hay momentos en los que lo que urge es abrazarse al
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que sufre sin pretender saber. La actitud apofdtica es la

yunica sabiduria, Es la Gnica actitud verdaderamente humana.

Pero esta no es la unica respuesta. Hay muchos
sufrimientos y dolores cuya fuente ea la misma voluntad
humana. Es la libertad humana la gue segrega injusticia,
insolidaridad, explotacién de los hombres, reducidndolos a
la miseria. La realidad del mal tiens sus raices &n la mala
voluntad, en la perversgién de la libertad humana. Hay
hombres y sistemas que hacen sufrir y destruyen a los
hombres y. coma solidarios, todos nos debemos sentir

culpables.

El filésofc como profeta debe hacer oir su voz.
Denunciar el mal en el mundo no séleo es misién de los
predicadores y los politicos en sus discursos de propaganda,
es cometido y debe ser contenido de losz pensadores. El
fildsofo que se instala en el olimpo de "ninguna parte", di-
r4 Marcel, sobrevolande el mundo humano como si fuera un
hormiguera, despreciando el gufrimiento humano, ha

traicionado su vocacidn mds profunda.

Pero si el filésofo defiende como sistema  una
concepcidén del hombra individualista, insolidario, atento
exclusivaments a su satisfaccidn del instante. estd
colaborando actjvamente con las causas profundas del mal,
Es el problema de la complicidad de los fildsofos que tanto

preccupaba a Marcel ants las imjusticias de su tiempo.

Existe un mal voluntario. Es la voluntad humana c¢omo
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raiz y causa del mal. "..il peut y avoir une volonté du mal
(et nous en voyons des exemples trés précis partout}”™ (RMM
{1947) 410). Podemos descubrir a nuestro alrededor multitud
de ejemplos donde la mala voluntad aparece claramente. Ea sl
acto positivo donde se busca el destruirse o destruir a
otrca, El hombre es capaz de buscar como un bien e} perder,
pervertir y aniquilarse y dirigir a otros esta misma accidn.
31 miramos la realidad .humana en la historia vy en la
sociedad, descubriremos "une volonté de se ge perdre (o,

ca qui en un sgena revient au méme, de perdre autrui)" (EA

34, VP 353),

La libertad humana en toda su grandeza y su fuerza =38
puede dirigir contra alla misma. En vez de reconocerse en su
valor y dignidad, puede negarse, desconocerse, "il y a une
libartd gui se méconnalit et en se méconnaissant se nie, et
nous avona dit déjd4 qu'elle est la racines du mal™ (FP 106.
VP 353). es la capacidad de perversién radical del hombre

como manifestacidn de un misterio de iniquidad.

Una antropologia realista tiene que contar sin evadirla
eata posibilidad humana, No sdlo hay que constatar esta
realidad, sino gue hay que emitir un juicio valorativo

tajanta: e3 la perversidn radical del ser humano.

Entre las manifestaciones da esta perversidn, Marcel
seflala algunas que no son simplemente posibilidades
teoricas, sino realizaciones que a veces son exaltadas por

algunes filédsofos contempordnecs como valores positivos




290

humanos.

La busqueda obsesiva de la sinceridad y espontaneidad
sin tener en cuenta el dalo moral que puede originarse a los
otres. La exaltacidén 1libertaria de la libertad donde el
individuo es dusfio abscluto de usar y abusar de todo lo que
considera suyo, Fs el "jus utendi et abutendi”. La exaltacion
perversa de s1 mismo., unido a una concepcién degenerada del
ser humano. donde todo da 1o mismo. todo tiene el mismo valor,
nadie puede juzgar, pues se niega o desprecia el juicio ético
y =& considera como algo trasnochade. Es la hegacion
positiva de Ja experiencia moral como jimitacién de la
autonomia absoluta del individuo gque crea arbitrariamente
sus valores sin tener en cuenta a los demds que no son mis
que snemigos objativadores del sujeto. En estas
descripciones que Marcel repite en muchos de sus escritos
podemos entrever la imagen del hombre que propone Sartre vy
que todavia muchos aplauden calurosamente.

Concupiscence de la sincerité, idolatrie de 1la
connaissance intime, exaltation perverse lide &
1'analyse dépreciatrice de soi; autant d'expre-
saions synonymes qui désignent un mal unique:
1'aveuglement qui permet au moi d'ignorer la vo-
lonté cosmique d'amour & |'ceuvre tout ensemble en

lui et hors de lui,

EAr 344, VP 353,

Fs la negacidn y desprecio de la voluntad coamica de
amor gue e manifieata en el mundo como constitutive de su

propio ser.
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5.2. La presencia maléfica

Uno de los andlisis mds profundos en el pensamiento de
Marcel, que se encuentra disperso en toda su obra es el de
la experiencia de presencia. Es uneo de los puntos de
confluencia donde aparecen enfrentadosl!os conceptos de
existencia y -objetividad, fundamentales en la (filosofia

marceliana.

La presencia no es una realidad objetivable. es una
experiencia de la existencia humana, Para hablar de la
presencia hay que emplear el lenguaje experiencial. Ei

lenguaje observacicnal es inguficiente,

La presencia no es solamente cercanfa fisica, Podemos
estar tan cerca de alguien que estemos tocando su cuerpo en
sl metro o en el ascensor y sentirlo lejos de nosotros. En
cambio, nes podemos encontrar a muchos kilometros de

distancia de un ser amado y zentirle muy cerca de nosotros.

De este modo 1a perscna no se circunscribe a los
limites de su cuerpo fimico, sino que crea un émbito de

presencia que se extiends a todo agquello donde se ejerce su




292

influjo y donde suscita presencia eofrecida. Es la pregunta
que se hace Marcel por medio de sus personajes teatrales:

viDénde termina una personalidad?”

La presencia, dice Marcel, "est une réalité, un certain
influx", podemos hacerncs permeables a esta influencia, no

podemos suscitarla a nuestre voluntad.

La  presencia va acompaflada de un sentimiento
espeéi(ico que hace gque el ser presente penetre en el
interior de la persona que acoge tal presencia como ‘“chez

soi",

Sin embarge, no podemos decir que la presencia sea sélo
un sentimienta. Es la persona total la que se siente ¥y
experimenta penetrada por esa realidad. En el sentimiento as

percibs una experiencia mis amplia y profunda,

La presencia entre Jlas personas tiene que ser
reciproca, es compenstracién. Debe intervenir la libertad.
Para que alguien se haga presente a mi, Yo tengoc que abrir

las puertas de mi intimidad, acogerlo en mi interior.

Por todo esto, cuando alguien iptenta penstrar en mi
interior, hacérseme presente sin gque vo acepte esta
presencia, experimento el sentimiento de intromisidn de un

extrafic que viola mi intimidad.

Este andlisis de la experiencia de presencia nos puede
servir para descubrir la experiencia de la presencia del

mal como invazidn destructiva de nuestro ser personal.
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Y es qua la realidad del mal no es algo que pueda
objetivarss y pueda ser comprendido fuera de nosotros, EI
mal tiene una estructura relacional. Siempre afecta a un ser
concreto no como objeto de conocimiento, sino como presencia
que penetra en lo mds profundo dal ser. El mal pensado,
objetivado, deja de ser mal., Para ser mal tiene que ser

sufrido en carne propia.

Por esto. la experiencia del mal encuentra la profunda
imposibilidad de expresarse y comunicarse si no es por medio
del lenguaje simbélice. Como toda experiencia profunda es

imposible reducirla a esquemas conceptuales,

El mal se hace presente de meodo inasibie, no
conceptualizable, en razén de au ubiguidad. Est4d en todo.
estd en mi, denktro de mi. Es dififcil situarse en relacidén a
esta presencia que no sge puede localizar y que sa eascapa
siempre de nuestro intento de captacidn racional,

Ne progresserions—nous pas déja sensiblement
en évoquant, non point du tout un object,
mais une certaine préssence dont le propre
serait justement insaissable et csla peuk-
étre en raison de¢ =2on ubiquite, du fait
qu'elle est partout, et d'abord en moi. ©On
comprendra dés lors la difficultd & me situer
par rapport & cette pressence.

RMM (1947) 408.VP 446,

Easta presencia provoca apgustia porque ¢s una amenaza
difusa, gue no se puede delimitar. En la experiencia del mal
2e realiza una compenetracidn indelimitada entre leo interno
y lo externo y es el origen de nuestra confusion.

El hombre amenazado es3. pues. comparable a
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pueden sentirse seguros de que el sitiador no
tenga complices dentro de la c¢iudad misma. Se
giente ‘traicionado. y la inquietud gue
axperimenta en presencia de esta traicién,
sospechada, pero no evidsnte, viene a sumarse
a su confusién. Esta palabra, confusidn, aa
agui muy importante. Incluso creo que ea la
primera que debe subrayar quien pretenda
plantearse la cuestién del wmal. Y, al
contraric., si hace abstraccidén de ella. se
coloca por sllo misme fuera de la aituacidn
concreta del ser humano frente a frente con
81 mal.
FIC 178
haf come la preéencia bendfica penstra dentro da
nosotros y nos renusva y reconforta desde dentro da nosotros
mismos, la presencia maléfica nos penetra inoculdndonos el
vernieno de la angustia, de la confusién y de la desesperacidn
Marcel repite que el mal en tante es mal para mi en cuanto
me encuentro "frente a frente" como ante un enemigo con el

que tengo que luchar,

Pero 1o terrible de este enemigo ea que pusde tomar
posicién dentro de mf como el traidor que penetra en la
c¢iudad sitiada. No tengo posibilidad de defenderme. Este
enemige cuenta con todas lazs garantias estratédgicam para

aniquilarme.

Lo verdaderamente  estremecedor de la presancia
maléfica, lo que produce esta asencial confusién, es la
imposil‘:il:idad de delimitar las perspectivas de dentro y de
fuera. El mal cuando es sufrido por el existe concreto no
puede descomponsrse en un dentro que seria lo subjetivo y un

fuera que seria lo objetive, Por afectar a la persona
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integral ez una realidad desgraciadamente innegable y es

modificacidédn interior de la propia subjetividad.

El sufrimiento fisico, dice Marcel, es el prototipo de
todo sufrimiento. Por hacerse presente por la mediacidén de
mi ¢uerpo, yo no puedo separar mi cuerpo poniédndolo del ladeo
de la objetividad y separarlo de mi, de la subjetividad,

puesto gque yo soy mi cuerpo.

Por mi cuerpo, el sufrimiente fisico se identifica
conmigo. de modo que yo no puedo decir que ﬁengo un

sufrimiento, sino que sufro,

En el Diarjo Metafigico (1928-1933) dice Marcel:

He wvisto ¢laramente la conexion que existe
entre ol problema del sufrimiento (y sin duda
del mal en general) y al problema de mi
cuerpo. {..,) el problema se plantea con una
agudeza tante mayor cuanto que el sufri-
miento invade mi ser mds totalmente, vy
por otra parte, cuanto mds ello es asi, tanto
meno3 puedo escindirlo en cierto mode de mi
mismo y tomar posicion ante é1; =se adhiere a
mi, se identifica conmigo.

‘DM 142,

No podemos pensar el mal. el sufrimiento, como algo que
existe fuera de mi y adviens a mi existencia como
“integridad. previa de mi ser", Esto se ve especialmente en
la enfermedad. en el dolor fisico. Prosigue Marcel:'cuanto
miés me afecta un sufrimiento, tanto mds arbitrario es el ac-—
to por gl que yo plantso este sufrimiento como exterior a mi

y soportado accidentalmente™.

Conceptualizar el mal como abstraccion o como cosa
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subsistente en af misma, diria Ricoeur, seria convertirlo en
un "falso concepto” gque habria que desmontar para acceder a
la experiencia de su integridad originaria. Mis que la
conceptualizacién ez la simbélica la que nos  puede

tranamitir estas experiencias.

¥ste es el lenguaje gue emplea Marcel para acceder a la
experiencia del mal, Presencia. hacerse presents. Es el medo
de ewpresar una experiencia por medic de una metsfora del

lenguaje interpersonal.

Estas pdginaa del Diario terminan con estas frases de
Marcel gque dan un tono confidencial y cercano a sus
reflexiones:

Todo esto, sin embargo., no lo veo por e}
momento sino come a través de un velo: espero

que éste no tardard en desgarrarse,

DM 143,

El wvelo de la problematica del mal sme desgarra cuando
hemoz  sufride realmente y entonces no estaremos en
condiciones de hacer un discurso sobre al mal, sine de
lamentarnos, quejarnos y llorar con alguien que nos compren—

da y nos acompafie en el dolor,

De este modo la filosoffa que intente acercarse a la
experiencia del mal tiene que descender Eiel pens=amiento “en
general” y recuperando el poder de la imaginacién sin la
cual no hay accese a lo concreto, participar de la
experiencia del hombre que sufre.

.Creo que eso que se llama, sin duda
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impropiamente, el probiema del mal sélo puede
ser abordado en el seno de una comunicacidn

concrata de 3er a ser. El problema =a
desnaturaliza, incluse se puede decir que
pierde toda su significacion, desde el

memento en que se le transforma en una
cuestidn académica. Esto podria expresarse en
un lenguaje méds técnico diciendo que el
problema del mal nec concierne en ningun caso
a lo que Karit, y otros despuéds de 1, han
l1lamado el pensamiente en general.

FTC 186,

La presencia del mal y del sufrimiento en el mundo y en
cada hombre puede ser la gran llamada a la filosofia para
qua metodoldgicamente 3o capacite para mirar de cerca las
situaciones existenciales y poder decir una palabra al
hombre que sufre., El fildsofo debe recordar que su palabra
puede tener un valor parendticoe para el mundo de los que
gufren, Pero si la critica stioldgica del hombre que pienasa
descubre las raices del mal voluntario en la sociedad,

tendra que arriesgarse a la denuncia profética con “fiertd”,

Si el filésofo, dirfamoes con Marcel, sélo eata
preccupade de sus problemas come funcionario, da su
preatigio como profesional o de la cuaptificacion econdmica
como productor con 4xito de venta publica, no podrd decir ni

una palabra al que experimenta la angustia del mal sufrido.

Nuestro fildsofo repite en muchas ocasiones gque el
comienzo de la reflexion filoséfica supone un malestar
eeme jante al enfermo que en medioc de la fiebre busca en la
cama una postura idénea para aquietar su  incomodidad

atormentadora. Al finpal, cuando encuentra esta postura,. se
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siente calmado y puede respirar con més sosiego, la
reflexién filoséfica ez el esfuerzo por conseguir un respiro

en medio de la inquietud de los problemas de la existencia,

Marcel decia de s1 miemo come (fildsofe que se
experimentaba cargado en su propio ser por las inquietudes y
angustias de los hombres, sus hermancs, Y trataba de

aportar una palabra de ayuda y esberanza.

La filosofia no pusde acceder ni siquiera racicnalmente
a la problemitica del mal y del. sufrimiento humano si no
incluye en su misma reflexion todos lom aspectos integrantes
de! hombre que pisnsa. La misma reflexion queds mutilada vy
desvitalizada y por ello mismo mutila y deforma el objeto de
ecta reflexidén, La problemitica profunda, es decir, el
misterioc del mal, se convierte en algo irrisorico vy
sarcdatico si no es acogido en profundidad por un hombre que

piense con todo su ser.
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5.3. En¢uentro co al

El andlisia de Marcel sobre la experiencia dal mal no
ge detiene en la superficie. intenta penetrar aun més en
este nicleo experiencial. El lector se puede sentir afectado
personalmente porque se experimenta descrito en la propia

axperiencia biogrdfica.

No-es suficiente afirmar que el mal, el sufrimiento, es
algo que estd pressnts como amenaza a nuestra intagridad
f{sica o moral, FEl mal e2 una realidad con la qus nos
sncontramog personalmente como noa encontramos con alguien
que a través de estes encuentro nos desvela un horizonte

sorprendente s inesperado.

Podemos estar convencidos de la existencia dal mal.
podemos saber 1a desviacién moral de ciertas  acciones y
hasta podemoz habar cometido un acto del cual nuestra
conciencia nos recrimina su maldad ética. En ninguna de
#stas aituaciones podemos decir que no= hemos encontrado con

el mal,

El método de Marcel para acceder a las profundidades de
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una experiencia humana es la dramatizacion. Es encernar esta
experiencia en una situacidn concreta. Asi solia aconsejaric
a los jévenes estudiantes que acudian al fildéscfo en busmcas
de orientacién en sus reflexiones, Las invitaba a
dramatizar, a c¢olocarge en ¢! lugar de ese zer determinado.
enzarzado en un problema gqgue le afecta profundamente.
... tienen que dejar de ser simplemente un
conferenciante que habla en &1 aula de una
Universidad y, por tanto, reconozcdmoslo., £n
un medio irreal. S¢lo as! dispondran del
tinico criteric qua permite reconocer sai, en
su  exposicidn, han,diche algo resl o se& han
contentado con aimplea palabras.

FTC 176.

Es completamente diferente pronunciar un sermén o un
discurso ;obre el encuentro personal con el sufrimiento, con
el mal, © hacerse cargo con la irﬂaginacién y el sentimiento
para ponerse en el lugar del hombre concreto que ae siente

herida por esta experiencia dolorosa,

Para realizar esta dramatizacién, Marcel refiare
el ejemple de un niflo que ha tenido plena confianza con sus
padres, especialmente con su madra. El sabe que no hay gua
mentir, que eso estd mal, aungue ¢1 haya mantido algunas
vecss, Sin  embarge nada de esto ea propiamente la

experiencia del encuentro con el mal,

Supongamoz ahora que ese nifio sorprende un
dia a 8w madre en flagrants delito de
mentira, De golpe todas las consideraciones
que he formulado sobre la amsnaza o sobre la
sensacién de haber sido traicionado
encontrardn su exacta aplicacion., Ya no sabr4
literalmente en  qué punto se encuantra,
puesto que comprobard que el ser mismo en que
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deposibaba su confianza le ha traicjonade,
incluso que su fuente de wvalores estaba
encenagada.

FTC 130,

En el momento en que el mal moral ss ha encarnade &n un
ser tan queride Yy tan cercano se le presentan al niflo upa
infinitud de preguntas que puede sugerir otra infinitud de
respuestas y todas ellas ?mplicudas Y embrelladas entre si,

Los espafioles dirfamos que "estamos hechos un lie".

tTenia tanta importancia lo que me decia mi madra?
{Crefa ella de veras lo que me decfa? (Ha realizado tal
accién sabiendo que estaba mal? S5i es culpable, (lpusdo
gseguir teniendo confianza total en alla? {Pueds sesquir

stendo mi madre como yo la consideraba y la queria?,..

El niffo, prosigue Marcel, aun a sabiendas que &1 habia
obrade muchas veces mal, “no =se habia encontrado todavia cen
¢l mal”. E! mal no habfa constituide aGn un encuentro
personal. No se¢ habla encarnade en una persona concreta. La
oscuridad de sua reflexiones podrfan terminar con un lamento

profundamente doloroso:

voomi madre ha ocupado en mi vida up lugar
irreprochable. Esto no significa
necegariamente que e=lla me haya dicho que lo
fusra, Pero para mi era natural que se
conformasa, quiza gin esfuerzo vy por
naturaleza, a estaa reglas que trataba de
inculcarme. Acabo de descubrir que no es asi
ni mucho menos. Por lo tanto, me encuentro
ante una verdadera traicidn e ignoro
totalmente cémo debo interpretar esta
traicidn, En consecuencia, estoy
desorientado., He caido en medio de la noche
cuande hasta ahora todo habia estade lleno de
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luz para mi.

FTC 131,

El encuentro con el mal, cuando 3e ha realizado a través
de una  persona concreta con la cual se realiza un
encuentro personal, tiens un poder de penetracidén existencial
que me envuelve vy me penetra de modo dificilmente

expresshle, porque es una experiencia profunda personal.

Esta experiencia, dice Marcel, presenta algunas notas

que cada uno puede evocar en la historia de su propja wvida,

La esxperiencia de cgenfusidn. Todas nuestras
convicciones y ssquridades se desvanecen. No sabemos c¢omo
orientarnos para comprender el sentida y los limites de asta
situacién, No sabemos expresar lo que nos sucede, lo que
sentimos., Desconocemos la actitud que debemos adoptar y a

quién podemos acudir para pedir ayuda.

La experiencia de gacuridad. Marcel repite que el
encuentro con el mal "es un encuentro en la noche". El
cardcter tenebroso envuelve y penetra en las profundidades
de la mente gque nos hace perder el equilibric como si la
oscuridad hiciese temblar el suelo que pisamoms, Es el
vértigo y la desorientacidén de sentirse sumergido, arrollado
¥ arrastrado por un torbellino que noa devora engulléndonos

para aniquilarnos,

La experiencia de traicidn Lo propio del mal es=s

cogernos  desprevenidos, sorprendermos cuando menos lo
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egperdbamos. Esta sorpresa terrorifica nos petrifica, nos
deja inermes, No podemos defendernos porque no acabamos de
comprender cdéme ha podido suceder, A veces, la violencia del
mal se acerca a nosotros por donde menos podfamos seospechar,
por medio de las personas donde teniames toda nuestra
seguridad y confianza. Por esto, el dolor, la decepcion y lﬁ
amargura trituran més profundamente nuestroa
gentimientos, Esta sensacién de desengafio, de decepcién,
nos arrastra a desconfiar ya de todo el mundo, a desesperar

de todo, de nosotros mismos, de los otrosz, de Dios.

El hombre religioso puede experimentar a veces esta
desesperacidén wviendo al mismo Dios como traidor que se rie
de nuestro dolor con rostro impasible., Asf la experiencia de

traicién conduce a la desesperacidn més absoluta,

La experiencia de traicién, dice Marcel, reviste a
veces o] cardcter de alevosia, De intencidn maléfica. <Como
g1 hubiera una inteligencia ldcida que se complace en hacer

sufrir lo mds cruelmente posible, del modo mda refinado.

El encuentre con el mal sufrido "produce de pronto un
vacio incomprensible" no podemos localizar ni la razdn. ni

los motives ni el agente,

Marcel propone otro sjempio de un joven rebosante de
salud vy de energfa,. con la iflusién de un futuro feliz, De
pronto se declara un cdncer de evolucién ultrarrapida, Todas
las esperanzas, todas las i{lusicnes se derrumban en un

inatante, Juste cuando todo hacia sonreir y esperar, la
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misma esperanza ha sido abortada con la alevosia maligna que

parece que se complace en hacer sufrir,
He aqui. a mi entender, un ejemplo tan
preciso como es pasible hallar de 1o ques he
1lamado el encuentro con el mal, con 1a
imposibilidad de localizarlo exactamente o de
interpretarlo. Lo que equivale a decir que nos
encontramos en lo que podiamos denominar 1o
existente puro; esto ez, en un elemento cuyo
deminio se nos hiega en cierto modo sin Qque
ae pueda determinar, <¢laro estd, quidn o por
gué Be mos niega.

FTC 182,

Me ha llamado la atencién la expresién marcsliana
“existente puro” para dencminar la realidad del mal. pues es
alge que =e epcapa de toda categorimacidn conceptual, pero
que existe en la existencialidad humana y cuya conceptuali-

zacidén siempre &8 inadecuada e insuficiente,

El acceso a la realidad del mal como existente puro
solamente puede realizarse por la experisncia pura, wvivida
por upo mismo, ¢ por la apropiacién de la experiencia ajena
que hacemos nuestra por medio de la imaginacién, del amor,
des la endopatfa, de la compasisén existencial., Esta compaaidn
existencial no puede confundirse con la compasion ética,
Esta es la que se puede pedir a todoe como actitud solidaria
ante el dolor ajeno. Es un acto de voluntad, La compasidn
axistencial no estd siempre a nuestro alcance. Es una forma
de participacién sentida, como la describe Marcel. Es la
participacién que hunde sus raices en las profundidades del
gentimiente ¥y que no depende totalmente de nosotros poderla

tener,
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La lectura de Marcel en estos andlisis sugerentes de la
experiencia da la sorpresa desgarradora del mal, cuandeo mds
amor, méds ilusién y mds alegria gozdbamos Jjunte a una
persona que nog abandona por la muerte o por otras causas
aun peores que la muerte, tiene un poder evocador‘profundo.
El lector revive en el recuerdo todas ¥ cada una de las
experiencias que ha sufrido en la vida. (Podemo= decir que
este poder evocador es la contaminacidén poética de la
filosofia? Quizd tendremos que afirmar que es una filosofia
que llega hasta las profundidades del hombre porque ha side
extraida de esas mismas zonaa profundas del hombre donde el

sentimiento es una realidad iluminadora de nuestro ser.

Hay otra caracteristica de la experiencia de) mal, segun
Marcel, y gue reafleja un aspecto de su antropolegfa, EI
hombre es un ser amenazado porque su integridad siempre estd
en un equilibrio inestable y dindmico. El existente humane
es un ser itinerante y siempre amenazado,

Salo existe el mal, si no me equivaco, para
aguellos seres susceptibles de sentirse
amenazados, Esta amenaza, claro estd, no tiene
por qué expresarse en palabras, La amsnaza
verbal no @3 mids que una forma particular de
la amenaza. Pero hemos de preguntarncs cudles
son lag condiciones estructurales sin las
que no hay amenaza posible. (...) Sdlo esta
axpuesto a la amenaza al ser cuya integridad
esg susceptibie de verse comprometida ©
leziopada. (...) Puede tratarse de la
integridad orgdnica, pero también de wuna
integridad moral o espiritual.

FTC 177.

Esta amenaza del mal frente al hombre hace que las

reflexiones sobre la realidad del mal no solamente se dirijan
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hacia el exterior, sino que nos ayuden a estar alertas al

mismo interior de! hombre.
(Habrd4 gque decir, como se sentirfa  uno
tentado a hacer en principio, que la
amenaza, en cuanto tal, es siempre exterior al
ser amenazade? Si se reflexiona sobre ello,
no parece gue se le pueda aplicar este término
de exterioridad, al menos si 1o interpretamos
espacialmente. Yo puedo sentirme amenazado
por mi propio interior, ya se conciba dste
orgdnicamente, ya como una fuerza o unas fuer-—
zas cuyo control se me escapa, pero gus me es
imposible localizar fuera de mI miesmo. Esta
ausencia de control posible es importante vy
8¢ revela como un indice esencial de amenaza.

FTC 178.

Dentro del mismo hombre existe la fuente de una amenaza
continua contra é] mismo, No solamente esta amenazado por el
mal sufride y padecido, sino que estd amenazado por el mal
que puede convertir al hombre desde su interier en agente

del mal, Esta seria la realidad del pdic.

Aqui noz encontramos con la oscuridad mds absoluta,
Quizé nos neguemos & admitir que el ser humano sea capaz de
odiar sin razdn, sin motive, Serfa el odio gratuite, querido

por ai mismo como voluntad de des-creacién,

Pero Marcel nos recuerda que la historia de los hombres
estd manchada por el mal y esta constatacién trdgica no po-—
demos ocultaria, Los hombres han matado, han torturade, han
pervertido, han humillade, han despreciado a otros hombres.
Pero lo que es peor aun, han empleado los medios més sofis~
ticados, han aplicade los descubrimientes cientificos para

hacer todo mds eficazmente. Y se han gloriado de ello como
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de una hazafia grandiosa.

En el fondo del existente humano, dice Marcel, descu~
brimes la exigencia entoldgica, Es el impulso, la inguietud,
la aspiracién, el inatinto de ser, de plenitud, de amor, de
ser reconocido en la propia existencia. Desde easte impulso
interior, el hombre camina en busca de todo lo que participa
de esta plenitud de ser., FEs el camino hacia la luz que tode

hombre normal aspira a realizar.

Pero podemos descubrir , y Freud lo ha descubferto en
sus observaciones del psiquismo humano, un instinto tanati-
€0, un instinto de muerte que le impuisa a destruir vy des~—
truirse. Es la negacidén, 1la destruceidn, la muerte como
placer. Ea el componente sado-masoquista que no sdlo la

pesicologia empirica y el paiccandlisis puede datectar.

Mds alld del munde empirico., la condicién humana parace
que ha sido arfectada como por un cataclismo, dice Marcel,
que ha entronizade el ma{. el egoismo, &l odic, en el cora-
zén mismo del hombre, Pero ain se puede afirmar que la es—
tructura del ser humano permife que el hombre sea capaz de
la perversion total, convirtiendo en principio positivo lo

que es negacidén radical.

Se puede por tante preguntar

3i un étre ne peut pas appartenir au Mal, a
ia Haine, au Démon. Il faudrait. je crois,
ae garder de nier ceci A la légére; il sem-
ble hien que notre structure permette ce qu'il
faut regarder comme une pearversion total.
puisqu'il peut se faire qu'un &tre humain se
consacre comme & un principe positif A ce



308

qui n'est que la radicale négation.

RI 64. VP 353,

Quiz4 podriamos preguntarncs si el que odia se ha encon-
trado con el ma) ¢ simplemente se ha identificado con el mal,
Instalarse en el odio como un bien positivo y entregarse a
81 con entera libertad, es la “afirmacién de =i sacrilega y

demoniaca™ en expresidén durisima de Marcel.

La experiencia del mal presenta otra caracteristica que
atormenta nuestra existencia., Es el miedo como defensa
desesperada ante la presencia del mal. Podemas afirmar que el
miedo, como decian los antiguoa, es una pasidén del apetito
irascible que noz defiende del mal inminente, El miedo posi-—
tivo prepara al hombre para ia lucha contra el mal. La emo-
cisén del miedo dispone al hombre para la hulda, el ataque,

la defensa.

Por esto, podemos decir que la reaccién del miedo deno-
ta un funcicnamiento normal da nuestro psiquismo. No hay
que avergonzarse del miedo, porque puede ser un componente

de la valeantia y del coraije.

Pero el mal puede ser tan desproporcionado, tan
gsorprendente, que origine la experiencia del teryor, Este es
el miedo transformado an emocidn paralizante, Cuando &) mis-
do 3e convierte en terror quedamos paralizados, petrificados.
Es la simbdlica de la mujer de Lot, convertida en estatua de

sal,
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El miedo terrorifico tiene upn poder fascinante, un
hechizo subyugante. El mal como amenaza desbordante nos
posee de tal modo que 82 imposible no mirar Y esta mirada

petrifica como la Medusa.

Esta paralizacidén es el equivalente de la aniquilacién.
Es la anigquilacién funcional, El tertror pene al adversario
fuera de juego, se¢ le deshace como enemigo. Eata
aniquilacidén paralizante hace imposible la defensa, hace

imposible la lucha,

Las consideraciones anteriores, guiados por la mano de
Marcel. nos conducen a descubrir la realidad desl terrorigme
como encarnacién de tods lo qus hemoa dicho de la realidad

del mal,

El terrorismo es la tiencia y la técnica pueata al
servicio del terror como mieds radical e integral. Se puede
decir que en la historia siempre ha habido miltiples formas
de terrorismo, perv en la actualidad la ciencia moderna estd

aliada con la accidn terrorista,

las ciencias de la conducta han descubierto las
reacciones de la sociedad ante ciertas acciones ejercidas
sobre ella, Se puaden calcdlar los resortes que, puestos en
funcionamiento, producen un efecto cuantificado de antemano,
Se investiga con toda precisidn las circunstancias en que se

comete un atentado y produce una mayor conmocidn social,

El atentado terrorista es un acto de propaganda, de
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presencia social. Después de un atentado donde las victimas
sean vistas y reconocidas por una cantidad mayoer de
ciudadanos, la entidad politica que reivindica el atentado
tiene asegurada la publicidad. La reaccion del hombre masa
no es siempre la repulsa ética. FEspecialmente ai esa
sociedad positivamente ha side degenerada con otra
propaganda de ceguera y anestesia moral, que es otra forma
de terrorismo aun mis profundo. Siempre axiste un nucleo mas
o menos amplio de descontento social que el atentado tarro—

rista capitaliza a su favor.

La accién terrorista es la utilizacién de la wvioclencia
fisica para conseguir una accién psicoldgica o un
adoctrinamientoe politico, Es un modo de demostrar la
debilidad del estado o del sistema que, aparentemente
omnipotentes, pierden todo su poder ante al atentado

realizado por sorpresa.

Sintonizando con la linea de pensamiento marceliano
podremos definir el terrorismo como "la violencia concreta
ejercida a) servicio de una abstraccidn". Es matar a hombres
concratos para luchar a favor de la libertad, la autonomia,
la autogestion, la independencia. Ez la dnversién v
perversién  ontoldgica donde el hombrea cancreto a8
sacrificado, negade ontoldgicaments en aras de una entidad
abstracta, creada por el hombre, Aungue no difiere entitati-
vamentes de otra aberracién andloga: matar y explotar en

funcién del dinero o del poder.
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El encuentroe con el mal, segun Marcel, <como todo

encuentro, no se queda en la frontera de nuestro SeX.
Penetra en nuestro interior y realiza una transmutacidn

profunda, "du dedans", desde dentro de nosctros,

De modo conciso, en sintonia con el pensamienteo

marceliano, podemos seguir analizande algunas de las

actitudes que brotan ante .la presencia y el encuentro con el

mal.
Podemos descubrir la envidia cemo inoculacion maligna.
Es la mirada del bien ajenc como un mal para mi. Es 1a

enamistad ontoldgica, El ser del otro y lo que es bueno para
41, convertido en mal para mi. No hay nada en comin entre al
otro y yo, no hay comunidad de ser. Hay conflicto en la
profundidad del ser. Lo que es bien para el otro, per sllo
mizmo es mal para mi y por esto se convierte en tristeza., an
amargura, en dolor. La envidia consuma de tristeza por la

sola existencia del rival en su ser y su teper,

La envidia se wconvierte en pasion por desposeer.
expoliar, quitar todo aquello que revista algun brille o
poder de! otro, Es la inacapacidad de admiracidn y alegria
por la bondad. la bhelleza ajena. Cuandoe la envidia aa
desarrolla en el plane espiritual, cuando el hien espiritual
del otro se convierte en sufrimiento y dolor para mi, za ha
destruide en su raiz la capacidad de recuperacidn dal

espiritu, Ea la aniquilaciodn espirituat,

El reseptimiento es la envidia agresiva, Es la mezcla
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explosiva de odio y de envidija. El resentido se experimenta
despojado de poder y de ser por el rival. El resentido se
sients justificado en su odio por la injusticia que descubre
[+ imagina provenients del otro, Tiene la mirada

entenebrecida y proyecta la oscuridad de su mirada hacia al

otra.

El odio resentido no sdlo destruirfia al adversarie, la
torturaria. lo harfa sufrir, lo degradaria hasta lo mds
abyecto, Marcel descubre, ya lo hemos visto, que el

torturador fisico o moral alberga en el fondo envidia vy
admiracidén hacia zu victima, El resentido tiene una lucidez

luciferina para perfeccionar sus "“técnicas de envilecimiento",

El resentido reconoce su bajeza moral, experimenta su
propia abyeccidn, Nietzache lo ha descrito con manc maestra
y certeramente, E] resentimiento es la rebelién de los

débiles, de los gue reconocen su propio fracaso.

Lo sspantoso del resentimiento es gue puede revestir
formas sutilea e inconscientes y que puede desbordar sl
plano individual y socializarse, colectivizarse, La lucidez
del resentimiento consigue contagiarse, irradiarse,
convertirse en propaganda, en ideclogia, en cultura de un

grupo, de un partido, de la masa,

Yo admiro el teatro de Marcel porque lo considere una
propedéutica para descubrir en profundidad lo dramdtico y la
comicidad de la vida. Si dirigimos una mirada critica a

nuestra sociedad, nuestra televisién, nuestros periddicos y
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revigstas, no es necesario mucho esfuerzo para descubrir al
resentimiento come wvicio nacional incurable. Es difieil
curar una enfermedad cuando el enfermo presume da su

dolencia y la luce como 3i fuera un vestido de ultima moda.

Pero Marce! tenia también un gran sentido del humor
Yy nos dice que de pequefio padecfa ataques de risa histérica
ante las situaciones grotgscas de la trivialidad social, En
el fondo de muchoa personajes famosos ase descubra un
resentimiento que s6lo aparentemente logran disfrazarase da
lo pedante, lo cursi y lo “cutre”. Hay un tono triste y

amargo en su jovialidad descarada y provocadora,

Podemos terminar esta apartado aludiendo a otroa

afectos originades por el encuentro con el mal. Son el

hastfo, el aburrimiento. la desgapa de wivir.

El hastio es la ihapetencia ante la vida. Se ha perdido
el gqusto por la vida., por lo que dsta se ha convertido en
disgusto vy repulsién. Es la repugnancia por la vida y por
todo lo que es signo de vida. Marcel no solamante se lamenta
de que "la vida ya no e3 amada" sino que se ha convertido en

"sala bhlague".

El hastio es una forma de desesperacidn donde
desaparece del horizonte vital tede lo que merezca la pena
ser tomado en seric. Es el hastiov ¥y desencanto de tantos de
nuestres jdvenes que en expresidn marceliana "yva no cren en
nada ni en nadie”, peroc que loes hemos adiestrade a

divertirse, pasarlo bien, matar el Liempo y algun dia poder
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ganar mucho dinero con poco esfuerzo.

Aqui podriamos descubrir el aburrimiento y su paliativo
1a diversién prefabricada y comercializada. El aburrimienta
¢5 la monotonia de lo siempre igual, de la "rutina cegadora”
de la que habla Marcel. E] aburrimiento es oscuridad
deprimente y aniquiladora. Es la ceguera ante todo lo que
pueda ilumipar la vida y hacer descubrir aspectos nuevoes vy
creadores, Es la incapacidad de descubrir el interior de las

personas con quienes se convive.

Marcel hace suya la frase; "Francia padece un mal
metafisico, Francia =e aburre'. gue yo suelo repetir como un
eco: "Espafla sufre una enfermedad mortal: Espafia se

divierte",

Pero no debemos proseguir més por este camino sombrio
de la experiencia del mal, Los andlisis de Sartre y Camus
son de gran lucidez vy exactitud, reconocidas personalmente
por Marcel. Serfa la fenomenclogia de la aquendidad del

infierno.
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ul

5.4, 1 mal gomo misterio

I

La antitesis problema-misterio puede ser trivializada vy
convertirse en un juego de palabras, Puede considesrarse de
modo superficial, en una primera mirada y vaciarss de
contenido, No ea de extrafar que algunos filésofos se quejen
de la filosoff{a de Marcel como sembradora de misterios por
todas partes. Quien asi habla no ha entendido ni upa palabra
del pensamiento marceliano, no ha captado la fecundidad dea

3u mensaje.

Estos dos términos no son categorias encaailladoras de
la realidad por el conocimiento objetivista, sino dos
perspectivas del pensamiento existencial. Existe el problema
del mal, Existe el misterio del mal. Lo cual gquiere dacir
que la realidad del mal puede descubrirse desde doa aspectos

formales diversos,

La realidad del mal como problema es la realidad en su
ohjetividad observable, cuantificable, cuyas causas dehemos
investigar para rasolver tal problema, sigulendo el

principio cldsico: "sublata causa, tollitur effectus”.
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La enfermedad es un mal objetivo. un  "vacio de
funcionamientoe®, diria Marcel . El medico tiene que
enfrentarse con la enfermedad en su ser objetivo, realizar
un diagnéstico etiologico ¥y aplicar la terapia adecuada para
la curacien objetiva, restableciende e}l funcionamiente
normal del organisme. £l medico como medico debe ejercer su
funcién terapéutica con toda objetividad cientifica., Ni
Marcel ni ningun pensador cabal pusden negar eata

perspectiva.

Fero aun desde la perspectiva médica, el enfermo no es
solamente un organismo en disfuncién somdtica, El enfermo en
su complejidad psico-somdtica exige para restablecer su
funcionamiento normal la accién terapéutica sobre estas dos
realidades dsl hombre concreto, La aecién directa sobre la
realidad bio-quimica o la accidn quirurgica sobre esos
tejidos vives, Peroc necesita que se tenga en cuenta la otra
dimensién innegable de su realidad individual, la dimensidn
psicolégica, El médico en su objetividad cientifica debe
tener en cuenta y actuar en consecusncia socbre este aspecto
del enfermo. Més ain, o) médico como persona necesita para
ejercer sSu misién de manera adecuada acercarse al enfermo
que tambidn es persona vy establecer una relacion
interpersonal. Entonces sl médico actua con una objetividad
integral vy mediante su accion puede resolver el problema de

1a enfermedad y conseguir la curaciodn.

De igual modo, la ohbservacién sociolégica  puede

descubrir algunos males sociales, tales como el desgempleo,
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las injusticias sociales en la distribucién de la renta, 1la
violencia, la incultura. Todas estas realidades objetivas
observables son un mal objetivo vy que deben resolverse
de modo objetivo., Ea la accidn humana en su dimensidn
técnica cuya necesidad es innegable, Ni Marcel, ni ningan

pensader pueden soslayar esta realidad,

Pero existe otra parqpactiva que 3e descubre desds una
reflexién més alta o profunda, Es la realidad del mal en
cuanto tiene una relacidén conmigo como perscona, en cuanto
constituye una experiencia personal. Para pensar o expresar
esta relacisén real es necesario hablar otro lenguaje qus hay

que sgaber interpretar.

Marcel al hablar de la enfermedad la dencmina "modalidad
de la presencia”, Es un conceptoe exXistencial qua nos
descubre la experiencia del hombre enfermo gue sostiene con
su  enfermedad una relacidén semejante a la que se tiene con
un enemigo, con un aliado, con un compafierc, con un amigo.
Son las diversas actitudes existenciales que el hombre puede

taner ante la enfermedad.

Desde esta perspectiva la enfermedad npo estd como un
objeto fuera de mi, c¢oOmo upa cosa que puede manipular. Esté
en mi, dentro de mi, estd conmigo. No hay modo de separar

conceptualmente lo exterior de lo interior,

LLa enfermedad me abre un horizonte de walores. de
posibilidades, de realidades que 3¢ hacen presentes de modo

simbélico en el acontacimiento de estar enfermo. Aquf se
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gitda la realidad del misterio como experiencia que me
incluye, me penetra ¥ al mismo tiempo me desborda, me
gobrepaza infinitamente en su apertura a un horizonte
inagotable. Es la realidad presente en la interioridad

humana como apertura a lo inagotable, i1ncaracterizable,.

El mal, la muerte, la enfermedad y las experiencias
profundas ante su presencia no pueden agotarse en su cognos-
cibilidsd como cobjete de la ciencia  sociolegica o
pasicolégica sino que las perspectivas de la reflexidén
metafisica se abren a una amplitud cada vez mds inmensa,

Este es el horizonte del miaterio.

Ante el misterio no podemos situarnos como un
observador imparcial y neutro que se dispone a poseerlo con
ay conocimiento y <claaificarlo come un "specimen" de una
coleccidn. Ante el misteric sélo cabe la actitud personal de
apertura, acogida, de transformacién de si. El misterio
exige de nosotros, no la paralizacidén de nuestra reflexion
intelectual., sino un cambio de metodologia para panetrar en
lo que tiene de profundidad luminosa y cdlida o tenebrosa vy
fria. No es la razén pura, la razén raciocinante, la que
pusde penetrar en el misterio, sino la razén simbdlica,

poética, de la persona integral,

El mal como misterio se hace presente al existente
humano no como. algo exterior, sino come realidad que
circunda y se filtra en §ia interioridad transforméndola

negativamente. Deciamos que el mal presente inocula e
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inyecta el venseno del odio y de la desesperacién., Pero este

veneno solamente ez tal si encuentra come aliada 1la

libertad. El odie 3olamente e3 odio 8i es aceptado
libremente, si ®e ha realizade la rendicién libre vy
personal .

Estos presupuestos, repetidos musicalmente en diversas
tonalidades y orquestaciones, nos conducen a analizar 1las
diversas actitudes que podemos tomar ants al misterio del

mal,

Una de las actitudes pozibles es la ysheljdn. Es el
"hemme revoltd” de Camus, El misterio del mal presenta al
ser humano un horizonts absurdo. Las presguntas del '"ipor
qué?" y “ipara qué?" no solamente no tienen respuestas sino
que ni siquiera pueden ser formuladas, Es el sin-aentido de
la existencia humana que no pusde distinguir si al'mundo as
absurdo y por consiguienta el hombre es absurde o e= al
hombre el que es absurdo y por lo tanto su mundo es

absurdo, .

En un mundo absurde donde al mal radical se visibiliza
en el hecho de la musrte humana, la libertad misma pierde =u
significacién, 5i el mal triunfa c¢on la muerts, la
exigtencia humana pierde su sentide y se convierte en
absurdo. As{ se expresan con singular vigor Sartre v (amus.
Si la libertad queda sometida a la muerts radical, no as més
gue una ilusidn trdgica, una pasidén inutil. BSi la muerte y

la libertad humana no se sitlap en un horizonte de eternidad.
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no pueden tener un sentido pleno. Asi lo pregunta con toda
serjedad A. Camus: "“iQué libertad puede haber en sentido
pleno, sin garantias de eternidad?” (Le mythe gl:e_ Sisyphe,

813,

Sin embargo, aun en este contexto donde todo es
absurdo, -reconocen estos autorea~ siempre gueda alge que
tiene sentido y cuya certeza es invencible ¢ inextirpable:
amar al pobre, al nifio que tiene hambre, al que sufre. Todo

esto tiene sentido en contra de todes los absurdes.

Marce! ante el misterioc del mal se pregunta "comment le
Mal doit &tre surmonté”, Cdémo noseotros, seres humanos,
pedemos  enfrentarnos con eats realidad misteriosa y que por

¢llo nos rebasa por todas partes,

En todo misterio lo primero que encontramos es el
ezcéndalo de nuestra razdn. Nos enfrentamos con un chogue
brutal de des realidades o dos conceptos gque Se oponen
antagdnicamsnte., Esta antitesis suscita en nosotros ia
experiencia del absurdo, por la incompatibilidad de estos
conceptos antagénicos. En una primera mirada el misterio es
absurdo porque los conceptos con que intentamos aprehenderlo
se apiquiian reciprocamente. Eg el fracaso b4 la

insuficiencia de la razén abstracta.

Pero en Ja medida en que profundizamos mds alld de los
conceptos  y tratamos de acceder a la experiencia expresada
en e308 conceptos inadecuados ] insuficientes. nos

encontramos con la paradoja, en sentido kierkegardiano, es
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decir, con una sintesis dialdctica de la aparente antitesis.
Es la aintesis profunda donde la realidad aparece &n un4
nueva luz en la cual la antitesia aparentemente absurda
descubre no sé6lo la compatibilidad, sino 1a
complementariedad enriquecedora. Tedo misterio sdlo pueds
ser expresado en formulacioén paraddjica. La paradoja del
misterio ilumina aspectos profundos y ocuiteos de la
existencia humana que Ia primera mirada, de la razdén

ingenua, hubiera despreciado con desenvoltura precipitada,

Para emprender eata reflaxidn sobre sl misterio,
podemoa enfrentarnos con la realidad dal mal siguiendoc el
pensamiento marceliano. FPodemos descubrir lo luminoso de la

paradoja desl mal,

El mal pueds presentarse ante nosotres como un
obstdculo, como una dificultad que hay que superar en la
vida, Aqui se situa la dimensidn objetiva que hay que taner
en cuenta y sobre la que hay que ejercer nuestra accioén sin

preguntarnes sobre #su esencia metafisica.

Recordemos de nuevo el ejemplo marceliano sobre la
accion del médico y de las diversas actitudes del enfermo,

Il est de toute édvidence gque le medecin qui
lutte contre la maladie et contre la mort
n'a aucunement & s'interroger sur leur
essence métaphysique, Il est conforme a 3a
vocation de les regarder l'une et I'autre
comme irrédductiblement mauvaises, et par la
méme de les combakttre avec tous lez moyens
dont il dispose.

HCH 95. VP 357,

El médico contempla el mal en su dimensidén objetiva.
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como un obstdculo que hay gue superar sin necegidad de hacer
més preguntas ni de buscar otras perapsctivas. Pero el
enfermo, ademds de esta entrega al médico,
pourra, sinon teout ls temps, au moins &
certains moments privilégiés Jui aparaltre
comme un obstacle.

Ibiad.

El misterio del mal pueds ser enfrentado como simple
ohsticulo objetivo que hay que superar o como un %io por
el que hay gue transitar, Mientras gue el concepto axpresado
en sl términe gbstdculo es de orden observacional Y

objetivo, el término caming es una metdfora del lenguaje

experiencial.

El obstdculo tiene una primera significacion fisica,
objetiva, que pusde trasisdarse metafdricamente a todo
aquelio gue presente alguna dificultad que hay que superar
saltando por sncima de ella como un caballo en su carrera de

obstdculos.

Ya desde nifios nos han colocado en situacidén de superar
ciertas pruebas como cbatdculoa, en loa exdmenas, cuya
finalidad sdéle es manifestar y hasta cuantificar nuestra

capacidad, destreza ¢ habilidad,

Pero podemoa considerar el mal come un camino por el que
hay que transitar, Hay que penetrar con todo nuestro ser por
la oscuridad del mal como se penetra en un tuinel o por un
bosque y asf, a través de esa oscuridad, no solamente

"surmonter” el mal, sino "transmuer" sl mal, porqua nosotros
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cambiamos &n nuestra actitud espiritual y somos capaces de
transformar el mal no en un bien, sino en "principe
susceptible d'irradier amour. espérance et charité" (HH

1421).

El misterioc del mal, como todoc misterio, solamente puede
ser clarificade por la reflexién desde dentro des €1,
experimentdndonos  sumergidos, Yy desde esta profundidad,
mediante el recogimiento reflexivo, abrirse a la luz que
se nos ofrace para penatrar en ella no por medic del
pensamiento calculador, sino por medio del pensamienta

meditativo, como también nos dirfa Heidegger.

El misterio como revelacién del ser, nos revela el ser
de nosotros mismos, ea el espejo donde sa refleja la

profundidad oculta y desconocida de nuestro propic ser.

El encuentro con el misterio, aungus sea el misterio del
mal, como todo encuentro que afecta a la persona. tiene un
valor ontofdnico que desvela la profundidad del hombre gque
se abre al misterio como en la apsrtura reciproca del

ancuentro interpersonal.

Pero podriamos dirigir una mirada al fondo escurc del
horizonte inagotable que nog descubre el miaterio del
mal. Es la realidad cuyo =imbolismo se ancuentra en
cazsi todas las culturas réligiosas. Es lo diabdlice, lo sa-

tdnico, como simbdédlica del mal positive. consciente, activo.

Marcel se preguntaba =i el hombre se podfa entregar al
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Mal, al Demonio, 51 Odic y se respondia a si mismo gue esto
no podia ser pegado a la ligera, El hombre, dice Marcel, es
capaz de entregarse al mal como 51 fuera un bien pesitivo.
El hombre es capaz de convertir el mal en un bien pars 81,
De este modo., el hombre que ama el mal come un bien se ha

convertide en una encarnacién de Jo satédnico.

De hecho, los estudicsos del tema estan descubriendo en
nuestros dias y podemos leer reportajes escalofriantes en
nuestras revistas, de los diverszos movimientos en los que el
satanisme es una realidad sociclégica que preccupa a los
responsables de la accidén policial, El fendmeno del satanis~
mo actual exige un estudio muy complejo de indole

interdisciplinar.

Pero podemos preguntarnos, iqué hay detrds de estos

fenémenos, gué puede decir el fildsofo?

Marcel sa pregunta si se podria hablar de una
naturaleza del mal. Hay que reconocer que sus palabras nos
desconciertan y nos plantean una infinidad de nusvas

preguntas.

Mais de telles remarques peuvent-elles
contribuer & nous éclairer sur le mal? Je ne
voudrais pas dire sur la nature du mal, car
il s'agit de savoir précisément si le mal
il comporte quoi gque ce sSoit qui puisse &tre
regardé comme une nature; Jje serais Dbien
plutdét portée & dire, usant iei d'un
néologisme, gu'il est plutot une dé-—npature.

RMM (1874) 407. VP 355,

La naturaieza del mal come "des-naturaleza" es algo que
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es dificil de pensar. (Es una naturaleza pervertida? Asi se

expresa simbdlicamente el pensamiento mitico.

Esta naturaleza desnaturalizada, Les una coalicién de
fuerzas conscientes y maléfican? Solamente podemos decir
que nosotros las experimentames come voluntad sacrilega da
des-creacidn.

...la coalition des forces conscisntes et
maléfiques parce que conscientes(...} ne peut
se présenter que comme 1'expdrience entiadre- '
ment sacrilége d'une volonté de de-creation.

ME II, 153, VP 353.

La realidad abisal del mal no podemos localizarla.
Seria un modo de poseerla con nuestro conocimiento y poderia
domesticar. No podemos chjetivaria, adlo podemos
experimentarla y expresarla en lenguaje =zimbdlico y mitico.
En tanto es real en cuanto nosotros seamos reales. No pode-

mos decir nada mdas, Pero tampoco podemos negar nada mds.

Todo discurso racional que intente pensar objstivamente
la profundidad ontolégica del misterio del mal se convierte
en un paecudo-concepto y estd condenado al fracaso. Siguiende
a Kant dirfamos que nos movemos en el mundo fenoménico
experiencial, no tenemos acceso al mundo numgnico. Es

el misterio aporético.

El mito satdnico, como simbdlica del mal radical vivado
en la experiencia colectiva humana, no puede ser eliminado
de modo superficial, precisamente porque es mito y el mite

tiene una realidad que se relaciona con la experiencia
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perscnal humana, Su hermenéutica hay gque realizarla con el

mayor respeto y seriedad. No puede trivializarse.

Nos encontramos con las experiencias hurlnunas profundas
que solamente pueden expresarse en el Jlenguajs mitico-
.simbélico. El mito no es wun seudosaber o saber pre-
cientifico, como se suele todavia escribir con sentido
despectiveo, como si el pensamienteo cientifice fuera la
culminacién del saber humano. El mito es un saber profunde
que hay que saber interpretar. EI] mito, el simholo, "da que
pensar_‘!v al hombre gque sabe pansar y cuya mente no esta

obturada 'por la cerrazén del conocimiento cientifico.

El que no tienes. en cuenta Jlas posibilidades dal
conocimiente ¥y pensamiento humano, despreciandoe el saber
experiencial del mito y del simbolo, es fdcil presa sin
darse cuenta de otros mitos que se apoderardn de 41 con
fuerza arrolladora. Creyesndc que huye de los mitos cae en la

trampa de otros mitos mucho mds pode}osoa y aniquiladoren.

En nuestra television estd de moda hablar del satanismo
y del Demonio, Noticiasz sensaciopalistas invitan a estas
tertulias en las que participan a veces algunos clérigos.
Conozco a un especialista en' esta temdtica que se ha negado
a participar. La razén de esta negativa s que es inaultante
1a locuaz frivelidad con que se despachan temas tan serios ¥
en los que estdn en juego el sufrimiento vy el misterio del

mal que se hacen presentes en hombres concretos.

Ante el misterio del mai la onica actitud humana ea el
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gilencio respetuoso que invita a la reflexidn parscnal y que
puede compartirse en un clima de seriedad. Toda
trivializacion es ofensiva a lo mis profunde del hombre.
Cuande la frivolidad se convierte en cultura y estilo de las
masas e2 capaz de destruir todo lo especificamentes humano.

Jugar con esto es muy peligroso. Marcel nos pusc en guardia.
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5.5. Victoria sobre al mal

El pensamiento filoséfico de Marcel no es pensamiento
errante, sino un caminar atraido y come imantade por
determinados centros luminoscs que irradian estimulo para
proseguir el camino de la vida. Su perforacidén en la reali-
dad concreta para descubrir el ser en su luminosidad no se
detiene en su contemplacién tedrica, sino que desciende de

nuevo a lo concreto para encarnar 1o deacubierto an esta

contemplacidén.
Movimiento ascensional, “andbasis", hacia la esencia,
lo valioso y movimiento descensional, “catdbasis", que nos

devuelve al mundo concreto donde nos espera la vida de cada

dia.

3i al centrar la reflexidn en la experiencia
nos permitiria calificar au filogofia como
"axperiencialismo”, as{ lo afirma Ferrater Mora en su

Diccionaric de Filosgfia {Cfy, art."Experiencia™).

podriamos denominar “ampirismo profundo”.

El ilumipar el nathoa" no convierte su filosoffa en

tambign la
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moralismo ingenuo, sine que suscita la reflexion para que el
lector o el oyente descubra por =i mismo el mode da
existencia que se deriva de la contemplacidén filoséfica. En
este sentido podemos calificar su pensamiento coma
"pragmatismo superior"., No olvidemos la afinidad y simpatia

que le unia con Williams James por mediacidén de Bergson.

La reflexion marceliana sobre el mal comienza por la
dramatizacion de la problemdtica del mal y del sufrimiento
en lo que tisne para nosotros de invitacidn a la desespera-
cidn y cerrszén aniquiladora. Por la reflexidn profunda
descubrimos la realidad del misterio del mal en lo que tiene
de inseparabilidad del mismo sujeto y en su horizonte
inagotable, Esta reflexidn nos descubre y sugiere la actitud
que debemos adoptar ante el mal desde la perspectiva qua o9
1a nuestra, seres de carpe y hueso, a cuya esencia

pertenece el caminar.

Ante la realidad del mal, el hombre puede sucumbir,.
dejarse destruir por la rebelién, el odio, la desesperacién,
la traicidn a la vida, pero puede enfrentarsse al mal con
actitud de lucha, con la fuerza de la esperanza ¥ la fe en

la victoria.

Existen dos modos fundsmentales de realizar esta
victoria sobre el mal, Uno de ellos es la resignacion o
aceptacién estoica, La grandeza hercica de! estoicismo con-
giste en encontrarse solo ante el mal o el sufrimiento y

afrontarlo “aequo animo”, con 2l misme espiritu como =i
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fuera un bien. Esta scuanimidad lo hace insensible al doleor,
ya que lo soporta come si no sufriera, Easta “apatheia”™ lo
eologca por encima del dolor y el sufrimiento. De este tipo
de hombre, justo y tenaz en su propdésite, decia Horacioc qua
aunque el mundo se derrumbase y cayera en pednz-os. sus
riinas 1o encontrarian en pie, "Si fractus jllabitur orbis,

impavidum ferient ruinae”.

El sufrimiento aceptado y s=soportade estoicamente
analtece ol herocismo del qus es3 capaz de sufrir sin
quejarses, Esta actitud produce estupor, admiracidn. Merece
honor, pues 1a realiza el individue que aparece ante los

demds como un gigante moral,

Ante el estoico no podemos negarnos a aplaudir., admirar,

Podemos hasta desear tener el miamo valor y tratar de

imitarlo, pero a distancia, como se¢ copia un modelo
artistico.
Pero esta "resignacidén", dice Marcel, la realiza la

“conciencia solitaria" y podemoa preguntarnces =i no se
consigus con un “adormecimiento™ o anestesia que le hace

insenaible al dolor. (FTC 193},

Este moda de superar sl mal no tranaforma sl mal.
Simplemente se pasa por &l como se sohrepasa el puente de un

rio.

Hay otre modo de superar el mal como victoria sobre el
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destino fatalista. Es la capacidad de "abrirse a horizontes
mia amplios de comunién". Es romper el circulo que cierra
sobre mi el sufrimiento y que me aisla de los demds. Lo

trégico del sufrimiento es cerrar al hombre en af mismo.

Cuando aparecen los demés, el sufrimiento se conjuga
con las preposiciones del amor: "por ti","para t1",
“contigo". El amor transforma entonces el sufrimiento y lo
puede conwvertir en “signo” de amor. De este modo se opera
un cambioc cualitative, una "metaformesis" donde al dolor, el
sufrimiento, no dejan de ser mal. pero se han transmutado.
transignificado, La experiencia del sufrimiepto puede
convertirse en experiencia pleromdtica como experiencia de
amor, Puede sger la expresisén limite del amor. Se ha

raalizado una transmutacidn experiencial.

El que se abraza al sufrimiento, al dolor., 2 la muerte.
como signo de amor al otro, a los otros., se convierte por
ello an testigo del amor. Su testimonio sdle puede Ber
reconotido y aceptado por el que se experimenta incluido en
el circulo de comunidn que ae ha creado en torno al testigo
Entonces no ea la admiracién dal héroe estoico distante lo
que brota interiormente, aino la gratitud Y al
reconocimiento  del amor qua #e manifieata en este
sufrimiento y en esta muerts de loa que se participa

existencialmente,

De la presencia del testigo de amor sacrificado brota

una fuerza que robustece mi espiritu y que me hace capaz de
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sanfrentarme ante el mal con la misma actitud del
testigo, porgue ye no sstoy scle. Yo he vencido an 61, El ha

vencido para mi, Es una comunién victoriosa,

8i el hombre qﬁe aufre no es capaz de amar- ni de
dejarse amar, 851 en su horizonte humano no ha descubierto a
nadie que muestre el amor en el sufrimiento. 8i afirma que
tode amor estd inficionaqo de "mala fe", no es mis que la
posesidén objetivante del otro y que es impogible el amor,
- como diria el penditimo Sartre~ sélo se le ofrecen dos
opciones en la vida: o e3 un héroe estoico solitario o caerd

en la desperacidén més radical.

Vemea, pues, que la filosoffa de Marcel no permanace
descomprometida en la eafera de las elucubracicnes
abstractas, sino que intenta descender al hombre concreto y
despertar en 61 la capacidad de mirar la realidad del mal
desde una perspectiva mds profunda, que es la mds cercana y
concreta, Esta profundidad consiste en descubrir el nexo que

axiste entre el mal real y el hombre real,

El hombre gque sufre, deciamos, se encuentra frente a
frente con el mal como algo que es susceptible de infinitas
relaciones porque sé puede contemplar desde infinitas

perapectivas.

As{, ol mal puede anfrentarse como "épreuve a assumer”,
Para Marcel el concepto de prueba abre un abapico de
significaciones que suscita inagotables prolongacicnes de

reflexidn,
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En primer lugar, la prueba aignifica cualguier
dificultad que hay que superar en la vida. FE=, como hemos
diche. la dimensién objetiva que hay que tener en Cuenta
ain preguntarse sobre su esencia matafisica. Ea la prueba en

el primer nivel de realidad.

La prueba en sentido existencial tiene un sentido
epifdnico més profundo. En la prueba noa revelamos, nos
manifestamos como realmente somos, no aolamente ante los
otros, sino ante nosotros mismos. Muchas personas nos eran
totalmente desconocidas haata. que una situacidn
privilegiada, el momente de !a prueba, nos revela su

categoria interior, =u valfa personal,

Ya vimos en ¢l andlisis marceliano de la “presencia del
ser" que el ser 26 hace presente an situaciones
privilegiadas que tiene este valor ontofdnica. La rutina
cegadora nos puede mantener alejados existencialmente ds un
ser que estd cercano fisicamente, pero que no habiamos caido
en la cuenta de su presencia y de su valor. La enfarmedad,
la muerte, pueden ser la ocasién donds ese ser ss manifiensta
en su presencialidad valiosa. Entoncea caemcs en la cusnta
de lo gue =uponfa ese ser en npusstra vida, Cudntas veces no
nes habremos preguntado a nosotros mismos: lcémo es posible
que  hasta este momente no haya descubierte lo qua
significaba esta persona para mi? A veces essta pregunta la

formulamos demasiado tarde.

Prolongando el pensamiento marceliano, como é1 pedia a
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sus oyentes y lectores, podemos afirmar que el sufrimiento
como misterio del mal vivido, tiene un wvalor epifdnico que
una filogofia concreta tiens que descubrir por medico da la
reflexién. Esta reflexidn no es una evasidn académ;ca. aino

que puede iluminar nuestra vida de cada dia,

Podemos decir que el misterio del sufrimiento y de
la muerte desvela ol misterio del hombre. De este modo, el
misterio del mal gque en una primera mirada, -mirada a la
primera potencia—~ se presentaba como una aporia, un ahsurdo,
una opacidad, una segunda mirada, -a la segunda potencia-
nos desacubre una luminoamidad insospechada, la dimensidn
epifanica de sate misterio., El sufrimiento nos descubre el
misteric del hombre en su capacidad de hacerse pressnte y de
amar, El sufrimiento y la muerte como manifestacién limite

del amor humano y del hombre mismo.

Aqui se situa la opcidn antropoldgica y anteldgica dal
fildsofo. ¢Dénde se realiza la plenitud del hombre y del
ser? tEs el "{ibermensch" nietzscheano, el hombre
desarraigade de Sartre o el hombre que es capaz de morir por

amor?

La metaffsica se fundamenta en una opcién ontologica
personal, desde la que Be descubra la realidad, Para unos el
verdadero ser dal hombre se realiza en e! ser con voluntad
de poder, seflor qus aniquila con desprecic a los miserables
initiles, sin derecho a existir. en otros. en el hombre que

no debe nada a nadie y que sabe crearse sclo. en otroa, en
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el hombre gue abraza la miseria de los hombres con su amor

vy libremente muere por sllos.

De este modo., el misterio del sufrimiento. de Ila
muerte, nos abre la puerta a otro misterio fundamental en la
filosofia de Marcel, al misterio de la libertad humana, So-
bre este misterio se construye la metaffsica como edificio
humano. Es la opcién radical del fildsofo que condiciona la
misma metaffsica. La hermendutica de la realidad no se
realiza deada la neutralidad abstracta. sino desde esta
opcién radical, desde la gue se realiza el didlogo con la

realidad. La metafisica es el didlego con la realidad.

Para: descubrir esta opcidn fundamental del filésofo
como persona, el misterio del mal seria la piedra de togue,
la prueba que como un "test" nos descubra al valor

significativo de una filosofia, de un humenismo.

Los humanismog que han circulado por Europa tomo &n un
mercado Y gque se han exportado a otros continentes con
innegables ganantias econémicas para las empresas y bancos
europeca, tienen que ser desenmascarados criticamente por
los penaadores que & la filo-soffa unan la fil-antropfa. El
humanismo y la filosoffa que ofrecia Marcel a sus amigos era
un pensamiento que defendiera al hombre de af miamo y que
fuera capaz de deapertar desade dentro de 41 todas las

posibilidades de auténtica humanidad,

Pero los manuales de filosoff{a siguen rapitisndo

rutinariamente gue Marcel es existencialista cristiane



337

porque admite la Transcendencia, porque admite a Dios. Asf
lo afirmé Sartre y asi leo vianen repitendo todos con

obediencia sumisa.

Marcel no es cristiano porque admita la Transcendencia
sino porque afirma la transdescendencia. La capacidad del
hembre en penetrar a través de la presencia corporal vy
encontrarse con el misterio que le descubre sl misterio de

3u propio ser,

Marcel es filésofo criatianc porque afirma que el
hombre que e3 capaz ds morir por amor se conviarts por ello
mismo en presencia ds la plenitud del ser. Porque descubre
que el existente humano estd llamado desde la profundidad de
su interioridad a encontrarse con ¢l misterio absoluto en la

experiencia del amor, de la fidelidad y la esperanza. _

La filosoffa cristiana de Marcel estd inacabada. El
murié con la esperanza de que otros sabrifan prolongaria vy
lo harfan "mucho mejor que él lo habrfa hecho". EIl sélo
realizé unos tanteos vy perforaciones. come hacen los

auténticoa maestiros,

Marcel se sentirfa feliz si algin joven filésofo prosi-
gujera el camino que él exploré come pionero. Lain Entralgo
en su magnifico libro La egpera y la gasperanza al iniciar su
andlizis de la esperanza en el pensamiento de Marcel, tiene
una frase que me ha sorprendido gratamente: 'como yo no soy
tan marceliano como Marcel...", Yo corregiria y matizaria

dicha frase de tan venerado maestro., Para ser marceliano hay
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que ser més marceliano que Marcel. Hay gque superarle, hay
que completarle. hay que proseguir sus perforaciones. explo-
raciones y atisbos luminosos. Solamente as{ se pueda ser

amigo y discipulo espiritual del gran Marcsel.

De lo contrario, Bse convertiria en un "marcal ista” y
esto seria algo que producia horror a nuestro fildsofa, EI
no podia ni siquiera imaginar que pudiera iniciar un aiatema

sl que se pudiera calificar de "marcelismo".

_El humanismo trdgico y el miasterio del mal a8 un
panorama que pueds explorarse indefinidamente y nos trasria

fuerzas nuevas para trapsformar nuestro mundce tenabroso.

René DAVIGNON, en Canadd ha realizado un estudioc
precioso sobre este tema. (1985} Al leserlo se despierta el
apstito de seguir pensando, reflexionando y dialogando sobrea
el cemino que nos abre Marcel. Cada estudio vy comentario
sobre el pensamiento marcelianc es comienzo de un caming,
nunca podrd ser un punto de llegada, Es la fecundidad

contagiosa de los grandes maestros.
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6.0. EXISTENCIA Y MISTERIOQ

Cuando Marcel habla de la existencia no se refiere al
goncepto abstracto. sino al existente concreto, encarnado en

una situacién determinada y cuyo destinc es caminar.

De easte mode la filosoffa marceliana no petrifica vy
despersonaliza al ser humano, 8ino que lo contempla en su
dinamicidad omnidireccional, como itinerante en su vivir
cotidiane y en sus posibilidades que debe actualizar como
vocacisén., De este modo la antropologia de Marcel no sdlo
rechaza el encapsulamiento y cerrazon del individuo. 3ipo
que lo descubre como ser ablerto a ser més, a realizar su
plenitud y a trascenderse. es decir, a abrirse a los otroa,

al universo, a Dios,

El hombre marceliano es un ser abierto, no porque. 8l
mismo realizara la tarea de abrirse y acoger todo lo
positive que los demds pudieran ofrecerla. sino porque
estaba convencido de gue a la esencia del hombre corresponde
esta apertura estructural. 5u experiencia se convierte en
afirmacién metaffaica de validez universal. Su opcidn

metafisica aparece inequivoca en toda la trayectoria de su
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larga vida.

De este modo. el ser humano se realiza abriéndose.
transcendiéndose y transcendiendo al encuentro con los

otros,

El existente humano para Marcel no molamente es un "en
si" y “"para s8i". sino que ea un "para los otros", ‘“con los
otrea™., La existsncia para Marcel es la capacidad ds darsa a
conocer Yy ofrecerse a los otros en donacidn Jibre. La
existepcia es epifania dal ser. Pero esta diafania no sélo es
aprehendida gnossolégicamente, como idea, sino que es
ofrecida como presencia. En la preaencia realiza la

existencia su verdadera existencialidad.

La exiatencia como presencia realiza una ospecie da
campo magnético que seria la "drbita existencial™ como algo

valioso que se ofrece al otro, a los otros (RI 28. VP 238)

Ro puede entenderse la existencia sino en relacidn al
ser o hien come participacién o como deficiencie ontolégica,
Esta relacién al ser no as objetivabla, no es una simple
relacién. Es surgimiento y emergencia del ser, ".,,exister

c'eat émerger, c¢'est surgir™ (ME II 33, VP 239).

La existencia es la participacién inobjetivable del
ser. No puede distinguirse la sxistencia del axiatents, dice
Marcel, porque la existencia no es un estado ni una cualidad
que adviens a otra realtidad. "1'exiatence, ou plutdt, ai

vous meé permettez ce mot barbare, }'existentialité, c'eat la
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participation en tant que celle~ci est inobjectivable" (RI

36. VP 238)

Esta participacién inohjetivabla deal sar, asta
radicacién en al ser como incbjetivable ez la radicacién en
el misterio del ser, De este modo la existencia es
radicacién y apertura al ser, El hombre, como existente
concreto, ne solamente es "animal de realidades". como dirifa
Zubiri, sino que es upa existencia fundamentada y abierta

constitutivamente al misterio del ser, '

Pero a diferencia del ser, la existencia no es plenitud
sino destierro, "n'eat pas plénitude, mais exil", La
axistencia se identifica con su condicién itinerante (“un

pelerinage hasardeux")

§in embarge, la existencia as ambivalente, comporta
luces y alegrias como revelacidn del ser, pero supone el
sufrimiento y la muerte. La existencia es a veces una lucha
desesperada porque no, puede mer destemperalizada b'e

desligada de sus propios datos circupstanciales.

Para Marcel la existencia ez la resiatencia a las
fuerzas de destruccién {PI 165) que salen al paso en cada
momento. Es una aventura, una apuesta ¥y un riesgo {"un
enjeu"). Eas la misma vida humana con sus angustias, sus
inquietudes y con los destellos luminosos que nos salen al

paso en medio de la osc_ur'idad.

La existencia es como la Atldntida metafisica impoaible
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da explorar totalmente, pero cuya presencia confiers a
nuestra experiencia su wvolumen, su wvalor, =su densidad
misteriosa. Es e] hecho de vivir la vida humana con toda su

profundidad. (RT 124)

De este modo la existencia no sdlo se fupdamenta en el
ser como inobjetivable., sino que se abre al ger, preaente en
lag existencias concretas de los seres con los gqua me
ancuentro en mi vida. Existir es salir fuera de si, e3
encontrarse con las otras existencias para participar de la

plenitud del ser,

De nuevo estructurarifa los andlisis marceliancs de aeste
éxodo de la sexistencia en busca de la mayor participacién

del ser, en los siguientes pasos:

1. Iranscendecia existencial

En primer lugar, intentar{a analizar el concepto de
Lrapnscendencis con el que los fildésofo= originan no pocas
confusicnes ¥y hacen a veces un use indebido., Desde luego que
las aiguientes matizaciones no se encuentran explicitadas en
Marcel, es wun ensayo ds mi propia respongabilidad que,
confieso. me lo ha sugerido la lectura de Marcel., Es el
andlisis de la transcendencia existencial como punto de par—
tida a ulteriores reflexicones sobre la transcendencia abso~

luta,

La transcendencia puede entenderse como el acto de

trascender, de "galir fuera de =f o lo que estd mds alla de
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nuestro conocimiento o de nuestro ser. Serfan sl sentido
gnoseciségico u ontolégico ds la transcendencia. Solamente
es posible al hombre abrirse a la transcendencia ai  admi-
timos la analogia del ser., Negada ésta, el ser transcenden-
te en sentido gnoseoldgico serfa lo incognoscible. Ante es-
te ser sdlo podria darse el agnesticismo comeo actitud meta-

figica,

3{ tomamos la transcendencia en sentido ontoldgico y
entre el ser transcendente y el ser humanc hay un abismo
ontolégico, de modo que este ser transcendente geria un ser
"extramundano', no queda otra postura gue el defsmo
jlustrado como reaccidén al "spinozismo" y su consscuencia,
el panteismo. Lesaing, Herder, Kant, Goethe y Jacobi c¢reian
defender la auténtica tradicién cristiana ortodoxa
cotocando a Dios mas alld de las fronteras del munde. Es
curioso observar que casi todos los fildsofos actuales

tienen esta actitud y les parece lo mds légico.

Estoy totalmente de acuerdo con Pieper que nada méds
lejoa del pensamiento de los grandes doctores medievales y
del pensamiento cristiano que admitir esta extramupdanidad

de Dios. (Cfr. J.PIEPER. 1974.155})

Marcel analiza la experiencia de transcendencia come

descentramiento del existente. orientado hacia el otro
como centro valioso y que se manifiesta en actitudesy actos.
Esta seria la transcendencia existencial que incluye la

actuacisn de la interioridad como inmanencia presencial y la
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valoracién dal otro a guien dirijo o] acto de transcender.
Este acto no serfa el msimple transcender gnoseclégice, sino
&1 buscar como realidad valiosa al otro en el acto y Jlase

actitudes del amor.

De este modo la transcendencia existencial incluiria
la inmanencia de la interioridad desde donde ase buscarfa el
ser transcendente vy la experiencia axiolégica como encuentro

con el ser valiogo para mi.

La transcendencia existencial en el pensamiento
marceliano tendria una estructura triddica como 1o
descubric en ¢l andlisis del testimonic que también tiene
esta misma estructura. La clave de esta estructura es la
existencia de interioridad a la que se apela como
confirmacién del acto de testimoniar. Cuando testifico, en
sentido personal, no sdélo constato y afirmo un hecho, aino
que apelo al reconocimiento de lo que afirmo comoe expresidn
de m{ mismo., de todo mi ser. Asi puedo ser reconocido como
veraz por 8l que estd habitade en su interior por la misma

actitud profunda de busqueda y apertura a la verdad.

La transcendencia existencial es el acto de romper el
circulo que me encierra en mi mismo y desde la profundidad
de mi ser salir al encuentro del otro que se me ha hecho
presenta, Esta presencia es al ofrecimiento de
intsrioridad que posibilita una relaci¢n interpersonal. No
eg 1a eimple relacidn de dos sujetos COomo puntos

ontolégicos, vacios de interioridad, sino la acogida
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reciproca, la interpermeabilidad de dos personas sn las qde

puede darse la compenstracidén creadora,

Marcel descubre tres modalidades de esta transcendencia
que como diversos aspectos realizan el encuentro de las
personas, Es el amor, la fidslidad y la esperanza, Es
cierto que estas actitudes coinciden con las virtudes
fundamentales del pensamiento cristiano denominadas virtudes
teologales. Marcel las descubre desdes una perapectiva
existencial y metaffsica como modes fundamentales de
apertura al misterio del ser concreto. Es mds acd de la
teclogia donde hay que aituar sus andlisis y asi se puede
deacubrir =u inmediato valor existencial, y a la larga, su

mismo valor teoldgico.

2, Ontofanfa diatréfica del amor

La verdad y el ser, repetimos, en la filosofia
marceliana no son dos conceptos abstractos, sino que son
realidades dialégicas, Como para Martin Buber, la verdad es
un encuentro. Desvelamianto, presencia, acogida, afirmacion,
serfa el dipnamismo existencial de la verdad. El ser se hace
presente en la experiencia de participacidén desde lo
indubitable de la propia existencia hasta la plenitud del
ser a la gue nos experimentamos 1lamados desde la
profundidad de nuestro exigencia e inquietud onteloégica como

impulso hacia esa plenitud,

En el amor se realiza sl dinamismo pleromdtico de la

experiencia de participacién en el ser. Ya hemos dicho
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que para Marcel &l ser es luz, verdad, amor. En la medida en

que amamos, participamos del ser.

Analizando, aunque sea de forma sintética, algunom
aspectos de la experiencia amoreosa. podremos descubrir un
camino gue nos conduzca al horizonte luminaso del misterio.
Desde 2) amor 2e més fdcil descubrir que el misterio no es
la opacidad con Ja que tendemos a identificarlo, sino

diafanidad sjempre creciente e inagotable,

Y e3 que el amor realiza la verdadera ontofania. En al
amor nom manifestamos y descubrimes como realmente somos y
desde al amor y solamente desde el amor podemos descubrir la

profundidad del ser que amamos,

Pero el smor se fundamenta en la libertad humana que
puede afirmarse sn su grandeza y dignidad o puede negarse b4
prostituirse, El hombre es capaz de convertir el amor en
cdio y desprecio del otro, s3i sdla buseca la posesidn
ebjetivadora y cosificante. E! amer cambia de 3igno cuando

ho se dirige a ia persona como persona,

El amor nos abre un horizonte donde el misterio radical
no es sclamente un concepto, sino ta pregustacién anticipada
de una plenitud que nos ofrece "le sens du aternel” de} que

habla también Lavelle,

3. Entorno exigtencial de la fe

Antes de recoger los anslisis marcelianca sobre la

fidelidad he creido oportuno detenerme en clarificar algunos
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conceptos o experiencias que pueden ayudarnos a descubrir
la realidad de la fey de la fidelidad. Amor y fe =on
integrantes de la fidelidad, perc el concepto de fe sufre
interferencias de otrog conceptos afines y cercanos como

gon la creencia y la religiosidad.

Creo qua no solamente Marcel., sino Lain Entralgoe en sus
egpléndidos libros =obre la esperanza, dan un salte
que opino precipitade a lo raligioso. La palabra
transcendencia les sugiere Inmediatamente la Transcendencia
y el Abacluto, términos gque se suelen emplear para referirse
a4 Dios. Creo que habria que detenerse muchc mds en estas
experiencias en su horizontalidad. para poder ascender con
mds riqueza al plano religiese y cristianc para aquel pensa-

dor que quiera adentrarse por este camino.

El filédsofo puede accedar a cualguier realidad, también
a la realidad que es el hecho cristiance., Hay una fileacfia
del heche cristianec, que ne hay que confundir con la
teologia, pero lo cristianc como realidad debe ser estudiado
con la metodologia adecuada, de lo contrario, se esfuma desl

horizonte conceptual.

El mundo de la creepncia pre-religicsa., el vaéto
panorama de la experiencia religiosa tal como la podemos
descubrir en la actualidad, gracias a las diversas ciencias
de lo religioso, el andlisis de la fe desde una pefspectiva
personalista, uanica adecuada para su estudio, son elementos

que hay que tener en cuenta a la hora de la reflexidn y el
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pensamiento.

Creo gue estos presupuestos nos podrén ayudar a dirigir
la mirada a la experiencia de la fidelidad. que es la
apertura a un panorama que ni !a misma muerte puede

arrebatarnos,

4. Eidelidad craadora

la filesofia de Marcel no es solamente una Fenomenclo-
gfa de la propia experiencia, como a veces se dice. 8ino una
metafisica centrada en el aser, una ontologia descubierta y
vivida desde la seguridad indubitable del propio existir.
En esta ontologia tiene un puesto esencial la fidelidad, va
que "el ser o3 el lugar de ia fidelidad™, repite Marcel, Rsi
puedé afirmar: “la fidelité {(.,.) jou en fin de compte un

rdle axial dans ma pensée”.

La fidelidad es un acto libra. Depende del hombre ser
fiel. Siempre hay razones y motives para juatificar la
propia traiecién. Una sociedad puede manipularse de tal modo
que la fidelidad puede considerarse come un residuc del
pasado y ensaizar la traicién y el trapsfuguismo ontoldgico.
-no soclamente politico.- come un integrante del mundo
moderno  en ¢l cual la mayorfa es criterio de verdad y de
valor. BSi la mayoria ez infiel, la infidelidad es un valor
Que hay que afirmar. No sélo es un  “factum" 8ino un

"faciendum".

Marcel analiza las concepciones errdneas de la



351
fidelidad. Eata no 8 golamente la permanencia en un
propésito, no es inercia, no as conservadurismo, no es la
lealtad a unos principios abstractes. La fidelidad no pueds

ser la vulgar terquedad.

La fidelidad se dirige a una persona, que como tal
siempre debe ser libre. La fidelidad acoge, respeta y afirma
la libertad del otro. Por esto, es un proceso creader que
no puede paralizarse sin negarse a s8I misma y convertirse en

traicién.

La fidelidad supone un permanente ontoldgico que
ae manifiesta en wuna historia. Esta historicidad no
as relativismo. sino perennidad giempre renovada,
acrecantamiento dindmico como auto-afirmacidn progresiva de

a1,

Por ser la fidelidad un proceso creativo abierto a la
posibilidades infinitas, es apertura al misterio, Y]

apertura al ser.

(=9
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5. Esperanza, volucio

La esperanza no solamente es una temdtica de las
‘yraflexiones marcelianas, sino un talante que impregna todo
su pensamiento, Por esto, la tonalidad esperanzada no es la
misica alegre, optimista y juguetopa, sino que presenta
notas sombrias y discordantes en sintonifa con su concepcidn

realista de la asperanza.

Para analizar la esperanza hay que partir de la
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experiencia de la desesperacién como cautividad. desde la
cuat afirmamos la imposibilidad como lo mds légico vy

razonable,

El wvalor de la esperanza consiste en la afirmacion de
que la desnuda posibilidad puede hacerse realidad. Es la fe

en el milagro.

La esperanza no solamente es un sentimiento, no ea la
imaginacién hipnotizada, no es 8l deseo revestido de juicios
ilugorios, no es el optimismo que constata por anticipado
que las cosas se arreglardn por sf mismas. No se funda en el
mito religioso del progreso, que siempre se las ingenia para
solucionar todes los problemas, sin gqua tengamos que hacer

nada por nuestra parte,

La espsranza es valentia, coraje, lucidez. Es dacisidén
libre para negarse a someterse al imperialismo de la certeza
catastréfica, La  esperanza es desafio, rebslidn Y

resistencia, Es la negativa a la sumisién incendicional.

Pero la esperanza, por satar fundada en el ser, tilene
estructura dialdgica, intersubjetiva, 8dlo puede daree an un
dmbito personal, presencial. Las abstracciones jamis pueden
ger perscnas, aungue los hombres las piensen
antropomdrficamente, Las abstracciones hipostasiadas son

idolos peligrozos dotados de canibalismo insaciable.

La esperanza es, pues, wuna relacién intsrpersonal, Es

apertura al ser y por eato misno, no puede ser objeto
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adecuado de la ciencia psicolégica. Tiens una dimenzién
meta-fenoménica, es decir, metafisica, La esperanza se abre
al misterio que Ss hace presente en el ser humano en su

inagotabilidad constitutiva,

La esperanza no puede disociarse de la fidelidad y del
amor. Por la esperanza tengo la seguridad personal de que no
me fallard el amor de quien conffo por la garantia
inquebrantable de nuestra comin fidelidad. En la esperanza
tenemos la experiencia de un més alld que =e ha hecho pre-

gente en un mds acd.

La revolucién de la esperanza se funda en la revolucidén
del ser, El ser no aélo es afirmade por la mente vy la
palabra, aino que tiene que ser sncarnado por la totalidad
del ser humane, por la persona concreta, en su apertura a

loas demds.
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6.1. Transcendencia gxistencial

El existente concreto, c¢omo persona, como espiritu,
eatd dotado de inmanencia y transcendencia. Es capaz de en-
trar dentro de si y salir fuera de si. Este privilegio vy
dighidad lo coloca en una categoria esencialments distinta
de todos loz seres de la naturaleza y de agqui deriva su ori-

ginalidad y excelsitud.

La reflexién flloadfica sobre la persona se concentrd
an la célabre definicién de Boecio:r “naturae rationalis
individua substantia”. El concepto de "rationalis" tenia un
gignificado amplio y eguivalia a ‘'sgpiritualis™ y asj
fundamentaba otros conceptos que come atributos del ser
humano 1o constitufan comoe ser  libre, capaz de
autoafirmacidén y autodonacidn por el amor. Asi podriamos

decir gue la persona es el ger concreto libre capaz de amar.

La inmanencia, como cualidad y prerrogativa de la
persona es la capacidad de penetracidn en ai mismo por medio
de la reflexién en la gque &l sujeto puede ser para s{ objeto
de conocimiento, Este desdoblamiento gnomeclégico posibilita

la autoposesién de la persona como sujeto y es el origen de
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su capacidad de autodonacién libre.

Esta capacidad de penatrar en el centro personal no
se limita a la dimensién racicnal, gnosecldgica, sino que
abarca todos los integrantes de la perscna como unidad

compleja.

El ser humane no séle puede conocarse. Puedse
reconocerse, acogerse, amarse. Pueds entablar consigo mismo.
dice Marcel, una relacién dialégica. Puede realizar el
encuentro consige mismo como dotado de una agtructura

intersubjetiva,

La inmanencia del ser humane no es un tunel cerrade,
que desemboca en la nada. sino que es una puerta abjerta que
nos ofrece un horizonts inagotable desde la propia

interioridad.

De este modo descubrimos la transcendencia de la
inmanencia peraonal humana, HNuestra interioridad metafimica
no coincide con los subterrdnecs de la estructura presentada
por la teoria psicoanalitica que afirma que en ol fondo de
nuestro pgiquismo no hay nada més que inatintos primarios.
En la hondura de la interioridad humapa descubrimos otros
impulsos que tienen una dimenzidén metafisica en cuante
apuntan a la plenitud ontoldgica, En el interjior del hombre
descubrimos la presencia del misterio como puerta abierta a

la infinitud inagotable,

Ningan fildsofo actual que dialogue con la psicelogia
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cientifica acepta la afirmacidn aristotélica de que el
entendimiento humano ea "tanguam tabula rasa in gqua nihil
ast scriptum", Nacemos con una larga historia escrita en
nuestro interior y que vemos aflorar en forma de simbalos,
impulsos, virtualidades que nunca pedriamos sospechar, pero
que podemos observar aun en fendmenos perceptibles
empiricamente, El complejo munde enirico y los estados

hipnéticos nos lo puedsn descubrir,

Nuestra interioridad come experiencia de nuestra
inmanancia se abre sin fronteras, sobrepasa los limites en
los que quisiéramos encerrarla, El lenguaje mitico del
pensamiento platénico sobre el despertar anamnésico de
nuestro conocer enclerra una referencia a la realidad humana
tal como la misma fenomenologia y la ciencia empirica nos

pueds mostrar.

En al interior del hombre descubrimos la presencia de
la wverdad como patenciulde la realidad. La experiencia
agustiniana expresada en la célebre fraze suyar "in
interiore hominis habitat veritas" la podemos descubrir cada
uno de nosotros. La primera realidad gque se nog manifiesta
es nuestra propia realidad de la gque tenemos una seguridad
inmediata, como repite Marcel, Desde puestra experiencia
personal podemos constatar esta apertura para conocer y amar
toda la realidad que #e nos hace presente como invitacidén vy

Ilamada,

Pero el hombre ademds de esta capacidad de penetrar en
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au interior, ea capaz de salir fuera de si. No solamente en
cuante puede superarse a sI  mismo, crecer, madurar,
completarse a si mismo, 2ino que es capaz de salir fuera da

ai para encontrarse c¢on el otro, ¢on los otros.

Ee cierto que el hombre estd dotado de la capacidad de
galir fuera de si, de transcenderss, por medio de sy
conocimiento. Por el conocimiento puede deacubrir los
objetos gue existen fuera de 41, Seria la dimensidén
gnogeoldgica de 1a transcendencia desde la cual toda la
realidad que de algin mode 'p'uede captarse por el
entendimiente humano puede entrar en el circulo de su
posibilidad cognoscitiva, De este modo, todas las realidades
en cuanto tienan ser pueden ser conocidas por el
entendimiento humano., El thombre puede conocer toda la
realidad "sub ratione entis". La nocidn de ser abre Ia
puerta del conocimiento humsno a toda posibilidad de
realidad, 2As{ el hombre es un ser abiertc a toda la

realidad. Animal de realidades,

Sin embasrgo, el concepto de transcendencia pusde
significar no el acto de transcender, sino lo que estd més
alld de la frontera del conocimiente humanc. Serfa la
transcendencia como objeto infranqueabls & intangible para
¢l acto de conocer, Seria lo incognoscible. Lo que no tiene
nada en coman con laa categorias humanas y por consiguiente,

eatd fuera del alcance de 1a razén.

Conviene, por tanto, precisar, cuando hablamoe de la
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transcendencia, si nes referimos a la transcendencia
gnoseolégica en sentido active, al acto de transcender, de
sobrepasar la frontera por nuestro conocimiento, o da lo
que estd fuera de las posibilidades de nuestreo conocer, es

decir, de lo incognoacible,

Pero la transcendencia puede considerarse desde la
peraspectiva ontolégica, E1 ser Lranacandente serfa el qus
ests més alld de toda realidad., Entre la realidad de la que
participames y el ser trascendente habria un abiemo
ontolégice. No tendria nada en comin, serifa el “totalments
otro", ol ‘“absolutamente otro", expresiones que se suelen

aplicar a Dios,

Este modo de expresarse supone una conc.epcién aquivoca
dal ser, seria la negacidn de la analogia del ser. 3Si entre
el ser transcendentes y nosotros existe una ruptura. wun
abismo total, no queda otra opcidn metaff{sica posible que =l
agnosticismo, ea dacir, la afirmacién de la imposibilidad

gnoseolagica.

Ests agnosticiamo metaffaico suele fundarse en un
empirismo epistemolégico. Sélo se admite como conocimiento
humano vdlido el conocimiento empirico, werificable. Todo
otre nivel de conocimientc se niega del panorama dsl

conacimiento humano.

Nadie se atreveria a defender filosoficamente en la
actualidad esta opcién epistemoldgica, pues encontrayrfa

facilmente su rafutacién apelande al sentido  comun.
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Nuestros conocimientos y nuestros saberes tienen un abanico
mucho mids amplic, pero puede crearse una mentalidad difusa
en la que el conocimiento empirico cientifico ae considere

como el Ghico método vdlido de acceso a la realidad.

Hace wunos dias, en la televisidn espafiola, un famoso
politico, catedrdtico de universidad. afirmaba tajante: "yo
aolamente admito lo que la ciencia me diga". El mundo de
realidades de este hombre, por lo visto, es bastante reduci-
do y pebre. No creo que este criterio lo aplique a la vida

erdinaria,

Creo que este prohblema no sdlo tiene interds meramente
filoséfico, sino pedagdgico, educative. Es necesario educar
a nueatros jévenes a pensar, a conocsr, presentdndoles los
diversos grades del conocer humano y las diversas realidades
que encontrardn en Ja vida y Zobre las cuales tendran que
reflexionar y actuar, Toda limitacidén del horizonte
epistemolégico es obstdculo para la maduracidén de la pereona
¥ produce un anfantilisme e inmadurez en el modo de

pensar y de vivir,

Tenemos que afirmar que el hombre es capaz de conocer
todo aquello gque participe del ser, que asca de algin modo
ser, Que al sujeto, come sujeto as esencialmente
tranacendencia, Asi lo afirmaba con énfasis Heidegger y
Sartre., Que el sujeto e constituye como persona en el
transcender al encuentro con el otro, asi lo repiten Marcel,

Buber y cualgquier filésofo personalista.
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Pero Marcel, como lo hemos viato anteriormente, habla
de la experiencia de transcendencia, La trapscendencia no
transciende la experiencia, sino que noa experimentamos salir
de nosotros mismos al encuentro con el otro. Eata seria la

transcendencia existencial.

Esta seria el acto por el cual rompemos el cireculo que
formamos alrededor de nosotros como un capayazdén o una
concha para salir y encontrarnos con ] otro que
descubrimos como un "tu" y con el cual podemos entrar en

comunidén an apertura reciproca,

Depende de la libertad humana permanecer encarrados en
nosotros mismos, como defenza o refugio que nos da seguridad
ante la intromisidén del otro o de loz otros que puede ser
una amenaza o un riesge. Casi nunca somos responsables ni
conscientes de easte encapsulamiento existencial. La=
circunstancias de nuestra vida, la despersonalizacion
social, han ido acumulando una cantidad de escombros que ha
sepultade la posibilidad de romper easte circulo infernal dea

nuestro aislamiento.

Por eso necesitamos la presencia del otro que noa llama
o nod tira de la mano para salir de la situacidén que por
nosotros mismos serfa imposible superar. Pero esta 1lamada
no puede ser eficaz si es gimple llamada desde el exterior.
La llamada para que pueda ejercer su influjo sobre nosolros
nos tiene que llegar hasta dentro de nosotros mismos. No hay

verdadera llamada personal =i no me adentra en el interior.
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La llamada personal no es excluaivaments exterior. tiens que
liegar a la interioridad. Cuando alguien nos llama, nos
jnvita, Jo hace desde fuera y desde dentro, porque nuestro

jnterior tiene que responder también a su 1lamada.

El atro, en cuanto otro, dice Marcel, e=s alguien
del gque puedo hablar con un tercerc o conmigo mismo como =i
fuera un tercero. El otro como “ti" realiza una unidad en mi
mismo, entre mi extericoridad y mi interioridad, porque ante
é1 me siento unificado en un soclo ser, El otro como “6l" am
exterjior a mi mismo. El otro como “ti" es exterior y es
interior, Toda presencia supone una dimensidn interior, para

hacerse presente hay que llegar a la interioridad.

Por todo esto, la transcendencia existencial como
experiencia de salir al encusntro del otro,
fenomsnolégicamente tiene una sstructura compleja que hay

que analizar.

El ser transcendente, como objeto exterior a mif mismo
supone una ruptura, corte, fisura de la gue Sartre haca un
uso frecuente, El ser transcendente con el cual realize un
encuentro personal, no es totalmente exterior & mi mismo. Se
ha hecho presente en mi y por eso busco sSu encuentro,
Podemos decir con San Agustin "no lo buscaria si antes no lo

hubiera encontrado”.

De este modo. 1a experiencia de transcendencia
existencial supone la experiencia de inmanencia presencial.

Desde ella salimos al encuentro del otre que se ha hecho
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presenta a mi propias inmanencia como llamada o invitacidn
que yo libremente puedo aceptar o rechazar. Es que el sujeto
del acto de trascender no es algo despojado de entidad, como
aujeto puro, sino la persona como ser asierto Yy con

interioridad.

La experiencia de transcendencia puede ser contemplada
y vivida de modo nagativo 3i se fupda en una concepeidn
negativa del ser. 5i el ser se funda originariamente vy
est4 amenazado por la nada, la actitud fundamental tiene que
ser la scspecha, la defensa, la rivalidad. Ante el peligro de
"englutimiento" sartrianoc, el existente no tiens mia remedio
que huir, defenderse. El encuentro con el otro es un peligro
gue hay que conjurar continuamente, porgque es upa amenaza
ontolédgica permanente. El hombre sartriano no sélo niega.
sino que rechaza la transcendencia existencial realizada en
el encuentro., As{ lo afirma Mounier:
Ha constitufde al ser que estd enfrente del
hombre, de modo gque nada tenga que ofrecer al
hombre, sino sl afdn de atraparle para reabsorber-
lo en su estupidez. El ser del hombre no puede ha-
cer maés que huirle con horror, Esta constitucion
caricatural. casi alucinadora del en-si, parece
delatar una eapecie de revancha ontoldgica, cuyo
sentido nos e8 dado por Sartre mismo en su anédli-
sis del sadiamo.

(MOUNIER, Intr.a los exist. 200)

La metaffsica marceliana, al wunisono de toda la
tradicidn personalista concede al -encuentro un papel
esencialmente positivo. EI hombre deacubre su propio yo en
el encusntro con el tu, El encuentro del otro es

enriquecimiento de mi propic ser, al encuentro amorosc es
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acceso a la superabundancia del =ser.

Agqui es donde localizamoes la transcendencia
existencial. En el salir fuera de si al encuentro dal otro
porque se ha hecho preasnte en mi, El concepto dea
transcendencia  se libera del extrinsecismo con que
normalments lo pensamoa. Come hemos visto, la transcendencia
en &l pensamiento de Marcel no es un concepto analitico
disociador de elementos, .sino recuperader de la implicacidn
de alementos entre los cuales estd sl propio sujeto que B8

experimenta incluido en el acto de transcender.

Esta concepcién de la transcendencia se abre & otros
matices descublertos por otros filésofos. Yo incluiria la
nocién propuesta por Mounier de "trasproscendencia™, no en ¢l
sentido heideggeriano y sartriano de incluir al provecte como
"ger arrojade perpstuamente delante de ai“. aino como
elevacisn ™"a un mode de ser superior o a una plenitud més
acabada" por medioc del encuentro. También la podriamos
relacionar con e! término de Jean Wahl de "trasdescendencia”
como encuentre con sl otro, <con las cosasm, como aignos,
“trampolin" para =altar a la “transascendeng¢ia” como

verticalidad descubierta hacia la plenitud.

Asi podemos descubriy gue la transcendencia vista desde
esta perspectiva no es la oposicién de lo mas alld frente al
mis acd, no es lo alto frepte a lo agui abajo ("igi bas').
Es la realizacién del ser humano como persona abierta, ea

decir, 1a participacién de la plenitud ds] ser. La
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manifestacién cumbre de la transcendencia, ya lo veremos, es

la experiencia del amor.

El an4dlisis de la transcendencia existencial por parte
de Marcel ase apoya en tres ejes pricipales sobre los gue
construye la estructura del transcender humane. Son lag tres
actitudes fFundamentales deade las cuales el existente busca
la realizacidén de su propia plenitud, Son el amor, la

fidalidad, la esperanza,

Nuestro filésofo ha repetido en numerosas ocasiones que
esta triada existencial no la habia tomado de las wvirtudes
fundamentales del pensamiento cristiano, sino que las hahia
ancontrado cuando todavia no habia pensado dar al salto a la
te cristiana., De este modo, sigue dieciendo., su conversidn
eristiana no fue mis que un proceso de madurnéién espiritual
sin que =e produjera ruptura con au pensamiente y wvida

anterior.

Ya hemos visto en otras pidginas que la reflexién cris-
tiana ha encontrado a través de los sigleos algunas claves
para interpretar la realidad humana. La reflexion cristiana
no es solamenta una teclogfia, una retigidén, 2ino que es
un humanismo, una antropelogia que se ha ido explicitando
progresivamente. No olvidemos que el hombre, la encarnacicn,

¢3 el centro de la fe cristiana,

Todos log andlisis y hermenéutica de la realidad que
tengan valor para sl pensamiento, deben ser acogidos por loz

no cristianos sin rechazo sectario. De eate medo se construys
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el pensamiento universal como un didlogo enriquecedor en el
que deben participar también los cristianos acogiendo en su
penzamiento todo lo que sea vdlido en otras regiones del
pensamianto humano, La teclogfa cristiana tiene que Ser un
didlogo permanente con todo fendmeno cultural para expresar
cada vez con més profundidad la experiencia de la fe. AsI la
teclogia cristiana tiene gue ir aaimilando expresiones,
conceptos, categoriam comunes a los hombres a quienesa

todavia lea interese construir un mundo humano.

Para m{ esta triada hace relacién esencial al camino
de! "homo viator" que transcurre entre el pasado, presente y

futuro.

El amor puede considerarse como el eternoc presente. Es
la presencia de la sternidad de la gue puede participar el
hombre en su existencia temporal, Yo suelo decir que en el

amor tocamos la eternidad con nuestras propias manecs.

La fidelidad puede pensarse como el pasado convertide
en presente., Es ¢l pasado qua se hace presencia siempre

renovada, de modo creativo.

La esperanza es la afirmacién profética del future que
se hace presente como fuerza que posibilita convertir en
realidad lo imposible. Por la esperanza se hace posible lo
que parecfa imposible. Ag{ la esperanza es "el milagro

ontolégico”, es "la revelucidn del sar".

Las siguientes reflexiones en didlogo con Marcel pueden
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ofrecerncs un panorama luminoso que no es adlo un
entretenimiente intelectual, aino un aliciente para vivir

en profundidad nuestra misma vida humana.
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6.2. Ontofanfa diatréfica gg} amor

Para Marcel, el amor es el acto sasencial y fundamental
de la transcendepcia, entendida ésta como la ruptura del
caparazoén que me encierra en mi misme ¥ que me hace salir al
encuentro del otro. Easte encuentro no ¢s3 la simple
yuxtapoaicién de objetos que chocan entre ai en el ospﬁcio,
sino la permeabilidad de dos presencias gus se enriguecen
mutuamente realizando un salto ontoldgico. Por el amor, y
adlo por 41, se realiza la participacién an 8l ser como

plenitud autodonante.

De este modo, el émor es "la donné ontelogique
essentielle” (EA I, 210), es la "clef de voite de la pensée
marcellienne™ ( DAVIGNON (1983) 81). Es la prihcipal
experiencia da transcendencia, junto con la fidelidad y la
agperanza. En el amor, el ser se hace presencia en cuanto
toda presencia es apertura y disponibilidad que se ofrecs

para ser acogida libremente.

De modo reiterative, Marcel ha declarado que esta

triple manifestacién de la existencia la  ha descubierto
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"filoséficamente”, mia acs da toda agpacificacién
teoldgica, como desarrollo de su reflexisn metafisica sobre

el misterio del ser,

Es que una ontologia que afirme el ser como luz, como
irradiacién de plenitud y como infinitud concreta, tiens que
descubrir en el amor la apertura donante y la acoegida
agradecida del ser como “bonum diffussivum'. El amor seria

la comunicacién &n el =mer. La "diffussiec boni"

Sin embargo, debemos reconocer que el existente humano
e3td amenazade continuamente por la tentacioén del
endurecimiento interior, del egoismo, gque e3 sl modo de
actuar de estar centrado en sf mismo, ain amar. Es la
complacencia en sf mismo como parodia de la presencia a af
mismo. Es la introversién, el narcisiemo que’ encierra
al hombre en luna soledad vacia y casi siempre amarga., Es al
amor  idélatra, aute-céntrico, como enemigo del amor

auténtico.

Marcel habla de '"mon escuritéd pour moi-méme" como
"opacité intérieur" que eas una "obturation" que se traduce
come “indifférence” o “impermeabilité" de mi ser frents al
munde. En el centro de eata actitud negativa descubrimos la
"indisponibilité de =0i" como origen del estar centrado Yy
preccupado exclusivamente de 81 mismo.

C'est au fond comme =i chacun de nous secrétait
une  coquille de plus en plus  dure qui
1'emprisonne: et cette acldrose est J1ide au

durcissement des catégories selon lesquailes nous
fous repésentons le monde et Y'evaluons. (...)



371

Chacun a son petit coin., =a petite affaire. ses
petits intéréta. On se renconkre, on a'antrechoque,
ga fait un bruit de ferraille.

(EA I, 86-90. Cfr. DAVIGNON. o.c. 82)

En un mundo dopde falta el amor, cada uno = ‘agcande
comoc &n una concha megregada por su propic egoisme como  un
caparazén que le aprisiona y le impide salir‘fuefa de a1,
Cada uno metido en su rincén, con sus asuntos, sus intere—
ges. Todo posible encuentro se convierte en choqus c¢on ruido

de chatarra, como en upn accidente de automdvil.

El individuo desprovisto de su capacidad de amar o que
ha convertidoe la palabra "amor™ en la gsenaacidn de placer
narcigista, infantil, se encontrard completamente vacio
cuando le falte alguien que le proporcione los astimﬁloa
necesarios para su disfrute. Eata crispacién de un ser
cerrado en s{ mizmo ez 2] preludio de la soladad estéril, de
la oamcuridad y opacidad interior. de la angustia, de la

desesperacién. (Cfr.DAVIGNON o.c. 82)

Cuando como una epidemia se extiende este "goQt maladif
de ta jouissance instantanés (...) un certain lien nuptial
entre 1'homme et la vie a etéd rompu". Entonces la vida no
es amada con el vinculo nupcial de los apasionades por la
vida, sinc que queda empequefiscida, prostituida, porque "la
prostitution, en ce sens. est & l'amour ce que le suicide

est a la mort". (RI 137)

Este suicidio del amor se realiza cuando el amor no es

nada més que "hacer el amor" como la cosa mas natural. Es
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el amor sin misterio. que se puede convertir en mercancia,
hs{ las prostitutas son las “vendedoras del amor'. Este amor
que pueds ofrecerse en los anuncios de nuestros perisdicos
como "relax", como “servicios" cuya prestacién puede ser una
profesién digpa y cualificada para nuestros jévenes de
ambos =sexos y gque puede ser un modo fdcil de solucionar

el problema del pare juvenitl.

Hace poco tiempo, cuando nuestros polfticos estaban de
acuerdo, =-cosa curiosa- en qus habia que hacer desaparecer
de nuestro cédigo la figura delictiva del "escdndalo" como
retrégrada, en nuestra televidén aparecieron dos persopajes
habituales de nuestra pantalla y afirmaron con toda
tranquilic.lad que "todo lo que se puede hacer an privado se
puede hacer también en publicoe" y la razdén que aducian era
que "lquién va a prohibir el amori”, "Es la cosa mds natural
que dos jévenes se metan mano "(sic),Porque "en #ac consiste

el derecho al amor. propio de una democracia”.

Ante este panorama en gue "este pais' se va colocando a
nivel europeo, las reflexiones de Marcel sobre el amor
pueden sonar a algo anacrénico e insoportable. Muchea lo
harian callar como subversivo de lo que piensa todo el mundo
y del sentido de la historia., 'Seria tachado de fascista",

dice Marcel.

A pesar de todo. estoy convencido de que el filésofo
tiene el derecho y el deber de poner como objeto de sus

reflexiones el amor humano y descubrir el horizonte
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metafisico gque nos descubre la experiencia del amor.

Yo he tenido la suerte de haber encontrade amigos con
los cuales hemoa reflexionado y dialogado sobre esta temdtica
durante largos afios. Hoy ser4 Marcel el interlocutor de mis
ref!sxiones a guien escuchard, como siempre, como un maestro
amigo. Yo también me permitiré decir mi palabra personal.

* * L
En primer lugar habria que afirmar que el amor no es

aigo exclusivamente subjetive ni es sdlo gent imiento.

El sujeto del amor no es ninguna abstraccion alaborada
por el pensamiento humano y despojado de su entidad concreta
y compleja. El sujeto del amor es el axistente humano con su
historia, con su cuerpo, y per lo tanto con su temperamento,
dotado de teoda la riqueza de facetas que podemos Separar
con nuestra mente, pero que existen unidas como totalidad qua
le hacen irrepetible, Unico, y que es precisamente en al amor

donde se manifiesta eata irrepetibilidad y unicidad.

En el amor es donde se manifiesta la apertura del ser
humane ¥y que lo constituys como persona, Alguien que no haya
reaalizade la experiencia del amor y de la apertura no se ha
realizado como persona, No existe como persona, aungue t.e'nga
la posibilidad de serle y los demds lo deban considerar como

posibilidad digna del mayor respeto,

El amor no es, pusa, alge meramente subjetive vy
desprovisto de realidad. El amor es la actualizacidn de toda

la persona en su apertura a la realidad. El! amor e3 la
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expresidén cumbre de una persona como peraona,

El amor no e¢s edlo sentimiento, aun cuando éste sea una
de 1asz manifeataciones del amor. Cuande el amor es solaments
aentimiento, afaccidén qua sobreviene de modo inesperado ante
el encanto o fascinacién de otra persona, mds que acto per-
sonal de amor es un padecer, un sufrir. Es recibir en la
propia sensibilidad un impacto dal que somos de alguna
manera herides sin gque hayamos puesto nada de nusstra parte.
A veces experimentambs este sentimiento como algo de lo que
no podemeos defenderncs. No somos duefios de estos sentimien-
tos de lom que apenas podemos decir que son "nuestros senti-

mientos".

El sentimiento es el comienzo o el concomitante del
amor, perc no es el mismo amor. El amor es algo mucho mids

profundo y amplio.

Cuando a esta c':ubaesidn sentimental se la 1lama
“enamoramiento” y no existe nada mis que esta obsesidn de la
que no podemos vernog libres, ni tampoco se ha aceptado con
un acts personal, el sentimiento al que aludimoe no es nada
més que un hechizo, un embrujo, que nog coge por sorpresa y

gue por esto no es nuestro acto de amor.

Por esto. pusde haber personas tan enamoradizas, tan
sensibles a ¢3tos flechazos sentimentales que estdn

inacapacitadas para amar de verdad,

El verdadero enamoramiento es la radicacidn. la
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instalacién libre en el amor qus se manifiesta en la
fidelidad.
* ® *

Nuestro cuerpo ez la mediacion de nuestro amor.
No existe amor humanc sin que medie de alguna manera nuestro
cuerpo come sujeto del amor. La amabilidad de un ser ge
manifiesta a través de nuestros sentides, No existe 1la
posibilidad de comunicacién entre seres humanos sino a través
de los sentidos gque como signos Yy manifeatacidn de 1la
interioridad tienden un puente entre los sujetos que sin

sllos serian ménadas aisladas sin posibilidad de interaccidn,

Pero es también nueatro cuerpo ol que participa del
amor epn cuanto .por la smogidén nuestro mismo organisme fiaico
acompafia al sentimiento amoroso. De este modo, la emociodn
como encarnacién del sentimiento es a la vez aigno de amor y
fuente de amor. Al experimentar la emocidn del amor aumenta
nuestro amor, La experiencia amorosa sentida ‘en nuestra
emocidn somitica hace que nosa sintamos penstrados Y
envueltos en el amer en el gue nos descubrimos realizados

y felices.

Aqui descubrimos la dimensién hedénica del amor. La
experiencia amorcsa, como actualizacién des la perscona
integral, siempre supone la participacion del cuerpo, no
como instrumento separado del sujeto, el cuerpo ohjeto de
Marcel, sino como una dimensién ingeparable del mismo sujeto.
El amor conlleva siempre una concomitancia corporal que se

hace mis o menos explicita segun los grades emocionales.
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Esta emocidn siempre es placentera, gozosa. y puede llegar
hasta la exultacidn desbordante incapaz do ser expresada
sino en la exclamacidn extdtica de la experiencia de

plenitud, Seria el é¢xtasis amoroso.

El amor presenta otra dimensidén que a wveges ae ha
minusvalorado per prejuicios de una ética deshumanizada. Ea

la faceta erdtica del amor,

Para ensalzar el amor desinteresado, puro, espiritual.
a vaces se ha marginado esta dimensidén que sismpre subyace
en todo amor, hasta el més sublime, Todo amor humano, on
cuanto humano, conlleva la faceta erdtica en diverso grado.
El smer en cuanto amable, supone bondad y hslleza, qua cuando
ea buscada y poseida se manifiesta en gozo, placer, delecta~
cién. El ser amado siempre es un bien ¥y como tal, su bisgque-
gusda y posesidn se experimenta como “delectatic dilectio=

nis", es el amor como "fruicidén" del bien.

En la erética del amor cobra asentido la sexualidad
considerada como una faceta existencial. La rexualidad puede
ser 12 expresidn del amor en su integralidad personal, como
donacidn total de dos meres humanoa que 80 aman sn  ontrega

reciproca,

Las manifestacicnea sexuales abarcan un horizonta humano
mucho mds amplio de lo que denominamos genitalidad. Son lag
manifestaciones amorosas en las que e encarnan esos matices
sutiles del lenguaje amoroso, donde aparecsn la estima. la

ternura, la delicadeza y a veces, la simpla presencia
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amorosa. Eate seria el lugar donde lo heddnico, lo erdtico y
lo estético, confluyen en el amor como arte, expreaidén vy

creacidn de la belleza del amor,

En todas estas manifestaciones del amor, #l -'cuerpo
sujeto" del que habla Marcel, participa de modo mistericso
del amor, en cuanto ss convierte en transparencia
ontofdnica. Por esto, cuaqdo eatas manifestaciones se aislan
de su contexto humano y se convierten en cosaas, mercancias,
para su disfrute egoista, todo este mundo maravillese vy
sagrade ha perdido su dignidad originaria, Es el atentade a
la sacralidad del ser manfestada en el amor,

w w w

Podemos descubrir otro aspecto de la experiencia
amorosa. Es su relacién con la atencidn. Marcel ha aludido a
la atencién en numerosas ocasiones. La ha relacionado con
la libertad. La atencién es un acto cemplejo de nuestro
psiquisme, pero que por 3ser conocido y experimentado en
nuestra vida ordinaria no puede definirse. Es la focalizacidn
de nueatra energfa psiquica sobre un objeto. La metdfora més
apropiada es l1a del foco luminoso. En la medida en que 3e
amplia el circulo luminecso, disminuye la intenaidad
luminica. Por el contrario, al concentrarse log rayes de

luz, cobran mayor intensidad.

El ser humano tiene la capacidad de dirigir la atencion
ne s=élo de mode easpontdnec, sino deliberade, conaciente
y libre, Esta concentracién y direccidén de la atencidén sobre

un objeto supone un acto deliberado de eleccisgn. Toda
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atencidn e= de alguna manera predileccidn, Toda atencich es
de algun modo upa forma de amor y todo amor supone la

focalizacidn de¢ la atencién,

Hay tal relacién entre atencidn y amor que podemos decir
que existe una circularidad reciproca. El amor nos hace
atentos, suscita la atencién ¥ ésta dirige la mirada a la
persona amada y hace descubrir aspectos nusvos que alimentan
el amor. La atencién a los detalles significativos de
cortesia con que 36 expresa el amor van ampliande 1a
dindmica de la relacién interpersonal que se va haciendo mas
profunda. El amor siempre es cortés, siempre es atento. Es
imposible que surja el amor cuando a la persona no se le ha
prestado atendidén, "no se la ha tenido en cuenta", como dice
frecuentemente Marcel.

L] * *

Habria gque recordar los andlisis marceliancs sobres la
presencia. Toda experiencia de presencia presupons una
actitud de amor. La presencia, ya hemos wiste, e3 un
ofraecimiento de intimidad, es una irradiscion. un influjo de
ia persona que ¢rea a su alrededor un d&mbito de donacién
ofrecido a la acogida 1ibre de los otros, La presencia
suscita el acto de amor, que por ello es la acogida de esta

presencia,.

El amor estéd vigilante ante la presencia de la persona
amada y la descubre como si sus cjos se hubieran purificado
e iluminado por el amor. El que ama descubre el significado

profundo de muchos detalles que para el indiferente carecen
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de significacién, Amor ¥ pressencia se relacionan de tal
modo que la presencia es manifestacidn de amor y el amor

descubre toda la profupdidad de la presencia.

Pero existe otra relacidén gue se deriva del andlisis de
la presencia que hace Marcel. La presencia no gueda en la
superficie, no se capta solamente por los sentidos, llega a
la profundidad del sentimiento. La experiencia de presencia,
hemos vista, no sdlo es sentimiente, pero su profundidad, su
penetracion en nosotroa se nos revela a través del
sentimiento. El sentimiento, repite Marce!l, es la
manifestacién de aspectos indditos del ser. La mirada fria y

supsrficial resbala sin calar en la profundidad de un ser.

Asi descubrimos que en el amor no w8 realiza la
transcendencia, me atreveria a decir, en el sentido
extrinsecista, como e suele entender. En el amor‘se funden
Ia inmanencia y la transcendencia en cuanto que al acte de
transcender al encuentro del otro por sl amor, ge realiza
desde la inmanencia presencial. La presencia tiene una
dimensién inmanents, una penetracicn axiastencial que se
manifiesta primerdialmente en el sentimiento de haber calado

en lo mds hondo de mi,

La permeabilidad vy compenetracién de dos seres en la
presencia amorosa reciproca que 58 funden en lo coindnico
del encuentre sin dejar de ser mds ellos mismoz. nos descubre
cémo el amor es creador de la mds profunde personalizacidn,

El pensamiento de Marcel nos ayuda a vislumbrar este milagro
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mizsterioso del amor. Unidn sin despersonalizacidn,

El amor es creador de presencia en cuanto el que ama
lleva en lo mds profundo de si1 no sélo el recusrdo, la imagen
o la idea de la persona amada, sino aqué! "influjo". aquella
participacién de su ser que ha llegado y ha sido acogida en
la méz profunda interiorjdad. Cuando amamos a la persona que
vive en nosotros por el amor. ya no sabemos distinguir el
amor ¢on que la amamos y el amor COR QU8 NOS amAmMoSs A noso—

tros mismos.

* L] *

En el amor ame realiza 1o que Marcel llama la
"hoapitalidad ontelégica™, Es acoger "chez soi" al otro
convertide en "ta" por el amor., Eas ofrecer la propia
intimidad para que penetre el "tu" como si estuviera en
Bu casa, Easta acogida estd precedida por la presencia del tu
en la 1lamada amorosa. La 1lamada del amor se realiza desde
fuera y deade dentro, porgus, como hemos visto, la
presencia del ser amado ha llagado hasta lo mds profunde de
mi 3er, El gesto capaz de significar esta acogida ¥
ofrecimiento de la propia intimidad es el abrazo, que acoge

Yy estrecha contra el corazdn.

Lo que se quiere significar en estas actitudes Y en
estos gestos es el ofrecimiento de la interioridad como lo
mds profundo y wvalicso del propio ser, no se sntrega

solamente lo que se tiene, sine le que se es,

Esta entrega de Jo mejor de mi mismo se encarna

especialmente en la cenfidensinr— Se confia lo mis Intimo, lo
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mas secreto, como si fuera un tesoro. Algo tan valioso que
aclamente se pueds poner en manos de aguslla persona en quien
confiamos de modo incondicional, Sabemos que "lo ponemos en
buenas manos". A la persona a quisn amamos entregamca lo me jor
gue tenemoa, lo mejor que somos, y por 839, cuando descubrimes
que el otre no ha valerado o no ha tenido en cuenta 1o
que suponia esta entrega confiada, la amargura ¥y la decepcién

produce un sufrimiento mucho mayor.

Eate impulso a descubrirse, a desvalarse, a
manifestarse, os una de las caracteristicag del amor. EI
amor hace descubrir lo oculto en cuanto suscita el auto-
desvelamiento y en cuanto sabe penetrar hasta lo més oculto
que sdlo se hace patente desde la mirada amorosa, Esta seria

la ontofania del amor.

Lom antiguos, siguiende a Aristdteles decian "nihil
volitum quin praecognitum”, nada se ama s8i antes no es
conocido. Unamuno, en cambic, afirmaba: "nihil cognitum quin
praevelitum’. Sin el amof no pusde haber un conocimiento
profunde de la persona, porgus solaments en un contexto amo-
rose hay confidencia, como ofrecimiento de intimidad, Sola-~
mente la mirada y los oidos del que ama penetran en el inte—
terior y s=aben deacubrir los pequefios signos en gue 36

aexpresa la profundidad dal aer.

Cuando se realiza el intercambic de interioridad en el
didlogo Intimo, se desarrolla el amor como realidad wviva que

va alimentdndose y creciendo a etapas cada vez mas elevadas
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y maduras. El amor me fortalece como una planta cuyas raices
son cada vez més profundas, BSu alimento es sl didloge
del amor.

"

En el amor encontramos una paradoja descubierta ya por
Plaﬁén. El amor como hijc de la necesidad, de la penuria, de
la limitacidn ¥y el amor como hijo de 1a riqueza, de la
superabundancia, Son doa aspectos, aparentemante

antagénicos, pero complementarios del amor.

Amar es una hecesidad que lgts en lo méda profunde del
ger humano. Como tenemos necesidad de oxigeno y comida, el
ser humano tiene necesidad de afecto, de carifie. El afecto
es para o] hombre, ya desde su infancia, una necesidad
vital, El sentirse amado y ascogido de tal manera eleva ol
tono vital, que 3e puede comprobar su influjo hasta en las
funciones biolégicas de la nutricién y ¢l crecimiento. Hay

nifios que pueden enfermar y morir por falta de carifio.

Pocas veces nos damos cuenta de que cerca de nosotros
existen mendigos de amor, hambrientos de carifio. Exists en
las grandesa ciudades un cuarto munde. un suburbioc espiritual
donde la faita de amor se manifiesta muchas veces en la
delincuencia, en los suicidios, en la droga. Pocos han
pensado que habria que realizar una campafia de educacién
del amor como lucha contra estas lacras sociales. No todo

puede resolverse con medioa policiales.

Este amor nacido de la indigencia a veces se expresa en
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la frase: "ta amo porque te necasito", pero que cambia el
sentido cuando se dice: “"necesito amarte” o "te necesito

porgus te amo".

Fntonces el amor e3 el fruto de una superabundancia
del corazén. Es la necesidad de amar, de darse del tode, de
darsse en 1o gque se ofrece como signo de dar el propio ser,
El amor en este supuesto es la expresidn de la experiencia
de plienitud. El ser que 3e gxperimenta lleno de esta
deshordante plenitud se siente impelido a compartir, a hacer
participar de su propia felicidad como culminacidén necesaria
de la misma experiencia pleromdtica, Es sentirse lleno hasta
rebosar y ‘teper necesidad imperiosa de repartir, de

compartir,

La presencia de la persona amada como potenciadora del
propic ser desde la mis intima profundidad no =e puede decir
gqua es la causa de esta experiencia de plenitud. En el mundo
del amor, dice Marcel, como en e} mundo del espiritu, no
puede hablarse de causalidad, que es un concepto de
nuestra abstraccién, Se puede hablar metaidéricamenta de
fuente, de manantial. porque de alli brotan como aguas las
actitudes y actos propios del espiritu. Es una implicacion

creadora.

De esta superabundancia del amor brota la gstama.
como valoracién de la persona amada gque "supone mucho para el
que ama', Asi s& expreaa el qua ama prefundamente: "td nunca

podrés ni scapechar lo que vales, lo que supones para mil
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Esta dimensidn axioldgica del amor no es algo meramente
subjetivo, E! que ama descubre en la persona amada valores
que otra persona desde la indiferencia nunca podra
descubrir, nunca "podrd caer en la cuenta"., El amor tiene
ojos nuevos para captar lo que los demds jamds podrén ver.
Mo es que ponga los valores, sino gue sabe descubririos y

raconocerlos,

L * *

Hay otra cualidad del amor Que no podemos olvidar. Es
la ternura como acogida Yy defensa ‘de la fragilidad dal
ser amado, Toda persona descubierta desde ¢l amor emtd ex—
pussta a Ja amenaza, al sufrimiento, Se percibe su fragili-
dad, =u necesidad de proteccidn como algo precioso que pue-
de romperse, lastimarse, herirse. La ternura arranca desde
lo mds profunde sse Instinto cuasi-maternc que se ssconde en
tode corazén humano y que inspira todas las manifestaciones
del "esprit de finesse" pascaliano. La ternura ma asemeja
muchas veces a la devocidén, tiene destellos de piedad, La
ternura -descubre en la misma fragilidad del ser querido
algo sagrado e inviolable. Mds sagrado cuante mayor sea su
fragilidad vy debilidad. Marcel ponia esta comparacidn al
hablar del misterioc que hay que acoger con sentido

raeverencial,

Yo relacionarfa la ternura con otra cualidad dal amor
auténtico, la misericordia. La fragilidad y debilidad de
la persona amada me puede manifsstar en la calda moral. Ea

la amenaza interior de la persona que puede hacerse daflo, que
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puede destruirse, mancharse por el)a misma. Entonces brota
un aspecto dal amor al que alude Marcel relacionado con su
filogofia. El queria como fildsofo defender al hombre de sf
migmo. Es él amor que desciende hasta el fango donde ha cafde
la perscna a guien ge ama, Cuando esta persona ha caido
en la miseria moral, el amor abraza esta misma miseria gque
como un andrajo recubre al ser amado. Estos andrajos quedan
iluminados por el amor. Cuando el amigo cae en la miseria es
cuando =e deacubre que necesita mids amor, mids comprensioén,
més ayuda. Es la gran prusba del amor. En la medida en gque
esta psrsona ha caide mda bajo, el amor verdadero tisne mds
fuerza. No pueds resistir el impulso a rescatar de esta
gituacian de despossimiento al ser querido. E! amor ae
convierte en lucha., en combate, La misericordia ﬁo' sélo
es "cordialidad” ante la miseria, no 8élc es sentimiento, Es
lucha activa para perdonhar, para comprender, para excusar,

para olvidar,

El amor misericordioso que perdona no realiza un
acto juridice, profesional, ni siquiera ético., El1 perddn
como experiencia activa se gaitua en un plano suﬁra-ético.
eat4 mas alld de la justicia y del deber. EL perdén es
un acto gratuito, Nunca se tiene darecho al perddn, que ez

una modalidad del amor. Siempre seé perdona porque se quiare,

El que perdona de modo auténtico lo hace con toda
su alma, con toda su pasién. El perdenar es siempre apasio-
nado, supone un rasgar en =1 misme la resistencia del rencor

vy la venganza que intentap imponer su légica fria y fatal,
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El que ha perdonado con entraffas de misericordia,
a partir de la cafda, de la infidelidad y la traicion del
otre. lo ama mucho mds, porgue sabe qgue desde ahora
necesitard mucho mds carific v el perdonado puede caer en la
tentacisn de no aceptar al perddn, como manfestacién de su
orgullo herido. E! perdonado puade no perdonarse jamig Y

entregarse a un arrepentimiento suicida,

Do este modo la reconciliacidn amorosa sa fuente de un
neeve amor, m&s libre, mids gratuito, miés sincero, mids

profundo,

El perdén no as un acto que se realiza una vez por
todas, es una actitud siempre renovada., Es lo que faltaha al
pastor protagonista de "Un homme de Dieu".  E! profesional
del perdén puede estar incapacitado para perdonar come
un hombre, porque no ha sabidoe amar comoe un hombre. Para

perdonar hay que saber amar.,

Este es el sentido redentivo del amor. El gque ama &3
cautivo del amor y lucha para liberar a la perscona amada de
toda cautividad que le impida amar y ser amada. Esta lucha
para liberar al que estd desposeido de su ser personal, pusde
descubrir la violencia del amor. En la lucha liberadora, el
amor no ea pacifista, no admite pactos, quiere que la persona
amada sea libre. wea ella misma. La defiende con todo su
ser, por todos los medios. HNos encontramos con el misterie
de la wviolencia del amor, Miaterio que no  puede

mancilliarae con la charlataneria y que hay que admirar en
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silencio. Ante las situaciones sn que el amor se manifisata
en la misma violencia, es diffcil hablar de licite o©
ilicito. No se puede juzgar por una ética de primer grado.
Se nacesita una ética de segundo grado, la ética sapiencial
marceliana, que reflexiona desde la profundidad de esas

personas encarnadag en una situacion itrrepetible.

En la relacién violencia-amor, no solamente descu-
brimoa la violencia que.a vecez puede pedir el amor para
defender y liberar al ser amado, 3ino que pueds sqbrevenir
la violencia del sufrimiento o de la muerte gue acepta. el
gque ama como prueba de su amor. El que sufre o muere por el
amor de otro ha realizado la mixima prueba da amor, No pueds

haber un amor mayor.

Pero podemes encontrar otra forma de violencia sufrida
que supone el aguantar sin cangsarse el camino dolorose del
amor. Es saber mantensrse en la fidelidad cotidiana frente a
1a rutina y la prosa de la vida., Mientras que la rutina
3in amor es la "rutina cegadora” de la que habla Marcel., el
amor puede iluminar la monotenia rutinaria come si cada
instante fuera el unico momento en que demostrar el amor
constituycr; la tnica ocazidén privilegiada de la vida. Cada
instante opaco de esta rutina.miope ge convierte por el amor
en "kairés" luminoso, privilegiade, tnico.

ok &

Para mi constituiria una fuente inagotable de reflexio-

nes relacionar el concepto marceliano de creacidn y

el de amor. Desde la perspectiva que nos ofrece Marceal el
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amor nos abre un horizente fascinante.

Para Marcel, crear no es simplemante producir,
reproducir, imitar, fabricar. Crear supone una experiencia
gqus solamante el artista puede expresarnos. La creacidn vista
desde fuera es ‘“productio rei ex nihile', es el concepto
objetive que la filosoffa debe retener para aplicar al
momento ontolégico de este salto de la nada al ser, Pero
hay otra perspectiva, la existencial, donde la creacion es
vivida desde dentro, como experiencia personal. El artista
a8 siente sumergido ep un universo de donde brota la obra de
arte en la que 41 estd implicado de forma activa, pero que al
mismo tiempo recibs la inspiracidén como una llamada a la
que él responde como instrumento creador, como “medium", ¥y
cuyo resultado le desborda y le trasciende infinitamente. En
el acto de creacién, repite Marcel., la actividad y Ila
pasividad se companetran y se funden,

Créer n'a aucune mesure avec fabriquer, et la
question qui parcourt toute mon oceuvre comme une
onde est de savoir comment la création est
possible. A cette gquestion, il est plus que
douteux gu'une réponse explicite et wutilisable
puisse &ire envisagde. I1 apparait clairement
en effect, pour peu gu'on y réfléchiasse, gue cettie
repcnse, 2] elle était possible, convertirait la
création en une technique, ¢'est-a-dire en un
savoir-faire, Or technique ou savoir-faire suppose
une credtion qui ne leur est réductible.

RMM (1969} 257. VP 154,

En la ontologfa marceliana la creacién tiene come
cardcter esencial su radicacién en el ser, 'son enracinement

dans 1'étre"” (PA 76). La persona no puede concebirse
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fuera del acto por el cual se crea, peéero que se abre a un

orden que la sobrepasa, (HV 30)

El proceso de resalizarse como persona es. un proceso
creativo que tiende a desarrecllar la creatividad personal,
"'une personne vivante apparit comme essentiellement
créatice"” (ME I,154, VP 180). La persona como espiritu ea
potencia creadora, esa libertad, e# capacidad de auto-
posesién como condicién previa a la auto-donacidén, El amor
como auto-donacién es, pues, un acto ereativo, =supone un
salto ontolégico.

e moi s'affirme lui-méme comme puissance
créatice, comme libertd, ou, c¢e8 que revient au
mdme, comme 8tre pensant. Au fond, je ne puis dire
valablement Je m_p_gg_r_tjg_l:-_g, que dans la mesure ol
je crée, ou je

RI 130. VP 160,

Todo preceso creador como dindmica del espiritu no se
realiza sino como desarrclle y maduracién de la persona. La
persona an el acto creativo no es un agenta neuktre que ejerce
au funcidén como simple cauz;a aficiente, El acto de creacidn no
queda circunscrito a la dimensidén transednte ("transiens"}
del efecto producide. Toda creacién como acto perscnal tiens
siempre una diménaién inmanente ("immanens"), se realiza en
el sujeto una transformacién interior de 3, Toda creacidn
es aute-creacién. Eg la anti-ffsica del espiritu. En el mundo
fisico &i ae da lo que se tiens, se queda uno sin ello,
porque se ha dado. En el mundo del espiritu, en la accidn

creadora, se recibs mucho mia de lo que se da.
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En la educacidén, en el arte, en el pensamiento, en
el amor, no es algo saxterior lo que me ofrece y sme crea, es
la misma perasona la que se crea al mimmo tiempo que se da.

.+.l8 processus crdatsur, pour &tra moina apparent,
n'eat pas moina effectif 1A ol se réalisa
un développement personnel quel qu'il goit,
Saulement ici, ce qu'il appartient A la personne de
créer, ce n'‘est pas un ouvrage en gualque fagon
extérisur A& elle et susceptible d'affecter vune
existence indépendante, en veritd c'est slie-méme.

HV 30. VP 160.

El amor, la amistad., como acto creative aupdne una
docilidad y apertura a la realidad como auprema actividad
del espiritu desde la que se realiza la auscultacidén de la
realidad. Ea estar a la escucha del interior de la realidad
para acoger su llamada., Este supone la vigilancia deo la
imaginacidn creadora qus ne es simplemente la invencidn o la
combinacion arbitraria de datos o la manipulacién da la
percepeidén ordinaria, Para amar realmente a alguien hay gue
sstar previamente a la escucha atenta de su realidad
interior, con toda la fuerza creadora de la imaginacidn,

Je dirai encore que 1'imagination créatrice n'est
pas invention, ou combinaison plus ou moins
arbitraire de donndes. Elle implique une docilité
au rdel infiniment plus profonde et plus intime
que toute autre activitd de 1'esprit. Il ne
faudraitt pas me presser beacoup pour me faire
dira que'alle est avant tout une auacultation du
réel, qui s'oppose A la foism A 1la perception
ordinaire et aux modes de manipulation auxquels
1'empirisms se livre sur le pergu.

PVYA 416. VP 156.

La apertura al otro, come intersubjetividad, ea

creacidn en tanto que es libertad. Nos reconocemos lihres en
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tantoc que nos abrimes por el amor ¥y la amistad. Esta
apertura & l!a realidad que se noa ofrece es un acto creativo

vy auto-realizador.

Mais il faudrait montrer gue la création, entendue
en ce sens tout & fait général, implique toujurs
une ouverture A l'autre, ce que dans mes Gj
Leebunss j'ai appeld 1'inter—subjectivité, que
calle-ci soit d'ailleurs congu commes _agapd ou
comme philia: ce =aont je crois, & la limite, des
notiona convergentes,

HCH 24. VP 157.

La nocién marceliana de creacién no e reduce solamente
a la obra de los fildsofos, de los miaicos, de los artistas.
Son verdaderos creadores los que viven el amor, los que tie—
nen sentido dal préjimo ("le sens du prochain"),los que tie-
nen ante los otros y ante la vida una actitud de admiracién
("le sens de 1'admiration"). Todos estos seres contribuyen
quizd con su esfuerze Yy ¢on Su spufrimiento "4 une sorte
d'immense création, la seule chose qui puisae vraiment don—

ner un sens au monde humain, au fond". (EAGM 263-264. VP 157).

El amor como creacién es un misterio que envuelve al
que ama Yy lo convierte en fuente de amor. El que ama se
aiente abrazado por el amor y 3e _experimenta mediador del
mismo amor en al cual la pasividad y la actividad se unen Yy

se funden,

A veces no sabemos si decir: "te amo" © "se te ama por
medio de m{". La experiencia del amor trasciende y sobrepasa
al qus ama. El amor es un misterioc snvolvente en el que nos

sentimos abrazados.
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Il n'y & sOrement pas de création hors d'un
certain mystére qui enveloppe le créateur et surd
4 travers lui;: en sorte que ce gue nous appelons
création est au fond une médiation au sein de
laguells, comme l'ont wu  les romantiques,
passivité et activite s'unissent et se fondent.

RI 157. VP 156.

Por todo esto, dice Marcel, un gran amor es una cresacidén
como un poema, como una estatua. Es la participacien del
amor y de la creacién transcendente que se encarna y se hace
presente en ese amor concreto humano, Es la participacidn
creadora de la misma vida divina,

Un grand amour est une création; comme un podéme ou
une statue, un grand amour est participation
créatrice & ce que j'appellerai, pour simplifiquer
et dans un langage gui n'est guére rilkien, la vie
divine.

HY 291, VP 157,

Tedo verdaderc amor es creativo. En toda creacién exis-—
tencial se oculta un trasfonde amoroso, La experiencia
de creacién supone la implicacién oblativa de todo el propio
ser como trampolfn para que surja sl salto ontolégico a lo

totalmente nuevo, como “kainém ti", como "novum guid".

La "terra firma" para este salto es el amor como dis—
ponibilidad. El amor total wes la disponibilidad total,

repite constantemente Marcel.

Desde la perspectiva existencial, amar a alguien es
hacerle vivir en el circulo de la existencia. La indiferan—
¢ia destjerra al otro al infinito de la inexistencia. EIl

otro, dlvidado o no tenido en cuenta, no existe para mi.
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Amar a alguien es decirle: "tu existes para mi"., "soy
feliz porque ta existes“. El que ama reviste con el manto de
la exjstencia al ser amade. Ante el amor, el otro no es
aolamente up "dasein", sino un “da-sein-fir-mich". Para
Marcel existir no ea "estar ahi™, sino "poder ser reconcocido
como existante®., Amar es reconocer como existente al  ser

amado,

Pero la mirada del amor no se queda en la éuparficie de
lo fenoménico. Amar a alguien no es amar la idea ¢ la imagen
qus me formo da é1, repite Marcel, =se ama a é1 mismo, a su
propio ser. Se ama hasta el fondo de su ser deade la
profundidad de mi propie ser, En la profundidad dal ser amado
ge descubre el "logos spermatikdés", las virtualijdades, las

posibilidades reales. Lo que puede ser y eatd 1lamado a ser,

Cuandoe 96 ama & un ser en cuanto ser =e aman esas
mismas potencialidades, se le ama como “gemilla de un Ser

més". As{ aparece la dimension diatréfica desl amor.

Es cierto que amar a alguien e3 amarle tal comec es. Es
aceptarle tal cual es, Peroc el verdadero amor no e3 estdtico.

Existe un dinamismo creativo del amor,

Amar a alguien es ponerse a su servicio, ponerse a su
diapcsicién. Es ofrecer todo lo que se tiene ¥ lo que =se es
para que &l crezca, para que realice su propia plenitud como
vocacién. Amar es ponerse como "humus" en las raices de wn
arbol para que crazca, florazca, fructifiqus. Es la

fecundidad del amor humilde., que disminuye y muere para que
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crezca ¢l otro, Es la Jocura ontoldgica dal amor.

El que ama & un ser hasta la prefundidad radical lo
llama o interpela hacia su propia realizacién y plenitud.
Se experimenta testige de una 1lamada inmanente vy
transcendente. La 1lamada se hace inmanente porgue el
existents concreto que ama llama, despierta y ayuda a
responder a esta llamada a ser mds. Pero e) que ama se sabe
portavoz de una llamada que le envuelve, que le sobrepasa,
qus le trasciende y que resonarfa independientemente a su
experiencia. El que ama es testigé de la transcendencia como

llamsda y posibilitacién a ser en plenitud.

Asi descubrimes la dimensién educativa del amor, EI
amor realiza la "eductio e potentia subjecti", la mayéutica
ontolégica, en que se ‘"actualiza la potencia” del ser
educando. El amor educative no es "inductio", saca
del interior lo que eataba informe, cadtico, embrionario
Y ayuda a dar a luz, Esta serfa la actitud sccrdtica del amor
educativo que supons una ontologfa, una metafisica Yy no sélo
una metodologia. El socratismo de Marcel no solamante estd en
su metodologia, sino en su ontologfa. El ser para Marcel es
dinamismo desde la poaibilidad ontoldégica hasta la plenitud
del ser, Es una ontelogia itinerante y la educacién es la

ayuda prestada a un ser para ser en plenitud,

Desde esta perspectiva el amor educative asumiria el
"método de inmanencia" de Blondal visto desds

su fundamentacién metafisica. Nada entra en el hombre si
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antes no ha salido de é1. Seria una educacién con hon—
dura metafisica diametralmente opuesta a la educacidén en-—
tendida como técnica de cambio de conducta con enfoque meca-
nicista y meramente funcional. En este tipo de educacidn 15
que importa, lo gue se busca, es un medo de actuar, de fun-
cionar; en aquella se tiende, se aspira a suscitar un modo

de ser,

El amor educative socrdtico serfa la educacidn radical.
Supone la existencia de raices en el ser humano y cusnta con

ellaa para su desarrollo,

En la educacién donde se cusnta ‘con el amor, coma
veros', como “agaps"., como "filfa", la accidn diatrdéfica
desarrolla "du dedans" el c¢recimiento epigenédtico. Rof
Carballo ha expuesto este pensamiento magnificamente en

todas sus obras.

Si esta vision metaffsica del amor y de la educacién se
encarnara en la accidén pedagdgica, se realizaria una
revolucién que estd por hacer y que hoy en Espafla y en

Furopa es de una urgencia dramédtica.

Solamente desde este enfoque ss podria hablar . de
educacién integral, de formacidn de personas para construir
un mundo humano. Para muches todo este discursc no seria mis
que una wutopfa, upa meta inalcanzable, Y hay que
reconocer que afectivamente es asi. Toda revolucion es una
lucha hacia una utopfa gque se va encarnando en cada paso gque

sa realiza en esa direccidén, La utopia es inagotable, pero
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va tomande cuerpo en cada esfuerzo concreto gue realizames
animados peor la fuerza de la esperanza que irradia esa meta

utépica como potenciadora de nuestra accién.

As{ descubrimos otro horizonte del misterio de toda
creacion del espiritu ya sea en el munpdo del arte o del amor.

Es la dimensién protoldédgica y escatoldgica del misterio

del amor.

Nos encontramos con el amor en nuestra vida no come un
dato con el gue tenemos que contar ; podemos apalizar como
un objeto fuera de nosctros y podemos investigar sus causas.
El amor no es un dato, es un don gue recibimos sin que nunca
sepamos cual es la razén de haber sido agraciados con la
irrupcién de alge que nos deshorda y que nunca hemos
merecide. Cuando preguntamos: "ipor gué he tenido la suerte
de encontrarte en la wvida?", esta pregunta no espera
respuesta, no es una pregunta etiolédgica, Es la forma
interrogativa de una exclamacién, Serfa ridiculo que ante un
encuentro humano se diera coma causa la ideptidad de
aficiones para coincidir en un lugar determinado y asi al
encuentre no seria mids gque una casualidad fortuita, repite

Marcel.

La pregunta exclamativa sobre la raiz, el principio
absoluto del amor come don inesperado y sorpendente es una
interrogacién existencial que  se identifica con
el propio exgstenta Y qQué supone una apertura meta-objetiva,

meta-racional -al ser que fundamenta y posibilita todo 1o que
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posee y participa del ser. Es la pregunta del pensamiento
"contemplativo" irreductible al pensamiento "racional-
calculador”. Seria ja dimensién protologica del amor que 3
experimenta como apertura al misterio inagotable del que el

amor ez la epifania gozosa.

Eata dimensicn proteldgica del amor solamente puede
convertirse en axperienciq humana para el existente concrato
comc sar libre y que 36lo puede expresarse Como afirmacién
no =dle de esa experiencia, aino como afirmacidn de
su propic ser y de su propia historia. El amer como experien—
cia creadora remite a la pregunta originaria que ¢l hombre
nunca puede pronunciar, peroc dqus pusde estar a la escucha

como "oyente de la palabra”, dirfa Rahner,

La protologia y ia escatologia son dos tsnsiones meta-
hiatéricas. Dentro de la historia as puede hablar de
arqueologia ¥y teleologia, principio y fin de la historia,
ingserta en el tiempo. Lla protologia va mds allda de la
historia, mds alld dé lo arqueoclégico y solaménta puede ser

vislumbrado y reconocido para poder afirmarse.

El “eschaton" nos despierta desde més alld de la
frontera de la historia. Da sentido y aignificacidn a toda
la trayectoria histérics como culminacidn y plenitud que
anima la esperanza y hace gque éata no sea un impulse ciego.

sino una fuerza iluminadora y creadora de historia.

En el amor y en la creacién artistica siempre aparece

un horizontes escatolégicoe como meta y utopia que mpulsa a
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entregar todo Jlo que se es para acercarse lo md=s posible a
esg ideal entrevisto gque llama ¢ infunde tensidn dindmica

para ser realizedo.

La tensidn escatolégica infunde pasién y aventura a la
vida, porque, c¢omo decian los antiguocs, lo que tiene
condicidn de tipalidad es "ultimum in executione", pere ea
"'primum in intentione", La intenciopalidad escatolégica
realfza wun salto cualitative en la accién del espiritu
humane y 1a reviste de una medalidad asencialmente
superior. La vida cambia de sentido y significacidn segin el

horizonte que se presenta como meta,

En la experiencia creadora del amor se hace presente la
meta escatolégica, 1a plenitud del amor, como participacién
anticipada de una plenitud presentida de modo tensional. Es
8] amor como experisncia de la ultimidad como presentidad.

Serfa la dimensidn proléptica de la experisncia amorosa.

La meta escatoldgica estd ya presente en cada paso del
camino come fuerza creadora gua posibilita la esperanza
activa desds la cual se hace posible la conquista ds la me-

ta que sin eata fuerza sparecerfa como inalcanzable.

Esta proléptica escatoldgica puede experimentarse como
experiencia profunda de inmer=ién en al misterio del amoy,
Serfa la mistica del amor. Muchos seres humanos agui en
esta vida, “ici bas", mds acd de 1a muerte, cerca de noso-
trog# han vivido esta experiencia desbordante del amor. Eata

experiencia constituye una llamada a todos los hombres como
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posibilidad realizabla.

Las fronteras, es decir, los limites y posibilidades de
eata vrealizacidén y su cognescibilidad humana solamente
pusden ser estudiades mediante el didloge del fildsofo y del
tedloge. El horizonte que aparece en el ultimo planc de la
reflexién metafiasica coincide con el horizonte entrevisto en
el pensamiento teoldgicd, Sin este didloge no podrifamos
tener acceso a laa ultimas profundidades de la experiencia

humana, misnhtras ssamos seres "en route", "viatores",

El misteric del amor humano en su sstructura metafisica
estd investido de caracteres de abscluteidad, de eternidad:
y por ello mismo no puede ser entendido radicalmente sin
referencia al misterio absoluto. El misterio absoluto como
plenitud del ser ilumina la misma inteligibilidad.del amor.
Para Marcel el ser #s luz gque ilumina todas las realidades
humanas, s8in referencia al ser todo lo humaho permanece en
la oscuridad y en la tin%ebla. Solamente la reflexidén meta-

fisica, centrada en al ser, puede acceder a las profundida-

des del espiritu que se hacen presentes en el amor.
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6.3. Entorno exjistencial de la fe

El ser humano puads ser pesnsado como despojado de todas
las singularidades que lo constituyen como ser concreto,
unico, irrepetible. Se puede prescindir de todas las
circunstancias desde las cuales existe y ae manifiesta en el
mundo y ante los otros. Serfa la "idea" del hombre con la que
han operado todas las filosofias centradas més o mencs
exclusivamente an la razén pura, despojada de los demds
integrantes de la peraona que realizan un papel activo en el

acto complejo dal pensamisnto humano concreto,

La filosofia de Marcel reivindica para el pensamiento
todos eatos elementos olvidados o rechazadoa por las
filosofias de tipo racionalista o nociconal para integrar en
al sujeto cognoscente y pensante todo lo que este sujeto
concreto actualize en el acto de pensar y conoger. Seria la
gnoseologfa integral o "apiatemologia personalista® de
Marcel advertida y afirmada por Paul Ricoeur y Mme. Delhomme

(Cfr. WIDMER (1971) 127. n. 22).

El existente humano no puede ser pensado adecuadamente

sino deade una gnoseclogla integral que degscubra todas las
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manifestacionss circunstanciales de su existencia concreta,

La razén ez qus el existente 88 manifiesta
necesariamente en e3as mismas circunstancias en las que Be
halla inserte y encarnade. Si se preacinde de allas se¢ ha
operado un cambio cualitativo ontalegico. No seria el
hombrs concreto “en si", sino su  jidea, <como imagsn

sustitutoria.

A la esencia de! hombre pertenece “in der welt sein”,

la mundanidad, la insercién en 3u mundo como constitutivo de

su existencia., El “um-welt", las circunstancias., no son
simplemente alge exterior al hombre concreto, sino
manifastacicnes intrinsecas de su preopic aar, Sin

circunstancias concretas no exista hombre concreto.

Esta insercién en la realidad concreta desde la cual e]
ser 8¢ manifiesta y actia, puede mser wvivida como experiencia.
Seria la experiencia de su mundanidad, de su ser en el

mundo, suyo y concreto.

Yo me atreveria a hablar de diversas modalidades de la
mundanidad en las que se manifiesta la encarnacidén del ser

humano.

Una de estas modalidades seria la greencia. Esta seria
la ipstalacién exiastencial en un mundo de seguridades, de
cohvicciones y persuasiones sin las cuales no podria vivirse
de mode humano No seria posible la vida humana si la

exigencia critica se ceptrara continuamente en cada detalie
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y cada momento de la existencia, Esta ipstapncia critica
llevada &l paroxismo nos conduciria al desequilibrio, a la
locura, Tenemos que vivir dando por sentado y admitide que
muchas realidades aon en 3i como aparecen en la experiencia
ordinaria. Esta instalacidn acritica es la Unica razonable

para seguir viviendo., Tiene un sentido pragmdtico.

Pero 1la crgencia presenta otro aspecto gnosaclégico,
Muchas de las seguridades que admitimoa como creencia
no puedan ser evaluadas criticamente porque no pueden ser
mediatizadas por otras seguridades mids inmediatas,

Pertasnecsn al munde de lo inmediato, de lo no mediatizable.

Cuando Marcel habla de la experiencia del propio
cuerpo, insiste en que éesta experiencia no. puede ser
mediatizada, por la sencilla razén de que que no exigte otra
realidad que se interponga entre mi tuerpo y yo y desde la
cual pueda descubrir criticaments la existancia de mi
cuerpo. La existencia de mi cuerpo, mi existencia propia, es
un experiencia inmediata que tengo que aceptar no sdlo como

caerteza o evidencia, sino <omo seguridad existencial

{"assurance existentielle") que presenta el cardcter de

indubitable, Ea la misma realidad en su existencia la que es

captada con anterioridad a todo juicio, Realidad y seguridad
no pueden disociarse, econstituyen una misma ‘realidad

global',

Nous sommes icl en. présence d'une assurance qui
coincide 4troitement, qui fait corps avec la
réalité sur laquelle elle porte, réalité massive,
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globale comme elle-méme.

JM 314, VP 235,

El mundo de las creencias se sitha entre estas
gseguridades existenciales que no ason solamente certezas dsl
entendimiento, 2ino alge muche mds complejo que incluye el
gentimiento de vreposo, de asentamiento y desde e)l cual
podemos enfrentarncs con la vida pisando un suelo en que

apoyar nuestros pies.

El horizonte de estas seguridades y cresncias se
proyectan desde la misma persona y =se abren al mundo
circundante, al universo del espiritu, a) horizonte de lo

religioso.

Pero no debidramos identificar precipitadamente el mun—
do de laa creencias y el mundo religiosc. Hay creencias que
tienen por objetoe el mundo  humano, donde admitimos
sin reflexién critica una multitud de datos que nunca se noa
ocurre poner en duda. Contamos con ellos con una actitud de

realismo existencial,

Pero, efectivamente, se pueden vivir las actitudes
religiosas en forma de creencia, de forma pre—-reflexiva, a-

critica.

Mientras que la creencia como experiencia es una forma
de estar fundado y seguro en un mundo de parsuasiones (ue
posibilitan la existencia humana, 1a expariencia religiosa

es mucho mds compleja. En tanto que la experiencia religiosa
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puede =mer analizada reflaxivamente y se puede descubrir un
gran abanico de explicitacioneas ¥ variedades, la creencia
analizada deja de ser creencia. Pertenece a la esencia des la
creencia ser pre-critica. Puede ser explicitada, pero
no explicada causal y criticamente. La crencia es una
modalidad de ser persona. Creencia y perscna no pueden
separarse come tampoco pueden separarse el ser y su

manifestacién, como repité Marcel.

No existe un ser humano sin esta fundamentacién de
seguridades existenciales, pero de aquyl no se infiere 1la
presencia de la creencia religiosa en todos loa hombres,
como estaria tentada a pensar una apologética religiosa
ingenua y precipitada. Todo hombre asienta su existencia en
un mundo de creencias, pero existan temperamentos con ceguera
religiosa, como exigten temparamentos naturalmente
religiosos, Hay un salto experiencial desde la creencia

axistencial a la religiosidad.

Aungue muchos filésofos hayan identificado creencia con
fe, como inducirfa a pensar una etimolegia superficial
centrada en el verbo "creer", que implica una multitud de
significaciones en el lenguaje ordinarie, la fe no puede
analizarse, como veremos, tomando como “analogon' la llamada
"fe religiosa”. La razdn es que en el momento actual del

pensamiento no se puede identificar 3in més la religiosidad

y la fe,

* L] *

Para clarificar el concepto de creencia nos pueden
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gervir de iluminacidén las precisiones de Ortaga Yy Gaaset

{Ideas y creencias,1940. 37)., Para este fildsofo, la

creencia puede ayudar a penetrar en la esencia metafisica
de la existencia humana., En la vida humana como éstructura,
descubrimoa que no &s lo mismo pensar una cosa qua  contar
con ella", Con lo gue se cuenta es de lo que se vive., "Contar
con' ea "estar en". Son las parsuasiones sckre las que Be va
tejisndo la vida humana como una urdimbre. Las creenciag aon
da este modo el estrato mds profunde da la vida humana y el

terreno sobre el cual la vida humana g2e mueve,

La distincidn que hace Ortega entre “ideas" y “"creen-
cias" puede sernos Util, La creancia fundamenta la vida
humana, La idea es la "coma" que de manara consclente
construimos  porque no creemos an alla. No creemos en laa

ideas, Tenemos ideas, pero la creencia noa tiene.

BEsta articulacién de les= "mundos intariores" con el
mundo exterior, no es solamente una interpretaciéon de la
realidad, sipo un situarse existencialments ante la realidad

para vivir gn la realidad.

El andlisis orteguiano de la craencia es da gran agude-
za y exigiria ulteriores desarrollos y prolongaciones., En
cambic, casi todas las interpretacionea de la creancia qua
han realizado los fildsofos en la historia (Cfr. FERRATER
MORA, Dic. de Fil. art. ‘'cresncia™) tienen el defecto de
considerar la croencia desde una paraspsctiva gnoseoclogista

en vez de analizarla desde una dptica experiencial. Ee la
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deformacion de toda la filosoffa centrada en el "cogito" y
denunciada por Marcel, Deforma reductivamente las experien-

cias auténticamente humanas.

En 1a creencia no operames con ‘'ideas' ni “verdades™.
Esto serfa actividad del entendimiento, sino que tomamos
contacto con la realidad "en si", ‘"“per connaturalitatem®,
experianc'i’ulmente; No estamos en la creancia con el
entendimiento o la razén pura, sino con toda la persona en

su unidad compleja.

Asi la experiencia de creencia nos descubre una
estructura atun mis profunda de la existencialidad. Berifa la

"gredulidad”.

En ' 1a  ¢redulidad se manifiesta la necesidad e
indigencia del ser humano de radicacién, de fundamentacion.
Marcel hablaria de "exigencia de radicacién" coma modalidad
de la "exigencia ontoldgica". Necesitamos "gontar con' la
realidad para enfrentarncs reflexivamente con la realidad,
No hay posible reflexidn ain apoyarse en la realidad, de 1o

contrario, mas que reflexiodn seria obgervacién obhjetiva.

El - existente desarraigade ontoldgicamante se
convertiria en un ser "desontologizado®, dejaria de ser
sxiastente y se convertiria por ello mismo en "constructo
mental”. Serfa unpa idea y nada mis que una idea, dir{a

Marcel,

Hay wna rebelison interior en el Thombre cuando es
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tratado solamente como “idea™. Exige que se le trate y se le
considere como “persona re-alizada®, como "sujeto real™. Es-
te enraizamiento en la realidad se eaxperimenta como sar
sustentado, ser defandido por la realidad como cobijo desds

donde somos,

As{ la credulidad serfa la necesidad sentida por el
hombre de confisar en la realidad para poder Baguir
viviendo en la realidad. Este emraizamiente no -1}
categorial, es experiencial, manifeatado en un sentimiento
diffeilmente expresables por ser de fndole esencialments

afectiva,

Aqui la filosofia se encontraria con un concapto
elaborado por la teclogia, el "affectus credulitatis", como
identificacién de una experiencia eaxistencial. En al
andligsis del acto de fe, esta teclogfa habla dal ‘“pius
credulitatis affectus" como requisite sstructural previo al

acto libre de fe,

Marcal, al unifsono de  Heidegger, al afirmar el
"cardcter sagrade" del ser descubriria en asta misma
experiencia de radicacidn en el ser, un sentimiento de
"pietas" como actitud reverencial. FEata piedad ontoldgica a
cuyos andlisis existenciales de Peter Wust se adhiere
positivamente, serfa la actitud y sentimiento de sabersa
acogido y sustentade firmements por la realidad come ean

los brazos matarnos,

Esta experiencia reviste la modalidad de 'preasencia” en
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el sentide marceliano. Es alge que puede aceptarse o
rechazarse, es algo ofrecido a la libertad., Por eso la
credulidad se abre al "ethos", al orden de la llamada y a la
honastidad. Ea humano confiar en ta raalidad.. es inhonesto
desconfiar de toda realidad. Esta serfa la experiencia
denominada ‘"credentidad". Saberse 1llamado e invitado a
ofrecer confianza como manifestacion de la disponibilidad

ontoldgica de que habla Marcel.

Todo eato puede negarse como actitud metafisica, como
opcién  ontolégica. Puede  afirmarse  una "autonomia”
metafisica que considera toda '"radicacion" como alienacidn,
dependencia, subordinacidén a la realidad y que impide al
hombre ser duefo absoluto de su realidad. Serfa la opcidn
ontolégica que afirma al ser humano como entitativaments
desarraigado, autdnomo, absoluto, "causa sui”, Es el hombre
que debs defenderse de toda relacién, especialmente
afectiva y amorosa como peligro de snglutimiepnto vy

aniquilacién, Serfa el hombre sartrianc,

Asf nos encontrariamos con la ingredulidad metafisica

que no se identificarfa con la opcidn de rechazar la
religiosidad o la fe como opecidn libre, 9inoc qus supondria
la afirmacisn metafisica de la incapacidad del ser humano de
vincularse, de "sngagement". Seria ol hombre de!
"dégagement". Eata incredulidad metafisica no seria la
opcién libre de la "increencia”, sino la negacion de la
creancia como estructura existencial poaitiv;. Serfa la

increencia estructural metaffsica, como nihilismo radical
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Hay que reconocer que esta opcion radical a la que
conduciria la ontologia sartriana del "&tre™ como"néant” no
aa aceptada ni por el mismo Sartre, ya que éste concede al
“"engagement" un valor positivo y reconcce que existe en el
hombre un ‘“"engagsment de la spontanéité immédiate™ {Cfr,

FULOUIE, Dictionaire de }a Jangue philosophigus. 212).

El Gltime Sartre reconoce que no solamente eximta un
arraigo en la espontaneidad inmediata, =inc que en alla ge
fundamenta la misma experiencia ética de la que o3 muy
dificil desprenderse, A esta dimensidn ética de la creencia
esponténea el ateo Sartre llega a denominar "ideaa divinas"

insaertas en el mundo humano, como "inmensidad del en-si".

En la ultima entrevista realizada y publicada por
Simone de Beauvoir leemos la respuesta del filésofo, que,
por supuesto, contradice las restantes afirmaciones hechaa

en la miama entrevista.

Ante la pregunta de la aescritora, compafiera de

Sartre durante tantos afios:

- Por otra parte, (ve usted en el hecho de sgser

ateo, no diré ventajas, #ino un
cierto enriquecimiento moral, psicoldgico para el
hombre?

La respuesta de Sartra ea la siguiente:

~81{, pero eso seria largo., Porqus, justamente, es
necesario desembarazarsse de una forma total del
principio de)l bien y del mal, que es Dios, vy hay
que veolver a pensar, reconstruir un mundo liberade
de todas lag ideas divinas que se presentan como
una inmenszidad del en-sf, Ea dificil. Aun aquellos
que creen haber llegado a ser ateoca conscientes vy
reflexivos, siguen estando penetrados por nocioness
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divinas, por elemsentos de la idea divina y por
consiguiente, no consiguen lo que quieren; intro-
ducen mis y mis atefsmo en su pensaamiento, pero
no se puede decir que el mundo sea ateo, que el
mundo humano sea ateo. Hay aun demasiada gente que
cree.

Simone DE BEMUVOIR. (1980} p. 548,

Estas palabras de Sartre siempre me han hecho sonreir
carifosamentea, como lo harfan al ancianc Marcel en sus
dislogos con el joven filésefo en su piso de la calle
Tournon de Paris. Yo no meteria tan rdpidamente a Dios en
la "inmensidad del en-ai". Yo no llamar{a nunca "“idess di-
vinas" a esta estructura expsriencial, porque jamis las
llamaria "ideas", Para mI seria la apertura constitutiva
y radical del ser humano como estructura cntolégica que
posibilita sl trascender existencial. Esta eatructura pue—

de convertirse para el hombre en experiencia personal,

¥l hombre tiene capacidad de negar eata experiencia
como opcisén metafisica implicita en su ackitud ante el mun-~
do y ante la vida, aunque explicitamente niegue la metafi-
sica, Todos los hombres ;on metafisicos sin saberlio y sin

quererlo,

Sintetizando mi pensamiento personal afirmarfa que
hay que estudiar la realidad de la creencia con una optica
m&s a-tea que la de Sartre. A veces hay que saber pensar a-
teamente. La creencia, la credulidad, la credentidad, la
credibilidad son componentes de ja estructura psiquica vy
metafisica del ser humano concreto. Pero no g9e identifican

con la religiosidad ni con la fe. Estas pueden ser vividas
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como creencia en su forma mds elemental y a~critica, pero de
este modo revisten una foerma pre-personal, primitiva y
cagi infantil. No son la religiosidad ni la fe en el sentido
personal, como veremos mis adelante. Esta afirmacién compets
al fildmofo, La dimensidén fenoménica de estas experiencias
pueden ser estudiadas por la peicologia y la sociologia. La
perspectiva meta—empirica alcanza niveles mds profundos a
los que la filesofia debe intentar acceder, Para ello, dice
Marcel, hay que descubrir el peso ontolégico de la

experiencia.

Y as{ nos encontramos con un "hecho" humanoe que los
fildgofos han estudiado con verdadera pasién, pero que al
convertirlo en problema lo han deformado radicalmente. Eaz el

problema de Diocs y de la religiosidad,

La experiencia religiosa me ha encontrado dltimamente
con una serie de ciencias empiricas que han estudiado este
factum con la metodologia propia de estas ciencias, Asi ha
aparecido un abanico epistemoldgice de las ciencias
religiosas que coincide casi con el elenco de todas las

ciencias humanas,

Tenemcs en primer lugar la fenomenologia religiosa.
Estudia lo religiomo en su manifestacién observable,
clasificable, c¢omo un heche humano especifico. No citaré
nombres de los grandes especialistas actuales, pero neo

podemos silenciar al gran maestro Mircea Eliade cuya
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seriedad Yy prefundidad es reconocida mundialmente. La
psicoliogia raligiosa, la sociologia, la historia,
especialmente comparada, las ciencias del lenguaje, de la
cultura, la etnografia, estudian diversos aspectoa de este
hecho humane digno de ser esclarecide misntras ha}a en el
mundo hombres religiosos o queden vestigios culturales de

agte hecho hiatdrico,

El fildsofo que quiera reflexionar sobre esta realidad
tiens que acoger en un didlogo de saberss los resultados,
datos y terminologia de todas estas ciencias, Debe comenzar
sy reflexidn a partir de lo qus =u ecritica walorativa
descubra en eatas aportaciones cientificas, Debes dar

razén de eata valoracién. Su critica debe ser razonada,

Al filésofo corresponde desenmascarar lo que haya de
ideologia o de opeién filoséfica subyacents en estas
investigaciones cientificas, que No por ser pretendidamente
cientificas son neutrales nl agépticas. No es que el
filésofo deba constituirs; en juez o vigilante de losa
cient{fices, pero, como afirma Marcel, debe hacer oir su
voz testimonial ofrecida a los cienti{ficoa que quieran
escucharle, Cada saber humano no es autosuficiente y todos
necasitamos de todos aun en el plane del saber. Todo
imperialismo epistemolégico 83 un atentado contra 1a

humanidad.

Y la primera afirmacion que debe hacer el fildsofo

come profeta, en este momento, es que laa ciencias
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religiosas no agotan el contenido de esta realidad humana
v que la fenomenclegia religiosa jamis podrd sustituir vy
desplazar a la filesofia religiosa ni a la teslogia. Detras
del fenémeno religicso hay realidades meta-fenoménicas gque
es necesario estudiar con una metodolegia eapecifica ¥y

adacuada,

Crac que todas estas premisas son necesarias  para
descubrir y valorar acertadamente e}l pensamiento religioso

de Marcel,

Reconozco personalmente que cada vez gue leo o escucho
identificar al cristianismo con la palabra "religidn® en ese
sentido nebuloszc y ambiguo que suele dares & este término,
exparimsento un malestar profundo. Este malestar alcanza los
grades més elevados cuande leo en un fildémofo de fama
reconocida que ser cristiano es aceptar la existencia de
Dios, afirmar la Transcendencia Yy areer en la
inmortalidad del alma, Asi se axpresan algunos intérpretas

de Marcel, para afirmar que es existencialista cristiano,

Es lamentable que personas de cisrta cultura no hayan
caido en la cuenta de qua todas las religiones gensralmente
admiten la existencia de Dios y sin embarge no son
cristianas, Que precisamente el judaismo no sélo no admitia
la inmortalidad del alma, sino que el pueblo habreo tenia la
experiencia trdgica de las consecuencias de la creencia en

1a jpmortalidad del alma en al Egipto de les faraones. fQue
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la gran dificultad que encontrd Pablo en el Aredpago. en me-—
dio de atenienses que crefan en la inmortalidad deal alma es
cuando oyeron hablar al apéstol cristiano de la resurreccidn

de loz muertos.

Los judios y los cristianos no creen en la inmortalidad
del alma. Creen en algo mucho mds dificil de creer, gque es
la resurreccion de los muertos como acccidn libre de Dios,
5i el alma ¢3 inmortal por naturaleza, ne neceaita de Dioa
para pervivir despuds de la muerte, lo que es un contrasen—

tido para el pensamiento del judio y del eristiano,

Marcel no es cristiano porgue admita la existencia de
Diog y la inmortalidad del alma, sino porque toda su filocso-
fia se centra en la presencia del misterio en el cuerpo
humano. Perque reafirma la capacidad del cuerpo para ser
teatimonic de la plenitud salvifica, porques toda su
filosofia estd secretamente imantada hacia una cristelogia
implicita de la que quizd &1 mismo no fué del
todo consciente. Porque en su filosoflia hay elementos
valiosfsimos para un andlisis de la fe cristiana en clave
personalista an coniraste con una teologfa racionalista que

ha oscurecido el mismo concepto de fe.

Lo cristianc en la filosoffa marceliana no estd en su
preocupacidn y sensibilidad religiosa que va estd
claramente manifestada en su primer estudio sobre Coleridge
y Schelling, escrito por al fildsofo en 1909 y finalmente

publicade en 1971. Esta preocupacién lo acompafié¢ durante
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toda su vida. asi como la experiencia desde su infancia da

la presencia invigible de los muertos que s& siguen amande.

h pesar de todo, esta faceta de su pensamiento no es 1o
gue en el momento actual tiene mds interés para una
filosoffa que estd abierta al hecho cristiano, No es
precisamente lo religiosc lo que caracteriza la filosofia
marcelians como cristiana, sino su interds por los anélisis
de 1o profundamente humanc. No es 1o transcendente en el
sentido extrinsecista gnosecldgico y ontolégico, sino la
dimensidn  inmanente de la presencia, ne es el
espiritualismo, sino el encarnacisnismo. Lo cristiano en la
filosofia de Marcel no estd definido. no estd sistematizado.
S8lo ests sugerido, iniciade, inacabado. Creo que ni el
propio filésofo fué del todo conscienta del valor que tenian
muchas de sus reflexiones como aportacion para el desarrollo
de) pensamiento cristianc. Sclamesnte por medio de la lectura

de segunde grado se pueden deacubrir y explicitar,

Y la primera dificultad que encontramos en %]
pensamients de Marcel como en sus contempordnecs, con los
cuales dialoga vy polemiza, es la confuasidn de dos
experiencias que, ciertamente estén relacionadas, pero que
son distintas. La experiencia religiosa y la experiencia de
fe, Si esta confusidn origina dificultades al analizar estas
experiencias, aun se suma la confusién de mezclar el
concepto de "creencia" como sindénimo de las otras
experiencias, Creo que en el memento actual podemos aclarar

mucho mis estos conceptes y podemos perfilar con més
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profundidad nuestras reflexiones.

Me voy a permitir realizar un "excursus" para inteptar
clarificar, aunque sea de meodo sintético, algunos conceptos
que nos sirvan para identificar estas experiencias humanas.
Solaments asi podamos adsntrarnos en este mundo que sigue
apasionande no solamente a los hombres realigioses, sino a
los que su opcién es netamente anti-religiesa, pero muchas
veces con obsesidén pr&fundamente religiosa. Yo susle

caracterizar esta actitud como religiogidad invertida.

Previamente tenemos que afirmar que existe una
experiencia global que podemos dencminar con el término
genérico de religiosidad, Con egta término designamos una
experiencia antropolégica especifica, originaria y que
no puede reducirse a otra experiencia mds elemental. Después
de Zubiri todos los estudiosos coinciden en admitir que esta
experiencia de religacidén con la realidad, como fundamento
del propico ser y del mundo humano, €3 un "factum" que
podemos observar en casi todos los hombres, en casi todas
las culturas y que reviste modalidades fenomenolégicas que
podriamoé jerarquizar en un dinamismo aacendente segin el

grado de complejidad ¥y profundidad.

En primer lugar, descubrimes la experiencia de realidad

como algo que estd frente a nosotros y que la afirmamos
porque previamente estd ahf. La realidad no es tal porgue la

afirmemos, sinoe qus la afirmamos porqus previaments estd
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ahi. Marcel en su trdnsito personal del idealismo al realias-

me lo ha ide afirmando cada vez con mayor énfasis,

Asi aparece el sentideo de realidad, "le sens du réel™
gque & veces 38 experimenta comoe "morsure du réel" en
expresidn marceliana., La realidad se impone a nosotros, sin
que podamos escamotearla ni soslayarla. Hay situaciones en
que no podemos negar que somos "presa de lo real”,
No solamente en las gituaciones dolorosas Y

conflictivas, sino en los momentos luminescos y de plenitud.

Pero la realidad se manifiesta a nosotro=z desvelando
diversos aspactos segun La relacién con las diversas
facultades u operaciones del =er humano como sujeto
abjerto a la realidad. Serian las diversas epifaniacs de 1a
realidad.

La primera epifanfia de la realidad seria la experiencia
del propio cuerpo ¥ a través de ella la experiencia de la
propia existencia. ¥a lo hemos visto, Marcel analiza en
muchas ocasiones esta experiencia inmediata como indubitable
y que no puede ser mediatizada por otra experiencia,
Santimos nuestro cuerpo como formando parte de nuestro pro-
pio yo. No como parte separada de nuestro ser, sino como la
dimensién de nuestro ser desde la gque accedemos a toda otra
experiencia. Nuestro cuerpo, dice Marcel., mis que un dato,
ea la fuente gue origina la captacién de cualquier otro dato.
Desde nuestro cuerpo tenemos la experiencia de nuestra

propia sxistencia que solamente puede ser saludada desds el
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eastremecimiento del gozo de exisgtir,

Relacionada con la experienia del cuerpo propio no=s
encontramos con la experiencia césmica como experiencia de la
unidad y armonia del universo en el cual nos percibimos
inmersos y acogidos. Marcel insiste en gque el universo lo
percibimos como prolengacién de nuestro cuerpo. Eg a través
de la experisncia corporal como nos sentimoa insertos en un
cosmos que despierta las potencias de admiracién a las que
alude frecuentemente Marcel . Es la experiencia de

participacidn sentida, existencial.

La experiencia contraria seria la experiencia del
“cass’. Podrian darse sujetos concretos cuya experiencia en
el mundo revistiera un sentimiento de absurdo cadtico en el
cual nunca se podrfa saber si el munde eB ahsurdo y un caos
y solamente es percibido por estos sujetos lacidos, o esos
sujetos gon absurdos y proyectan su disarmonia sobre todo el
universo. Al final nos encontrariamos con la opcidn radical
de perspactiva desde donde mirar el munde. La afirmacién o

negacion de la realidad radical,

Otra epifania de la realidad es la que se experimenta
an la experiencia estética. Seria la unidad y pluralidad
de 1a realidad que sze manifiesta como "forma splendens" y gque
suscita en el contemplador la emocion estética en la que
el sujeto se experimenta unificade en su complejidad
eatructural. Eate didlogo del sujeto upificado, con la unidad

luminosa de la realidad en su palleza se experimenta como
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plenitud sentida en ia fruicién de la contemplacion

estética. Es la belleza como gozo gratuite, desinteresado.

Bsta capacidad galofdnica de la realidad puede suscitar
en el hombre upa accion gstetigena v convertirlo en artista,
capaz de crear obras bellas, como mediador entre el empirity
y la materia. De este modo el arte seria la encarnacién del
espiritu em la materia por obra del honmbre, eapiritu
encarnade. En  la experiencia de la creacion artistica sl
hombre serfa el testigo del abrazo fecundo del espiritu y la
materia cuya eclosién brotaria per su mediacién activo-
pagiva, No olvidemos el anpdlisis sugerente y fecundo de
Marcel scbre la experiencia de creacion y que estudiamos

en otro lugar,

De pate modo la experiesncia estética realizaria
un didloge entre el hombre y la realidad y en al que
aparecerfa la dimensién expresiva, epifdnica, de la realidad,

¥y la expresividad creadora humana.

Otra manifestacion de la realidad se hace presente en
la experiencia del bien. Seria la realidad, el ser, como
dezeable y digno de sar amadeo por el sujete como espiritu.
Los antiguoa, siguierido a Aristételes, distingufan el bien
en 0til, deleitable, honesto, segun satisfaciera alguna
necesidad huwmana, fuera algo agradable vy placentero o fusra
bueno en 81 y digno de ser reconocido y amado por sl mismo,

Serfa el bien como digne de honor,
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Fsta seria la experiencia agatofdnica. La experisncia
del bien buacado, poseido, disfrutado. MNos encontrariamos
con la dialéctica ascendente del amor como manifestacidn de
una jerarquizacién de la experiencia amorosa. Hay una
jerarquia de amores como hay una manifeatacidn pfogresiva
ascendents de la realidad, Existe una tecténica Jjerarquizada
en la estructura del hombre comd persona en su 36r ¥ e&n Su3
actos. La culminacién v plenitud del ser se manifiesta en el

amor personal.

Podriamos descubrir una experiencia en la gue =e hiciera
presante la bondad vy la helleza como aspectos diversos
unificados en la realidad del ser. Seria la belleza del
bien, la estética del bien, Ya los antiguos unian estas dos
perspactivas del ser como culminacidén de la atraccidn del
ser. 'Kalds kai agathés= calocagathés'. Podriamos hablar de
la experiencia “calocagdtica™ como culminacisn de la belleza

y la bondad en lo que tienen de unidad inseparable.

A veces la realidad se manifiesta come sublime, como
excelsa, como potente, como grandeza desbordante y que
suscita la emocién de asombro y admiracidn ante lo grandioso
gue nos sobraecoje Yy nos hace tomar coenciencia de nuestra
pequefiez e insignificancia, pero que al poder mirarla de

frente, nos angrandece y dignifica, Algunoa autores

denominan esta experisncia cratofdnica,

Pero podemos dar un pasa més en esta dindmica

experjsncial del hombre ante la realidad. Esta puede
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manifestarse como algo sagrade, Es la experiencia de 1lo
ganto. Lo santo es lo separade ("sancitus"), lo limpio,
lo puro (agne=), lo intangikle, lo inviolahle. Lo que 36
considera tan digno de respeto que el hombre no puede tocar
¢on sus mancs impuras. Lo sagrado tiens upa conneotacidn
ética, una sobreexcelencia 'moral. Conlleva siempres wuna
dimensién dialégico-comunitaria, Es con log otros y entre
loa otros donde se manifiesta lo sagrade, Para un
individualismo absoluto no puede existir nada sagrado
excepto el sujeto como realidad "onfédlica", &i el sujeto se
autoconcibe como “umbilicus orbis" su metafisica y su ética
no pueds ser otra que "la religidn y la ética del amor
propio"., Esta filosofia es prcducto actual espaficl y que

podemos hasta exportar al mercado exterior,

Rudol f Otto  ha tenido éxite en sy deseripeidn
del sentimiento de lo santo como "tremendum et fascinosum".
Lo sagrado atras hacia 8{ suscitando el sentimiento de
fascinacion, “fascinans". Es un encanto amoroso que impulsa
a buscaric, a ser querido y admirade, Pero al mismo tiempo
sobrecoje y repele por su excelsitud e inviolabilidad. Es
el estremecimiento de temor reverencial ante lo que nos
sobrepasa en su valor y dignidad excelsa. Es la experiencia
de la transcendencia axiolégica, San Agustin lo expresé en su

célebre exclamacidn: “et inhorresco et inardesco",

Sin embargo., tenemos que matizar reiteradamente gue
el sentido de lo sagrado no es solamente el sentimiento de

lo sante, #ino que es una experiencia de toda la persona
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que se manifiesta en el sentimiento, pero que integra otros
elementos cognitivos y wvolitives ds la persona. La
experiencia de lo sagrado se manifiesta en gestos, conducta,
expresiones literarias, artisticas, simbélicas Y
conceptuales, Noe es un sentimiento _excluéivamente
individual subjetivo, sine que es una experiencia personal

expresable.

No olvidemoz la insistancia de Marcel, al unisono de
Heidegger. de pedir a loa hombres el sentido reverencial
ante la dimension sagrada, inviolable y excelsa del ser y
sus manifestaciones sin que esta actitud humana tenga que
jdentificaras con la religicsidad propiamente dicha, La
actitud de respeto sagrado ante la vida es indisociable del

mundo humano del que habla Sartre en su dltima entrevista.

La raflexién meta-empirica nos descubre que l& realidad
nos manifiesta la cualidad y modalidad del ser como algo
sagrade y santo. Seria la dimensién hierofﬂnic; de la
realidad descubierta en esta experiencia. El hombre ha
encontrado en ciertos lugares, acontecimientos y personas lo
sagrade, le "numinoso™ del ger. Es una experiencia
axioldégica ¥ por lo tanto subjetive-cbjetiva como
perteneciende al mundo de lo gimbélico. El simbolo e3 el
trampelin que suscita el salto a un plano superior de ser y

conocer,

Esta experiencia es creadora, en sentide marceliano,

arraiga en la profundidad del ser humano donde se funden la
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actividad ¥y la pasividad y se abre ante lo totalmente nuevo
¢ inesperade. Lla realidad hierofidnica llama al hombre a
reconocer la presencia de 1o numinoso y a acogerlo en la
propia intimidad guardada y defendida por la propia
libertad. Lo numineso no es algo objetivable ni cosificakle,
pertanece al dmbite presencial solamente captable y acogible

por upa persona concreta y libre.

Esta saria la experiencia religiosa an sentido
gendrico, En ella ss descubre lo amagrade, inviolable,
valicso, de modo abscluto e incondicienal encarnade eon
realidades concretas., Se percibe come trascendente en sentido
axioldégico, a8 dacir, més alld del mundo ordinarie, util y
cotidiano. Pero se percibe al mismo tiempo como inmanente,
como participado desde las zonas profundas del ser del
hombre que sintonizan con la realidad sagrada. como ai fueran
de la miamma naturateza, de la misma esencia (homousia). Lo
sagrado evoca y llama lo divine v sagrade que late en lo més
profundo del eer del hombre. Son las "ideas divinas" que
estdn presentes en la "imnmensidad del en-s{" de lasm que

habla al ultimo Sartra,

Hay personas que tienen esta experiencia de lo divino,
de lo sagrado, en realidades valiosas y consideradas tan
excelsas que npunca pueden ser mancilladas ni negadas sin
negarse el hombre a 81 mismo. Es la reverencia incondicional
absoluta a todo lo que se relaciona con el ser del hombre Y
a las relaciones interpersonales, Ez la presencia de lo

sagrada, intangible e inviolable que de manera imprecisa
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descubrimos en la experiencia del imperativo moral., Ea el
gentimiento imprecisable de  ser sostenido, ‘“esperado,
provocade, prefigurado” por "una mano creadora" de la que el
mismo Sartre manifiesta que esté presente cuando piensa en
st mismo. Asi lo afirma en la citada entrevista;
Aun si no se cres en Dios, hay elementos de la
idea de Dios que permanacan &n nosotras y que nos
hacen ver el mundo con aspectoa divines. (...) Yo
no ma siento come una particula que aparecid en el
mundo, B8ino come un =er esperado, provocado,
prefigurado. En resumsn, Como un ser gue no parece
provenir méds que de un creador: esa idea de una
mano creadora, que me habia creado me remite a
Diocs. Naturalmentea, no es una idea clara y precisa
qus yo utilice cada vez que pienso en mi mismo;
contradice muchas otras ideas mias: pero eatd ahi,
imprecisa. Y cuando pienso en mi, pienso con
frecuencia de este mode, al no poder pensar de
otra manera.

Ibid. 541.

Esta es la religicsidad no teista de la que habla
frecuentemente Frich Fromm Y que parece que refleja su
opcidn personal. As{ se expresan des modo impreciso muchos de
los gue se declaran ateos y que quizd signifique la mids

profunda religiosidad.

Nadie puede determinar si egtas experiencias
subliminarea son residuos culturales, son manifestaciones de
la estructura psiquica o ﬁatafisica del ser humano o podrdn
desaparecer en el psiquismo de los hombres del future. El
fildsofo no puede ser ingenuaménte optimista y debe saber
que existen mediog técnicoa para manipular el cerebro
(lavado de cerebra) vy la conducta humana, No sabemos lo que

ja bioctecnologia podrd realizar en sl ser del hombre.
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Desconocemos 1o que serd el psiquismo profunde del hibrido
de hombre y chimpancé que ss eatd preparando en nuestros
laboratorios y que puede ser de gran rendimisnto para la

productividad del mundo futuro.

De la actitud y de la accidn de los fildsofoms dependerd
en gran parte lo gus saa este futuro. La ciencia y la
técnica no tienen barreras ni fronteras si cuentap con el
poder econdmico y politico., El filéaofo sélo cuenta con
su  pensamiento ¥y con su palabra, pero con este medio tan
frégil no puede rehuir su responpsabilidad. El futuro también

estd en susz manos.

Hahrd que revalorizar esta 'religiosidad no teista”,
egte sentido reverencial del zer, esta “piedad ontoldégica”
por partes de log gue guieran hacer un mundo humano en el
futuro. Seria la actitud minimamente comin a todos los
humanismos auténticamente realistas. Negada esta bass por
una actitud cosista y utilitaria del mundo y de los hombres,

aungue sea algo muy divertido, es destruccidén radical.

Pero la religicsidad puede experimentarsa como llamada
personal de un "tu" que como e8] restro de la realidad
numinosa interpela, inpvita y ofrece su presencia. Es 1la
experiencia teofdnica. Es la experiencia religiosa 'de
primera mano" de la que habia William James. Es el teismo
existencial de Marcel estudiado por WIDMER (1971). BLAZQUEZ
CARMCNA en su Filoaoffa de Gahriel Mareel- (1988) estudia la

filosofia religicosa marceliana como trdngsito de la dialdotica
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a la invocacidn.

Come no 63 el tema que deseo analizar ni estudiar, sélo
diré des modo sintético que el mérito de Marcel en este punto
as haber desplazado la reflexidn filoséfica, en sus tiempos,
de la perspectiva racional objetivista que cpera con la idea
de Dioz, a la experiencia religiosa en la que el hombre estd
implicado como realidad abierta a la preaencia de la

realidad de Dios,

Debemos a Marcel el habernos recordade qua la
abstraccidn es un alejamiento de la realidad concreta gque el
hombre realiza para operar en su funcién intelecual, perc
gqus supone un prescindir metédico de realidad. La vrealidad
concreta trasciende infinitamente la idea que nos formamos
de ella. Todo conocimiente como categorizacidn, es limita-
cién de la realidad. La idea que me formoc del otro, repite
Marcel, no ez el otro en su realidad concreta. lLa idea que
me formo de Dios, al convertirlc en objeto del conocimiento,
no sélo limita a Dios, sino que lo daferma, lo convierte en
idolo y toda raflexién metafisica que se apoys en esta
idea eatd viclada en su raiz. El concepto analdgico del ser

es ol vunico medio de sortsar este riesgo metafisico.

1a Gnica via de acceso al ser concreto es la experien—
cia del encuentra concreto con el ser. Si no es asi. adlo me
encontraria con la idea del ser que me alejaria de la

realidad del ser.

El Gnico modo da acceso a la inteligibilidad de Diom es
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partir de la esperiencia religicsa como lugsr donde se haca
presente la realidad de Dios. Pero para ello, dice Marcel,
hay gque conceder a la experiencia humapa perscnal y ne séleo
a la experiencia empirica o gnoseolégica su verdadero valor
ontoldgico. Es necesario construir la metafisica sobre una
fundamentacidén experiencial y existencial, no sobre el

“"cogito', sino sobre el 'sum",

De Dios sélo puede hablarse desds el interior de la
experiencia de invocacidn, de relacidn dialdgica, desde donde
lo descubrimos como inverificable absoluto., como presencia
absoluta, come "tad" absoluto, No es el lenguaje empirico
observacional, ginoc el sxperiencial el que nos

permite hablar sobre Dios,

Pero de la experiencia religicsa ai que puede hablar la
ciencia y la puede estudiar como otro fendmeno humano.
Ea necesario que las ciencias que tomen el fendmeno
religioso como objeto de su estudio, empleen la metodologia
adecuada con el mayor rigor cientifico, con la mayor
objetividad y con el mayor respeto. En la fenomenclogia
raligiosa ge deben raconocer descritos los hombres que han
tenido esta experiencia. Nada e= tan monstruocso come
describir una experiencia por alguien que jamds la haya
. experimentade é1 mismo ¢ jamds me haya encontrado a nguien
que ha tenido tal experiencia y que previamenta albergue una
actitud hostil y sectaria. Seria una descripeidn ideclégica
panfletaria que no solamente no tendria waler cientifico,

sino que serfa una burda caricatura. Seria terroriamo
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intelectual. Tenemoe ejemplos recientss en 1a preduccidén
filosdfica espaficla. Hay leccicnes ds filogofia de la
religién que por citar filésofos o pensadores de fama no
pasan de ser refritos indigeastoa que no tienen nada que ver
con las experiencias tal como 2on vividas por los hombrea
concretos y reales.

* * L]

Unc de los deascubrimientoa de estas ciencias as que
existen varias modalidades fundamentales de la experiencia
religiosa, segun las realidades en las que los hombres han
descubierto la premsncia de lo divino, La experiencia
césmico~telurica en la que la deidad se mapifiesta como
c¢readora, acogedora, providente, en la epifania simbélica del.
cosmos y en los ciclos vitales de la naturaleza, La
experiencia histérica, en la que se manifiesta como presente
en los acontecimientos y an personajes histérices concretos
como testigos de lo divino. La experiencia interior como

presencia y llamada desde la intimidad del ser del hombra,

Peroc también sstas ciencias han descubierto y estudiado
la patologfa de eata experiencia gque, como todo fendmenc |
humano, pueds enfermar y degenerar. La magia, como utili-
zacién de lo sagrade en beneficio del hombre, la superati-
cién como vicie gultual, el fanatismo como desfocalizacion
apasionada y sectaria, Esta patologfa, que ciertamente se
ha manifestado en la historia de todas las religiones. pue-
de ser un aviso para los hombres religioscs y para los

no religiosos; pues estas actitudes aberrantes pueden
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inficionar tanto & lo religioso come a lo anti-religiocso.
La actitud anti-religiosa es una forma de religicsidad

invertida, como hemos visto.

Pero de la existencia de estos fendmenos patolégicos de
la religiosidad se deriva un principio que ei filésofo debe
tener en cuenta, Sélo =me puede hablar de patologia cuando se
ha conocido previamente la estructura normal y sana de un
organismo o de un fendmeno, El fildsofo no puede emitir un
Juicio valorativo del fendmeno religioso partiendo de una
manifestacién enfermiza de este fénémeno. Para interpretar y
valorar hay que partir de una manifestacién representativa
de esta experiencia. Lo patoldégico, como es obvio, 35lo re-
presenta y manifiesta la desviacidén estructural o funcional
de una renlidad. Toda generalizacién que parte de lo patold-

gico falsifica esta realidad,

La religiosidad, como hemos visto, es la actitud o
experiencia personal de busgueda o encuentro con lo divino,
1o sagrade, como epifania de la realidad, Esta actitud
tiende a expresarse, a manifestarse, a objetivarse. A esta
objetivacién de la experiencia religiosa la 1lamamos
raligidp lLa religién es un fenémeno sociolégice, histérica,
cultural, que integra multiples facetas humanas: lo ctltico,
sistemas de ideas, conceptozs, lenguaje, manifestaciones ar—
tisticas, institucionales, conducta 4tica derivada de wuna

concepcidn de la vida, etc.

As{ se origina una cultura religiosa como configuracién
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de un pueblo, de una etnia, En las culturas religiosas
milenarias es extremadamente complejo discernir lo qua la
religiosidad ha influido en el espiritu y la cultura da un
pueblo y lo que esta colectividad econ su idiosincrasia ha
modelade y configurado los mismos contenidoa ¥ perspectivas
da esa religiosidad. El estudic de las diversas culturas
religiosas y su relacidén, Influjo, interpretacién, andlisis
y wvaloracidén estd en sus-comienzos y regquisren un didlogo
cientifico y de pensamiento interdisciplinar que hay que

degear y favorecer por todeos los medios.

En general podemos decir gque actualmente eatamos mejor
preparados para realizar este didloge intercultural, aunque
todavia la cﬁltura occidental, aun en su manifestacidén
raligiosa, presenta loa vicios de etnocentrisme, imperia-
lismo y colonianismo, que al menos en loa medios intelectua-
les debieran desaparscer, sin caer en los vicios reactives
contrarios como son &l democratismo axiclégice, el escepti-
cismo y relativismo propic de la actitud burguesa occiden~

tal.

¥ aesf nos encontramos con un concepts gque exXprasamos
con el término alemdn "Weltanachawung". Es la visidn
intuitiva y estructurada del universo desde la parspectiva
humana en la que se construye un universo jerarquizado de
los valores, sensibilidades, hdbitos y estilo de pensar, de
actuar y sentir de un pueblo. En cada cultura subyace una
cosmoviaién que el hombre comeo individuo y come colectividad

cultural necesitan para abrirse al mundo, para contemplarlo
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y actuar de modo coherente.

La cosmovisidn tiene afinidades con la creencia como la
habiamos descrito antericrmente, La cosmovisidon es un modo
de wivir en la realidad como totalidad en la que estamos
insertos v arraigadoa. En esta wvisién unitaria del universo
humano sstd presente lo religiocsc como configuraciden de asa
cultura en la que eatdn presentes los valores supremgs como
polarizacidn de leos otros valores, La cosmovisién es  al
tranafondo metafisice imblicito en todo modo o estilo de
pensar de un individuo o de un pusblo. Moedarnamente an vez
de "cosmovisién' algunos prefieren traducirla al castellane
con al tédrmino de “mundividencia" qua tiena connotacionas

mds personalea y profundas,

Existe otro concepto afinm al anterior y expresado con
el término "Lebenschauung". Es el sentido dindmico coharente
de la existencia. La polarizacidn y orisntacién de la
vida, Tiene una connotacidn ética. mds en el sentido de las
sensibilidades y sentimientos que en lams lineas da conducta
© normativas socio-histéricas. Es el estilo de wvivir de

un pueble, amasado por el paso de los siglos.

Cada cultura en su dimensidn religiosa, en su visisn del
mundo y de Ia vida, merece el mdximo respeto, sabiende que
en el interior de esa realidad colectiva y comunitaria, de
medo paralelo a la interioridad humana personal, late la
presencia del espiritu con toda una historia de fidalidades

¥ traiciones. Por eso no debemos pensar, como lo haria



433

un ecologismo ingsnuo, que se deben mantener como en lag
reservas de los indios americancs, un parque 2ooldégice
humano donde se¢ mantengan las especies de otras dpocas para
au estudio o para la curiosidad. Las culturas son algo
dindmico, deben encontrarse de modo humano en un didlogo
fraternc donde todos tenemos algo que aprender y enssfiar.
Las culturas, como las fidelidadas del pensamiento marcelia—

no, son dinamismo creador, no pueden ni deben fosilizarse,

Y finalmente nos encontramos con otro concepto sociold—
gico gque 8se hace presente en todo grupo humano, en s3u
dinamismo histérico y que el pensamiento marxiano ha puesto
de reliave. Heria la ideclogin, Marcel hace aluaidn a este
concepte, pero sencarnado en la figura del idedlogo del que

hace un andlisis certero y critice.

La ideclogia seria el sistema de ideas deasde laa gque se
comprende la realidad social y se la valora en funcién de la
dafensa o de la lucha por obtener el poder social. La ideo~
gia tiene un sentido funcional, utilitario. Estd al servicio
de un grupo social y por lo tanto eligs de la realidad y de
la historia lo que interesa para la consecucidn o manteni-
miento de ese poder. La ideologia es el trampolin necesariac
para la lucha por el peder, No hay lucha sin ideclogia. Pero
también es una deformacidn interesada y util de la realidad.

Es una interpretacidén funcional.

Hay que reconocer gue en la historia de la humanidad lo

religioso., la visidn del mundo y el esatile de wvida han
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sarvido como conjunto idecldgico de lam clases dominantes
para mantaner al podeér. También se ha utilizade lo religiono
como  resorts ideoldgico para derrocar ese poder ¥y
apodararse de 41. En la lucha politica por el poder puede
utilizarse lo religicso como arma. con 1o cual me pervierte

el valor humaho da la religiosidad.

Eas dificil hacer un andlisia des-i1declogizado dg eatan
realidades sociales e histéricas. Un politico den~nl§elogi-
zado garia un contrasentide. Solamente puede esforzarae por
consaguir asta viaidn lucida y desenmagcarar ol  camufla)e
ideoldgico, al filémofo que, comd Bugeria Marcel, fuemse capan
de mantensrae libre o independionte de todo jueygo de poader

y asl ofrecer su palabra con honrades y valentia.

De todo lo expuesto yo deduciria que el fendmano
gondricamante |lamade religioso es una realidad compleja que
hay que astudiar metddicamente segun los diversos anpectoa
que prasenta y que axige un eatudio intardiaciplinar. Las
clancias empirican del hecho religiome tiesnen au palabra. wmus
métodos y wus limites. La filowsofia raligiona tiehea que
acoger criticaments los resultador da estam clencias vy
realizar Ja reflexidn hermendutica y wvalorativa de ensta
realidad humana. Easta hermendutica nunca ag ni  puede oer
neutral. Lan mdquinag no pusden valorar la humano y alemprs
o un hombroe al que realiza al didlega interpretative vy
valorativo, Solamento ol filosofo  comn pensader
independiente er ol mde indicade pars descubrir 1a ijdeologia

y la motafisicha qua eubyace en cada pomtura ¥y acbtitud
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ante 1o religioso. Al hablar del filésofo no me refiero, por
supuesto, al fildsofo profesional, que puede ser un idedlogo,
sino al hombre que ea auténticamente fildsofo, al hombre que

piensa.

Finalmente nos sncontramos con otra experiencia humana
que hay que estudiar sin copfundir con el ceonjunto
axperiencial del gue hemos venide hablande anteriormente. Es

la experiencia de la fa,

Desde la perspectiva personalista descubrimes que los
andlisis de la fe han estado desenfocados por no haber sabido
distinguir experiencias que tienen cierta afinidad, pero que
su  eatructura y contenido son totalmente diversas. De agui
provienen muchos malentendidos y confusiones que oscurecen

radicalmente muchos eatudios y originan polémicas inGtiles.

La primera afirmacién que habria que hacer e3 que la

experiencia de fe es una experiencia interpersonal, wuna

realidad intersubjetiva, come repite conatantemente Marcel,

Cuando decimos greo que lloverd. creg que vendrd pronta, no

nos referimos a la fe, sino que cpinamos, que suponemos, que
deseamos que ocurra alge. Cuapdo decimos que creemos en lasa
ideas, en e! partido, en el progreso, sstamos personificando
astas realidades como si fueran alguien en quien poner

nuestra confianza.

Solamente usamos el verbo “creer' como sindnimo de

"tener feo" cuande nos referimos a alguien en quien ponemos
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nuestra confianza, hoz entregamos confiadamente.

Cuando introducimoe la idea de Dios precipitadamente o
ponemos la llamada ‘'fe religiosa" como lugar donde se
realiza el concepto de fe. entonces vienen lasz confusiones a
vaces bastante desconcertantes., Atribuimos a la fe atributos
que se rafieren & Dics, tales como "sin ver", “invisible", A
veces tomamos afirmaciones gue hace la Iglesia, dirfamos
para uso interno, en un momento polémico, para afirmar que la
fe no es sélo un sentimiento, =ino que la fe tiene un
contanide doctrinal y racional. Introducimos e! término
"autoridad" sin analizar su significado ni su contexto y lo
leemos desde nuestra perspectiva actual "anti-autoritaria".
Hablamos de "verdades", “Yasentimiento intelectual" como si
fueran elementos esenciales del concepto de fe, Esta

trasposicién da lugar a las mas sorprendentes confusiones.

No solamente los fildésofos epigonoa de un tomismo
racionalista, sino filésofos de pensamiento existencial, neo
estdn libres de estas confusiones, Ni Jaspers, en sus
andlisis filosdficos de la revelacidén y de la fe, ni el
mismo Marcel han lograde evadirse de estas imprecisiones por
ne haber esclarecido, repito. experiencias afines pero

inconfundibles,

Siguiende la linea marceliana, que opino.que no sigue ni
el mismo Marcel en este tema, creo que para analizar la
"experiencia de fe hay que comenzar por la experiencia mda

cercana, més inmediata, mis a ras de tierra. No solamante hay
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que comenzar, come decia Marcel, m&s acd de la teclogia. sino
gue hay superar la primera mirada, la lectura que hace uno

cualquiera, lo que piensa todo el mundo,

La primera fe, el "analegon”, el "analogatum princeps”
de la fe e= la que tenemos en nuestra madre. Es la primera
fe que tenemoa en la vida, Confiamos en nuestra madre y
creemoa en ella porque estamos segures, con abseluta
certeza, de que ella nos ama. Y esta fe, como confianza, ha
ido creciendo paulatinamente desde los eatadios pre-cons-—
cientes hasta el momento en que ha podido ser explicitada y
manifestada por un acto conaciente v personal, Esta seria
la primera experiencia de fe concreta sobre la gue se ten-—
dria que apoyar el andlisis del acto de fe qua realice el

fildsofo y el tedlogo.

Después, en la vida del "homo wviator" la experiencia
de fe se realiza en la amistad humana. Yo sualo decir que
la amistad es el ‘“prototipo estructural' de la experisncia

de la fe.

Entendemos por amistad el "mutuus benevolentiae amor™.
La amistad es el amor personal correspondido, es la
culminagidén del amor entre dos personas. Es la filia como

culminacidén del eros y del agapé.

Y aqui c¢reo que tendriamos que reconducir sn sintesis
todos los andlisis marcelianos de lo que &1 denomina
"jntersubjetividad", como relacién de dos perscnas gue

realizan la entrega reciproca,
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Podriamos recoger los andlisis de Marcel y presentarlos
de modo dinémico, itinerante, de tal modo que asi podriamos
descudrir la fenomenologia dindmica de la experiencia de fe,
Voy a prescindir de repetir citas y referencias, por haber

gido presantadas en las paginas anteriores,

En primer Jugar descubrimeos el pape! actiwvo que
desempefia nuestro cuerpo en el acto de fe. La fe no es un
acto exclusivo del espiritu, participan nuestro
cuerpo, nuestros sentidos corporales, A través de nusstros
gentidos captamos log s=ignos en los ¢que s8e& axXbresa Yy
manifiesta la persona del otro, Para acceder a )la fa en el
atro  tenemos que descubrirlo “pregente ' en signos

corparales™.

El cuerpo sujeto, del que habla Marcel, descubre
en signes corporales, perceptibles por los sentidos, la
realidad del otro que me hace patencia presencial a través
su cuerpo, de sus gestos, de sus palabras. A veces, repite
Marcel, . es suficiente una inflexién, un tono de voz para
descubrir la calidad interior del otro & iniciar el dinamia-
mo de un encuentro confiado. No olvidemos que el cuerpo,
para Marcel, no es opacidad, sino transparencia, para quien
sepa penetrar a través de 41 y llegar a la interioridad. De
este modo, la fe no ¢s invisibilidad, sino visibilidad pro-

funda,

Hay que descubrir al otre no como cosa, come alge de lo

que puedo disponer para mi utilidad., Hay que descubrirlo como



439

un  "ta", como persona libre y cuya presencia es un acto
libre desde sl qus se me ofrece a mi propia libertad. Sin la
permeabilidad de dos presencias libres jamds puede realizarse

el encusntro de las pearsonag.

Es necesario que el "tu"™ en quien intento confiar lo
descubra como realidad valiosa para mi, que lo considere como
un bien para mi., 5in eata eatimacidn "valorativa" el proceso
fiducial queda interrumpido. 81 descubro al otro como
rival, como enemigo, come peligro para mi y para mi
integridad, jamds podrd confiar en é&l. Me he cerrado a 4l

y le estoy obligando a que se cierre a mi,

Para creer en alguien es necesario upa actitud de
valoracion positiva ante el acto de creer y confiar. Marcel,
cuando crefa gque no tenfa fe, ha repetide que crefa en la fe
de log otros, Creia en la fe, Siempre me ha llamado
positivamente la atencidén el slogan publicitaric de una en-
tidad bancaria: "creemos en la gente que ¢ree”, Lo he comen-
tado muchas veces con mis alumnos. Quien cree en la fe de
los otros y considera la fe como algo positive y hermoso,

ya estd en el camino de la fe, aunque 4l no lo sepa.

Es necesario albergar la conviccidn afectiva de que es
bueno y es hermosc confiar en las perscnaa. Hay un integran—
te amorosc y estético en el comienzo del dinamismo da la fe.
Este juicio implicito valorative jamds gerd el resultade de
un raciocinio, sino sl acto simplicisimo del aspiritu, como

intuicisén profunda y compleja.



440

Es necesario que descubra a través de los signos en que
ae manifiesta esa persona las garantias de su fjabilidad. La
fiabilidad es una cualidad de la persona que es reconocida
libremente. E= una experiencia axiolégica y que por lo
tanto, no es algo proyectivo sublietivo, sino al reconoci-
mianto del valor que estd presente en la realidad valio-
ga, No ponemos los valores, sino que los descubrimes y los

reconoCemes.,.

La fiabilidad no podemos decir que ez evidente. La
metdfora de la videncia supone cierta exterioridad vy
ohjetividad, La evidencia de la fiahilidad es una de las
experiencias a las que alude Marcel constantemente, en las
que 38 realiza la implicacién meta-objetiva. La fiabilidad
es una "assurance existentislle" que ss hace presente como
experiencia personal inmediata, La fiabilidad no ea algo
exterior a mi, estoy implicado como llamado a confiar. Perte-~
tenece a la sensacidn, dirfa Marcel, en la gue intervie-
ne el cuerpc aujeto. Interviene el sentimiento en su inten-
cionalidad retroactiva y asi se experimenta como supra-evi-
dente, comc empiria profunda, La fiabilidad aceptada es

1a credentidad experiencial,

La fiabilidad e una experiencia "englobante", Quedamos
englobades y sumergidos en ella, Se percibe la cualidad de
"digno de confianza® en el ser del! que me fio y me percibo
al mismo tiempo como "fidens", Es la experiencia de la

fiducialidad de mi propio ser concreto ante la fiabilidad

del otro.
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La expsriencia fiducial es participacidén en el ser, MNe
f{o de un ser porque participo en la comunidn del ser. Pongo
mi confianza en &l “"tu" en que se manifiesta el ser porgue
percibo el ser que se manifiesta en el otro como fundamento
de mi propio ser. Al confiar en el ser del otro, confio en el

ser que fundamenta mi propio ser,

Ast al confiar en el otro no se da exterioridad
metafisica, sino implicacidén ontoldgica. La fiducialidad co-
mo experiencia es epifania de la plenitud del ser. Es un
acto pesitive y excelso del espiritu en el que late un tras-
fondo amoroso, Sélo pueds confiar en un ser al que amo. Al
confiar en 41 lo estoy amando, al amarle, contioc en é1. Esta
confianza amorosa ea la misma esencia de la esperanza. Es la
tperijéresis” de las tras actitudes existenciales en la

que insiste constantemente Marcel.

Asi podemos descubrir que el engagement de la fe no es
un salto en el vaclo, ne es una aventura loca, sinpo
gue para gue 384 una experiencia personalizadora exige la
garantia wvivida de (fiabilidad. Esta no es cerkteza
intelectual, pero es seguridad axistencial gque constituye el
acto de fe como experiencia de toda la persona y que hace
gque no sea solamente un impulso y sentimientc ciego. HNi el
amor ni la fe pusden ser exclusivamente sentimiento, sino

que son actos de toda la persona integral.

La fe como confianza es un compromise libre, Al

depositar mi confianza en ias manos del otro, eptrego todo
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lo qua tenge ¥ lo gue soy. La fe es una entrega personal.

Por la fe sa realiza una comunidén dindmica. Al fiarme
del otro lo acojo y me entrego a é1, no en su individualidad
cerrada, sino en el dmbito y universo personal gue ea todo
s]1 horizonte donde se irradia su personalidad, cemo dice
Marcel, La comunidn de la fe supone la comunidn con el mundo
del otro como constitutivo de su misma personalidad. Por la
fe miro el universo con los ojos del otro, no como absorcidn,
sino como acogida y apropiacisén de su universeo personal. De

este modo la fe es un enriquecimiento de mi propio universo.

Por la fe, como en todo encuentre, se realiza una
transformacién profunda de todo mi ser. Soy un hombre nuevo
porgue el otro vive en mi como presencia dindmica y fascunda
que me potencia en mi ser sin perder mi personalidad., Al
entregarme y confiar en otro, soy més profundamente yo

mismo,

La fe en otro como plenificacion de mi mismo se
convierts eh un modo nuevo de actuar, de comportamiento, de
conducta. Peroc hay 4que saberle descubrir, Volvemos a
encontrarnos con la experiencia del testimonio analizada por

Marcel.

A wvecas hay pereonas alejadas de toda fe ¥ gue

perciben este modo de actuar en #] hombre de fe,

De nuevo gquiero citar la ultima entrevista de Sartre,

En ella, Simone de Beauvoir atosiga al filésofo para ver si
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éate habila encontrado rechazo u hostilidad por parte de les
creyentes que habfa encontrade en au vida., No logra sacarle
ni una sola queja de sus amigos creyentes. Al contrario, los
recuerda con respeto y carifie, Al preguntarle la escritora
si molestaba su ateismo a sug amigos que tenian fa, reaponde

Sartre:

Moleatar no es la palabra. Yo me encontraba
muy a gusto con Laroutis, un chico encantador a
quien apreciaba; no sé qué fue de 41, Pero, avi-
dentemente, habia una distancia. Hablidhamoa de las
mismas cosas y, sin embargo, sentfamos muy bien que
no habldbamos exactamente de la misma manera. Su
forma de beber un vazo de vino se parecia muchisimo
a mi manera de beber un vaso de vine vy, sin
ambargo, no era la misma.

DE BEAUVOIR, 8. o.c. 539.

Cuando una persona ha realizado el descentramiento de
su ser en el otro como entrega confiada, hasta el gesto y el
acto mds minimo quedan iluminadoes por esta presencia que ha

sidoe incorporada en la propis existencia,

Toda fo como enriquecimiento personal ofrece nuaves
motivos para vivir con fuerzas renovadas y siempre es semi-
1la de "eathoa" y de "praxis". Todo el universe humano queda
iluminada por la presencia de la persona en quien confio
de manera absocluta e incondicional. La fe, como el amor, es

un "coessa" que s¢ manifieata en el "operari",

Podemo=s hacernos una pregunta: iPe quidn parte la
iniciativa de la fe y la confianza? Es diffcil contestar si

pretendemos ver la fe como una relacidn causal., No es el
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individuc la causa doa la fe. Como en todo acto creador la
actividad y la pasividad ae funden. Si conffio en el otro es
porque 41 me ha ofracide msu confianza, porque me ha
denvelado y manifestado como digno deo confianza. No se puede

disociar la automanifestacién y la misma fe.

Pero volvemos a encontrarnos con la dymensidn  corpdraa
del hombre que exparimenta el amor y ia fe. FEntas actitudea
interiores vy profundas del mer humang tienan que
manifeatarse, tianen que expreésarns.comd nucasidad impericaa
da su miema plenitud y como conatitutivo da su  emencia
dialogal. Las manifeataciones de fo y do amor sen &l mismo

tiempo fuente de amor. alimento de la fe.

Mientras que la cresncia de la que  hablahamos
al principic do osto capf{tule no puede ser reflexionada, ni
fiuminada intelectualmente, ain dejar de ser creancia, la
fa y el amor nocesitan ser reflexionados. verbalizadon, ex-
presados, aunque sea en forma de bhalbuceod u otron modoa de
exprogion. Necesitan comunicarse para mer mda pergonalen,
con un lenguaje qua nunca puade ger el objotivigta y concep-
tual, sino que aiempre tendrd el nello de lo nimbéolico y de
lo podtico. La hermendutica do ema lenguaje nos puode

conduciyr a deacubrir la profundidad de ¢atas experiencias,

Cuando queramom hablar do lo ¢ristiane Lenemos que
acoger emtom andlisiz de la fe on  su horizentalidad
interporgonal humana y aplicarlos al ancuentro con Cristo,

hombre do carna y hussa, centro da la fe cristiana. Aungque
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la fe cristiana se revista de gestos y lenguaje‘de la cultu-—
ra religiosa de los hombres, no =e identifica con ella.
Dioa manifestado en Cristo no es e} dics de loa fildsofos,
"acto pureo". "motor immovil", ‘'causa aui', ni siquiera el
dios de las religiones, sino el "abba" de la experiencia da
Jests de la que pueden participar locs cristianos viviando la

comunidn en Lriste y ia comunidad da les hermanos.

Esta fe la vivid Marcel vy asaf la manifeatd antes de
morir. Su aportacidn filosdéfica al andlisi= de la fe as
tarea de los que se decidan a leer su obra con aquella
mirada de segundo grado que &} nos ensefid. Seria un satudio
inagotable Yy apasionante. Yo =8dlo he esbozado unas

pinceladas.
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6.4. Fidelided croadora

En la sntrevista con Marcel realizada por Paul Ricoeur,
reconoca husstro fildsefo que au pshgamiento 2e ha ide
transformando progreaivamente deade wun rechazo da 1a
axperiencia en sl aentido dal empirismo tradicional, desde
log presupuastos idsalistas en los que é1 Ba formé, hasta
descubrir un empirismo auperior en el que la experisncia e=
considerada en un nivel mése profundo., FEs el pensamiento
experiencial cuya nocidn y terminologia toma de au amigo
Hanry Bugbes por oposicién al pensamiento empirico. En este
pensamiento expariencial la fidalidad tiena un pueato central
an 2u fundamentacién metafi{aica, ya que al ner og el lugar de
la fidelidad,

...c'est justement cektte pensde axpérientielle qui
eat A |'ceuvre dans cette inveatigation portant
sur les thémeas dont vous avez parlé a |1'inatant,
ot en particulier en ¢e qui concerne la fidelité
qui, naturellemsnt vous lo savez blen, jou en fin
de compte un réle axial dans ma pensde.

ERM 46,

La ontologtia marceliana se funda no en la intuicion
del ser como idea claray distinta, sino en el acceso al ser

por ol existents concreto que deade su libertad pe abre a
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la fidelidad al ser o puede realizar ol acto de traicién al

#4) GOmo nagacion.

La afirmacion del mer no se realiza por un acto de
juicio intelectual, aino an la acogida del ser por la
peraoha concrata dende la fe y ol amor. De eate mxdo noe  se
accede a la idea del mer. smino a su misma realidad deade
los encuentros concretos con el aer en lop meres que 26 ma

ofrecen en la vida.

El amor &s la entraga persional & un ser tonhcreto. la fe
a8 la confianza comprometida con un ger personal. La fe y el
amor realizan la comunion de dom ferem comd participacion en
el mer que fundamenta la propia existencia. Fe y amor son doa
pearspactivas de una misma relacion ceinonica. La fe y ol amor
8o implican mutuasmente como actitudes qua  ho pueden

BOpPAraArse,

La feo y el amor no aon un acto que #e realiga  en
un momento dade, mBino un camino qua ae inicia por dos aeren
compromotidos en una implicacidn dinamica, Emte dinamismmo

oximtencial es la fidalidad como vida de {9 amorona.

La primera afirmacion gud hace Marcel ep qua Loda
fidelidad ee un acto libre, de Lal manera gqus la traicion
slempre oo poeibla. En &1 fondo da cada ner concrato se
ancusntra un pesible traidor. La snte modo la fideiidad es
un  camino en ol que no puede haber descanse y piempra ¢t
comenhzando, La fidelidad aupone una novedad Blempre

renovada. un comienzo {nacabade
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La fidelidad en nuestro mundo, en nuestra sociedad
espaficla, no sdlo no estd de moda, sino que es objeto
conatante en nuestra televisidén de irrisién y de burla, Esta
misma tarde, un locutor preguntaba en una enfrevista a una
artista que gué pensaba del “"tabd" y de los “prejuicios' de
la fidelidad. Me ha sorprendido que la artista considerara
la fidelidad como actitud positiva entre las peracnas. Esta
anécdota creo que asa muy significativa. El periodista no
preguntaba inocentemente, era un auténtico propagandista

que eataba creando un estado de opinidn.

Marcel emite un juicio durisimo de ila sociedad que
invita de diversos modos a la traicién, Permanecer fieles a
un compremiso, la misma nocioén de compromiso, de
vipculacidén, son realidades que suepan a algo anticuado,
pues se aﬁtiende la libertad del individuo como absoluta
autonomia y sin relacidén con los demds, a no ser que medie

alqun interds utilitario.

Hasta el mismo concepto de amor se devalda cuando
interviene la nocisn tan ambigua de felicidad. Amar para ser
faliz y an tantoe que me procura mi felicidad. e’  una
inatrumentalizacién del amor y de la fe que se convierte
en atentado contra su propia esencia de gratuidad y valor en

3{ mismo.

59i la mentalidad dominante en una sociedad esta in-
ficionada de utjilitarismo, aunque sea paicolégico, no tiene

cabida Ja fidelidad a la perscna como persona, al ser como
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aey, S5i 1o que #e busca es la funcién utilitaria, se ha

negado el amor y la feo.

En una sociedad donde aparece la ruptura de los vinculos
de fidelidad como la cosa mds natural, “tout naturel”, sa
estd realizando una invitacidén a rsnegar de todo aquello que
ya no me sirve y que ms ocasiona algun sacrificio.

€e n'est pas assez dire gue nous vivona dans un
monde ol la trahison est possibla A tout moment et
sous toutes les formes: trahison de tous et de
chacun par lui-méme. Je le répate; cette trahison,
il semble que la structure méme de notre monde

nous la recommande., Le spectacle de la mort comme
invitation perpdtuelle au reniement. L'esaence de
notre monde est peut-é&tre trahison. Mais d'autre
part, de cette trahison, ne nous instituons-nous
pas les complices en la proclamant?

EA 138-140. VP 259%.

Todos somes cémplices de eate mundo donde reina Ja
muerts de la traicién generalizada cuando penaamos que la
fidelidad no es méds gque un residuo del pasado del gua hay
gue liberarse. Ser fiel es, por al contrario, la
disponibilidad ante un ser que tiene el mérito reconocido da
nueatra adhesidn pérsonal.

oo da fidelité (...) doit dtre merité, nous nous
préparons & discerner l'originalité de cette vertu

de nous  jours =i ddcriée, ou si communément
méconniue ,

RV 169. VP 259.

Siguiendo la metodologia marceliana podriamos dirigir
una primera mirada a 1o que aparsntements podria tomarse

como fidelidad, Seria la disposicién interior dirigida o
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mantener un estado de situaciones determinadas, la simple

salvaguarda de lo establecido.
En ce qui regarde la fidelitd, un erreur ou
illusion fondamantale doit atre . tout
d'abord dissipée: nous sommas trop enclins A la
conaidérer comma une disposition intériaure
orientés vers la maintien pur et simple d'un 4tat
de chosses existant, comme une simple sauvegards.

HV 116. VP 248,

La fidelidad no es soiamente la constancia en persaverar
en cierto propésito. Aungue la constancia, dice Marcel, s=se
puade congiderar como la armadura racicnal de la fidelidad,
es necesario Ja afirmacidén constante de la wvoluntad para
luchar c¢ontra los obstdculos que ss interponsn an el caminc
de la fideljdad. La simple constancia y permanencia an
un propdsito, es una falsa fidelidad, porque le falta el

alemento dindmico que impulsa a ser fiel,

La fidelidad no es una forma de inercia, no pueds
identificarse con el conservadurismo, De este modo no podria
decirse que es un auténtico valor eapiritual. La fidelidad
en tanto es un valor humanc ¢n cuanto asegura y defiende la
permanencia de un alma o de un amor. Estes ne son
algo petrificado, 'sino realidad wviviente en perpetua
renovacidén., La fidelidad es una llama que no pueda arder en
el vacio y gue tiane que ancarnarse an las actitudes y las
obras que son su testimonio y manifestacidn,

La fidelité ne présente une valeur que dans la
mesure ol elle assure la parmanence d'una &me ou

d'un amour. Maia &me eb amour sont chosse vivante
et dont la vie est perpétuel renouvellement, Ceci
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revient & dire que'on méconnait entidrement le

gens et la valeur de la fidelité =i 1'on y voit une
forme d'inertie; elle est at doit rester wune

flamme, Mais cette flamme ne saurait briler A

vide, alle est appelde A prendre corps dans des

actes et dana des osuvres qui sont des

témoignages.

RMM (196%) 259. VP 249,

Ser fiel no es simplemente tonformarse a una linea
determinada, a un programa, o no desviarse de un camino
trazade. 51 la fidelidad no fuese mds gque un gimple
conformismo, se convertirifa en una experiencia bastanta pobre
y no serfa la experiencia infinitamente mds rica y profunda
que merece la pena acoger en su realidad viva y palpitante,

Observons (...} gque lorsque nous employons les mots
dtre fidéle &, nous pouvona vouleir dire

51mplemenf se confermer A {(un programme, des
intentions), ou, négativement, ne pas g'dcarter de
{un chemin tracé). Nouas ne trouvoens ici que'un
sens  pauvre, obtenu par raréfaction d'une
expérience infiniment plus riche g'il faut tenter
d'appréhender dans sa vie palpitante.

HV 169-170, VP 249.

A veces identificamos la fidelidad con la lealtad a una
causa ¢ a un principio. Esta lealtad supons la
personalizacién de estos principics convirtiéndolos en

realidad suprapersonal,

La lealtad es la consagracién & una causa, a un
principic, pero no como realidad abstracta, sino encarnada
en un contexto concreto. No se es leal a la justicia  an
general, sipo a la justicia que llama desde una situacién

concreta de injuaticia., Marcel, inspirdndose en al andlisis
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de Royce sobre 8l alma leal y sobre la lsaltad afirma que
solaments ze puede decir lealtad la respuesta a una causa o
a un principio gque estd presente Yy se encarna en una
gituacién concreta. La lealtad, dice Marcel, siempre raviaste
una dimensién "preaencial“, La lealtad, afadirfa yo, tiene
estructura dialégica, pertenece al orden de la llamada’ que'
libremente se deba responder, Tiene una dimensidén axioldgica

y ética,

Ne parle-t~on pas communément de fidelitéd & un
principe? Mais que devient ieci la présence telle
qu'elle vient d'8tre dvoquée? (,..) Il ne serait
pas sans  intérdt de se référer ici aux vues
profondes de Royce sur le loyalisme, Il a su le
mérite de reconnaitre tréas clairement le caractire
aupraperasonnel de la cause A la-quelle sa consacre
1'4me loyals, Mais ceci wveut dire que la cause, en
ce aens, ne peut jamais se rdduire A un simple
principe abstrait, disons par exemple la Jjustice,
¥l faut toujours qu'intervienne un certain contexte
coneret, et  que j'aimaraia pouveir  dire
prémentiel" si ce mot était admis danas le langage
philosophique comme 1'est maintenant le terme
existential.

DH 96-97, VP 250,

Asi{ descubririamos que la fidelidad es la lealtad a una
persona como entrega y consagracion que exige servicialidad ¥
disponibilidad emanada de una promesa que reviste el cardcter
de juramento sagrado. La fidelidad y 1la lealtad son
manifestaciones existenciales de la sacralidad del ser. Mo se
es leal y fiel por las consecuencias utilitarias que 3e
deriven, sino porque ea en zi digno, juasto, "honestum". Es un

imperativo categdérico experiencial,

La primera mirada en la metodologia marceliana, hemos
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repetidé. ez lo gue descubre "uno cualquiera", =sin ejercitar
la reflexidén mads profunda que se realiza sobre este mirar
meramaente fenoménico. A primsra vista parece qus la
fidalidad es una cualidad mantenida heroicamente por una
persona que ha decidido permanecer en lo que sSo habia
propuesto apte la idea o la imagen gque &1 mismo se habia
formado de la realidad. El individuo crea la imagen o la
idea y la mantiene de modo constante y wveluntarista. Ha
realizado la paralizacidn de la imagen como se hace en un

aparato de 'video" y la mantiene a su voluntad,

Pero todoe se complica cuando en vez de pensar en
imagen o en idea, nos planteamos la relacién de fidelidad y
el sentimiente. Podemos mantener paralizada una jdea, pero
sabemos gque &3 imposible mantener paralizados nuestros
gentimientes, vya gue éatos tienen una movilidad que escapa
de nuestro contrel, Esta es la razén gque se asgrime para
rechazar la fidelidad a un compromiso incondicional, porgue
-3¢ dice— es imposible mantener inamovibles nuestros

gsentimientos de los que nunca somos duefios.,

Cuando el amor y la fe. en el plano humano, s=8e
identifican con el simple septimiento, no hay posibilidad de
hablar de fidelidad ni lealtad en el hombre. El1 hombre, en
este supuesto, no puede hacer promesas ni comprometerse en la

vida,

Sin embargo, Marcel reconoce la profundidad de 1la

afirmacién de Nietzsche: "el hombre es el Unico ser que puede
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hacer promesas" (ER 16-16). Y se pregunta si en el fondo de
toda promesa y compromiso no hay nada mis gue mentira con la
que me engafio a mi mismo o engafio a loa okreoa, "soit & me
mentir & moi-méme, Boit A& consentir para avance & mentir a

autrui?" (BEA 66-80).

La fidelidad no puede comprenderse si considero al ser
humano atomizado en slemsntos estancos, ain conexidn entre
ellos y sin fundamentacién en el ser, Esta radicacidn en el
ser no es algo estdtico, sine un dinamismo que progresa ean
la misma direccidén del ser. Eata direccidén es la
participacién cada vez méds plena de la misma plenitud del
ser. La fidelidad concentra todas las fuerzas del hombre
para realizarse y entregarse, en vez de diseminarse en
sentimientos inconsiatentes y acciones incoherentes, La
fidelidad realiza la cohersncia dindmica del existente
humano hacia su propia realizacidn como donacién
comprometida,

...vivre dapa la lumidre de la fidelitd, c'est
progressar dans une direction qui est celle méme de
| 'Etre (.,.). On peut alors comprendre que 1'étre
fidéle soit de ce fait comme en route vers un plus
4tre - par oposition & celui gui au contraire se
dissémine en sentiments inconsistans ou en actions

incoharantes,

DH 92-93. VP 255,

No hay fidelidad sino a una perscna, no a una idea ni a
un ideal, La fidelidad supone un coempromiso absolute de la
totalidad de mi dirigida a la totalidad del otro, dice

Marcel, Perc para qué exista eate compromisoc es neacesario
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que el ser del otro "haga presa" en mi ser, de manera que en
la realidad del otro se haga presente la marca de lo
absoluto. Toda fidelidad es testimonic. es atestacidn de le
sobrehumanc, remite a algo que nos sobrepasa y que constituye

a la fidelidad como respuesta a una llamada.

Aunque la fidelidad haya tenido comienzos humildes vy
pobres, tiende & renovar y a engrandecer al que practica la

fidelidad y a la persona objeto de la fidelidad. (HV 184-83)

Toda fidelidad supone una promesa, un juramento,
implica, por tante., la conciencia de lo sagrado. "La
tidelité npe peut pas &tre separée du serment, ¢'est-a-dire

gqu'elle implique la conacience du sacré". (HV 174)

Las reflexiones de Marcel sobre la fidelidad no se
detienen en lo fenomenoldgico ni descienden precipitadamente
al plano ético. Intenta penetrar en la profundidad metafisica
para dar consistencia y validez a la dimensién parendtica de

su filosoffa,

Solamente podemos vincularnos con el compromiso de la fe
y del amor incopdicional & un ser si somos ‘“presa del
ger", si descubrimos en esa persona c¢oncreta ne solamente
su presencia, sino un horizonte presencial que nos pide la
entrega total de todo nuestro ser. La persona en quien
confiamos la percibimos como un don absoluto que se nos ha
entregado, gque se nos ha confiado y nos sentimos emplazados
a dar cuenta de nuestra actitud ante ella, Somos

responsables de ella, no solamente ante nosotrog mismos,
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s5ino ante algo que no podemos denominar en lengua js

abstracto.
...cette fidelitd, (...} doit aveir son point ds
départ dans ce que j'appellerai une donnée absolue
{...) Al'origine, il faut qu'il y ait 1‘'expérience
d'une remise: quelque chosa nous a été confid, en
aoyte que nous ne sommes pas saulement
responaables via-h-vis de nous-mémes, mais vig-a-
vis d'un principa actif et supérieur ~et j'emplei
A contre-cosur ce mot si déteatablement abstrait,

EA 16.

La fidelidad como dinamismo creador de la fe y dsl amor
no tiens mentido si no se fupdamenta eén una epifanfa del aer
que transciends lo empirico fenoménico ¥y se traduce en una
experiencia profunda come "prise", como "morsure braklante
du réel"™., Es una experiencia con hondura metafisica gque
solamente con la reflexidn meta—empirica, de segundo grado,

podemes clarificar.

La fidalidad no puede <considerarse comoe obstinacidn
orgullosa en 81 mismo del individuo que ha determinado
permanecer Inmutable en lo que se habia prometido ﬁ si
misme., La fidelidad asi entendida no seria mds que una
vulgar terquedad. Al centrar su estructura en la realidad
cerrada del "en si", la hemos despojade de -su esencia
relacional, de su estructura dialégica., La fidelidad es
inintaligible para una filosofia centrada an un
individualismo ontoldgico, Solamente pueds ger entendida
como modalidad de la transcendencia existencial.

u w *

No puede hablarse de fidelidad sino a condicidn de
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entenderla como respuasta personal & und presencia. & una
1lamada, ""una prise de )J'8tre asur nous”. La fidalidad. como
la fa, parte dal otro, ea el otro gquien toms Ya jniciativa.
Al desvelarse y wmoatrarae , ae¢ confia a noaotroz, He noa
ofrece, Be nosa antraga y pide como regpuessta ¥
correspondancia a) acto de acogida qua o8 la fe. mantenida

croativamenta en la fidelidad.

Solamente desde una perspectiva metafisica podemon
penatrar en la esencia de la fidelidad. En la presmsncia del
otro como epifanfa del aer se manifiesta la "fiduciabilidad™
del ser. El ser como digno de  confianza no aan una
enunciacidn abatracta, BlNO und  experiancia concreta
personal como "donnde absolue™ que ms afecta. que me toca en

lo profundo como "prise" del amer en mi ser.

La fidalidad, dice Marcel. supone un permansnte
ontoldygico., No e» un aqtn puntual, aino que afecta & una
duracién, a una historja, La fidelidad es realidad dindmica
que ne manifiests y encarna on la hiografia de un ser.
Podemos decir que la Dblograffa de un mer concrato aes la

historia de sus fidelidades y sum infidelidades concratan.

Paut-~dtra, sur le plan ontologique. ent-cela
tidelité qui importe le plus. Elle eat an affact
la reconnaispance, non pam théoriqus ou wverbala,
maip effectiva, d'un certain permanent
ontologique, d’un  permanent qui durs et par
rapport auquel nous durona, d'un permanent qui
implique ou exige une histoire. par opponition A
éa porma?onca inerte ou formelle d'un pur valable.
‘une lo

EA 173~174. VP 288§,



459

La fidelidad tiene un valor ontofénico. Un 3er se
manifiesta en su calidad espiritual en relacién con su
actitud ante la fidelidad. Podemos decir con Marcel que el
vemple de un ser se reconoce Y 35 prueba en su capacidad de
fidelidad. Aunque esta afirmacién no significa ‘que las
actitudes profundas ante la fidelidad y la infidelidad sean
perceptibles y discernibles, Exiate en el corazén humino un
mundo misteriosc donde -la fidelidad y la infidelidad ne
pueden discernirse ni siquiera por el misme sujeto. Mucho
mencs puede arrogarse nadie emitir un juicio sobrs otra
persona y declararla como snteramente infial, Este miaterio
profundo del interior de la persona sdélo puede ser

contemplado con un respeto raverencial.

El misterio de la fidelidad radica en que no se puede
exigir la fidelidad, la confianza, el amor, Interviens en au
radicalidad profunda el misterio de la libertad humana que
no a8 un mecanismo precisable, aine autoafirmacién de un
ser scherano. Nadie puede investigar las causas de una
afirmacién o negacion d; 1a libertad. Nos encontramos con
realidades supra-causales de implicaciones infinitas. Es el

misterio que anida en el corazon humano.

I1 est varai d'une maniare général de dire que la
tremps d'un 8tre se reconnait et s'éprouve & la
fidglité dont 11 est capable; il conviant
toutefois d'ajouter qu'il exiate probablement des
fiddlitdes indiscernables, et qu'aucun de nous n'a
qualité pour affirmer gqu'un 8tre est entidrement
infidale, La fiddlité, au reste, n'est pas
humainement exigible, elle ne 1'est pas plus que
1 'amour ou que la vie {(...). C'est parce que la
fidslité est créatrice qu'elle transcende
infiniment, comme la liberté elle-méme, les
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}imites du prescriptible.

HY 175-176. VP 256.

Para Marcel la auténtica fidelidad no es algo cerrado.
inerte, fijado de una wvez por todas. La fidelidad es
creadora, estd abierta a las infinitas posibilidades de lo
real de lo que no podemos disponer, sino a lo que nos tenemos

que abrir en nuestra disponibilidad personal.

El concepto de creacién marceliano es traducido por
algunos autorea como creatividad. Yo pondria algunos reparos
a esta traduccidn. Modernamente se entiende por creatividad,
especialmente en la educacidn y en el arte, la easpontanaidad
imaginativa del individuo para realizar sin limitacién
ni cortapi=zas todo lo que le apetezca sin contar c¢on los
demés. Es un concepte individualista libertario que tiense

pentido en un detsrminado contexto ideolégico;

En cambic, el concepto de creacidén en Marcel, como ya
ampliaremos mds adelante, tiene una connotacicn dialégico;
personal., E! acto de creacidn supone estar a la escucha,
acoger interiormente lo que se me ofrace, poner todo lo que
soy Yy ser testigo de la eclosidn de novedad desbordante que
gurge =in gue yo me considere su causa eficiente. Ya hemos
visto que la experiencia de creacién supone la fusién de
actividad y pasividad o receptividad. La experiencia de
creacidn despierta la admiracién ¥ sorpresa en la persona
sumergida en tal experiencia, porque lo que ha brotade y ha

nacide le sobrepasa infinitamente y le descubre un horizonte
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inagotable. La axperiencia de creacidén =se abre a la

experiencia del misterio del ser.

La fidelidad es creadora porque no se dirige al otro
como otro, como ohjsta, como cosa, 2ino al otro como "tu".
El otro como otro, dice Marcel, es algo cerrado, de lo
que puedo hablar con un tercerc o conmigo mismo como si fuera
un tercero. E! otro es un "tu" para mi si estd dotado de
lipertad, =si es una presencia libre gus es invocada vy
acogida por mi propia libertad, sai se da entre nosotros la

permeabilidad presencial.

Al dirigir mi fe y mi fidelidad al otro como "td" no lo
encierro en una idea o en una imagen, sino éua lo descubro
como libre, come algo dindmico, ¢que pueds desvelarse,
manifeatarse de modos inddites. infinitos y que yo siempre
estard a la escucha, sin que pueda predecir cdmo tiepe que
actuar. No puede disponer ni manipular lo que me tiene que
dacir, oémo tiens que actuar, como si fuera un artefacto
cuyos rasortes mantengo .en mis manos, ElI "tu" a quien
ofrezco mi fidelidad siempre puede sorprendsrme, precisaments
porquas ea libre y yo geguiré siendo fiel a lo que quiera
decirme y pedirme. La fidalidad al! otro petrificade en un
momento daterminade, elegido por m{, es una traicién al otro
como "tu", lo he desprovisto de su misma 1ibertad. Mi
traicién ha realizade una transmutacion ontoldgica, pueato
que 1o he cosificado y he negado au apertura esencial.

11 est de l'essence de 1'&tre auguel wva ma
fidéliteé de pouveir étre non seulement trahi, mais
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affectd en guelque maniére par ma trahison. la
fiddlitse comme témaignage perpetude.

EA 138, VP 25%.

La fidelidad a otro como persona es un testimonio
perpatue, El testimonic en el pensamiento marcelianoc, ya lo
hemos visto, no eg una simple relacién de dos sujetos en una
linea unidireccional, Tiene estructura triddica. Yo presto
testimonio vigible, perceptible, pero dirigide al
interior del otro, Todo testimonioc suscita y despierta el
testimonio interior, apela a la interioridad. Esta 1lamada a
la confirmacidn del testimonio desde la interioridad de otro
ez la constatacién de que sélo es posible testimoniar entre
personas dotadas de interioridad. Entre individuos wvacfos an

su interior es un contrasentido hablar de testimonio,

Solamente pusde darse al testimonio un valor metafisico
si se fundamenta en wuna concepcidén del mer dotade de
apertura y profundidad. La fidelidad a una persona apela a
sy propia fidelidad desde la cual se mapifiesta y desvela en
su  permanencia ontoldgica, En cada nueva manifestacidén sze
revelan aspectos nuevos de su mismo ser. Yo lo descubriré
como méda é]1 mismo al gue debo respondar de modo idéntico y al
migmo tiempo de forma renovada, Es la misma fidelidad pero
con rostro nuevo. Toda fidelidad entre personas siempre es un

dinamismo creador.

A través de estos andlisis descubrimes que la fidelidad
se fundamenta en la fidelidad a sf mismo. El “yo mismo" al

que debo ser fia! es una llamada lanzada desde lo mé&s pro-
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fundo de mi "yo" ¥ que me interpela a convertirme &n aquel
que literalmente y aparentements aun no soy, (M5 117-118}
Esta llamada no pueds percibirse sino por la presencia a mi
misme desde la que descubro la parcela de creacidén que
existe en mi y a través de la cual participe del drama
universal de humanizar la tierra o de hacerla adin mas

inhabitable. (HV 182)

Hacerse presente a éi mismo ea dificil, porqus para
ello hay qus amarse a 81 misme y exigirse hacer fructificar
sug propias poasibilidades. A veces es mds fdcil descubrir la
presencia del otro en gquien conffo que descubrir mi preopia

presancia. (HV 182)

Para ser fiel a 81 mismo hay gue mantenerse viva, no se
puede ser profano a s{ mismo. Hay posibilidad de ser
transfuga de =i miamo al centrarse de mansra narciszista en el
propio yo. Cuanto mis defienda mi intimidad conmigo mismoe

mig contacto tendré con el prdjimo.'(HV 181)

La fidelidad debe expresarse, debs encarnarse &n
manifestacionss interpersonales. "El rito como
acompafiamiento ritmico de la fidelidad" (DM (JM) 120)
Precisamente en log geatos, en los ritos, se manifiesta la
fidelidad y que tienen la capacidad de rencvarla creativa—

mente e impulsar su mayor madurez,

Pero no debemos pensar que la fidelidad es un camino
fdcil, La fidelidad para ser creadecra es una lucha contra

todo lo que invita a renegar, a tralcionar. La respuesta de
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la fidelidad no es alge automiético, El alma fiel encuentra en
la vida la experiencia de la noche en la que la ceguera
interior reduce a tinieblas tede lo que en un tiempo 56
experimenté con claridad. La presencia gque mantiene la
fidelidad sufre eclipses en los que no se ve nada y es
entonces cuando se manifiesta la fuerza y el valor de esa
fidelidad.
,.1'8me fidé&le doit faire 1'expérience de la
nuit. et méme que'elle doit connaitre la tentation
de se laisser aveugler intérieurement par cette

nuit qu'il lui faut traverser.

PI 152, VP 253.

Hay una relacion entre la fidelidad y la memoria, dice
Marcel, Come hay una relacién entre olvido y traicidn,
La memoria como alimento de la fidelidad no ea solaments la
conservacion del pasado inerte, sino la vigilancia del alma
que =e esfuerza por no perder lo qus es un valer permanente.
Esta wvigilancia es una lucha activa contra las fuerzas de
dispersién interior, de distraccion, desde las cuales se
infiltra el olvido como defeccién de la fidelidad, De este
mado la fidslidad va conviertiendo el pasado en continuo
presente, siempre renovado. La memoria, en sentido
agustiniane y marceliano es Ja fuente permanente de
presencia,

.. .cette mémoire n'est pas une gimple
conservation, i1 faut bien plutét la regarder

comme une veille, comme une vigilance del'dme
attentive & ne pas laisser perdre ce qui présente

pour elle une wvaleur permanente.(...) cette
vigilance est une lutte active contre les forces
de dispersion intérieure, disons méme de

distraction., Le terme allemand Zergtreuthed
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signifie & la fois distraction et dispersion. Ici
apparait 1'affinité profonde entre Ta mémoire et
la fidélité. L'oubli est manquement A la fidéliteé.

DS 53-54. VP 283,

Mientras que la fidelidad se alimenta de la memoria,
del recuerdo, para actualizarle como presente, no se preoc—
cupa del futuro, del porvenir, El alma fiel se asjenta en
la esperanza y se enfrenta ante al futuro con el corajs da
ratarlo en la confianza de que, pase lo que pase, podr4
permanecer fiel., No pensar en el futuro, ignorar el future,
es un desafio que toma su fuerza de la sinceridad de la pro-
mesa en la que reside toda su garantia ontolégica. El hombre
de la fidelidad se enfrenta ante el futuro sin otras armas
ni defensas que la misma presencia vivida en el momente de
prometsar fidelidad. Solamente puede confiar en su misma
promesa que al ser incondicional, absoluta, se convierte en
juramente sagrado.

v la fidélité eat liéde & une ignorancs
fondamantale de [ 'avvenir, Une fagon da
tranascender le temps enh raison méme de ce qu'il a
pour nous d'absolument réel. J'ignore en jurant
fidélitd A& un &tre quel avvenir nous attend et
méme en un sens qual &tre il aera demain; et c'est
cetta ignorance méme qui confdre & mon serment

sa valeur et son poids.

EA 65, VP 254,

La fidelidad reta al futuro y a la misma muerte. Se
encara con la muerte para decirle que Jjamds tendrd la
victoria sobre un amor fial. La muerte nunca serd la frontera
de la fidelidad, porque entregar a un ser querido al olvido y

a la muerte, seria la suprema traicidn. Interpretar el
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silencio de la muerte como cajda en €l no-ser agerfa la
defeccidén de la fidelidad. M4s que razones para tal certe-
2a es la afirmacién profética: “tu nunca morirds para mi".
Este retc a la muerte es la fuerza profética de la
fidelidad,
...2i la mort est un silence., nous ne pouveonsa en
marquer le terme, car nous ne savons pas ce gu'il
recouvre, ce qu'il protége, ce que peut-étre
il prépare. Le sophisme —la trahison- consiste &
interpréter ce silence comme no-existence, comme
chute dans le non-étre.

HV 196, VP 259.

Cuando un ser concreto fundamenta su existencia an la
fidelidad como cimiente de su vida y se abre al horizonte
inagotable que le ofrece el misterio de la fidelidad, estéd
impulsade por al "espiritu de fidelidad”, que para Mar-
cal se identifica con el espiritu de verdad y de amor.
“L'egprit de vérité s'identifie ici & 1'ezprit de fidélite
et d'amour". (HV 200. VP 258)

* * L]

En esta apretada sintesis del pensamiento marcelianec
sobre la fidelidad descubrimos una de las caracteristicas de
esta filosefia. En vez de atrapar en su sistematizacidén en
un movimiento centripete. absorbente, por el contrarie, con-
tagia, inquieta e invita a proseguir la reflexién, Por asto,
la lectura de Marcel de modo chjetivista y estdtico lo

deforma y lo traiciona., Se esfuma y escapa de lag manos.

Al terminar de eacribir estas lineas comentaba con

Nacho, un amigo que hace tiempo era un adolescents
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estudiante de bachillerato y hoy es un padre reaponsable con
tres hijos y docante de profesidn. Comentdhamosa lag
implicaciones éticas de la visién marceliana de la

fidelidad,

La fidelidad exige fidelidad. Se es fiel al ser del
otro y el ser puede manifestarse de modos infinitos vy
sorprendsntes, La fidelidad supone apertura a lo inédito del
ser, La fidelidad no es po?esiva ni captativa, aino apertura
acaogedora. No ea conservadora ni reaccionaria, sino
progresiva y revolucionaria, Una revolucidn iconoclasta de

la fidelidad es capriche narcista suicida,

Ser fiel - es aceptar al otre come libre. Pera esta
libertad hay que entenderla no an el sentide infantil
libertario aino en &l sentido de la madurez de la Jibertad
personal. El otro a quien ofrezco mi fidelidad no puede
ser arbitrario. No puede hacer lo que le venga en gana. Ser
fial al capricho del otro no es fidelidad, sino servilismo.

Es degeneracidén de la fidslidad.

Cuando el otro no es fiel a sl mismo, a su auténtico
ser, a su ssencia, a su propia identidad, mi fidelidad cambia
de signo. En wvez de gser fidelidad en la sumision, s3e
convierte en resistencia, en interpelacidn. Es la fidelidad
profética. Mi fidelidad e= exigir con la fuerza del amor
herido que el otreo no sea traidor, que sea fial para ser &l

mismo. La fidelidad no solamente es creadora, sino lucha.

La fidelidad solamenta puede dirigirse a realidades
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presenciales, La presencia es realidad del espiritu, La
persona eg el prototipo de las realidades presenciales., Un
colectivo 36lo es presencial cuando alberga en 81 una unidad
ngoinénica”., un “misterio familiar"., un destino comin, una
historia. La fidelidad sélo puede ofrecerge & una persona o

a una comunidad.

Pero la fidelidad a una comunidad exige la fidelidad
de esa comunidad a su propia esencia., a Su propic ser e
ijdentidad. 81 la cemunidad s infiel no hay otra posibilidad
de ger fisl gue en la denuncia, la resistencia, la
contestacidn, iunque en ello le vaya la vida y la misma
expulsién de la comunidad, Es la suerte dolorosa del

profeata,

Ser fiel a una "vocacién" no es permanecer anclado en
1o que se "sintié" en un momento dado ni al poder vinculante
de una entidad juridica abstracta. El “vineulum"
hipostasiado. E3 ser fiel a la llamada del ser. Easta 1]amada
es algo dindmico, ‘"sigue llamande"., Va explicitando el
contenido y las exigencias de la llamada come el crecimiento
de upa plaﬁta, de un nifio. Hay que ser fiel a lo que se
contenia "in nuce", pero que quiz& no se podia ni sospechar

todo lo que podia exigir a través de la historia.

Nacho y yo pensdbamog que serfa de gran interds hacer
una aplicacien de esta vision de la fidelidad al plano
teolégico y  eclesial, Descubririamos un horizonte

sorprendente Y cuyas implicaciones quizd nos
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desconcertarian, pero que serian las consecuencias légicas

de estas premisas marcelianas,

El digcernimiento ético de estas situaciones no pusde
hacerse con una reflexion dtica de primer grade, racional y
abstracta,-la ética "prudencial” aristotélica,- sino por una
reflexidn de segundo grado, ‘“sapiencial', svangdlica, Desde
el interjor de eatas situaciones manifestativas de o
profundo, escuchar la "llamada" de la exigencia del ser Yy
as{ descubrir la voz de la fidelidad de segqundo grado que
puede relativizar lo que a primera vista solamente era una

aparente y superficial fidelidad.

La paradoja y la antinomia de las fidelidades desds au
perapectiva superficial o profunda creo que sa refleja en el
aimboliamo dramdtico de la pardbola de los dos hermanos y que
salamos denominar dal "hijo prddigo", Jesis noa sefala al
hijo mayor, prototipe farisaico, y nos hace descubrir, como
en 8l teatro marceliano, que aquel hijo fisl no tenfa mis que

una falsa fidelidad,.

Estamos convencidos de que la clave marcaliana para el
discernimiento de las fidelidades es iluminadora para el
filésofo, para el tedloga y para el hombre de la calle., La
razén es que la perspectiva metafisica propia de la
raflaxién "a Ia segunda potencia” se sitda en lo

universalmente vidlide que 23 la mirada desde la eternidad.
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6.5. Espsranza, revolucion del ser

Eg casi imposible realizar una sintesia de la filoso~
ffa marceliana en relacién a ta temdtica de la esperanza,
La razén o8 gue Marcel no séle nos ha ofrecido andlisis
valiosos sobre la fenomenologfa experiencial de la
esperanza, sobre 3su esencia metafisica, sino que todo
su pensamiento estd impregnado de un talante esperanzador
que contrasta con el tone sombric y trédgicamente desesperado

de los literatos y pensadores contempordneos suyos.

Todos loa criticos de Marcel estdn de acuerdo en qﬁe su
filosofia es la experiencia de su propia vida, su biografia,
convertida en pensamiento ofrecido a los hombres como
teatimonio. Eata ofrenda testimonial guarda la humilde
esperanza de ser acogida por los hombres en losz que anida el
mismo “espiritu de verdad" que latia en al corazén de este

maestro amigo.

Al final de su vida pudo afirmar con toda su
sinceridad que la aspiracién profunda de toda su obra era
sembrar e irradiar esperanza en un mundo donde la

desesperacidn, la traicién y el suicidio intentan imponer un
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imperialismo omnipotente con seguridad absoluta de victoria

final.

Su psngamiento, como "sabiduria trégica", esta invadido
por wuna actitud de lucha apocaliptica y escatolégica come
experiencia profética. ¥arcel no hacia filosofia como
"divertimento”, con actitud onanista, sino como réspuesta a
una llamada, a un "appel", que convierte su pensamiento en

una vocacién,

En Présence st Inmortalitd (Parfs, Flammarion. 1959)
refiere Marcel la ocasién en gque comenzd a centrar la
atencidn en la reflexién sobre la esperanza, A principios
del aflo 1542 el padre De Lubac le pidid que diera wuna
conferencia en el Escolasticado de Fourvisre, de Lyon.
Marcel le contestd sin dudarlo ni un momento: "De acuerdo,
hablaré sobre la esperanza", En escs momentoa: dice, estaba
pensande en la eaperanza de la liberacidn de la ocupacién
nazi, psensaba en los innumerables prisicneros en los campos
de concentracién en Alemania., Pero al mismo tiempo descubria
las resonancias metafisican de este problema concreto que se
abrian al horizente profunde de la esperanza an la
inmortalidad, "l'articulation entre 1'espoir de la

libération et 1'espérance en |'Immortalité (PI 182-163).

Ne es que  Marcel se encontrara solamente en este
momento centrado sobre el tema de la eaperanza. Ya an el

Journal métaphysique en una nota con facha de 2 de diciembre

de 1920 y mds tarde, al comienzo de loz afios 1930 la
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ralacién de la esperanza con el concepto de lo inverificable

constitufian un proceso de clarificacién titubeante hacia un

pensamiento cada vez mds preciso,

Aqui se noa ofrece, de forma concreta, el método de
pensamiento de Marcel. Descubrir de forma imprécisa. vis!um-
brar en el fonde de un problema, de una situacién o
acontecimiento concrstos un horizonte profundo y partiendo
de allf tratar de esclarecerlo por la inmersién reflexiva,
para expresar este pensamiento de forma cada vez mda precisa,
buscando el tdérmino cada vez mds exacto, Easte ea el
pensamiento itinerante que invita al oyente o al lector a

caminar.

Pero podemos descubrir en la andcdota de la conferencia
de Fourvisre una afirmacion repstida por Maresl, Toda
reflexidn socbre la eaperanza tiene que comenzar por la
experiencia de la desesperacidn, de la desesperanza, que se
vive como experiencia de c;utividad. Ea la situacién en que
noa sentimos constrefiidos a desesperar. Es la conviceoidn
vivida de gque no hay nada que hacer,

A la bame de l'espérance il y a la conscience
d'une situation qui neos invite & désespédrer (la ma-

ladie, la perdition, ete,).
EA 108, VP 192.

8i no se parte de esta experiencia angustiosa. toda
posible teorizacién sobre la esperanza Gtiens &1 peligro
de escamotear tode el pese ontoldgico ¥y humano de la

esperanza como experiencia transformadora del existente
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concreto. Se convierte en trivializacién evasiva,

En la experiencia de cautividad desesperanzada el
hombre no solamente se siente arrojado, abandopade, sino como
encadenado a la fuerza e imposibilitado a actuar y a ser
come realmente es, Ee sentirse vaciado y expoliado de su
ser mis profundo, de todas sus posibilidades. Es la
alienacidn existencial.

...j8 m'apparaias comme captif si js me trouve non
ssulement  Jjete, mais comme engagé sous une
contrainte extérieure dans un mode d'existence qui
m'est imposé et comporte des restictionas de tous
ordres pour mon agir propre (..,.) On peut encore
dire par conségquent gue toute captivité participe
de l'aliepation.

HV 39. VP 192,

Solamente cuando la desesperacién es eXperimentada como
alienacidn, como desposeimiento de su propio Ber, es posible
dar el aaltoe desesperado de ]a esperanza. 5Se necesita para
esparar un momento de rebelién, de no aceptacion de asta
alienacidn, de afirmacion de si mismo. La alienacidén cuando
no es vivida como tal, es la aniquilacidn total, El alienado
que no se siente tal, pedemos decir que no tiene remedio, se
na negado & su preopia liberacidén., Aqui tiens sentide 8l
neologisme latincamericane de "concienciacien® 0
"concientizacidn' cemo requisito indispensable para la lucha

liberadora,

¥a los aptiguos hablan descubierto que la esperanza

supenia la actuacidém del "appetitus irascibilis" que 88
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enfrenta contra los obstdculos que se oponen a la
realizacién del fin propuesto., Tambidn afirmaban que la
esperanza realiza en el hombre la "erectio animi' desde la
que 3e lanza a la lucha agresiva para vencer las dificul-
tades y poder superasrlas, Hoy podemos afirmar que 1la
esperanza es la elevacion al planc humano y personal de la

agresividad come componente positivo de la personalidad.

Pero no podemos caer en el reduccienismo conductista de
ver en la esperanza solamente un complejo emecional. Esta
reduccién al munde de los sentimientos y las emociones
desvirtua vy empequefece toda la riqueza de una experiencia
que no solamenta integra la personal idad total, aino que
tiene una dimensién metafisica en cuanto es radicacién eﬁ

el ser,

Marcel, siguiendo su método dialogal, se pone a s{ mismo
las objeccionss que negarfan a la esperanza su valor
ontoldgico ¥y la reducirian al .plane exclusivamente

psicoldgice.

En primer lugar hay que descartar la reduccidn de la
esperanza a una simple ilusién de considerar nuestros deseos
como realidades. Como ya veremos, Marcel insiste en la

oposicién de la esperanza con al deseo.

Més diffeil e=s la refutacién de 1la objeccidn gue
identifica la esperanza con ia  concentracidn casi
hipnotizante sobre una imagen. En la medida en que

concebimos la esperanza como fruto de la imagina¢ion no  es

L
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posible refutar dicha objeccidn. La esaperanza no es
solamente "esperar que" resulte y acaezca un hecho, sino
"esperar” simplemente en actitud abierta a lo que serd. La
esperanza trasciende la imaginacion y no se contenta con
imaginar lo esperade como fruto del! propic deseo. La
esperanza estd abierta a la propia sorpresa porgue lo
esperade raviste el cardcter de don inmerecido,

C'est ici sans doute qu'il nous faudra nous
souvenir de la distinction introduite )...) entre

"espérer” et "espérer gue", FPlus 1'esperance tend
A g6 réduire asu fait de se braquer ou de
s8'hypnotiser sur une certaine image, plus
|'abjection formulée doit é&tre considerée comme
irréfutable, Plus au contraire 1'eapérance
tranacende |'imagination, en sorte que je

m'interdi de chercher A imaginer ce qus j'espére,
plus il semble que catte méme objection se laise
effectivement réfuter,

HV 57. VP 191,

La esperanza, prosigue Marcel, no es simplemente un
estfmulo meramente subjetivo ni ea una simple disposicion
interior como s8i no fuera m&s que un estado paicologico. La
asperanza trasciende la psicologia empirica., La esperanza
implica una dimensién inter—subjetiva, por ello mismo es una
vida que se comunica, que se irradia y gue pueds contagiarse
a los que me rodean, Jamis me encierra en mi mismo, s&ino que
me impulsa a abrirme a los demds.

Ceci eat d’ailleurs impliqué dans ce que j'ai dit
de la nature inter-subjective de I ‘espérance.
L'espérance est une vie et, ajouterai-je, une vie
rayonnante, non point du tout une vie replide sur
soi. Ce rayonnement se traduit dans les rapports

avec le prochain.

DV (1951) 79, VP 191,
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La esperanza no es el fruto de una vitalidad fisica ni
ea e] resultado de la conciencia de la propia salud
corporal. A wveces brota la esperanza cuando nuestro
organisme sufre una ruina casi total. Es absurdo pensar en
una fimica de la esperanza. Aunque ésta sea vitalidad, no
podemos identificarla con la vitalidad de un' cuerpo en
perfacta salud, mds bien podemos decir que ceoincide con

el mismo principio espiritual. (ME II, 161-163, VP 191).

Marcel se pregunta ai al pretender establecerse, por la
esperanza, en una zona da inexpugnable zeguridad metafisica,
ol hombre no realiza una traicidn como evasién per lo alto
("une trahison par en haut") gque seria una ascapatoria
angalista como desercion del mundo humano y asi eacamotear
los datos del problema a resolver. Ss contesta a si miamo
diciends que - la verdadera traicidn no estd en la
profundizacién en las dificultades y en 1a elevacién a umn
nivel superior para verlas en su realidad, sino en abandonar
ante la imposibilidad anticipada, que e3 en lo gque consiste
el acto de desesperar. L$ desesperacidn es la auténtica
nuida ante la constatacién de que no hay nada que hacer, (HV

61).

A titulo de ejemplo propene el caso del gue espara la
liberacién de la ocupacidn de su pafs, Con la esperanza de
la liberacién se estd preparando. gestande, esta misma
liberacién. Poniendo en duda su misma posibilidad se esta
obstaculizando s=u realizasidn. No es que haya conexién de

sficacia causal, Perc se tiene la persuasisén y la conciencia
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de que al esperar se estd reforzando, y al dudar se estd

debilitandoe y anulande el vipculo gue nos une 4 esa

vigtoria vy ese triunfo en el cual tenemos nuestra parte.
,..2n espérant la liberation, Jje contribue en
réalitd A la préparer, et (,..) inversemenf.. en
mettant sa possibilité en doute, je diminue
quelgue manidre ses chances. Non que j'impute &
proprement parler una efficacité causale au fait
d'espérer ou de désespérer. La verité est bien
plutét que J''ai conscience en espérant de
reenforcer, en désespérant ou simplement en
doutant, de distendre, de reldcher, un certian
lien qui m'unit & ce qui est en cause,.

HV 62, VP 192.

Podemos seguir espigando en el pensamiento marceliane,
en esta primera mirada, algunas notas negativas que como el
marco de un cuadro centran sus pinceladas poaitivas para

penetrar en la esencia de la esperanza.

Marcel repite en numerosas ocaziones gque no podemos
confundir la esperanza Yy el deseo. Temor y deseo son
inseparables y se sitian en el mismo plane, La esperanza

ocupa una zona mucho mds elevada en el mundo del espiritu.

El desac es por definicidn egocdntrico y tiende a la
posesién, al tener. El otro, como objsto de mi deseo,
solaments ez considerado en relacidn a mi, ya sea en funcidn
de la satisfaccién que me aporta o al servicio ¥y a la
utilidad que me proporciona, No es su ser lo que busco, sine
1o que pueds  darme, La esperanza, an cambio, es

heterocéntrica. Tiende hacia el otro, en quien espero, en

funcidén de un posotros para el que se espera. La esperanza

supone una comunidad desde la cual surge la confianza en el
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atro que me garantiza esperar en 41.

Le désir est par définition égocentrique et tend
vers la possession. L'autre n'eat alors considéré
que par rappert A moi, #ux jouisances qu'il est
ausceptible de me procurer  si je suis
concupiscent, ou simplement par rapport aux
services gqu'il pourra me rendre. L'eapédrance au
contraire n'‘est pas dgocentrique: espérer, ai-je
derit dans Homo Viator, c¢'est toujurs aspére pour
nous.

PI 1B83. VP 189.

El deseo se realiza desads upa instalagidn, diriamoes,
burguesa, desde cierta comodidad que alarga la mano como
para indicar al ayuda de cémara que le traiga y proporciecns
lo qua ls apetecs, lo gque la gusta. Es el impulac a tensr lo
qua la viene kien, El aimple deseo convierte al hombrs en un
gser caprichoso, veleasidoso. Quisjera simplements saciar sus

apetenciaa, pero sin mover ni un dedo para conseguirlas,

Contrariamente, dice Marcel, *1a esperanza est4
smparentada con e} coraje"., El valor, el corajs, no es alge
pasive Yy muerto. "Lo propie del corajs es afrontar”, El

coraje e3 una lucha activa, decidida, para vencer las
diﬁicultades y dastruirlas. Hacer que no axistan como

dificultades y obatdculos.

Puade decirse qus en todos los casos lo propio del
corajes eas afrontar. Pero en el casc que aqul
noa ocupa, afrontar es en cierta medida negar, o,
mé&s exactamente, pedntiser. para emplear una
palabra inventada—rpor-Sartre ¥y que casi no tiene
equivalentes; significa, e&n suma, tratar a algo
activamente come =i no fuera o no contara,
El soldado que desaffa la muerte se comporta como
=1 la muerte no figurara entrs tas cosas qus é1
tisne ean cusnta. Pero hay aguf un matiz muy sutil
qus habria gque poner en evidancia, El coraje
no consiste en hacerse ilusiones sobre una situa-
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cién dada; por el contrario, alcanza su plenitud
cuandeo es mayor su lucidez,

M5 (ME) 287,

La esperanza e= valentfa, coraje, lucidez. Marcel. en
contraste con los magnificos andlisis de Lain Entraige
distingue ¥ contrapone la espera de la esperanza,
Contraposicién que repite en miltiples ocasiones ¥
en diversos contextos. La espera, para Marcel, no es mds que
la actitud pasiva gque aguarda un acontecimiento. No inter=-
viene en su realizacidén, Por eso. !; espera va siempreé acom—
paffiada de angustia, gque para nuestro fildscfo tiene una
gignificacién existencial negativa en <contraste con la
filosofia-de Heidegger., La eapera prolengada, segun Marcel,
tiens un poder destructivo, paralizante, mientraz gque la

esperanza mantenida es robustecimiento del espiritu.

Sin embargo, la lucidez de la esperanza no puede
confundirse con la simple curiecsidad. "La curiositd., en
effect, n'est pas aéparable du désir", dice Marcel. La
curiosidad es la pogsesién cognoscitiva. La curiosidad es
husmear para informarse de algo que s86le interesa para
lucirse con esa informacién, Casi siempre la curiocsidad
degenera en el ‘'cotilleo" como signo de frivolidad,
como podemos comprobar en las publicaciones especializadas

en este tipo de literatura,

Tampoco podemos confundir la esperanza con la ambi-
cién, nos dice Marcel, Ambas estén en planos totalmente

diferentes en su dimensidén espiritual. Mientras que la
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ambicién es compafiera del orgulle, de la pasidn posesiva, la
gsperanza giempre es humilde, porque eatd centrada em el
otro en guien se confia y se espera., Comprobamecs qua la
ambicién siempre astd centrada en el yo que nd aspira més

que a poseer. (HV 9, VP 139)

La esperanza no e2 la anticipacidén de los aconteci-
mientos, no es previsién cognoscitiva del futuro, No pue—
de confundirse con la futurclogia que no es nada més
qus la prognosis realizada desde los datos objetivoes de los
que actualmente podemos disponer. El afdn de prever el
futuro, dice Marcel, alberga la aapiracidn de romper nueatra
condicison humapa, nuestra propia limitacidén. Es negarse a
aceptar lo que de imprevisible se emconde en el porvenir
numanoe. Por eso, afiadirfa vyo, el intento de deacubrir
el futuro casi siempre va ligado al pensamiento mdgico que
estd emparentado con la religidén como técnica posesiva vy
utilitaria. La magia, de la que es tan dificil vernos libres,
ag la religiosidad degenerada.

...a~t=on le droit d'anticiper? (...}. Il s'agit
(...) du droit d'anticiper, en tant qu'il implique
peut—8tre une sorte d'infraction & notre condition,
laguelle justement exige une sorte d'aceptation
del'imprévisible en tant que tel., L'abhé Belay a
sau  tout A fait rajson d'opposer A cette
attitude mes analyses de l'espérance.

EAGM 14). VP 189,

No hay que confundir la esperanza con el optimismo. EIl
optimista, dice Marcel, estd firmenente convencido de qus
"las cosas" se arreglardn. E1 no tiene que intervenir. Existe

uUn mecanismo auténomo que solucionard todos los problemas.
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E] optimista estd investido de una fe mitica que reviste de
caracteres divinos ciertas entidades ahstractas, como
el progreso, la técnica, la politica, ants las cuales se
inctina con devocién agradecida. Traslada a estas entidades
'abstractas la actitud de sumisidn religiosa de la que quizd

ge creia definitivamente liberado.

" El optimista reviste su conviccién de férmulas grandi-
lotuentes en laa gque “un espacio suficientemente amplio de
tiempo", ‘“como se ha podide comprobar", “segln nos ensefia
1a historia”, ‘"segun pueden confirmar las eatadiaticas”,
“varemos que a largo plazo", colecan las cosas a suficiente
distancia para que nadie pueda ni siguiera sospechar que se
estd realizando un simple juego de manos dialéctico y qua

no se estd diciendo absclutamente nada,

Por el contrario, el que estd animadc por la
esperanza, no ve las cosas a distancia, sino gque sa
experimenta implicade y comprometido en el misme proceso
creador. El optimista habla desds fuera y se atreve a cons—
tatar el futuro; el hombre de 1la esperanza se experi-
menta comprometido en el interior del mismo proceso del que

participa con todo su ser.

L'optimiste conasidéré dans son essence, c'eat-a-
dire justement en tant qu'il ne comporte pas
l'intervention de la  foi, ou encore la
partigipation directe, }'engagement qui
s'affirment lorsque la vis cesse d'&tre mimplement
regardée du dehors. Maijs | QAP I celui qui
espére, pour peu que catte espérance soit réelle
et ne se réduisse pasz & un voeu platonigue,
s'appait & lui-méme comme impliqué dans un certain
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proceés.

HV 43-45. VP 150,

La esperanza, dice Marcel., no es pasividad, npo es
resignacién, no es afeccién sentimental, no es rutina, no

es pereza.

La esperanza, por el contrario, es rebeldia,
inconformiamo, valentfa y -<coraje, compromiso, decisidén libre,
afirmacidon de s1, confianza ilimitada., La esperanza es la
vida y la ruapiricién del alma, gque por la ésperanza se
revivifica su misma vida.

* * #*

Pero la esperanza no arraiga en cualquier terreno, es

una planta que neceaita un sualo donde hundir sus raices vy

desds a1 cual puede cracer frondosamente.

La esperanza, como la fe, necesita un sujeto gque ha
llegado a un nivel minimd de personalizacidn. Para creer,
para esperar, hay que ser previamente persona. No en el sen—
tido juridico ni ontoldg{co. gino existencial. Muchos ipdi-
viduos no.pueden tener acceso a la feé ¥ no son capaces de
vivir la esperanza porque su nivel de hominizagidn personal
no aleanza lo requerido para realizar los actes propioa de
la dimepsisén eapiritual hwnana. Creo personalmente que esta
constaktacién es tan importante, gus me atreverfa a afirmar
que muchos fracascs educativos y pastoralez tiepnen como
origen el haber olvidado que toda_oducacién requiere ayudar

a ser persona en sentido omnidimensional,
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Y la primera exigencia requerida para ser persocna es la
apertura y la disponibilidad. La cerrazon no es sclamente la
crispacidén vy encapsulamiente egocéntrico de 1os que habla
continuamente Marcal y que constituyen la indisponibilidad
clausurante. La cerrazdén puede realizarse también por haber
atiborrado al presunto educando de tal cantidad de dates,
de informacidn innecesaria, de imdgenes triviales vy unidi-
mensionales de si mismo y del mundo, que es imposible hacer
un hueco donde quepan las realidades autdnticamente huma-—

nas y que podrfan convertirlo en persona,

Esta actividad dirigida a la despersonalizacién
educativa no es simplemente un olvido metafizico, no es
solamente una desercién de los pensadores, es la orientacién
deliberada para acrecentar el poder econdmice, unica
obsesién de nuestros politicos europeos., Hay que reconocer
que la despersonalizacién social es muy rentable vy

productiva,

Marcel afirma categéricamente que cuanto mds sea un ser
cerrado e indisponible. menos  cabida existe para la
esperanza. “Plus un étre est indisponjbl‘e. moins il a de
place pour !'espérance" (EA 114}, Quizd podrfamos 1levar aun
mis lejos la afirmacidn diciendo que la indisponibilidad vy
cerrazén engendran la desesperacién que descubrimos en
nuestras calles. Un mundo cerrado imposibilita la esperanza,
ésta necesita un horizonte abierto dande sea posible lo

imposible.
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Pero Marcel da un paso mds en la descripeisn del
sujeto de la esperanza, Es incapaz de vivir la esperanza
al individuo orgulloso, autosutficiente, arrogante,
desafiante, provocador, insultante, lleno de desprecio por
los demds. Estos son losg tipes que estdn de moda, de los que
nos sentimos orgullosos los espafiolea y lop proponemes como

modelos para nuestra juventud.

El hombre de la esperanza, por el conﬁrario, dics
Marcel, es esencialmenta silancioao ¥ pudico, estd revestido
de una inviolabls timidez que solamente 50. atreve a
manifestarse en medio de un "“nosotros", des una intimidad
fraterna, Jamds se jacta de su esperanza “provocando" a los
demds, deapreciando a los otros y solamente puede comunicar
sus aspiraciones intimas como si fuera un secreto confiade a
los amigos. Deade este estilo de ser, el hombre de la eape-
vanza irradia ¥y contagia essperanza. es auténticamente un
tegtigo.

Lorsque nous avons dit que l'espérance est aux
antipodes de la prétention ou de défi, nous nous
sommes mis en état de reconnaitre qu'elle esat
asgentiellement silencieuse et pudiqus, qu'elle
ast camme affectd d'un indice d'inviolable
timidité, sauf quand se développe dans le registre
du _pous, c¢’'est-a-dire du fraternel:; nous nous
entretetenons de notre commune espérance, mais
celle-~ci répugne & s'exprimer devant ceux qui n'y
participent pas, comme 3i elle était véritablement
~at peut-4tre est—elle en effect~ un secret,

HY 64-65. VP 197.

Mientras que me he atrevido a reprochar a Marcel en sus
reflexiones sobra la fe, la confusidén y todavia poca

delimitacién de experiencias afines y distintas vy sobre
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todo, el enfoque precipitadamente religioso, en el andlisis

de la esperanza sigue el proceso metodoldgico con tede rigor.

La filosofia de la esperanza de Marcel toma como punto
de partida la experiencia de la eszperanza tal como es vivida
por el hombre mds acf de toda reflexién teclégica o
religiosa, El filésofo  puede hacer un  andlisis
fenomenolégico de la experiencia humana de la esperanza.
Sobre este andlisis la reflexidn teoldgica podrd descubrir
horizontes inéditos v fecundos. Aungque la esperanza para el
tedlogo es una virtud teologal, la perspectiva existancial
personal siempre s enriquecedora para el mismo discurso

teolégico.

Las afirmaciones fundamentales de Marce! sobre la
esperanza podriames centrarlas en tres puntos esenciales. La
esperanza es una relacidn interpersonal. Es apertura al asar.
Es misterio, en su acepcién positiva,

ok

En primer lugar no se pusde hablar de egperanza 8i no
es en relacién entre personas. La proyesccidn de la esperanza
sobre otras realidades impersonales, no es nada mas qua
reconocer la fascinacién y wutilidad que tendria las
esperanza y tratar de inyectarla en otros contextos donde la
misma palabra reviste otra significacisn. La esperanza tiene
estructura dialégica y solamente puede existir el didlogo

donde existe realmente un "tu".

La filosoffa de la esperanza ejarca actualmente un
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atractive especial para muchas ideclogias que guisieran
recuperar el valor de la utopfa como impulsec revolucionario
y asi realizar correctivos en ideclogias que han demostrado
su fracaao histdrico. Igualmente la esperanza descubre las
posibilidades y potencialidades reales que =ze esconden en al
ger humano. Pero dificilmente e) penssmiento sociologizade
podrd descubrir la fuerza revolucioﬁaria de la esperanza,
porque ge funda en una antropologia y en una metafisica que

niega la apertura constitutiva del ser del hombre.

El principio esperanza (Das Prinzip Hoffnung) Y el home
absconditus de Ernest Bleoch son recuperaciones de la
filosofia de la wesperanza que hay gque reconocer tienen
su validez. E| contexto idecldgico quse se sirve de eallas
requirirfa un didlogo erftico que tiene que proseguir. El
intente de construir una teclogfa marxiana transcendental
tiene de positivo el reconocimiento de la fuersza
revolucionaria del pensamiento cristiano, pero que al
intentar utilizarle se ha pervertido. Lo mismo ocurre cuande
lo religioso es instrumentalizado como fuerza positiva a
favor de una ideologfa. Un dios 0til o wutilizade, es un

fdolo abominable y pervertido.

Las abstracciones hipostasiadea jamds serdn personas ni
realidades presenciales, La proyeccidén personalizadora no
afecta al ser de estas realidades, sino al modo de ser
pensadas, Cuando el hombre proyecta su propia petrsonalidad
sobre una abstracceidn, la contamina con sus propias lacras

histéricas., Aafl ocurrié en la mitologia griega. Los diocses
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griegom eran proyeccién de la vida humana con todos sus
vicios y  deformaciones pasionales. Toda prayeccion
antropomorfica de lo divino tiende a esta deformacidn vy

contaminacién,

Mientras que lo religioso cuando eg pensado tiens que
realizar esta descontaminacién purificadora, la fe
cristiana, en cambio, tiene que humanizarse, encarnarse,
como exigencia de su misma esencia. El antropomorfiamo
raligiosoc es negative y peligroso, ‘1p encarnacion de la fe

es algo necesario y positivo.

La eaperanza dice siempre relacidn a un "nosotros". Crea
comunidad entre las personas, ya gue es una relacién viva,
Yo eapero y conffo en el amor y la fidelidad de] otro que
por ser fiel no pusde defraudar mi esperanza, Negar vy
cerrarse a la esperanza del otro es traicionar al amor que sa
le reconoce., Por eso, la expresidn méxima de la esperanza que
repite Marcel en diverses contextos es "yo espero en ti para
nosotros", En esta frase se siptetiza la estructura
fundamenta) de la esparaﬁzn.

"J'espére en toi pour nous': telle est peut-étre
1'expression la plus adéquate et la plus élaborée
de 1'acte que le verbe espérer traduit d'une fagon

encore confuse at envelopéde,

BV 77, YP 201,

La eaperanza, como la amistad, e=s reciprocidad, corres—
pondencia. La esperanza supone la certeza y seguridad exis-

tencial en la fidelidad y el amor del otro. En tanto espero
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en cuante estoy convencido de la fiabilidad del otro qus es
la garantia de mi esperanza. Espero porque confio en
gu fidelidad y en su amor. Desde el fondo de eata comunidn
confiada surge ia esperanza,

J'ai tenté de montrer autrefois (.,.) qu'il n'y a

pas d'espdrance qui ne se constitue A travers un

Eous. et pour un pougs. Ja serais trés tentd de
ire 1qu.e toute espérance est, en son fond,
8.

PST 209. VP 201.

La esperanza. dice Marcel, no puedes ser realizada por
la “conciancia solitaria™. No es individualista como tampoco
es colectivista, Tiene que ser necesariamente comunitaria,

es realidad "coral™,
.

Por eso, cuando existe una relacién de comunidén, de
amor Yy de amistad, aungue sea imperceptible, brota y se
despierta la esperanza como una melcdfa que estaba oculta vy
dormida en sl fondo de la memeoria. Esz come el bullir de un
manantial en las profundidades de la tierra.

la ou surgit l'amitid la temps recommence &
bouger, et du méme coup, 8i indistinctement qus ce

aoit, 1'espérance se réveille comme una mélodie
g'émeut au fond de la mémoire.

DV (1951) 76, VP 200.

Cuando surge la amistad y 14 esperanza. la vida y el
tiempe comienza de nuevo, se da un renacimiento, El ser hu-—
manc que confia y pone su esperanza en sl amigo, es un hombre

nuevo, porgue no sclamente cuenta con 1o que a8 y tiene, sino



490

con lo que es y tiene el amigo en quien conffa., Se ha reali-
zado una ampliacién de su propic ser, que abarca a los dos y
se abre a los otros seres. Esta "amplitudo essendi” se
manifiesta en el "gaudium essendi”, que es alegria, gezo ¥y

plenitud irradiante.

nous retrouvons  une assurahce existentielle
originelle gqui n'est peut-étre en définitive
qu'une irradiation tréa mystérieuse du ‘“gaudium
essendi": et cette irradiation, c'est ]'espérance,

PST 74. VP 201.

La esperanza no solamente actualiza las posibilidades
ezcondidas de las personas, sino que Se abre a un més alld
que aun desde la reflexién filosofica ("en métaphysicien")
podemos llamar plenitud, salvacién ("salut"}. La esperanza
es e! trampolin de ese salto salvifico y liberador. “cela
signifie que pour moi 1'espérance e¢st par essence méme, non

de fagon contingente, dans un au-deld". (MPA 58, VP 201)

EL "tu" en quien confioc y eapero con todo mi ser de modo
incondicional, lo experimento como signo y manifestacion de
un horizonte que garantiza y posibilita toda esperanza
humana. Son las posibilidades infinitas que sSe asoman
epifdnicamente en el ser de gquien espero como signo del amor
absoluto, Desde esta perspectiva existencial hasta el milagro
es posible, El hombrs de la esperanza cree en los milagros.

(DM {JM) 94-93),

Para Marcel, la esperanza "enveloppe l'affirmation de

1'4ternité” (EA I 93). Yo suelo decir que en el amor y en la
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esperanza "tocamos la eternidad con nuestras propias mancs'.

Otra da las afirmaciones fundamentales de Marcel sobre
la esperanza es su radicacion metafisica, su apertura al ser,
a la realidad. "Espdrer, c¢'est faire crédit & la realitd”,

(EA 108-105}.

Marcel repite continuamente que el hombre puede
anfrantarse consigo mismo y con la realidad de innumerables
modos. Puede adoptar infinitas relaciones que configuran su

ser relacicnal como persona.

Hay un ﬁodo de enfrentarse con la realidad para
apoderarse de ella, domesticarla, manipularla y ponerla a su
sarvicio, Es el poder dal hombre capaz de dominar la
realidad y haceree dusflo de ella. Es la dignidad y destine
Rumano que tiens que realizar como vocacidén y tarea en la

tiarra.

Pero el hombre puede apoderarss de la realidad para sus
fines sgoistas, sin el menor respeto, Se comporta como  un
déspota caprichoso que sdlo actia a au antojo, olvidandose de
que axisten y sexistirdn otros que tambidn tendran que
cumplir =u miasidén., Entonces, dice Marcel, la realidad
ge desnaturaliza. se convierte en simulacro, en idole y ge
niegan sus nuevas posibilidadeé. Se la ha encerrado en un
circulo aniquilador. Es 1a realidad despojada de sus

posibjlidades, Eate es el camino de la desesperacidn, (HV 80)
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La esperanza, en cambio, es centar con las
pesibilidades reales de la realidad, del ser. La esperanza
descubre, come lo vid Aristdételes, que la posibilidad, la
potencia, no es la nada, ¢l "no-ser', aino que s3 realidad
que puede ser actualizada "por un ser an acto" y "por el acto
de un ser". La esperanza tiene e¢se poder creador de poder
actualizar 1o que era mera posibilidad, con la fuerza de la

apuesta y confianza en la realidad,

Por la esperanza cuento con las pesibilidades del ser

en quien confioc y que puedo hacerlas mias, =i le es posible.

- desde el acto de libertad de su amor generoso, Yo confio en
su amor para conmigo y de este modo participo de su ser y de
su tener.' Todoe lo suyo es mic, desde la certeza de mi

esperanza que se funda en la seguridad de =2u amor.

Todas las posibilidades del ser an quien c¢onfio se
hacen realidad actualizada si media el acto iibre de amor,
La f{fiymeza de la esperanza se fundnmeﬁta en la seguridad
de! amoi hacia mf del ser en quien confio. Pero también mi
esperanza tiene la fusrza de despertar las virtualidades vy
potencialidad del ser en quien pongo mi esperanza, De este
modo, la esperanza estd "comme voude A se résorber et A se
transmuer au sein d'un certain processus créateur” (HV 50).
La esperanza realiza en ¢l ser que espera y en el que pongo
mi esperanza un proceso creador. Lo que parecia impozible,
ia esperanza ha realizado el milagro de hacerle posible vy

treal,
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La esperanza, finalmente, es misterio. Hunde sus raices
en lo mads profunde de nosotros mismos, penetra en el
fondo misteriose de las posibilidades del ser en gquien se
confia y Se abre al horizonte inagotable que posibilita la
creacisn de lo sorprendente que parecia imposible. Sclamente
el pensamiento contemplativo puede vislumbrar la hondura de
esta realidad si estd iluminado con el sentido de admiracién.
Jamis podrad descubrir nada el que solamente dirige una
mirada superficial ¥ lo convierte en aimple problema, en
un deseo revestide de juicios ilusories,

...il demeure certain que, dans la mesure méme ol
1'espérance est un mystére comme l'a vu Péguy, ce
mystére peut 8tre méconnu et converti an probléme.
L'espérance est alors traitée comme un désir qui
ge revét de jugements illuscires travestissant une
réalité objective dont on a intérét & méconnaitre
le caractdre véritable,

PA 70. VP 200.

La esparanza €s una experiencia en la que el alma
sumergida profundaments en una comunién amorosa, realiza el
acto que supera el querer y el conocer y desde el cual
afirma la viva perennidad que se le ofrece como prenda ¥y
primicias en esta vida. La experiencia elpidica es la
inmersisn desds la indistincién de los diversos aspectos de
tode nuestro ser que se abre en la disponibilidad radical a
la ofrenda inagotable de la que podemos pregustar aun
estando todavia en el camino.

l*espérance est essantieliement, pourrait on dire,
la dispenibilité d'un dme assez inkt imement engagée

dang une expérience de communion pour accomplir
l'acte transcendentant & 1'opposition du vouloir
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et du connaitre par lequel elle affirme la
pérennité vivante dont cette expérience offre & la
fois la gage et les prémices.

HY 86.VP 200.

Las reflexiones de Marcel sobre la esperanza han fecun-
dado el pensamiento actual en el que la falta de esperanz& Y
la falta de ilusidn paraliza el pensamiento y la accion de
millones de hombres., No se trata de seguir escribiendo mds
pa&ginas sobre el tema de la esperanza, sino de luchar
para suscitar esperanza en un mundo donde la desiluaidn y la
desesperanza anida en tantos corazones especialmenta

juveniles,

Erich Fromm en su libro La revolucidn de la esberanza
inspirado en el pensamiento de Marcel, apuesta por un mundo
més humane y para que el hombre sea mids hombre. Pero el mundoe
no serd mds humanc 2i e)] hombre, en vez de encerrarse en si
mismo y en lo suyo, no se abre a los-otros, a la realidad,
al ser. La revolucién de la esperanza se fundamenta en la

revolucién del ser,
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7.0. ANTROPOLOGIA MISTAGOGICA

Hemos seguido durante las anteriores pdginas algunas de
las pinceladas marcelianas sobre la existencia concreta
humana, o mejor dicho, sobre el existir humanc. En ellaé nos
hemos podido ver descritoes y reflejados tal como nosotros
miamos nos experimentamos. Paro también hemos decubierto el
zer que aflora o se oculta a través de estas experiencias
tan cercanas a nosotros. Es la concepcion del ser que sus-—

tenta todo su pensamiento, su entramado onteolégico,

Entre laz - dos guerras aparecieron en el pen=zamiento
suropeo tres ofertas . principales de cntologfa. La
heideggeriana, fundada en la temporalidad, finitud vy
mortalidad que se manifiesta en la angustia, la
preccupacién {(Sorge) de estar en el mundo, La sartriana,
abierta a la nada como constitutiva sntitativo del “para si“
del "en s{", manifestado en la "ndusea” como modalidad del
sef frente a los ofros. Ls marceliana., centrada en el ser
como apertura al misterio ontolégico, Son tres perspectivas
sobre el problema dal ser que es la pregunta eterna que

acompafia al hombre mientras sea capaz de interrogarse a
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sf mismo y preguntar por el ser.

Pero esta pregunta por &l ser, dice Heidegger, solamente
puede hacerla el hombre a s1 mismo. Toda pregunta por el ser
ea una pregunta por el hombre y no todos los hombres estan en
condiciones de hacerse esta pregunta, porque para hacerla hay

que pensar.

Heidegger vy Sartre mantenfan un secreto optimismo en
relacidn al pensamiento humano. El pensamiento para estos dos
filésofos estaba anclade en el pensar, porque era al
pensamiento pensado, considerado en su puridad desnuda. Mar-
cel no se& detiene en ¢l pensamiento pensado, sino en 8l
"pensamiento pensante”, es decir, en el hombre que piensa. Y
descubria que en nueatras ciudades existe un hombre despla-
zado, el hombre de las chabolas ("]'homme de la barague”) que
ha perdido sus raices y no se puede permitir el lujo de
pensar quién es y para gué vive., E] hombre de la chabola neo
estd circunscrito en la periferia de las ciudades, sino gue
estd presente de modo oculto, pero trédgico, en muchos que se

creen definitivamente instalados (HP 73-74),

Cada una de la ciencias que estudian al hombre exige de
los estudiantes universitarios al menoz cinco afios de su vida
para iniciarse en estas disciplinas, A pesar de todoa estos
eatudios el hombre de la pregunta sigue siendo un problema

para el hombre.

Nunca como en la actualidad el hombre se estudia a =i

miz2mo y sin embargo, la pregunta por el hombre nunca ha sido
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suficientements respondida. E1 hombre, dice Marcel, se ha

convertido en un sar problemdtice. (HP 11 s8.)

A pesar de todo es urgente al hombre saber qué es y
para quéd estd, pues depende de si mismo hacerse como dehe
ser. El hombre necesita una imagen, una concepcidn de si
mismo para la gran tarea de la que es responsable como

artista de si mismo,

La antropelogfa tiene un valor onto-podtice, en cuanto
es la imagen sjemplar que ¢] hombre tiene que ir encarnande
a través de su vida, Es el diseflo y el proyecto que ilumina

la tarea de la auto-creacidn como ejercicio de su libertad.

En la obra de Marcel subyace una ontologfa y una
antropolegia, Estas no son slucubraciones descomprometidas,
sino lineas y sugerencias ofrecidas como iluminadoras ds la

vida humana.

Siguiendo el pensamiente heideggeriane, el ser <omo
verdad es ] desocultamiento realizado en el ente. El ents
ag la revelacidn del ger qus se realiza por el acto de
preguntar, gue &s up pensar indefinido., Para Marcel el ser
g8 hace presentes en el existenta concreto ¢omo ofrecimiento
de la interijoridad valiosa a una libertad que acoge &! ser

en 1a hospitalidad ontoldgica del amor.

El ser heideggeriano se fundamenta en el misterio como
abismo (Ab-grund} del Dasein identificado con la libertad.

De este modo la transcendencia es "la estructura fundamental
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de la subjetividad". El ente que somos nosotros Y
que comprendemos como "Dassin” en cuanto sujeto es &l ente

como transcendencia.

El ante marceliano es e! existente concreto, "de carne Y
hueso" como también decia Unamuno, que participa
existancialmente del ser en su interioridad y que 35e abra
a)l inagotable concreto.-no abstracto- de] ser como misterio.
Fste misterio no es el abismo oscuro y tenebroso heidegge—
riano, sino ¢l horizonte luminoso que, aunque inagotable,

experimentado como presencia,

Desde esta concepeidn dal ser, la antropologia
marceliana podemos calificarla de poética. No en el sentido
de la afirmacion de Marcel De Corte, en su primera lectura de
la filoscfia marceliana, luege rectificada por él mismo, de
considerarla como "pensamiento contaminado de poesia", Podti-
ca ge deriva de la acepcién etimoldgica de greadora. La
concepcidn del hombre de Marcel es dindmica, activa, reali-

zadora., Mo es estatica, parmenidiana, petrificante.

Si &l hombre es un ser abierto a la comunién con el
misterio que le funda, la antropologia es mistagogia, es
educacién para esta comunién. Es la concepcion dipdmica del
ser humano que le ayuda a vivir la comunién personal cen el

misterio.

Para ahondar en la dimensién mistagégica de la
antropologfa marceliana podemos seguir un camino que Se

detiene como 8i fueran hitos en los cinco nuclecs de
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pensamiento siguientes, Come es logico, podrian hacerse
infinidad de caminos exploratorics segun la persona
que se dispusiera a caminar. Esta es mi opcidn itinerante

espontdnea.

1. Suicidie antropoldgice

En el centro de la ontologia y de la antropologfa, Mar-
cel siempre cuenta con la libertad. Sin embargo, la visidn
de la lLibertad humana en el pensamiento marceliano es cri-
tica, no es optimista. La libertad es afirmacion y puede
ser negacidn. El hombre puede afirmar el ser y puede
negarlo. Pero esta posibilidad de afirmacidn o negacién no
es indiferente, no da lo mismo. La tolerancia burguesa para
la que todas las opiniones son jigualmente vdlidas, por la
razon de que todo es opinable,~no puede existir la seguridad
y la certeza, - estd en las antipedas de la eopecidn critica

de Marcel.

Para muchos es insufrible e inaceptable 1la rotundidad
con que se expresa Marcel. Olvidan que existe una filosofia
profética que essncialmente tiene gue ser afirmativa,

apofdntica.

Las mismas categorias exiagtenciales son perapectivas
desde las cuales se contempla la realidad. Es cierto que
estas categorfas pueden matizarse, perfilarse indefinida-~
mente, peroc estas matizaciones son otros dngulos de wvisidn,
otros puntos de vista que enriquecen nuestra vigién de la

realidad, pero como complementariedad mas que oposicidn.
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Marcel repite gue la negacion del ser por un ser qua 63,
es e} suicidio metaffsico. E! hombrs es libre para negar al
ser, perc su negacién conlleva inexorablemente su propia ne-
gacién, El hombre que se niega ontolségicamente es real-

mente un suicida.

Muchos considaran 1a f{ilosoffa como un ejercicio
1tdieo, en &1 sentide trivial de este término. Es el juego
intrascendente del pensamientce gque con tal de gue sea
aceptado en el mercado de los productos culturales, tiene an
81 su misma justificacién, EI nﬂﬁero de ventas garantiza la

calidad y ] valor del producto.

Asi podemos comprobar gue las antropologias mas vendidas
dWltimaments son aguellas precisamente que han negado el
mismo ser del hombra, Si la afirmacion de la muerte de Dios
ha sido una liberacién del hombre moderno, la afirmacidén de

1a muerte del hombre pusde ser una superliberacidn.

Fete Jjuego de ideaz hay gque reconocer due ha sido
muy divertide y muchos han alcanzade fama y dinero en asta
produccién. Pero cuando eate pensamiento se ha encarnado ¥
sentido en nusstras calles, se ha hecho realidad social, ya
no parece <ue tal juege era tap inofensivo. Hasta que las
cidmaras de gas vy los campos de exterminic no fueron una
realidad trégica no aparecid la fuerza destructiva de ideas

que parecian brillantes y eapléndidas,

La negacién del hombre, la mutilacion del hombre.

arrancdndole altguncs de Bus alementos esenciales, aunque Sea
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solamente en el plano aparentemente inocuo del pensgamiento,
es un atentado contra la misma humanidad. Aungue parezca que
&1 imperio de esta antropologifa serd el duefio del mundo
porgue cuenta con el poder y dinero suficiente, el Eilédsofo
tiene qua ser un activo militante de una Resistencia, aunque

le cueste y se juegue la vida.

No se trata de repetir y analizar cansinamente las ideas
de Marcel, Lo que querfa nuestro £ildsofo es que otros
siguieran en la misma dirececidn hacia la que &1 camiﬁaba. Que
siguieran ayudando a los hombres a defenderse de af mismos
y convencerles de que el sulcidio es wn crimen espantoso
y no un derecho del individuo que puede hacer da s{ mismo lo
gque quiara. Suicidarae es un atsntado contra aguellos que han
amado al suicida. No sclamente se ha dado muerte a si mismo,

sino que ha matado algo en &l corazdén de sus amigos.

Son antropologias suicidas las que nieguen al hombre,
afirmen en su lugar un nihilismo mds o menos descarado vy
mutilen ¢ nieguen al hombre algunos de sus atributos

esencialesa.

2., Sociologia de lag tinieblas

Temo este titulo de la afirmacidn de Ricoeur que cali-
fica la filosofia de Marcel como "metafisica de la luz en
sociologia de las tinieblas”. Luz y tinieblas, esperanza y
desesperacidn, fidelidad ¥ traicién son los camines por los

que puede transitar el "homo viator".
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Marcel! no soclamente realiza una critica durisima al
mundo moderno, sino que invita a proseguir esta misma critica
porque ofrece las claves para interpretar y wvalorar la
calidad humana de la sociedad. No e= filosofia espiritualista
y desencarnada, como se suele decir. sino sabiduria

profética insobornable,

Cuande surja el auténtico pensamiento posmodernoc, es
decir. la critica honesta y lucida a todo este periodo
jjustrado con sus logros cientificos, técnicos y politicos,
pero con sus proefundas daficiencias humanas de las que somos
cada vezr mé&s conscientes y senaibles, al pensamiento de
Marcel acompafiard a esos hombres que dirdn su palabra sin
necesidad‘ del dictado de los epigonos actuales gque quieren
actuar como futuréloges. Los jdvenes gue empiezah ahora a
pensar ya auelen reirss de la dictadura de tal futurologia,
porque ampiezan a darse tuenta del mundo que lea hemos daja-

do como herencia,

El munde funcionalizado, los individuos funcionarios,
ajervos de la gleba burocritica, vaciados de su ser
personal, programades hasta en su intimidad sexual, para ser
productores y consumidoves déciles y obsdientes a las drdenes
del poder acondmice. El hombre concebido cada vez como
artefacte electrénice sin  alma, como haz de naceaidades
funcionales programadas desde la cipula del poder econdmico
y politico., El hombre que se siente tibre aunque no lo sea,
que puede ser intercambiado como un tornillo o una tuerca.

£l hombre desarraigade., gin compromisos ni fidelidades. Todo
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esto e3 el mundo "cassé" dal que habla Marcel,

¥ an el fondo de este mundo roto, sin alma, sirviendo de
suceddnea, el "espiritu de abstraccidn”, factor de guerra,
de eanvilecimiento, de fanatismo, de resentimiente, de

rivalidad y reivindicacién patdgena.

Fn medio de este munde, con la fuerza de la esperanza
militante, 38e tienes gue hacer presente ol misterio del ser

que solamente puede sncarnarse &n las persocnas,

L.a Europa de las tinieblas ilustradas, decadente en su
triunfo econdémico, tiene "que convertirse en comunidad de

personas.
3. Educagion y misterio

1as mentes mds lacidas en la actualidad comienzan a
darse cuanta de las consecuencias de una aducacidén calcada
sobra las tdcnicas de la fdbrica y de la empresa productiva,
El tipo de hombre fabricade y producido por esta manipula-
cién como sucedinso ds la educacidén humana, empieza a causar

terror antea el futuro.

Se pueden producir en serie nombres problemdtices.
tratados como simples problemas a resolver y solucicnar, EIL
hombre del misterio y capaz de abrirse al misterio de =1
mismo, de los stros y del mundo., soclamente puede ger

deapertado, acompafiado, ayudado.

Fsta serfa la auténtica educacidém humana que sédlo puede
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realizarse con la presencia de maestros, de personas, de
didlogo. En este tipo de educacidn no debe sonar como
estridencia la palabra amistad. Memas de la capacitacidn
profesional es necesario desarrollar una base humana donde
las hombres se& epcuentren como personas Yy Se¢an capaces de
convivir y compartir el mundo del espiritu como lo
especificamente humano. El pensamiento de Marcel puede ser
captado como clave de interpretacion y valoracién de la
realidad social. No solamenté Marx y Freud son los unicos
maestros de la sospecha. Marcel también tiene una palabra

que decir para la construccion de un mundo de los hombres.

4. Experiencia pleromética

En medio de este mundo en que Marcel ha lecalizade pun-
tos tenebroscs donde se realiza la experiencia de cautividad,
trampolin de la esperanza,. axisten destellos luminosoa gue
se hacen tambidn pressntes en nuestra existencia. Los
momentos en que el hombre es visitado por las perforaciones
en otra dimensién que s8 le ofrece como experiencia de

plenitud.

El ser como misterio es luz y es plenitud. El misterio
puede ser sexperimentado agui en esta vida, como plenitud
dashordapte que impulsa a seguir caminando en medio de la
noche. Siento discrepar de Mme, Parain-Vial en este punto
expuesto en su libro sobre Mareel. acabado de publicar., Los
textoa marceliancs son evidentes, A estos textos se¢ une mi

conviccion personal.
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La experiencia pleromitica como experiencia mistica no
debe ser objeto de la parapsicolegia ni congiderarse como
fendmeno extraordinario de la conciencia. Los estudiosos de
eatas <cuestiones van descubriende la normalidad de estas
expariencias humanas a las que el fildsofo debe estar abierteo
como experiencia privilegiada de la realidad. Roger Garaudy
decia qua el futuro no podfa estar exclusivamente en manos
de los politicos, de los cientificos y les tecnderatas, Los
misticos y loa artistas tambiép tepfan una palabra que

decir.

Fl fildaofo dabe estar abierte a la experiencia de los
misticos., porque en esa experiencia se deavela el rostro
oculte da la realidad, Los mistices, los artistas vy
loa poetas pueden ser el lugar privilegiado donde se

patentice el ser. Heidegger asi lo vid con toda claridad.

5. Aristocracia del espiritu

Una de las afirmacionesz de Marcel que gquizd bhaya
sorprendide a sus 1ec£ores 3 que hay gque revalorizar
o] sentide aristocrdtico de la vida, En una primera audicién,
correlativa a la primera mirada, pusde resultar chocante para
quienea lo auténticamente moderno ¥y actual es 1o pedestre,

lo "popular®, la espontaneidad agresivaments plebeya.

Sin embargo, tenemos que constatar que como toda moda
impuesta tirdnicamente llega un momento de saturacion vy
produce hastfo y repulsidén. Entre los jdvenes espafiocles vya

se notan sintomas de estar de vuelta del truco de la
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"movida" comeo recurso demagdgico.

La aristocracia de! espiritu significa la actualizacion
de lo mejor y m&s exquisito de la realidad humana, El cultive
de 1o que expresa mejor las aspiraciones mas profundas del
fonde insobornable del ser humano. Es lo que afioramos como
nostalgia cuando ya no podemos soportar la 'pesanteur” de lo

aburridamente chabacano y “"cutre",

Este sentido de la elegancia del espiritu encarnada en
la sencillez y generosidad ante la gente humilde tiene y debe
tener aun més, una atraccisn fascinante para un  alma

gensible.

Asi ea como veia Marcel al pueblo espafiol .
Cuando escuchaba la nobleza y 1a elegancia de la misica de

Bach se acordaba de nosotros los espaficles.

(Habrd en el futuro maestros capaces de educar
el aespiritu y 1la elegapcia intelectual y - afectiva de las
nuevas generaciones? Yo suelo decir que un pueblo que
reniega de sus maestros ha firmado su sentencia de muerts.
Aungue todavia seria mds doloroso gue no hubiera que renegar
de los maestros, porqus ya salo fueran una especie
extinguida en una tierra desertizada y estéril.

* * *

Al transcribir estas lineas han llegado a mi poder los
dos wvolumenes de las actag del Congreso Internacional de
Filosofia de la Educacidn que se celebrd en Madrid del 23 al

26 de noviembre de I988. En este congresc presenté¢ una comu-
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nicacion con el titulo "La antropologia mistagégica de Ga-

briel Marcel”, vresumen apretado de este apartado. En

el
indice de! segundo volumen, dedicado a las comunicaciones,
he wvisto con sorprendida hilaridad una errata en la que en

vez de escribir la palabra “mistagdgica™ se ha deslizado

otra palabra, "mistagdénica”,

Sin embargo, loa dusndecilleos tipogrificos nan
auscitado en mi pansamiehto un aspecto de la antropologia
marceliana que yo no he subrayado suficisntemente. Marcel
quiere ayudar a sus oyentes y lectores a caminar hacia la
comunidn del misteric aqui en esta vida, mds acd de la
muerte. Pero esta tarea no es fdcil mientras caminemos e¢n el
destierro y la vida noa recubra de escorias de las que
tenemea que purificarnes continuamente. De este modo la
comunion del misterio ea una lucha encarnizada en la que
sentiremos Jas heridas vy cicatrices en nuestra propia
existencia. Es la lucha de Jacob con el &ngel an medio de la

noche gue le dejé herida en la pilerna,

La lucha para dsscubrir, ahondar y acogar el misterio
necesita la tensién agonal del espiritu en la carne. Todo
nuestro ser tiens que esforzarse por conquistar lo  secreto
que se esconde comoe un tesoro. El amor., como puerta de
scceso al misterio del otro, no es mera complacencia

burguesa, 2ino que ss conquista inacabada,

De este modo, toda mistagogia es mistagonia. EI

panorama sombrio que nos descubre Marcel en nosotros y en
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nuestro mundo, es Ja llamada a despertar para guscitar en
nosotres el espiritu militante que se lanza a la cenquista
del misterio. Los antiguos nos recordaban que lo especifico
de la esperanza, como virtud activa, es la "erectio animi”
para conseguir el "bonum arduum”, Es la actitud mistagénica,
asencial en toda praxis educativa para despertar al hombre
integral v ayudarl]e a caminar hacia la comunidn pleromatica

del miaterio.
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7.1, Suicidio antropolégico

El pensamiento de la muerte accompafé a Marcel desde su
infancia y despertd su pasién fileadfica. No la muerte pro-

pia, sino la muerte de los seres a o2 que se ama,

peroe la muerte nos produce un trauma mis profunde vy
doloreso cuando es un suicidio. El suicida quizd se haya
liberado de todo con su muerte, pero ha matado algo en el
interior de las personas que le querfan. Algunos amiges de
Marcel se suicidaron. Yo jamds podréd olvidar &l auicidio de
Mme. Bespaloff y la tragicidad metafisica de sus dltimas
cartas. La muerte de estos amigos deid en la sensibilidad de

nueestro fildgofo una herida que nunca cicatrizé.

Ya hemos repstido que el métedo de pensar de Marcel
conaiste en partir de situaciones en las gue nos
encontrames insertos y perdides y por medio de una reflexidén
de segundo grade, recuperar y ahondar mids alld de los dates
y descubrir todo el sentido oculto y profundo que se desvela
a la reflexisn metaffsica. El suicidio fisico nos descubre el
suicidio metaf{sico, al gue el hombre se encuentra amenazade

come tentacidn.
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Marcel repite en varias ocasiones: "La negacién del ser
por un ser que es, es el absurdo mismo., es el suicidio

metafisico”.

El hombre como individuo y <como especie tiens la
capacidad y la tentacion del suicidio. Es la consecuencia de
la desesperacion, de la traicién a la vida y al ser., El
filésofo tiene como misién defender al hombre de si mismo ¥y
de esta tentacidn y despertar en el interior del hombre esas

potencias capsces de engendrar esperanza Yy luchar para ser.

Frente a Heidegger, quien a pesar de proclamar el sentido
reverencial del ser, lo constitufa como “ser para la muerte",
Marce! concebia el ser, la existencia. como"ser contra la
muerte*. No ez en la angustia., la nada, la finitud, sino en
la tuz, la plenitud, la esperanza, donde se manifiesta la

participacién del ser.

El pensamiento de Sartre radicalizé aun més la
ontologia de Heidegger. El ser como consciente integra la
nada en s mismo. La nada constituye al hombre como pasjidn
igntil y se manifiesta no ya en la aristocrdtica angustia

heideggeriana, aino en la piusea como expresidn del ser.

Ante la nada, la angustia, l!a ndusea, Marcel deacubre
aen el fondo del existente humano la exigencia onteldégica., Es
la aspiracién. la inquietud, el impulso a ser en plenitud.
Este impulso pleromdtico que cada hombre cencreto experimenta
en si misme es una realidad que sélo un acto dictatorial

puede acallar y suprimir,
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Marcel al final de su vida ya no pudoe enfrantarse
con otra wcorriente de moda, el astructuralismo. Azl lo
declard en varias ocasiones, cuando apenas poadfa va leer,

pues habia quedado casi ciego.

Tedavia al pensamiento estructuraliata no habia
proclamado su mensaje provocador. Foucault defenderfa gque
g¢lo hay una realidad, la empiricamenté verificable. Ne puede
haber ciencias humanas puesto que no hay hombre. El hombre
es una creacidn reciente, fruto del asuefio antropolégico, No

axiste ni la conciencia, ni el sujeto, ni la historia. El fin

del! hombre es el comienzo de la fileosoffa, Diaipado el mito

subjetivista es posible al acceso a la realidad objetiva,

Lévy-Strauss sigue en la misma ifnea. La inteligencia,
la conciencia, la mente, no son sino "choses parmi choses".
Es la antropologia convertida en entropologia. Es la

desintegracidn del hombre convertido en grito victorioso,

L. Althusser recuperd al Marx auténtico, al creador
del "antihumanismo tedrice”. "Sélc se pusde conocer algo de
los hombrez a condicién de reducir a cenizas al mito

filosdéfico del hombre'.

Ruiz de la Fefia en su sugestivo libro Las puevas antro-
ologias (Madrid. 1983) de guien tomo estas ideas, recoge
el esco entusiasta de algunos ensayiatas espafioles que
aplaudieron esta vigién del hombre vy plagiaraon un
pensamiento que no por sensacionalista y escandaleso es un

juego inocuc e inocente.



Con las avidentes reservas podemos afirmar con Sartre
que ¢! hombre se crea a si mismo. E! ultimo responsable de la
propia realizacion y madurez es el mismo sujeto humano. Toda

educacidn se funda en la auto-educacion.

Pero €] hombre, en este sentido, se crea, se forma, se-
gin la imagen que tenga de sY mismo. La filosofia cléaica
afirmaba la eficiencia de la causa final, de la causa
ejemplar, Todo agente inteligente actua "propter finem". ez

la teieologia de la accidn humana.

La antropologia metafiaica es la autocomprension del
hombre con sentido critico, es decir, comprension valorativa
que presenta ia imagen. la concepcién del hombre. no sola-
mente constatando lo que es, sino lo que debe ser. Descgubrir
lo humano en cuanto humano, supone un discernimiento critico
que solamente pueds realizarse mediante el pensamiento mata-

empirico, propio de la filosofifa,

Toda antropologfa filoséfica que comience su formulacidn
con la expresién: "el hombre no es nada mds que..." es una
antropologia reduccionista, Mutila y niega los otros

componentes del ser humano.

Todo reduccicnismo de la realidad, dirfa Marcel, conduce
a la desesperacién, al suicidio. "No se puede esperar porque
no hay nada més", La desesperacion consiste, en el pensa-
miento marcelianc, en la anticipacién de los limites de la
realidad. E= la negacidén de las posibilidades infinitas de

la reaiidad, es la afirmacién de la imposibilidad.
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Todo reduccionisme antropoldgico destruye al thombra.
puesto que le niega algunos de los alementos esenciales de
su ser., Los diversos aspactos que nosotros separamos con
nusstra razén, forman un todo complejo y dnico qua sl
hombrre ha deacubierto a través de siglos de reflexién

autocomprensiva.

Este proceso reflexivo ha descubierto los diversos
agspectos del ser humano y en cada época se ha acentuado
alguno de ellos <con mayor +4nfasis. Pero este aaber
acumulativoe ha ampliade ¥ profundizade la autocomprensidn
humana. 8i toda la filosoffa fiene que ser integracionista,
como dirfa Ferrater Mora, la antropologfa necesariamente
tienes que aerio. puesto que ok sar humano se ha desvelado
progresivamente & la conciencia humana. Toda realidad como

vardad es desocultamiento, diria Heidegger,

El hombre es espfritu y materia, intaligencia ¥
voluntad, razdn 9 santimiente, conciencia y subconsciencia,
comportamiento  obaervable e intimidad, inmanencia ¥
transcendencia, scledad individual ¥ socialidad, Todo esto
lo sintetizamos en el concepte actual de perasona  como

perspectiva transcendental.

Bi la antropologia no sdélo es reduccionista, sino
que, negando Ltoda la historia del pensamiente, afirma
arbitrariamente el ser del hombre como mito, como iluaidn
caduca, ge niega la poaibilidad de auto-realizacidn

consciente y libre.
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Aqui se situa el papel de la educacién y de la
pedagogfa. Estas son la antropologia préxica, creadora. La
educacién 5 la ayuda prestada al ser humano para convertirse
en persona, Destruida la visisén aptropoldgica, se destruye
toda posibilidad de educacién. Soélo cuenta adiestrar al
hombre maguina para un mayor rendimiento en la produccion y
consumo, Las ciencias da la educacion sa convierten
en técnicas manipuladoras de 1a conducta como engrapajes

utiles en el mercado,

Ante el peligro no solasmente de destruccion fisica de
la humanidad, sinc de otros modos de autodestruccidén que
serfa la deshumanizacién vy el envilecimiento, el fildsofo
no tienme més remedioc que wvigilar y luchar para que no 38
invierta la imagen del hombre en cuanto hombre.

Maia il faut stQrement aller beacoup plus lein, et

cela est mame inévitable a partir du moment ol on a
pris conscience de 1'enjeu gui n'est rien moins

que la vie ou la survie de 1‘'umanitse, Ssulmente,

jei, i1 faut étre plus précis, il ne s'agit pas

exclusivement de sa survie physique, Il existe

bien d'autres fagons pour l'hommse de se détruire ou
plus exactement de se déshumaniser., Ici aussi, une

vigilance indéfectible 2'impose au philosophe.

BST 53,

La lucha fundamental del fildsofo en esta defensa del
hombre no es montar la guardia como si fuera un edificio
publice, sino defender la concepcidén del hombre en cuanto
hombre, es decir, defender la antropologia filoséfica donde

el hombre aparezca en toda su grandeza. gue no es s6lo tensr

una paturaleza gino ger voacacidn.
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Ca qui importe avant tout et ce qui lui incombe,
at A Jui seul, c¢'eat une prise de consciesnce de ce
qu'est 1'homme en tant que tel et je me réfbre ici
a 1'anthropologis philosophique telle qu'on 1la
trouve en particulier chez un Martin Buber,
précédé d'ailleurs bien entendu dana ‘cette wvoie
par de nombraux penseurs. Mais ce gui apparait
aujourd'hui de fagon aveuglante, c'est que ce qui
doit 4tre considéré, c'est 1'homme en tant que
vocatijon et non point, comme ce fut le  cas
“Jusq aune date relativement récente. en tant que
pature. ©On peut dire tout & fait en gros que le
mérite de la pensée sxistencielle A été de mettre
cela an lumidre.

PST 53

La antropologia filoséfica no puede ser el "retrato ro-
bot" diseffado a partir de la eatadfatica de lo que de hecho
es el hombre, de su naturaleza de “mono desnudo", sine de lo
que estd llamado a ser. Esta ratlexién, repito, s6lo la puede
hacer el pensamiento filosdfico que sabe discernir lo que sén
atributos auténticaments humanos gqus la confieren .su

verdadera dignidad,

Seria catastrofico para la wvida humana presentar como
modelo y como meta ideal dal hombre ia imagen extraida por
computador del hombre medio, es decir, del hombre mediocre.
gerfa la dictadura mesccratica que 'mivelaria por lo bajo™ en
expreaién marceliana. Seria una depreciacién suicida. Ho
hay que hacer mucho esfusrzo para descubrir esta
antropologfa subyacente en nuestroa medios de comunicacidn.y

en el discurso de nuestros péliticos.

La antropologia, en la filosoffa marceliana, como en
todos los gue han reflexionado aobre la esencia del hombre,

antre los cuales destaca Martin Buber, se realiza por medio
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del pensamiento meta-empirico. Es la reflexidn metafisica que
busca la esercia del hombre. La esencia en estos pensadores
no es, como para los antiguos, "id gquo res est id quod est”,
2ino, lo mds importante, lo mds valioso, 1o que da sentido a

una realidad,

La antropologfa metafisica en el pensamiento
marceliano =e realiza por la reflexidon que, superando ¥y
valorande los datos empiricos, gabe adentrarse en la
profundidad de ia realidad para wvalorarla vy deacubrir la

meta a la gque el hombre estd llamado come voecacién.

Quisiera repetir algo que para mi  es de Suma
importancia, Las ideas de los fildsofos en una primera mirada
aparecen como un juego neutral e inocente que cada cual
puede disfrutar a su antojo sin gue nadie pueda reprochar ni
oponer reparog ni cortapisas. Las opiniones se presentan
come  en un mercado y cada cual puedes elegir segun sus
praferencias, Todas las opiniones son igualmente vdlidas,
io que egquivale a decir que ninguna merece consideracién
especial. Este democratismo epistemolégico y axielégico,
dirfia Marcel, es contrario del "espiritu de verdad" que es
la bisqueda apasionada de la verdad donde quiera que esté.
El fildésofo no pueds jugar con la verdad, Debe buscarla donde
estd, debs caminar hacia ella y debe ofrecer a les hombres lo
me jor que descubra en ese caminec para ayudarles, Lo mejor que
puede ofrecer a los hombres es esa visién del hombre hacia la
que el filésofo se encamina ¥ gue la quiere para sf y para

loz deméds. Asi lo hize Marcel con seriedad y honradez.
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Cuando las ideas de los filésofos se encarnan en la vida
ordinaria de cada dia, en la praxis politica o educativa,
entonces vemos CoOn asombro tode e) potencial ds creacién o

deatruccién que llevaban en su interisr,

La praxis humana. tanta polftica como educativa, se
fundamenta en una concepcidn del hombre, an una
antrepologia que sl fildsofo y sdlo 61 puede desenmagcarar,
Para ello debe unir la previsidén teleoldgica & la reflexidn

axioldgica,

Descubrir y wvalorar la antropologia gue subyacs en los
sistemas politices y educativos es un cometido gque el
filésofo debe buscar coen todas aus fuerzas, sun arriesgando
su prestigio personal. Marcel dijo y eascribié cosas qua no
gustaron ni adularon a las gentes de 8u época. Otros
alcanzaron el aplauso y la fama, Después de aste tiempo
vemos lo quae contenian cada una de las diversas filosofias,
Al filésofo en su reflexidn histérica le incumbe wupa gran

responsabilidad, .

Toda antropologia reduccionista o nihilista es wun
suicidio metat{sico que al encarparse en la historia
personal o social., se& convierte en accién destructiwva,
aniquiladora. La antropalogfa condiciona la historia futura,

No puede trivializarse de modo irresponsable.
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7.2, Socjologta de las Linieblas

Paul Ricoeur caracferizd la fileosofia de -Marcel come
"metaffaica de la luz en sociologia de las tinieblas", La
antropologia metafisica de Marcel es posmitiva, insiste en la
capacidad del hombre para el asombro, la admiracidén, para
al amor, la fidelidad, la egperanza, para abrirse
al inagotable ‘conereto, al misterie, Pero al mismo tiempo
descubria en el hombrs la posibilidad de la traicidn, la

desesperacisn, el odio, el suicidio.

La filosofia Be convirtid en 41 en una sabidurfa
tragica, profédtica., La misica de su pensamiente musical no
as adormecedora, RO a3 burguesa, no €3 trangquilizadora, Su
voz se convierte an un grito que despierta, estremece &

interpela al intarlocuter.

A muchos ha molestado su critica aguda y constante
al mundo en gque wvivié y seguimos viendo los que leemos su
obra. En este sentido no ea un fildsofo reconciligdc con la
modernidad, Quizd por esto la lecturﬁ posmdderna da Marcel

presagie una oleada da fecundidad.

La posmodernidad no es lo que disafien los modistos que
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ahora, instalades en el poder del aplauso general, dicten
que debe ser el futuro, Lo posmoderno debe surgir de la
critica lucida de tode lo que de falso, hipderita y
aberrante se descubre en un mundo gue como un reloj estro-

peado. estd vacio, suena a husco y ha perdido su alma.

Para loa instalados en el confort, el poder y el di-
nero es insufrible poner en duda que nuestro mundo es el
mejor de los mundos, Quien se atreva a dissentir, sefialan-
do los puntos negros de la sociedad es fulminado con la
excomunién y tachado de fascista. Marcel repetia qus el
fildé=sofo tiene como misidén descubrir y desenmascarar dén~

de estd el verdadero fascismo.

Los andlisis marcelianos sobre la sociedad tienen una
fuerza y una lucidez, que, leidos en la actualidad, siguen
teniendo una valor incontestable., La lectura da Marcel des-
de la Espafia actual puede ser un revulsivo saludable. aun-

que nos duela profundamente,

En primer lugar, Marcel sefiala como fuente de deshuma-
nizacion 1a hipertrofia de la jdea de funcison. Es e! mundo

funcienalizado.

El individuo es ident.ific‘ado con su funcion, convertide
en un haz de funcicnes. Cada funcion se refleja en una ficha
que sustituye al mismo individuo. Este es desprovisto de un
centro personal. 84lo interesa y cuenta .lo que se reflej_a
en esa ficha. Contribuyente, votante, producter, funciona-

rio. consumidor. El hombre es expoliado de su ser personal,
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No interesa lo que es, aino lo que hace, para lo que sirve.

Este vacio de su ser personal e experimenta
como ' tristeza asfixiante para el ser que se siente a sf{
mismo ¥ ante los demds como una miguina que funciona sin al—
ma. En la obra teatral Lﬂ.ﬂ%&%& cassé Marcel pone en escena
por medio da uno de sus personajes la experiencia de senptirse
reducide a la soledad méds doiorcsn Yy asfixiante en medio de
un mundo vacio de humanidad. E3 sentirse reducido a pura
mercancia que se puede comprar, intercambjar, Esta
"stouffante tristesse" puede llegar a ser para el hombre
modarne una experiencia de desesparacién, de angustia
aniquiladora, puss "s'apparalt et apparait aux autres comme

un faisceau de foncions" (CMF 36, Not. 6).

Para gue asta reflexion no se¢ limite a un enunciado
tedrico, Marcel nos invita a dirigir una mirada al empleado
del metro que Se siente tratado y mirade como una miquina
que funciona sin que nadie caiga en la cuenta de que es una

persona dotada de interioridad y sentimientos.

Il m'arrive souvent de m'interroger avec une sorte
d'anxidté sur ce que peut ftre la wvia ou la
réalitéd intérieure de tel employé du métropolitain
par aexemple: 1'homme qui ouvre les portes.ou celul
qui poingonne les billets. - Il faut bien
renonnaitre qu'a la fois en lui et hors de lui
tout concurt & déterminer 1'identification de cet
homme at de sa fonction d'employd, ou de
syndiqué, ou d'electeur; js parle aussi de ses
fonctions vitales,

FPA 47. VP 38S.

La identificacidén del hombre con sus funciones y la
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negacidn de su ser perscnal no golamente es una constatacisén
sociolégica, #ino gque pueds llegar &4 ger una concepcidén del
hombre, una antropelogfa que se centra en la consideracidn
del hombre solamente como realizaciéh de wun servicio
utilitario. Esta visién utilitarista del ser humano sélo por
un juego de palabras podemos considerarla como humana.
E] hombre asi considerado y tratade deja de ser un hombre.
Este peligre no sélo se realiza, dice Marcel, en los paises
comunistas, =ino en teodos los que estdn invadidos por una
mentalidad tecnocrédtica, que son los que = congideran
naciones civilizadas, pero que llevan dentro de si la‘fuente

de destruccién de su misma humanidad.

Una antropologia, dice Marcel, que se funde en la idea
ds funcidén utilitaria destruye la dignidad humana y como
consecuencia esa sociedad se convierte en un termitero donde

al hombre como hombre ha dejado de existir.

Ce qu'il faut dire, je crois, avec la plus grande
fermeté, c'est qu'une anthropologis axée aur le
fonctionnement ne peut faire aucune place A rien
qui ressemble A& la dignité et que 2i une illuaion
sur ¢e point est possible, c¢'est seulement parce
que la langage permet tout, parce qu'on peut dire
n'importe guei. Mais il ne faut pas hdsiter a
raconaitre qu'une anthropologie de cet ordre n'est

pas impliguée par les seuls régimes
communistes, elle tend & s'instaurer partout ou
s'affirme une pensde technocratique, car cette

pensde tend indvitablement & traiter 1'individu en
§0nct§on du rendement qu'il est susceptible de
ournir.

DH 21z2.

No se trata, prosigue Marcel, de un fendmeno da

patologia social o histdrica que se puade corregir. Se trata
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de pensar qué clase de imagen de hombre pueds desarroilarse
en una sociedad donde todo el mundo y toda la realidad es
contemplada desde la optica de esas mismas técnicas qus el
hombre ha inventado. Esa imagen del hombre estd deformada y
condiciona fatailmenta el misme conocimiento de s{ misma,
il  faut voir quelle sorte d'image |'homme peut
encore se former de lui-méme lorsqu'il tend & se
représenter le monde & la lumikre des techniques
qu'il lui étd donnéd d'invanter. C'eat un fait que
cetta image est de plus en plus brouililée, de plus
en plus difforms, de plus en plus inddchiffrable,
at ceci entraine des consdquences incalculables an
ce qui concerne la connaissance de goi.

DH 213,

En un mundo "gorgé de problames™ el hombre miamo se
convierte en un ser problemdtico, desaparece su wvision
egancial, Su imagen se reduce a la suma de las respuestas de
un cuestionario gque fragmenta en multitud de fichas el mismo
ger del hombre. Quada atomizade en fragmentoaz dispersos que
no tienen relacién entre si, Es la desintegracidn del ser del
hombre por las interpretaciones objetivadoras y abstractasa
que toman wuna parte de- la realidad humana y niegan las

demds.

Solamente por medio de la reflexidn podemos recuperar
la unidad en la concepcidén del hombre. defendiendo 1o
concreto ds la abstraccison que lo niega, al individuo de la
ficha que lo sustituye. Hay que tomar conciencia del peligro
de desintegracién humana por la visién funcienalizada vy

utilitarista convertida en antropologia.
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Seulement Ja réflexion, si elle ne se met pas
arbitrariament au cran d'arrét, me montre assez
vite qu'une telle interprétation n'est gqu'un
refuge, qu'elle ne rend pas compte de ce qui est
en question, et que d'ailleurs, comme nous avons
pu le pressentir déjh, elle implique, ou alle
entraine inavariablement cette substitution de
1'abetrait au concret, de la fiche & 1'inddividu,
qui  est précisément le mal dont nous sommes en
train de prendre conscience.

HP 19, VP 424,

El hembre sen un munde funcionalizado se axperimenta
vaciado de su mismidad., utilizado friamente, gque puede ser
reemplazado por otro como engranaje de repuesto, mirado por
los otros como ocupando un puesto que tiene que ser dejado
libre lo antes posible para que otro que estd en la lista de
loz parados tenga acceso a lo que él ostenta como privilegio
injusto. En un mundo asi, todos somos rivales mds o menos
congcientes, donde el ser personas, ser fraternales vy

solidarios e3 algo en 10 que no se pueds ni sofar,

Cuando esta alienacién no sdélo se produce en la calle o
en la empresa. sino en la enmeflanza, en el aula, la misma
educacién se ha pervertido, se ha prostituido, porque al
centre que deberfa ser educativo, se ha convertido en una
fabrica donde todo funciona, perc las personas ¥y las

relaciones interpersonales se han ssfumado.

51 se utiliza la palabra persangal come etiqueta mdgica
que produce su efecto por el merc hecho de colocarse sobre
un papel, s=sa convierte en miscara sarcdstica. Evaluacién
continua personal, atencién personal al alumno, participa-

cién perscnal, no pueden realizarse si no son personag las
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que actuan.
* » ]
Esta hipertrofia de la idea de funcidén tiene su raiz

en lo que Marcel llama &l "espiritu de abstraccion®

Abstraesr es prescindir da una realidad o aspecto ds la
realidad para ejercer alguna operacién intelectual. El
pensamiento y el lenguaje no pueden desarrollarse sin
conceptos ahestractos, . que por 34 capacidad de

universalizacidn es especifico de la inteligancia humana,

Paro resulta monstrucso confundir el planc gneseclégice
con el orden ontologico. Es negar realidad a todo aquello de
16 que hemos prescindide metodoldégicamente. Es fulminar con
la inexistencia a todo aquello gque no nos gusta o que hemos

decidido negar su realidad, Es el terrorismo intelectual.

Cuando al individuo se le ha encasillade en una "clage"
abstracta y se le considera despojado de toda realidad que

no emtd incluida en aesta operacién de abstraccién

existencial, 80 ¢std realizande un descuartizamiento
ontolégico., Ea cuando decimos: "t no eres mds que un
fascista, un comunista, un judio, un integrista, wun
progresista..." Afiymamos una caracteristica para nesgar tede

lo demds de su ser. BEsta operacién gneseoldgica es la que
permite deatruirlo, mandarle a la cdmara de gas o al

desprecio ontoldgico.

Fsta funcion aniquiladora de la abstraccién es el
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"espiritu de abstraccién” gque tiene siempre cardcter
pasional. Es el desprecio imperialista del otro que se le
incluye en un circulo construide por esa abatraceidn
reduccionista. Es una operacidn que estd motivada por el

resentimiente en lo que tiene de lucidez aniquiladora., Este
espiritu es &l que impulsa a pelear contra otros seres. Para
poderlos aniquilar es necesario convertirlos previamente en
abstraccién, asi estd justificade su exterminio. De este
modo el espiritu de abstraccidn se ha convertido en factor de

guerra. (HH 115-117).

Todas estas actitudes se manifiesatan en lo gque Marcel
denomina “conciencia fanatizada". Esta no es =solamente
patologia de la conciencia subjetiva, sinc gue tiene una
dimensién intencional. El fapatismo no sclamente deforma al
fandtico, =ino que deforma el mismo objeto, deforma Ila

realidad. (HH 101-102)

El fandtico tiens una conciencia desfocalizada, La

realidad es iluminada desde focos imaginaries,(HH 109-110)

Fatos focos deformadores brotan del miedo. La
exasperacién del fandtico es la lucha a muerte contra lo que
cree qus lo va a destrujr. 'El fandtico estd invadido de un
miedo desesperado. No estd seguro, aunque aparsnte un exceso
de seguridad. Esta seguridad, esta opinién llevada al
paroxismo, sustituye a su falta de razones, de motivos que

darfan una paz y equilibrio a sus actitudes radicales.
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En al fandtico, dice Marcel, se da la permutaciédn entre
al entendimiento y la imaginacidén, No son razonea las que lo
afirman, sino im&génes que lo han agediado como una pose—
sién. El foco imaginative es tetanizante, No es el pensa-
miento, #inc la imaginacién deshordada lo que 1o hace esta-
llar como una carga eléctrica. (HH 111). No e una idea la
qus se ha apoderado del fandtico, 8ino una constelacisn de
im&genea apasionadas. Sus proyecciones imaginativas lo con-

vierten en un obseso, en un manfaco,

La ohsesién maniaca del fandtico adquiere caracteres
asintomaticos da la experiencia mistica. A veces se le puede
confundir con un mistico. Es qua el fanatismo es de
esancia religiosa, dice Marcel. Es la perversion de la
religién que puede proyectarse sobre realidades no religio-
sas que quedan elevadasa al rango de lo divine, de lo sagrado,

de lo absoluto,

Ez cierto gque la religiozidad es una experiencia
facilmente fanatizable. Hay fandticos de contenido religicso
cuya falta de fe, convertida en misda. electriza su paroxis—

mo fandtico.

Pero hay fanatismos de contenidoe no religioso, laicos,
gque nimban s8u objeto intencional da caracterez divinos ¥y
absolutos. Se comportan ante su objeﬁo como si Ffuera la
sombra de un diea, lo han convertido en idolo ante el cual
son capaces de sacrificar su propia vida o la vida de los

demds. {(HH 103). Es la dimensidn polémica y bélica del
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fanatismo.

El fandtico no busca la verdad. husca su verdad y trata
de imponerla, g1 es posible, por la fuerza. Divide
previamente a todo el género humano en dos facciones, los
qQue estdn con é] y los que estdn contra é1 o contra sus
ideas absolutizadas. Esta actitud maniguea le facilita su
estrategia bélica. El fanatismo, dice Marcel, no reune a los
hembres. los separa y los enfrenta entre 1. Busca cémplices,
aliados, para enrolarios en una lucha gue reviste caracteres

apocalipticos.

El fapatismo, prosigue Marcel, no puede ser combatide
por el escepticisme. Al contrario, el escepticismo prepara el

terreno al fanatismo. (HH 113},

Hay una relacidén entre fanatisme y servilismo. El
fandtico no estd en disponibilidad, sino que se entrega en
rendicion total y servil como un esclavo que no puede

pensar.

Ante el fandtice s6lo hay una actitud razonable: la
huida. Al fandtico no se le puede hacer frente de forma
dialdéctica, con palabras. EI fapatico segrega vioclencia y
la contagia tomo una irradiacién maléfica. Sin saber cémo ha
ocurride, su intelocutor se convierte en fandtico, ge
experimenta envuelto en la espiral de vialencia Y no puede
defenderse. El fandtico necesita la existencia de

enemigos, los crea, los imagina. los suscita.
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Marcel hace suya la frage de Lagneau: "el gervilismo de
las palabras ez la raiz de! fanatismo”. (HH 86-87) La
actitud servil del fanAtico le confiere una lucidez para
encontrar sofismas c¢on que defender su idea. Las palabras

#on las armas arrojadizas con lasz que se aniquila al enemigo.

En las religiones, dice Marcel, aparece &l fanatismo
cuande las realidgdes mediadoras sas constituven en absecluto
v sustituyen al mismo Dics. Puede ser la Meca o la Iglesia,

(HH 107)

En el fanatismo no raligiocse se le confiers caracteres
divinos., absclutos, a entidades ya sean politicas, ya sean
abstracciones o un libro al que = atribuyes wvalor de

revelacidn.

El fapdtico nunca reconocerd gque es fanadtice, descubre
en todos los que se le oponsen el fapatismo. Encontrard razo-
nes tdgicamente hilvanadas para acusar de fandticos a los
demds, Si hubiera que ancaﬁillar al fandtico en un cuadro
elinico, habria que localizarlo en la parancia. Es la locura
idcida, sutilmente légica, que nadie podrd rebatir, porque
siempre encontrard justificaciones para defender su postura

con pasién iluminada.

Marcel se pregunta: iComo #3 posible gue jévenes
bien formadoes pusdan ser fanatizadoa? Se contesta a s{ mismo
reconociendo que es una enfermedad contagiosa que
insensibiliza para todo aquslic que no sea el centro de

imantacicn de su conciencia. Estos jévenes tienen apariencia
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de vitalidad, peroc enfermiza, tetanizada.

En estos dijas gque estribo las pregentes linsas estd
conmoviendo a tode el mundo el incidente de la sentencia
de muerte por parte del imdn Jomeini al emcritor autor de
"Versos  aatdnices". Todos los escritores, pensadores,
gobiernos, est&n de acuerdo en rechazar la actitud de
Jomeini como anacrénica, fandtica y delictiva ante las leyes
internacionales, Todos coinciden en calificar al 1ider

religioso-politico como terrorista fandtico.

Esta primera mirsda al acontecimiento ea sin duda

vdlida v hay razones légicas para afirmarla.

Pero, nos dirfa Marcel, hay que ahondar y mirar
el acontecimiento con una segqunda mirada que perfile y

descubra aspectos olvidades en su primera lactura.

Jomeini es un dictador. sin duda, perc es el resultado
de una revolucién contra la dictadura del Sha, Es la
revolucién que se contamina de la misma actitud del enemigo
qué  queria aniguilar. Es sl destino hiatdrico de muchas
revoluciones que terminan en la misma situacidn econ que
empezd el conflicto. La revolucién inicialmente justificada
se puede contaminar de fanatismo, Podemos recordar muchas
ocasiones  histéricas donde esta refiexién se puede

confirmar.

Pero podemos descubrir un aspecto que casi nadie ha

prestado atencidn. Es el fanatismo con qQue la mayoria da los
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que esc¢riben y opinan, defienden la "libertad de expresfén“
del escritor y de todos los eacritores como un derecho
absoluteo, intangible, come “jus utendi et abutendi”. Es la
alevacisén a rango sagrado, divine, 'tabu", del'individuo que
asi se convierte en un dios omnipotente y caprichose gue
puede hacer lo que le plazca gin tener en cusnta a los
demés, a sus sentimientos, sus convicciones y lo que para

elloa aes sagrado y digno del mayor respeto. Es una guerra
religiosa entre dos fanatismos lo que la segunda mirada nos
descubre. Pero para realizar asta segunda lectura hay gque
pansar. No se pueds repetir miméticamente lo que dicen

todos, lo que dirfa "uno cualquiera”, dirfa Marcel.

Desfanatizar la mirada es purificar el ajo interior. El
filésofo es tal si sus ojos estdn purificades y tiens que

ayudar a los otros a mirar y pensar de modoe c¢laro y profundo.

Otro de los andlisis mds estremecedores que hace Marcel
de nuestra sociedad en lo que tiene de tenebroso es 1o que
liama "técnicas de envilecimiento”. En muchas de sus obras
hace alusidn a ellas, pero es en “"Les Hommes contre L'humain®
donde encontramos pdginas éua pueden sger un revulsi?o
saludable 3i sabemos hacer de sllas una lectura de segundo

grado,

El hombre cuye instinto originaric es la voluntad de
poder tiende a afirmar su valor, au poder, su excelencia, por

encima de losz demds. Es unico, centro del munde, su
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dominic no sdlo es afirmacién de sf, sino salvacidn para
todos los demas, pues son considerados come lo gue son,
débiles y miserables. Este instinto se convierte an ética
que por sllo mismo estd mis all4 del bien y del mal. Es la
ética ¥y moral egoista que todavia entre noesotros algun

fildsofo defiende y prociama como la cosa mds natural.

Este hombre con voluntad de poder puede socializarse.

convertipse en ideclogia de grupo o de partido.

Para afirmar el poder del individuo o del grupo hay que
afirmar y realizar la miaeria y la vileza de los otros que

asi sirven de pedestal.

Envilecer es degradar, rebajar el valor de alguien ante
33 y ante los demds. Es reducir a una persona a mercancia
que hay qus liguidsr a cualquier precio. Es la depreciaciodn,
infravaloracisn aceptada con resignacién por la propia
vfctima que reconoce que ese veredicto es justo, No hay
envilecimiento eficaz si no hay colaboracidn activa de la

victima.

Los hombres han descubierto técnicas adecuadas para
realizar esta accion como liberacién salvadora para la
humanidad, Estas técnicas estdn estudiadas minuciosamente
como engranaje de una politica que sa considera encarnacién
de un idealismo mesidnico, una entidad absoluta, divipa, que

estd sobre tedo, "Uber alles”.

Estas técnicas se realizaron en los campos de exterminio
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de los nazis. Cuando Marcel escribfa estas |fneas estaban
muy cercanes los relatos de primera mano, que tenian un
poder de copmocién indescriptible. Yo mismo experimenté la
fuerza de penstracidn profunda gque irradian las
descripciones concratas de los que pudieron escapar con vida
de estos infiernos creadoa por los hombres, En los afios 1945
y 46 tuve amigos gque me contaron le que a elloa lea tocd
vivir y sufrir. Jamis podré olvidar estas experiencias do las
que participé por la aintonia de una amistad juwvenil. Eran
mia amigos los qus me relataban sus experiencias vividas

hacla unos meses,

En eatos campos, en los que colaboraban clentificos, se
trataba de desposeer a las victimas del respeto a au propia
dignidad, Era una accidn daliberadﬁ y estudiada para
envilecar y degradar ante sua propios ojes a los qus se
encontraban ain defensa Y aceptaban todo come
lo indiscutible. Dekrds de estos torturadores sataba todo el
mundo, todo el universo, Era el futuro que se hacfa presentsa

en ellosa.

Marcel refiers sl testimonio de Jacqueline Richet que
no podia comprender cdémc personas cultas, mujerea de
educacién exquisita., pudieran colaborar en ezte juego

infernal. {HH 36-37)

Para degradar a un ser hay que aniquilar la conciencia
de su propio valer., hay que desnudaria totalmente del senti-

mientoe de su propia dignidad, como se les mandaba gquitarse
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los vestidos vy colocarlos discip)inadamente en un montén

antes de entrar en las cémaras de gas.

Sin embargo, dice Marcel, el perseguidor experimentaba
el disfrute de una orgis sacrilega. En el interior de esas
personas persistfa inconscientemente un sentido de lo
sagrado. Escarnecer, o‘fender. denigrar lo sagrado de los
hombres, es el disfrute autoafirmativo de la hlasfemia. (HH

40}

Para envilecer eficazmente y degradar a un ser se
fomentaba el espionmaje. la sospecha reciproca, de modo gue el
camarada se convertia en un enemigo, un demonio., un incubo.
Inyectar el odio y la scspecha es barrer Jla posibilidad
de formar espfritu de cuerpo. Es romper por medio del odio Ja
solidaridad y dejar a cada uno en la soledad més absoluta Y

torturante. (HH 38-39)

El ser humano en la indefensidn de su soledad procurada
con tanta crueldad, ez victima de la degradacién moral. Ea
inocular el bacilo de la depravacién, de manera que en

ciertos instantes se llegus a odiar a s{ mismo, (HH 39)

Otra técnica muy eficaz es la utilizacién del
trénsfuga, del traider. El delator, el espila, dice
Marcel, tiene wuna duplicidad de mala fe, es muy util para
realizar este desmoronamiento moral sin que £1 se dé cuenta

de todo lo que puade hacer. (HH 43)

Pero todo esto no se realizé solamente entre los nazis.
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se sigue haciendo de otras formaa mds sutiles, mas
gofisticadas, pero gen la misma eficacia. Marce| nos invita
a descubrir estes mismos mecanismos monstrucsos en nuestra
sociedad ]lamada civilizada, También en Espafla, "hic et
nunc® .,
Mais ces techniquea, nous ne les avona encore
conajidérées que aous 1'aspect la plus
oatensiblement mostrusux: il va falloir pousser
beaucoup plus loin 1'analyse pour reconnaltre A
quel point elles ont pria pied dans 18 monds ol
noua wivons. :

HH 41.

Entre estas técnicas de anvilecimiento an nuestro mundo
llamado civilizado podemos descubrir vy analizar lo que
tienen la propaganda, la publicidad. Se trata de conseguir
vender el producto, la idea, da cualquier modo, con tal da
que este producto s¢ acepte y ss compre, Para ello se utili-
zan las pasiones mds inhumanas, mds infimas, para ' "motivar",
as decir, para manipular la conducta. Tedo esta se pueéde
estudiar ocientificamente. La eficacia estd mds alld del

bien y del mal.

La depravacién moral ea un medio que, utilizado
cientificamente, puede cbtener resultados sorprendentes en la
pelitica ¥ en los negocios. No se trata de educar la libertad
para sey personas, 3e trata de dar =ensacién de libertad,
Puede predentarse al envilacimiento y la depravacion come la
expresién mixima de )ibertad, Hay que hacer que la gentsa se
sienta libre, aupque no lo sea. No olvidemos que Rousseau lo

aconaejaba en el "Emilio"”, leccidn subyacente en la ideologia
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libertaria que todavia se ofrece a nuestros adolescentes.

Marcel hablé de la perversion de la burocracia. Llegd a

l1lamarla "mal radical". Es como un tejido cancerosc que
crece a costa de las células contiguas. Nadie puede parar su
desarrolle que posee una estructura y sistemidtica interna vy
oculta. La burocracia va aniquilande progresivamente toda la
humanidad que encuentra a su paso, No es el uso de las
técnicas en la organizacidén administrativa, es un espiritu
que se aduefia de modo imperislista de los colectivos que in-

ficionades por este virus jamas podrdn convertirse en

comunidades humanas.

La burocracia, come la tecnocracia, realiza un engafo y
una mentira al presentar el sefiuelo de la eficacia. Es falso
que econémicamente sean eficaces, Engendran fracaso
econdmico, Los paises del Este ya lo han comprobado
dolorosamente. En Estades Unidos empiezan a darse cuenta al
estudiar sus estadisticas, El presunto progreso econdmico es
un verdadero desastre cultural. El avance macroeconomico
cuande se realiza & costa de convertir en analfabetos
funcionales a todo un pueblo es un crimen histdrico. En
estos dfas se estd estudiando este problema a nivel
internacional en la universidad de Siena. Marcel hable de
todo esto hace ya muchos affes. Sus palabras no han perdide

actualidad.
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7.3, Educacidn ¥y misterio

Ya hemos visto que &1 hombre ea problema para al
hombre ., Hay multitud ds problemas humanos por resclver. Son
todas lag realidades humanas que =e pueden sstudiar
objetivamente y puedan encontrar esu solucidn., Todaa laa
ciencias estudian sectorialmente estos problemas humanos vy
debean buscar solucicnes adscuadas segin 38u metodologfa

propia,

Paro el hombre cocmo persona, como espiritu, ea algo mis
que problema. El hombre estd implicado en la realidad humana
y no puede distanciarse para estudiarla como al fuera un
objeto, wna cosa fuera de s1{ miamoe. Todo lo gque se afirme
del hombre se afirma de si mismo, Por asto, el estudio del
hombre por parte del hombre, supone no solaments el
conocimiento sine el reconocimiento., Las categorias del
conocimiento se dirigen a encasillar la realidad y poseerla
intelectvalmente. Las realidades humanaa son reconocidas
deade la experiencia personal, la experiencia wvivida, ¥y

tienen una dimensisén anamnéaica, narrativa,

El hombre como persona se abre a lc nueve, a lo
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ineaperado, a lo inagotable. Mientras el hombre como i1ndivi-—
duo es algo cerrado, finjto. concluso, el hombre come perso-
na ¢s algo abierto, dindmice, trascendente. El c¢onocimiento
profundo de! hombre ne puede realizarse siné en la libertad
y en el amor. Soio ante la invocacién y la llamada el hombre

desvela su intimidad. E} hombre por todo ello es misterio.

El hombre como misterio tiene que abrirse al misterio
que 1o constituye cComd persona. Toda educacidn CoOme
personalizacidén es mistagogia, Hay que educar al hombre para
la comunién con el misterio. Para sllo es necesario

previamente deascubrirse a sf mismo como misterio.

El hombre se reconoce como misterio cuando experimenta
que su autoconocimiento es inagotable, que nunca llegard a
comprenderse a si mismoo. 8i para aceptarse a s1 mismo, para
samarse, como medida del amor a los otros, es necesario
conocerse, el hombre descubre gue su autocomprensidn es un
camino siempre transitable, nunca acabado. El "condcete a ti
mismo® es una invitacién a caminar, es un horizonte, una meta
que se va ampliando cada vez mds en la medida en gus wvamos

caminande.

Podemos descubrir el misterio en la misma estructura
antropolégica. El hombre estd dotado de interioridad. Marcel
decia que una miquina, aungue tenga resortes dentro de ella.

no tiene interioridad, Estd vacia de interior dentro de 31,

La intericridad humana trasciende Jo que una mirada

objetivista pueda descubrir. Las diversas escuelas
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psicoanaliticas descubren en el interier del psiquismo
humano algunos mecanismos que como causas, pueden explicar
algunos fendmenos de la conducta humana. Freud, Jung, Adler,
Frankl. descubren los instintes originarios que condicionan
la conducta humana. Ninguna de estas escuelas agotan vy

explican toda la profundidad de la interioridad humana.
Esta es mucho més de lo que pusdan mostrarnos estos grandes

buceadores del psiquismo humano,

Cuando lo daescubierto por esatos exploradores se quiere
convertir en antropolegia metafisica, el salto epistemologi-
co y el posible reduccionismo desembocan en suicidio
matafisice. Por la sencilla yazdén de que la realidad humana,
como toda realidad. nunca puede‘ser ¢ircunscrita y definida
aino por una abstraccion de nuestra menta que prescinde

metodolagicamente del resto de la realidad.

En el intarior del hombre no sélo subyacen instintos de
primer grado, dirfamos con Marcel. sino otros instintos de
segundo grado, las aspiracionsa, las inquietudes del ser
humane como dimensidén més profunda y que depominamaes

espiritu,

Educar al Thombre come persona &3 ayudarle a que
sea capaz de conocarse, de reconacerse an su interioridad y
acoger en su interior todo lo que ha descubierto en su camine

por la vida.

Esta capacidad de interiorizacidn, ¥ya lo hemos visto,

es lo que Marcal denomina recogimiento, No es la
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introspeccidén, ni el autoandlisis, que pertenece a otro tipo
de mirada. Para Marcel, el recogimiento estd unido a la
contemplacidn. Es salir fuera de ai para entrar dentro de si
e¢n el acto de la ceontemplacidén., Es entrar dentro de si para

salir fuera de si en el recogimiento,

Por el recogimiento. todo lo que descubrimes como
verdadero y valioso en el encuentroe c¢on los otros, lo
interierizames ceme  un abrazo acogedor ¥ 1o asimilamcs y
hacemosz nuestroe para madurar y alimentar nuestro espiritu.
La contemplacién y el recogimiento son como la digestiény
la respiracién del espiritu por las que se realiza e)

crecimiento del alma,

El educader no posee técnicas para suscitar estas
capacidades, sélo puede ser un despertador, un compafiero de
ruta, un testigo, nos diria Marcel. La educacién tiene que
enriquecerse con estas perspectivas si quiere ser humana.

Estas perspectivas son meta-téenicas.

51 un educador reconoce como realidad wvaliosa ol
recogimiento y la contemplacién., vya estd realizando una

accién educativa,

81 un individuo se dice educader y desprecia o se burla
de esta capacidad humana o una sociedad Thace imposible
el recogimiento y la contemplacién en la edad en que se forja
la personalidad de nuestros jdvenes, inyectdndoles 1a
obsesion por estar "fuera de =i" o crigpados "en sf

mismos" se estd destruyendo la misma pogibilidad de ser
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personas. La razdn es que se han vaciado de interioridad.

Esta dimenaidén inmanente del misterioc del hombre exige
que el existente humano sea capaz de valorar asus actitudes y
gug actoes en relacién con la imagen del hombre que como
proyecte o como meta debs anidar en el interior del hombre.
Esta capacidad axiolégica  autovalorativa  seria la

experiencia ética.

Cuando la experiencia dtica y moral se identifica con
la experiencia religicsa que se rechaza de modo fandtico y
Bectario y se quiere arrancar, por medio de un adieatramiento
caleculado, toda capacidad de wvaloracidn ética, se estd

destruyendo y vaciande todo lo autédnticaments humano.

g9i wun fildsofo pone Bu inteligencia y sus dotes de
persuasisén & contagiar este rechazo ¥ cegusra moral en
nuestros Jjévenes, estd realizando una auténtica perversisén
y corrupcidén que los demds fildsofos no pueden contemplar
indiferentea, comoc 2i a ellos no les afectasa, Tienen que
tomar partido de modo ipequivoco Yy con sentide de

regponsabilidad,

Con tristeza podemos descubrir en nuestra sociedad la
contradiccion de un doble mensaje con gue 3@ bombardea a la
opinién publica. Por una parte el rechazo de toda
experiencia e¢tica come liberacidn de la autonomfa del
individue que alige arbitrariamente sus valores sin tener en
cuenta a los demds. El agnosticismo étice que identifica la

conciencia moral con las diversas costumbres que se suceden
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Por otra parte, la autodefensa de la honradez moral vy
rectitud ¢tica del propio grupe o partido que se autoprocla-
man moralmente fntegros en contra de todos los  demas,
Agnosticismo v puritanismo ético son una mezcla explosiva
que destruye toda convivencia demccrédtica y aniquila la

conciencia moral de los mds indefensos, los jdvenes.

Esta afirmacisén, aparentemente abstracta, la he visto
encarnarse hace unos dias en un acontecimiento concreto. El
mismo politico a quien he aludido en otras paginas haciendo
propaganda en la televisién del agnosticismo ¢ético vy lo
trasnochado del concepto de escdndalo, 10 hemos visto en el
parlamento declamando desaforadamente contra 'el escéndalo

del caso Guerra" y la necesidad de ética politica.

Es imposible 1la experiencia ética y la formacidn de la
conciencia moral individual y social 3i hemos vaciado a las
personas de interioridad y capacidad de reflexion, En
la profundidad de] ser del hombre late esa voz misteriosa de
la conciencia que los antiguos Ilamaban “sindéresis" vy
gue permanece vigilante y alerta ante loa principios

fundamentales del actuar humano.

La sindéresis es una de las modalidades del misterio de
ta interioridad humana, arraigada en lo mads profundo del ser
y emparentada <con lo que Marcel llama la exigencia ontolé-
gica como exigencia insobornable de rectitud y honestidad.

El ser buscado y exigido es el bien en cuanto "honestum", es
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decir, querido por =i mismo.
* ® *

Pero la realidad del misterio no estd solamente en la
interioridad del ser thumano. El hombre del misterio,
contrapuesto al "hombre problemdtico" ez el que es éapaz de
descubrir la presencia del misterio en cada una de las
realidadea gque =e encuentra en su camino. Esta seria, como
hemos wvisto, la transcendencia existencial, la capacidad del
existente concreto de descubrir lo profunde de cada realidad
no como objeto fusra de s{ mismo, sino como realidad de la

que ss participa desde la propia interioridad profunda.

5i la inteligencia ara definida por los antiguos como
capacidad humaﬁa de "intus legere"”, el hombre actualizado en
su realidad integral por medio de la experiencia, es capaz
de sintonizar con las realidades por medio de la experiencia

de "participacién sentida", en lenguaje marceliane.

Participar, repite Marcel, no es tener una parte de un
todo. sino sentirse incorporado a una realidad que aungue
trascendante a mi, estd presente en lo mds profundo de mi y
de la cual me experimento como prolongacién e irradiacidn
desbordante. Esta serfa la participacién existencial. . La
metdfora usada por Marcel es el sentimiento del hombre
vinculado a la tierra de sus mayores y que ha cultivade con
su suder y sus fatigas. Este estrecho lazo sentido en 1o méds
profundo de au ser no puede objetivarse. S6lo puede sentirse,

experimentarse y expresarss gsimbdlicamente.
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Aqui se sitaa la educacion de la mirada. Para Marcel
existen dos modos de mirar la realidad. La primera mirada la
realiza “"uno cualquiera” gue ve lo que todo el munde, por
ella me descubre lo fenoménice, lo perceptible, 1lo visible,

gque se capta en una primera lectura de la realidad.

La segunda mirada es la lectura de segundo grado que
relativiza y hasta subvierte la primera mirada. Mientras gue
ésta es "vizien”, la segunda mirada es "re-~visién", El
hombre es capaz de superar esta primera faz y penetrar hasta
descubrir el rostro escondido de la realidad abierto al

misterio profunde e inagotable.

En su teatro, Marcel presenta al espectador una
situacién conflictiva en las relaciones interpersonales, La
primera mirada emite un juicio aprobativo o de desaprobacién
de la actitud inicial de los personajes. En la medida en gue
los personajes mapifiestan su interjoridad y Bu conflicto
interior, nos dambs cuenta de que aguella primera mirada sra
superficial, no se habia hecho cargo de la situacidén en su
profundidad, A través del didlogo se desvela el otro nivel
de reatidades profundas que estaban ocultas para un especta-—
dor ingenuo gue sélo se habia gquedado en la primera mirada.

en el primer nivel de realidad.

Fsta seria la clave metodoldgica de la metafisica
concreta marceliana,

En la pieza teatral *"Un Homme de  Dieu” el
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protagoniata, un pastor protestante, ha perdonado la
infidelidad de =2u esposay consiente, con una generosidad
sjemplar, que el padre de la que hasta ahora crefa que era
su hija, antiguo amante de su esposa, venga a despedirse de
alla antea da morir. La primera mirada descubre la
comprengion Yy generosidad de este eaposc. Pero en la medida
en que la esposa Vva expresando sus sentimientos mis
profundos, va apareciendo - tede lo inauténtico que latia en
aguella generosidad. El perdén del esposc ne era mis que un
hibite Yy obkligacidn profesional. Su desprendimiento no era
més que deshumanizacion, evasion angelista, La esposa
reprocha a Bu &3poSo que nunca la habfa amado como un hombre,
que sdlo habfa actuado como un profesional del perddén y de la
comprension. “Fara amar como un hombre, hay gque amar con lo
me jor y con lo peor de nosotros mismos”, dice la esposa. Un

amor exento de los celos, dificilmente pueds ser humano.

Al penatrar en este mundo turbio y cecuro ya no estd
tan claro todo le que se daba por seguro. Ni la vocacién
del pastor, ni la fe, ni ol amor. Todo aparece en upa nueva
luz y m=élo ante l& apertura hacia los demds la oscuridad

puede disiparse.

En eata misma obra. aparece un persgonaje que para mi
tiane una significacidn especial., En ol magnifico andlisis
gque hace de esta obra José Luis Caffas Ferndndez como
apéndice de su citada tesis doctoral. no se detiene en él.
Tampoco este verano en al curse de FEl Escorial en la

excelente y briilante conferencia de Parajén sobre Marcel,
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al analizar esta pieza teatral tampoco hizo alusién y asi se
lo manifesté sin que este detalle disminuyera el valor de la

conferencia.

Ea e] estudiante Fred Junod. pensionista en la casa de
los protagonistas., Aparece en los momentos més inoportunocs,
hasta producir idrritacién y exasperacién al espectador,
Obsesionade por su estdmago, por sus espinacas, su husvoe
pasado por agua, por sus recuerdes minucicsos, vanidose de su
fe. {Que no sabe si elegir para su formacion como pastor unas
lecciones de esgrima o© un curse de Lavelle, Siempre
centrado en 81 mismo no llega a dirigir ni siguiera la
primera mirada, Resbala por la superficie de la vida como un
ser estupidamente frivolo. No es capaz de sospechar nada de
lo profundamente deolorosc que ocurre a su alrededor. No sabe
mirar sino a lo suyo., Creo que Marcal nos estd diciendo algo
muy profundo con este personaje antipatico y repelente. Asi
nos lo hace notar la hija del pastor al final del relato.
Marcel, sin embarge, creo que estaba pensande en muchos
filésofos cuya actitud ante la vida de los hombres se parece
muche a Fred Junod. Jamds vislumbrardn nada del misteric que

aflora en el corazén de las personas.

El hombre del misterio ez el que sabe mirar en profun-—
didad la vida de los hombres, superando esa primera mirada

que se queda en lo superficial.

El teatro de Marcel, aunque no es teatro de tesis ¥

no ofrece conclusiones morales o filosdficas., ensefia a ver
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la problemdtica de las relaciones interpersonales y ahondar

en lo que tienen de profundidad y valor humano.

Por eso, seria trivializar el mensaje marceliano el
gquedarse en el andliais intarminable del teatro de nuestro
autor. Fl teatro de Marcel tiena una funcién educativa, como
toda su obra. La obra dramdtica de Marcel es una escuela
para aprender a ver la vida syperandc esa mirada superficial
y frivola que no sabe aéentrarse en es& Twonpa misteriosa
del munde humano desde la cual somos 1lamadoa a una mayor
autenticidad existencial. Es lo meta-fenoménice, lo meta-
histérico que noa sale al pasc para indicarnos al camino que

nos ayuda a caminar hacia una mayor plenitud de vida.

El teatro de Marcel nos quiere ayudar a profundizar en
al didlogo interperscnal de los que nos rodean, a ver la
televiaidn, a leer el periddice, a sabar escuchar con sentido
eritico el discursc de nuestros politicos, a saber valorar v
sospechar ante la propaganda, la publicidad. El espectador o
el lector del teatro marcelianc no permanecers pasivo ante
un anuncio publicitarie. sino gue sabrd leer antra lineas vy
ae dard cuenta dal mecanisme manipulador ds esa técnica

aparentemente inofensiva.

For loa affos cincuanta y sesanta se empled en toda
Europa un método de educacion ds jévenes en los movimientos
apostélicos cristianos, Era la metodologia de la revisidn de

vida. Se trataba de ayudar a reflexionar en grupo y ahenday
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en ol significado de les "heches de vida®, es decir . en los
scontecimientos ordinarios de su ambiente. Era la aplicacidn
a la educacién para la accidn, de las grandes intuiciones de

los filésofos de la época. Blondel, Marcel, Mounier.

En la medida en que estos jévenes adguirfap el habitoe
de mirar la vrealidad humana y social en su profundidad
jinagotable y descubrir en ella una llamada a la accién y al
compromigo, la personalidad del joven iba madurande por la
contemplacién y la accién y era capaz de transformar su
entorno con su presencis y su accién. Los movimientos obreres
y estudiantiles se renovaron y ai se hubiera geguide por ese
camino se hubiera lograde un résurgimiento de humanismo y un

rearme moral. Marcel siempre alentd estos movimientos.

Poco tiempo durd la moda de esta metodologia y de este
nuavoe estilo de espiritualidad y da accidén. Yo mismo ful
testigo en Madrid como responsable diocesanoc de uno de estos
movimientos de Juventud., No se llegéd a Jsam'.eﬁder toda la
filosoffa que alentaba y fundamentaba ‘ aguella iinea

educativa,

Los hechos de wvida, los acontecimientos, quedaron
deformados por la "mentalidad problematica”. Se convirtieron
en "casos" que solucionar, en “problemas" que resolver. A
fuerza de bombardear a2 los jovenes con esta problemdtica
atosigante, los hicimos neurdtices de una ideologia
superficial que perdid toda la fuerza transformadora., MNo

sélo no supimos formar las mentes ¥y el espiritu de aquella
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generacicén, aino que Jlos mismos educadores quadaron
problematizados vy muchos de ellos perdieron la orientacidn
de su camino., Faltaron mentes ldcidas que se hicieran cargo
del valor irrepetible de aqual momento. Al leer a Marcel en
estoy dias reaconocemos y caemos en la cuenta del significade

profundo de aquella mituacidén histdrica irrepetible.

L.a lectura profunda de los acontecimientos en loa que sze
manifiesta lo inagotable Qalioso, ea uno de los ohjetivos de
una autédntica educacisdn mistagdgica, El hombre del misterie
es el gue sabe leer esn profundidad los acontecimientos como
i lamadas paracnales al compromiso y a la accidén, De esta
medo, como dirfa Mounier. el acontscimiente se convierte en

"maestro interior”,

El masatro gus quiera enseffar a mirar con profundidad
tiene que ser un artista de la mirada, tiene que ser de

alguna manera un poeta,

El poeta es el hombre gque descubre con su mirada el alma
de las cosas, Para sl poeta las cosas descubren desde su
interjor un secreto que solamente 41 pueda descifrar, Esta
mirada, dice Marcel, refiriéndose a Rilke. realiza una
"metamor fosis drfica de la realidad”. Esta transformacidn la
realiza el poeta que sabs descubrir el rostro oculto de las
cogsas, Virgilio decfa: “sunt lﬁcrimae rarum". El poeta sabe

acoger con amor &l llanto de las cosas,

Saber wver un paisaje es realizar un didlogo consigoe

mismo por mediacidn del rostro de la naturaleza, El paisa je
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es como un tercer interlocutor que interviene en el dialogo
entre mi yo (“je"} y mi mismo yo ("moi méme"), El paisaje es
como el encuentro, que saca desde dentro de mi mismo aquello
gque yo Jjam&s podia ni sospechar. El educador tiene que
enseffar a mirar un paisaje. Hay que suscitar la creatividad
poética, artistica, ante las cosas inhanimadas, ante la
contemplacién de la naturaleza para saber escuchar esa VozZ
que solamente un oide cultivade podrd percibir. Hay que
educar a degustar las obras consagradas de .los grandes
maestros. Solamente en su escuela se podrd aprender esta

leccidn,

Educar para la comunién con el misterio significa saber
leer el rostro humano y saber expresar en el gesto los
estados del alma, Saber leer el gesto y saber expresar en
el gesto los sentimientos profundes, es un modo de saber
descifrar el misteriec inefable de la interjoridad en la
plasticidad corporal, En el gesto, en la mimica, todo el
cuerpo se& convierte en palabra. El verdadero educador inte-
gral debe ensefiar a romper el gesto inexpresive de sus alum-
nos, a quitarse la carsta defensiva, propia de los adoles-
centes para saber ofrecer a los atros lo que se lleva dentro
de si. A veces puede ser muy pedagdgico ironizar y saber
reirse del "rostro acartonado" de los hombres publicos,
de la pedanteria de los enseflaptes, de las palabras altiso~
nantes {“sesquipedalia verba", decia Horacio) gque no dicen
absolutamente nada, pero que quedan muy bien y todo el mundoe

aplaude porgue "le gusta, aunque no entienda npada”.
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Educar para el misterioc exige suscitar =] guste por el
silencio. Nuestros jévenes necesitan una cura de silencio.
Algunos de estos jévenes sienten la necesidad del silencio
interior y sienten la fascinacién por el silencio de algunos
monasterios en los que son acogidos en actitud fraternal
segun la tradicidén mondstica de siglos, Muchos
universitarios, drogadictos en vias de recuperacién, personas
en momentoes de crisis espiritual, encuentran en la vida de
silencic la recuperacidn del equilibrio y la paz cuya ausen~

cia les atormentaba.

Sin embargo, habrfa gue hacer una reflexién sobre la

relacién que existe entre el sgilencio llenc por la ausencia

de palabras y el silencic vacfo por saturacidn de ruido

musical. En aquallos aflos cincuenta se hablaba del wvalor

psicopedagdgico del bullicio, de la explosidn orgidstico-
liudica, como medio de suscitar la disponibilidad silenciosa
en el interior, Habria que analizar lo que se esconde en la
faacinacién por el estrépito de la misica del rock duro.
Quizd nos encontr&ramos la presencia de lo mistico y del
migterio. Es un estudio que estd por hacer desde el punto de

vista de una filosofia concreta con profundidad metafisica.

Habria que seguir reflexionando sobre la relacidén entre
silencio y misterio. Solamante puede hacerse presénte
el misterio donde hay un clima de silencico interior desds el
cual, por haber callado la palubra trivial, puede hacer oir
su wvoz la palabra densa y profunda que va directamente

al "fundus apimae" y realiza el didlogo luminose y cédlido
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que han experimentado hombres concretos y normales.

En el silencio se recupera la palabra en su originalidad
mis pura. En todo auténtico didlogo se alternan el silencio
y la palabra, Algun pensador hindi hos recordaria a los
olvidadizos europeos que ¢l silencio es el latido del

corazén de Dios.

A pesar de todo lo anterior, una educacion mistagogica
tiene que insistir en alge muy urgente en nuestros dfas y en
nuestra sociedad. Hay que educar .para escuchar y saber
expresarse en la palabra, Nuestra ensefianza estd saturada de
la palabra infermativa, Hasta hemos llegado a construir una
teoria donde la palabra sélc es comunicacién de contenidos.
Es la dimensién informativa de la palabra. La palabra como
e=igno de informacidn que excluye la dimenaion expresiva. Por
la palabra puedo comunicar algo, pero puedo expresarme & mi
mismo. Puedo expresar mi experiencia vivida personal. para
ofrecerla a otro como posibilidad de participacion de mi

propia experiencia,

Habria que revalorizar la palabra hablada. Hemos
desorbitado el uso exclusivo de la palabra escrita. En mis
tiempos de estudiante en Roma, jos ex#émenes eran normalmente
orales. De una duracién cronometrada. Los exdmenes escritos
eran para las asignaturas de interéds secundario, Un examen
oral y publico es un acontecimiento educativo cuya
experiencia yo nupca podré olvidar. Reconozco gue €5 Un iujo

que ahora ya no nos podemos permitir,
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También podria estudiarse la relacién entre filosofia vy
palabra hablada. Keyserling decia que Lo propioc del lenguaje
filoséfico es la palabra hablada. Esta tiene tales matices
que hacen descubrir aspectos y perapectivaa de alcance
metafisico. Se captan mds por la migica que por la letra por
las que se comunican, Hay filésofos en los que descubrimos
una diferencia abismal entre su escxrite y una conferencia
viva. En la misica de la-palabra de un pensndﬁr aflora una
irradiacién misteriosa que jamés se podrd objetivar en
un papel, La grabacidén de conferencias filoséficas es un
recurso que los franceses hace tiempo wutilizan para .la
ensefianza. Sonm un pueble qus sgiente orgulle por sus
pensadores y conservan sus palabras. Nesotros, en cambio, Bi
no es de "nuestra cuerda" los hacemos callar, aungue Sea a

1a fuerza,

A través de mis aflos de docencia he descubierto la
depauperacidn a que tenemos sometidos a nuestros alumnos por
falta de esta dimensién humana profunda en la ensefianza.
Aprenden idiomas, pera ho zaben hablar castellano, Almacenan
datos para - los exdmenes, pero no maben relacionar estes
datos ni siquiera en una misma asignatura, Esta falta da
profundidad, de hondura en el acceso a la cultura, convierte

poco a poto a nuestro pueblo en un desierto de pensamiento,

Sentir easta tragedia como algo dolorogo as proplie de
los thombres del misterio. Tratar ds aportar algo con el
esfuerzo constante y fiel, es propio de los auténticos

maestros, Para mi estos hombres y mujerea son el trampolin
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de la esperanza en un futuro mejor. Oyendo hablar & nuestros
politicos, de todas las tendencias, cada vez soy mas
escéptico. No han sabido captar el misterio profundo de la
educacion. La han trivializade reduciéndola a los millones
invertides y a la finalidad exclusiva del mercado de

trabajo.

La dimensidén mistagégica de la educacidén supeone, como
suele decirse en algunas cerrientes de renovaciin pedagdégica
en Francia, la educacién en ‘'segunda persona". Es la
potenciacién del didlogo personal en la ensefanza., Es
descubrir de nueve la indole personal de toda educaciém,
ozcurecida por filosofias de la educacién ¥y por

antropologias que despojan al hombre de su mismidad humana.

La educacidn necesita de la persona del educador. Este
nunca puede ser sustituido por un artefacto electrénico. La
persona del educador y del educando necesitan, méds que una
revolucién tecnoldgica, una revolucién humanistica que
descubra la profundidad inagotable del hombre concreto,

Olvidado ¢ rechazado este inagotable concreto toda educacidén

desembocard en un fracaso, que no serd solamente el
mancseado "fracaso escolar”, sino el fracaso social e
histérico.

Cuando Marcel habla del misterio en su filosoffa no es
para hacer malabarismos manieristas de pensamiento. Estaba
imantado por una clara intencidén parendética y educativa que

no deja de repetir en diversas tonalidades. Su antropologia
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7.4, Experiencia plercmitica

El ser, dice Marcel, no ez algo que puede ser captado.
No hay intuicidén del ser. Sélo podemos hablar de una "intui-
tion aveuglée", intuicién confusa, que tiene que ser clari-
ticada por los encuentros concretos con los seres que encon—
tramos en nuestro camino. De este modo, el primer paso del
acceso al ser tiene que estar revestido de humildad metafi-
sica., No poseemos sl ser como objeto de nuestra conocimiento,
fuera da nosotros, sino que participamos de é1 en la medida
an que nasotros nos experimentemos exigtir. La recuperacién
de nuestro propio ser por esta experiencia fundamental es la

reflexién metafisica segin Marcel.

Esta raflexion gue =e ejerce sobre los datos
observables - de nuestros encuentros, es la reflexidn de
segunde grado desde la cual transcendemos esos mizmos datcs
y accedemos a la profundidad del ser no por abstraccion,
sino por perforacién. inmersidn. Es como una espeleoclogia

de sear,

El itinerario de la experiencia del ser transcurre

desde lo que Marcel llama, aunque confiesa su descontento
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cerminaldgico, el “basamento {Grund) de la propia
existencia, como erperiencia indubitable de nuestro ser, a
1a plenitud del ser (“"pléroma"} gue sntrevemos desde nuestra

aspiracién profunda de plenitud.

Este dinamismo o itinerario experiencial es el lugar de
acceso al ser. Sclamente en este camino se manifiesta el
=ar. La razdn es que el ser se manifiesta en las modalidades
o transcendentales del ser como lugar de su  presencila.
Modalidad y realidad del ser se identifican. “Convertuntur”

decian leos antiguos.

Pero e} ser es inagotable en su horizonte de infinitud.
De é1 participamos en la medida en que nog experimentamos
existir, De este modo participames de esa infinitud

inagotable.

La plenitud del ser no la experimsntamos de modo
gistemdtico vy continue, sino en momentos en  que los
encuentros humanos 1levan mds densidad de luz y de plenitud.
Ho estéd en nuestra mano disponer de esos momentos a nuestreo
capricho, como se hace en la experiencia empirica de un
laboratorio, sine gue nos encontramos con estas experiencias

come un hallazgo sorprendenta y gozoso.

Hay momentos privilegiados en loz gque experimentamos
loz destellos luminosos de lo invisible, Son los instantes
en gue nos sentimos investidos de un conocimiento profunde
deade el cual los valores cobran una nueva dimensidn.

Son momentos en que se realiza una ruptura con e! modo de
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ver en circunstancias normaleas, Ea cuando vemos claro, caemos
la cuenta, como si una luz nueva nos descubriera el sentido

oculto de las cosas y las situaciomnes,

Para Marcel esta es3 la experiencia metafisica, la
axparienclia del misterico, come experiencia pleromética. Es
la participacién sentida de la plenitud desbordante del ser

que neos funda.

En repetidas ccasiones, sespecialmente an su confronta-
cién y sintonfa con Heidegger, Marcel afirma que ;l 3er es
luz. Esta luz, dice, es el encuentro de la verdad y dsl
amor. Esta viszidn del ser de la filosoffa marceliana tie-
ne resconancias da la filosoffa c¢lasica: 8l ser comS
"verum", ‘"bomum“,'"pulcrum“ en relacién con el espiritu. Es
la revalacidn, la atraccidn y el esplendor del ser., Esta
experiencia iluminadora y amorosa es la expsriencia profunda
dal ser, Estas experiencias, 'gue no son experienciaz en
"se', sino gue son experiencias en "yo!, son las que hacen
que el hombre se experiménte como persona, aqui en ésta vida,
"{ei bas'", mas acda de la muerte, como repite constantsmente

Marcel .

Esta experiencia del ser no gse realiza con el ser
an abstracto, aino en concreto, no en el sentido astdtico,
3ino dindmico del ser, no en si mismo y Eu incognoscibilidad.
sino en su presencia corpdreco-sensible. no en un “topos”
extra-ontolsgica, sino en la historia del "homo viater". Es-

ta presencia experimentada de lo inagotable en lo finito
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concreto ea la experiencia del misteric. De ente modo. ¢l aer
como misterio., no pusde ser contemplado como objeto fuera de
negotroa, sino como experiencia de participacidn gua ea lo

que significa el concepto marceliance ds misterio.

Experiencia del ser. experiencia metafimica. experien~
cia del misterio vy experiencia mistica no pueden diso-
ciarse. Son aapacton diversos de la sxperiencia profunda de

la peracna. Asf{ 1o repite constantemente Marcel.

La experisncia del mer en la experiencia profunda de
nusstra propia existencia que radica en al ser. Marcel repite
que la existencia ed la expresion exclamativa de nueatro

propio ser. Existir oo un grito del mer. afladivia yo.

La exporisncia metafiaica e8 la experiencia de to
supra-empirico, de lo inverificable. comd axperientin man
real, profunda ¢ inmediata  que Loda veriticacion
empirica, como pertensciante a un  “empiriBme puperior”.
lo experioncial. Tenemon mén certeza y soguridad de nuestro
propic amor que de los regultados deo un analisia de

lahoratoria,

La exporiencia del mimterio o8 la experiencia de la
prepencia inmanente do la transcendencia en su  infinitud
inagotable. Es la experjencia {nmersiva en 1o inagotable
concrato. Es la expariencia come racohocimlanto del arraigo

de nuestro propio ser en lo infinita i1nobletivable,

La experiencia mistica ep la axperiencia cofindnica
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del misterio como iluminador Y‘como acogida amorosa que re-
crea, renueva y realiza una transformacién palingenética dei
propio ser. Es la experiencia de inmersién en la plenjtud

dal ser.

Creo que es insuficiente caracterizar le mistico como
la identificacisén del sujeto y del objeto. Tal vez esta
definicién podria aplicgrne a la "reflexién". Seria un
reduccionisme gnoseologista de una experiencia mucho mida
amplia ¥y que por ser personal abarca todos los integrantes

que constituyen la persona humana.

En la experiencia miatica se realiza la sintesis de
todos los slementos que ha descubisto el andlisis de Marcel
aobrs el ser. Todas las perspectivas de su mirada al ser se

convisrtan an experiencia,

El ser es luz, encuentro de l1a verdad y del amor. Es
presencia ofrecida en disponibilidad genercsa e inagotable.
Es fidelidad creadora y -fecunda. Es la realidad que en
su  infinitud garantiza el crédito prestado en la esperanza.
Es el medio inteligible y coindénico en el que se realizan
los encuentros en la verdad y en el aﬁor. Es la plenitud de
la que participamos en el dinamismo pleromético de nuestra
exigencia de ser y de nu;o—realizacién. Es la sinfonia coral
en la que participamoa én nuestros comienzos de solistas
inexpertog y que descubrimos con asombro que e! universo
entaro canta acords con nosotros, porque ele universo es la

preleongacisén de nuestre propio cuerpo.
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Cami todos lom hombres han tenido esta experiencia
alguna wvez en su vida, E= una experiencia privilegiada,
pero normal. Si preguntamos a los nifios ¥ a los jévenes, casi
todos nos contestardn afirmativamente. Algunos quizd& no nos
contesten porque no somos capaces de hacer la pregunta de

modo inteligible para ellos.

Estos momentos répidos, fugaces, imprevistos, dejan una
marca indeleble en nuestras vidas, Siempre recordaremcs

que entoncas fuimos mis profundamente nogotres mismos.

La experiencia mistica, como toda experiencia
profunda, dice Marcel, se realiza con alguna mediacidn
concreta y sensible, Las cosas, el paisaje, la misica, un
encuentro personal, un acontecimiento histérice, un conflic—
ko interpersonal. A veces nuestro propio temperamento

facilita estas experiencias. Hay temperamentos misticos.

Las grandes expresiones literarias de la experiencia
miatica han eido la de los hombres religiosos. Les misticos
suffes, la literatura Jjasidica, los misticos cristianos de
todas las épocas y regiones han legado a la humanidad
verdaderas joyas del arte de ia palabra, eapecialmente poé-

tica.

La experiencia mistica en su inefabjlidad s6lo puede
expresarse mediante imdgenes, metdforas, simboles, De agui

su riqueza expresiva y su capacidad de revestir formas crea—
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tivas que sugieren esa misma experiencia en su lectura.

Sin embargo, no podemos circunscribir la experiencia
mistica & 3u expresioén literaria., Hay misticom que jamda
han escrito nada y sélo ze han manifestade en la palabra
hablada o en otras formas artisticas. por ejemple. la ma-
sica o la pintura, Los corales de Juan Sebastidn Bach,
muchos iconca eslavos, la pintura de Fra Angélico, pueden
transmitirnos una oxperieﬁcia tan noble, tan sublime, tan
intima y pura, que sin duda tendremos que calificar de
mistica., No solamente son la expresidn y encarnacién de
experiancia mistica, sino que suscitan esa misma

experiencia.

Hay misticos que 8élo 28 han manifestado en el silencio,
en el gesto, en su prasencla muda e iluminada., Se han
convertido en iconos vivientes, gque han sido acegidos con
profunda venaracién por al pueblo de alma mistica, como el
pueblo ruse. Este pueblo tiene una capacidad especial para

descubrir y acoger la nobleza de estas almas,

Perc tendremos que afirmar gqua la expeériencia -mistica
a8 algo mas amplio que la experiencia religiosa o la
experiencia tefsta. Yo aceptaria la distincidén de Erich
Fromm entre religiosidad y teismno, Hay una religiosidad no
tefsta. Es la experiencia de religacién atemdtica, pre-
categorial, pre-reflexiva., Es la experiencia profunda e
integral de la apertura y arraige en lo infinito

concreto que nos funda., Es .la apertura hacia e} horizonte
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ain nombre en ¢l que nos experimentamos acogidos como cosmos

eapiritual.

Esta experiencis mistica pre-religiosa, pre-teists, la
podemos descubrir en e! shintoismo, en el budismo 2zen,
en muchos que se consideran no creyentes, Yo he conocido

casos concretos que me permiten hacer esta observacion.

Muchas experiencias que estariamos tentados de
calificar de exclusivamente estéticas, aon sin duda
verdaderas experiencias misticas como experiencias abiertas
a la infinitud y a la plenitud que =e hace presente en la
experiencia estética como nostalgia y afioranza del reino de

la luz, de la belleza y del amor.

El hombre ateo, no religioso, pueds ser un auténtico
mistico. Quizd el fildsofo sea el mas capacitade para
descubrir y valorar la autenticidad y profundidad de esta
experiencia. El teélogo, por deformacién confeaional, puede
estar obturadc para discernir toda la hondura de esta
experiencia, aunque una teclogia que funde su reflexién
en las grandes experiencims testificadas en las pdginas
biblicas y en la historia de la fe wviva, debe estar
preparada para acoger y valorar toda experiencia del
eapfritu, venga de cualquier parte y de cualguier hombye,
Tanto e] filésofo como el tedlogo tienen que estar abiertos
a descubrir y aceptar lo que en estas experiencias se
manifiesta. La experiencia mistica es - una fuente

privilegiada para la reflexién metafisica y teolégica.
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que  la
mistica seria el encuentro entre los ateos y los - hombres

De 1o expuesto antsriormente yo deduciria

religijosos, antre los  creyentes de todas las

religiones, Podria ser el lenguaje comin para entenderses to-—

dos loa hombres que sean capaces de descubrir en ai

esta
capacidad experiencial, Marcel auguraba que cuando la
filoacofia aea absorbida vy aniquilada pof el

pensamisnto objetivista, raélo podrd hablar de eatas
realidades la filosoffa que é1 proponfa, fundada en la

experiencia humana personal.

La mistica no es un estadc, aunque pueda hablarse de
estadjos en la experiencia mistica. Nadie pueds instalarse
en la condicién de mistico como si fuera un alcédzar
inexpugnable, El mistice es5 un hombre normal que tiens gque
realizar su vida normal entre los hombres, tiene que volver
*a los pucheros” donde descubre la presencia que lo trans-

verberd an la experiencia extética.

Sin embargo, la normalidad del mistico es la normalidad
da los hombre= concretos, de los cuales pedemos decir que
nadie es completamente normal y equilibrado ps!quicameﬁte.
Es pueril descalificar la autenticidad de una experiencia de
este tipo al analizar al sujeto de sesta experiencia ¥
descubrir deficiencias y hasta rasgos patolégicos en su
personalidad paicolégica, EIl sujeto de toda experiencia

giempra es una persona concreta con Su historia, sy
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temperamento y sus taras congénitas o adquiridas.

Siguendo las reflexiones de Marcel sobre la estructura
del testimonio, el discernimiento sobre la autenticidad de
la experiencia mistica ya es de orden mistico. Solamen-
te puede wvalorar y discernir quien estd investido del
mismo espiritu gque actiia en el agraciado con esta experien—

cia, La razén es que hay que leer desde dentro.

La mirada objetivista se queda en el exterior, no pusde
penetrar en el interior. Las experiencias profundas, como
experiencias del espiritu, mélo desvelan su secreto al que
sintoniza empdticamente con ellas, Nos dirian como el

romance: "yo no dige mi cancidén sino al que conmigo va“,

La ciencia empfrica de la conducta parte del supuesto
epistemoldégico de que toda conducta es solamente lo qus se
observa desde fuera. No existe la interioridad, De este modo
se ha cerrade a priori a admitir todo lo que tienen de

especificamente personal estas experienciaa,

Aunque tengamos que admitir toda la eficacia de estas
¢iencias de la conducta y su aplicacién a la manipulacion y
adjestramiento humano, existen otras realidades humanas que
se hacen presantes por otra metodologia que no es la

ocbservacién empirica. aino el encusntro interpersonal.

La experiencia mistica no es evasién de la realidad. Es

la inmersion lucida y cdlida en ia realidad en su
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dimensién axioldgica. El mistico en el momento cumbre de su
experiencia, el éxtasis., no ve los valores como objato fuera
de 51, 3ino que se experimenta penetrado, invadido, identi-
ficado con el mundo de loa valores., Este munde es la rea-

lidad del ser como verdad, bondad, belleza, justicia.

Mientraa que el pensamiento sdédlo pueds acceder a los
valores en su formulnc{én abstracta. 8l mistico loa
exparimenta en su concrecidn encarnada. No los capta con
su pensamiento, aino que lom toca con todo su ser, Por la

reflexidén puede convertirlos en pensamiento y palabra.

Cuande sl mistico retorna a la realidad cotidiana expe-—
rimenta el chogqus brutal entre los valores experimentados
y los contravalores observados en el mundo de les hombres.
Cuanto més profundamente haya experimentade la luz
irresistible de esa realidad, mda sentird en su propia carne

viva el dolor de su negacién por los hombres que le rodean.

Aqui descubrimos la experiencia profética. El profeta
eas el mistico que mira a la tierra de los hombresz con los
mismos ojosa que fueron penetradoa por la luz  de
lo universal valioso, El profeta es el testigo de lo

universal valioso,

La experiencia profética estd invadida y penetrada por
la valoracidén ética. De aqui su agresividad y rebelion que

se manifiesta en ira, en furcr, en lucha contra todo lo que
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atenta al valor dtico como algo pagrado e i1nvielable.

Asi el profeta apareca anta Ja mirada do  foa  hombres
como un  mer ‘exagerado”. “axceaivo™, San  Buenaventura
calificaba @) éxtasis migtico camd “exceseus mentin"., La
ashnibilidad del profata ante ¢l mal presenteo y triunfante
an la Bociedad le hace aer un “extrafio”. Tedos ven ciertes
malen sociales como algo matural, pues o8 lo frecuenta. lo
qua al final tedo el mundo termina por admitar.  contra e
cunl no ae puede hacer nada. En un mundo sovialogizado. lo
que hace todo el mundo od 10 gue hay qué hacer. La  mayoria

ap criterio de verdad y de valor,

£l hombre normal percibe en ou Intarior una vor  ddbil
que rechaza 1o que 88 inhumand e IAJueLo. Fota voz termina
por enmudecer. puss la acallamos @on nusatro sentido  comun,

reforzado con la fuerza persuapiva de la estadistica.

En  cambio, el profeta sm un  inconformiata. e@  un
rabalde wocial. fu hipersensibiiidad lueida y ardiante le
devora lam entrafia y le wmpulma a griter, desenmagcarar,

lughar. No pueda enmudecer. aunjue #& qusde solo.

La vielencia profética ae atente lanwada a deatrulr
todo lo que ea injusto. mentira. odio. La mistica convertida

on prolecia os la luchad & muerts contra el mal.

¥ sfoctivamente. anta lucha buele acabar con la muerts.
Es la muerte del minmo profeta gqua asi By convierts

on mertir, an testigo de wmu propis  experiencia. El
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cuerpe del mirtir quedars como "memorial" de una sxperien-
cia que es acogida por los hombrea en los que anida el mismo
espiritu que impulsaba al profeta, Giempre el profeta es
enterrado c¢on veneracidn por sus amigos, mientras sus
enamigos celebraban su muerte como una victoria, Para éstos
la muerte lo ha hecho callar, mientras que para aquellos la

tumba del martir sigue gritando.

El profeta, ai es hémbre religioso, percibird en sl
fondo de 81 la preassncia divipa que lo
llama, lo elije, io envia. Se experimenta acompafiado por una
fidelidad que no pueds defraudarle, Se siente portavez de

alguien cuya voz él reconoce,

El profeta, =i es atso, tendrd la misma experiencia,
pere g2in rostro, sin nombre. Pero es ia misma realidad la
que le hace ver y le impulsa a morir. Esta realidad queda
trivializada si la llamamos "“idea". Nadiae ea profeta de upa
{dea. La idea as un producto de nuestra mente, La realidad
presente en la experiencia profética o mistica es
1o inverificable, lo incalificable, es el misterio en 21

experiencia profunda.

Marcel repite la distipecidn entre al Lestimonia
personal que tiene que ser acogido desde la llamada interior
v la propaganda, ‘que es la oferta de una idea como si fuera
el producto gue hay que vender. usando las tdcnicas mds ade-

cuadas v aeflcaces,

La experiencia mistica y profética tiene que a3er abjeto
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de la reflexidn filosdfica. Es una experiencia auténticamen-—
te humana y la filosofia tiene que estar abierta a ella.
5i englobamos estas experiencias en el mundo confuso de lo
religicso y por elle lo borramos del mundo de lo real, la
tilosofia ha dejado de ser tal y se convierte en un vulgar

fanatismo sectario,

Una filesofia digna de tal nombre, diria Marcel, tiene
que estar preparada para acoger estas edperiencias y poder
discernir su autencidad o inautenticidad. "Tode profeta que
hable contra lo universal valioso eam un falso profeta”. dice
Marcel. El filésofo no sélo debe descubrir la realidad, sino
gue debe saber wvalorarla desde una perspectiva humana. El
esfuerzo filoséfico consiste en buscar  continuamente,
en didlogo con todos los hombreas que piensen, los valores
supremos para todos los hombres y asi construir un mundo

humano,

De este mode el verdadero fildsofo estd llamado a ser
profeta. MNo es una mente pura gue juega con las ideas
para poderltas vender al mejor precio. Debe recoger las
experiencias de los hombres, hacerlas suyas a través de
su propia experiencia y convertirlas en pensamiento que se
ofrece a los hombres come lo mejor que puede

encontrar. Para ofrecer lo mejor hay que saber discernir.

Marcel, dice Ricoeur, siempre deseé escribir un estudio

sistemdtico sobre metafisica de la experiencia mistica. Nun-
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ca pudo realizar su proyecto. Quizd se sintid  siempre
paralizade, por pudor metafisico., a penetrar en ests mundo
digno de todo respato y veneracion. Cuando propone la puerta
abierta de su filosoffa se limita a hablar de una “sabidu-
ria pre-mistica". Es la experiencia sapiencial a la que con-
duce la inmersién profunda e integral en la realidad como

plenitud acogedora y lumincsa.

Hablar de estas expsriencias fntimas va siempre
acompafiade del mentimiento de franquear la frontera de lo
que no es licito tocar ni desvelar. Es alge tan intimo que
as niega & ser manifestado con desenvoltura narcisista.
Para mi., dice Marcel, es "trés difficile d'en parler parce
gque ¢'est vraiment trop intime" Y tisne "un peu le senti-

ment da vicler un interdit" . (EAM 174},

Pero Marcel habla frecuentemente y lo manifieétan sus
personajes en la escena, de los momentos fulguranteas donde
se percibe la profundidad impreviaible que irrumpe en nues-—
tra experiencia intima, Son las "fulgurations imprévisiblies"
qua sme ofrecen al eapiritu abjerto y atento a su presencia.
Son percepciones de un mds alld que estd més acd de nuestro
propio ser, Es la experiencia personal de otra dimension que
aflora como “éclairs libérateurs, <omo “percées vers un
ailleura", Es una sxperiencia qus no &3 el fruto de nuéstro
esfusrzo, sino que sélo podemos acogerla "avec une espsce

de gratitude sacrale".

Fstos destallos imprevistos vienen a asegurarnos o
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a confirmar nuestra seguridad de que mis allsd de lo gue una
filosofia orgullosa y ciega trata de convencernoa de Qque
no hay més que vacio y nada, podemos tocar con todo nuestro
propio ser un mundo de plenitud de vida., donde rebosan vy
afloran las promesas de una llamada a la cemunidén universal,
donde todas las posibilidades bullen y germinan como don
cuyas primicias ya podemos pregustar.,
Cea éclaira libérateurs sont ld pour nous assurer
ou pour nous confirmer dans |'assurance que ld ou
une philosophie orgueilleuse ot aveugle prétend
nous convaincre que'il n'existe qu'un vide, wun
néant -~ il y a sans doute au contraire une
plénitude de via, les merveilleuses réserves d'un
monde ol fourmillent les promesses, ou tout ce qui
existe est appelé & l'universelle communion., ou
nulle possibilité, nulle chance ne peut &tre
perdue 2ans recurs.

PST 208, Cfr. DAVIGNON. o.c. 133.

Estas experiencias privilegiadas ne podamos
objetivarlas, no podemos medir su intensidad, Se manifiestan
come irrupciépn que disipa nuestra angustia de mode fulgu-
rante. Marcel lo compara al contacto humano que noa comunica
1a seguridad de que la oscuridad se disipard ants nosotros.
Al cesar esta experiencia y retornar a nuestro estado
ordinario, se tiene la impresidén de gque algo o alguien que
eataba alli se ha alejade de nosotros, pero que nos ha
dejado  transformados por esta irrupcion de presencia
creadora.

C'est quelque chose d’'assez indéfinimsable dont je
ne voudrais pas d'ailleurs exagérer 1'intensitéd.
Mais enfin, c'est un sentiment que Jj'al trés

souvent éprouvé, quelque chose qui se présentait
comme une irruption, qgui venait a moi dans des
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moments ou, Justement, J'étais angoiesd,
J'éprouvais pendant qualquesn instantans ia
gentiment d'un contact humain. 1la sentiment que
tout changerait, et puis c'etait comme si quelque
choze ou quelqu’'un s'é4loignait, comme 31 je
retombais dans ]'dtat antérieur, Mais, je m'dtaia
senti comme modifié pendant gquelgues instants par
cette irruption,.

ERM 164, Cfr, DAVIGNON. o,c. 132,

Eata experiencia de presencia invisible y acogedora as
gentida a veces en relacfdn con aquellos gua hemos amado en
la vida y qus parecia que nos habfan  abandonade
definitivamente por la muerte. Su presencia invisible nos
acoge Y nos acompafia durante nuestra vida como una béveda
palpitante y cdlida por la que caminames inclinados,
recogidos en nosoiros mismoes, hasta que tode serd sumergido

en e] amor.
Asi lo expresa Antoine Sorge en L' Emissaire:

Il vy a une chose que j'ai découverts aprés la mort
de mes parents, c¢'est que (..,) ceux que nous
n'avons pas ceszséd d'aimer avec le meilleur de
nous-mémes voici qu'ila deviennent comme une volte
palpitante, invisible, mais pressenti et méme
affleurde, sous Jagquelle nouz avangons toujours
plua courbés, plus arrachdas & nous-—mémes, vers
l'inatant ol toub sera englouti dana 1'amcur,

E 269, Cfr. DAVIGNON o.c. 133,

La experiencia mistica, dice Marcel., no puads darse
gino desde una actitud de humildad donde todo lirisme, toda
grandilocuencia estédn excluides, Esta humildad eas come la
belleza de una luz que ilumina desde dentro las cosas

ordinarias y que descubrimos en la gente sencilla, en sl
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alma popular.

L'humi]igé est évidemment |'opposé de 1'insignifi-
ance et de la trivialite (...) C'est, dirons-nous,
le don d'illuminer pat le dedans les choses
Tdinaires, Don singulJer eff veFITE, tout procie duo
E'Eme populaire, et qui s'apparente aussi & la
mystique.

EMGM 248, VP 279.

En presencia de un relato de éxtasis puro, dice Marcel,
yo no puedo saber nada de su autenticidad, Hablar de
autenticidad o exactitud no tiene aqui sentido. Yo sdlo
puedo acoger con confianza el relato que se me ofrece al
comunicarme lo que le ha tocado vivir, No pueda ir més
lejos. Si alguien me sugiriera la sospecha de que es un
ambaucador, ("un fumiste"), yo no tengo la posibilidad de
refutar esta sospecha. Solamente el contexto de fiabilidad
de esta persona en la que se descarte todo exhibicionismo

o engafic es lo que me hace aceptar su testimenio,

Solamente la humildad es la garantia de la verdadera
mistica., El mistice, dice Marcel, debe estar "nimbé d'une
humilité qui me paraft é&tre une des marques les plus

irrécusablea du mystique wvrai". (HV 263. VP 284).

Las experiencias profundas e Intimas de la persona sélo
pueden comunicarse come confidencias ofrecidas a aque-
1los que estd ligados por los lazos de la amistad. TFuera
de este contexto intersubjetivo no tiene sentido., apareceria

como una profanacidn,

Y es que en estas experiencias el sujeto se siente més
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¢l mismo, formandoe un todo integro con su propio pasado,
abierto a su propio future, participe de lo eterns, desde

lo cual todas las cosas aparecen en su verdadera dimensidn,

En estas experiencias pleromiticas "parece como ai
fuese el corazén mismo de Dios el que abre a algunos
predestinados Jla mds misteriosa, Yy para algunos la mds

peligrosa, de las puertas'". (FTC 192)

Y efectivamente, la experiencia mistica es algo muy
peligreso. Para algunos puede ser un fusge abrasador., El
alma pusda gquemarse y destruirse. Lo divino presente en la
experiancia mistica puéde aparecer con toda la violencia de
lo sagrado. Como la zarza ardiente. No olvidemos qus este
tipo de experiencias se realizan en un ser normal ¥y

concreto que exXpresa lo inefable e interpreta lo insondable,

La miatica puede ser una puerta abierta hacia lo
divino y lo humano o puede convertirse en '"huis cioa". La
experiencia de cercanfa y compenetracién cen lo divine
pusde confundirse con la identificacidn con lo abscluto, Lo
mistico ae convierte entonces en luciferino, satdnico, porque
no se diferencia el sentirse graciosamente "divinizade" o

considerarse divino y centro del cosmos,

Lo religioso y lo mistico aufren deformaciones
patoldgicas como ocurre en todas las realidades humanaa. La
clave para discernir la auténtica mistica, ya nos lo repite
Marcel, 23 la humildad y el amor. Los sfntomas de la mistica

degenerada es la soberbia, el odio, el fanatismo,



578

El poeta Rilke es slabado por Marcel como “testigo de
lo espiritual”, Fué capaz de descubrir la voz profunda de
las cosas, del paisaje, de sentir la noetalgia infinita de
lo divino en la llanura de la estepa rusa, de sentir la
presencia invisible de Dios como a través de un velo
en cercania ailenciosa. EI vuelo del espiritu lo elevaba

sobre las montafias y los valles,

Pero tal wvez por el trauma sufride en su adolescencia a
travées  del trato brutal de sus colegas o por la
impregnacién de la cleada de rechaze por lo judio y
cristianc que se impuso como una moda entre los alemanes de
su tiempo, Rilke experimentaba un rechazo por la figura de
Cristo y io congideraba como un velo opaco que le alejaba de
Dios. La humanidad de Cristo era un obstdculo para el vuelo
libre de su espIritu. BSu sensibilidad espiritual y mistica
jamds le ayudaron a poder descubrir lo divino en la cercania

humana. Era Ia mistica de la soledad.

Muy® cerca de esta mistica, aldrgica a lo humano ¥y
obsesjionada por despojar de imaginacidén al espiritu desnudo,
se encontraban los maestros de Teresa de Avila que tanto la
hicieron sufrir. Aquellos maestros no habfan entendido nada
de lo que 23 la mistica cristiana. Habfan olvidado lo que
Marcel nos viene a recordar. E! misterio del hombra y el
misterio de Cristo se hacen presencia a través del cuerpo,
La encarnacién es un dato esencial para la metafisica, para
la antropologfa y para la teologia cristiana. Olvidar esto

es una traicidn de raiz ontoldgica. Marcel repite sesta
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melodia en todos los tonos y en diversas orquaestaciones,

r ox ok

Finalmente, guisiera esbozar aunque sea de modo conciso
algo que conaidero de mixima importancia y actualidad. La
experiencia profunda personal como experiencia de plenitud
se manifiesta en el mentimiento, en la sensacidn, El
sentimiento es la manifestacidn de la profundidad de estas
expariencias que afectan a lo mds profunde & interior del
yo. El sentimiento es el sco y rescnancia de la yoidad
concreta en la ewpsriencia personal. La sensacién es Jla

participacién somdtica de e¢sta misma experiencia.

Sentimiente y s#ensacion acompafian a la experiencia
personal de modo tan inseparable que los hombres han caide
en el error de identificar sin md:l estos  aspectos
mahifestatives de la experiencia con la misma experiencia.
La razén de esta confusidn es que son modalidades exprasivas

de la compiejidad unitaria experiencial.

De modo andlogo, las experiencias personales han sido
consideradas reductivamente como sentimiento y sensacidn. e
suels decir de estas experiencias, y casl todes Themos
cometido este error. gqueé no son "nada més que" la sensacidn
o el sentimiento de un contenido determinade., Asi se Thabla
del "sentimiento o sensacién de amor", la “sensacidén de li-

bertad”, e) "sentimiento mistico".

Yo me atreveria a poner en guardia contra esta

confusidén gque traerifa, y de heche trae consecuencias
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gravisimas, Al convertir estas experiencias de plenitud
personal en e! simple sentimiento y sensacién se opera una
transmutacien ontelégica, esencial. Estas experiencias se
convierten en un suceddneo. Parece y se siente como s8i
fueran las experiencias, pero se han vaciado de su dimensidn
profunda. Ha desaparecido su “centre personal” segun la

expresion marceliana.

Cuando estas experiencias convertidas en suceddnec se
conviarten en "productos”, en "cosas vendiblea” y ae cofrecen
por medio de la propaganda, wutilizando las técnicas del
mercado, se realiza una auténtica "prostitucidn”. Esta no es
més que el reduccionismo de una experiencia humana a su
sensacioén placentera y que puede venderse por el alquiler de
un cuerpo humanc., Es convertir el cuerpo sujete del que
habla  Marcel en cuerpc objeto gue puede venderse o]

alquilarse por dinero. Eg el intercambio de cosas.

La experiencia de libertad puede transmutarse en la
"sensacién de libertad”. Es ja "ilusién de libertad” de la
que habla Skinner y sus seguidores. Puede hablarse vy
ofrecerse la tibertad como sensacién a las masas que s
sienten satisfechas con este producte sustitutorio, Pero

realmente estas masas as{ engaffadas jamds seran libres,

Puede hablarse del amor y de lo que realmente se esté
hablando es del sentimiente amoroso vaciade de la
erperiencia profunda personal del amor, Puede hablarse de la

sensacién placentera que puede acompafiar al amor
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interpersonal, en la sexualidad, Yy a esa sensacion se le
puede llamar ‘"hacer el amor". La palabra “amor" se ha

transignificade y se ha operado un cambio ontoldgice,

La expariencia mistica como experiencia pleromitica la
sentimes como liberacidén., como sentimiento de apertura vy
comunion con el upiverso, sobrevolando este mundo doloroso y
oscuro, como sensacion de! gozo indeacriptible de liberar el
fonds luminoso gue bulle en lo intimo de nusstro sger.
Es sentir 1la propia realizacidén y plenitud como sensacién y

sentimiento de felicidad,

Esta sensacidn pueds aislarse de su experisencia
profunda personal. Existen productos que nos pueden
propercionar esta misma sensacién y de este mode e pusde
realizar el derecho del individuo en su acberania abseoluta
de procurarse al placer que le apetezca ¥ del modo y en el
momento gque &1 deses, No solamente se tiens derecho a la
tibre disposicién de su cusrpo en el auicidic y la
prostitucién, =sino que la droga es un derecho del individue
qus hay que reivindicar. El metugisico dird que la droga es
la cosificacidn del espiritu. El anti-metafisico dird que no
ag mds que una modalidad de la libre disposicién

del propio cuerpo.

Pero para propagar esta viaidén del mundo y de la vida ¥y
hacerla llegar a las masas, especinlmehte juveniles, se
puede realizar una mitificacién hasta convertirla en

mistica, en fascinacién médgica.
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La droga ee la experiencia promordial  humana. Loa
hombres  comenzmaron a4 par hombres civilizadon cuanido
descubrieron las pubtancias que les ropdrdionaron  aatan
aenaaciones de placer y foelicidad. Lan retigiones, as dice.
no asoh mdm  que el gucelldneo inefdnmivo de  adta  proto-
experiancia. Les hombrea durante amgleoa y milenios ge han
drogade. Son millones do hombres gue han vatado per el unoe

de lap drogas. Ea craterio puficiente de pu valor y vondad.

Esta filosoffa tan racional y clentificd no w3 una pura
hipoteain. Eate as ¢l raciocinio gue yo minkd he eaduchado
oh nusstra televiaion en 1a tertulis del inefabis Hanches
Dragd. Todon lop contertulics eataban ile acuerdo. Eata en ta
nusva religidn, el "neg=chamanipmd”, que Jiberard plenamants
A nuestrom Jovenes. Harcel denemind a  eats procesd. Bd
rofaria & Rilke. “profecia dal pasado”. Er proponer husaire
pamado, nuestro "parafso terrenal”. como meta y utopla qus

gaca de nonotros lo escondide "mégico-mialico”.

Mo gustaria escuchar & Marcel on estos momintos, ir de
sus tahion lo qua pensaris de enta fdeologia yovaut ida  de
tan famcinants ropaje filesofico. El hablaps de la "welamare
tomin orfica de la realidad™. como propia de la razan
podtica, creadora. Ho nd Bl Be atreveria a Hlamar a #sia
tilonofia "metamorfosis tandtles de la realidad”, Pero 8l
qua  nable,  ya 1o hemos viato, de la orgla esacrilega de
dinfrutar en destruiree y destruiv & lon demas. Ea 1o qua as
propuso comp mata de nu filosoffa. ofrecida a  sun amigok.,

dafender al hombre de 81 migmd”.
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7.5. Argstgcracia del espiritu

Marcel ha repetidolon numerosas ocasiones que habria
que revalorizar el sentide aristocrdtice ds la wvida. No
para restaurar una concepcidén trasnochada de la aristocracia
de la sangre o del dinero. aino la aristocracia y la nobleza
dal espiritu. La sociedad necesita del testimonio y la
presencia ejemplar de personas cultivadas espiritualmente
que sirvan de modelo y de aliciente para superar la ola de
mediocridad vy estupidez que se impone con fuerza

arrolladera.

Estas personas nunca podrdn arrastrar a las masag, su
presencia sdélo pusde ejercer una funcioén educativa, La
educacién sélo puede dirigirse a las personas. Las masas,
dice Marcel, nunca pueden ser educadas, sdélo pueden ser

fanat izadas y arrastradas.

Estas personas cultivadas espiritualmente tienen la
responsabilidad de estar presentes en la sociedad. Como toda
presencia auténtica, no se impone. no pretende acaparar
ningin poder, solamente gse ofrece para ser recenccida por su

propio valor, La educacién s6lo puede despertar la
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apreciacién de los valores, aunque, <como hemosg diche. no

existen técnicas para suscitar eata sensibilidad axiolsgica.

Nuestras sociedadea actuales tienen necesidad de
modelos humanos cuyo estilo de ser irradie ¥y eleve el tono

espiritual y humanoc de nuestros contemporidneas,

Huestro filésofo se lamenta con frecuencia de la
nivelacion descendente sjercida por una demagogia aduladora
de lo mds plebeyo y soez gue subyace en el fonde de los
hombres. Cuando esta depsuperacién cultural y espiritual se
impone de modo tirdnico, la sociedad se desintegra y dege-—

nera hasta los limites més bajos.

Fstas reflexiones de Marcel deben causar un impacto
especial al lector espaflol actual, El términc marceliano
venvilecimiento” aungus dolorosoa, podemos decir gque nos
cuadra perfectamente. Es la depreciacién, "la venta a bajo

precic de un producto que hay gque liquidar”,

Marcel se ha expresado muchas veces de modo elegioso
del pueblo espafiol. Nos ha alabade nuestro sentido del ho-
nor. la nobleza de espiritu, ta "fierte", el valor que sabe
exigir lo gque es suyo, lo que le pertenece. "Un pueblio pobre
que tiene un gran sentido de su dignidad". Donde se rinde
un culto especial a la palabra dada, a la fidelidad, a la
lealtad, Alguna vez al escuchar la musica de Bach vy
experimentar su nobleza se ha acordado de nesotros
los espaficles, Tenemos que agradecer esta simpatia hacia

nosotros.
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En contraste cen esta admiracidn, al panorama
que podemos descubrir en nuestras calles, cine, periddicos,
televiaion, tenemoz gue reconocer gue ea bochornoso.
Hemoa importade lo més denigrants de Europa y de Eatados
Unidos, ufanandonos de estar a nivel de Loa puehlos mis
avanzados y més ricos, Hemos perdido el sentido de discerni-
miento y no hemes advertido que estas nacionas estin vya
preocupadas por defender loa valores del espiritu cuya
desaparicién serfa la muerte de una cultura gue tiene una

rasponsabilidad mundial.

Las pergonas que todavia tengan en Espafia algo de
sensibilidad espiritual deben sufrir. Esta tristeza puede
gsar a] "test" de su exquisitez sapiritual, scbre la cual se
apoya la esperanza de qus todavia podamos copocer una

elevacién de nuestra cultura y de nuestro espiritu,

En ta dialéctica revolucionaria marxista existe un
concepto que ha aide " abandonado por algunes . partidos
socialistas y comunistas, Es la "dictadura del
prolatariado". Hay un momente del proceso revolucionario en
que se impons la dictadura como uGnico recursc para corregir
el desorden astructural del que son victimas los proletarios
come clase explotada Yy que tienen derecho a exigir sus
derechos ds forma, si es necesaario, violenta. Este perioda,
se aclara inmediatamente, es sdlo transitoric, Superada la

situacién de emergencia.  cuando se instale en el poder el
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partido que representa & los obreros, ya no eg necesaria tal
dictadura. La colectivizacidén de los medica de produccion
realizard de modo infalible., la creacid¢n del hombre nuevo, el
hombre comunista, gue gozara de la utopfa ya realizada, de
la sociedad sin clases, donde el sujeto serd ]iberade de

toda alienacidn,

Se podré discutir filoséficaments si esta vision de la
realidad es realmente obietiva, si esta ideologia refleja la
realidad tal cual es y s8] esta praxis es realmente eficaz y
factible. Se podrdn analizar los intentos histéricos de
realijzacién de este sistema econémico y ®i el hombre crea-
do por esta situacién socio-politica es realmente 8l sujeto

dea una nueva humanidad.

Pero lo que ¢} filédsofo tiene que mirar con ojos
criticos y descubrir la falacia con que puede pervertirse la
utépica "dictadura dsl proletariade” es otro concepto no
confesado, pero practicado por partidos que aun se

1laman socialistas, Es la "dictadura preletaria®,

El proletariade es la clase de los hombres alienados én
el trabajo, explotados econcmicamente, convertidos en
mercancia objetiva., gue no tienen otro bien que su prole gue
garantiza la continuidad del sistema de explotacion en
su propia descendencia. Es el hombre convertido en ma&guina
despersonalizada en funcién de la economia capitalista, es
decir, 1a economia como realidad originaria y por ello causa

de todas las otras realidades, E] capitalismo de mercado
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1ibrea o &l capitalismo de estado son equivalentes en sl

santido humano.

Cuande el proletario, es decir, el hombre alienade.
desprovisto de su propia subjetividad, se convierte de
esclavo en amo, ain sufrir un cambiec humano, cultural vy
espiritual, en su profundidad persomal., la sociedad se
configurard segun e! modelo de ese hombre expoliado vy
depauperado en sSu ser pof una economia deshumanizadora. Se
realizard lo que podemos descubrir en ciertas sociedades,
una proletarizacién social. Por medio de concesiocnes y
manipulaciones demagégicas se mantiene al prolstario como
proletario cultural. De este modo la proletarizacién
cultural es un medio eficaz de la prosperidad macroscondmica,
Si un partide se autodefine como representante de los
obreros y los mantiene en situacidp proletaria, aunque se
vea aplaudide por leos votos estd realizando un auténtica

alienacidén humana y cultural.

La aristocracia del espiritu es una resalidad
diffcilmente conceptualizable. Es un modo o estilo de actuar
y de ser que sclamente puede ser captado o reconogcido por

quien estd habitado o ipvestido por este modo de ser.

Ya en la filosoffa cldsica #se estudiaba la realidad mo-
dal como entidad inseparable del ser. Mientras que el acci-
dente se podia concebir separado de la sustancia, la modali~

dad se concebia como una cualidad o atributo del ser que se
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identifica con la miama raalidad del ser. La modalidad en
una forma de manifeatacion del per on la cual el ser y au

manifentacion aa identifican.

Marcel cuando habla do la fe como modalidad dal  wmer
humane afirma que la fo no  puede wverifivarse, no puede
rejvindicarse, no puede convertirse an pretanpion  polémica,

Salo pueds afirmaras y reconocerse.

Del mismo modo, 1a aristocracia del espiritu, comd
cualidad y estilo de sger. no pusde aer objetivada vy
verificada empiricamente. No pueds seor objato de uhd encues-
ta socioldgica Yy cuantificada para determinar ot el sujeto
poses ¢ no posee eata cualidad. La cualidad en cuanto tal no
puede ager cuantificada. 841o puede ser descubierta y

apreciada.

Tampoce pusde ger reivindicada como  cualidad que se
posee © a6 tiens. Eg un modo de mer qus pe manifienta an las
circunstancias normales tde la vida y que hace que ol sujlate
we manifieste como una parsona cultivada. exquinita y dotada
de profunda senaibilidad para descubrir las realidsden dal
eppiritu como realizacionea pupremsag y valiopan deg) aer dal
hombre. Eg 1a elegancia de espiritu gue aabe alagir. viceardn

afirmaba: "elegantes ex eligendo dicti aunk™.

Nadie puede rajvindicar para si esta cualidad. pues
gu misma proetenaion destruye lo pretendido. Quieh pratentde—
g6 reivindicar para f la virtud de [a humildad. desbruiris

por &llo mismo la misma humilded. El humiide que hiciese
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propaganda de su humildad se convertiria por ello miamo en

un orgullose,

El hombre de! espiritu sélo puede serlo, manifestarsa
tal como es, no puede buscar ser notado y aplaudido, No pue-
de nagar que lo es, pues seria falsa humildad y se converti-
ria en un ser inauténtico. Solamente le queda hacerse pre~
sente y ofrecerse a los que au modo de ser pueds prostarlea
un servicio de ayuda para'cuminar en la hisqueda de aer tam-—

bien as{.

Una filosofia gue se construya y crezca imantada por
la plenitud del ser humano y que se convierta en praxia
educativa dirigida a la madurez del hombre, tiene que ayudar
a abrir los cjos para apreciar en todo su valor la plenitud
espiritual del ser humano como meta a la que es llamado

desde lo mas profundo de su ser como vecacidn,

Agqui volvemos a gituar la apcidn ontoldgica
¥y antropoldgica fundamental de toda filosofia. Qué
concepcién del ser vy qué modelo de hombre aubyace en cada
filosoffa. Cada aistema fileséfico adguiere su valor en
funcidn de lo gue pisnsa sobre el ser y sobre el hombre. Toda
la brillantez y fascinacién, todos los aplausos de la moda,
quedan reducidos a la nada si su centro o eje de irradiacidn

no tiene dignidad ontolégica.

El ser del hombre, repite Marcel., no es solamente una

naturaleza que "estd ahi” de modo concluse y definido al
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ritmo de la naturaleza céamica y como simple parte integran-
te de su totalidad, E] ser del hombre forma parte de modo
activo de un nuevo cosmosz espiritual en el cual exXiste vy

ama, En la medida en que participa con todo su ser de ese
universo espiritual, el hombre realiza su propia plenitud.
La experiencia de su propia plenitud ez en lo que <consiste

el concepto de felicidad.

Decir que el zer humane ne edlo tiene naturaleza sino
que &3 historia y es vocacioén significa que no puede haber
para &l realizacién, plenitud y felicidad sino come un
camino hacia la meta a la gue se sziente llamado desde la
profundidad de su ser. Para ello es necesario que sea pogible
escuchar su voz interior sin que se la haya hecho enmu-

decer ahogéndola.

Hay maestros de nuestra juventud que afirman
"gientificamente” gue no hay interior Thumane Yy que
en nuestro ‘“cerebro" sdle hay instintes, estimulos Y
respuestas. Hay otros maestros que afirman la interioridad
humana y que hay que saber escucharla para ser persona. Cada
cual desde su propioc interior debe saber elegir, perd no es
[o mismo elegir una u otra opcidén. Como dice Marcel. "ne da

1o mismo”,

El que wvalora positivemente el modo de ser de la
exquisitez espiritual, ya estd en camino. El que la desprecia

© =e mofa de ella, jamds podrd caminar por este sendero, El
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que la desea ya la tiene, aunque sélo eaté dando sus prime-

ros pasos. Asi hablaba Marcel de la fe.

nacordemos ¢l andlisis del desso de Marcel, "desear es

tenar 2in tenesr". El que desea tensr algo como simple

posesidn, esa misma posesion lo devora, ejerce sohrs 4l

su efecto negative. El que desea ser ya 1o ea de algun modo.

Quizd lo unico que pueds hacer el educador sea guscitar,
despertar y contagiar el deseo de ser espiritua cultivadoa,
personas auto-realizadas, Seria la pedagogia fundada en la
vepcién deseo”. Puede ser el comienzo de un large y

fructucao camino.

La aristocracia del espiritu =iempre estd cerca del
pueblo. No puede haber espiritu cultivado sin humildad ¥
sencillez, &in sentido de la responsabilidad, ein sentir
tristeza ants la depauperacién espiritual de la gente del
pueblo, de los mda peguefica. Sabe gque su riqueza espiritual
tiene que compartiria y ofrecerla a log demdz, HNo me
distancia de los sencilles como los pedantes que para
afirmarse ellos desprecian a los demds. Jamés saldra& de sus
labios la célebre frass de Horacioc: "edi profanum vulgum et
arcec". Compartir su experiencia y su sabiduria forma parte

de su generosidad espiritual.

El pueblo como pueblo sabe reconocer a sua maestros por

la sencilla razén de que el pueblo tiene alma. El  pueklo
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tiene espiritu (Volkgeist) que se ha forjado a traves de si-
glos de historia y 231 se ha modelade su fisonomia eapiri-
tual. Esta decantacién cultural es como el "humus" nutricio
donde se alimentan sus raices. Por esto, cuande un pueble

reniega de sus maestros realiza su propio suicidio.

En cambio. la masa no tiene alma. Es “desalmada”.
Carece de -espiritu, 8dlo tiene instintos, pasicnes,
necesidadsa y derechos que reivindicar, La masa como masa &5
ia multitud expoliada de su espiritu, alienada y convertida

en fuerza amorfa que puede movilizarse y fanatizarse.

La aristocracia de espiritu, como liderazgo, pusde
ejercer una trensformacidén en la masa, es "levadura en la
masa". Esta levedura se hace presente en el maestro, en el
lider espiritual, Este no moviliza a las masas, gino que
desmasifica a las per=zonas, El verdadero lider tiende a
desaparecer, es mediador del espiritu. Las personas
desmasificadas saben auto-conducirse en la vida porque por
la educacién se han convertide en lideres de sU propia

existencia,

El maestro acepta su propia muerte, 8u propia
desaparicién. Ya no es necesario, porgue el discipulo se
convierte en maestro. Al final del camino., entre maestro vy
discipulc sélo quedan los lazos del reconocimiento
agradecido, Esta es la dindmica fecunda del espiritu. No hay
posesidén, no hay sometimiento. S¢lo existe maduracidén de la

libertad. liberacién integral. En la educacién, como accién
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del espfritu, germina la auténtica libertad,

El maestro de espiritu sdélo puede ejercer su misidén y
vecacidn con su presencia ¥y con su palabra, La promocidén
espiritual es realidad dialdégica que no pueds ejercitarse
ante multitudes. Solamente puede ofrecerss "inter paucos",
dice Marcel., Tiene que dirigirse a personas concretas con
las que establece una relacidén interperscnal, en segunda

persona.

Aai brota la amistad en el espifitu. Ea el "earos
pedagdgico” desl que habla Platén. Entre las pefsonas que
comparten las mismas ingquietudes ¥ agpiraciones
egspiritualas se realiza la autépntica comunién., Cuando esta
comunidén llega a un grado elevado de madurez y plenitud, ya
no hay distincidén de maestro y discipuloe, Todes son
discipules dal espiritu que se hace presenta en este
encuentro coindnice donde se comparte el "gaudium de

veritate',

Este "gaudium'" puede ser experiencia que aflora en el
didlogo en el espiritu, Eate didlogo puede =er interperso-
nal o comunitario, Pueden darse elevaciones a unh
experiencia de plenitud gue inunda de luz y de amor a dos
almas que s=se abren al misterio desde la apertura y la
disponibilidad. Puede darse el éxtasis misticoe comunitarie.
Entonces asta experiencia es la anticipacion de ta comunién

universal que entrevid Marcel.

Asi nos cuenta Agustin la experiencia gue tuvo en aguél
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didlogo en Ostia con su madre Ménica delante de una ventana.

Tuvieron la experiencia del wvueio del espiritu hacia
las alturas de la contemplacién inundados de 1luz y gozo
desbordante. Ménica tuvo gue interrumpir su viaje por mar al
Africa, pues cayd enferma ¥y a los pocos dias murié. Pero
dejé en el alma de Agustin e! recuerdo y Ja conviccidén de
que las experiencias del espfritu, la contemplacisén del
misterio pueden compartirse aquf en la tierra, mas acéd de la

mJerte como primicias que nos hacen pregustar lo que sdlo

en esperanza entrevemes mds alld de la muerte.

Estas experiencias las tuve Marcel, especialmente
cuando improvisaba delante del piano y se dejaba llevar por
el wvuelo de su espiritu., Estas experiencias las tuvo
Jacqueline, su esposa, cuando <cantaba o escuchaba canto
gregoriance, especialmente el himno "Jesu, dﬁlcis memoria"
gque tan profundamente le llegaba a lo més vive de su
esplritu. Son experiencias que constituyen la wvocacién del
hombre, aqui en esta vida, y a la cual es una invita—

cién la lectura de ta filosoffa de Marcel.
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CONCLUSIONES

Al final de este estudio en gque la lectura de Marcel,
como didloge  enriquecedor, nos ofrece perspectivas
sugerentes para nuevas reflexiones, gquisiera sintetizar

algunas concluziones que se derivan de estas pdginas,

En primer lugar, descubrimos en Marcel uno de los
filésofos que han realizado una autocritica de 1la miama

tilosofia y de la persona dei filésofo.

Mientras que nuestro José Gaos ha real izade una
filogoffa de la filosoffa que provoca tal vez cierto
sscepticismo filosdéfico. Marcel nom ofrece una critica
esperanzada. porque la realiza en un contexto autobiogri-
tico. Critica y desenmascara las deformacionea de la
filosofia, mientras se esfuerza an filesofar con la mayor
autenticidad que 1s es posible. Se noa pressenta come un
tildmofo que tiena fe en ia filosofia, wocacidén a la que se

ha entregado con toda su misma vida personal..'

Pero exige del filéeofo la entrega incondicional, a

cualquier precio, sin piedad, a una misidn gque aunque
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humilde, sin espectacularidad., con el tiempo podréd recoger
sus frutos, No concibe la tarea del fildsofo sin la
valentia, independencia, autonomia de cualquier poder
social. 1Ironiza las oscuridades innecesarias en que se
defiende el filémofo como recurso publicitario o como forma
de colocarse &n un pedestal inaccesible para suscitar al

aplauso y admiracién de los mediocres e ignorantes.

El mismo procuré expresar su pensamiento en el lengua je
corriente. Rehuydé, en cuanto pudo, el empleo de la "jerga"
filosafica convencido como estaba de que la claridad es la

cortesia del fildsofo.

Hace suya la idea de Bergson de que cada fildsofo tiens
una experiencia originaria gque se le presenta come una
intuicién rica, profunda, que necesita clarificacién
indefinida y en torno a la cual giran sus ulteriores
raflexiones. De este modo la filosoffa, como experiencia
personal profunda, debs su autenticidad a la misma

autenticidad de la persona del filésofo.

Ralaciona la filosoffa con la experiencia humana
personal de tal modo, que define la filosofia como "la
experiencia convertida en pensamiento". Fué uno de los
pioneros en analizar el concepto de experiencia como

actualizacién de la persona integral.

Ne  concibe la filosofia como aridez  conceptual
despersonalizada, sinoc gue exige la pasién, el sentimiento y

la imaginacién que la hace ser humana y asi poder ofrecerla
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a log hombres.

Otro punto de sumo interéa. Nos encontrames con Jla
gnoseologia o epistemologia mayceliana a la que"se ha
1lamado "epistemologia personalista" en cuanto afirma qua el
conocimiento racional objetivo na ea capaz de captar en su
complejidad las realidades  humanas personales, Las
categorias con fue pensamos lag realidades del hombre como
eapiritu, ne pusden ser }igidns y cerradaz, sino flexiblea,
abjiertas, simbélicas, En toda realidad, pero espescialmente
en ol mundo humano, ¢l pensamiento se obcuantra con algo que

le deshorda porgue es incategorizable.

En la dialéctica del pensamiento, Marcel describe los
grades da conocimiento, partiendo de lo inmediato captado
come vision objetiva pressntada al sujeto que se encuentra
asi perdido entre las cosas., Es ia reflexidn primers, la
primera mirada que abstras, empobrece y cosifica. Mediante
la reflexién segunda, a. la segunda potencia, que es
recuperadora Y propiamenté es reflexion mestafisica, meta—
empirica, el pensamiento recupersa la unidad perdida en lo
catagorizable para accader a lo supraobjetivo, el reino del
ser, donde las realidades se descubren en Su profundida§ Yy
ae implican mutuamente. Esta experiencia del ser en cuanto
convertida en pensamienio universalmente véalido, es la
metafisica para Marcel. De este modo, la metafisica no es
alejamiento de .la realidad por el pensamiento absiracto,
aino la inmersién en la profﬁndidad de la realidad por el

existente concrato que piensa.
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Otra conclusién que nos ofrece nuestro estudio ez la
necesidad gue tiene la Ontologia de asumir la experiencia
como unica via de acceso al ser. El ser se hace presente en
el existente concreto como presencia exclamativa y gozosa,
El encuentrc con el sser se realiza nho con la idea abstracta
del ser, sino con el ser existente concreto que me encusntro
en ¢] camino. La personalizacién de la Ontologia requiere que
todos log integrantes de la persona se hagan presentes en la

experiencia como fenomenologsia del acceso al ser.

La realidad denominada por Marcel "exigencia
ontolégica" como impulao ¥y avidez de ser on plenitud, debe
ser incorporada a una Ontologia personalizada como elemento

preconceptual que posibilita la afirmacidn integral del ser.

El1 pensamiento no puede desligarse del sentimiento y de
ljos sentides si es humano. E} pensamiento purc es pura
abstraccidn, Marcel, como Zubiri, considera 1a inteligencia
humana como "intsligencia sentiente" —inteligencia animal
dir& Zubiri,- hay que afirmar la dimensidn noética del

sentimiento.

Si el hombre es animal de realidades, estructuralmente
constituide para buscar y afirmar la realidad de las
realidades, no se puede aniguilar ni dtica ni fadcticamente
ja dimensién ontolégica de su pensamiento. La. inquietud
metafisica resurgird de diversas formas en la historia
del pensar. Su vepresion puede traer consecuencias

patolégicas mucho mds graves que la represién sexual.

*
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En las Gltimas declaraciones de s3u wida, Heidagger
duda 9i la cibernética sustituird a la metafisica., Margel
nos impulsa ¥y anima con su ejemplo & luchar para que esto no
ocurra. Hay gque hacer lo que podamos para que el mundo sea

humano, también el mundo del pensamiente,

Otro punto esencial en el pensamiento de Marcel es la

clarificacién del concepto filoasdfico de misterio,

El misterio no es lo incognoscible, 1¢ nebuloso, ni
siquiera el “clarocscuro intelectual" de Garrigou Lagrange.
No hay que relacionarlo filoasficamente con la fa
religiosa ni con la Revelacién, aungue ol misterio as la

revalacidén del ser en su pesitiva inagotabil idad.

Noe se puede afirmar que el pensamiento de Marcel esté
gembrado de misterios que sustituyen lo problemdtico de la
filosofia, Marcel afirma que sn la realidad éxiatan
problemas como  eanigmas, incdgnitas y aporfas que el
entendimiento intenta despejar y superar mediante las
técnicas del conocimiento y que en la medida en qua el
hombre lo consigus. el problema deaapurecalcomo problema.
Lo problemético es alge objetive, definide, con lo que se
encuentra el hombre para poseerlo y resolverlo con su

inteligencia.

Pero el hombre se encuentra con otras realidadea que
pertenscen a la esfera del ser. Son las realidades humanas
en las que el hombre sa encuentra sumergido, implicado,

enraizado y de la= que ea imposible dudar, como ea imposible
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toda pesible categorizacisén objetivista,

La presencia afirmativa del! misterio no se dirigse
exclusivamente al conocimiento para ser afirmado
gnogeoldégicamente, sino al hombre como persona para ser
acogido, raconocido. El acto en que 8¢ manifiesta
esta actitud humanpa no es irracional., sino sauprancético,
integrador de todos los aspectos de la perscona integral. La
gnoseologia y ontologia del misterio nos descubra la riqueza
inagotable onto-noética de la persona humana que la filosofia

actual debe seguir investigande con honradez intelectual.

El misterio de! ser se hace presente al hombre en las
realidades humanas, en la historia, como manifestacidn

del misterio del hombre en su dramatizacién existencial.

El migterio del ser deshorda las categorias de
absoluto-relativo, transcendente~inmanente, subjetivo-obje-
tivo, ya que estas categorfas son incompletas e inade-
cuadas para objetivar su realidad. Las dudnicas categd—
rias adecuadas para pensar la realidad del ser y del mis-
torio son las categorias personales, jamds lo serdn las del

pensamiento objetivista y coaificador.

La categoria existencial de presencia apunta a uﬁa
experisncia humana originaria y que posibilita el encuentro
interpersonal, Marcel hace un andlisis certero de la
experiencia de presencia y la encontramos subyacente como
iluminadora del existir humano. La dimensidén presencial la

podemos descubrir en otros apdlisis de su filogsofia
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toda poaible categorizacién objetiviata.

La presencia afirmativa del misterio ne se dirige
axclusivamente al conocimiento para ser afirmado
gnosecldgicamente, sino al hombre como persona para ser
acogido, reconocido. El acto en que 3e manifiesta
esta actitud humana no es idrracional, sino auprancético,
integrador de todos los aspectos de la persona integral, La
gnoseclogia y ontologia del misterio nos descubre la riqueza
inagotable eonto-nodtica de la persona humana que la filomafia

actual debe seguir investigando con honradez intelectual.

El misterio del ser =e hace presante al hombre en las
realidades humanas, en Jla historia, como manifestacidén

del misterio del hombre en su dramatizacién existencial.

El misterio del ser desborda las categorias de
absoluto~relativo, transcendente~inmanente, subjetivo-obje-
Eivo, ya que estas categorias son incompletas e inade~
cuadas para objetivar su realidad. Lasz anicas catego-
rias adecuadas para pensar la realjdad del ser y del mis—
teario son las categorias per=onales, jamds lo serdn las del

penzsamienta objetivista y cosificador,

La categoria existencial de presancia apunta a una
expériancia humapa originaria y que posibilita 1 encuentro
interpersonatl. Marcel hace un andlisis cartaro de la
experiencia de presencia y la encontramos subyacente como
iluminadora del existir humano. La dimenmién prosencial la

podemos descubrir en otros andlisis de su filosofia
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concreta, Desde la experiencia de presencia se puede acceder
al horizonts que se noa desvela en el misterio del ser.
Siguiendo el pensamiento marceliano yo me atreverfa a defi-
hir el misteric como 1a presencia inmanente de la trascen—

dencia del ser en su infinitud inagotabla.

El concepto positive de misterig, presente en la
realidad humana, debe mer investigado y desarrollade filo-
séficamente. Solamente cuande esta clarificacién se haya
realizado es cuando el hombre filésofo se puedes hacer la
preguhtk sobre el misterio absoluto y sobre la presencia de

este absoluto en e] hombre.

La teclogia cristiana, a pesar de los nobles eafuerzos
de Scheeben y de Rahner., no ha desarrollado suficientemente
el concepte positivo del misterio desde la perspectiva del
personalismo dialdégico. Serfa una perspectiva enriquecedora
Y por esto, la ontologia del misterio seria un lugar propicie

para el didlogo entre filosofia y teologia,

Habria gque seguir desarrollande la implicacidén de los
conceptos de misterio, historia y corporeidad. FEl misterio
s6la se hace presente al hombre, espiritu encarnado, a
través de la encarnacién humana Y esta encarnacidén es
inseparable de la historicidad. Para Marcel el ser
trasciende la historia, pero se manifiesta en la historﬁa

como censtitutivo del ser humane,

Se ha reprochado a Marcel el haber contrapuesto

antagénicamente el sentido de lo eterno y el sentido de la
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historia, La filosoffa marceliana intenta suscitar la mirada
profunda en la realidad histérica para descubrir an esta
misma realidad lo eternc come lo universalmente valios;T_%l
compromiso  histoérice exige dascubrir lo eterno en la
historia para encarnar los valorea eterncs en la historia
humana y evitar caer en la trampa de la mitificacidn

ideoldgica de un "pretendido sentido de la historia”,

Traa la lectura delég; aventuras de la difergncia de
Gianni Vattimo (pags. 43-59) descubrimos la importancia ¥y
actualidad de la nocién de testimonic, a pesar de la
impresisn de anacronismo qua suscita este término, El
andlisis de Marca! de la experiencia de testimonio es de

gran profundidad y ofrece reflaxionas de gran fecundidad.

El testimonic como realidad vulnerable que tiene que
=er acogida por una libertad personal sélo as posible en
un munde humano. Lo onteldgico, dice Marcel, 2élo pueds ser
atestiguade, Jjaméds puede ser verificado. La ontologfa tiense
que defenderse de la oleada de impersonalismo como

depauperacién suicida,

Nos encontrames con otro punto que caracteriza la
filosofia de Marcal, Es su humanismo trégice, Este es el
tema que desarrollé magnificaments Piletro Prini en su
conferencia del curso sobre Heidegger vy Marcel en El

Escorial, este verano, Tuve la susrte de asistir.

El humanismo de Mprcel ne eg optimista, no ez evasivo,

no es burgués. Precisamente porque es esperanzador ¥ por
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ellc mismo realista. Se enfrenta con la realidad del mal
en el mundo y en la historia. Tiene upa mirada critica a la
misma libertad humana y descubre la capacidad de odio, de
¢rueldad, de posibilidad de destruccién. Prini hablaba de la
posibilidad de “"terricidio” que e} hombre actual tiene en sus
manos. Ante la posibilidad tragica de destruccién y
deshumanizacién de nuestro mundo, Marcel como fildsefo no

quiso ser complice silencioso.

La experiencia del mal, el misterio del ma) tiene un
puesto central en su pensamiento., La realidad, el encuentro
Y la presencia del mal nos ofrece un camino luminoszo porgqusa
estd en nuestras manos poder reslizar la victoria sobre el
mal. Su humanismo trégico lo hace ser mds humano,
profundamente humano, y por ello mismo abierto a la
experiencia cristiana. Es aqui donde hay que situar lo
cristiano en el pensamiente de Marcel, sin que tenga qgue

buscar argumentos explicitos en la revelacion cristiana,

El tema del mal estd tratado en Marcal con una
honestidad admirable. No encentramos ni el menor indicio de
frivolidad., No Thabla para la galeria, Quiere decir una
palabra sincera y eaperanzada para el hombre que sufre sin
caer en la "ofensiva locuacidad” de un predicador insulso.
Marcel toma muy en serio el sufrimiento humano, Para un

auteéntico filésefe constituye una "optima lectio".

Para mi constituye una de las aportaciones més valiosas

del pensamiento de Marcel el andlisis de la transcendencia
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existencial en sus modalidades fundamentales del amor, de la
fidelidad y de la esperanza. Centrar este andlisis an el
acto de trascender deade la ruptura de la carrazén
aniquiladora de la "crispacién interior" al encusntro con al
atro como “ta" abriéndose al horizonte de comunidn
universal, no sclamente nos ofrece una gran prafundidad
matafisica, sino que tiene un gran valor parendtico gue

ilumina el "ethos" humano.

La ontologfa de Marcel, "ontologfa de la invocacién" ea
la concepcidn del ser que se manifiesta como luz y plenitud
en el acto del encuentro amo}oso, Es una llamada a toda
raflexién sobre el ser para vencer la tentacidn de
impersonalisme y coaificacidn que.ncecha parmansentemente al
pensamiento humano, El pensamientec tiende =iempre a
problematizar, a objetivizar, y aaf se hace incapaz de
aprehender las realidades mdz valicosas como trascendentes a

toda poaible objetivacidn.

Sin embargo, no debemos mitificar al pensamiento de
Marcel como 2i 41 lo hublera dicho todo de la manera lo més
perfecta posible, Asi convertiriamoes su pensamiento en
un  "marcelismo" qué no tendriamos otra tarea que repatir

cont{nuamente hipnotizados por el preatigio del escolarca.

Todos los intérpretes de Marcel repiten que es un
"filésofo itinerante”, Esto significa que su pensamiento era
un buscar permanente, perforando en la realidad entrevista,

pero nunca esclarecida totalmente., Buacando el término mds
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adecuado, la formulacidn cada vez més precisa. El lector
tiene que seguir pensmande. perfilando, prolongande, RAsi lo

pedia Marcal a los que se¢ asomaran a su obra.

Nuegtro filésofo estaba invadido por upa profunda reli-
gicgidad, Era un alma religiosa y mistica en cuanto estaba
dotado de una gran semnsibilidad espiritual. Por eso mismo en
2]l andlisais que hace de la religiozidad en polémica con el
atef=mo contempordneo creo que no sUpo distinguir
adecuadamente experienciasz muy afinea pero que hay que
distinguir. Religiosidad, creencia y fe. Hoy podemos pensar

sobre esta temdtica con m&s precisién.

La metafisica de la fidelidad y de la esperanza
constituyen en Marcel un enfogque profundo y luminoso que nes
pueden hacer pensar mé&s alld de lo que él pensé y escribis.
Aqui es donde podemos descubrir la fecundidad de su
pensamiento. Al leer a Marcsl hay que dejarse contagiar por

su propio ritme y seguir pensando,

Finalmente, hay que recoger todos los andlisis
marcelianes y descubrir toda la riqueza antropolégica que
nos2  brinda su pepsamiento., La antropologia metaffsica de
Marcel no solamente es grandiosa, =ino que estd impulsada
por un dinamismo de apertura infinita. El hombre como es
pensado por Marcel, desde su propia experiencia y de las
experiencias afines a la suya, es "infiniti capax", es

"capax Dei".

Pero fa antropologia de Marcel como antropelogia
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mistagogica la descubrimos encuadrada en un marco tenebroso.
Las antropologias que mds éxito han logrado an &) mercado de
les productos filoséficos han sido precisamente las gque han
negado, mutilado o deformado la imagen del hombre. As! eatas
antropologias han adulado sarvilmente el instinto tandtico

que late en las profundidades del psiquismo humano.

Marcel nos invita a dirigir una mirada realista a las
tinieblas que oacuracen ;1 mundo de los hombres en las que
late wuna antropologfa suicida y podemos deschrir una
fascinacién per destruir todo aquello gue constituye la
verdadera vocacidn del hombre, La filosofia marceliana es al

esfuerzo profético para defender al hombre dea ai{ mismo.

En medio de un mundo “"caasé' que suena a hueco, gque ha
perdideo su alma y en el qus la hipsrtrofia de la fdea de
funcién convierte al hombre en un simple engranuia de un
artefacto. En una sociedad donde al espiritu de abstraccién
68 capaz de Jjustificar los campos de axterminic y las
cdmaras de gas, las . técnicaa de  deshumanizacién vy
snvilecimiento y la poasibilidad de suicidio plansetario. En
una situacién mundial donde el fanatisme ravist§ lag  formas
mds sutiles y camufladas de una guerra ds todos copkra

todos, todavia hay razones para la esperanza.

Todavia en nuestro munde estropeado, come un raloj
inaervible, loa hombres son investidos de fulgores lumincsos
que le hacen descubrir la plenitud deslumbrante de un wmds

alld que se ofrece para ser acogide en sbrazo agradecido,
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Cada uno de los hombres puede descubrir en su vida esos
destellos luminosos de lo invisible que le hacen vislumbrar
una realidad que le llama desde la lejania de un mds alls al
mismo tiempo que le invita desde los escondrijos de su mds
profunda intimidad. Es la experiencia pleromidtica a la que
el hombre esa llamado mds acd de la muerte, "ici Dbas™,

mientras es "homo viator®, Es la pregustacien anticipada de

ese mundo que enirevé en esperanza mis alld de la muerte.

Esta participaciéon existencial de la plenitud del
misterio del ser es compatible con los mordiscos Y zarpazos
de la deficiencia ontolégica en su existencia desgarrada y
dolorosa. La experiencia de plenitud no nos pone al abrigo
de los sufrimientos y dolores, pero nos da la seguridad de
gue la existencia no es un cﬁminar hacia la muerte como

"nada", sino una ascensién hacia la montafia de la luz.

Hay hombres y mujeres que han sabide manteney la
fidelidad y la leaitad en la lucha por una esperanza contra
toda esperanza. Hay hombres que han sabido ser testigos del
amor fiel en medio de los sufrimientos Y ante la miema
muerte, Son los que han convertido un gran amor en una obra
de arte, de creacién. En ellos hemos podido descubrir lo més
exquisito, lo mds sublime, 1o méz eleavado ¥ profunde de

nuestra humanidad.

Marcel =e sentfa fascinado desde sus primerocs pasos
como  pensador por la figura del santo, de los purog de

espiritu. Tuvo la suerte de encontrar en su vida almas
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exquizitas y las tuve como amigoa, Tuvo una gran guerte,

Por ssto proponfa como meta de su filosofia la creacidn
en este mundo de grupos que pusieran un poco de luz en medio
de la oscuridad de estupidez y degradacién divertida, La
revalorizacién de la aristocracia del espiritu, de seres
cultivados capaces de irradiar esperanza en un munde conde-
nado a la desssperacisén suicida revestida de carcajadas y

de chistes,

Eatos maeatros del espiritu, educadores de la comunién
con el misterio, de los qua el mundo tiene neceaidad como un
desierto que por la lluvia pusde convertirse en vergel, En
estos maestros, testigos del misterio, nuestro munde aun

puede mantener viva la esperanza de crear un mundo humano.

Eate grito profético noa trae la resonancia de lo
“universa) valioso", de lo eternoc, Eaz un mensaje gue
precisamenta an estos momentos espera,-la gran esperanza de
Marcel- ser acogido “chez nous" por los pensadores vy

educadores. Ojald lo escucharan también loas politices.

Aqui habia puesto el punto final de mi estudio. " Me
habia propuesto terminarle en la fecha del 8 de diciembre de
1989. centenario del nacimiento de Marcel. Hace unos dias,
el 26 de noviembre, era la fecha de mi jubitacién como
docente, aunque todavia se me permite prolongar mi actividad

hasta la terminacién del curso escolar,
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Sin embargo, acontecimientos imprevistos para el mundo
me obligan a prolongar estas pidginas como en una “coda® de
una composijcién musical, Los paises del Este han sido
noticia de una transformacién sorprendente, La caifda del
muro de Berlfin, la cafda de la dictadura genocida de
Rumanfa, el encuentro de Gorbachov con el Papa, y con
el presidente Bush en Malta, son noticias que iluminadas por
la filosofia marceliana nos descubren algo mis profunde de
lo que nuestros periodistas y analistas politicos nos estan
ofreciendo. En estas anécdotas aparece lo que Marcel no
cesaba de repetir: la mirada objetivista, superficial vy
frivola no podrd descubrir nunca el sentido profunpdo de los
acontecimientos. Y esta ceguera traerd congecuencias

gravisimas, suicidas.

La filoaoffa de Marcel seria el colirio que puede curar
la ceguera de periodistas y analistas incapaces de mirar los
acontecimientos histdricos para aprender a crear la propia

historia.

La ‘'perestroika" es algo mds que el hecho del fracaso
acondémico de la politica soviética., Es algo mds que la idea
genial de un lider politico. Es la inquietud y aspiracién de
unos pueblos gque ne han sido aniguiladae por el poder brutal

de la dictadura.

Por loa afios sesenta tuve la suerte de asomarms
brevemente a Rusia y a varios paises del Este, Puede charlar

con jévenes de aquellos pueblos., Tuve la impresién de due
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agqualla situacidén ne podia durar mucho tiempo.

Cuando Gorbachov expone la filosoffa da esta renovacidn
4e satd haciendo eco de la "exigencia ontoldgica" que aflora
desde lo mis profundo de muchos corazones decepcionados por

la falsa esperanza impuesta tirdnicamente.

En el Capitolio de Roma, el lider soviético ha afirmade
algo que los periocdistas no han dade importancia: "El camine
de salida a los problemas del mundo contempordnec reside en
la eapiritualizacién de la vida, en la revisién de las
agtitudes del hombre respecto a la naturaleza, los stros
hombres, &1 mismo, Ea necesaria una revelucién en la
conciencia, sdélo sobre ssta base se formard la pueva cultura
y la nueva polftica que serdn lag adecuadas ante el retoc de
los tiempoa. En eésta prueba, en la solucidn de esta tarea de
alcance histérico y universal, servirdn como puntos de
referencia los valores eternos, las simplea leyea de
moralidad y humanidad, como los definfa Marx." ("Ya" l-dic.-

1989).

Al leer esstas lineaa no he podido reprimir mi sorpre=sa
ante la sintonia con el pensamiento de Marcel tal come he

intentado presentarlo en estas pdginas.

Una Europa construida sobre esta filosofia trasciends
el proyecto de un mercade economicista que alberga su
propio fracaso, La voz de los pensadores honestos es urgente
¥ necesaria en la creacién de una Europa "casa comun” de

personas.
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Toda esta esperanza se encuentra amenazada por el
aborto como una gestacién. Es la tragedia del "kairds" no
deacubierto a tiempo, como dice Marcel. La complicidad
del silencio de los pensadores y educadores puede vrevestir

cardcter apocaliptice,

La eaperanza no es optimismo mecanigista, dirfa Marcel,
gino respensabilidad de la libertad humana que tiene el

terrible poder de cometer su propio suicidie.

Al terminar, otra noticia, Soléudos norteamericanoe han
invadido Panam&, Noriega #e¢ ha refugiado en la Nunciatura,
Negociaciones con el Vaticano que se niega a entregarle a
las fuerzas invasoras. Los soldados no disparan balas contra
la delegacién diplomatica. Solamente bombardean con deci-
balios de misica rock. Imagino que estaran as=esorados por
clentificos conductistas. Es el terrorismo musical a que
estdn sometidos nuestros jévenes que en medio de un disfrute

orgidstico gquedan anulados como personasz pensantes.

Me pregunto con angustia: {Seguirdn guardando sterno
silencio los filéasofos? Marcel no calld hasta que la muerte
le hizo enmudecer. Su obra sigue gritando para quienes quie~

ran escucharle,



9. CRONCLOGIA BIOGRAFICA DE MARCEL



1889
1893
1896

1896
1904

1905

1907

1909

1912

617

CRONOLOGIA BIOQGRAFICA DE MARCEL

Completo y actualizo la cronologia de Feliciana

Blazquez Carmona (1970), p, 183 as,

7 de diciembre, nace en Paris.

Muerte de su madre.

Escfibe sy primera obrita teatral, con motivo del
cumpleafios de su abuela.

Compone las obras Juliug y Camusse.

Termipa la obra Lyuz gcbre la moptafia, bosgue jo

de Un hombre de Dios.

Comienza su aficidén a la misica, Compra sesenta
gonatas de Bach que empieza a interpretar.
Eacribe Los dos pasades, primer bocveto de la obra
posterior Cuarteto en fa gostenido,

Obtiene por la Sorbona el grade de Licenciade en
Filosofia, Defiende en la Sorbona, frente a la
sorpresa da Jacques Riviéré. la tesis de que "lo
méa verdaderamentes real, pudiera muy bien no ser

lo mds inmediato”.

Escribe Le Palais de Sable. Ensefia en Vendome,



618

1913

Termina una obra -Le petit garcon— que restard
inédita.

1914-18 La guerra. No es movilizado a causa de su

1915
1919

1922

1923
1925

1826

1827

1929

estado de  salud. Sirve en la Cruz Roja.
Experiencias metapsfquicas, profunda crisis espi-
ritual.

Ensefia en Paris,

Explica "Fundamentos de Filosofia" en Sens. 25 de
abril contrae matrimonio con Jacqualine Boegner,

compafiera Y colaboradera inteligente. Escribe:

L'Iconoclaste, L'Insondable, Le regard peuf,
Le mort de demain, La Chapelle ardente v Le coeur

das putres, Termina, a la vez, casi toda la

ssgunda parte del Journal.

Definitivamente en Paris, Lleva la critica
teatral de '"Nouvelles litterniras"l

Publica L'Icongclaste, compuesto en 1920.

Aparace publicada en ed. Plon, Parfs. Le Quattuor
gn Fa Digse, obra teatral compuesta en 1919,

Publica también Un homme de Dieu compuesta en

1921,

En la editorial Plon crea 1a coleccidn
internacional "Feux croisés" que tendra un
considerable éxito,

Editorial Gallimard, Parifs, publica su Journal

Métaphvsigue.

25 de febrero, al final de un articule de

Mauriac, lee estas palabras: "Pero, en fin, sefior
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1933

1933

1936

1937
1939
1540

1944
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Marcel, (por qué no ems usted de los nueatros?"
que considera una |lamada personal. 3 de marzo ea

bautizado en la Iglesia Catolica.

Publica Treis Piaces, que contione;Lg Begard
Neuf, Le Mort da demain y L& Chapelle ardente,
compuestas entre 1919 y 1921, .

Escribe Positios et approches copcrétea du
myatére ontologigue que wvendrid publicado afios
despuda,

Publica Eire et aveir, continuacidn del Journal,

marcando la evolucién del idealismo a la filosoffa
concreta.

Afio rico sn publicaciones: La Monde gcasssé, L

ghemin de créte, Le Dard, Le Fanal (suplemento des
la "La Vie Intellectuslle"), La Soif (reeditado

hajo el titulo de Les Cosurs avides en "La Table
Ronde", Paris, 1952). Escribe las obras cémicas: La
Double Expertise y Lea points sur les I. que s=e
publicard afios deapuéds, Viaje a Hungria. l

Viaje a Bélgica

Viaje a Holanda.

Publica Du refus & l'invocation, obra centrul‘en
su pensamiento: reeditada, posteriormente, bajo el
titulo Esgaj de philosophie goncrate y traducida

al espafiol con este titulo precisamente: Filposofia
goncreta,

Be convierte al catolicismo su esposa Jacqueline

Boegner.
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1945

1946

1947

1948

1949

Aparecen en el mercado las obhras de Homo Viator -
una fenomenologia de la esperanza-, La méta sigu
de Rovee vy L'Horizeon, dirigide a los estudiantes
franceses,

Asiste al Congreso Internacional de Filosofia, en
Roma., Se opone resueltamente a ser clasificado

dentro del existencialismo. Su ponencia en el

Congreso se intitula: Le témoignage et 1'epreuve,
categories existentielles privilegides,

Viaje a Austria,

13 de noviembre muere su esposa. Aparece publicado
por Albin Michel, Paris, un veolumen gque lleva por
titule Thiatre comigus, que contiene: Cgolombyra, o
Ls ﬂ;gﬁig: de la paix ( compuesto en 1937); La
Double  Expertise vy Les Points sur Jes I
(Compuestos en 1936}; Le Rivertisgement Poathume

(compuesto en 1923),

Viajes a Luxemburgo, Holanda, Alemania, Suiza.
Nombrado "officier de la Legion d'honneur",

Viajes a Escocia, Espafia, Portugal, Delegacién de
la UNESCO, Libano.

Gran Premio de Literatura de la Academia de
Francia.

23 de eansro, conferencia en la facultad
universitaria "Saint Louis", en Bruselas, sobre el
drama de la muerte de loa otros, basdndose en la
experiencia de la guerra,

Publica Vers au Autre Rovaume, que contiene:
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1952

1853

1954

1955
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L'Emissajre vy Le Signe de )a Croix, Publica
también Position et spproches, con prélege de

Marcal De Corte, en el qua dste rectifica su
critica ante la filosofia de Marcel.,. Viaje a
Alemania,
50 Viaje a Escocia, "Gifford Lecturesm",

Aparece, en ed. "Realitésa”, La Fin des Temps
{teatro).,

Publica Le mystére de ] 'Etre, 2 wvols. vy Lag
Dommes contre 1'humain.

Viajes a Argelia, Marruecos, Venezuela, Colombia,
Perds, Chile, Argentina, Uruguay, Brasil.

Elegido miembro ds la Academia de Ciencias
Morales. Viajes a Alemania e Italia.

Viaje a Holanda, Congreso de Parapaicologia, en

Utrecht,
Publica Le déclin de la sagesse., trad, cast,
Emecé, 1955.

-

Asiste a la Semana de intelectuales catélicos del
7 al 13 de noviembre. Ponsncia: "L'homme eat un
probléme pour 1 homme’.

VYiaja a Ttalia para asistir al Congreso del
Cinamatdgrafo de Varese.

Aparece uno de sus libros mds discutidos: L'homme
problématigue, publica las obras de teatro: Mon
Temps _n'est pas le votre y Crojssiez et
Muttipliez. Advertencia del Santo Oficio rogéndole
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1956

1957

1958

1959

que no represente publicamente esta Ultima obra.
Viajes a Alemania, Portugal, Inglaterra Y
Bélgica,

Premio Goethe. Conferencia en Bruselas sobre
Religion et blasphéme dans le théatre coptemporain.
Viajes a Alemania, Bélgica, Canadd, Suiza,
Alemania (Premic Goethe en Hamburgo), Austria,
Conferencia en Coburgo sobre L'Idée du drame
chrétien dans son rapport au thdatre actueil. 14 de
noviembre, conferencia en Lovaina sobre la idea
de participacién a la luz de sus obras La Grace vy
Le Palais de %

Viajez a Alemania, Bélgica, Noruega, Italia,
Japén.

Gran Premio nacicnal de las Letras. Publica La
Dimension Florestan (teatro}. 20 de abril, en una
entrevista dice que, sin el encuentro con Du Bos,
nunca 3e habria convertido,

Viajes a Alemania, Suiza, Austria, Italia,
Rélgica, Suiza,

Nombrade comendador de la Orden de las Artes vy
las Letras y comendador de la Orden de las Palimas
Académicas,

Publica, en ed. Flammarien, (Parias) Présence gt

Inmortalité.

Asiste a la Semana de Intelectuales Catélicos del
18 al 25 de noviembre, con la ponencia: "Mystigues

et mystére",
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1964

1963
1966

1968

1973

1973
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Viaja a Alemania o Irlanda.

Conferencias en Harvard sobre La dignidad sacral
del ser. Se publicardn, como libro, con el titule
de Ls dignjté Humaine.

20 de septiembre. Premio a la Paz. 20 de ‘octubre,

confersncia en Madrid, Colegio Mayor José Antonio
sobre La pérdida de 1a intimidad Publica Regayda
sur ls théatra.de Claude]. Aparecen los Fragments
philosophigues 1504-1914,

Publica Paix sur la terre.

Se publica "Kierkegaard en ma penséds', Gallimard,
Paris, texto pressntado en el Coloquio organizado
por la Unesco en Paris, en 1964, en Kisrkeqaard
vivant.

Paul Ricoeur le entrevista sobre su filosofia,cu-
yo resultado es el libro Entretiens Paul Riggeur-
Gabriel Marcel, publicado en 1977, Place, Paris.
Asiste a todas las sesiones del encuentro en el
Centro Cultural. Internacional de Cerys—La Salle
del 24 al 31 de agesto. Su comunicacidén lleva el
titulo "De la recherche philosophigque®, paginas
que tiene el valor de un verdadero testamento fi-
loséfico.

8 de octubre, muere en Paria,
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632

aentido de su itinerario.

Liexistence et la liberté bhumaine ghez Jeap-Paul
Sartre, Precedido de una presentacidn de Denis
Huisman: “Gabriel Marcel! lecteur et juge de J. P,
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compuestas entre 1919 y 1921:



633

Le Regqard peuf. pa.1-103;
Mort de demain. ps. 105-183;:
Chapells ardapte. p#o. 187-256.

Reedicidn que dncluye en apéndice las dos

1
55 &

primeras varaiones inacabadas (1921} de Le Sol

détruit. Paris, La Table ronde. 1951.

Le Coeur des autrea, Col. Les Caniers vertes.,2, Paris,

Grasset, 1921, 132 ps. Obra escrita en 1920,

Un homme de Dieu. Col. Les Cahiers vertes, 51, Paris,

Grasset, 1921, 132 ps. Obra escrita en.1920.
Nueva edicidn, Paris, La Table ronde, 1957.

Reedicién en Cing pieces majeures. Parfs, Plon,
1673,

L'Horizoen. Parfs, ed. aux dtudiantes de France, 1945,
ps. 190, Obra esacrita en 1528.

. Reedicién- en Percdes vers up ailleurs, Paris,
Fard, 1973.

Le _Monde casséd. Col, Les Iles, Paris, Deacléde de

Brouwer, 1933, Obra escrita en 1931-1932, publi-
cada con ia primera edicién de Position st

approches concrétes du mystére ontelogique.

Reedicién en Cing pieces majeuyres, Paris. Plon,
1973.

o Fanal. Parfs, Steck. 1936, 62 ps. Obra escrita en

—

1935,



634

Le Chemin de créte. Paris. Grassget, 1936, 249 ps.
Escrita en 1935,

Reedicidn en Cing pieces majenres, Paris, Flon,
1973,

Le Dard Parfs, Plop, 1938. Obra escrita en 1936.

Nueva edicion en Le gecret est daps Jez iles,
Paris, Plon, 1967, ps, 25-153,

Theatre comigue, Paris, Albien Michel, 1947, 357 pa.
Contiene cuatro obras:
~ Colombyra ougmgum; (1937) ps.
7-154;
- La Douhle expertise (1937) ps. 155-184:
- Les Points sur les i (1926) ps, 185-225;
- L& Divevtissement posthume {1923) ps. 227-355.

La Soif. Col. Les Iles, precedida por el estudio
"Theatre ¢t mystére, Le sens de 1'oceuvre dramati-
que de Gabriel Marcel" de Gaston Fessard. Parifs,
Desclée de Brouwer, 1938, 289ps,

Obra escrita en 1937. Reeditada bajo el titulo:
Lez Cosurs avides, Pari{s, La Table ronde, 1932,
Otra reedicidén en Cing pisces maieures. Paris.

Plon, 1973,

¥ers wun autre rovaume. Col. L'epi, 10. Paris. Plen,
1949, 237 ps. Contiene dos obras;

- LiEmissaire (1945-1948) ps. 1-110. Reedicidén en

Le Secret est dang les ifles. Paris, Plon, 1967,




635

pa. 155-270;
- Le Signe ds la groix (1948), ps. 111-236.
Reedicidén en Cing pieces majeures, Paris, Plon,
1973.
La Fin des temps. Paris, Réalités, 1950. Obra escrita
en 1950, Reedicion en Cing pieces majeures, Paris,
Plon, 1873.

Rome n'eat plus dans'ﬂo e, Paris, La Table ronde, 1951,
178 ps. Obra escrita en 1951, seguida de wun

posfacio: “Les wvrais problemes de RBome n'est plus
dans Rome" tomado de una conferencia pronunciada en
el Théatre Hébertot al 12 de mayo de 1851,

Reedicién en Parig Théatre {(revista mensual},
gnerc 1952, ps. 5-32, seguida de la reedicidn de

londe cassé.

Croissez et multipliez, Paris, Plon, 1955, 212 ps.

Escrita en 1952, con posfacio del autor.

La Dimension Florestan, Paris, Plon, 1958, 212 ps, Obra
escrita en 1952, seguida de un ensayo: Le CLrepuscule

du gens commun {(1954).

Mon temps n'eat pas le votre, Paris, Plon. 1958, 248

pa. Obra escrita en 1953, con posfacio del autor,

Percées vers up ailleura, Paris, Fayard. 1973, 423 ps,
Contiene ia reedicién de dos obras: L'Yconoclaste

(1919-1920) vy L'Horizon (1%28) con comentarios de




636

Marcel Belay. Se incluye la reedicidén del articule
titulado: "De 1'audace en métaphysique® {1947),

aperecido en la Rewwe de metarhysigus &r morsle,
LIT (1947), ps. 233-243.

1.3. Escritos en colaboracidén

Grapdeyy- de Barason, La Baconniere, Neuchatel, 1941,

Bour une definition dthemme-de bente volomte—  (Cahiers
des hommea de bonne volonté) Paris, Flammarion,
1948,

Les grands agpel de ] 'homme foptemperain— “L'existence
et la liberté humaine chez J.-p. Sartre". Temps

présent, 1844,

"Le témoignance et 1'spreuve, categories existentielles
privilegides", en Attidel—conaresso—i rtermarioma—
di filoanfia Roma, 15-20 noviembre 1946, vol, 1I.

"Le témoignance comme localisatien de 1'existentiel”,

en Nouvelle Revue Theetesisve—Mars-Avril, 1946,

“Lettre a Elisabeth N." en Dieteggesrnvecr—tasouframce—
Spes, 1946,

"Regard an arriere" en Existeptiatisme— chrétien—
Gabriel Marcel, Paris, Plon, 1947, '

Un changement 4 ‘espéranes—Parisa, U.G.E., 1962,



637

"Kierkegaard en ma pensée',en Kierkegaard Vivant,
Paris, Gallimard., 1966.

"Mon Temps et moi™, en Entretiens gur le temps., Baio la
direccidn da Jeanne Hersch y René Poirier. Mowton,

1967,

1.4, Articulos en revistas

"Les conditions dialectiques de la phiclosophia de

1'intuition” en Revue de métaphysigue et morals,
v, 1812,

"Remarques sur 1l'Icongclaste” en Revue Hebdomadaire, 27

enero, 1923,

"Interpréte et poate"”, en Europes Nouvelle, Parias, 31

marzo 1523,

"Les principes pasychologiquea de J, Ward", en Revuse da

métaphysique gt morale, I-1I, 1920,

"Tragique et personnalité”, en La HNouvells Revue
Frapncaise, XXIII, 1924, ps, 37-43,

"Existence et objectivité”, en Bevue des métaphvsigue gt
morale. XXXII. 1925, Reproduccidn como apendice en

Journal métaphvsjgua, col, Bibliothéque des idees,
Paris, NRF Gallimard. 1927, ps. 309-329,

"Note sur l'evaluatibn tragique” en ' Journal de

psychologie normal et pathologique, XXIII, 1926, ps.



538

68-76,

"La querelle de 1'atheisme" en Bulleiin de la Seeyete
francaise de philosophie., XXVIII, 1928, sesien
del 24 de marze de 1928, ps., B81-B5.

"Subjectivité et transcendence", én Bubietin de I

Secieté francaise, XXXVII, 1937, sesién del 4 de
diciembre de 1537, ps. 172-182,

"Désespoir et Philosophie", . en [ Noduvelle revge

francaise, LII, 1939, ps. 1026-1032.

"Le témoignage comme localisation de 1'existentiel”, en

Houvelle Resue théslosgigue, LXVIII, 1946, no. 2.
ps. 182=-191,

"De l'audace en métaphysique", en Reuvue de métaphysigue
el morale. LTI, 1847, ps. 233-243,

Reproduccién en Percées vers un aillewrs: Paris,

Fayard, 1973, ps. 405-421.

"Don et liberté", en Giornale dj Metafisica. nov.-dic.,
1947.

"Notes pour une philosophie de )'amour®, en Revue de

métaphvsique et morale~ LIX, 1954, pa, 374-379.

“Der Mensch vor dens vermentlichen. Tod Gottes” en

Wissanschaft upd Weltbild— 11, 1958, 1-12.

"Der Mensch vor dens tot gesagten Got-Nihilismus oder



639

'‘viellissement'", en £ippn und Sein. 1960, pa. 443_
448,

"Teastament philosophique™ {(Vienns. septismbre 1968) en
gg;gg de métaphysigue gg morale, LXXIV, 1965, ps.
253-262,

Reproduccion en Présence de Gahiel Marcel,
cuaderno 4. Parfs. Aubier. 1%83. ps, 127-137,

"Notes sur le Mal", en Revus de métaphvsigue et mora)e
LXXIX, 1974, ps, 402~-410, Texto presentado en

el Coloquio de Dijon en marzo de 1973,
"Las raices da la contestacién", en ABC. marzo, 1570,

“La liberté em 1971", en Les Etudes ilosophigues,

Paris, P.U.F.. enero-marzo 1975, ps.7-17.

1.5, Otras fusntes

Nueve cartas inéditas de Gabriel Marcel a Charles Du Bos
(de 1927 a 1935), seguidas de doa estudics de
Marcel dedicades a Du Bes (1933 y 1960) en Ca—

hiers Charles Du Bos, 18, mayo 1974, ps. 25-70.

“La parcle est aux Saints". en Madeleins Deguy, Les

Condamnés, Paris, Plon, 1951, ps. 3-33,

Intreduccion. en Marcelle De Jouvenel, Au diapason du

Ciel, <¢ol, L'Invisible et le réel, Paria, ILa

Colombae, 1950, ps. 7-24.



640

Intreduccién, en Robert Aron y Jean-Claude Renard, Mors

et vita. Paris, Plon, 1951, ps. 1-10.

Carta-Prefacio, en Pietro Prini, @3abriel Marcel et la
mélhodoloais de Lioverifiable. col. Textes et

études philosophiques. Paris, Desclée de Brouwer,

1953, pa. 7-10.

Prélogo de Gabriel Marcel, en Kenneth T. Gallagher. La

filozsofia de Gabriel Marcel. Madrid, Razén y Fe,
1968, ps., 13-20,

Carta-Prefacio, en Roger Troisfontaines, Da ]lexigtence
& 1gtre, La philosephie de Gabriel Marcel, col.
Bibliothéque de 1la Faculté de Philosophie et
Lettres de Namur, 16. 2a ed. Louvain et Paris,

Nauwelarts, 1968, vol. I, pa.9-14,

"Ce gqu'sst pour moi le Prix Erasme", en Moreana
(Bulletin Thomas More) 1970, vol. 7, p. 103.

"Filosofia y teatro", carta de Gabrie! Marce! en Roger
Garaudy, Pexrspectivas del hombre,. Barcelona,
Fontanella, 1970, ps. 166-168,

Présence de Gabriel Marcel. cahier 1: Gabriel Maroel et
la pepsée allemands: Heidegger  Erneat Bloch,

Paris. Aubier., 1979. Contiene tres indditos de

Marcel.

Prégsence de Gabriel Margel, cahijer 2~3; [ 'esthetigue



641

pusicale de Gabriel Maycel. Paris, Auhier, 1080,

Numerosos articuloa Yy crénicas de Marcel

presentados por Jogl Bouiéssde.

Présence de Gabrie] Marcei. cahier 4:Gabriel Marce] gt
leg injustices de ce temps. La pesponsabilitéd dy
philosophe, Parfs, Aubier, 1583,

Cuadernc compuesto por Jo&l DBoudssée y Anne
Marcel que recoge textos inéditos y dispersos en

revistas y obras colectivas,

Gabriel Marcel-GBaston Fessard, Corre co [(1934-

1371) Présentde et annotée par Henri de Lubac,
Marie Rougier et Michel Sales. Introduction par
Xavier Tilliette. Paris. Beauchesne. 1985, ps.

523

2, ESTUDIOS SOBRE MARCEL

2.1, Libroa

ADURIZ, J. (1949): Gabrjel Marcel El gxistencialismo
de la gsperanza. Barcelona. Espasa Calpe.

ARRIEN, J.B, (1957): El yo ¥ sSu proyeccidn filosdfica
I Marcel. Quito.

il

filosof{ gg

;

&n |

Universidad Caktdlica,

BAGOT, J.~P. (1958): Connaigance et amour. Essaj gur la
philosophis de Gabriel Marcal. Paris, Beauchesne.



42

BELANGER, G. {1965): Llamouwr, chemjn de la liberte
Essai suy la dépersonnalisation  Paris. Ed.

ouvridres, Col, Points d'appui.

BELAY, M. (1980): La mort dans le thaatre de Gahriel
Maresl. Pari{s. Vrin. Col. Easais d'art et de
philosophie.

BERNARD, M. (1952): La philosonhie peligisuse de
Gabriel Margcel. Paris. Les ca_hiers du Nouvel

Humanisme. {Apéndice de Marcel}.

BLAZQUEZ  CARMONA, F. (1958): Gabriel Mareel-
Madrid, EPESA.

BLAZQUEZ CARMONA. F. (198B): La filosofia de Gahriasl

Marcel., Madrid. Encuentro,

BOUTANG, P. (1958): Lla terveur en guestion Lettre a
Gahriel Marcel. Paris. Fasguelle, Col, Libelles,

CHAIGNE, L. (19854): Viss et Qeuvres d' Ecrivants. Paris.

Lamore. Tomo 1IV.

CHENU, J. (1948): Le théatrs de Gabriel Marcel st sa
sdgnification métaphveigue. Paris. Aubier.

DAVIGNON, R. 1{1985): Le mal gchez Gabriel Marcel
Comment. affronter la suffrance et la merte~ Paris.

Du Cerf. Montréal, Bellarmin.

DAVY, M.-M. (1959): Un- philosophe itipérant, Gabriel



643

Marcel. Paris. Flammarion. Col, Homo Sapiens. Trad.
cast, (1963} Madrid. Gredos,

DIE CORTE, M. (1938): La thlosoghie'gg Gabrisl Marcel.
Paris. Tequi.

GALLAGHER, K. (1966): The Bhilosophy of Sabriel Marcel.

New York. Fordham University Pregss,

GALLAGHER, K. (1968): La filosoffa de Gabriel Marcel.
Madrid. Razdén y Fe.

GIGNOU, v, {1950): La philoscphie existentielle.
{G.M.}. Paris, Lefavre,

GONZALEZ ALVAREZ, A. (1945): E)l tema de Dios en la

filosofia gxistencial, (Gabriel Marcel). Madrid.
CsIcC.

HOEFELD, F. (1956): Der ghristliche Existentialismus

Gabriel Marcels. Zurich. Zwingli-Verlag.

JOLIVET, R. (1948): Les doctrines existentialistes de
gKisrkegaard a J.P. Jartrs. Fontanezlle. (Traduc.

cast. ed, Gredos),

MATE RUPEREZ, J.J. (1982): El Dios de Gabriel Marcel.

Madrid, Mafiana.

MOELLER, Ch. (1953~1960): Littérature du XXe sidcle et

Christianisme. Tournay. Casterman.

MOELLER, Ch. (1960): Literatura del s=sigle XX ¥




644

Cristianjismo, Madrid. Gredos. Amplioc estudio
dedicade a Marcel!, ps. 177-339. t. IV.

PARMIN-VIAL, J. (1966): Gabriel Marcal et las npiveaus
de l'expérispce, Paris, Seghers,

Trad. cast. 1960, Barcelona. Fontanella.

PARAIN-VIAL, J, (1989): Gabriel Marcel un vasillsur et
un éveilleur, Lausanne. L'Age d'Homme.

PECORINI LETONA. F. (1959): Gahrisl Margel: La ‘razén
de ser" en la "participacion”._ Barcelona. Juan

Flors,

PLOURDE, 8. (1975): Gabriel Margal. pRhiloscgbe et
Eémeoin de 1lespérance. Montréal. Presses de
1'Université du Québsc.

PLOURDE, §S., DAVIGNON, R. et aa. (1986): VYocabulaire
Ehilosgghiﬁua de Gabriel Marcel., Paris, Du Cerf.

Col, Recherches,

PRINI, P. (1968): Gabriel Marcel e la matodologia
dell'inverjficabile, 2a ed, aument, Roma. Studium,

Prefacio de Marcel,
Trad, francesa, 1953, Paris, Desclée de Brower,

Trad. cast. 1963, Barcelona, Luis Miracle.

PETERS, J. (1949): G. Marcel, Ein Zeuge des Geistes.
Regensburg. Habbel,

REBOLLO PERA. A. (1954): Crafica de la ochjetividad en



645

gl existepcialismo de Gabrje]l Marcel. Burgos.
Seminario. ‘

RICOEUR, P. (1948): Gabriel Marcel et Karl Jaspers,.
Philosophie du mystére et philosophie du paradoxe.

Paris. Temps présent,

SOTTIAUX, E. {(1956): Gabriel Marcel, phijilosophe et
dramaturge. Louvain et Paris. Nauwelaerts,

TILLIETTE, X. {1962): Philosophes contemboraips. Paris.

Desclde de Brouwer.

TROISFONTAINES, R. (1947): A la rencontre de Gabriel

Marcel. Liege. La Sixaine.

TROISFONTAINES, R. (1948): Existeptialisme et pensde
chrétienne. 2a ed. Louvain. Nauwerlaerts,

TROISFONTAINES, R. (1968): De l'existence a 1'dtre. 2

wola, Louvain-Paris. Nauwewrlaerta, (Bibliocgrafia

exhaustiva). 2a ed.

VASALLS, A. (1948): JItinerarjc de la realidad en el
“Diarie metafisico” de Gabrjel Marcel. 2a ed.

Buenos Aires, Lusada.

WAHL, J. (1932): Vers le goncret. Etudes d'histoire de

la philosophie contemporaine. Paris. Vrin. Las pédgs.
223-260 estdn dedicadas a Marcel.

WIDMER. Ch, (1971): Gab;igl Marcel et _ég théisme



646

existentjel. Paris, Cerf,

ZO0CCOLETTI. A. {1942): Im Eilesefia delltesistonaa
ascanda G, Mapcel. Padova., Cedam.

2.2 Articulos

ADURIZ, J, "Filosofia y sistema en el pensamiento de G,

Marcel”. C.y F. 20 {1949), ps., 7-30.

ALCORTA, J.I. "Etica de la subjetividad. Entornc a la
filosofia de Gabriel Marcel vy K, Jaspers",

Sapienciar, 8 (1952), 117-125.

BETANCURT, C, "Gabriel Marcel y Julidn Marias” Ldeas v
Malorag, 2 (1951) 143~149.

CABALLERO GARCIA, F. "La antropologia mistagégica de
Gabriel Marcel"., Comunicacidén. FEilesefia de s
educacisn hoy. Actas del Congresc Internacional
de Filosof{a dea la Educacidén. Madrid, 23-26 de

noviembrs 1988, (1990) Madrid. U.N.E.D. 2.130-36.

COLIN, P. "Existentialisme chreétien", en wvol. col.

Existentialisme chrétienr (1951) Paris. Plon.

COLLINS, J. "G. Marcel and the Mystery of Being”.
Theought, XVIII (1949) 665-693,

DE CORTE, M. Introduccidén a Resitiens ot Appreches du
Mystere Grtoledigye. Parfs. Vrin.




647

DELHOMME, J. "Témoignage et dialectique", En wvol, col.
Existentialigsme chrétien. (1851} Parfs. Vrin,

DERISI, ©. 'E} existencialismo de G, Margel". Sapisncia
5 (1950) 41 ss. '

DUBQIS-DUME, J.P, “Solitude et gommunion dans lsa
Lhéatre de Gabrjel Marcel', En vol. col,

Exiastentialisme chrétien', vid, sup.

FESSARD, G. "Théatre et mystire". Ensayoc publicado como

introduceién a La saif. (1938) Paris., Descléa de

Brouwwsr.

FLOREZ. R. "'El hombre problematico' de Gabrial
Marcel", Reljgién y cultura 2 (1957) ps.83-97,

GARAUDY, R. "Ls neo-socratisme chrétien: Gabriel

Marcel". En su libro Perspectives de ]'homme. (1361)
Paris. PUF.

Traduc, cast. (1970} Barcelona. Fontanslla.

Ps.150-168.

GEORGES BLIN. "Gabriel Marcel, metaphysicien de la
foi", Fontaine, 45, dic., (1945},

GILSON, E. "“Un exemple", En el vol. Existentialisme
chrétien. Vid., sup.

HANLEY, K.R. "Réflexions sur la présence comme signe
d'immortalitd, d'apras la pensée de G, M.", Revue
de philosophie de Louvain, LXXIV (19758).



648

HOCKING, W.E, "Marcel and Ground Issues of

Metaphysics", Philosophy and Phenpomenglogical
Research. XIV, 439-469,

HUISMAN,D. '"Gabriel Marcel lecteur et juge de
J.P.Sartre”. Presentacion de L'exjstence et la

liberté humaine chez Jegn—PaﬁL Sartre. Paris, J.
Vrin. {1981} pp. 1-30.

ISAGE, G, "La philosophie de G. Marcel"., Nouv, Rev,

Theel. 76 (1954}, 71.

JALBERT. G. "L'humanisme chrétien. Gabriel Marcel". En

su libro Problématique _gg 1 'humanisne
contemporain. (1971) Paris-Tournai, Desclée.

Montréal, Bellarmin. Ps. 96-118,

JIMY JAFELLA, S. "Las lineas fundamentales de la

filosofia de Gabriel Marcel a través de la obra de

P. Prini", Revista Filogsfica (Argentina),?.
(1954},
JOLIVET, R. “El existencialismo cristianc de Gabriel

Marcel™. Sapiencia. 2, {1947), 68-77.

LAVELLE, L. "Un journal métaphysique". En Le Moj et son

Degtin.(1936) Paris, Aubier.

LELEU, M. "Le ‘musicien submerge', Gabriel Marcel”.
Cahiers Charles Du Bos. 18. (mayo 1974), p, 17-24.

MARERO MARERO, 5, “El acceso a las presencias



649

metaempiricas segun el método de Gabriel Marcel',

Augustinus, VI (1961), 5-30,

MESNARD, P. "Gabriel Marcel, dialecticien de
1'espérance”, Vie intel. juin, (1946},

MERLEAU-PONTY. ""Etre et aveir", Vie jintell, act.
{1936).

MORANDG. "L'esistenzialismo cattolico di G. Marcel".

Rijvista rosminiana dj filosofia o di cultura, 506
(1936) .

OLIVERI, G. "La filosefia di 8. Marcel". En Saqqi
filosofici, {(1940) Milano.

OSTERMANN, R. “Gabriel Marcel: the discovary of
Being". Enp Modern Schosolman, Jan. (1954), XXXI.

PARAIN-VIAL. J. "La méthode phénomencliogiqua et Gabriel

Marcel”. En su libro Tepdances nouvellas de la
philoscphie. (1978) Paris, Le Centurion.

PECCORINI-LETONA, F. "Objetividad vy problema en G,

Marcel" Pensamiento, 14, (1958) ps., 45-63,

- "La intelsccidn en G. Marcel", Pensamiento, 14,
(1858) ps. 411-452.

- "G, Marcel v la atica de la aituacién”.

Crigis, 5, (1958).

QUARRACINO, A, "La familia en el pensamiento de Q.
Marce!". Sapiencia, 12, (1957).



650

REBOLLO PERA. A. "El conocimiento en la filosofiia de
@.Marcel", Burgense, 3. Seminario de Burgos.

STEFANINI. L. “Critica costruttiva..." En Gjorpale dji
Metafisica, (1950).

THEVANEZ, P. "La philosophie de G. Marcel, wune
‘métaphysique de la Presence et de la fidelite".

Rev. phil, et theol. (1938). 26,

THIBON, 6. "L'existentialisme de G. Marcel"”, Rev. de
phil. (1547).

TILLIETTE. X. “Gabriel Marcel et !'autre royaume". En
. Jdean Wahl et Gabriel Marcel. (1976) Paris,

Beauchesne.

VALENTIE, M.E. "Ser vy misterio en el pensamiento ds
Marcel". Norte (Tucumdn). 2 (1952), 49-54,

VILLORO, L. "La reflexidén sobre el ser en Gabriel
Mareel™., Fil, vy Letras, (México), 15 (194B). 279~
294.

WAHL. J. "Le Journal Métaphysique de 6. Marcel®, Revue

de Métaph. et Mor, janviers—mars (1930). 77-90,
Reimpreso en Yers le concret, vid. sup.
2.3. Tesis

CARAS FERNANDEZ, J.L. Metodologia de lo trascendente en
Gabriel Marcel. Tesis doctoral. Universidad



651

Complutense, Madrid. (1988).

GINGRAS, T. Le mystére de la foi dapg la philosophie
exjatentielle de Gabriel Marcel. Tesia doctoral.
Universidad de Montreal, Facultad de Filosofia.

{1966) 352 ps.

MICELI, V. The Life of Compunity in the Philogeohy of
Gabrisel Marcel. Tesis doctoral inédita. (1961)

Fordham University, Bronx.N.Y,

ROJAS CORTES, J.J. Padagogfa existencialista. La
antropologia pedaqégica de Marcel ¥ Sartre. Tesis

doctoral, Universidad de Barcelona. (1982). Cen-

tre de Publicacions. Intercamvi Cientific |

Extensid Universitdria.

SLATER. C.P. The guestion of evil in Marcel, some

philosophijgal analists and Saipt Augustine., Tesia
doctoral de tilosofia, (1964) Cambridge

{Massachusetts), Harvard University. 579 pgs.

Para upa mds completa bibliografia scbre la obra

de Marcel:

LAPOINTE. F. H. y C. Gabrjel Marcel and His Critics:
An Internatjional Biblicgraphy (1928-1976). New

York-London. Garland Publishing Inc. Reference

Library of the Humanities, vol. 87, 1977.

BLAZQUEZ CARMOMA. F, “Ensayo bibliogréfico de y sobre



652

Gabriel Marcel"., Crisjs, XXII, 1975, pp. 29-76.

Véase tambidn la bibliografia incluida en:

BLAZQUEZ CARMONA, F. (1988): La fjloasofia de Gabrial
Marcel]. Madrid. Encuentro,

CARAS  FERNANDEZ, J.L, {1988) Metodologia de Lo

trascendents en Gabrjel Marcel .  Tesis doctoral.

Universidad Complutense. Madyrid.

3, Bibliografia complementaria

Algunas obras que g¢ citan explicita o)
implitamente en el presente estudio o que pueden

iluminar su perspectiva,

ALEJANDRO, J.M, (1969): Gnoseoalogia Madrid. BAC.

ARATA, C. (1954): Llineamentj di un ontelogiemo
Wm!ano; Communita,
BAUDRILLARD,J. (1981): B8a ed. EL aistems de los

cbjetos México, Siglo XXI.

BEAUVQGIR, 3. de (1982) La ceremonia del adiés. Sequide
de Conversasciones copn Jeap=Paul Sartre— Barcelona,
EDHASA.

BELANGER, 6. (1965); Llamows chemin-de la ]ibertd—

Parfs, Ed. Ouvrisres.

BLOCH. E. (1984): Eatremundos de-la historia de la



653

filosafia. Madrid, Taurus,

BOUTANG, P, {1573): Qntologie dy secret, PUF. Paris,
pa. 524,

BOYTENDIJK, J. (3952): Phénomenologie de la renconire,

Bruges,
BUBER, M. (1950): La vie en dialogue. Paris. Aubier.
BUBER, M. (1967):; Yo ¥y tui. Buenoa Aires, Nueva visidn.
CABA, P. (1950}: Misterio del hombre. Madrid. Colenda,

CENCILLGO, L. (1959): Experiencia bprofunda al ser

Madfid. Gredos,
CHASTAING., (1951): L'existence d'autrui. Parig. PUF,

CUETO.,J. (1982) ¢ Mitolegias de la medernidad,

Barcelona, Salvat,
DIAZ, €. (1980): gogtga Prometeo. Madrid. Encuesntros.

DIAZ, C. (1981): El puesto dei hombre en la filosofia
contempordnea. Madrid. Narcea.

DIAZ. C. (1983): El suistg ético, Madrid. Narcea,

DIAZ-MACEIRAS. (1975): Intyroduccién al peyrsopalismo
actyal, Madrid., Gredas.

DOMENACH, J. M. {1983): _é%; ideas contempordneas.

Parcslona., Kairds,




654

DUCCI, E. (1947): Esserse ¢ communicars, Bari. Adriatica.

DUFRENNE, M. {1968): Beour l'homme- Paris, Du Seuil.

EENER. F. (1935): Das Wort und die geistigen Realititen.

EBNER. F. (1963): [Eragments. aufsiize, aphorismes zu
giner pneymatelegis des wortes, Munich, Késel.

FINANCE, J. de (1973): L affrontement de lLlaubtruj.

Rema. Universitd Gregoriana.

FONTAN JUBERO.P. (1985): [Le# sxistensialiosmes+ olaves
intercretacion. Madrid., Cincel.

EaEa

I

FROMM., E. (1982): La pevolugidn de j& seperanss. 68
reimpy. Madrid., FCE.

FROM. E. (1985): j(Tener_o sey? lia— ed. Madrid.

2.A.FCE.

GROS, J. {1947) Eilesoffa- de la Ritesefis o himterie de
la Filasofia, México,

GAOS, J. (1962): De la fileseffar Méxica,

GILSON, E. (1873): La wunidad de 1 eXTETIENCIS

filessiicar— 3a ed. Madrid. Rialp.

GOMEZ ~ CAFFARENA.  (1969): Metafisioa fundememtsi—

Madrid., Rev. de Occidente.

LACROIX, J. (1963): Higteriny pristerio: Barcelona.

Fontanella.




" 655

LACROIX, J. (1966): Baicgloada del hombrs de hoy. Bar-

celona. Fontanella.

LACROIX, J. (1973): El permopalisme coms anti

ideologia, Madrid. Guadiana.
Prélogo de Carles Diaz; “El persconalismo en
Eapafia",

LAIN ENTRALGO. P.(1961): Taorfa vy realidad del pire-
Madrid. Rev. de Occidente,

LAIN ENTRALGO, P. (1978): Antrapologfa de la ssperanszar

Madrid. Guadarrama.

LAIN ENTRALGQ.P. ({1984): La 85para ¥y la egpsranza—
2a,ed. Madrid. Alianza. !

LAVELLE. L. (1950): De l'intipitd spirituslie Paris,
Aubier.

LAVELLE, L, (1951): De 1'ame humaina. Paris. Aubisr.

LRVELLE, L. (1961): La pregencia total.Buenos Aires.

Troquel.

LEPP.I. (1963): Filosoffa cristjana de la existencis
Buenos Aires. C.Lohls,

MACEIRAS, M. (1985): 2Qué eg filosoff{ad Fl hombre y sy

munde., Madrid. Cincel.
MARC, A. (1962}: El ser vy el espfritu, Madrid. Gredos.

MARC, A. (1964): pDialdctica de la afirmacidn,Madrid.



656

Gredos.

MARECHAL,J. [1926): Le point de départ de la
metaphvsigue. Paris. Alcan.

MARIAS, J. (1970): Antropologia metafisica. Madrid. Rev,

de Occidente.

MOSCHETTI., A. M, (1964): L'irrazicnale nella storia.

Boleogna.

NEDONCEELLE, M. (1942): La reciprocite deg gonsciences.

Paris. RAubier.

NEDONCELLE. M. (1%57): Vers une philophie de } amour et

de 1a personne., Paris. Aubier.

NEDONCELLE, M., (1974): Intersubjectivite et ontologie.

Le défi personnaliste. Louvain., Nauwerlaerts,

PIAGET. J. (1970):; Sabidurfa e jilusicnes de la
filosofia. México. FCE.

PIEPER., J. (1974): 1 descubrimients de 1a realjdad.

Madrid, Rialp.

PRINI, P, {1975): Historia del existencialismo. Buenos

Aires. El Atenco,

RABADE. 5. {1969): Estructura del gconocer humano.
Madrid, €. del Toro.

RABARDE, S. (1974}: Verdad K conocimiento y ser. Madrid.




Gredos,

RABADE, 3. (1981}, Método y pepsamiento en la
modernidad, Madrid. Narcea.

RUIZ DE LA PERA, J. L. (1983): Las puevas antrgpologias.

Santander. Sal Terrae,

SABADA, J. (1989):. Lecciones de filosoffa de 1a
religién. Madrid. Mondadori.

SAVATER, F. (1989): Etica SOMS AL pronic.  Madrid.
Mondadori.

SARTRE, J. P, (1943): [Ll'gtras at ls néant, Paris.
Gallimard.

SARTRE, J. P. (1970): Llaxistentialisme es un
humanisme, Paris. Nagsl. '

SCHERER. R. (1972): Philosophies de la gommunication

Paria.

SCHUTZ, CH, (1969): "El hembre como peraona™, Hyatorium

Salutie, II (I} 716, Madrid. Cristiandad.

SCIACCA, M. F. (1947): La filesofia, hay. Barcelona,

Luis Miracle,

SCIACCA. M. F, (1958): El hombre, egte desaguilibrads

Barcelona, Luis Miracle,

SOLER PUIGORIOL, P. {1966} El hombrs ser jndigenta



658

Madrid. Guadarrama,

THIELICK, H. (1985) Esencia del hombre. Barcelona.

Herder.

ULRICH. F. (196?{: “E]l hombre y la palabra?. Mysterium
Salutis, II (I} 737. Madrid. Cristiandad.

VATTIMO, 6. ({1986): Las aventuras de ég diferencia,

Penssr despues g§ Hietzsche A Heidegger.

Barcelona. Peninsula.

YERGES, 5, {1978): Dimensj¢n transcendente de

It

persona. Barcelona. Herder.

WAHL. J. (1956); Las filesofias de la existencia.

Barcelona, Vergara.

WAHL, J. (1968): La experiencia metafisica. Alcoy.
Marfil.

WILHWEMSEN, F. D. (1967): Métaphysigue de 1'amour.
Paris, 5. Paul,

ZUBIRI., X. (1944): Naturaleza, Historia, Diog, Madrid,.

Ed. Nacional.

ZUBIRT, X. (1980): Inteligencia sentiente. Madrid. Soc,

de Estudics y Publicacicones.

ZUBIRI, X. (1985): E] hombre y Dios. Madrid. Alianza.




	AYUDA DE ACROBAT READER
	SALIR DE LA TESIS
	LA EXPERIENCIA DEL MISTERIO. ONTOFANÍA CONCRETA DE GABRIEL MARCEL
	ÍNDICE
	SIGLAS
	0. INTRODUCCIÓN
	1. PERSONALIDAD FILOSÓFICA DE MARCEL
	2. EL FILÓSOFO, SEGUN MARCEL
	3. EXPERIENCIA DEL SER
	3.1. El ser como problema
	3.2. Pensamiento y ser
	3.3. Exigencia ontológica
	3.4. Encuentro con el ser
	3.5. Estructura dialógica del yo

	4. EXPERIENCIA DEL MISTERIO
	4.1. El misterio ontológico
	4.2. Presencia del misterio
	4.3. Acogida del misterio
	4.4. Historia y misterio
	4.5. Testimonio y misterio

	5. EXPERIENCIA DEL MAL
	5.1. Realidad del mal 
	5.2. La presencia maléfica 
	5.3. Encuentro con el mal 
	5.4. El mal como misterio 
	5.5. Victoria sobre el mal 

	6. EXISTENCIA Y MISTERIO
	6.1. Transcendencia existencial
	6.2. Ontofanía diatrófica del amor
	6.3. Entorno existencial de la fe
	6.4. Fidelidad creadora
	6.5. Esperanza, revolución del ser

	7. ANTROPOLOGÍA MISTAGÓGICA
	7.1. Suicidio antropológico
	7.2. Sociología de las tinieblas
	7.3. Educación y misterio
	7.4. Experiencia pleromática
	7.5. Aristocracia del espíritu

	8. CONCLUSIONES
	9. CRONOLOGíA BIOGRÁFICA
	10. BIBLIOGRAFíA

	FFASDFSADF: 
	ASDFSADF: 
	SRFGSDFG: 
	FGSDFG: 
	SDRRSFG: 
	FGHJF: 
	AWDRFQWER: 
	SDFSDF: 
	FDGSDAFG: 
	SDFG: 
	zccvzc: 
	sadfgsd: 
	asdfasdfsadf: 
	adfgdaf: 
	dtyhf: 
	zddfdsf: 
	rdtghtr: 
	sfgsfgh: 
	sdfgsdfg: 
	dtfghdfh: 
	asdfasdfws: 
	adfasf: 
	sdfgsdf: 
	<sdsxdf: 
	sdfdfg: 
	dfghfg: 
	dsfghf: 
	fgh: 
	ghj: 
	fghn: 
	zxdzsdv: 
	ghjhj: 
	dfghfd: 
	cvdg: 
	fghjgh: 
	sdfgdsg: 
	dgdgh: 
	wswertqert: 
	sfgadsfg: 
	sdfgdsfg: 
	asdfas: 
	dasdfasdf: 
	asdfasdf: 
	asdasd: 
	WERWER: 
	ASDFGDS: 
	ASDFASDF: 
	SFGFSDG: 
	ZCVXZXCV: 
	SSDF: 
	ZXVXCV: 
	ADGDF: 
	SADSAD: 
	dfgsdf: 
	adsfasf: 
	qwer: 
	wrtwr: 
	sddfadf: 
	etyerty: 
	sdaf: 
	afqe: 
	SERWERT: 
	EYER: 
	FDTGHFRGH: 
	QWERW: 
	QWEW: 
	EW: 
	AWER: 
	WSRERT: 
	WRTWERT: 
	AQQWER: 
	WWEREWRT: 
	ADSFASDF: 
	1: 


