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Moype namuy
wantrawa,

Aimuy na maya
nukucha waminda
moirun, truy

wam mana mersrage,
truguri napa y nimpa
pegueleguinnatan.

Aqui y ahora hablé

a ustedes en mi lengua.
Podria seguir hablando
muy largo, pero ustedes
no me entenderian.

Si ustedes no me han
entendido, si no han
comprendido lo que
dije, eso prueba

que somos diferentes.

(Palabras en guambiano
de Lorenzo Muelas

en la apertura de la
Asamblea Nacional
Constituyente del aiio
1991 en Colombia)






A mi madre, Lila Gomez
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Introduccion

La reimaginacion de la identidad étnica y la lucha por el territorio se han

convertido en Colombia—y en América Latina—en una fuerza transformadora
de las condiciones de subordinacion e invisibilidad a que han sido sometidos
los indigenas y los negros por el proyecto de nacién mestiza.

En las dos ultimas décadas, se han proclamado nuevas constituciones en
varios paises latinoamericanos. Una de las caracteristicas més notables de
estas cartas es el reconocimiento de la diversidad étnica y del caracter
multicultural de sus sociedades (Assies, 2000; Cott, 1995, 2000). Sin duda,
ello refleja el nuevo peso y la reinvencion de la etnicidad en los paises
latinoamericanos y la emergencia de nuevos movimientos sociales entre los
pueblos indigenas y las poblaciones negras.

En un hecho de trascendental importancia para el mundo
contemporaneo, el Estado unitario, al menos en el orden juridico formal,
parece reformarse, lo mismo que el republicanismo liberal. Con el
reconocimiento de la diversidad étnica y el caracter multicultural de las
sociedades latinoamericanas, se quebroé el proyecto de las elites politicas que
por mas de siglo y medio buscé la construccion de naciones mestizas
mediante la estrategia del exterminio o la asimilacién del indigenaz2.

La quiebra del Estado unitario y el reconocimiento de la plurietnicidad y
multiculturalidad estan asociados con varios factores. La reinvencion de la
identidad y el surgimiento de nuevos movimientos étnicos, lo que comienza a
ser conocido como las “nuevas etnicidades” (Hall 1991a, 1991b), han sido
determinantes. Sin embargo, la movilizacién de los actores étnicos no ha sido

el dnico factor. La crisis fiscal y de legitimidad del Estado, las politicas de

! Por ejemplo, en las constituciones de los siguientes paises se reconoce el caracter pluriétnico y multicultural de
sus sociedades: Argentina, (1994), Bolivia (1994), Brasil (1998), Colombia (1991), Costa Rica (1997), Ecuador
(1998), Guatemala (1985), Nicaragua (1986), Panama (1983), Paraguay (1992), Pert (1993), México (1992) y
Venezuela (2000). Chile modifico su Ley Indigena en 1993. (Assies, 2000; Cott, 2000).

% Las élites de las “nacientes” naciones de América Latina desarrollaron tres lineas de politica para enfrentar el
“problema” indio, considerado uno de los principales obstaculos para el desarrollo nacional. La primera fue la
estrategia del aniquilamiento, ampliamente empleada en Brasil y en Argentina. Los indigenas se enfrentaron a un
proceso de exterminio ya que el desarrollo econdmico requeria de tierras para los asentamientos y las empresas
economicas. La segunda fue el confinamiento, las comunidades indias fueron confinadas en las llamadas
reservaciones o reducciones, tierras regularmente inhodspitas y remotas. Esta politica se llevo a cabo en paises
como Honduras y Panama. La tercera, la integracion o asimilacion, que gané aceptacion en los aflos veinte del
siglo pasado entre intelectuales como Jos¢ Carlos Mariategui en el Pera (Cott, 1995; Stavenhagen, 1992) y que en
algunos momentos se puso en practica en Ecuador.
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ajuste estructural y la aplicacion reciente de las politicas neoliberales se
asocian con este cambio.

En Colombia, por ejemplo, desde la Constitucion de 1991, se han titulado
como territorios indigenas y como tierras de comunidades negras cerca de
una cuarta parte del territorio nacional. Pero, écuales son las condiciones que
hacen comprensible este proceso? ¢Se puede comprender el hecho s6lo a
partir de la afirmacién del auge de los movimientos de indigenas y de
negritudes sin indagar en las razones del mismo? Porque lo notorio es que la
nueva Carta de Colombia y las de los otros paises latinoamericanos definen
de diferente modo Estados pluriétnicos y multiculturales donde antes s6lo se
contemplaba una nacién y una cultura, y todo ello sin que nada haya
cambiado sustancialmente en la composicion “objetiva” de la poblaciéon (ni
grandes migraciones, ni incorporaciones de pueblos, ni otros “terremotos”
poblacionales) (Cairo y Castillo, 2004).

Detras de los cambios en el imaginario de la nacién mestiza y en las
estructuras institucionales del Estado colombiano, se encuentran genuinos
procesos de transformacion de identidades negativas en identidades
positivas. Los indigenas y los negros, las identidades de la colonialidad, que
fueron construidos como seres inferiores por los imaginarios cristianizador y
civilizador, convertidos en actores sociales y mediante el uso estratégico de la
etnicidad han subvertido las condiciones de dominacion e invisibilidad a que
fueron sometidos por el proyecto de construccion nacional.

Pero la relacion entre el ascenso de las “nuevas etnicidades” y los
cambios en el Estado unitario tiene en Colombia especificidades que se
diferencian de lo acontecido en el resto de paises latinoamericanos. Con una
de las poblaciones indigenas mas pequeiias de América Latina, se ha
producido una de las transformaciones mas importantes en la territorialidad
plana del Estado, al ser reconocidos extensos territorios de indios. Con la
segunda poblacién afrodescendiente mas numerosa de la region, después de
Brasil y por encima de Cuba, han sido tituladas cerca de cinco millones de
hectareas como tierras colectivas de comunidades negras en la Costa Pacifica,

una de las zonas de mayor biodiversidad del Planeta. Este constituye, tal vez,
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el logro méas significativo, en términos territoriales, de los movimientos
étnicos negros latinoamericanos.

Los cambios en el imaginario de la Nacion, las transformaciones en el
Estado unitario, los procesos de refabricacion de la identidad y el uso
instrumental de la diferencia que han hecho los actores étnicos en la lucha
politica merecen ser indagados porque constituyen la irrupcion de la
identidad, una de las tendencias més significativas en la era del capitalismo
global.

Pero el estudio de las identidades politicas, un tema en si mismo
complejo, exige una aproximacion tebrica. Por esta razén, para analizar los
procesos identitarios, en esta investigacion, hemos optado por una

perspectiva tedrica constructivista.

1. UN MARCO DE ANALISIS.

Una de las tendencias méas sobresalientes de las tres tltimas décadas en el
mundo contemporaneo es el resurgir de los etnonacionalismos, los rivalismos
étnicos y la emergencia de nuevos movimientos sociales que usan
politicamente la diferencia para reivindicar derechos y desafiar al Estado.
Este fendbmeno ha puesto al orden del dia, en lo politico y lo académico, el
problema de la identidad.

En efecto, asociado con la globalizacién es notable el resurgir
etnonacionalista en el mundos. El conflicto étnico entre bosnios, croatas y
serbios que llevo a la fragmentacion de Yugoslavia; el nacionalismo vasco y
cataldan en Espafia; las reclamaciones de los corsos en Francia; las
contradicciones entre valones y flamencos en Bélgica; el nacionalismo
irlandés en Gran Bretafia; las manifestaciones de los quebequeses en Canada,

entre otros, son una muestra de ello. Tras la caida del Muro de Berlin y el

3 Este fenémeno ha hecho decir a Smith (1997), de manera similar al planteamiento de Huntington (1991) sobre
la democracia, que estamos ante una tercera ola etnonacionalista. Para el profesor inglés, la primera ola de
nacionalismo étnico se extiende a lo largo del siglo XIX. Se origina primero en Europa oriental y luego en
Oriente medio. La segunda se presenta durante la primera mitad del siglo XX en los territorios ultramarinos de
los imperios coloniales europeos de Asia y Africa. La tercera surge desde la década de los setenta del siglo
pasado y abarca buena parte del planeta.
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desmembramiento de la Union Soviética se han creado cerca de veinte
nuevos Estados que han basado su formacion en el argumento de que sus
pueblos constituyen grupos étnicos articulado como naciones.

Por su parte, América Latina es testigo, como lo hemos dicho, de la
emergencia de las “nuevas etnicidades”, que se caracterizan por el uso
estratégico y la reinvencion de la etnicidad de los pueblos indigenas en la
lucha politica. No obstante, en esta region, a diferencia de buena parte del
resto del mundo, donde el etnonacionalismo ha implicado reclamaciones de
soberania nacional4, el ascenso de las “nuevas etnicidades” ha adquirido la
forma de rivalidades étnicas que demandan el reconocimiento de las
identidades indigenas en el marco de los Estados nacionales. Son una
muestra de ello las reclamaciones de los mapuches en Chile, los fuertes
movimientos indigenas en Bolivia, Ecuador y Colombia y la lucha de los
zapatistas en México. La excepcién de esta tendencia es el Movimiento
Indigenista Pachakuti (MIP), que busca en Bolivia la autodeterminacién
nacional mediante la creacién de la Republica del Collasuyo, nombre de la
region del Imperio Inca que hoy comprende el oeste de Bolivia, parte del sur
de Pert y norte de Argentina y Chile.

Las “nuevas etnicidades” no han surgido de repente. Aunque estamos
ante genuinos procesos de reinvencion de la tradicién (Hobsbawm y Ranger,
1983) y refabricaciéon de la identidad segan las circunstancias (Barth, 1969),
detras de estos movimientos que instrumentalizan la etnicidad para
conquistar derechos sociales y culturales hay una dilatada historia de
rebeliones, levantamientos y luchas, algunas exitosas, otras frustradas, pero
siempre controladas por el Estado colonial o republicano.

El resurgir de los etnonacionalismos, de los rivalismos étnicos y de los
nuevos movimientos sociales ha generado una abundante bibliografia que
reflexiona sobre la identidad politica, la etnicidad y la Nacién. Por esta razon,
la categoria identidad, que ha tenido cierta tradicion en las ciencias sociales,

se ha convertido en un concepto cada vez mas importante en sociologia,

* Eric Hobsbawm (2000b: 89-91) compara el nacionalismo del siglo XIX con el actual. Sostiene que la esencia
del primero no consistia tanto en la independencia como tal, sino mas bien en la construccion de estados viables.
Por el contrario, el segundo es separatista y pretende el desmembramiento de estados existentes, incluyendo,
como novedad, los Estados-nacion con mas historia tales como Gran Bretafia, Francia, Espafia e incluso Suiza.
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antropologia, ciencia politica, geografia y psicologia. Una amplia literatura
comienza a valorar las expresiones locales del lenguaje, la defensa de la
diferencia y la reivindicacion de identidades histéricamente subordinadas.
Una muestra de ello son los estudios culturales y poscoloniales (Bhabha,
1994; Chambers y Curti, 1996; Hall, 1992, 1996a, 1996b; Mercer, 1992;
Spivak, 1996, 1998), el pensamiento fronterizo (Mignolo, 2003), la teoria de
la colonialidad del poder (Quijano, 1991, 2000) y la etnografia de la
modernidad (Escobar y Pedrosa, 1996; Escobar, 1997, 2001).

En esta abundante literatura sobre la identidad es posible discernir dos
perspectivas de pensamiento. De un lado, estan los esencialistas para los que
existe algin contenido intrinseco esencial en toda identidad. En la
antropologia y en los estudios sobre el nacionalismo son conocidos como
primordialistas. De otro lado, se ubican los constructivistas que niegan la
existencia de identidades originales e inmutables. Estas se construyen
socialmente, son contextuales y estdn sujetas a cambio y transformacion y
son construidas en el marco de relaciones de poder. De esta manera, la
pertenencia a cualquier grupo humano es siempre un problema de contexto y
definicién social. Por lo tanto, “porque las identidades se construyen dentro,
y no fuera del discurso, tenemos que entender que estan producidas a partir
de estrategias enunciativas especificas, en ambitos histéricos institucionales
especificos, en el seno de practicas y formaciones discursivas especificas. Mas
ain, surgen dentro del juego de modalidades concretas de poder, de forma
que son mas el producto que el sefialamiento de la diferencia y la exclusion,
que signos de una unidad idéntica naturalmente constituida.” (Hall, 1996:
4)5.

Los argumentos de los esencialistas regularmente no resisten la
comprobacion empirica. No hace falta pensar en que todo pasado identitario
es fruto de la invencion (Hobsbawm y Ranger, 1983), para admitir que los

recuerdos historicos y mitos que forman parte de una identidad colectiva

> “Precisely because the identities are constructed within, not outside, discourse, we need to understand them as
produced in specific historical and institutional sites within specific discursive formations and practices, by
specific enunciatives strategies. Moreover, they emerge within the play of specific modalities of power, and thus
they are the sign of an identical, naturally-constituted unity-an “identity " in its traditional meaning.” (Hall, 1996a:
4).
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como la Nacidn o el grupo étnico, por ejemplo, son siempre seleccionados. Es
decir, se escogen unos y se desechan otros en un discurso que se elabora por
determinadas elites con el animo de lograr la movilidad social (Smith, 1997).
El proceso mediante el cual alguien se identifica con alguna colectividad
implica privilegiar una identificaciéon sobre todas las demas. Por ejemplo, la
identificacion con el Estado territorial es una construccion moderna. No hay
nada de natural en ello, como piensan los primordialistas. Los territorios que
son demarcados con lineas fronterizas para diferenciarlos de los vecinos son
innovaciones sociales (Hobsbawm, 2000: 48). Las construcciones que han
operado de forma hegemonica, como la identidad nacional o la idea de una
nacion mestiza en América Latina, son el resultado de relaciones de poder en
las que un grupo, regularmente dominante, ha impuesto su vision al resto de
la sociedad.

La identidad étnica es también el resultado del contexto y de las
relaciones sociales. Muy temprano, Barth (1969) mostré que la etnicidad
implica la construccion de fronteras étnicas que diferencian a unos grupos de
otros. Su argumento central es que los individuos mantienen sus identidades

tanto como las circunstancias se lo permitan:

Dado que la identidad étnica estd asociada con un grupo
culturalmente especifico de valores estéandar, de ello se
deriva que hay circunstancias en las que tal identidad
puede ser realizada exitosamente, y limites mas alléd de los
cuales tal éxito es impedido. Sostendré que las identidades
étnicas no serdn mantenidas méas alld de esos limites (...)
Los incentivos al cambio en la identidad son por lo tanto
inherentes al cambio en las circunstancias. (Barth, 1969:
25)°.

En la construccion de las identidades segtin las circunstancias juega un
papel decisivo el uso estratégico de la etnicidad. Este se expresa en el esfuerzo
consciente de los lideres, los individuos y las comunidades étnicas por utilizar

signos étnicos en la lucha politica para acceder a recursos escasos, materiales

y no materiales, que les han sido negados por un Estado-nacion que ha

6 Since ethnic identity is associated with a culturally specific set of value standards, it follows that there are
circumstances where such an identity can be moderately successfully realized, and limits beyond which such
success is precluded. I will argue that ethnic identities will not be retained beyond these limits (...) The
incentives to a change in identity are thus inherent in the change in circumstances.(Barth, 1969: 25).
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buscado, como sostiene Bhabha (1990), homogeneizar la identidad nacional
pese a lo irreducible de las diferencias culturales.

Por lo tanto, la construccion, la reinvencion y el uso estratégico de la
identidad que estudia esta tesis doctoral se apoyan conceptualmente en la
teoria constructivista de la identidad. El principio teérico del cual parte esta
investigacion destaca que toda identidad—étnica, racial, nacional, territorial,
de género—es socialmente construida. Ademas, el proceso de construcciéon de
identidades no es comprensible al margen de las relaciones de poder, porque
las primeras son también el resultado de las segundas. En consecuencia,
analizar las identidades es también estudiar las estructuras de poder que las

generan.

2. EL DISENO DE LA INVESTIGACION.

2.1 El Problema de Investigacion.

El problema de investigacion de esta tesis doctoral examina el proceso de
reimaginacion de la identidad étnica y territorial que ha producido el
movimiento de indios y negros en Colombia y el desafio que esto ha
implicado para el sistema de representacion construido por el proyecto de
nacion mestiza.

Indigenas y afrocolombianos han hecho un uso instrumental de la
etnicidad para demandar un conjunto de derechos conculcados por el Estado.
Este, imbuido de la misién civilizadora, subsidiaria del imaginario occidental
civilizador que se impuso a partir del siglo XIX, uno de los imaginarios del
sistema-mundo moderno/colonial (Mignolo, 2003), los consider6 seres
incivilizados, tradicionales, congelados en el tiempo, “material” no apto para
la conformacién de la Nacidn, especimenes por fuera de la modernidad a los
que se les negd la “coetaneidad”.

El moderno movimiento indigena colombiano surge en la década de los
setenta en las alturas de los Andes del sur-occidente de Colombia. Como
expresion pionera de las “nuevas etnicidades” latinoamericanas, que tiene

una rica tradicion de lucha que se remonta a los tiempos de la Colonia,
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emprende una resistencia desesperada, casi defensiva, por preservar las
tierras de resguardo de la expansion de un capitalismo agrario y salvaje que
se convierte en el principal factor de disolucién de la identidad y de la cultura
indigenas’. Esta lucha en un principio se aferra a la tierra, porque como dice
Lorenzo Muelas, uno de los dirigentes més destacados de este movimiento
indigena, “el plato de comida fue lo que se nos esquivé rotundamente,
radicalmente.” Posteriormente, transita hacia demandas de caracter politico
como la autonomia territorial y el gobierno propio. En un proceso complejo,
en el que la identidad es refabricada, desafia el imaginario de nacién mestiza
y exige el reconocimiento de la diversidad étnica y cultural como el
fundamento de la nacionalidad.

Por su parte, el embrionario movimiento de negritudes colombiano, que
surge de nucleos de gente negra que desde la década de los setenta
reflexionan sobre la discriminacion racial de que ha sido objeto el negro,
encuentra en la coyuntura de la Asamblea Nacional Constituyente (ANC) del
afio 1991 una estructura de oportunidades politicas favorables para el
surgimiento del actual movimiento de comunidades negras. Antes de esta
fecha, no se puede hablar de la existencia de un actor politico que
instrumentaliza la etnicidad negra para demandar al Estado una politica de
reconocimiento de la diferencia. Por lo tanto, lo que se sostiene en esta tesis
doctoral es que el actor comunidades negras surge en la coyuntura politica y
social creada con la citacion a la ANC. Este sujeto se consolida como tal
después de esta Asamblea. En un proceso no acabado de refabricaciéon de la
identidad, se articula a las actividades desplegadas en torno a la
reglamentacién del Articulo Transitorio 55 (AT55), que dara origen a Ley 70,
maés conocida como Ley de Negritudes. Es decir, antes de la ANC no se puede
hablar en Colombia de la existencia de un actor social que politiza la

diferencia étnica negra, a lo sumo podemos hablar de nudcleos organizativos,

7 Como veremos en detalle en el capitulo II, los resguardos son los territorios en que habitan los indigenas en
Colombia. Su origen se remonta a los antiguos cacicazgos. A pesar del imaginario que se construyd a partir del
siglo XVI de que todas las tierras “descubiertas” de América pertenecian a la Corona de Castilla, Felipe II habria
ordenado, en 1532, que se “les dexen sus tierras heredadas y pastos™ a los indios. Sin embargo, durante el periodo
colonial, los encomenderos a través de la encomienda despojaron de sus tierras a los indigenas. Estos han librado
una lucha por la defensa del resguardo durante siglos.
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que con un referente puesto en lo negro, construyen una “protoidentidad”
étnica.

Los movimientos de negros e indios en Colombia, que han apelado a la
diferencia cultural para desafiar el sistema de representacién que los
consider6 como seres inferiores, primitivos y “material” no apto para la
construccién de la Nacién, forman parte de la politica cultural. Esta es
definida por Escobar como “el proceso que se establece cuando los actores
sociales configurados por diferentes significados y practicas culturales entran
en conflicto. La nocion de practica cultural supone que los significados y
practicas culturales, en particular los teorizados como marginales, de
oposicion, minoritarios, residuales, emergentes, alternativos, disidentes, etc.
todos ellos concebidos en relacion con determinado orden cultural
dominante, pueden dar lugar a procesos que se deben aceptar como
politicos.” (Escobar, 1997: 203).

Esta tesis sostiene que el “nuevo” lugar que ocupan los indigenas y los
afrodescendientes en Colombia, después de la ANC, ha implicado un proceso
de refabricacion y construccion de la identidad étnica en el contexto de un
giro de una politica basada en la identidad de clase a otra sustentada en la
identidad cultural. El uso politico de la diferencia ha mostrado una gran
capacidad estratégica y “performativa”. Su resultado méas palpable es el
cambio del Estado unitario. Se producen también transformaciones en su
territorialidad: la autonomia territorial de los sujetos politicos étnicos o al
menos la demarcaciéon de sus tierras, sobre las que se les conceden ciertos
derechos, quiebra el modelo de territorialidad “plana” propia de los Estados-
nacion (o de los Estados que se pretenden nacion) de la época moderna.

Por lo tanto, como resultado de la “fuerza de la identidad”, hoy asistimos
en Colombia a una transformacion politica de mucha importancia en América
Latina. El modelo dominante de Estado, culturalmente unitario, se desvanece
en diferentes formas. El proyecto de nacién mestiza, liderado durante mas de
un siglo por las elites politicas, que pretendi6 homogenizar la irreducible
heterogeneidad cultural y que buscd construir la ficcion de una historia

compartida, entr6 en crisis a finales del siglo XX en este pais andino. Ante
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nuestros ojos ha surgido, con la Constitucion de 1991, un “nuevo” tipo de
Estado-nacion que se autodefine como pluriétnico y multicultural.

Pero, ¢como ha sido posible este cambio en un pais gobernado por una
elite politica radicalmente conservadora y opuesta al cambio politico y que
siempre ha sentido un profundo desprecio por los indios y los negros a los
que ha considerado brutos, tradicionales, indolentes y un obstaculo
fenomenal para el desarrollo de la Nacidon? A este interrogante, el principal
que se hace la investigacion, se sumaron otros, conformandose de esta forma

el sistema de preguntas del estudio.

2.2 Preguntas de Investigacion.

-¢Mediante qué mecanismos los negros y los indios han sido construidos
como seres inferiores?

-¢Coémo las elites politicas colombianas de la segunda mitad del siglo XIX y
primeras décadas del XX imaginaron la Nacion?

-¢Como fueron imaginados los negros y los indios en el proyecto de naciéon
mestiza, promovido por las elites politicas durante la segunda mitad del siglo
XIX y buena parte del XX en Colombia?

- ¢Cual es el papel que juega la identidad en movimientos de tipo étnico?

- ¢En qué consiste y como se produce la reinvencion de la identidad?

¢Cull es el rol de la memoria colectiva en el proceso de reinvencion
identitaria?

-¢Cémo el movimiento de indios y negros en Colombia ha instrumentalizado
la diferencia en la lucha politica?

-¢Como se ha transitado de la lucha por la tierra a la lucha por el territorio y
la autonomia politica?

-¢Como ha sido posible el transito de un modelo de naciéon mestiza, que
histéricamente invisibiliz6 a negros e indios, a otro que reconoce que el
fundamento de la nacionalidad se encuentra en la diversidad étnica y

cultural?
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-¢En qué consisten las conquistas territoriales y culturales de que tanto se
enorgullecen los movimientos sociales de indigenas y negros en Colombia?

-¢Qué acontece con la territorialidad que ejercen los indigenas y las
Comunidades Negras en sus territorios colectivos en una situaciéon de guerra

como la que padece Colombia?

2.3 Objetivos.

Para responder a los interrogantes anteriores, que tienen que ver no
solamente con el movimiento de negros e indios en Colombia, sino con el
surgimiento de las nuevas etnicidades en América Latina, la investigacion se

propuso los siguientes objetivos:

1. Estudiar el proceso historico y las relaciones de poder en que se
inserta la construccion de la identidad de indigenas y negros en
Colombia.

2. Estudiar en el régimen de representacion de la naciéon colombiana el
papel asignado por las elites politicas a los indigenas y negros.

3. Analizar el proceso de reinvencion de la identidad étnica de indigenas
y negros en Colombia, con especial énfasis en las tres ultimas
décadas.

4. Estudiar el uso instrumental de la diferencia por parte de indios y
negros en el logro de una politica de reconocimiento y su relaciéon con
la nueva Constitucion y la reconfiguraciéon del Estado-nacion en
Colombia.

5. Analizar el rol que han jugado la reinvenciéon de la historia, la
identificacion con el territorio y el surgimiento de una nueva
territorialidad en la reinvenciéon de las identidades indigena y negra
en Colombia.

6. Estudiar los cambios territoriales que se han producido en Colombia
bajo el modelo de nacion diversa y los obstaculos al ejercicio de la
territorialidad de indigenas y negros en las condiciones de guerra que

padece este pais.
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2.4 Hipétesis de la Investigacion.
2.4.1 Hipétesis principal.

La Constitucion de 1991 introdujo una reconfiguracién del Estado-nacion
colombiano al ser definido como pluriétnico y multicultural. Esta
transformacion obedece, entre otras causas, a la participaciéon de actores
sociales étnicos que reinventaron su identidad y la usaron como herramienta
de lucha para el logro de sus derechos como minorias en un contexto de
violencia politica y social que puso en cuestion la continuidad de Colombia

como sociedad y como Estado.

2.4.2 Hipotesis secundarias.

- Conforme a los imaginarios europeos occidentales, los negros y los
indigenas, en lo que hoy es Colombia, fueron construidos como seres
inferiores que debian cristianizados y civilizados.

- El proyecto de construccién de la nacion mestiza, liderado por las elites
politicas colombianas desde finales del siglo XIX, entré en crisis como
resultado, entre otros factores, de la lucha de las minorias étnicas que se
llevan a cabo en las dos tltimas décadas del siglo pasado.

- Un contexto internacional caracterizado por el ascenso de la etnicidad y
el surgimiento de marcos tedricos que defienden el derecho a la diferencia
generaron un escenario politico favorable a las demandas de indigenas y
negros en Colombia.

- El surgimiento en Colombia de nuevas identidades de base étnica esta
relacionado con la reimaginacion de los “mitos” de origen, la reinvencion de
la historia y la identificacién con el territorio y la defensa del lugar.

- La nueva Constitucion colombiana abrié un marco de posibilidades
para que una “protoidentidad” étnica negra transitara hacia la formaciéon de

un sujeto politico social definido como las comunidades negras.
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2.5 El Universo De Estudio.

Colombia es uno de los cinco paises andinos. Esta localizada en el centro del
planeta, sobre la linea ecuatorial, al extremo noroeste del cono suramericano.
Tiene una superficie de 1.141.748 Km?2. Es el cuarto pais méas extenso de
Suramérica y el segundo en poblacién con cuarenta y cuatro millones de
habitantes. Comparte fronteras con Venezuela, Brasil, Perti, Ecuador y
Panama (Ver mapa n°. 1).

Los asentamientos precolombinos y el proceso de mestizaje racial y
cultural que desencaden¢ el espafiol a partir del siglo XVI hicieron de lo que
hoy es Colombia un pais diverso racial y culturalmente. Este rasgo,
fundamento de la nacionalidad, no fue reconocido oficialmente sino hasta el
ano 1991 con la nueva Constitucion que rige al pais.

El pais estd dividido en cinco grandes regiones naturales: las costas
Atlantica y Pacifica, la Orinoquia, la Amazonia y la region Andina. Esta
heterogeneidad ha generado un fuerte contraste en el sentido del lugar entre
las costas tropicales, la selva Amazonica y el interior Andino. En éste tltimo
se ubican el 70% de los habitantes (aproximadamente, 31 millones de
personas). Aunque no se dispone de informacion precisa, porque de manera
similar a lo que acontece en la mayoria de los paises latinoamericanos no se
llevan estadisticas que clasifiquen racialmente a la gente, se estima que cerca
del 65% de la poblacidon es mestiza, el 20% negra, el 13% blanca, y el 2%
indigena. Esto hace de Colombia un pais con escasa poblacién indigena, pero
el segundo con mayor gente negra en América Latina, después de Brasil que
tiene cerca de 70 millones de afrodescendientes (Urrea y Barbary, 2004).

La distribucion geografica de la gente negra en Colombia esta asociada
con la historia de la trata (Colmenares, 1975, 1979a, 1979b; Jaramillo, 1963;
Wade, 1993a; West, 1957). El mayor nucleo, unos 991.661 habitantes
(Barbary y Urrea, 2004: 78), se localiza en la Costa Pacifica, extensa franja
tropical ubicada en el Occidente del pais que se extiende desde limites con
Panama4, al Norte, hasta el Ecuador, al Sur. Otros grupos se ubican en las islas
caribenas de San Andrés y Providencia; en las llanuras y sabanas adyacentes

a la Costa Atlantica y en las areas riberefnas del bajo y medio Magdalena.
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Mapa n° 1: Posicidén geografica vy division politica de Colombia
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Como resultado de las migraciones internas que se producen desde la
mitad del siglo pasado, generadas por una urbanizacién acelerada, las
principales ciudades del pais como Bogota, Medellin y Cali se convierten en
fuertes receptaculos de la gente negra inmigrante que busca un lugar donde
ubicarse para iniciar una vida citadina. Por ejemplo, en Cali, el gran centro
urbano del sur-occidente de Colombia, cercano a la Costa Pacifica, se estima
que viven unos 600.000 negros.

La poblacion indigena, estimada en unos 800.000 habitantes, se
compone de 81 pueblos, que poseen 64 lenguas diferentes que viven en todos
los ecosistemas de Colombia (desde el desértico hasta el nival). Se ubican en
638 resguardos, en 193 municipios y en 27 de los 33 departamentos de la
division administrativa colombiana.

Los departamentos con mayor ntimero de indios son Cauca y Guajira que
concentran el 43% del total poblacional indigena (Arango y Sanchez, 2002).
En el primero de éstos habitan los paeces y guambianos, los mis numerosos.
En el segundo los waytu. En la Costa Pacifica se localizan los embera-catios,
pertenecientes a la familia lingiiistica choc6. En la Costa Atlantica y en la
Sierra Nevada de Santa Marta viven los tayronas, koguis, arhuacos, zens,
tubaras, embera-katios y chimilas, entre otros. En la extensa zona sur-
oriental del pais, compuesta en buena parte por la selva Amazobnica, se
encuentran los ingas, uitotos, andokes, carijonas, cubeos, macunas, tucanos,

entre otros.

2.6 Las Regiones de Estudio.

La investigacion se centrd, aunque de modo no conclusivo, en las dos
regiones de Colombia que concentran la mayor proporcion de gente negra y
de indigenas, nucleos en los que se han originado los movimientos de indios y
de negros de mayor trascendencia en la historia reciente del pais colombiano:
la Costa Pacifica y el departamento del Cauca.

Como anotamos antes, la Costa Pacifica es una extensa franja de 1.300
kilometros que se extiende desde la frontera con Panama4, al Norte, hasta los

limites con el Ecuador, al Sur. Es una de las zonas de mayor biodiversidad del
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planeta, es decir, que tiene una de las maés altas concentraciones del mundo
de especies por area. Esta surcada por caudalosos rios, ya que es también una
de las regiones de mayor pluviosidad del orbe, que nacen en la Cordillera
Occidental, uno de los tres ramales en que se dividen los Andes en Colombia,
y desembocan en el Océano Pacifico. En medio de la selva pluvial tropical,
innumerables canos, quebradas y afluentes, estructuran grandes cuencas
hidrograficas como la del Patia que se extiende a lo largo de 3.000 kilébmetros
(West, 1957) o la del San Juan, el rio mas caudaloso de todos los que
desembocan en el Océano Pacifico de Sudamérica (West, 1957).

Con el surgimiento del sistema-mundo moderno/colonial (Mignolo,
2003), el espanol introdujo desde el siglo XVI esclavos negros a la Costa
Pacifica para explotar los ricos yacimientos auriferos (Colmenares, 1982;
Hoffmann, 1997; Romero, 1993; West, 1952, 1957). Desde ese entonces, aqui
se produce la mayor concentracion de gente negra de lo que es hoy Colombia.
Los cronistas de indias, imbuidos del imaginario cristiano, describieron la
region como “un abismo y horror de montanas, rios y lodazales.”
(Friedemann, 1993). Posteriormente, las elites politicas que propugnaron el
proyecto de nacion mestiza, este ultimo subsidiario de la mision civilizadora,
construyeron a la gente negra del Pacifico como seres congelados en el
tiempo, irracionales por fuera de la modernidad que era menester civilizar,
como a los indios, por el bien de la Nacion.

Asi, José Maria Samper, distinguido ide6logo liberal de la segunda mitad
del siglo XIX, quien escribié Las revoluciones politicas, tal vez la obra mas
representativa del pensamiento radical decimonoénico Colombiano, dijo sobre
el negro de la Costa Pacifica que solamente estaba interesado en su “salvaje
lubricidad”, que vegetaba en una completa indolencia y que era feliz con su
platanar eterno, su maizal, su yucal, su hamaca, su red y su canoa. El terrible
clima del trépico lo obligaba a una vida de permanente reposo “por lo que
vegetaba como el arbol que le daba sombra.” (Samper, [1861] 1984: 97).

Hasta la segunda mitad del siglo XX, las “representaciones dominantes
del espacio” (Lefebvre, 1974) consideraron a esta region como un espacio

pavoroso, de lluvia permanente que lo pudria todo, como la ruta del pian y

17



Introduccion

del paludismo y donde era imposible que se desarrollara una “auténtica
cultura”, es decir, como un “espacio vacio” de ideas y de pensamiento.

En este espacio “vaci6 de cultura y pensamiento”, que el Estado
consider6 como tierras baldias?, el negro del Pacifico colombiano, a espaldas
del proyecto de naciéon mestiza que imaginé que el mejor destino para este
“ser inferior” era que se mezclara con el blanco hasta difuminarse totalmente,
construy6 una sociedad de escaso mestizaje (Wade, 1993a) y en una intima
relacion con el débil ecosistema de selva pluvial tropical (West, 1957). La
gente negra ha desplegado con el sistema de rios interacciones permanentes
que han originado un “espacio acuatico” (Oslender, 1999, 2002, 2004a). Este
se refiere a la influencia determinante que rios, quebradas, cafios y el ritmo
de mareas ejercen sobre la vida cotidiana de los pobladores. Esto ha
producido una profunda identificacién emocional con el rio, o un sentido del
“lugar acuatico”. Es decir, el rio es un referente fundamental de la identidad
personal y social a tal punto que ningtin negro del Pacifico se concibe sin
referencia a la cuenca hidrografica donde nacié y creci6. Ademas, en ésta
establecié finas relaciones con el medio ambiente y cre6 fuertes normas
consuetudinarias de la herencia para reglamentar el uso de los recursos
naturales y la transferencia generacion tras generacién de la propiedad
(Hoffmann, 1997, 1999a, 1999b, 2000; Oslender, 2004a; West, 1957;
Restrepo, 1996; Rivas, 1998).

Desde la década de los ochenta, con la acentuacién de la globalizacion
neoliberal, las “representaciones dominantes del espacio” sobre la Costa
Pacifica se transforman. De ser una regiéon vacia de gente, cultura y
pensamiento, se transforma en una zona considerada por el Estado
colombiano como una plataforma para el desarrollo nacional, puesto que
hace parte de la cuenca del Pacifico, el “océano del futuro”. Respondiendo a la

logica economica del capital, que siempre busca nuevas regiones de

¥ La Ley 2* de 1959 definié que las tierras del Pacifico colombiano eran baldias, es decir, que pertenecian al
Estado y que, por lo tanto, los ocupantes, por el solo hecho de serlo, no tenian la calidad de poseedores. Con esta
decision se desconocia que la gente negra habia hecho una ocupacion del territorio durante siglos y creaba una
situacion de alta vulnerabilidad ya que las inversiones crecientes de capital ponian en peligro ese territorio
ancestralmente ocupado por los negros.
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explotacion y apropiacion (Hardt y Negri, 2002), las inversiones capitalistas
se incrementan en la regién. Estas, ademas de poner en peligro el territorio
ancestralmente ocupado por la gente negra, tienen efectos disolventes sobre
la cultura y sobre las finas relaciones que el negro ha establecido con la
naturaleza.

En esta region de Colombia surge el moderno movimiento de negritudes
que reinventa la identidad étnica, politiza la diferencia y el “sentido del lugar”
(Agnew, 1987; Massey, 1994; Rose, 1995) para desplegar una intensa lucha
por la defensa del territorio y en contra de la invisibilidad (Friedemann,
1984) que el proyecto de nacion mestiza habia sometio a la gente negra.

La segunda zona de estudio es el departamento del Cauca. Esta region
durante cerca de tres siglos hizo parte del Gran Cauca, un vasto territorio
perteneciente al Nuevo Reino de Granada, que se extendia por el Sur hasta lo
que hoy es el Ecuador, por el Norte hasta Panaméa y por el Oriente hasta la
selva Amazoénica. Durante la Colonia se estructur6 alli una sociedad de
grandes esclavistas y sefiores de la tierra basada en el sometimiento y la
dominacion de esclavos e indigenas (Colmenares, 1975, 1979a). A finales del
siglo XIX, los cambios politicos y econémicos que se suceden en la naciente
Repiblica de Colombia producen el desmembramiento de este gran estado en
unidades administrativas menores llamadas departamentos, una de las
cuales es el actual Cauca.

El Cauca es una de las regiones mas diversa étnica y culturalmente de
Colombia. Se ubica geograficamente en el sur-occidente y concentra en la
actualidad la mayor poblacion indigena Colombiana. Alli habitan 200.000
indios que pertenecen a siete pueblos: paeces o nasa, guambianos,
yanaconas, coconucos y totoroes en la region Andina; inganos y eperara
siapidara en la regién de selva tropical hiimeda. Estos representan el 25% de
los 800.000 indigenas que se estima viven en el pais y poseen cerca del 20%
de los territorios de indios (598.367 hectareas de las 28 millones que poseen).
También viven en la Costa Pacifica y en los valles interandinos de este
departamento comunidades afrocolombianas.

El departamento del Cauca ha sido un escenario privilegiado de las

intensas y prologadas luchas que los indigenas han librado por la defensa de
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la tierra. Desde la resistencia de los paeces y guambianos en contra del
colonizador espafiol, durante la primera mitad del siglo XVI, pasando por el
hambre de tierras del encomendero, durante la Colonia, hasta el deseo
incontrolable de los constructores de la Republica por desintegrar los
resguardos, “testigos vivientes del odiado régimen colonial”, los indigenas
han desplegado una persistente lucha, a veces abierta, a veces velada, en
defensa de la tierra de resguardos.

Fue precisamente en esta region de Colombia donde surgi6é a comienzos
del siglo XX uno de los levantamientos mas importantes de los indios en
contra de la disolucion de las tierras de resguardos. Esta lucha fue
comandada por el legendario lider indigena Manuel Quintin Lame. Como
veremos en detalle en el capitulo III, el pensamiento y la accion de Lame dio
origen a la “quintiada”, la forma moderna de resistencia indigena a su
desintegraciéon étnica y cultural, desintegracién propugnada por el proyecto
de naci6n mestiza e impulsada por los diferentes factores de ocupaciéon de los
territorios de indios.

También en esta region del pais nace a comienzos de la década de los
setenta el moderno movimiento indigena colombiano, lo que es una
expresion pionera de las modernas luchas de los indios latinoamericanos.
Este movimiento tiene lineas de continuidad con las luchas que lider6
Manuel Quintin Lame a comienzos del siglo XX, pero también factores de
ruptura asociados fundamentalmente con la reinvenciéon de la identidad
étnica.

Con comunidades sometidas a un proceso de siglos de aculturacion en el
que muchas perdieron la lengua, este movimiento indigena tiene que
reinventar sus raices, hurgar en la memoria colectiva en busqueda de
instituciones perdidas o a punto de desaparecer, refabricar sus héroes,
recuperar formas comunitarias de solidaridad, exhumar simbolos, en fin,
reinventar la historia para exigir otro lugar en la sociedad del futuro.
Concomitante con la reinvencion de la identidad, se presenta un proceso de
lucha en el que se transita de las reivindicaciones por el derecho a la tierra a

las demandas por territorio propio y autonomia politica. Esto ultimo

20



Introduccion

constituye un abierto desafio al proyecto de nacion mestiza y a la

territorialidad plana del Estado.

2.7 El Método.

Por el caracter del problema de investigacion, se optdé por una estrategia
multimétodo. Por lo tanto, se hizo uso de diferentes disefios investigativos: el
documental y su estrategia de analisis de documentos y construccion de
archivos documentales; el etnografico y su estrategia de estudio de casos. En
menor medida se utilizo el disefio de datos agregados. Esta opcion
metodologica nos llevd al empleo de variados materiales empiricos y
disimiles fuentes de informacion, como veremos a continuacion.

Esta tesis es una investigacién transdisciplinaria que se apoya en la
sociologia, la ciencia politica, la antropologia, la geografia politica y la
historia. Esta perspectiva hace muy arduo y vulnerable el estudio. Sin
embargo, la opcion de llevar a cabo investigaciones exclusivamente
disciplinarias es cada vez maés dificil en un mundo académico en el que las

fronteras en las ciencias sociales se desvanecen cada vez més.

2.7.1 Las Fuentes de Informacion.

Fuentes bibliogréficas.

La recoleccion de la informacion bibliografica se llevo a cabo a lo largo de
toda la investigacion. Es decir, no oper6 como una etapa que se concluye para
dar paso, por ejemplo, al trabajo del campo, ya que hasta el momento de la
redaccion del ultimo capitulo se hicieron consultas bibliograficas. La
literatura especializada de tipo sociologico, historico, antropolégico y
geografico en que se apoya la tesis fue consultada en bibliotecas de Espaiia,
Inglaterra y Colombia. Asi, fueron consultadas la Biblioteca Nacional de
Espafia, la Hispanica en Madrid, el Sistema de Bibliotecas de la Universidad
Complutense de Madrid, la central de la Universidad de Cambridge y la del

Centro de Estudios Latinoamericanos en Cambridge, la central de la
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Universidad de Manchester en Manchester, la Britanica en Londres y la Luis

Angel Arango en Bogot4, Colombia.

Fuentes documentales.

-Textos historicos.

Puesto que este estudio no es una indagacion de la historia de las ideas, para
analizar la percepcion ideologica que las elites politicas han tenido sobre la
identidad de los indios y los negros en Colombia, hicimos una seleccion de un
conjunto de obras de finales del XIX y principios del XX, reducido en
numero, pero tipicamente representativo de lo que pensaban estas capas
dominantes. Estas obras constituyeron una de las fuentes documentales mas

importantes de la investigacion.

-Archivos de las organizaciones indigenas y de negritudes.

Fueron también consultadas una variedad de fuentes documentales de
informacion secundaria de las organizaciones indigenas, de organizaciones
de comunidades negras y de las instituciones del Estado. Asi, se consult6 el
archivo historico del Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC) con sede
en la ciudad de Popayan. Varios dirigentes del Proceso de Comunidades
Negras (PCN) me permitieron a acceder a diferentes tipos de documentos
como las memorias de sus encuentros e informes de diverso tipo. Lo mismo
aconteci6 con el archivo personal de comunicados del lider guambiano Jests

Antonio Tombé.

-Archivos de Prensa.

Para la escritura del capitulo V, que se concentra en el analisis de la
estructura de oportunidades politicas que se abri6 en Colombia con la
convocatoria de la ANC, se construyeron dos archivos documentales. El

primero se elabor6 con los diarios El Tiempo y El Espectador, los dos
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periddicos de mayor circulacion e influencia en Colombia en esos momentos,
para el periodo que va de mayo de 1990 a febrero de 1991, es decir, desde la
fecha en que la poblacion vot6 abrumadoramente por el si para convocar la
ANC hasta el inicio de sus sesiones.

El segundo archivo se construyd con todas las Gacetas Constitucionales,
organo oficial de las sesiones de la ANC. Esta informacion es una de las
fuentes documentales secundarias mas importante que existe en Colombia
sobre lo que aconteci6 en esta Asamblea. En estos documentos se puede
seguir de manera minuciosa las intervenciones, los proyectos y las ponencias
de todos los delegatarios; los grandes temas sobre los que deliber6 este
organo constituyente; los intereses que defendian los diversos actores
politicos alli representados y las controversias ideoldgicas en que se

enfrascaron.

- Actas de la Comision Especial de Comunidades Negras (CECN) y boletines

de la Comision de Ordenamiento Territorial (COT).

Las actas de la CECN y los boletines de la COT, 6rganos constitucionales
transitorios que se encargaron de reglamentar los cambios territoriales que
fueron aprobados en la ANC, fueron otras de las fuentes documentales de la

investigacion.

Fuentes cuantitativas.

Por el caracter de la investigacion, utilizamos en menor medida fuentes de
informacién cuantitativa. Sin embargo, se explotaron dos de este tipo de
fuentes. En primer lugar, la amplia base de datos que sobre poblacion
desplazada en Colombia ha construido la Consultoria para los Derechos
Humanos y el Desplazamiento (CODHES). En segundo lugar, la base de
datos sobre los recursos econémicos que a través del Sistema General de
Participaciones (SGP) el Estado central ha invertido desde el afio 1993 en los

resguardos indigenas. Esta informaciéon es recolectada por la Unidad de

23



Introduccion

Desarrollo Territorial (UDT) del Departamento Nacional de Planeacion

(DNP), cuerpo técnico de la Presidencia de la Republica.

2.7.2 Las Técnicas de Investigacion.

El estudio se apoyd en tres técnicas de investigacion: la entrevista cualitativa
semiestructurada en profundidad, la observacion participante y el analisis del

discurso.

La entrevista cualitativa semiestructurada en profundidad.

La entrevista es una técnica de investigacion cualitativa que adquiere la
forma de un “didlogo o de una interaccion”. Se asemeja a una conversacion,
pero también difiere de ésta porque el entrevistado esta dispuesto a hablar y
el entrevistador a escuchar y porque el segundo anima constantemente al
primero a conversar. La modalidad empleada en la investigacion fue la
entrevista semiestructurada en profundidad. Este es un tipo de entrevista que
es guiado por un conjunto de interrogantes y temas a explorar que se aplica
por igual a todos los entrevistados, pero en el que el orden en que se hacen las
preguntas no estd predeterminado. Una de las grandes ventajas de esta
técnica de investigacion es la riqueza de la informacion cualitativa, intensiva
y extensiva, que se obtiene de los enfoques, experiencias y palabras de los
entrevistados, si éstos son cuidadosamente escogidos.

Las entrevistas funcionaron como conversaciones prolongadas que se
tuvieron con informantes claves. Aunque se trabajé con un guiéon para
focalizarlas en los temas de interés fundamental de la investigacion, en
general los didlogos iban hacia delante o hacia atras en el tiempo. Si bien la
informacion recolectada es de una gran riqueza cualitativa, en rigor hay que
decir que no fue utilizada y explotada en su totalidad en la escritura de la
tesis. Por lo tanto, se cuenta con una amplia informaciéon que sera empleada
posteriormente para indagar y profundizar en otras dimensiones de este

estudio.
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Fue elaborado un guidén que buscaba orientar la entrevista hacia los

grandes temas de indagacién. En el anexo A se presenta este instrumento.
- La seleccion, el nimero y las caracteristicas de los entrevistados.

Cuatro criterios guiaron la seleccion de los entrevistados. En primer lugar,
que tuvieran la informacion relevante para el estudio; en segundo lugar, que
el acceso a ellos no fuera dificil; en tercer lugar, que estuvieran dispuestos a
dar informacién y, en cuarto lugar, que pudieran brindarnos datos con
precision. Se buscaron informantes claves o bien informados del CRIC, del
PCN y del Movimiento de Autoridades Indigenas de Colombia (AICO).

Los informantes debian ser lideres de las minorias étnicas que
participaron en la ANC como candidatos y constituyentes; dirigentes actuales
de capula como los representantes indigenas al Congreso de la Republica;
participantes intermedios de los movimientos y militantes de base como los
miembros de los cabildos indigenas y de los consejos comunitarios de
comunidades negras. Aunque los lideres de estos movimientos son
fundamentalmente hombres, también fueron entrevistadas mujeres
indigenas y afrocolombianas que han ejercido un liderazgo importante en
estos procesos.

Fueron entrevistadas 40 personas, 20 indigenas y 20 afrocolombianos. La
duracion de la entrevista dependi6 del tipo de informante. Algunas son de
cuatro y cinco horas, pero otras no exceden las dos. A los informantes se llegd
a través de contactos y de amigos que se tenian entre los asesores y lideres de
los movimientos indigenas y de negritudes y por medio del mecanismo de
bola de nieve. Por ejemplo, en la recoleccion de la informacion en los
territorios de indios fue de vital importancia el apoyo y la compaiia de Jesus
Antonio Tombé, lider guambiano; de Barbarita Muelas, lider guambiana,
hermana de Lorenzo Muelas, este tltimo uno de los dirigentes indigenas mas
destacados del siglo XX. En los territorios de comunidades negras conté con
la colaboracion incondicional de Konty Bikila y Libia grueso, ambos
dirigentes del PCN. En la tabla 1 se presentan algunas caracteristicas de los

entrevistados y el lugar en el cual se llevo a cabo la entrevista.
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Tabla 1: Indigenas y afrocolombianos entrevistados
No Caracteristicas Sitio de la entrevista
Indigenas
Indigena guambiano. Representante indigena en la Asamblea Nacional|Antigua regiéon del Gran Chiman, depto del
1 |Constituyente del afio 1991 Cauca.
Indigena guambiano. Representante en el Congreso de la Republica del
2 |Movimiento de Autoridades Indigenas de Colombia (AICO). Bogota, capital de la Republica.
Indigena cocama, miembro de COICA, Coordinadora Indigena de la
3 |Cuenca Amazdnica Bogota, capital de la Republica.
4 |Indigena yanacona. Gobernador del cabildo urbano de Cali. Cali, capital del depto del Valle del Cauca.
5 |Indigena nasa. Antropélogo fundador del CRIC yde AICO. Cali, capital del depto del Valle del Cauca.
Indigena nasa. Exgobernadora del Cabildo Urbano Indigena de la Ciudad
6 |deCali. Cali, capital del depto Valle del Cauca.
7 |Indigena nasa. Gobernador del primer cabildo universitario de Colombia. |Cali, capital del depto del Valle del Cauca.
Indigena nasa. Miembro del Comité Ejecutivo del Consejo Regional
8 |Indigena del Cauca. Popayan, capital del depto del Cauca.
9 |Indigena guambiano. Exgobernador del resguardo de Guambia. Silvia, municipio del depto del Cauca.
10 |Liderindigena guambiana. Silvia, municipio del depto del Cauca.
11 |Indigena guambiano. Alcalde de Silvia. Silvia, municipio del depto del Cauca.
Indigena nasa. Dirigente de la Asociacién de Indigenas del norte del
12 |Cauca (ACIN). Santander, municipio del depto del Cauca.
Indigena nasa. Ex gobernador del resguardo de Pitayé. Primer Alcalde
13 |elegido popularmente del municipio de Silvia. Resguardo de Pitayd, depto del Cauca.
#% |Indigena nasa. Exgoberandor del resguardo de Pitayo. Resguardo de Pitayd, depto del Cauca.
15 |Indigena nasa.Exgobernador del resguardo de Pitayo. Resguardo de Pitayd, depto del Cauca.
16 |Indigena nasa.Exgobernador del resguardo de Pitayo. Resguardo de Pitayd, depto del Cauca.
Indigena nasa. Ex gobernador del resguardo de Pitayd, fundador del
17 |Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC). Resguardo de Pitayd, depto del Cauca.
18 |AsesorAICO. Resguardo de Guambia, depto del Cauca.
Lider Indigena guambiano. Resguardo de Guambia, depto del Cauca.
20 |Indigena guambiano. Gobernador del resguardo de Guambia. Resguardo de Guambia, depto del Cauca.
Afrocolombianos
21 | Dirigente del Proceso de Comunidades Negras (PCN). Cali, capital del depto del Valle del Cauca.
22 |Dirigente del PCN. Miembro de la direccién nacional del PCN. Cali, capital del depto del Valle del Cauca.
23 |Dirigente del PCN. Miembro de la direccién nacional del PCN. Cali, capital del depto del Valle del Cauca.
24 |Dirigente del PCN. Miembro de la direccién nacional del PCN. Cali, capital del depto del Valle del Cauca.
25 |Dirigente del PCN. Miembro del Palenque El Congal. Buenaventura, Costa Pacifica.
26 |Dirigiente del PCN.Miembro del Palenque El Congal. Buenaventura, Costa Pacifica.
27 |Dirigente del PCN.Miembro del Palenque El Congal. Buenaventura, Costa Pacifica.
28 |Dirigente del PCN.Miembro del Palenque El Congal. Buenaventura, Costa Pacifica.
29 |Dirigente del PCN. Miembro de la direccién nacional. Buenaventura, Costa Pacifica.
30 |Dirigente del PCN.Miembro del Palenque El Congal. Buenaventura, Costa Pacifica.
31 | Dirigente del PCN. Miembro del Consejo Comunitario del rio Micay. Rio Micay, Costa Pacifica.
32 |Militante del PCN. Miembro del Palenque de Narifio. Tumaco, Costa Pacifica.
33 |Militante del PCN. Miembro del Consejo Comunitario del rio Patia. Rio Patia, Costa Pacifica.
34 |Militante del PCN. Miembro del Consejo Comunitario del rio Mira. Rio Mira, Costa Pacifica.
35 |Militante del PCN. Miembro del Consejo Comunitario del rio Mayorquin. |Rio Mayorquin, Costa Pacifica.
36 |Militante PCN.Miembro Consejo Comunitario rio Yurumangui. Rio Yurumangui, Costa Pacifica.
37 |Militante PCN.Miembro Consejo Comunitario rio Yurumangui. Rio Yurumangui, Costa Pacifica.
38 |Dirigente del PCN.Miembro de la fundacion afro Sinecio Mina. Puerto Tejada, depto del Cauca.
39 |Dirigente del PCN.Miembro de la fundacién afro Sinecio Mina. Puerto Tejada, depto del Cauca.
40 |Dirigente del PCN. San Basilio de Palenque, depto de Bolivar
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La observacidon participante.

La observacion es una poderosa herramienta de investigacion social si en la
recoleccion de la informacion se orienta a los objetivos de la investigacion, se
planifica sistematicamente y se introducen mecanismos de control sobre su
fiabilidad y precisiéon. Una de las grandes ventajas de esta técnica es que nos
permite contrastar lo que dicen, hacen y escriben los actores sociales
estudiados. Su uso es recomendable en el analisis de casos como el de esta
investigacion en el que hay diferencias pronunciadas de percepcion sobre las
identidades de grupos sociales como las minorias étnicas, los indigenas, los
negros y los inmigrantes, entre otros.

La observacién se aplico a lo largo del trabajo de campo y mediante
nuestra participacion directa en diversos eventos llevados a cabo por las
comunidades indigenas y por las organizaciones de negritudes analizadas en
la investigacion. Destaco, entre otras, la participacion en los siguientes
eventos: foro del pueblo nasa sobre el territorio y la recuperaciéon de la
historia, resguardo de Pitayo, 3-6 de marzo de 2003; entrega del mando y
nombramiento de las autoridades indigenas, resguardo de Guambia, 1° de
enero de 2004; foro de AICO y su posicién frente a al guerra, Santiago,
territorio guambiano, 4-5 de abril de 2004; eleccion de la direccion nacional
y del presidente de AICO, Toribio, 4-5 de junio de 2004; tercer encuentro
nacional de palenques del PCN, Cali, 10-14 de julio de 2004.

Los indigenas y los negros que tomaron parte en los anteriores eventos
tenian conocimiento de que nuestra participacion era en calidad de un
observador que buscaba informacion para una de tesis doctoral. Por esta
razon, en estos escenarios, la técnica se aplico mas como un participante
observador que como un observador participante. No obstante, en el tercer
congreso de palenques del PCN, a la vez que se tomo parte como ponente
también se observo el desarrollo del evento.

La observacion se concentro, entre otras dimensiones, en lo actuado por
las comunidades, en el rol jugado por los lideres y los militantes de los

movimientos y en el contenido de sus discursos.
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El anélisis del discurso.

La tercera técnica de investigacion que se emple6 fue el andlisis del discurso.
Esta es una técnica, algunos lo consideran un campo de estudio, que surge a
finales de la década de los sesenta y comienzos de los setenta bajo el influjo
de diferentes disciplinas de las humanidades y de las ciencias sociales como
la lingiiistica, los estudios literarios, la sociologia y la antropologia, entre
otras. Con el desarrollo que ha tenido la investigacion cientifico social en las
tres ultimas décadas, se ha convertido en una herramienta cada vez maés
importante en los disefios cualitativos.

Como veremos en el capitulo I, los discursos son mas un producto social
que un acto individual. Es decir, cuando son emitidos por los sujetos sociales
siempre estan asociados con la posicion que éstos ocupan en las redes de
relaciones societales. Desde la perspectiva tedrica y metodologica en que se
apoya esta tesis, los discursos no se refieren solamente a lo hablado, lo escrito
también hace parte de ellos. Metodolégicamente, nuestro analisis parti6 de la
relacion del discurso con sus condiciones de produccién, de su articulaciéon
con los interrogantes que se plantea la tesis y de su asociacion con los actores
y las luchas sociales que hacen parte del tema de investigacion.

El analisis del discurso se aplic6 al estudio de un conjunto de obras
representativas del imaginario que las elites politicas colombianas de la
segunda mitad del siglo XIX y comienzos del XX construyeron sobre la
Nacion y sobre el rol que indios y negros debian jugar en la construccion
nacional. También se aplico esta técnica en los analisis del archivo de prensa,
en las gacetas constitucionales, en las actas de la CECN, en los boletines de la
COT y en el conjunto de comunicados, panfletos y cartillas de diverso tipo

producidos por los movimientos de negros e indios.

2.8 El Trabajo de Campo.

Entre abril de 2003 y julio de 2004 se llevo a cabo el trabajo de campo en las
dos regiones que fueron seleccionadas para la investigacion: la Costa Pacifica
colombiana y el departamento del Cauca. La guerra que padece Colombia,

que precisamente se acentud en estas dos regiones a partir del afio 2000,
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dificult6 el trabajo de campo e hizo que el levantamiento de la informacién
primaria con base en la entrevista a profundidad se extendiera méas de lo
previsto.

Es muy dificil hacer investigacion sociologica en regiones en las que la
poblacion se encuentra en medio del fuego cruzado de guerrillas,
paramilitares y Ejército ya que un extrano que hace preguntas resulta
sospechoso para las comunidades y para los actores armados. De hecho, los
cabildos en los resguardos indigenas y los consejos comunitarios en las
tierras colectivas de comunidades negras han tomado la decisiéon, como
estrategia politica en contra de la guerra, de no dar informacion a extrafios.
El investigador se ve obligado, entonces, a desplegar mecanismos especiales
para trabajar en condiciones excepcionales. Estos mecanismos implican
entrar a la zona siempre acompanado de uno de los lideres mas conocidos y
respetados por las comunidades, presentarse en las asambleas comunitarias,
nunca estar solo ni desplazarse solo en el territorio, pernoctar siempre en
casa de los nativos, muchas veces no grabar ni tener diario de campo, sino
observar y ya fuera de la zona escribir. Todo esto por la seguridad tanto de los
informantes como del investigador. En rigor, las ciencias sociales
colombianas, en especial la sociologia, la antropologia y la ciencia politica,
estdn en mora de analizar las implicaciones tedricas y metodologicas que se

derivan de hacer investigacion social en condiciones de guerra.

2.9 El Procesamiento de la Informacion.

La informacién primaria que se obtuvo a través de la entrevista se proceso
mediante el “Etnograph”, tal vez el paquete més versatil de procesamiento de
informacién cualitativa. Para el analisis la informacién fue clasificada en
categorias axiales y secundarias que se desprenden del guiéon de entrevista y
que estan asociadas con los objetivos e hip6tesis de la investigacion.

En la tabla 2 se presentan algunas de las categorias axiales mas
importantes que se usaron en el procesamiento y anélisis de la informacién

primaria.
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Tabla 2

Categorias axiales empleadas en el procesamiento de la informacién primaria

Cédigo [ Nombre Categorial

Definicion

Indigenas

Caracteristicas sociodemograficas del entrevistado: edad, sexo, escolaridad,

Caracteris Caracteristicas movilidad espacial.
Componentes del proceso de reinvencion etnica. Fundamentos en los que descansa
Idenétnica Identidad étnica este tipo de identidad entre los indigenas caucanos.
Ejes en los que descansa el proceso de identificacion con el territorio. Fundamentos|
Identerri Identidad territorial de la identidad territorial.
Idennacio Identidad nacional Qué entienden los indigenas del depto del Cauca por identidad nacional.
Proceso historico de surgimiento y expansion del Consejo Regional Indigena del
Crichisto Historia del CRIC Cauca (CRIC).
Acciones colectivas de recuperacion de tierras lideradas por el CRIC durante las|
Cricrecupe CRIC recuperaciones décadas de los setenta y ochenta. Forma como se llevaba a cabo la recuperacion.
Terrihisto Historia del territorio Vinculacion del territorio con la historia oral y escrita de los indigenas caucanos.
Historia del terraje y forma como se practicaba esta relacion social entre los indigenas|
Terraje Terraje caucanos.
Territires Tierra, territorio, resguardo |Diferencia que establecen los indigenas caucanos entre tierra, territorio y resguardo.
Territitul Titulacién de territorios Proceso de titulacion de territorios indigenas.
Terriresgu Territorio de resguardos Significado del resguardo para los indigenas caucanos.
Construccion de la narrativa de la figura de Juan Tama, héroe nasa del siglo XVIII, y
o su lucha por la recuperacion del territorio: ensefianzas, estrategias politicas, simbolos,
Territama Territorio y Juan Tama pensamiento politico.
Narrativa indigena en torno a la figura de Quintin Lame, lider nasa del siglo XX. Lucha|
Quintin Territorio y Quintin Lame por el territorio, quintiada, pensamiento politico.
Autoridades indigenas delSurgimiento y expansién del Movimiento de Autoridades Indigenas de Colombia|
Aico Colombia (AICO). Pensamiento politico, concepcién del territorio.
Asamblea Nacionall Participacion de los indigenas en la Asamblea Nacional Constituyente del afio 1991.
Constituye Constituyente Demandas indigenas, politica de alianzas con actores estratégicos.
Nacionindi  |[Nacion indigena Idea de nacion entre los indigenas caucanos.
Consideraciones sobre la aplicacion de la justicia tradicional en los territorios
Plulegal Pluralismo legal indigenas.
Nacion pluiriétnica Fundamentos ideoldgicos y politicos del reconocimiento de una nacion pluriétnica |
Naciomulti multicultural multicultural.
Papel que juega la lengua en la identidad étnica indigena y la forma como se articula|
Lengua Lengua con las demandas por el reconocimiento de la diversidad étnica y cultural.
Etis Entidad Territorial Indigena |Forma en que los indigenas caucanos conciben la Entidad Territorial Indigena.
Impactos de la politica de reconocimiento del Estado sobre la organizacion de los
Cabild Cabildos cabildos como organismos tradicionales de los pueblos de indios.
Presencia de actores armados en los territorios indigenas, impacto de la guerra,
desplazamiento forzado, muerte y control del territorio por parte de la insurgencia y los
Actoarma Actores armados paramilitares.
Estrategia de la resistencia indigena frente a la guerra y la ocupacién de los territorios
Resisindi Resistencia indigena de indios: acciones colectivas, repertorios de accion.
Afrocolombianos
Caracteristicas sociodemograficas del entrevistado: edad, sexo, escolaridad,
Caracteris Caracteristicas movilidad espacial.
Trayectoria  politica  del[Historia politica del entrevistado, participacion en organizaciones, movimientos Y|
Traypol entrevistado partidos politicos.
Tomponentes del proceso de remnvencion de 1a 1dentidad etnica negra. Fundamentos|
Identinegr Identidad étnica negra en los que descansa este tipo de identidad entre los afrocolombianos.
Fundamentos histéricos, sociales y ambientales en los que descansa el proceso de|
identifacion con el rio entre las Comunidades Negras de la Costa Pacifica colombiana.
Identirio Identidad con el rio Sentido del lugar acuatico.
Tension entre la identidad nacional y la identidad étnica negra entre los miembros del
Identinacio Identidad nacional Proceso de Comunidades Negra (PCN).;Se es primero colombiano o negro?
Presencia de sentimientos de una posible identidad transnacional negra y estrategia
Identrans Identidad transnacional del PCN en la escala global. Uso de la red en las comunicaciones transnacionales.
Territorio Territorio Identidad territorial, sentido del lugar con el territorio de la Costa Pacifica.
Organizaciones y nucleos organizativos de diverso tipo que confluyeron después del
Antecepcn _ [Antecedentes del PCN afio 1991 y originaron el Proceso de Comunidades Negras.

30



Introduccion

Coédigo |Nombre Categoria Definicion

Estructura Estructura Estructura organizativa del PCN.

Participacién de las negritudes en la Asamblea Nacional Constituyente del afio 1991.

PCN y Asamblea Nacionalfercedes Moya, el consejero n° 75. Alianzas politicas con actores estratégicos de la
Ancpcn Constituyente ANC.

Acciones colectivas del PCN: toma de iglesias, manifestacion en Bogota, el telegrama
Accpnes colectivas del PCN|negro y demas repertorios de accion para lograr la aprobacion de las demandas de la
Accipcnanc _|relacionadas con la ANC  [comunidad negra en la ANC.

Ley 70 de Comunidades|Contenido y andlisis de la Ley 70 o ley de negritudes.

Ley70 Negras

Qué son las consultivas, como nacieron y qué significaron en el proceso de
Consultiva___|Consultiva de Alto Nivel reglamentacion del Articulo Transitorio 55 (AT55).

Forma como se llevé a cabo el proceso de titulacion de territorios colectivos negros en
Titulcolec Titulacion colectiva la Costa Pacifica colombiana.

Posible conflicto interétnico entre las comunidades negras y los indigenas en la Costa
Confinter Conflicto interétnico Pacifica colombiana a raiz del proceso de titulacion de territorios colectivos negros.

Titulacion ~ colectiva  p
Cuencatitu cuencas

o

N Sentido del lugar con la cuenca y titulacion con base en la divisiéon por cuencas.

Consejo  comunitario  de|Desafios del Consejo Comunitario en los territorios de comunidades negras.

Consejocomurjcomunidades negras Contradiccion entre titulacion por cuencas o titulacion por veredas.

Proceso de reinvencion del término palenque. Que significaba antes y que significa
Palenque Palenque ahora como una forma de la estructura organizativa del PCN.

Guerra en el Pacifico colombiano. Confrontacion entre guerrillas y paramilitares.
Guerra Guerra Ocupacion de los territorios colectivos de comunidades negras.

El uso de la masacre por parte de los actores de la guerra como un instrumento de
Masacres Masacres terror.

Desplazamiento de la poblacién negra como resultado de la guerra en el Pacifico
Desplaza Desplazados colombiano.

) ) ) Estrategia de resistencia contra la guerra por parte de las comunidades negras de los
Estrateres |Estrategia de resistencia |rjos del Pacifico colombiano.

3. GENESIS Y ESTRUCTURA DEL TRABAJO.

Nuestro interés por el estudio de los indigenas y de los negros en Colombia
viene de tiempo atras y esta asociado con el contacto directo que durante
mucho tiempo he tenido con los lideres y las organizaciones de indios y de
negritudes en este pais. Efectivamente, por una parte, en calidad de profesor
del Departamento de Ciencias Sociales de la Universidad del Valle, en Cali
Colombia, y en el marco de investigaciones sobre las sociedades agrarias,
logré conocer de cerca el movimiento que los indigenas adelantaban en el sur
del pais por la recuperacion de sus territorios amenazados por la ampliacion
de la hacienda tradicional. Conoci y recorri varios de los resguardos del
departamento del Cauca, estableci contacto con algunos de los viejos
dirigentes indigenas y me relacioné de cerca con diversos asesores del
movimiento indigena. Desde ese entonces, me interesé por comprender las
luchas de los pueblos indios por la defensa de la tierra.

Por otra parte, gracias a una comision académica ad-honorem de mi
universidad, me desempené en la ciudad de Bogota durante los anos 1994 y
1995 como jefe de la Division de Planeacion y Desarrollo Territorial, del

Departamento Nacional de Planeaciéon, principal cuerpo técnico de la
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Presidencia de la Republica. Desde este cargo burocratico me correspondid
ser la contraparte gubernamental en la negociacién con las organizaciones de
negritudes para la formulacién del Plan Nacional de Desarrollo para las
Comunidades Negras, que estipulaba la recientemente aprobada, para ese
entonces, Ley 70. Lo anterior me permitié conocer a los lideres que habian
participado en la formulacion de esta ley, establecer contactos con el naciente
movimiento de negritudes, acercarme al discurso de la identidad que
comenzaban a construir y conocer las contradicciones politicas internas de
este movimiento. También, desde la misma posicion, tomé parte en los
lineamientos de politica para la reglamentaciéon de las Entidades Territoriales
Indigenas (ETIS).

Sin embargo, el problema de investigacion de la tesis surge en los cursos
de doctorado que recibi entre los anos 1999 y 2000, en particular en el
seminario sobre identidad politica, territorio y procesos de globalizacion
que estuvo a cargo del profesor Heriberto Cairo Carou.

Alo largo de la investigacién fueron decisivos varios procesos. En primer
lugar, la participacion en un grupo de discusion sobre la identidad politica,
coordinado por el profesor Cairo, en el cual tomaron parte varios estudiantes
de doctorado. En este grupo analizamos varios textos de autores clasicos y
contemporaneos que han estudiado la identidad y los procesos de
identificacién lo que fue de mucha importancia para la comprensiéon de la
relacion entre identidad étnica, territorio y Nacion y para la formulaciéon del
proyecto de investigacion.

En segundo lugar, dos estadias en las universidades inglesas. La primera
se llevo a cabo en la Universidad de Cambridge. Gracias a una invitacion del
Centro de Estudios Latinoamericanos (Centre of Latin American Studies)
pude permanecer, como Visiting Scholar, durante los meses de mayo, junio y
julio de 2001 en este centro. Ello me permiti6é consultar los excelentes fondos
bibliograficos, obras histéricas y contemporaneas de la biblioteca central de
la Universidad y de la Biblioteca Britanica en Londres, como comentamos.
Igualmente, discutir sobre el avance de la investigacion con la profesora

Sarah Radcliffe, del Departamento de Geografia de la Universidad de
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Cambridge, quien ha desarrollado varios trabajos académicos sobre la
identidad étnica y la Naciéon en América Latina.

La segunda estadia se llevo a cabo en del Departamento de Antropologia
Social de la Universidad de Manchester entre los meses de mayo y julio de
2002. Aqui fue fundamental también la consulta de los fondos de la
biblioteca central de esta universidad y las discusiones y consultas con el
profesor Peter Wade, uno de los principales investigadores sobre la condicion
del negro en Colombia y en América Latina. Precisamente, parte de los
borradores de los dos primeros capitulos fueron escritos en las universidades
de Cambridge y Manchester.

El informe se compone de seis capitulos. En el primero se aborda la
discusion tedrica sobre la identidad y las identidades nacional, étnica y
territorial, asi como el debate que ha suscitado la tan controvertida nocion de
globalizaci6n. Se presentan también las categorias centrales en las que se
apoya la investigacion: identificacion, interés étnico, territorialidad, sentido
del lugar, representaciones del espacio y espacios de representacion, entre
otras.

En el capitulo II, a partir de la nocion de sistema-mundo
moderno/colonial, introducida por Mignolo (2003) con base en los
influyentes trabajos de Wallerstein (1979, 1984), se esboza histéricamente la
forma en que el imaginario europeo occidental construy6 a los indigenas y a
los negros como seres inferiores y primitivos que debian ser cristianizados y
civilizados. Se muestra, de la misma manera, que el proyecto de nacion
mestiza, subsidiario de la mision civilizadora e impulsado por las elites
politicas colombianas durante la segunda mitad del siglo XIX y parte del XX,
intento invisibilizar a indios y negros al considerarlos rezagos del pasado, un
obstaculo para la construccion nacional y cuyo mejor destino era su
desaparicién a través del cruce con el blanco civilizado.

En el capitulo III se analiza el surgimiento del moderno movimiento
indigena colombiano, la reinvencion de la identidad étnica en la lucha por el
territorio y la autonomia politica y la exigencia del reconocimiento étnico y
cultural para los pueblos indigenas. En capitulo IV se estudia un proceso

similar, pero entre las comunidades negras. Aqui se muestra como surge el
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movimiento de negritudes en Colombia y la manera en que éste
instrumentaliza la diferencia y el sentido del lugar en la lucha politica por una
nacion diversa y en la defensa de los territorios de negros, amenazados por
un capital que busca nuevos nichos de explotaciéon y apropiacion.

En el capitulo V se examinan las “causas” que originaron la citacién a la
ANC, la estructura de oportunidades politicas que se abre para indigenas y
negros en esta coyuntura, los repertorios de accion y las alianzas estratégicas
que indigenas y negritudes despliegan en esta Asamblea para conquistar
derechos territoriales y el reconocimiento de que el fundamento de la
nacionalidad se encuentra en la diversidad étnica y cultural. Con este hecho
se quiebra el proyecto de nacién mestiza y se da paso, al menos en la
legalidad, al imaginario de la nacion diversa.

En el capitulo VI se estudia el profundo cambio producido en la
territorialidad plana del Estado-nacién colombiano con el reconocimiento de
los territorios de indios y de comunidades negras, la conquista mas
importante que han obtenido las nuevas etnicidades en América Latina.
También se analiza en este capitulo los impactos de la guerra colombiana
sobre las nuevas territorialidades y la manera como los movimientos sociales
de negros e indios despliegan estrategias para oponerse al conflicto armado y
defender la vida y el territorio. Finalmente, como es usual, se presentan las
conclusiones.

En sintesis, esta tesis es un esfuerzo por comprender la forma en que han
sido construidas desde el poder las identidades de negros e indios como seres
inferiores en Colombia y como estos eternos subordinados han hecho un uso
estratégico precisamente de esas identidades negativas para subvertir las
condiciones de dominacién y buscar mejores condiciones de existencia en la

sociedad del futuro.
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CAPITULO I
EN TORNO A LA [DENTIDAD




En torno a la identidad

La identidad nunca es un a apriori, ni
un producto terminado; siempre es el
problemdtico proceso de acceso a una

imagen de totalidad.
(Bhabha, 1994: 51)1

El objetivo de este capitulo es presentar, desde una perspectiva
interdisciplinaria, el debate conceptual que se ha dado en las altimas décadas
en torno a la categoria identidad y su relacion con las profundas
transformaciones sociales de fines del siglo xx. Nuestra postura teorica es
constructivista y antiesencialista. En este sentido, se sostiene, que los
conceptos son el resultado de las relaciones de poder y de las
transformaciones sociales que se presentan en un momento dado. Se
desarrollan, también, otras categorias que son centrales en nuestra
investigacion tales como identificacion, identidad étnica y territorial,

globalizaci6én y movimientos de la identidad.

1. EL DEBATE CONCEPTUAL SOBRE LA IDENTIDAD.

1.1 La Teoria de la Construccion Social: una Herramienta para

Comprender la Categoria Identidad.

La teoria de la construccion social se refiere a la forma en que surgen,
pensamos y usamos los conceptos para estructurar nuestra experiencia y
comprension del mundo. Un elemento nodal de la teoria constructivista es la
refutacion de la idea, mas extendida de lo que comtinmente se cree, de que
algunas categorias son naturales. Como senalan Jackson y Penrose (1993: 2),
aqui se encuentran en juego dos aspectos. En primer lugar, que la humanidad
esta separada de la naturaleza. En segundo lugar, que las cosas naturales se
encuentran mas alla del universo humano y, por lo tanto, no pueden ser
puestas en cuestion. En consecuencia, las categorias “naturales” deben ser
tratadas como pre-dadas e, incluso, como inalterables. La teoria de la

construccion social desafia este tipo de concepcion esencialista y la forma

! “Identity is never an apriori, nor a finished product; it is only ever the problematic process of access to an image
of totality”. (Bhabha, 1994:51).
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como algunas ideas y nociones han sido empleadas para legitimar acciones
humanas.

La teoria de la construccion social sostiene que las categorias que han
sido consideradas como inmutables e inalterables pueden ser mejor
comprendidas si son vistas como el producto de las acciones, los procesos y
las elecciones humanas. Este postulado, que tiene importantes consecuencias
tedricas y practicas, implica que debemos repensar todo el rango de “lo
dado”: desde lo personal, pasando por lo cultural, hasta lo universalmente
humano (Jackson y Penrose, 1993).

La teoria constructivista es una herramienta conceptual poderosa para
desvelar las fuentes de las desigualdades y las discriminaciones sociales. En
otras palabras, si podemos desentranar la forma como construcciones
especificas han “empoderado” categorias particulares estaremos en capacidad
de “desempoderar” tales categorias. Esto nos permitiria lograr fines mas
equitativos. Precisamente, nuestra investigacion sobre la reinvencion de
identidades y el Estado pluriétnico y multicultural colombiano es un intento
de aplicacion de la teoria de la construccion social.

Es importante clarificar que la teoria de la construccion social no niega la
necesidad de algan tipo de categorizacion. Toda investigacion y comprensiéon
de la realidad requiere de categorias y en su sentido mas general la realidad
es una formacion discursiva. Lo que desafia la perspectiva constructivista es
la idea de que existen categorias inmutables o que algunas son mas
fundamentales que otras por su caracter esencial o natural. Por el contrario,
toda construcciéon de la “realidad” debe ser vista como el producto de la
capacidad humana de pensar y, en consecuencia, sujeta a cambio y
variabilidad.

Desde una perspectiva constructivista, como veremos en detalle mas
adelante, las identidades se construyen socialmente, son contextuales y estan
sujetas a cambio y transformacioén. Es decir, no existen identidades esenciales
o inmutables. De esta manera, la pertenencia a cualquier grupo humano es
siempre un problema de contexto y definicién social. El proceso mediante el

cual un individuo se identifica con alguna colectividad implica privilegiar una
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identificacién determinada sobre todas las deméas puesto que el ser humano
es multidimensional.

Por ejemplo, la identificacibn con el Estado territorial es una
construccion moderna. No hay nada de natural en ello, como piensan los
primordialistas. Los territorios que son demarcados con lineas fronterizas
para diferenciarlos de los vecinos son innovaciones sociales. Los cambios en
la territorializacion muestran claramente que no hay nada «natural» en los
limites politicos, aunque a menudo las caracteristicas naturales hayan
desempenado un cierto papel en su definicion (Harvey, 2003: 96). Como
sefiala Hobsbawm (2000a: 48) la frontera franco-espafiola no quedo6 fijada
formalmente sino hasta 1868 y en América Latina, después de cerca de
doscientos afos en que fueron definidas las fronteras, todavia se presentan
disputas limitrofes como las de Colombia y Venezuela por el Lago de
Maracaibo y Colombia y Nicaragua por las islas de San Andrés y Providencia,
en el mar Caribe. Aquellas construcciones que han operado de forma
hegemonica como la identidad nacional o la idea de una naci6én mestiza en
América Latina han sido el resultado de relaciones de poder en las que un
grupo, regularmente dominante, ha impuesto su vision al resto de la

sociedad.

1.2 El Marco de Transformaciones Sociales en que se Origina el

Debate Contemporaneo acerca de la Identidad.

Las profundas transformaciones politicas, sociales y culturales de la sociedad
de finales del siglo XX, que se analizaraAn méas adelante, han estado
acompanadas en el plano de la teoria con la creciente importancia adquirida
por la categoria identidad. La observacion de Touraine (1994), de que las
distinciones de clase, propias de la sociedad industrial, han dado paso a otro
tipo de distinciones, da cuenta de este fenémeno. El ritmo de la produccion
sobre este concepto en sociologia, psicologia, antropologia, geografia, ciencia
politica y estudios de género, entre otras disciplinas, hace practicamente
imposible estar al orden del dia sobre toda esta literatura. En este sentido, en

la actualidad es dificil escapar a la categoria identidad en las ciencias sociales.

38



Capitulo T

Tal vez como senala Bauman (1996: 18): “La identidad sigue siendo el

problema que fue durante toda la modernidad™.

1.3 Los Antecedentes Teoricos de la Categoria Identidad.

Como hemos anotado, la categoria identidad ha comenzado a ser cada vez
mas importante en las ciencias sociales, a tal punto que, en la practica,
ninguna disciplina ha podido escapar a su reflexions. No obstante, en el plano
de la teoria, la categoria comienza a ser empleada a partir de la segunda
mitad del siglo XX. En efecto, Erikson, desde una posiciéon neo - freudiana,
escribio entre 1950 y 1960 sobre el cambio histoérico, el desarrollo humano y
la salud personal con el concepto de identidad como categoria central
(Weigert et al., 1986). En su trabajo, que tuvo gran influencia en la psicologia
social, partia de la hipotesis de que la identidad del yo era un objetivo
psicologico de los individuos que se ajustaba al momento histérico en que
éstos vivian. Definiendo el yo senal6 que era: “Un concepto que denota la
capacidad del hombre para unificar su acciéon y su experiencia de una manera
adaptativa” (Erikson, 1963: 13)+. Al analizar la identidad del yo y su relacion
con la sociedad sostuvo que el psicoanalista era un nuevo tipo de historiador
que si bien, se focalizaba sobre los datos médicos, los interpretaba como una
funcion de la experiencia pasada (Erikson, 1963:14).

Para Erikson la identidad individual era el producto de factores historicos
y socioculturales. De esta forma, estableci6 las conexiones entre identidad,
sociedad e historia, desarrollando asi la relacion entre individuo y sociedad

en la conformacion de la identidad. Sostuvo, por ejemplo, que:

El ser humano, siempre, desde el primer pélpito en el
utero hasta el Ultimo hélito, ha estado organizado en
grupos coherentes histérica y geograficamente: la familia,
la clase, la comunidad, la nacién. Un ser humano, por 1lo
tanto, es todo el tiempo un organismo, un ego y un miembro

2 “Identity continues to be the problem it was throughout modernity”. (Bauman, 1996:18).

3 Para un analisis del concepto en sociologia véase Jenkins (1996). Para un detallado estudio de la categoria en
psicologia véase Weigert et al. (1986). Para la discusion en filosofia politica véase Laclau (1987a, 1990, 1994a,
1994b, 2000) y en ciencia politica, Norton (1988), Preston (1997). Para el debate en los estudios culturales véase
Barker, (2001), Grossberg (1996), Hall (1990, 1991a, 1992a, 1992b, 1996a, 1996b). Para la génesis de la nocion
en filosofia véase Williams (1989). Para un analisis en los estudios britanicos véase Wade (1997b).

4 «“Un concept denoting man’s capacity to unify his experience and his action in a adaptive manner”. (Erikson,
1963: 13).
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de la sociedad y estéd envuelto en tres procesos
organizacionales (procesos somédticos, procesos del ego vy
procesos “societales”. Su cuerpo estd expuesto al dolor vy
a la tensidn; su ego, a la ansiedad; y como un miembro de
la sociedad, es susceptible al panico desde su
grupo. (Erikson, 1963: 31).°

La conexion entre la realidad psicolégica y los eventos socio-historicos
resultd atractiva para un conjunto de socidlogos que venian trabajando en las
hipétesis del interaccionismo simbolico desarrolladas desde la década de los
treinta por Herbert Blumer. Entre ellos se destaca Nelson Foote que escribi6
en 1951 un articulo en American Sociological Review que tuvo mucha
influencia. En este escrito Foote interpret6 la motivacion humana como una
consecuencia de la identificaciéon con el grupo y conceptualiz6 la identidad
como: “La apropiacion y compromiso con una identidad particular o una
serie de identidades. Como un proceso, funciona a través de la identificacion.
Sus resultados siempre implican al yo, es decir, basado en la ratificacién con
los otros significativos” (Foote, citado en Weigert et al., 1986: 9)s.

Un fuerte impulso recibi6 el estudio de la identidad con el libro, ya
clasico, de Erving Goffman (1980) titulado: Estigma: la identidad
deteriorada, escrito en 1963. Este trabajo, que como su nombre lo indica, se
centra en el problema sociolégico del estigma, se desarrolla en términos de la
identidad. Goffman distingue tres tipos: social, personal y del yo.

Goffman (1980) inicia su libro sefialando que la sociedad establece los
medios para categorizar a las personas. Por ello, al encontrarnos con un
extrafio la primera apariencia que recibimos de él nos permite prever en cual
categoria se halla y cuales son sus atributos, es decir, su: “identidad social—
para utilizar un término mas adecuado que el de status social— ya que en él se
incluyen atributos personales, como la honestidad, y atributos estructurales,

como la ocupacion” (Goffman, 1980: 12).

3 “The human being, at all times, from the first kic in utero to last breath, is organized into groupings of
geographic and historical coherence: family, class, community, nation. A human being, thus, is at all time an
organism, an ego, and a member of a society and is involved in all three processes of organization (somatic
process, ego process, societal process). His body is exposed to pain and tension; his ego, to anxiety; and as a
member of a society, he is susceptible to the panic emanating from his group”.(Erikson, 1963: 3).

8 “the appropriation of and commitment to a particular identity or series of identities. As a process, it proceeds by
naming: its products are ever—evolving self—conceptions—, that is, upon ratification by significant others”.
(Foote, citado en Weigert et al., 1986: 9).
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Sin ninguna explicacion mayor, solamente con la anterior justificacion, y
apoyandose en la distincidon de sentido comun entre atributos personales y
estructurales, utiliza la frase “identidad social” a lo largo del libro. Con esta
distincion establece su conocida definicion de estigma como “una clase
especial de relacion entre atributo y estereotipo.” (Goffman, 1980: 14).

La identidad personal, en contraste con la identidad social, es descrita
como: “Las marcas positivas o soportes de la identidad, y la combinacién
unica de los items de la historia vital, adherida al individuo por medio de esos
soportes de la identidad.”(Goffman, 1980: 73). Menciona ademas que: “La
identidad personal se relaciona, entonces, con el supuesto de que el individuo
puede diferenciarse de todos los demas, y que alrededor de este medio de
diferenciacion se adhieren y entrelazan, como en los copos de azucar, los
hechos sociales de una tnica historia continua.” (Goffman, 1980: 73). Por lo
tanto, la identidad personal resulta de la combinacién de marcadores
personales y detalles biograficos.

Finalmente, Goffman define la identidad del yo. Clarifica que las
identidades sociales y personales hacen parte de las definiciones que tienen
los otros sobre el individuo. Por el contrario, la identidad del yo se refiere al
“sentido subjetivo de su propia situacién, continuidad y caracter que un
individuo alcanza como de las diversas experiencias sociales por las que
atraviesa.” (Goffman, 1980: 126). Por lo tanto, Goffman ve la identidad del yo
como el sentido de continuidad existencial resultante de experiencias
sociales. En consecuencia, aun la mas subjetiva dimensién de la identidad
llega a ser objeto de analisis sociolégico.

En 1966 ve la luz el famoso libro de Berger y Luckmann (1999): La
construccién social de la realidad. La hipoétesis central de estos socidlogos
norteamericanos es que la realidad se construye socialmente. En este marco
de referencia la identidad es definida como una realidad subjetiva creada por
la sociedad. Es decir, como una construcciéon social que se asume
subjetivamente. Una vez la identidad es producida, se mantiene, se modifica,
e incluso se reforma, por las relaciones sociales. Desde una perspectiva

estructural sostienen que los procesos sociales relacionados con la
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construccion y mantenimiento de la identidad son determinados por la
estructura social.

Las estructuras sociales especificas, engendrarian tipos de identidades.
Por ello se podria afirmar que el norteamericano tiene una identidad
diferente a la del francés, y el ejecutivo de la del vagabundo. Un punto fuerte
de la obra de Berger y Luckmann es el planteamiento de que las identidades
son “observables” y “verificables” en la experiencia pre-teodrica y pre-cientifica
puesto que son el resultado de la dialéctica entre el individuo y la sociedad.

A mediados de los afios setenta se desarrolla en Europa una perspectiva
de la identidad diferente a la visién norteamericana que hemos presentado
hasta el momento. Habermas (1974), desde la teoria critica, e inspirado en
autores de la Escuela de Frankfurt, intenta una articulaciéon entre los escritos
de Marx y Freud para definir la identidad. Desarrolla un marco teérico donde
la identidad social es presentada desde la fundacion de la sociedad hasta la
sociedad contemporanea caracterizada por la racionalidad y las relaciones
comunicativas. En su intento por integrar el psicoanalisis contemporaneo y
la sociologia para entender la identidad, ésta es definida con base en la
competencia comunicativa, la racionalidad y la tolerancia (Weigert et al.,
1986: 25).

Durante las dos tltimas décadas, articulado con la emergencia de los
problemas identitarios en el dmbito mundial, el concepto de identidad
adquiere una mayor importancia en las ciencias sociales y en la sociologia.
Uno de los socidlogos mas destacados, Anthony Giddens (1995) escribe en
1991 la obra: Modernidad e identidad del yo: el yo y la sociedad en la época
contempordanea. En este libro, que el autor califica como un tratado
sociologico no psicologico, se desarrolla, con cierta extension, a partir de los
aportes de Freud, Erikson y Goffman, el concepto de identidad del yo.

Para Giddens (1995: 71 - 72), el yo es un fenémeno un tanto informe. Por
esta razon, la identidad del yo no se refiere a su mera persistencia a lo largo
del tiempo. Requiere conciencia refleja, es aquello de lo que es consciente el
individuo en la expresién conciencia del yo: “En otras palabras, la identidad
del yo no es algo meramente dado como resultado de las continuidades del

sistema de accién individual, sino algo que ha de ser acabado y mantenido
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habitualmente en las actividades reflejas del individuo”. Agrega el soci6logo
inglés que la identidad del yo no es un rasgo distintivo, ni siquiera una
coleccion de rasgos poseidos por el individuo: “Es el yo entendido
reflexivamente por la persona en funcion de su biografia. Aqui identidad
supone continuidad en el tiempo y el espacio: pero la identidad del yo es esa
continuidad interpretada reflejamente por el agente. Esto incluye el
componente cognitivo de la personalidad. Ser una persona no es
simplemente ser un actor reflejo, sino tener un concepto de persona (en su
aplicacion al yo y a los otros)” (Giddens, 1995: 71 - 72).

Giddens (1995) resalta en su obra que la identidad del yo se construye en
la relacion con los otros. Aqui es fundamental, como veremos en detalle mas
adelante, el proceso de identificacién. Esta, que implica la apropiacién de
rasgos o modelos de comportamiento de los otros, es parcial y contextual. Y,
segun el autor, tiene su primer impulso en la angustia del nifio estimulada
por la ausencia del cuidador (los padres, en general) la que al mismo tiempo
origina los procesos de aprendizaje cognitivo por los que se captan
caracteristicas del mundo objetivo: “Hacerse parte de los deméas fomenta, en
otras palabras, una comprension gradual de la ausencia, y de lo que el otro es
en cuanto persona distinta” (Giddens, 1995: 64).

Para Giddens la identidad del yo no es el conjunto de rasgos o
caracteristicas que cada uno tiene, no es una entidad que poseemos
definitivamente. Por el contrario, la identidad del yo es un modo de pensar
sobre nosotros mismos. Sin embargo, lo que pensamos que somos cambia
con el tiempo y con el espacio. Es por esta razon que conceptaa la identidad
como un proyecto, como algo que se encuentra siempre en proceso, que
nunca esta acabado.

Los anteriores desarrollos tedricos sobre la identidad configuran, con
algunas diferencias, un enfoque de la identidad que puede ser llamado, para
emplear la expresion seminal de Hall (1992b): el “sujeto sociologico”. En
efecto, este conjunto de autores configura una perspectiva de la identidad,
que apoyandose en los desarrollos tedricos de la sociologia, rompe con la
vision del “sujeto ilustrado” o “cartesiano” que queda expresado en la frase de

Descartes: “pienso, luego existo”. Para la perspectiva ilustrada y esencialista
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de la identidad, que se nutre de los desarrollos de la ilustracion y del
racionalismo, la persona es un agente tUnico y unificado con capacidad
racional para comprender y transformar el mundo. La razén y la racionalidad
forman la base del progreso.

Para Hall (1992b:275) la concepcién del sujeto ilustrado se basa en una
vision de la persona humana como un individuo totalmente centrado,
unificado y sin fracturas, dotado de las capacidades de la razon, la conciencia
y la accion. Su nucleo interno emerge cuando el sujeto nace. El nicleo
esencial del yo es la identidad de la persona por lo que es una concepciéon
muy individual del sujeto y de su identidad.

Para la perspectiva sociologica las identidades no son autogeneradas ni
son internas al yo. El sujeto no es un ser autbnomo y autosuficiente, sino que
se forma con los “otros significativos” a través de las relaciones sociales y por
medio del proceso de socializacion. Los sujetos son concebidos como
criaturas sociales que a través de la internalizacion de los valores, del uso del
lenguaje y del desempefio de roles se fijan a la estructura social. Como senala
Erikson, apoyandose en Freud, la identidad se forja en la interaccion del yo y
la sociedad. Las relaciones sociales son incorporadas a los individuos en
forma de habitos, es decir, mediante la adquisiciéon de rutinas, reglas y
normas, lo que Bourdieu denomina habitus (Bourdieu, 2000).

Por lo tanto, la ruptura tebrica del “sujeto ilustrado” al “sujeto
sociologico” implica un giro de la concepcion de la persona como un todo
coherente y unificado a un sujeto formado socialmente. No obstante, todavia
estd presente la idea de que existe un yo central, “core self’, capaz de

“reflexividad” y coordinado en si mismo dentro de una unidad (Barker, 2001:

170).

1.4 Identidad: Esencialismo y Constructivismo.

Desde una perspectiva general se pueden distinguir dos modelos teoricos
sobre la identidad: esencialista y constructivista (Cairo, 2000b; Barker, 2001;
Hall, 1990; Grossberg, 1996). El primero asume que hay un contenido

esencial e intrinsico en toda identidad. Esta es definida por un origen comun
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o por una estructura habitual de experiencia. La identidad personal, por
ejemplo, es conceptualizada en términos de un yo sustancial, una esencia
innata del yo que constituye la persona. Desde el cogito de Descartes y el yo
trascendental de Kant y Husserl hasta el concepto ilustrado de razén, la
identidad ha sido concebida como algo esencial, substancial, unitario, fijo, y
fundamentalmente no cambiante (Kellner, 1996: 142). Por el contrario, el
segundo modelo sostiene que toda identidad es construida histéricamente, es
relacional, contingente, situacional, incompleta, fracturada, nunca esta
definida completamente; por el contrario, siempre esti en proceso. En este
sentido, las identidades son realidades sociales “flotantes”; por lo tanto,
nunca son fijas ni “suturadas” en su totalidad (Laclau y Mouffe, 1987a, Hall,
1991a, 1992b, 1996a)’. Aunque la vision antiesencialista de la identidad es
cada vez mas importante en las ciencias sociales, Hall (1992b) sostiene que la
perspectiva esencialista es una fuerza poderosa en la vida moderna.

La perspectiva constructivista de la identidad, que constituye una de las
herramientas analiticas centrales en que se apoya esta investigacion, postula,
por lo tanto, que aquélla es fracturada, inestable y multiple y concibe al sujeto
como descentrado. La emergencia de esta vision de la identidad se ha dado
gracias a la confluencia de diferentes corrientes de pensamiento que han
minado la idea de una identidad esencial y centrada. Han confluido aqui el
marxismo, el psicoandlisis, la centralidad del lenguaje en las ciencias sociales
o el llamado “giro lingiiistico en sociologia” y los trabajos de Foucault sobre la
construccion del sujeto. Es decir, una confluencia de marxismo, psicoanalisis,
lingiiistica, estructuralismo y post-estructuralismo ha producido una nueva
vision de la identidad. Hay que afiadir a estas corrientes de pensamiento el
impacto que han tenido los estudios poscoloniales en su critica a la autoridad

de Occidente y su forma de produccién de conocimientos.

7 El concepto de sutura, ha sido fundamental en la construccion de una perspectiva no esencialista sobre las
identidades. Es tomado del psicoanalisis pero ha operado fundamentalmente en la teoria lacaniana. “Es usado
para designar la produccion del sujeto sobre la base de la cadena de su discurso; es decir, de la no-
correspondencia entre el sujeto y el Otro—lo simbolico—que impide el cierre de este tltimo como presencia
plena” (Laclau y Moufte, 1987a:53).

¥ Para un analisis de los estudios post-coloniales véase a Chambers y Curty (1999). De acuerdo con Ranger
(citado en Wade 1997b: 14) el término post-colonialismo es empleado para referirse a tres cosas: la presencia de
los intelectuales y de las identidades del tercer mundo en Occidente que han creado una nueva didspora; la critica
teodrica de estas diaspora al analisis de las identidades; y el estado de la nacion después de la descolonizacion. La
critica tedrica deriva fundamentalmente de los influyentes trabajos de Said (2002) sobre la construccion del
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Marx postuld que “no es la conciencia la que determina el ser, sino el ser
el que determina la conciencia” y que “los hombres hacen la historia, pero
bajo las condiciones que les impone la sociedad”. El primero de estos
principios implica una articulacién entre la produccién de la conciencia
humana y las condiciones econémicas y el segundo que los hombres, aunque
estan constrefiidos, poseen la capacidad para transformar las condiciones
sociales en que se encuentran inmersos. Por lo tanto, los diferentes modos de
produccion, constituidos historicamente, y las relaciones sociales construyen
a los sujetos en forma particular. A pesar de las posiciones deterministas que
se pueden derivar de algunos de los escritos de Marx, el énfasis en la
historicidad de la produccién de la conciencia mina la nociéon de una
identidad esencial.

El psicoanalisis da el otro gran aporte a la construccién de un enfoque no
esencialista de la identidad. Para Freud el yo se constituye en relaciéon con el
ego, el “super-ego” y el inconsciente. Como veremos mas adelante, a través
del proceso de identificaciéon con los padres se genera un “ego-ideal” que
establece el yo. Pero la identificacion como proceso puede ser ganada o
perdida, sostenida o abandonada. Por lo tanto, el yo se fractura en el ego, el
“stper-ego” y el inconsciente y es solamente a través de la inmersiéon en el
orden simbolico, es decir, en el lenguaje y la cultura, que se construye la
identidad del yo. En este sentido, el psicoanalisis puede ser considerado como
una teoria que, a pesar de las multiples criticas de que ha sido objeto, rechaza
la idea de una naturaleza fija de la sexualidad y del sujeto. En consecuencia,
este tipo de concepcion de la produccién de la personalidad socava la idea del
sujeto cartesiano unificado.

El “giro lingiiistico” en sociologia ha sido decisivo en la emergencia de la
vision antiesencialista y constructivista de la identidad. Al nutrirse del
estructuralismo y el post-estructuralismo establece una fuerte critica a la
fijacibn de la relacidon significante/significado. Con base en el ultimo

Wittgenstein (1998), critica la posibilidad de establecer un sentido al margen

Oriente por parte de Occidente; de Bhabha (1990, 1994) sobre la creacion de la Nacion como una forma de
narracion y de Spivak (1996).
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de los “juegos de lenguaje”. El punto nodal aqui es la afirmacion de que el
lenguaje es el medio privilegiado por el cual los significados son formados y
comunicados y es al mismo tiempo el “instrumento” mediante el cual
formamos el conocimiento acerca de nosotros mismos y del mundo social
(Barker, 2001: 66).

En efecto, el segundo Wittgenstein (1998) y Saussure (1987), en contra de
una teoria referencial del sentido, mostraron que el lenguaje es un sistema de
diferencias donde la identidad de los elementos es relacional. Por ejemplo, la
palabra madre so6lo adquiere significado porque las palabras padre e hijo,
entre otras, existen; sé que es de noche porque no es de dia. Por lo tanto, los
significados se originan en las relaciones de similitud y diferencia que las
palabras tienen con otras palabras. Esto determina que el significado es
inherentemente inestable: “El logra el cierre (de la identidad) pero esti
constantemente sometido a la disrupciéon por la diferencia” (Hall, 1992b:
288)w.

Lo importante de esto para la sociologia y para una teoria constructivista
de la identidad radica en que este caracter relacional no es exclusivo de las
identidades lingiiisticas, sino que tiene un campo de pertenencia mas amplio
en lo social, es decir, que todas las estructuras sociales son significativas.
Como dice Hall (1992b: 288), parafraseando a Lacan: “La identidad, como el
inconsciente, esta estructurada como el lenguaje”.

Lo anterior no significa que todo sea lenguaje en el sentido restringido de
lo hablado o lo escrito, sino que la estructura relacional o diferencial del
lenguaje caracteriza a todas las estructuras significativas. En consecuencia, si
toda identidad es diferencial basta que el sistema de diferencias no sea

cerrado, para que la identidad sea inestable. Esto es lo que muestra la

° Para Wittgenstein los juegos de lenguaje constituyen una totalidad en la que el lenguaje y las acciones estan
entretejidas en forma inseparable. “(...) A estd llevando a cabo una construccion: hay bloques, pilares, losas y
vigas. B tiene que pasar las piedras, y en el orden en que A las necesita. A estos efectos ellos usan un lenguaje
que consiste en la palabra “bloque”, “pilar”, “losa”, “viga™”. A las pide. B las lleva en el orden en que él ha
aprendido, a llevarlas en respuesta a un tal pedido (...) Llamaré al conjunto, consistente en el lenguaje y las
acciones en las que ¢l esta entretejido, juegos de lenguaje” (Wittgenstein, citado en Laclau y Mouffe, 1987a: 123-
124). Por lo tanto, para el fildsofo inglés, las propiedades materiales de los objetos hacen parte de lo que él llama
juegos de lenguaje.

1%t aims the closure (identity), but is constantly disrupted by difference.” (Hall, 1992b: 288).

!«Identity, like the unconscious, is structured like language.” (Hall, 1992b: 288).

9993
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imposibilidad de atribuir a los objetos el caracter de una esencia fija (Laclau y
Mouffe, 1987b).

Todo objeto o practica social es significada al ser apropiada por los
agentes sociales. Un objeto existe como construcciéon simbélica en la medida
en que estd inserto en una totalidad significativa o discursiva. En este
sentido, un objeto, independientemente de su empiricidad, puede ser
construido discursivamente en diversas formas. Por ejemplo, una planta
puede ser un objeto de investigacion cientifica, un objeto estético, una
medicina, un adorno o un obstaculo, entre otros. El solo hecho de nombrar
algo como planta lo inscribe simultdneamente en multiples discursividades.
“El hecho de que todo objeto se constituya como objeto de discurso no tiene
nada que ver con la cuestidon acerca de un mundo exterior al pensamiento, ni
con la alternativa realismo/idealismo. Un terremoto o la caida de un ladrillo
son hechos perfectamente existentes en el sentido de que ocurren aqui y
ahora, independientemente de mi voluntad. Pero el hecho de que su
especificidad como objeto se construya en términos de «fenémenos
naturales» o «de la expresion de la ira de Dios», depende de la estructuraciéon
de un campo discursivo. Lo que se niega no es la existencia, externa al
pensamiento, de dichos objetos, sino la afirmacion de que ellos puedan
constituirse como objetos al margen de toda condicidon discursiva de
emergencia (Laclau y Mouffe, 1987a: 123). Por lo tanto, los objetos y las
identidades son construidas discursivamente (Barker, 2001; Hall, 1992b,
1996; Laclau y Mouffe, 1987a, 1987b; Laclau, 1990, 2000).

Foucault elabora una genealogia del sujeto moderno trazando su
construccion a través de la historia. Este, al ser radicalmente historizado
implica que es total y inicamente el producto de la historia. Para Foucault los
discursos y las formaciones discursivas construyen la realidad social=. Esas
formaciones constituyen formas coherentes mediante las cuales los sujetos se
representan el mundo y la experiencia. Pero lo crucial, que constituye la

hipotesis central foucaultiana, es que esas formaciones se producen a través

12 Para Foucault los discursos son dominios practicos que se encuentran limitados por sus reglas de formacion y
por sus condiciones de existencia. A partir de aqui introduce el concepto de formaciones discursivas para
referirse al conjunto de reglas histéricamente determinadas que se imponen a todo sujeto hablante y que delimitan
el ambito de lo enunciable y de lo no enunciable en un momento y en un espacio dados.
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de relaciones de poder. Apoyandose en esta concepcidon, la perspectiva
constructivista sostiene que las identidades son construidas dentro de los
discursos; no fuera, y son, en ultimas, discursos. Por esta razon, las
identidades son producidas en sitios institucionales e historicos especificos y
en practicas y formaciones discursivas determinadas. Son el resultado de
relaciones concretas de poder y se construyen a través de la diferencia y la
exclusion. En este sentido, toda identidad es poder y estudiar la producciéon y
condiciéon de existencia de una identidad es estudiar los mecanismos de
poder que la hacen posible.

A la confluencia de las anteriores corrientes de pensamiento en el
surgimiento de una visiébn descentrada, multiple y contradictoria de la
identidad y del sujeto, es necesario agregar la emergencia y el resurgir de las
identidades de diferentes tipos en las dos ultimas décadas del siglo XX, lo que
ha sido calificado como el giro de la politica de clase a la politica de la
diferencia o términos tedricos “el destronamiento de la clase como el
principio central de anéalisis”.

El renacer de los etnonacionalismos en Europa y en Canad4, incluidos los
estados con mayor tradicibon como Inglaterra, Francia y Espana; los
rivalismos étnicos en América Latina, con su explosiva presencia en paises
como Bolivia, Colombia, Ecuador y México; el incremento de la inmigracién
asiatica, caribena y latinoamericana hacia los Estados Unidos y Europa
occidental y la lucha del movimiento negro por los derechos civiles y la accion
afirmativa; el movimiento feminista, la lucha de los homosexuales y
lesbianas, es decir, los llamados nuevos movimientos sociales o0 movimientos
de la identidad; y el fundamentalismo religioso, catapultaron la identidad en
el centro del debate tedrico y politico.

Todo lo anterior, visto como la confluencia de teoria y practica, ha
producido el cuestionamiento del sujeto unificado y centrado y el surgimiento
de una visién de la identidad como multiple, contradictoria y descentrada, es
decir, dislocada y fragmentada.

El descentramiento de las identidades obedeceria, basicamente, a los
cambios estructurales que estarian sufriendo las sociedades de finales del

siglo XX y comienzos del XXI. Su resultado central es la pérdida del sentido
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estable del yo, proceso también conocido como la dislocacion y
descentramiento del sujeto. En este sentido, los mayores impactos sobre las
identidades individuales y colectivas estarian siendo producidos por la
globalizaci6on que, como veremos en detalle mas adelante, ha rearticulado las
formas de produccion, dominacién y colonizacién, y ha generado cambios
nunca antes vistos en las dimensiones del espacio- tiempo.

De todo lo anterior se deriva que en las actuales circunstancias del debate
tedrico sobre la identidad, ya no es aceptable la suposiciéon de que existe una
identidad esencial sea étnica, racial, nacional, de género o de cualquier otro
tipo. Los grupos y las personas estan “descentrados”, no tienen una identidad
unica. En este sentido, no existe una identidad esencial por descubrir. El
significado de indigena, negro, hombre, mujer, europeo o americano esta
sujeto a continuo cambio ya que el significado nunca se completa ni finaliza.

Es precisamente en esta plasticidad en la que descansa el significado politico
de la identidad.

1.5 El Concepto de Identidad desde wuna Perspectiva
Constructivista.

Hemos visto que las identidades suponen un conjunto de logicas: diferencia,
negacion y fragmentacion y que de acuerdo con el estructuralismo y el post-
estructuralismo el significado de un término depende de sus relaciones, esto
es, de la diferencia con otros términos. Por ejemplo, ser latinoamericano es
reconocerse a si mismo con relaciéon al europeo o con respecto al chino.
Puesto que toda identidad depende de la diferencia con otro término, ella
implica, entonces, la negacion de ese término y viceversa. Es decir, uno es lo

que el otro no es. Como senala Hall:

La identidad es una representacidén estructurada que
solamente realiza su positividad a través del estrecho ojo
de la negatividad. Tiene que ir a través del ojo de la
aguja del otro antes de que pueda construirse(Hall,
1991a:21). “Ante todo, y directamente contrario a la forma
en que se las 1invoca constantemente, las identidades son
construidas a través, no por fuera, de la diferencia.
Constituyen el reconocimiento radicalmente disruptivo de
que es solamente a través de la relacidén con el Otro, de lo
que no se es, de lo que se carece, lo que ha sido llamado
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su exterior constitutivo el “posible”significado de
cualquier término, por lo tanto, es como su “identidad”, se
puede construir. (Derrida, citado en Hall, 1996a: 4-5)%3.

Como veremos mas adelante, un sujeto social o un actor colectivo posee
multiples identidades, o polos de identidad, algunas de las cuales pueden ser
mas fuertes que otras. La fragmentacién enfatiza la multiplicidad de las
identidades y el hecho de que éstas siempre son contradictorias y construidas
sobre fragmentos parciales y, por lo tanto, se convierten en fuente de tensiéon
y contradiccion.

La construccion de las identidades a través de la logica de la diferencia, la
negaciéon y la fragmentacion se da, como hemos visto, en el marco de
formaciones discursivas. Ademas, se producen en condiciones historicas
particulares y en formaciones econémicas, culturales y discursivas especificas
que son atravesadas por relaciones de poder.

Por lo tanto, en esta investigaciéon concebimos la identidad como el
conjunto de posiciones de sujeto que se articulan a un nucleo especifico que
funciona como “punto nodal”, como eje que articula el sistema (Laclau y
Mouffe, 1987a). En este sentido, no se debe hablar de la identidad del sujeto o
de un actor colectivo, sino de maultiples identidades o de un sistema
articulado de polos de identidad: étnica, nacional, de clase, de género, entre
otras. Desde el punto de vista lingiiistico y psicoanalitico se diria que un
significante “condensa” multiples significados.

Cada uno de los anteriores polos de identidad se construye mediante
procesos de identificacion en los que los sujetos son interpelados desde el

orden simbdlico y discursivo4. Es decir, un conjunto de elementos del orden

13 “Identity is a structured representation which only achieves its positive through the narrow eye of the
negative. It has to go through the eye of the needle of the other before it can construct itself” ( Hall, 1991a: 21),
”Above all, and directly contrary to the form in which they are constantly invoked, identities are constructed
through, not outside, difference. They entails the radically disturbing recognition that it is only through the
relation to the Other, the relation to what it is not, to precisely what it lacks, to what has been called its
constitutive outside that the "possible’ meaning of any term-and thus its “identity'-can be constructed”.(Derrida,
citado en Hall, 1996a: 4-5).

4 Como es conocido, Althusser introdujo la nocién de interpelacion para designar las practicas a través de las
cuales los llamados por ¢él, “Aparatos Ideoldgicos del Estado”, convierten a los individuos en sujetos sociales al
insertarlos en un espacio socio-simbdlico determinado. En esta investigacion, se utiliza el concepto para designar
la practica social mediante la cual se propone a los agentes sociales un modelo de identificacion que pretende
convertirlos en sujetos de un discurso. La efectividad de la interpelacién depende de la aceptacion de esa
invitacion por parte de tales agentes al incorporar en su identidad el modelo que se les propone (Laclau y Mouffe,
1987a; Buenfil, 1996).
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social son incorporados a los sujetos en el proceso de construccion de las
identidades. Como sostiene Castells, (1998: 28-29) la construccién de
identidades hace uso de materiales de la historia, de la geografia, de la
biologia, de la geografia, de la memoria colectiva, de las instituciones
productivas y reproductivas, de las fantasias personales, de los aparatos de
poder y de las revelaciones religiosas, en otras palabras, del orden simboélico.
Regularmente, unos polos de identidad son muy fuertes y logran articular a
los demas; por el contrario, otros son débiles, apenas percibidos. Con
frecuencia se ha sefialado que la identidad nacional es mas fuerte que la clase
y que la identidad étnica ha sido mas poderosa que la de clase.

Como senalamos, las identidades se construyen mediante relaciones de
negacion y diferencia con otras identidades. Lo anterior determina que la
identidad de un sujeto sea muiltiple; aunque regularmente articuladas a un
nucleo variable; que sea precaria, es decir, incompleta, porque nunca habra
una plenitud y si demandas y carencias por satisfacer, y abierta en razéon de
que puede ser modificada o reestructurada con base en nuevos polos de
identidad. Por ejemplo, la identidad del trabajador no tiene una esencia
intrinseca o independiente, sino que se construye por negaciéon o diferencia a
partir de la posicién en una cadena discursiva en relaciéon con la tecnologia,
con los medios de produccion, con el patrono, entre otros factores. En suma,
concebimos la identidad como el proceso de identificacion que lleva a la
construccion de sentido. Como una estructura abierta que si bien puede
“funcionar” con alguna regularidad durante ciertos periodos es
fundamentalmente inestable, no fija y sujeta a transformaciéns.

Por lo tanto, las identidades son construcciones sociales que pueden ser
multiples, fracturadas, descentradas, contradictorias y dislocadas en la
medida que dependen de un exterior que, a la vez, que las niega, es su
condicion de posibilidad (Laclau, 1990). No obstante, esta perspectiva de la
identidad, en la cual se apoya nuestra investigacion doctoral, pareceria que

flaquea cuando se trata de procesos de identificacion que se basan, por

1 , . . .
S El concepto de estructura no debe entenderse aqui como una entidad observable, empirica, sino como un
instrumento conceptual mediante el cual se organiza y estructura lo social, es decir, como un principio de
clasificacion sin el cual el investigador no podria dar cuenta de la sociedad.

52



Capitulo T

ejemplo, en la clasificacion de la diferencia con base en marcadores
fenotipicos (el color de la piel, del cabello y la forma del rostro). Sin embargo,
las clasificaciones que se basan en estas diferencias, como veremos en detalle
mas adelante, son también construcciones sociales. Por ejemplo, como es
suficientemente conocido, cierta textura del cabello y el tono de la piel son
utilizados en los Estados Unidos para clasificar a una persona como negra.
Por el contrario, en América Latina esos mismos marcadores pueden
significar mulato. Igualmente, una mujer clasificada como mulata en Brasil
puede ser considerada como blanca en Senegal: también los cuerpos son
construidos socialmente. Ahora, lo fundamental es que: “(...) el
antiesencialismo no cuestiona necesariamente la aparente fijacion de las
identidades raciales: mas bien, el punto es que el hecho de que alguien sea
“negro” o “blanco” o “indigena” no dice por tanto todo sobre esa persona.
Pues puede ser también vieja o joven, mujer u hombre, homosexual o
heterosexual, rica o pobre, etc. Existen identificaciones transversales. Por eso
se trata siempre de que las identificaciones raciales parecen ser similares a las
étnicas: ambas son parciales, inestables, contextuales y fragmentarias”.

(Wade, 1997a: 20):.

1.6 La Categoria Identificacion.

Hemos visto que en la emergencia del enfoque constructivista ha sido
fundamental la teoria psicoanalitica de la produccion de la identidad del yo.
Una de las nociones psicoanaliticas que ha sido central en la construcciéon de
una vision de la identidad como descentrada, fracturada, procesal y no
esencial es la de identificacion. Esta categoria, de manera similar al concepto
de identidad, es basica en nuestra investigacion. En términos teodricos es
imposible desligarlas porque entendemos aquélla como el resultado de

multiples identificaciones.

16 «(_.) the anti-essentialism does not necessarily contest the apparent fixity of racial identifications: rather, the

point is that the fact that someone is ‘black’ or ‘white’ or ‘indigenous’ does not therefore say everything about the
person. S/he may also be old/young, female-male, cutting identifications. Thus the point remains that racial
identifications seem similar to ethnic identifications: both are partial, unstable, contextual, fragmentary” (Wade,
1997a: 20).
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Freud introduce esta categoria, la define como “la forma méas temprana y
primitiva del enlace afectivo a otra persona” (Freud, 1973a: 2586). En su
ensayo de 1914 Sobre el narcisismo (1973b) sefiala que a través de la
identificaciéon con los padres nosotros constituimos un “ego-ideal” que
establece el yo (self). Posteriormente, en 1915, explica el superego a través de
la identificacion. En 1923 habla de la separacion de la madre de forma similar
al llamar identificacion a la transformacion del objeto de la libido en la libido
narcisista, lo que implicaria un abandono de los impulsos sexuales, una
“desexualizacién”. En el marco de la relectura del psicoanélisis, Lacan define
la identificacion como "la transformacion producida en el sujeto cuando
asume una imagen" (Lacan, 1983: 87). Nosotros la definimos como el proceso
mediante el cual un sujeto o un actor colectivo asimila un discurso, un
atributo, un aspecto de otro y se transforma total o parcialmente sobre el
modelo de éste. En este sentido, partimos de la aproximacion que establece
Hall (1996a: 2-3) cuando senala que en contraste con el naturalismo, el
constructivismo ve la identificacion como una construccion, como un proceso
que nunca acaba, es decir, como un proceso continuo. La identificacién nunca
concluye porque puede perderse o ganarse, sostenerse o abandonarse. Como
un resultado parcial de las condiciones que determinan su existencia, que
incluyen los recursos materiales y simbédlicos que la sostienen, la
identificacién es condicional y contingente. Es, por lo tanto, un proceso de
articulacion. Como toda practica significativa, dice Hall, esta sujeta al juego
de la diferencia, a la l6gica del mas que uno. Al operar a través de la
diferencia, implica un trabajo discursivo que establece y marca barreras
simbolicas, en otras palabras, la produccion de un efecto frontera. La
identificaciéon requiere de un exterior, “su exterior constitutivo”, para
consolidarse como proceso.

La nocion de identificacién como proceso, tal como la entendemos en
esta investigacion, implica el reconocimiento, al menos, de dos factores
centrales. En primer lugar, la presencia en la sociedad de multiples

antagonismos entre diferentes actores socialesv. Estos tienen una necesidad

17 Desde una perspectiva postmarxista, Laclau y Mouffe (1987a: 141-147) diferencian; por un lado, antagonismo
de oposicion real y contradiccion logica; por otro, de subordinacion, opresion y dominacion. La oposicion real se
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politica, ideolégica y cultural de imponer su visiéon del mundo lo que implica
la proliferacion de multiples discursos y “modelos de identidad” que
interpelan a los sujetos y a los actores colectivos.

En segundo lugar, que el sujeto posee una falta constitutiva de identidad
(Lacan, 1983; Laclau y Mouffe, 1987a; Laclau, 1994a; Laclau y Zac, 1994b) lo
que implica que existe una ausencia, una carencia, en el origen de toda
identidad. Uno necesita identificarse con alguien porque hay una ausencia
insuperable de identidad: “La categoria psicoanalitica de identificaciéon, con
su explicita aseveracion de que existe una carencia en el origen de toda
identidad: Se necesita identificarse con algunas cosas porque hay una
carencia originaria e insuperable de identidad.” (Laclau, 1994a: 3)s.

Es decir, que no existe el sujeto “acabado”, “integro”o “completo”. Por lo
tanto, un sujeto o un actor colectivo, a pesar de tener polos de identidad
relativamente estables como el género, la clase o la nacionalidad, sigue siendo
incompleto. En consecuencia, desde el punto de vista politico, un rasgo

central de la identidad politica del sujeto es su caracter no “suturado”.

refiere al principio de contrariedad que se expresa en la formula «A-B», cada uno de los términos tiene una
positividad propia, independiente de la relacion con el otro y funciona al nivel de lo concreto. La contradiccion
opera en el plano loégico-conceptual, obedece a la formula «A-no Ay, la relacion de cada término con el otro
agota la realidad de ambos. En estas dos categorias subyace la condicién de que uno de los términos, o ambos,
estan previamente constituidos a la relacion. Por el contrario, la relacién de antagonismo supone que ambos
términos se constituyen en la relaciéon (no estdn previamente constituidos) de manera temporal (no definitiva) y
en forma negativa. En este sentido, dos personas no son antagoénicas en tanto entes fisicos, sino respecto a su
inscripcion en un contexto discursivo especifico. Las diferencias entre las relaciones de subordinacion, opresion y
dominacion se presentan en los siguientes términos: “El problema central que queremos plantear es el siguiente:
cuales son las condiciones discursivas de emergencia de una accion colectiva encaminada a luchar contra las
desigualdades y a poner en cuestion las relaciones de subordinacion. Podemos también formularlo de la manera
siguiente: en qué condiciones una relacion de subordinacion pasa a ser una relacion de opresion y se torna, por lo
tanto, la sede de un antagonismo. Entenderemos por relacion de subordinacion aquéllas en la que un agente esta
sometido a las decisiones de otro—un empleado respecto a empleador, por ejemplo, ciertas formas de organizacion
familiar, la mujer respecto al hombre, etc—. Llamaremos, en cambio, relaciones de opresion, a aquellas relaciones
de subordinaciéon que se han transformado en sede de antagonismo. Finalmente, llamaremos relaciones de
dominacion al conjunto de aquellas relaciones de subordinacion que son consideradas como ilegitimas desde la
perspectiva o el juicio de un agente social exterior a las mismas- y que pueden, por lo tanto, coincidir o no con las
relaciones de opresion actualmente existentes en una formacion social determinada. El problema por lo tanto es
explicar como a partir de las relaciones de subordinacion se constituyen las relaciones de opresion (...) Siervo,
esclavo, etc., no designan en si mismos posiciones antagonicas; es solo en términos de una formacion discursiva
distinta, tal como, por ejemplo, derechos inherentes a todo ser humano, que la positividad diferencial de esas
categorias puede ser subvertida, y la subordinacioén construida como opresion. Esto significa que no hay relacion
de opresion sin la presencia de un exterior discursivo a partir del cual el discurso de la subordinacién pueda ser
interrumpido.” (Laclau y Moufte, 1987a: 172-173).

18 «“The psychoanalytic category of identification, with its explicit assertion of a lack at the root of any identity:
one needs to identify with somethings because there is an originally and insurmountable lack of identity (Laclau,
1994a:3).
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2. DIFERENTES TIPOS DE IDENTIDAD.
2.1. La Identidad Nacional: Primordialismo y Modernismo.

Entre los estudiosos modernos de la Naci6on y la identidad nacional se
pueden distinguir dos posicionesv. De un lado, estan los primordialistas
atenuados (Armstrong, 1982; Geertz, 1963; Smith, 1986, 1997, 2000) para
los que la Nacién habria existido desde siempre, aunque bajo distintos
nombres. Por ejemplo, para Geertz (1963), uno de los primeros defensores
del primordialismo, la Nacién es un dato objetivo (lengua, sangre, vision del
mundo) y una evidencia social incuestionable y ahistorica. De otro lado,
estan los modernistas (Anderson, 1993; Bhabha, 1990, 1994; Gellner 1993,
1997; Hobsbawm y Ranger, 1983; Hobsbawm 2000a, 2000b), para quienes
la Naci6on es un fendmeno tipicamente moderno y, ante todo, construido.

Los autores modernistas estan de acuerdo en que el proceso de
conformacién de la Nacion y el surgimiento de un sentido de identidad
nacional se presenta en Europa, aproximadamente entre los siglos XVIII y
XIX, donde el Estado ejerce una accion nacionalizadora en un doble frente:
en el interior impone, entre otros, un idioma y un sistema de educaciéon
nacional; en el exterior, crea fronteras y diferencia a los foraneos de los
nacionales. Como resultado, la vida se homogeneiza dentro de los Estados y
se heterogeniza entre ellos. Cristalizan simbolos nacionales y se unifican el
idioma y el mercado. Por lo tanto, la conformaciéon de la Nacion es un proceso
homogeneizante de la identidad colectiva y excluyente de cualquier otra
identidad nacional mediante la expulsién, el sometimiento o el exterminio de
las minorias.

En el marco del debate entre primordialistas atenuados y modernistas se
pueden distinguir varias aproximaciones teoricas sobre el “problema
nacional”, que son de importancia para este trabajo de investigacién. Por
ejemplo, la reflexion sobre los fundamentos étnicos de la Nacién, su

consideracion como cultura y su tratamiento como construccion e invencion.

' Los grandes clasicos de la sociologia, Marx, Weber y Durkheim elaboran sus monumentales obras en la “era
del nacionalismo”. Aunque en sus escritos hay referencias parciales a la Nacion, el nacionalismo y la etnicidad,
no son teodricos de estas problematicas. No obstante, sus escritos han ejercido gran influencia en los estudios
contemporaneos sobre “el problema nacional”.
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A continuacion se presentan los argumentos mas sobresalientes de estas
perspectivas conceptuales entre algunos de los tebricos modernos de la

nacion.

2.1.1 Los fundamentos étnicos de la Nacion.

Smith es un primordialista atenuado en la medida en que acepta que la
Nacion es un fenomeno moderno que implica cuatro aspectos basicos que se
habrian producido con la modernidad:
1. Un codigo legal unificado que contempla la igualdad de derechos y
deberes, y existen derechos de ciudadania si la nacion es
independiente;
2. Se basa en una economia unificada, con una tnica divisién del
trabajo, y movilidad de bienes y personas por todo el territorio
nacional;
3. Necesita de un territorio suficientemente compacto, que cuente
preferiblemente con fronteras “naturales” defendibles, en un mundo
de naciones asi mismo compactas, y
4. Precisa una “cultura politica” inica y unos sistemas publicos de
educacion de masas y de medios de comunicacion, a fin de socializar a
las generaciones futuras para que sean “ciudadanos” de la nueva
nacion. (Smith, 1997: 62).

No obstante, al preguntarse por el origen de las naciones, Smith
introduce su teoria de las comunidades étnicas lateral y vertical. “La
diferencia entre comunidad étnica lateral y vertical es importante porque en
ella se basan los distintos tipos de ntucleos étnicos en torno a los cuales se
construyeron las naciones y las dos vias principales de formacion de las
naciones.” (Smith, 1997: 49).

El tipo lateral se caracterizaba porque estaba compuesto de aristocratas y
del clero de rango superior. A veces también incluia burécratas, oficiales de
alto rango y comerciantes ricos. Smith le da este nombre porque se
presentaban dos circunstancias paralelas: socialmente estaba confinado a los

estratos méas altos, mientras que geograficamente se extendia, llegando a
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formar, en muchos casos, estrechos vinculos con los escalones superiores de
las “ethnies” laterales vecinas. “En consecuencia, sus confines eran
tipicamente recortados, carecia de calado social y su pronunciado sentido de
etnicidad colectivo estaba ligado al esprit de corps del estrato social de alto

estatus y clase gobernante.” (Smith, 1997: 47).

El tipo "vertical” de ethnie era méds compacto y popular
pues la cultura étnica tendia a difundirse a otros estratos
% clases sociales. Las diferencias culturales no
apuntalaban a las divisiones sociales, sino que una cultura
histérica caracteristica contribuia a unir a las distintas
clases en torno a un patrimonio y unas tradiciones comunes,
especialmente cuando éstas sufrian amenazas externas. Por
este motivo el wvinculo étnico era a menudo mas hondo y
excluyente, y las dificultades para ser admitidos mayores.
(Smith, 1997: 48).

De estos dos tipos habrian surgido las naciones modernas entre las
cuales se distinguen los casos inglés, francés y, en menor medida, el espafol
que ejercieron gran influencia en la formacién nacional en Europa y en
América durante los siglos XIX y XX.

En este marco, la Nacion y sus fundamentos étnicos, Smith (1997)
reflexiona sobre el problema de la identidad nacional. Para él, ésta es la mas
importante de todas las identidades colectivas. Se pregunta por qué es tan
relevante y qué papel sigue cumpliendo después de cerca de dos siglos
durante los cuales estuvo en el centro de la vida politica? El autor inglés
senala tres aspectos de vital importancia. Sostiene, en primer lugar, que
probablemente la funcion mas relevante que desempeiia consiste en dar una
respuesta importante al problema del olvido personal: “Identificarse con una
nacion en una época secular es la forma mas segura de superar la
irrevocabilidad de la muerte y asegurarse un cierto grado de inmortalidad
personal” (Smith, 1997: 146). Asi pues, para Smith la funciéon fundamental de
la identidad nacional es suministrar una sélida comunidad de historia y
destino para rescatar al individuo del olvido personal y restaurar la fe
colectiva.

En segundo lugar, la identificacion con la Nacién supone identificarse

con algo méas que con una causa o una colectividad. Ofrece renovaciéon y
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dignidad personal en y con la regeneraciéon nacional. Implica formar parte de
una stuper familia politica que devolvera a todas y cada una de las familias
que la componen los derechos de nacimiento y de noble estatus que tenian
antes, cuando ahora se ven privadas de poder y son despreciadas (Smith,
1997).

En tercer lugar, por la importancia que concede a la realizacién del ideal
de fraternidad, el cual hace pensar en la estrecha relacion que existe entre la
familia, la comunidad étnica y la Nacion. La “ethnie” y la Nacion se
consideran familias muy grandes. Una suma de muchas familias
interrelacionadas en la que todos son hermanos y hermanas (Smith, 1997).

Smith se opone, radicalmente, a las interpretaciones teoéricas que
sostienen que el capitalismo avanzado ha convertido la identidad nacional y
la Nacion en algo obsoleto y que la debilidad de las fronteras nacionales esta
creando un mundo Gnico e interrelacionado. Esta perspectiva va pareja con la
afirmacién marxista de que esta identidad colectiva es producto, e
instrumento, del capitalismo de los primeros tiempos. Para el sociologo
inglés, no se contribuye mucho al estudio de la Nacion y de la identidad
nacional si se contintia pensando que éstos son fendémenos que dependen de
los cambios en el modo de produccion capitalista.

Por su parte, Connor (1998) ha hecho énfasis en que la perspectiva
constructivista y modernista deja de lado la esencia de la Nacién que es
intangible: psicologica. Sostiene que en medio de un caos terminoldgico se ha
tomado la Nacion por sus rasgos externos y se ha olvidado su esencia que es

emocional:

Puesto que la nacidén es mas bien un grupo que se define a
si mismo que un grupo definido por los demés, la conviccidn
general en los origenes singulares del grupo no necesita
estar respaldada por datos objetivos, y rara vez lo esté.
Asi pues un antropdélogo puede sentirse satisfecho al
demostrar que el pueblo pashtun que habita la regidn
fronteriza entre Afganistéan y Pakistéan tiene una
ascendencia genética multiple vy concluir que ese grupo
desciende de los diversos pueblos que han pasado por esa
regidén. Sin embargo, lo importante es que los pashtunes
estadn convencidos que todos los pashtunes han evolucionado
a partir de un origen UGnico y se han conservado
practicamente puros. Dependiendo del grado de refinamiento
del tratado, este tipo de conocimiento sensorial @se

59



En torno a la identidad

describird como un «a priori», una «conviccidén de tipo
emocional mAs que racional», un conocimiento «primordialy,
«un modo de pensar con el corazd4n (o con la sangre) en
lugar de con la cabeza», o «una reaccidén “refleja” o de las

“entrafias”» (...) Es ella la que puede dotar a las naciones
de una dimensidén psicolégica semejante a la de la familia
extensa, es decir, de un sentimiento de

consaguinidad. (Connor, 1998: 90-91).

Otra afirmacién fundamental de Connor (1998) es el concepto de nacién
potencial. Esta es entendida como un grupo de personas que parecen cumplir
todos los requisitos necesarios para convertirse en nacion, pero que aun no
han desarrollado la conciencia de identidad ni de comunidad, ni la convicciéon
de que sus destinos estan entrelazados. El sentimiento basico de identidad de
estos grupos estaria restringido a la localidad, a la familia extensa, al clan o a
la tribu. Los Estados andinos y el Asia suroccidental ofrecerian diversos

ejemplos de este tipo de pueblos prenacionales.

2.1.2 La Nacién como cultura.

Gellner, desde una perspectiva no marxista, es uno de los estudiosos mas
conspicuos del nacionalismo y de la teoria modernista de la Nacién como
cultura. Con una fuerte influencia de la teoria durkheimiana de la solidaridad
mecanica y organica y de la creciente division del trabajo, sostiene que la
humanidad ha pasado por tres etapas fundamentales: la pre-agraria, la
agraria y la industrial. La primera se caracteriza por actividades econ6micas
centradas en la caza y en la recoleccion, pero ante todo, por la incapacidad,
dado su reducido tamano, de constituir un Estado. La segunda, se centra en
las actividades agricolas y donde la mayoria de las sociedades, aunque no
todas, han poseido un Estado. La tercera, por un crecimiento permanente y
continuo desarrollo y en que la presencia del Estado es ineludible:
“parafraseando a Hegel, hubo un tiempo en que nadie tenia Estado, luego
hubo quien lo tuvo y al final lo tenia todo el mundo” (Gellner, 1997: 18).

Para la teoria de la Nacién como cultura de Gellner, es decisiva la
aparicion de la alfabetizacion. Esta habria tenido lugar en la época agraria en

la que un estamento culto y especializado, una clerecia, la monopoliza. Las
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sociedades de esa época se caracterizarian por la existencia de una clase
dirigente, conformada por una minoria de la poblacion, estrictamente
separada del resto y campesinos ocupados de la produccion de alimentos. A
diferencia de las sociedades industriales, las agrarias subrayarian y
acentuarian las diferencias de las divisiones entre estamentos y castas. El
estrato dirigente hace hincapié, mas que en la homogeneidad, en la
diferenciacion cultural. Lo caracteristico aqui seria que esto no produce
fricciones ni es fuente de conflictos: “Es mas, que las desigualdades se
exterioricen, perfeccionen y sancionen las fortalece y las hace aceptables,
dotandolas de un halo de fatalidad, eternidad y naturalidad. Lo que se
inscribe en la naturaleza de las cosas es perenne y no es, por ello, ofensivo
para la persona, para el individuo, ni psiquicamente intolerable” (Gellner,
1997: 26). Las lenguas litargicas presentan una tendencia muy fuerte a ser
diferentes de las vernaculas puesto que ello acentuaria atin méas la diferencia
entre los que saben leer y escribir y los que no saben.

Debajo del estrato dirigente se presenta un mundo compuesto por
pequenas comunidades de campesinos separadas entre si, volcadas sobre si
mismas que suelen poseer diferencias culturales y dialectales. Estan atadas a
la regién por necesidad econdmica o por prescripcion politica y nadie tiene
interés por promover la homogeneidad cultural. El Estado agrario se
concentra en la recaudacion de impuestos y en el mantenimiento de la paz y
no le interesa impulsar la comunicacién entre las comunidades verticales que
le estdn subordinadas. Para Gellner, todas las caracteristicas de las
sociedades agrarias se oponen a que surja el principio fundamental del
nacionalismo: “la congruencia entre la unidad nacional y la politica”.

Como modernista, Gellner sostiene que el nacionalismo y la Nacién son
construcciones de la sociedad industrial. Esta sociedad para funcionar
requiere una alfabetizacion general y un grado de sofisticacion numérica y
técnica elevadas y nunca antes vistos. Esto estd asociado con un tipo de
division del trabajo que exige a los hombres preparacion para cambiar de
ocupacion durante su existencia. Estos hombres necesitan no solamente una
cultura comun, sino que sea avanzada y alfabetizada. Por ello, se estructura

un sistema educativo que proporciona a todos un adiestramiento largo y
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completo: alfabetizacidon, célculo, disciplina, habitos de trabajo y
familiarizacion con los fundamentos técnicos y sociales basicos. El ideal de la
alfabetizacion universal y el derecho y la obligacién a la educacion son parte
caracteristica del mundo moderno.

En el desempeno del trabajo, el hombre moderno establece relacién con
una cantidad de personas con las que nunca antes habia tenido contacto. Esto
exige que la comunicacion sea clara, explicita y que se realice en unos mismos
medios lingliisticos y escritura comunes y estandarizados. Esto se logra, por
supuesto, gracias a la educacién estandarizada y genérica de todos los
individuos. Por lo tanto, en la sociedad industrial saber leer y escribir no es
un privilegio de unos pocos, ni una especializacién, como sucede en las
sociedades agrarias, sino una necesidad que todos los individuos tienen que
suplir “para ser un espécimen aceptable de la humanidad”. Para ello se
requiere un sistema educativo muy complejo, grande y costoso que solamente
una institucion, el Estado, puede costear y desarrollar.

Es a través de un sistema educativo, dirigido por el Estado, que imparte a
todos los individuos una educacion estandarizada y comun que se conforma,
dice Gellner, una cultura desarrollada y generalizada. E1 hombre moderno no
es leal al monarca, sino a esta cultura que le provee de identidad. Y es
solamente en esta sociedad que puede surgir el nacionalismo como principio
de legitimidad politica.

¢Pero qué es una Nacion? Para Gellner, ni la voluntad ni la cultura, por si
mismas, brindan una definicién util de Naciéon. Las naciones podrian ser
consideradas como comunidades que desean, que quieren persistir, como si
llevaran a cabo el tipo de plebiscito permanente del que hablara Renan. No
obstante, existen demasiados grupos que poseen estas caracteristicas. Por
ejemplo, clubes deportivos, bandas, partidos e incontables comunidades de
asociaciones. Es decir, en palabras de Gellner, “la pesca es muy abundante.”

Algo similar acontece cuanto se intenta definir a la Nacion en términos
de cultura compartida. Existen tantas culturas y tantas diferenciaciones
culturales que esto tampoco ayuda. Con frecuencia, éstas coinciden con las
fronteras politicas y el hecho de que esto sea cada vez mas frecuente pone de

manifiesto la intima relacion entre cultura y politica. Expresado de otra
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manera, en la actualidad hay cerca de ocho mil comunidades lingiiisticas.
S6lo un pequeiio porcentaje, unas doscientas, se han convertido en naciones
con Estado propio. Unas seiscientas luchan por obtener ese Estado. Por lo
tanto, si tinicamente el diez por ciento lucha por convertirse en naciones, no
parece conveniente basarse solamente en la cultura para definir el concepto
(Gellner, 1997: 65-66).

Estas son las razones por las cuales, segiin Gellner (1997), es necesario
definir la Nacién en términos de la era del nacionalismo. Solamente teniendo
en cuenta las condiciones de esta era es posible definirla como el resultado de
la confluencia entre voluntad y cultura.

Solamente cuando existe una sociedad en la cual hay una cultura
desarrollada, estandarizada, homogeneizada y centralizada que penetra en
todas las capas de la poblacién y no es el privilegio de nticleos minoritarios,
es que se origina una situaciéon en la que esa cultura, santificada por la
educacion, se constituye en el Gnico tipo de unidad con la que el hombre se
identifica voluntariamente. Es en estas circunstancias cuando se puede
definir a la Nacion atendiendo a la confluencia de voluntad y cultura, pero
sobre todo a la convergencia de ambas con las unidades politicas. En estas
condiciones, el hombre quiere estar unido y se identifica politicamente so6lo
con los que pertenecen a su propia cultura. Se presenta, entonces, la fusion
entre voluntad, cultura y Estado.

Se comprende, entonces, que el nacionalismo, como anotamos antes, es
un principio politico segin el cual “la unidad politica y la unidad cultural
deberian ser congruentes”. Es una teoria de legitimidad politica que

prescribe:

(...) que los limites étnicos no deben contraponerse a los
politicos, y especialmente-posibilidad vya formalmente
excluida por el principio en su formulacidén general-que no
deben distinguir a los detentadores del poder del resto
dentro de un Estado dado. (Gellner, 1997: 14).

El sentimiento nacionalista es la ira que se genera ante la violacion de
este principio, y los movimientos nacionalistas son los que actiian movidos

por este sentimiento.
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2.1.3 La Nacion como tradiciéon inventada.

En el ano 1983, ve la luz la obra del historiador inglés, de orientacion
marxista, Eric Hobsbawm, The Invention of Tradition, que sera muy
importante en el estudio de la Nacion, la identidad nacional y el
nacionalismo. Las ideas que desarrolla en este trabajo son ampliadas
posteriormente en otro libro, Naciones y nacionalismo desde 1780, escrito en
la década de los noventa, casi inmediatamente después de la caida del Muro
de Berlin y la desaparicion de la Union Soviética.

En efecto, en la introduccion a The Invention of Tradition (1983)ze
Hobsbawm desarrolla un conjunto de ideas sobre las tradiciones inventadas.
El punto crucial es que si comprendemos que las tradiciones nacionales son
inventadas, se puede explicar qué son las naciones y el atractivo que ellas

suscitan. Define una tradiciéon inventada de la siguiente manera:

La “tradicién inventada” se entiende como un grupo de
practicas, normalmente gobernadas por reglas aceptadas
tdcita o abiertamente, y de tipo ritual o natural que
intentan inculcar ciertos valores y normas de
comportamiento mediante la repeticidn, los cuales
automdticamente implican continuidad con el pasado. De
hecho, donde sea posible, normalmente intentan establecer
continuidad con el pasado histérico. Un ejemplo especial es
la seleccidén deliberada del estilo Goético en la
reconstruccién del parlamento Britdnico en el siglo XIX, e
igualmente la misma decisidén después de la Segunda Guerra
Mundial de reconstruir la cémara parlamentaria exactamente
sobre el mismo plan anterior. (Hobsbawm y Ranger, 1983: 1-
2)%,

Las referencias al pasado historico son en gran medida ficticias puesto
que las tradiciones inventadas son una respuesta a nuevas circunstancias que
toman la forma de viejas situaciones. Pero lo basico aqui para Hobsbawm es

que en el mundo moderno, por la rapidez de los cambios, es donde resulta

maés frecuente la invencién de la tradiciéon. Una transformacién rapida de la

20 Existe traduccién al catalan: L ‘invent de la tradicio, Eumo, Vic, 1989.

2! “Invented tradition” is taken to mean a set of practices normally governed by overtly or tacitly accepted rules
and of a ritual or symbolic nature, which seek to inculcate certain values and norms of behaviour by repetition,
which automatically implies continuity with the past. In fact, where possible, they normally attempt to establish
continuity with a suitable historic past. A striking example is the deliberate choice of a Gothic style for the
nineteenth-century rebuilding of the British parliament, and the equally deliberate decision after World War II to
rebuild the parliamentary chamber on exactly the same basic plan as before. (Hobsbawm y Ranger, 1983: 1-2).
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sociedad cambia los modelos sobre los que se sustentaban las “viejas”
tradiciones y genera nuevas estructuras en las que aquéllas no son de
aplicacion. El historiador inglés diferencia en la sociedad moderna tres tipos
de tradiciones inventadas. El primero sirve para establecer la cohesién social
y la pertenencia a un grupo o a una comunidad real o artificial. El segundo
permite la legitimacion de las instituciones y las relaciones de autoridad. A
través del tercero se inculcan valores, creencias y convenciones de la
conducta (Hobsbawm y Ranger, 1983: 9).

El estudio de las tradiciones inventadas es fundamental para la
comprension de esa “innovacién histéricamente reciente” que es la Nacion y
los fenbmenos asociados con ella: nacionalismo, identidad nacional, Estado -
nacion, simbologia e historia. Y dado que en la sociedad moderna es tan
frecuente la invencion de la tradicion, no debe enganarnos la afirmacion de
los nacionalistas de que la Nacién hunde sus raices en un pasado remoto y
que es eterna y natural, cuando en realidad se trata de algo nuevo y bastante
reciente.

Como senalamos antes, en Naciones y nacionalismo desde 1780
Hobsbawm amplia, desde una perspectiva histérica, las ideas desarrolladas
en The Invention of Tradition. En este trabajo insiste en que el rasgo
fundamental de la Nacion es su modernidad: “La caracteristica bésica de la
nacion moderna y de todo lo relacionado con ella es su modernidad. Esto se
comprende bien ahora, pero el supuesto contrario, que la identificacion
nacional es tan natural, primaria y permanente que precede a la historia, esta
tan generalizado, que tal vez sea qtil ilustrar la modernidad del vocabulario
de la materia prima” (Hobsbawm, 2000a: 23).

Aunque existe una considerable literatura que ha buscado responder al
interrogante ¢Qué es una Naciéon?, no hay un criterio satisfactorio que
permita decir a cual de las numerosas colectividades humanas se le puede dar
esta denominacion y es dificil distinguir una Naciéon de otras entidades a

priori. Las definiciones objetivas, con base en la lengua, el territorio, la
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historia comtn o rasgos culturales, como la que introdujo Stalinz:, han
fracasado. Pero igualmente lo han hecho las conceptualizaciones subjetivas al
estilo de la de Renan (1987): “Una Nacidén es un plebiscito diario”, o la de los
austro-marxistas para los cuales una Nacién estd conformada por los que
reclaman pertenecer a ella.

Los anteriores desarrollos parecen inapropiados porque definir la Nacién
mediante el deseo de pertenencia que tienen sus miembros resulta
tautologico y da una orientaciéon a posteriori de lo que es ella: “Vemos, pues,
que ni las definiciones objetivas ni las subjetivas son satisfactorias, y ambas
son enganosas. Como supuesto inicial de trabajo, se tratard como nacién a
cualquier conjunto de personas suficientemente nutrido cuyos miembros
consideran que pertenecen a una nacion.” (Hobsbawm , 2000a: 16-17).

De manera similar a como plantea Gellner (1997), para Hobsbawm las
naciones son el resultado del nacionalismo: son el producto de la invenciéon y
de la ingeniaria social. El estudio del nacionalismo se justifica porque es un
programa politico que busca construir un Estado-nacién, de lo contrario
tendria poco interés. Diferencia dos tipos de nacionalismo. El primero es el
nacionalismo liberal, democratico y de masas que se ajusta a la idea de
Nacion de la Revolucion Francesa. Florece en Europa occidental entre 1830 y
1870 y se guia por el principio del umbral, es decir, que solamente las
naciones que tienen una poblacion y un territorio suficientemente grandes, y
viables en el plano econdémico, pueden conformar naciones. Por ello se
considera ridiculo que Bélgica o Portugal fuesen naciones independientes,
porque son paises demasiado pequefios. Asi, ni la identidad étnica, ni

lingiiistica, ni la historia son importantes:

En la practica se esperaba que los movimientos nacionales
fueran movimientos a favor de la unificacidén o expansidn
nacional. Asi todos los alemanes e italianos esperaban
unirse en un solo estado, lo mismo que todos los griegos.
Los serbios se fundirian con los croatas en una Uunica
Yugoslavia (...) Los checos se fundirian con los eslovacos,
los polacos se combinarian con los lituanos y los rutenos
(...) los rumanos de Moldavia se unirian a los de Valaquia

22 .y . e o .

“Una nacion es una comunidad estable, fruto de la evolucion histérica, de lengua, territorio, vida econémica y
composicion psicologica que se manifiesta en una comunidad de cultura.” (Stalin, citado en Hobsbawm, 2000a:
13).
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y Transilvania, y asi sucesivamente. Esto, evidentemente,
era incompatible con las definiciones de las naciones
basadas en la etnicidad, la lengua o la historia comun,
pero, como hemos visto, estos no eran los criterios
decisivos de 1la construccién liberal de las naciones.
(Hobsbawm, 2000a: 42)

El segundo tipo, el etnolingiiistico, se desarrolla en Europa del este entre
1870 y 1914, resurge entre los afios 1970 y 1980 y se presenta en la actualidad.
Esta clase de nacionalismo busca la separacion de grupos mas pequeios
dentro de los grandes imperios apelando a los vinculos étnicos o lingiiisticos.
Pero, para Hobsbawm, la lengua es parte de la formacion que imparte el
Estado, y las lenguas nacionales son creaciones semiartificiales, todo lo
contrario de lo que la “mitologia” nacionalista cree que son: “los cimientos
primordiales de la cultura nacional y las matrices de la mente nacional”. La
etnicidad, bien sea en el sentido de raza o de cultura, también es irrelevante
para el nacionalismo moderno. Por ejemplo, en América Latina los indigenas
desde la conquista espafnola han desarrollado un profundo sentido de la
diferencia étnica que fue reforzada por el régimen colonial al dividir a la
poblacion practicamente en castas raciales. No obstante, dice el autor, esto no
ha dado origen a un movimiento nacionalista ni ha inspirado sentimientos
panindios (la inica excepcion seria el recuerdo del Imperio inca en el Pert,
acentuado con la eleccion de Alejandro Toledo como presidente de la
Republica). Solamente los recuerdos de haber pertenecido a una entidad

politica estable tienen la fuerza para movilizar a las masas en algunos paises.

El nacionalismo de 1880-1914 diferia en tres aspectos de la
fase de nacionalismo de Mazzini. En primer lugar, abandond
el principio del umbral que ocupaba un lugar central en el
nacionalismo de la era liberal. En segundo lugar la
etnicidad y la lengua se convirtieron en los criterios
centrales, cada vez mas decisivos o incluso unicos de la
condicidén de nacidén en potencia. Sin embargo, hubo un
tercer cambio que afectdé no tanto a los movimientos
nacionales no estatales, sino a los sentimientos nacionales
dentro de los estado-nacién establecidos: un marcado
desplazamiento hacia la derecha politica de la nacidén y la
bandera, para el cual se inventdé realmente el término
nacionalismo. (Hobsbawm, 2000a: 112).

Este tipo de nacionalismo es el resultado de la confluencia de factores de

raza, lengua y nacionalidad. Las transformaciones de la sociedad moderna, la
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urbanizacion, las grandes migraciones de finales del siglo XIX y la resistencia
de grupos tradicionales que se veian amenazados por el empuje de la
modernidad, llevan a sectores modestos, pero cultos, a luchar por estados
homogéneos en lo étnico y lingiiistico. Esto tiene como resultado la exclusién
y el exterminio de las minorias. Precisamente, el nacionalismo de finales del
siglo XX es de caracter etnolingiiistico. Se diferencia del liberal, que tendia a
unir, y se asemeja al de finales del siglo XIX, porque divide por su insistencia
en las diferencias étnicas y lingiiisticas mezcladas muchas veces con la
religion.

Los llamados a la etnicidad y a la lengua que hace este tipo de
nacionalismo no constituyen una guia para el futuro: “En un mundo donde es
probable que a lo sumo una docena y pico de los 180 estados
aproximadamente puedan afirmar de modo verosimil que sus ciudadanos
coinciden realmente con un solo grupo étnico o lingiiistico, el nacionalismo
basado en la instauracion de semejante homogeneidad no sélo es indeseable,
sino también, en gran parte, suicida” (Hobsbawm, 2000a: 196). Pero, por
mas que resulte ineludible, el nacionalismo de finales del siglo XX ha dejado
de ser la fuerza historica que fue en el periodo comprendido entre la
Revoluciéon Francesa y el fin del colonialismo imperialista posterior a la

segunda guerra mundial.

2.1.4 La Nacion como una comunidad imaginada y los pioneros criollos.

Benedict Anderson (1993) es uno de los autores que desde una posicion
marxista trata de responder a la “anomalia” que ha significado la
supervivencia de la Nacion y del nacionalismo. Su obra fundamental,
Comunidades imaginadas: reflexiones sobre el origen y la difusion del
nacionalismo, ha tenido una notable influencia en buena parte de los
analistas postmodernos de la Nacion y del nacionalismo, por ejemplo Homi
Bhabha (1994).

En contraposicion a la idea de “anomalia” de los marxistas, y guardando
distancia con la posicion de Hobsbawm (2000a), Anderson considera la

Naciéon como un tipo de artefacto cultural de caracter moderno. Por lo tanto,
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hace énfasis en los aspectos subjetivos y culturales de su conformacion. Su
famosa definicion va en esta direccion.

La Nacion es ante todo una comunidad politica imaginaria e imaginada y
a la vez limitada y soberana. Es imaginada porque “aun los miembros de la
nacion mas pequeiia no conoceran jamas a la mayoria de sus compatriotas,
no los veran ni oiran siquiera hablar de ellos, pero en la mente de cada uno
vive la imagen de su comunion” (Anderson, 1993: 24). Es limitada “porque
incluso la mayor de ellas, que alberga tal vez a mil millones de seres finitos
vivos, tiene fronteras finitas, aunque elasticas, mas alld de las cuales se
encuentran otras naciones” (Anderson, 1993: 25). Se imagina soberana,
“porque el concepto naci6 en una época en que la ilustracion y la Revolucién
estaban destruyendo la legitimidad del reino dinastico jerarquico
divinamente ordenado” (Anderson, 1993: 25). Y, finalmente, “se imagina
como comunidad porque, independientemente de la desigualdad y la
explotacion que en efecto pueden prevalecer en cada caso, la nacidon se
concibe siempre como un compafierismo profundo, horizontal” (Anderson,
1993: 25).

El estudio del nacionalismo es un fenémeno complejo. Para acercarnos
en mejores condiciones a su comprension, es conveniente estudiarlo como si
nos enfrentaramos a sistemas como la religion y el parentesco, que si se lo
compara con una ideologia como el liberalismo o el fascismo. Porque el
nacionalismo, como sefial6 Durkheim, tiene mucho de los elementos que
caracterizan a una religion. Esta muy presente en él el problema de la muerte
(hay Nacién cuando existen hombres dispuestos a morir por ella) y una de
sus caracteristicas centrales es el uso de signos, simbolos y ceremonias, como
acontece en toda religion.

Anderson (1993) menciona dos “fatalidades” de la condiciéon humana que
estan intimamente asociadas con el surgimiento de la Nacion y del
nacionalismo: la muerte y “Babel”. La primera se relaciona con el olvido, al
que se le teme. Pero, en la sociedad secularizada moderna el hombre
encuentra en la conciencia colectiva, y en la solidaridad de la Nacion, la
forma de trascender el tiempo. La otra fatalidad implica la imposibilidad de

que todos hablemos la misma lengua. Aqui Anderson introduce una de las
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interpretaciones que le ha hecho casi un clésico, en vida, en el estudio de la
Nacion. Es solamente con el advenimiento del capitalismo impreso, que da
origen a una comunidad de lectores, que la Nacion surge como comunidad
imaginada que llega a dominar el pensamiento y la organizacion social de los
seres humanos.

¢Como fue posible lo anterior? Anderson (1993) menciona tres
transformaciones radicales que anteceden al surgimiento de la nacién. En
primer lugar, el Islam, la Cristiandad y el Imperio medio chino, a través de
sus lenguas sagradas, el arabe coranico, el latin litargico y el chino culto,
vinculan a la poblacion a un orden supraterreno que genera el sentimiento de
pertenencia a una gran comunidad religiosa. No obstante, a finales de la Edad
Media este poder entra en crisis, entre otros factores, por los viajes de los
europeos a otros confines del mundo. En segundo lugar, la monarquia habia
permitido una organizacién de la sociedad en torno a un nucleo elevado. Sin
embargo, desde el siglo XVII la legitimidad de la monarquia sacra comienza
su decadencia y recibe el golpe de gracia con la Revoluciéon Francesa. En
tercer lugar, se presenta un cambio en la percepcion del tiempo. De una
nocion premoderna “de simultaneidad de pasado y futuro en un presente
instantdneo” se pasa a la idea de “tiempo homogéneo vacio” (en el sentido de
Walter Benjamin). En el marco de estas transformaciones, el invento de la
imprenta permite que surjan comunidades lingiiisticas imaginarias de
lectores. Pero, es la articulacién de estos fendmenos con el capitalismo de
consumo que permite el nacimiento de una comunidad imaginada especial: la
Nacién.

En el caso europeo, la lengua sagrada, el latin, se habia convertido en
manos de los monjes, los sacerdotes y los humanistas en una lengua cerrada
cada vez mas alejada de las masas. La necesidad de ampliar a un publico
mayor, que no leia en latin, el mercado de los libros, da un giro al capitalismo
hacia lo vernaculo. Esto es explotado por el protestantismo que en su lucha
contra la iglesia romana al exigir a sus creyentes que leyeran la Biblia,
impulsa la lectura en lengua vernacula y amplia; por lo tanto, la comunidad
de lectores. No obstante, para Anderson, ninguno de estos factores constituye

condicion necesaria para el nacimiento de las naciones:
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Lo que, en sentido positivo, hizo imaginable a las nuevas
comunidades fue una interaccién medio fortuita pero
explosiva entre una forma de produccidédn y las relaciones de
produccidn (capitalismo), una tecnologia de las
comunicaciones (imprenta) y la fatalidad de la diversidad
lingliistica humana. (Anderson, citado en Smith, 2000: 224).

Uno de los aportes centrales de la obra de Anderson, e importante para
este trabajo de investigacion, es su hipotesis de los “pioneros criollos”. Para
él, los nuevos Estados americanos, de fines del siglo XVIII y principios del
XIX, despiertan gran interés por que no pueden ser explicados con base en
los dos criterios centrales mediante los cuales se ha comprendido el
nacionalismo en Europa: la lengua y el intento de llevar a las clases medias a
la vida politica.

Anderson (1993) sostiene que en Brasil, Estados Unidos y las antiguas
colonias espafolas la lengua no es un aspecto que los diferenciara de sus
respectivas metropolis. De otro lado, para la época de los movimientos de
independencia, las clases medias son insignificantes en Sudamérica y
Centroamérica. Por el contrario, segin Anderson, uno de los factores que
produce el movimiento de independencia en los casos de Venezuela, México,
Pert y por aiadidura Colombia, es el temor a las movilizaciones de los indios
y los esclavos.

En la literatura histérica sobre América Latina se ha senalado que los
factores centrales que inciden para la independencia de las colonias son: 1) el
incremento de los impuestos a partir del gobierno de Carlos III y 2) las ideas
liberalizadoras de la Ilustraciéon. Para Anderson estos dos elementos son
importantes en la explicacion del proceso de independencia, pero, sefiala que,
por si mismos, no explican el hecho de que entidades como Chile, Venezuela
y México fuesen posibles en el terreno emocional y viables en el terreno
politico.

Un aspecto inicial de la hipo6tesis de Anderson es que la respuesta a este
interrogante se encuentra en que cada una de las nuevas republicas
sudamericanas habia sido una unidad administrativa desde el siglo XVI y
hasta el XVIII. Estas unidades crean un significado. La monarquia absoluta
busca crear una administracion poderosa y unificada contra una nobleza

feudal particularista y descentralizada. Esto genera un intercambio de
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“funcionarios” y documentos lo que se facilita por la existencia de una lengua
oficial de Estado.

Lo anterior permite un proceso de creacion de sentido en el seno de los
criollos, un grupo social, que a diferencia de la poblacién indigena y negra,
tenia la “misma relacion que los metropolitanos en cuanto a armas, las
enfermedades y la cultura europea”, “constituian a la vez una comunidad
colonial y una clase privilegiada” que podia, entonces, desafiar el poder
imperial. Pero, dice el autor, esta administracién no tiene consecuencias
decisivas mientras su alcance territorial no pudiera imaginarse como una
Nacion, es decir, mientras no llegara el capitalismo impreso. Asi por ejemplo,
dice Anderson, El Periédico de Caracas crea, en forma por deméas natural y
apolitica, una comunidad imaginada entre un conjunto especifico de lectores
a los que interesaban las noticias de barcos, bodas y precios que se imprimian
en este periddico. Con el tiempo, por supuesto, intervienen elementos
politicos. De aqui surge un sentido nacionalista que explica en parte el

movimiento de independencia. En sintesis, dice Anderson:

Lo que estoy proponiendo es que ni el interés econdmico, ni
el liberalismo o la Ilustracidn, podrian haber creado por
si solos la clase o la forma de la comunidad imaginada que
habrd de defenderse contra las depredaciones de estos
regimenes; dicho de otro modo, ninguno de estos conceptos
proveyé el marco de una nueva conciencia- la periferia de
una imagen que apenas se distinguia- por oposicidén a los
objetos centrales de su agrado o aversidén. Al realizar esta
tarea especifica, los funcionarios criollos peregrinos vy
los impresores criollos provinciales desempefilaron un papel
histérico decisivo. (Anderson, 1993: 101).

*k%k

Como se puede apreciar, las aproximaciones tedricas sobre la Nacién y el
nacionalismo son de una gran diversidad sociologica. En esta pluralidad de
enfoques, con puntos de partida contradictorios, nuestra investigacion se
aproxima a una definicion de la Nacion a partir de los aportes de las visiones
modernistas y constructivistas. En este sentido, para nosotros la Nacion es
ante todo un fenomeno que se produce en y con el desarrollo de la sociedad

moderna. Es decir, es muy dificil pensar que se generen sentimientos de
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identidad nacional en una sociedad en la que no se ha generalizado la
alfabetizacion y en la que el capitalismo de imprenta no ha echado raices.

Entendemos también la Nacion, a la manera de Anderson (1993), como
un artefacto cultural inventado y producido con el desarrollo de la
modernidad. Invenciéon en que ha sido decisiva la participacion de las elites
intelectuales por el poder del saber que éstas han concentrado. Como una
“comunidad imaginada” en la que sus miembros se piensan haciendo parte
de una comunidad de destino soberana y limitada.

¢Pero, qué significa en este caso invencion o imaginacién? En ningan
momento le atribuimos a estos conceptos el significado con el que
regularmente se les relaciona: como algo ilusorio. Definir la Nacién como
“una ilusion” implicaria minar sus bases sociologicas, desconoceria los
vinculos de lealtad y pertenencia que siente tanta gente y omitiria la
constitucion territorial y politica de las naciones.

Por el contrario, para nosotros, invencion e imaginacion son también una
realidad tangible en la medida en que establecen vinculos con la
representacion. Por ello, la Nacion puede ser representada en las novelas, en
los periodicos y en las obras musicales. Es decir, no se queda en el ambito
privado de los procesos mentales. Por ello, definirla como una “comunidad

imaginada” no se contrapone con la idea de la Nacién como algo tangible.

2.2 Identidad Etnica: Primordialismo y Circunstancialismo.

El concepto etnicidad es una nocién relativamente reciente en las ciencias
sociales. De acuerdo con Eriksen (1999:3), la palabra aparece por primera
vez en 1972 en el diccionario Oxford de inglés. Su primer uso es atribuido al
sociologo norteamericano David Riesman en el afo 1952. Por el contrario,
como senala Wade (1997a: 16), el término étnico es mucho mas antiguo.
Deriva de la palabra griega ethnos que significaba pueblo o nacion, pero
también era usado como sinénimo de barbaro o cruel. Con este significado
fue utilizado entre los siglos XIV y mediados del XIX. Después de la segunda
guerra mundial se emple6 en los Estados Unidos en forma peyorativa para

referirse a los musulmanes, italianos e irlandeses considerados como
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inferiores en relacion con el grupo dominante blanco de descendencia
britanica (Eriksen, 1999: 33).

Con la notable excepcion de Weber (1983), que en Economia y sociedad
establece una relaciéon entre grupo étnico y comunidad politica, ninguno de
los clasicos de la sociologia, Marx, Durkheim, Simmel, usa el término
étnico2s. Aunque la expresion comienza a ser utilizada cada vez mas a partir
de los afios sesenta, particularmente en antropologia social, no es definida de
manera precisa. Es Anthony Smith, en el marco de los estudios sobre el
nacionalismo, quien nos brinda una de las definiciones y caracterizaciones
mas precisas del concepto.

Smith (1986) establece seis caracteristicas de la comunidad étnica: un
nombre colectivo, un mito de descendencia comin, una historia compartida,
una cultura distintiva, una asociacién con un territorio especifico y un
sentido de solidaridad. Define grupo étnico como: “Una categoria de la
poblacion con nombre, descendencia, mitos, historia, cultura y asociacion
territorial comunes. También es una comunidad con un sentido definitivo de
la identidad y la solidaridad que frecuentemente encuentra expresion
filantropica institucional.” (Smith, 1986: 29)>+.

En cuanto a la identificacion con el territorio, sefiala que un grupo étnico
siempre posee vinculos con un “locus” particular o territorio, al que llaman
propio. El territorio es relevante para la etnicidad no tanto por sus
caracteristicas objetivas de clima, tierra y localizacion, aunque ello influencia
las concepciones étnicas, sino por causa de un legado y una simbiosis sentida
entre cierto pedazo de tierra y su comunidad. Igualmente, sostiene, las
cualidades poéticas y simbolicas poseen mayor potencia que los atributos

cotidianos; una tierra de suefios es mas significativa que cualquier terreno

2 Weber (1983) introduce el concepto étnico para diferenciarlo de las agrupaciones definidas por ¢él, en contraste
con la teoria de las clases sociales de Marx, como clases, estatus y partidos. Llama étnicos a los grupos humanos
que tienen una creencia subjetiva en una descendencia comuin como resultado de las semejanzas de tipo fisico o
de costumbres o de ambas o a causa de la migracion o la colonizacion. Para una mayor discusion de las
diferencias y semejanzas entre Weber y Marx en el uso de las nociones de clase, estatus y partido ver Giddens
(1994), especialmente los capitulos uno y dos. Para una ampliacion del uso de la nocion “étnico” en Weber, ver
Guibernau (1999).

BTN category of population with a common name, descent, myths, history, culture and territorial association. It
is also a community with a definite sense of identity and solidarity which often finds institutional philanthropic
expression” (Smith, 1986: 29).
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actual. La asociacion con el territorio llega a ser una parte esencial de la
memoria colectiva y de la identidad del grupo (Smith, 1986: 28-29).

En el marco de la amplia discusion sobre las identidades sociales que se
ha dado a finales del siglo XX, la deconstrucciéon del concepto de identidad
étnica, fundamental en nuestra investigacion, ha ocupado un lugar
privilegiado en antropologia y sociologia. El debate entre esencialistas y
constructivistas ha adquirido, en relaciéon con esta categoria, la forma de una
confrontacion entre primordialistas y circunstancialistas.

En efecto, el esencialismo en antropologia ha recibido el nombre de
primordialismo. Edward Shils y Clifford Geertz son dos autores fuertemente
unidos a este enfoque. El primero de ellos es generalmente citado como el
escritor que introduce el concepto de primordialismo en su famoso articulo:
“Primordial, personal, sacred and civil ties”, publicado en British Journal of
Sociology en el afio 1957. En este escrito, que segun el autor, es una reflexion
sobre las relaciones entre teoria e investigacion sociolégica a partir de su
experiencia como investigador, Shils parte de la diferencia que establece
Tonnies (1967) entre comunidad y sociedad para determinar las
caracteristicas de los grupos primarios. Encuentra que la reflexion sobre las
caracteristicas de éstos, que se diferencian de los unidos por relaciones
contractuales, ha sido una preocupacidén en la sociologia desde Weber,
pasando por los analisis de los militantes del nazismo, hasta los estudios de
los vinculos emocionales entre las pandillas juveniles en las la ciudades
norteamericanas.

En el anterior contexto formula que: “El vinculo relacional con un
miembro de una familia no se reduce al otro como simple miembro familiar,
sino como un poseedor de ciertas cualidades relacionales especialmente
significativas que podrian ser descritas como primordiales” (Shils,
1957:142)>. Estos vinculos no se basarian en la interaccion social, sino que
derivarian su intensidad de “cierto significado inefable atribuido a los

vinculos de sangre”s. Coughlan y Eller (1993) sostienen que esta concepcion

2 “The relational attachment to a kin member is not merely to the other family member as a person, but as a
possessor of certain especially significant relational qualities, which could only be described as primordial.”
(Shils, 1957: 142).

%6 "a certain ineffable significance attributed to the tie of blood.” (Shills, 1957: 142).
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se deriva de la influencia que Shils recibi6 del profesor Martin Nilsson, en
especial sus libros sobre la religion griega.

Posteriormente, Geertz (1996) amplia la concepcion primordial de Shils
al sostener que los apegos primordiales preceden a los hechos “dados”.
Aquéllos suponen haber nacido en una comunidad religiosa especifica, hablar
una determinada lengua y compartir ciertas practicas sociales. Para él, la
sangre, el habla y las costumbres se experimentan como vinculos inefables,
vigorosos y obligatorios en si mismos: “Pero virtualmente para toda persona
de toda sociedad y en casi toda época algunos apegos y adhesiones parecen
deberse mas a un sentido de afinidad natural—algunos dirian espiritual-que a
la interaccion social” (Geertz, 1996: 222).

Geertz, al mencionar los principales tipos de apegos primordiales (los
vinculos de sangre, la raza, la lengua, la religion y las costumbres), hace
énfasis en sus aspectos emocionales y sostiene que estos lazos son mas
fuertes que otro tipo de ataduras como las politicas, econémicas o de clase.
Plantea que: “las solidaridades politicas basadas en sentimientos
primordiales tienen una fuerza profunda y duradera en la mayor parte de los
Estados” (Geertz 1996: 225). El concepto esencialista de primordialismo que
emplea Geertz y sus seguidores, a juicio de Coughlan y Eller (1993), tiene tres
significados posibles:

1) Las identidades o vinculos (attachments) primordiales son dados
(given), no derivados. Son previos a toda experiencia o interaccion. Son
naturales antes que socioldgicos, es decir, no tienen una fuente social. A este
significado Eller y Coughlan (1993) lo denominan aprioristico (apriority).

2) Los sentimientos primordiales son “inefables”, todopoderosos y
coercitivos. No pueden ser analizados en relaciéon con la interaccion social. Si
un individuo es un miembro de un grupo, necesariamente siente cierta
atadura al grupo y sus practicas, especialmente la lengua y la cultura. Este
aspecto del primordialismo es su inefabilidad.

3) El primordialismo esta esencialmente relacionado con la emocién y el
afecto. Geertz habla de ataduras, sentimientos y vinculos. Estos determinan

que las identidades primordiales sean cualitativamente diferentes de otros
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tipos (por ejemplo, la clase). Este tercer aspecto es la llamada dimension
afectiva del primordialismo.

De este modo, el primordialismo sostiene que las identidades étnicas no
son derivadas ni construidas. Las realidades como el lenguaje y los vinculos
familiares existirian previamente a toda interaccion. Como toda la
terminologia del primordialismo sugiere afectos, ataduras, lazos, vinculos y
sentimientos, es indudable, sostiene Mckay (1982), que éste centra la
atencion en la gran profundidad emocional de los vinculos étnicos.

La intensidad emocional de los sentimientos étnicos es atribuida por
algunos analistas a la conexién entre etnicidad y parentesco. Horowitz, por
ejemplo (citado en Coughlan y Eller, 1993), sostiene que la etnicidad debe ser
entendida como una amplia extension de las relaciones de parentesco porque
la idea de un ancestro comin hace que sea posible para el grupo étnico
pensar en términos de semejanza familiar y permite, al mismo tiempo, que
para un amplio circulo sea muy importante la obligacién mutua y la antipatia
hacia los extranos que son aplicables a las relaciones familiares.

Posteriormente, varios autores reelaboran el concepto de primordialismo
alrededor del argumento de Geertz, pero enfatizando un ancestro comun
biolégico. Uno de los principales representantes de esta tendencia es el
sociobi6logo Pierre Van den Berghe.

Berghe (1978) sostiene que existen dos clases de colectividades humanas.
El Tipo I, que tiende a ser adscriptivo y definido por un descendiente comun,
generalmente hereditario. El Tipo II, en el que la uniéon obedece a la defensa
de intereses comunes. El primero incluye las razas, las castas y los grupos
étnicos. El segundo comprende variadas asociaciones como los sindicatos, los
partidos politicos, las organizaciones profesionales, los clubes deportivos,
entre otros. Empiricamente, por supuesto, sostiene Berghe, una agrupaciéon
puede tener caracteristicas mixtas como un partido politico étnico o una
guilda ocupacional hereditaria. No obstante, cada tipo de grupo tiene una
base solidaria claramente distintiva: el parentesco y el interés,
respectivamente.

Hasta hace pocos cientos afnos los grupos Tipo I fueron sinénimo de

sociedades humanas. Por ejemplo, las tribus se veian a si mismas
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compartiendo un ascendiente comin, real o ficticio, o como hijos de un
fundador mitico o un dios creador. Los miembros de las tribus, aunque
subdivididos en pequefios grupos de parentesco, se veian formando parte de
una misma familia solidaria contra el mundo exterior. Las invenciones
culturales de la descendencia unilineal y la exogamia permitieron la
extension del modelo primordial de organizacion social hacia las sociedades
actuales, caracterizadas por el predominio de los grupos Tipo II.

Los grupos Tipo II son los mas importantes en las sociedades
industriales. Tienden a ser més grandes y mas complejos. Se forman y se
desvanecen con relativa facilidad y se orientan por el interés y el calculo
racional de sus participantes. Millones de individuos pertenecen a una
multiplicidad de grupos Tipo II, pero muy pocos de éstos logran envolver en
forma permanente y profunda a sus miembros. Por el contrario, la mayoria
de las personas forma parte de un solo grupo étnico y contintia en él durante
toda la vida. Esta pertenencia y los fuertes lazos afectivos que se desarrollan
entre sus miembros tendrian, supuestamente, una base genética. Ello
explicaria la persistencia de los vinculos primordiales por cientos e incluso
miles de afnos.

En el anterior sentido, para Berghe (1978), es el supuesto origen comin
biologico la base de la identidad étnica y de los sentimientos que llamamos
nacionalismo, tribalismo y racismo. Esto es lo que explicaria que esos
sentimientos pueden ser movilizados facil y rapidamente incluso en las
sociedades industriales. Textualmente sefiala: “He sugerido que ellos (los
grupos de Tipo I) probablemente tienen una base biologica parcial, en el
mismo sentido en que el sistema de parentesco se origina en la biologia (...)
casi todos los aspectos del comportamiento humano siguen una forma
cultural, desde estornudar y defecar hasta escribir poesia y conducir una
motocicleta. Pero esto no quiere decir que algunas de estas cosas no tengan

también una base biologica.”(Berghe, 1978: 405)>.

27 “I have suggested that they (Type I groups) probably have a partial biological basis, in the same sense as
human kinship systems are rooted in biology (...) Almost every aspect of human behaviour takes a cultural form,
from sneezing and defecating to writing poetry and riding motorcycle. But this is not to say that some of these
things do not also have a biological basis.” (Berghe, 1978: 405).
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De este modo, para Berghe, los conflictos étnicos que se han sucedido
después de la segunda guerra mundial, fenémeno que ha hecho decir a
algunos académicos que en el mundo actual existe una tendencia hacia la
fragmentacion, retribalizacién y superbalcanizacién, tendrian alguna base
biologica.

En resumen, a pesar de las variaciones en los conceptos, las posiciones
primordialistas parecen estar de acuerdo en la idea de que la adscripcion
étnica no es materia de eleccion, y mucho menos de eleccion racional, sino
que la tradicién y la emocidn, evocadas por las percepciones de un ancestro

comun, juegan el rol fundamental.

2.2.1 El circunstancialismo y su critica al primordialismo.

Las tendencias recientes sobre la identidad étnica en antropologia se han
alejado del primordialismo y han derivado hacia un enfoque circunstancial-
situacional. Regularmente esta perspectiva provee una critica implicita a la
nocion de primordialismo y coloca multiples ejemplos, producto de
investigaciones empiricas, que han implicado trabajo de campo durante afios,
de vinculos étnicos que han variado ampliamente en el tiempo y en el
espacio.

En contraste con el primordialismo, el circunstancialismo, una forma del
constructivismo, sostiene que la identidad étnica es producto de las
circunstancias sociales y de la interaccion. Fredrick Barth (1969) es uno de
los representantes centrales de este enfoque. Su argumento central es que los
individuos mantienen sus identidades tanto como las circunstancias se los

permitan:

Puesto que la identidad étnica se asocia con normas
valorativas especificamente culturales, se deriva que hay
circunstancias en las que tal identidad puede ser realizada
exitosamente, y hay limites mds alld de los que tal éxito
no se logra. Sostendré que las identidades étnicas no serén
mantenidas mas alld de esos limites (...) Los incentivos
para cambiar en una identidad étnica son por lo tanto
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inherentes al cambio en las circunstancias. (Barth, 1969:
25)°%%,

De manera similar a lo acontecido en sociologia, en antropologia el anti-
primordialismo comienza articulado al constructivismo. Por ejemplo, en la
década de los noventa, Vayda (1994) sostiene que lo estatico y el orden han
sido exageradamente enfatizados en antropologia en detrimento de lo
dindmico y el cambio. Propone, entonces, un mayor analisis de las
variaciones. En esta direccion, Pelto (citado en Vayda, 1994: 320) enfatiza
que la variedad es fundamental y decisiva para comprender el
comportamiento de los grupos humanos. Sostiene que desde la década de los
setenta se encuentran expresiones anti-primordialistas que llegan a la
conclusion de que las variaciones son béasicas y que no pueden ser
presentadas como desviaciones de las normas o como meras
discontinuidades del sistema. Los trabajos de Barth serian un ejemplo de ello.

Colson (citado en Vayda, 1994: 322) publica en la década de los ochenta
un articulo que ha ejercido gran influencia en el enfoque circunstancialista.
Este antropo6logo sostiene, con base en un extenso trabajo de campo
desarrollado desde 1946 en el pueblo Gwembe Tonga de Zambia, que esta
comunidad enfrentaba diferentes riesgos y posibilidades (por ejemplo, el
trauma del reasentamiento forzado, las luchas politicas, la presencia de la
guerrilla y el declive econdémico). Al experimentar diferentes desafios, ella
reordena radicalmente su pensamiento y cambias sus metas. Posteriormente,
Bark (citado en Vayda, 1994: 322) muestra la forma como los rituales
presentan profundas variaciones en el pueblo Oka de Nueva Guinea.

Por su parte, los circunstancialistas Coughlan y Eller (1993) se
sorprenden de que los sociologos hayan escrito y pensado por décadas sobre
los vinculos étnicos como primordiales sin disponer de un cuerpo de
literatura que examine la naturaleza social y los origenes de las emociones.

Por lo tanto, sostienen que el primordialismo no es analitico, que es un

8 «“Since ethnic identity is associated with a culturally specific set of value standards, it follows that there are
circumstances where such an identity can be moderately successfully realized, and limits beyond which such
success is precluded. I will argue that ethnic identities will not be retained beyond these limits (...)The incentives
to a change in identity are thus inherent in the change in circumstances”. (Barth, 1969: 25).
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concepto profundamente vacuo y proponen, incluso, descartarlo del lenguaje

sociologico:

(...) una variedad de fuentes documentales-que incluyen la
sociologia, la antropologia y la psicologia, ha emergido en

los ultimos afios que interpreta el concepto [el
primordialismo] tebdricamente vacuo y totalmente
indefendible. Si analizamos mas profundamente el

primordialismo en el sentido de sus tres aspectos y de las
recientes investigaciones, encontrariamos suficiente razdn
para descartar el concepto, al menos en su sentido
primitivo. (Coughlan y Eller, 1993: 187)%°.

En efecto, investigaciones alrededor del mundo sobre la identidad étnica
muestran que éstas son modificadas, reinventadas y reinterpretadas de
generacion en generacion. Lejos de autoperpetuarse ellas requieren un
esfuerzo creativo y permanente invencion. Por ejemplo, Mater (citado en
Coughlan y Eller, 1993: 188) ha mostrado el rol de la eleccién individual en la
seleccion de la identidad étnica en los Estados Unidos. Estudios como los de
Nagel (1993) han concluido que la identidad étnica es socialmente construida
y variable; su existencia y significado son continuamente negociados,
revisados y revitalizados. Las demandas étnicas se originan y cambian de
acuerdo con las circunstancias y los intereses de los actores. Por lo tanto, a la
perspectiva primordialista de la identidad étnica, que dominé el discurso
antropologico por cerca de treinta afos, se opone un enfoque
circunstancialista o constructivista que sostiene, como centro de su
argumentacion tedrica, que la identidad étnica y los sentimientos étnicos

surgen de condiciones sociales especificas.

2.2.2 Algunas observaciones criticas al circunstancialismo.

El argumento central del circunstancialismo, como tuvimos oportunidad de
ver, es que la identidad es construida. Ella depende, por lo tanto, de las

circunstancias politicas y sociales. No obstante, su fuerte reacciéon frente al

29 «(...) a variety of sources -including sociology, anthropology, and psychology- material has emerged in recent

years that renders the concept theoretically vacuous and empirically indefensible. If we look at primordialism
more deeply in the light of its three aspects and of recent scholarship, we should find sufficient cause to discard
the concept, at least in this primitive sense.” (Coughlan y Eller, 1993: 187).
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primordialismo puede tener como consecuencia que se dejen de lado los
sentimientos y se ignoren los elementos afectivos presentes en la identidad
étnica. Por ejemplo, Connor ha senalado este peligro en la comprension de la
identidad nacional al plantear que: “(...) sefialamos la persistente tendencia
de los estudiosos a infravalorar exageradamente la profundidad emocional de
la identidad etnonacional y relacionamos este fallo con el desconocimiento de
la esencia de esa identidad.” (Connor ,1998: 183).

Otra observacion critica que puede hacerse al enfoque circunstancialista
es que no responde en forma convincente a la pregunta de por qué la
identidad étnica motiva tan fuertemente a los seres humanos. Un ejemplo
son los sentimientos nacionalistas. Estos vinculos son tan fuertes que se ha
sefialado que hay nacion cuando existen hombres que estan dispuestos a dar
la vida por ella. Precisamente Anderson lo recuerda cuando dice que: “En
ultima instancia, es esta fraternidad (que origina la comunidad imaginada) la
que ha permitido, durante los dos ultimos siglos, que tantos millones de
personas maten y, sobre todo estén dispuestos a morir por imaginaciones tan

limitadas.” (Anderson, 1993: 25).

2.2.3 El intento de una sintesis entre primordialismo y circunstancialismo.

Como ha sido sefialado, el primordialismo y el circunstancialismo son
enfoques teodricos opuestos en el analisis de la identidad étnica. El primero de
éstos da cuenta de los vinculos étnicos sobre la base de su “inefable
significacion afectiva”. El segundo ve la solidaridad de los grupos étnicos
como el resultado de ciertas circunstancias sociales, tanto internas como
externas, bajo las cuales los miembros de los grupos existen. No obstante,
autores como Tilley (1997) y Scott (1990) sostienen que es posible reconciliar
la “aparente” contradiccién entre estas perspectivas ya que por si sola
ninguna ofreceria una explicacion suficiente de la identidad étnica.

El problema con el primordialismo es definido en los siguientes
términos: puede explicar la persistencia de la identidad étnica a lo largo del
tiempo; no obstante, es incapaz de responder convincentemente a las

preguntas de por qué tales identidades fluctian en su intensidad a lo largo
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del tiempo y por qué se distribuyen diferencialmente en un momento dado en
un solo grupo. Es decir, una constante no puede explicar una variable. Por su
parte, el circunstancialismo puede explicar las razones por las cuales la
etnicidad fluctda a lo largo del tiempo, pero es incapaz de dar cuenta del
hecho de que a pesar de su fluctuacion temporal, la identidad étnica
frecuentemente persiste hasta por siglos. Es decir, las circunstancias
cambiantes pueden explicar las fluctuaciones, pero solamente los
sentimientos primordiales pueden dar cuenta de su persistencia.

En el anterior sentido, se sostiene la necesidad de una “resintesis” de
ambas corrientes. Tilley (1997) plantea que un enfoque constructivista puede
ser usado para superar la contradiccion entre primordialismo y
circunstancialismo. Por su parte Scott (1990) se apoya en el concepto de
sistemas de identidad persistente introducido por Spir. Cita los casos de
judios, vascos, irlandeses, catalanes, mayas y navajos quienes compartirian
las siguientes caracteristicas: 1) han persistido mas alla de dos o maés tipos de
organizaciones estatales dentro de las cuales han sido incorporados; 2) han
enfrentado presiones para la asimilacion econoémica, politica y religiosa por
parte de la sociedad mayor; 3) han resistido esas presiones; y 4) han
desarrollado simbolos bien definidos de identidad que los distinguen de otros
grupos étnicos de la sociedad mayor. Este seria el componente primordial,
pero enfatizando que algo decisivo para la persistencia es la interpretacion de
eventos historicos que son personalmente significativos para el individuo o el
grupo, aunque esta interpretacion pueda no coincidir con las visiones de la
“historia genuina”. Sin embargo, no se puede deducir de ello que todos los
grupos étnicos constituyen sistemas de identidad persistente.

El componente circunstancial esta dado por el concepto de oposicion. La
identidad étnica no es dada, sino construida. Sin embargo, lo nuevo es
construido sobre la base de una reinterpretaciéon de lo viejo haciendo uso de
argumentos mas poderosos en un marco oposicional. Cuando un grupo
experimenta oposicion para ser incorporado a la sociedad mayor o cuando es
explicitamente atacado u obstaculizado, los sentimientos étnicos son

generados.
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Al sistema de identidad persistente Scott (1990) articula un factor
simbolico central: la combinaciéon de elementos de la tierra y el lenguaje. La
identidad puede ser engendrada por un sentimiento de pertenencia al
territorio (o a la tierra), como veremos en detalle mas adelante, o por
compartir una lengua. Otros simbolos de identidad comun son la musica, la
danza y los héroes. La forma en que éstos pueden aparecer es variable y los
énfasis sobre cada uno de ellos pueden cambiar en determinados contextos
sociales y circunstancias historicas especificas.

Por lo tanto, la perspectiva constructivista abarca, por supuesto, la
identidad étnica. En general, podemos afirmar, que desde este enfoque se
reconoce el lugar de la historia, de la cultura y del lenguaje en la construccién

tanto de la identidad étnica como de su subjetividad.

2, 3 Identidad y Territorio.

2.3.1 La compresion espacio-temporal: las nuevas percepciones del tiempo y
el espacio.
La relacion entre espacio e identidad se ha convertido, también,
recientemente, en uno de los topicos mas estudiados sobre la construccion
identitaria. Esto se explica, entre otros factores, porque el proceso de
globalizacion ha afectado considerablemente nuestra percepcion del tiempo y
del espacio ya que las concepciones sobre estas categorias varian en
diferentes tiempos y culturas. Como senala Sack: “El espacio es un marco
esencial de todos los modos de pensamiento. Desde la fisica hasta la estética,
desde el mito y la magia hasta la vida comtn, el espacio junto con el tiempo,
provee un sistema ordenado fundamental que conecta todas las facetas del
pensamiento, en breve, las cosas ocurren o existen en relaciéon con el espacio
y el tiempo”(Sack, 1980:4)ze.

El analisis del espacio ha adquirido en la actualidad una relevancia

sociolbgica y politica de primer orden. Por ejemplo, a diferencia de lo que

30 «“Space is an essential framework of all modes of thought. From physics to aesthetics, from myth and magic to
common every day life, space in conjunction with time, provide a fundamental ordering system interlacing every
facet of thought, in short, things occur or exist in relation to space and time” (1980: 4).
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dijera el economista Alfred Marshal, a finales del siglo XIX: “que la influencia
del tiempo es mas fundamental que la del espacio” (citado en Harvey, 1998:
293), hoy, Fredric Jameson (1984, 1991), uno de los analistas culturales de la
“condici6on post-moderna”, ha seflalado que los nuevos patrones se
distinguen de los viejos por el dominio en la vida social y cultural de la logica
espacial antes que la temporal. Por lo tanto, que existe una nueva

espacialidad implicita en lo “postmoderno”.

Habitamos hoy la sincronia mé&s que la diacronia, y pienso
que es al menos empiricamente plausible sostener que
nuestra vida cotidiana, nuestra experiencia psiquica vy
nuestros lenguajes culturales estédn actualmente dominados
por categorias més espaciales que temporales, habiendo sido
estas Ultimas las que predominaron en el periodo precedente
del modernismo propiamente dicho. (Jameson, 1991: 40).

En la anterior direccion Hurri (citado en Massey, 1993) senala que el
espacio antes que el tiempo es la caracteristica distintiva mas significativa del
capitalismo contemporaneo. Por su parte, Daniel Bell (1977) sugiere que la
organizacion del espacio se ha convertido en el problema estético
fundamental de la cultura de mediados del siglo XX. Fredric Jameson (citado
en Harvey, 1998: 225) “atribuye la transformaciéon posmoderna a una crisis
de nuestra experiencia del espacio y el tiempo, crisis en que las categorias
espaciales pasan a dominar a las del tiempo, mientras que ellas mismas
sufren una mutaciéon de la que nos resulta muy dificil dar cuenta”. Esta
concepcidon del espacio se da en una nueva logica cultural que Jameson
califica de esquizofrénica. Por su parte, David Harvey (1998: 250) ha
senalado que la aniquilacion del espacio por el tiempo y la compresion
espacio temporal son rasgos distintivos de la posmodernidad, que “algo vital
ha sucedido a nuestra experiencia del espacio y del tiempo desde 1970, que
ha dado lugar al giro hacia el “posmodernismo”.

Por lo tanto, la manera como se piensa hoy el espacio ha sufrido un
cambio radical con el pasado como producto de las transformaciones que ha

sufrido la sociedad de fin de siglos.. En efecto, antes de la década de los

3 - . . , . . .

Es importante anotar al respecto que la sociologia y la antropologia tendieron en el pasado a ignorar el espacio
como una dimensioén analitica significativa, en contraste con la importancia dada al tiempo en la historia.
Igualmente, la geografia durante un tiempo tratd de divorciarse de la teoria social e intentd construir una “ciencia
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setenta, predominaba en geografia, en forma hegemonica, una perspectiva
positivista que postulaba que el espacio constituia una esfera autonoma. Un
principio bésico era que las “relaciones espaciales” y los “procesos espaciales”
producian la distribucion espacial. Sin embargo, esta concepcién es desafiada
por teoéricos marxistas, como Henry Lefebvre (1974) con su obra, La
production de | espace, que jug6 un papel fundamental en el surgimiento de
una geografia marxista. En esta obra Lefebvre establece la ttil distincion
entre “practicas espaciales”, “representaciones del espacio” y “espacios de
representacion”. Esta categorizacion se convierte en un instrumento analitico
atil para comprender la naturaleza de las relaciones entre el orden
geopolitico y las representaciones discursivas del espacio (Cairo, 2000a: 1).
Las categorias son definidas de la siguiente forma:

1. Las practicas espaciales designan los flujos, transferencias e
interacciones fisicas y materiales que ocurren en y cruzando el espacio para
asegurar la produccion y la reproduccion social. Ahora, para Harvey (1998)
las practicas espaciales toman sus significados bajo especificas relaciones
sociales de clase, género, comunidad, etnicidad o raza y se crean y re-
modelan en el curso de la accion social.

2. Las representaciones del espacio abarcan todos los signos y
significaciones, c6digos y saberes que permiten que esas practicas materiales
se comenten y comprendan, sea con las nociones del sentido comun cotidiano
sea con la jerga, a veces enigmaética, de las disciplinas académicas que se
vinculan a las practicas espaciales (la ingenieria, la arquitectura, la geografia,
la planificacion, la ecologia social, etcétera.

3. Los espacios de representacion son invenciones mentales (codigos,
signos, discursos espaciales, proyectos utopicos, paisajes imaginarios y hasta
construcciones materiales, como espacios simbdlicos, ambientes construidos
especificos, cuadros, museos, etc.) que imaginan nuevos sentidos o nuevas

posibilidades de las practicas espaciales (Harvey, 1998:244).

del espacio” en la que los patrones espaciales eran explicados por procesos espaciales. Una fuerte critica al
positivismo en geografia ha colocado en el centro del andlisis los procesos y las teorias sociales. Para muchos
teoricos, socidlogos y antropologos, el espacio es visto como una expresion simbolica de ciertas estructuras y
conceptos sociales. En Sociologia, Giddens (1984) con sus conceptos de rutinizacion espacio-temporal y
distanciacion reabrio el debate.
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Este tipo de conceptualizacion sirvid para que la critica marxista
sostuviera que las llamadas relaciones y procesos espaciales eran la forma
geografica particular que adquirian las relaciones sociales. El espacio urbano,
por ejemplo, no podia ser explicado sin una comprension previa de los
procesos econOmicos, politicos y sociales. Contra la idea positivista del
espacio como lo estatico se esgrimi6 el postulado: “el espacio es un constructo

13

social”; “el espacio es producido”. Sin embargo, las profundas
transformaciones que comienza a sufrir la sociedad a partir de los anos
setenta, que ha implicado, como sefialamos antes, un cambio sustantivo en la
percepcion global y local del espacio, ha determinado que al aforismo “el
espacio es un producto social”, caracteristico de la década de los setenta, se
haya sumado el principio: “lo social es espacialmente construido” (Massey,
1993).

La vision positivista del espacio, criticada por la geografia marxista,
también lo concebia como opuesto al tiempo. Este tltimo se asociaba con la
historia, el movimiento, el progreso, la razén, la politica, la ciencia. Por el
contrario, el espacio se relacionaba con lo estatico, lo simple, la nostalgia, la
emocion, el cuerpo. El espacio era definido; por lo tanto, como la carencia de
tiempo. Foucault, por ejemplo, obsesionado con las metaforas espaciales,
senal6 que: “el espacio fue tratado como lo muerto, lo fijo, lo no dialéctico, lo
inmévil”, por el contrario el tiempo era: “la riqueza, la fecundidad, la vida, la
dialéctica” (Foucault, citado en Harvey, 1998: 230).

Recientemente, desde una geografia critica (Massey, 1993), se ha
sefialado, que la manera de conceptualizar el espacio ha tomado la forma de
un dualismo dicotémico. No es un simple enunciado de la diferencia (A, B,
C....), ni una dualidad construida a través del anélisis de la interrelaciones
entre los objetos. Es una aproximacion dicotomica expresada en términos de
una presencia ausencia; un dualismo que adquiere la forma clasica A/ no—A.
Es una forma de pensar que establece dicotomias irreconciliables tales como
mente-cuerpo, naturaleza-cultura, razén-emocién, que se convierte en un

obstaculo para entender el cambio del mundo.

Casi cualquier ideologia basada en la dicotomia A/ no-A es
resistente al cambio. Aquellos cuyo entendimiento de la
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sociedad estd gobernado por tal ideologia encuentran muy
dificil concebir la posibilidad de formas alternativas de
orden social (tercera posibilidad) . Dentro de tal
pensamiento, la unica alternativa al orden es el
desorden. (Massey, 1993: 147)7%.

En este marco analitico, solamente uno de los términos (A) es definido
positivamente. El otro (no-A) es concebido so6lo en relacion con A y como
carencia de ésta. La revision de una abundante literatura sobre el tiempo y el
espacio que emplea este tipo de enfoque no deja dudas de que aquél es
concebido en la posicion de “A” y el espacio es “no-A”. El primero se asocia
con el cambio, el movimiento, la historia, el dinamismo mientras que el
segundo, por comparacion, es simplemente la ausencia de esas cosas
(Massey, 1993).

Contra este tipo de enfoque dicotémico se comienza a reclamar una
aproximacion que no vea al espacio como estatico, que conciba a la
espacialidad y a la temporalidad como diferentes. El espacio debe ser
entendido, entonces, como un producto de las interrelaciones, como la
coexistencia simultanea de interrelaciones e interacciones en todas las escalas
espaciales, desde la mas local a la méas global. Aceptar que lo espacial es
socialmente construido, pero reconocer también que lo social es
necesariamente construido espacialmente (Massey, 1993; Keith y Steve, 1993;
Harvey, 1998, 2003).

En este marco analitico, el espacio como un constructo social, Harvey
(1998) analiza los cambios espacio—temporales que se han producido en la
sociedad actual. Se propone, en principio, colocar en tela de juicio la idea de
un sentido dnico y objetivo del tiempo y el espacio. Sostiene que los fisicos
postulan que aquéllos no existieron antes de la materia y que sus cualidades
objetivas no pueden comprenderse independientemente de los procesos
materiales. No obstante, sefiala, que no es indispensable subordinar todas las

aproximaciones objetivas del tiempo y el espacio a esta concepcion fisica,

32 “Almost any ideology based on A/ Not-A dichotomy is effective in resisting change. Those whose
understanding of society is ruled by such ideology find it very hard to conceive of the possibility of alternative
forms of social order (third possibilities). Within such thinking, the only alternative to the one order is disorder”.
(Massey , 1993: 147)
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puesto que esta es también una vision que se funda en una perspectiva

particular de la materia y del universo. Por ello sostiene que:

La historia de los conceptos de tiempo, espacio y espacio-
tiempo en la fisica ha estado determinada por fuertes
rupturas y reconstrucciones epistemoldédgicas. La conclusidn
que deberiamos extraer es, simplemente, que no se le pueden
asignar significados objetivos al tiempo ni al espacio con
independencia de los procesos materiales, y dque sélo a
través de la investigacidén de estos uUltimos podemos fundar
adecuadamente nuestros conceptos de los primeros. (Harvey,
1998: 228).

Harvey, haciendo uso de la expresion “aniquilaciéon del espacio por el
tiempo”, introducida por Marx, sostiene que la sociedad actual se caracteriza
por la aceleracion de la compresion espacio-temporal. “Son los procesos que
generan una revolucion de tal magnitud en las cualidades objetivas del
tiempo espacio que nos obligan a modificar, a veces de manera radical,
nuestra representacién del mundo” (Harvey, 1998: 265). Por lo tanto, para él
(como para Jameson y Bell, citados antes) la forma en que se percibe el
tiempo y el espacio ha sufrido una cambio trascendental. Ello es resultado de
las profundas transformaciones tecnologicas en los medios de transporte y en
las comunicaciones que han acortado las distancias, han comprimido el
espacio y han acelerado el tiempo. Todo esto se explica, desde la perspectiva
marxista de Harvey, por las nuevas dindmicas que ha adquirido el proceso de

acumulacién de capital a finales del siglo XX.

2.3.2 La identificacion con el lugar y sus diferentes escalas.

La compresion espacio temporal y la aniquilaciéon del espacio por el tiempo
no son fendémenos de la sociedad actual. Estos procesos estarian
presentandose, para algunos autores, desde el siglo XV. Lo caracteristico en
la aceleraciéon de la compresion espacio-temporal actual seria que ha
generado un impacto desorientador y sorpresivo en las practicas econémicas,
en el equilibrio del poder de clases, en la vida cultural y social y en los

procesos identitarios.
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Se ha llegado a un comin acuerdo entre los cientificos sociales de que
estamos enfrentados a un profundo proceso de reorganizacion del tiempo y el
espacio (Castells, 2000; Giddens, 1984, 1993, 1995, 2000, 2001; Harvey,
1998; Jameson 1991). Ambas dimensiones han sido profundamente
transformadas bajo el impacto combinado del desarrollo tecnologico y los
cambios que éste ha introducido en la cultura y en las practicas sociales. Las
relaciones sociales se erradican de sus circunstancias locales y se recombinan
a lo largo de extensiones indefinidas de espacio y tiempo. La influencia de
acontecimientos distantes sobre sucesos proximos se convierte en algo
comun (Giddens, 1993, 1995; Harvey, 1998). Verbi gracia, las decisiones
financieras que se toman en las capitales del mundo como Nueva York,
Londres o Paris tienen profundas consecuencias sobre regiones localizadas a
miles de millas de distancia de estas ciudades. No existe ningin grupo ni
ningan pais que puedan vivir al margen de los demés. Por ello, las diferentes
formas econdmicas, culturales y politicas se entremezclan permanentemente.

Como senala Beck:

La propia vida ya no es una cosa ligada al lugar, una vida
asentada y sedentaria. Es una vida de viaje (en el sentido
directo y figurado), una vida ndémada, una vida en coche,
avidén, tren, o al teléfono en Internet, una vida apoyada en
y marcada por los medios de comunicacidén, una vida
transnacional. Estas tecnologias son medios de franquear el
tiempo vy el espacio. Anulan las distancias, crean
proximidades en la distancia y distancias en la proximidad
-0 ausencia in situ-. Vivir en un unico lugar no significa
ya vivir con los demds, y vivir con los demds no significa
ya vivir en un unico lugar. La figura representativa de la
propia vida ya no es la del paseante, sino la vida con el
contestador automatico y el mail-box: se estd ahi y no se
estd, se contesta y no se contesta automdticamente, se
envian y reciben de otros lugares del mundo-transportadas
en el tiempo y el espacio-noticias que se han recibido vy
almacenado con los medios de la técnica. (Beck, 1999:11).

Los cambios generados en las dimensiones espacio-temporales estarian
produciendo sentimientos de inseguridad y vulnerabilidad en los grupos
sociales. Por ello, en medio del vértigo y la aceleracion que se ha producido, la
gente necesita desesperadamente un lugar de paz y de quietud. De esta
forma, un fuerte sentido del lugar, de la localidad, se ha convertido en un tipo

de refugio ante la barahtinda global (Giddens, 2000). Pero ademas: “Un
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«sentido del lugar»,, del origen, puede proveer—en esta forma y con esta
interpretacion—estabilidad y una fuente de identidad no problematica.”
(Massey, 1994: 151)3. Por lo tanto, lo local, el lugar, adquiere un nuevo
sentido.

El lugar puede ser definido empirica y analiticamente. Esto es, como una
categoria de pensamiento y como una realidad construida: “Entendemos por
lugar la experiencia de una localizacion particular con alguna medida de
establecimiento (no obstante, inestable), sentido de fronteras (sin embargo,
se las puede cruzar), y conexion con la vida diaria, aunque su identidad sea
construida, atravesada por el poder, y nunca fija.” (Escobar, 2001:140)s34.

La desterritorializaciéon, la migracion, el desplazamiento, el cruce de
fronteras, los viajes, los refugiados politicos, los nacionalismos, los rivalismos
étnicos y la lucha de los indigenas y de los negros en América Latina nos han
hecho conscientes de la gran importancia que ha adquirido la identificacion
con el lugar. Por ello, éste estd siendo objeto de fuertes discusiones en
diferentes disciplinas cientifico-sociales (Escobar, 2001: 140).

No obstante lo anterior, en general, las ciencias sociales en Occidente
olvidaron frecuentemente el estudio del lugar (Agnew, 1987). La filosofia
occidental, desde Platon, con la ayuda de la teologia y de la fisica, entronizo el
espacio como lo absoluto, lo ilimitado y universal. En los altimos tres siglos,
en el periodo que conocemos como la modernidad occidental, sus principales
pensadores no han reconocido la importancia del lugar. Este no solamente ha
sido negado, sino suprimido. Precisamente en el contexto del ascenso de las
ciencias sociales y naturales, dice Casey (1993), cualquier conceptualizaciéon
seria sobre el lugar ha sido considerada regresiva y trivial. Cuando se pensé
en él se le consider6 como el reino de lo particular, lo limitado y local. Los
lugares fueron asumidos como subdivisiones momentaneas de un espacio

homogéneo universal (Escobar, 2001. 143).

33 “A «sense of place», of rootedness, can provide —in this form and on this interpretation— stability and a source
of un problematical identity” (Massey, 1994: 151).

34 «“We understand by place the experience of a particular location with some measure of groundedness (however
unstable), sense of boundaries (however permeable), and connection to everyday life, even if its identity is
constructed, traversed by power, and never fixed” (Escobar, 2001: 140).
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De acuerdo con Casey (1996:19), una caracteristica del pensamiento
occidental moderno es que ha concebido el espacio en términos de su esencia
formal, de ahi la investigacion insistente por las expresiones matematicas de
las relaciones espaciales puras. Para Newton, Descartes y Galileo, el espacio
era homogéneo, isotdpico, isométrico e infinitamente (o, al menos,
indefinidamente) extendido. Asi, dice Casey (1996:20), Descartes propuso en
sus Principios de filosofia que la materia y el espacio eran la misma cosa, lo
que significa que el espacio no tiene cualidades que no estén presentes en la
materia, cuya propiedad primaria fue métricamente determinada por la
extension pura. El lugar fue simplemente una criatura de tal extension, o su
mera subdivision o una localizacién especificada segin la posicion. En sus
Principios matematicos de la filosofia natural, Newton reconoce lugares
absolutos y relativos, pero ambos tipos de lugares eran solamente porciones
del espacio absoluto. Una vez se asume que éste es absoluto e infinito, el lugar
llega a ser una mera porcion del espacio, su compartimentalizacion (Casey,
1996:20).

Incluso, en cierta medida, la revitalizacion que ha adquirido el estudio
del espacio en contraposicion al tiempo, como anotamos antes, adolece del
olvido del lugar. Esto es atin més sorprendente si tenemos en cuenta que no
vivimos en un espacio absoluto, sino en un lugar particular y que siempre nos
encontramos en un sitio especifico. Como sostiene Casey (1993: IX): “No
vivimos en el espacio, vivimos en lugares. Vivir es vivir localmente, y conocer
es ante todo conocer los lugares en los cuales uno esta.” (Casey, citado en
Escobar, 2001: 143)3. Es decir, el lugar y la identificacion con él son
fundamentales en la vida diaria. El lugar de nacimiento, el sitio donde se paso
la ninez; entre otros, son regularmente significativos en la vida. Estar en el
mundo es estar situado, es estar en un lugar.

Sin embargo, como respuesta a la negacién del lugar se ha abierto una
corriente de reflexion que lo considera como un producto construido
socialmente y vital para los procesos de identidad e identificacion. Giddens

(1984: 118) en buena medida centro el debate cuando plante6 que el término

3% “We do not live in space, we live in places. To live is to live locally, and to know is first of all is to know the
places one is in.” (Casey, citado en Escobar, 2001: 143).
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lugar no podia ser utilizado en la teoria social para designar un punto en el
espacio, como no se puede hablar de puntos en el tiempo como una sucesion
de momentos. Para evitar este desconocimiento propuso el término sede para
hacer referencia a un uso del espacio que genera un conjunto de interacciones
y procesos simbdlicos. Por supuesto que el punto de partida de tal afirmacion
es el planteamiento de la inevitable espacialidad de la vida humana tal como
lo han mostrado Lefebvre (1974), el mismo Giddens (1984), Harvey (1998),
Massey (1994), Sack (1980), entre otros.

Desde una perspectiva no esencialista el lugar carece de una auto
identidad unitaria. Por el contrario, se entiende que es construido
socialmente, que es abierto y polisémico. Mas que una cosa es una
construccion simbolica. Por ello, hablar sobre el lugar no significa que él sea
fijo, permanente y desconectado. Como sefiala Escobar (2001: 147) si la
experiencia del movimiento y el no lugar han llegado a ser fundamentales
para la identidad moderna y la vida diaria, la experiencia del lugar continua
siendo muy importante y diversa para muchas personas a escala mundial.

Pasando a otra dimensién fundamental del lugar, debemos senalar que
fue Robertson (1992), en su seminal trabajo, el que trazo los derroteros del
debate en la altima década del siglo XX sobre la relaciéon entre lo global y lo
local, o el lugar. Su punto de partida es la refutacion del supuesto de que con
la globalizacion todos llegaremos a ser idénticos culturalmente, discusiéon que
se desarrollard méas adelante. Lo que se presentaria son procesos que se
interpenetran, por ejemplo, la universalizacion de los particularismos (como
en el Estado-nacion) o la particularizacion de los universalismos, es decir, la
apropiacién de lo universal en contextos locales (Robertson, 1992: 100-102).
En este sentido, lo local es un producto de lo global, pero al mismo tiempo lo
local es un aspecto de lo global antes que su opuesto. La “dialéctica” de la
globalizaci6én ha permitido que a su lado corra pareja la localizaciéon. Para

comprender este fendmeno acuii6 el término “glocalizacion”:

Lo local y lo global, sostiene Robertson, no se excluyen
mutuamente. Al contrario, lo local debe entenderse como una
aspecto de lo global. La globalizacidén significa también
acercamiento y mutuo encuentro de las culturas locales, las
cuales se deben definir de nuevo en el marco de este “clash
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of localities”. Asimismo, Robertson propone sustituir el
concepto base de la globalizacidén cultural por el de
“glocalizacién”, neologismo formado con las palabras

globalizacidén y localizacidn. (Beck, 1999: 79).

Massey (1994) habla de un sentido global del lugar, lo cual implica el
reconocimiento de las caracteristicas de lo global y lo especifico del lugar. Es
decir, el mundo global puede vivirse desde la localidad. Hoy, mas que en
ninguna época de la historia de la humanidad, la poblacion viaja y en los
sitios mas distantes se encuentran los mismos supermercados, la misma
musica y nuestro plato favorito puede hallarse en un restaurante a la orilla de
la carretera. Una canciéon como la “gota fria”, producida en una region
apartada, pobre y campesina de Colombia, hace pocos afios, era bailada en las
discotecas de Paris, Londres y Madrid.

Ante un mundo cada vez mas fragmentado el sentido del lugar es un
concepto que puede ser aplicado a la tensién contemporanea entre lo local y
lo global. La categoria implica una conexion entre lugar, poblacién y
sentimiento sobre la identidad. Como sostiene Massey (1994), lo local surge
de la interseccion de los procesos locales y globales lo que produce un
“sentido global del lugar”. Mas claramente, Swyngedouw (1997) muestra
como lo global afecta lo local y viceversa. Es decir, estas dos dimensiones
estan profundamente intervenidas y se encuentran mutuamente constituidas.
En contra de algunos teoéricos que sostienen que lo local se ajusta a las
demandas de la economia, la politica y las culturas globales; es decir, que una
escala especifica, la global, es considerada con pre-eminencia en términos de
los fendémenos socio-espaciales, Swyngedouw (1997) muestra que esto es mas
complejo de lo que a simple vista parece. En la actualidad, se estan
desarrollando lineas de pensamiento que comienzan a conectar lo local y lo
global en una forma mas creativass.

Agnew (1987) ha desarrollado una perspectiva que es fundamental para
comprender la relacion entre lo local y lo global y su articulacion con la
politica. El diferencia tres dimensiones del lugar: localidad, ubicacién y

sentido del lugar. La primera se refiere a los marcos formales e informales en

36 Para una extensa bibliografia al respecto véase Swyngedouw (1997:143).
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los que se desarrollan las interacciones sociales cotidianas. La segunda al
espacio geografico concreto en el que se inscribe la localidad y que es afectado
por procesos econémicos que se producen en las escalas regional, nacional y
global. La tercera, el sentido del lugar, hace referencia a la dimensiéon
subjetiva que se establece con el lugar en el cual se vive, es decir, a la
identificacién y compenetraciéon emotiva que se genera con el sitio en que
vivimos.

No obstante, las tres dimensiones no se pueden leer de forma separada,
sino que estdn interrelacionadas. De esta forma, el sentido del lugar, aunque
se produce por las caracteristicas del sitio en el cual se vive, es moldeado o
influido por las estructuras econémicas y de poder mas amplias como los
procesos de globalizacidon, por ejemplo. En esto radica la riqueza del
concepto.

Sin embargo, lo local no se percibe de manera similar en todas partes.
Esto obedece, entre otros factores, a la “geometria variable” de la
globalizacion. Esta no se expresa de la misma forma en todos lo lugares del
planeta ni de manera similar en todos los sectores de la poblaciéon. No es la
misma percepcion del lugar que se tiene en una ciudad como Londres, o en
Inglaterra, donde en cada pueblo se pueden encontrar las mas variadas
expresiones de la comida: comida hindd, mediterranea, turca, caribeia,
china, entre otras, que la que se tiene en una ciudad del Tercer Mundo como
Cali-Colombia, aunque esté conectada a diferentes lugares del planeta a
través de Internet.

El aspecto decisivo aqui es lo que Friedman (1997) afirma, que se vive lo
global en lo local. Es decir, que los lugares se construyen participando en
redes transnacionales. Es el fenomeno que Radcliffe y Westwood (1996)
estudian en Ecuador y Escobar (1997, 2001), Hoffmann (1997, 1999a, 2000,
2002) y Oslender (1999, 2002, 2004a) en Colombia. En el primero de estos
paises el movimiento indigena y en el segundo los movimientos de
comunidades negras y de indios han tenido influencia de redes
internacionales y han centrado su estrategia politica en la reinvencion de la

identidad y en la defensa del sentido del lugar y del territorio, aspectos que
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analizaremos en detalle en los capitulos tercero, cuarto, quinto y sexto de esta
tesis doctoral.

Los casos que estudian Radcliffe y Westwood, Escobar, Hoffmann y
Oslender en Ecuador y Colombia son un ejemplo de la articulaciéon entre lo
global, el lugar y la identidad. Se ha presentado un uso de las condiciones
externas y globales para la defensa del lugar. Este tltimo ha sido empleado en
la reinvencion de identidades individuales y colectivas para construir
proyectos emancipatorios. Esto es una muestra, de como es posible la
reinvencién de las identidades articuladas al lugar y al territorio y la
construccion de barreras no para la exclusiéon y la opresién, como ha
acontecido con las “limpiezas” étnicas, sino para la emancipacion.

El significado dado a un lugar puede ser tan fuerte que llega a convertirse
en parte integrante de la identidad de la poblacion. Ahora, el sentido del lugar
es mucho més que el sentimiento personal sobre un espacio particular. Este
no es solamente individual, también es social puesto que se articula a través
de procesos de representacion (Rose, 1995). En la conformaciéon de la
identidad esto puede llegar a ser tan importante que la manera como se
define alguien puede estar simbolizada por ciertas cualidades del lugar. Por
ejemplo, el gedgrafo Relph (citado en Rose, 1995: 89) sostiene que: “ser
humanos es vivir en un mundo que es llenado con lugares significativos: ser
humano es tener conocimiento de nuestro lugar”.

Los sentimientos de pertenencia, como partes de la identidad, pueden
orientarse hacia multiples lugares, por ejemplo, la casa donde se paso6 la
ninezs, una cuenca hidrografica, una universidad. Sin embargo, como senala
Rose (1995), fuertes sentimientos de identidad pueden focalizarse hacia otro
tipo de lugares y en un rango variado. El sentido de pertenencia puede
presentarse en las escalas local, regional y nacional. Esta Gltima se caracteriza
por un sentido especialmente marcado de pertenencia del cual el
nacionalismo es su expresién mas fuertess.

Recientemente, la literatura ha comenzado a insistir sobre dos escalas

maés de la identidad con el lugar: la supranacional y la global. Por ejemplo, se

37 La casa ha sido estudiada como un espacio de formacion de la identidad, al respecto véase McDowell (2000).
38Sobre los diversos significados del territorio nacional ver Smith (1981).
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menciona que Europa se desarrollé6 como un lugar con el cual la poblacién
educada se identificaba durante el periodo medieval. Se sefiala también que
los recientes procesos de integracion de la Comunidad Economica estarian
originando o reforzando la identidad europeass.

En América Latina se comienza a hablar de la existencia de una creciente
conciencia de lo latinoamericano. Esta identidad panregional se estaria
construyendo en oposiciéon al otro, norteamericano o europeo, y como
resultado del proceso de globalizacion que esta erosionando las identidades
nacionales (Cairo, 2000b). Al mismo tiempo, los procesos de integracion
regional estarian teniendo su impacto en la construccion de la identidad
latinoamericana.

Por otra parte, el mayor desarrollo del mercado mundial y la
globalizacion del quehacer econémico ha producido, como veremos en
detalle mas adelante, entre otros efectos, un proceso que se ha dado en
denominar “globalizacion cultural” (Beck, 1999). Se estaria generando una
universalizacion de simbolos, de modos de vida y comportamientos
trasnacionales: se usa el vaquero, se ven los mismos programas de television
y se consume el mismo tipo de comidas (la hamburguesa, por ejemplo) o se
tienen los mismos valores (como los derechos humanos y la democracia),
entre otros. Por ejemplo, Robertson (citado en Beck, 1999: 77) sefiala que “la
percepcion consciente del mundo como lugar singular se ha convertido en
algo absolutamente corriente”. Estos procesos que se han acentuado en la
sociedad de final de siglo estarian originando identidades globales.

En resumen, desde el punto de vista identitario, nos enfrentamos a la
construccion de miltiples identidades que pueden ir desde la escala local
hasta la global. O se puede producir lo que Massey (1994) denomina un
sentido global del lugar. Este Gltimo adquiere cada vez mayor relevancia en
su relacion con la construcciéon de identidades dado que es una parte
irreducible de la experiencia humana ya que un sujeto estd en un lugar, asi
como se encuentra situado en una cultura. Pero lo mas relevante es que

presentan casos, como los que se analizan en esta investigacion, en los que la

3% Para un analisis sobre las actuales transformaciones de la identidad europea véase Hedetoft (1998) y Murphy
(1999).
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reinvencion de las identidades individuales y colectivas se articulan con la
defensa estratégica del lugar para originar proyectos politicos donde las

barreras son utilizadas no para excluir, sino para emanciparse.

2.3.3 Territorialidad.

La territorialidad es una dimension fundamental de la identidad y su relacion
con el espacio. Este concepto ha sido objeto de multiples analisis tanto en las
ciencias sociales como en las naturales. De una parte, la sociologia, la
geografia, la geopolitica, la ciencia politica y la antropologia, entre otras
disciplinas, han convertido a la territorialidad en objeto de analisis. De otra,
una abundante literatura biologica y etologica ha estudiado la territorialidad
concibiéndola como un comportamiento de caracter animal.

Pese a la considerable literatura acerca de la territorialidad tanto en las
ciencias sociales como en las ciencias naturales, es posible discernir dos
posiciones. En primer término, una perspectiva naturalista que la considera
como un producto instintivo de la especie animal, incluido, por supuesto, el
hombre. En segundo término, una concepcion de tipo cultural que la concibe
como un fenémeno social que como en la visién antiesencialista de la
identidad, su principio basico es: “la territorialidad es un constructo social”.

Los naturalistas, como describe Cairo (2001: 30-31), sostienen que la
territorialidad es un comportamiento genético de la conducta animal. Las
especies animales por el instinto de subsistencia tenderian a mantener
territorios fijos y espacios individuales, estableciendo limites y excluyendo o
admitiendo en los territorios asi fijados a los que ellos quisieran. Se trataria,
entonces, de una conducta puramente instintiva. Partiendo de esta premisa
se sostiene que la territorialidad humana seria también instintiva. Es decir, la
tendencia del hombre, por una parte, a delimitar, poseer y defender
territorios y; por otra, a excluir a los que no deberian estar en éstos,

obedeceria a un instinto animal. Por ejemplo, Torsten sostiene:

Entre una gran proporciédn de animales capaz de locomociédn,
incluso entre muchos animales gregarios, el instinto por la
preservacidén de derechos territoriales individuales
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prevalece y se ejerce con mayor celo y fuerza durante el
periodo de reproduccidén. En consecuencia, es un atributo
muy importante de la vida familiar, la preservacidén de lo
que es en efecto uno de los mas primitivos de todos 1los
instintos, y tal vez la parte mds sbélida de las bases sobre
las que nuestra civilizacién se ha construido. (Torsten,
1980: 30). (El subrayado es nuestro)?’.

Por lo tanto, desde esta perspectiva: “(...) beneficiar la ciudad o region a
la que se pertenece frente a la autoridad central o defender la nacién propia
contra una amenaza exterior, serian resultado de tendencias innatas, es decir,
genéticamente determinadas, de la conducta humana. En definitiva, el
patriotismo o el nacionalismo se interpretan como nada méas que la expresiéon
humana del instinto territorial de todo animal.” (Cairo, 2001: 30).

En este mismo sentido, se ha sostenido que el deseo de tener un lugar al
cual se siente que se pertenece, que se es de alli, seria, también, un atributo
natural humano. El discurso naturalista en algunas oportunidades ha
sugerido que este deseo es un instinto territorial. Por ejemplo, Smith (citado
en Rose, 1995: 98) ha sefialado que la ocupacion del territorio es fundamental
para la existencia humana. La supervivencia incluso en el nivel mas primitivo
de la organizaciéon social y tecnolbégica requeriria acceso a los recursos
naturales de la tierra, algunas veces acompanados por recursos provenientes
del mar, pero nunca totalmente independientes de tierra firme. Para los
grupos humanos en movimiento constante, como los cazadores y
recolectores, o en asentamientos fijos y permanentes, el acceso a un territorio
particular es una condicién necesaria de la vida. Esto requiere, sostiene
Smith, que el acceso exclusivo a los medios de subsistencia esté asegurado.

Sin embargo, otros autores, pertenecientes a la corriente cultural
(Knight, 1994; Sack, 1980, 1986; Rose, 1995; entre otros), son escépticos
sobre este tipo de concepcion que naturaliza la territorialidad y la necesidad

de pertenecer a un lugar particular. Han sostenido que lejos de ser natural, la

40 “Amongst a large proportion of animals capable of locomotion, even amongst many gregarious animals, the

instinct for the preservation of individual territorial rights prevails with increased force and vigilance during the
breeding season. Thus, it is a main attribute of family life, the preservation of which is indeed one of the most
primitive of all instincts, and is perhaps the most solid part of the foundation on which our own civilisation is
built.” (Torsten, 1980: 30).
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territorialidad y el sentido del lugar estan relacionados con lo que diferencia a
los seres humanos de la naturaleza: su habilidad para pensar y reflexionar.

En esta argumentacion, que compartimos, la territorialidad es siempre
construida socialmente y envuelve miultiples razones y significados. Por
ejemplo, de acuerdo con Sack (1986), es la forma espacial primaria que
adquiere el poder. Por su parte, Knight (1994) sostiene que no es, sblo illega a
ser!. Y Rose (1995) plantea que el sentido del lugar es el resultado de los
significados que la gente da activamente a sus vidas. Es parte del sistema de
significados a través de los cuales nosotros construimos el sentido del mundo.
El sentido del lugar, por lo tanto, es visto como parte de nuestra
interpretacién cultural del mundo que nos rodea. Y, como sostiene Cairo
(2001: 31), no existe el equivalente animal del imperialismo humano, es
decir: “la adquisicion por una comunidad de mas territorio del que necesita
para su sostenimiento. En definitiva, los que consideran que la territorialidad
humana es una variedad de la territorialidad animal no tienen en cuenta que
los territorios y la territorialidad humana son construcciones sociales y no
han tenido siempre la disposicion y las caracteristicas actuales”.

Sack (1986: 19) sostiene que la territorialidad envuelve, ante todo, el
intento de un individuo o de un grupo por influir o afectar las acciones de
otros y sus relaciones, incluidos los no humanos, mediante la delimitacion y
control de un area geografica que se llama territorio.

Para Sack (1986) la territorialidad humana tendria, entre otras, tres
caracteristicas fundamentales. En primer término, implica una clasificacion
por area. Es el caso cuando alguien sefiala que las cosas que se encuentran en
un espacio le pertenecen o estan prohibidas para los otros. La persona hace
uso de un area para clasificar las cosas de acuerdo con la categoria es mio, no
es vuestro. Por esta razéon no es necesario enumerar una y cada una de las
cosas que le pertenecen, sencillamente, mediante la territorialidad quedan
clasificadas.

En segundo término, la territorialidad siempre contiene una forma de
comunicacion. Envuelve signos o marcadores como los que se encuentran en
las fronteras. O una persona puede, por ejemplo, establecer una barrera a

través de los gestos de su rostro: “Una frontera territorial puede ser la Ginica
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forma simbdlica que combina una declaraciéon acerca de la direccion en el
espacio y acerca de la posesion o exclusion.” (Sack, 1986: 21)4+.

En tercer término, es una forma de imposiciéon o control sobre el acceso
al area y a las cosas que alli se encuentran. En este sentido, las transgresiones
a la territorialidad deben ser castigadas, dice Sack (1986), mediante acciones
territoriales o no territoriales.

La identificacion con el territorio, la defensa y construccion del lugar
(Escobar, 2001; Oslender, 1999, 2002, 2004a) y el ejercicio de la
territorialidad, se pueden convertir en poderosas herramientas de lucha
politica e ideoldgica por parte de grupos étnicos que las instrumentalizan
para lograr la movilizacion social contra un Estado que los ha desconocido
histéricamente. Este es el caso de las minorias étnicas india y negra en

Colombia, como veremos en los capitulos siguientes4:

2.4. Los Efectos de la Globalizacion sobre las Identidades.

En las circunstancias actuales no es posible estudiar la identidad sin una
referencia a la globalizacion puesto que este fendémeno, como hemos
insinuado en varias oportunidades, estaria tendiendo profundos impactos en
el surgimiento, resurgimiento, recomposicion y rearticulacion de las
identidades. Por lo tanto, a continuacion presentemos el estado actual del
debate en torno a este concepto y su relacion con los problemas identitarios.
En la literatura sobre la globalizacion se pueden distinguir, al menos, tres
perspectivas teoricas: 1) los radicales; 2) los escépticos y; 3) la que podemos
llamar, al no tener una mejor expresion para su clasificacion, la vision
histoérico-sociolégica. En la primera orientacion se encuentran, entre otros,
autores como Amin (1999), Guéhenno (1995) y Ohmae (1977). En la segunda
Hirst y Thompson (1999) y Hutton (2001). En la tercera, Beck (1999),
Castells (1998, 2001), Giddens (1993, 1995, 2000, 2001, 2002), Hardt y

41 “A territorial boundary may be the only symbolic form that combines a statement about direction in space and
statement about possession or exclusion.” (Sack, 1986: 21).
4 . Lo N . . o

Aqui el concepto de minoria no se refiere exactamente al tamafio demografico del grupo sino principalmente a
la carencia de poder y de recursos. Por lo tanto, una minoria es un grupo que enfrenta profundas desventajas y es
frecuentemente sujeto de racismo.
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Negri (2002), Held (1999), entre otros. Es necesario clarificar que cada uno
de estos enfoques en ningin momento constituye un corpus coherente y
unificado de interpretaciéon, por el contrario, hay también en su seno
divergencias y matices analiticos en lo que significa la globalizacion.

Los radicales sostienen que hemos entrado en un orden definitivamente
nuevo. Las fuerzas del mercado, que desde la segunda mitad del siglo XX han
adquirido una fuerza arrolladora, se han expandido por todo el planeta
generando una mayor internacionalizacion de la economia. El
establecimiento de redes transnacionales de produccion estaria
desnacionalizando la economia. El Estado-nacién, la unidad politica que
desde el tratado de “Westphalia” de 1648 se habria convertido
progresivamente en la célula basica del orden internacional y de la economia
mundial, ha llegado a ser algo obsoleto e incapaz de controlar los proceso
econdmicos y sociales mundiales. Los radicales predicen que la globalizaciéon
llevara a una homogenizacion cultural del mundo con base en los valores,
simbolos culturales, gustos y estilo de vida norteamericanos y, en general, el
consumo occidental.

Los escépticos, en contra de los radicales, sostienen que la vision segtn la
cual vivimos en una era en que la mayor parte de la vida social esta
determinada por los procesos globales y en que la cultura, la economia y las
fronteras nacionales se estan disolviendo por el rapido y reciente proceso de
globalizacion econ6mica, no es més que un mito, mera palabreria. El mundo
funciona bastante parecido a como lo ha hecho desde mucho tiempo atras.

Hirst y Thompson (1999), representantes conspicuos de esta tendencia,
sostienen que la actual internacionalizacion de la economia no es un hecho
sin precedentes; que las companias genuinamente transnacionales parecen
ser raras ya que la mayoria de las empresas tienen base nacional; que el
mundo econ6émico estd lejos de ser realmente “global” puesto que el
comercio, la inversiéon y los flujos financieros se concentran en la triada
compuesta por Europa, Japon y Norte América.

Los analistas representantes de la tendencia histérico-sociolégica (Beck,
1999; Castells, 1998, 2001; Hall, 1991a; Held, 1995, 1999; Giddens, 1993,

1995; 2000, 2001) sostienen como tesis central que a finales del siglo XX las
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fuerzas de la globalizacion han producido cambios sin precedentes en la
sociedad. Enfatizan que la globalizacion es un proceso de largo término. Esta
afirmacién la sustentan con base en la hipotesis de los sistemas mundiales de
Wallerstein (1974), segun la cual el capitalismo habria adquirido un caracter
mundial desde el siglo XVI.

La globalizacion no seria un solo proceso (el econdémico), sino una serie
de transformaciones complejas que operan de manera antitética y
contradictoria (Giddens, 2000), y se le entenderia mejor como un asunto
diferenciado, multifacético y multicausal.

La perspectiva historico-sociolégica acepta con matices el planteamiento
de que la globalizacion ha generado una progresiva pérdida del poder
econdmico y politico del Estado-naciéon. Asi por ejemplo, Hardt y Negri
(2002) sostienen que una caracteristica de lo que llaman Imperio seria la
declinante soberania del Estado-nacion y su creciente incapacidad para
regular los intercambios econdémicos y culturales. No obstante, Giddens
(1993) postula que la soberania del Estado-nacién no se construyo con
anterioridad a la conformacion del sistema mundial estatal que surge en
Europa occidental a finales del siglo XIX. El ejercicio de la soberania habria
sido desde un principio dependiente de las relaciones entre Estados y en
rigor, ninguno, (tal vez con la notable excepcioén de los Estados Unidos) por
poderoso que fuera, logré un control soberano sobre su territorio tal como se
planteaba en el principio legal. Tal vez la situacion a la que nos enfrentamos
en la era de la globalizaciéon es que, como sefala Bell: “[el Estado] nacion se
hace no s6lo demasiado pequeiio para solucionar los grandes problemas, sino
también demasiado grande para arreglar los pequefios” (Bell, citado en
Giddens, 2000: 25).

La tendencia a una mayor interdependencia global estaria generando el
debilitamiento de las identidades culturales fuertes y la fragmentacién de los
codigos culturales. Los flujos culturales y el consumo global entre las
naciones estarian creando la posibilidad de “identidades compartidas” y las
identidades nacionales y las culturas locales se estarian descomponiendo. No
obstante lo anterior, la perspectiva histérico-sociologica considera exagerada

la hipétesis de la homogenizacion cultural. Lo que se estaria generando, mas
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bien, es una hibridez cultural (Smith, 1995). Por ejemplo, los inmigrantes
intentan conservar sus costumbres y hébitos alimenticios de sus paises de
origen; pero, al mismo tiempo, integran a su estilo de vida, algunos de los
valores, habitos alimenticios y formas de comportamiento del pais de
acogida.

Pese a las divergencias sobre la globalizacion de las anteriores
aproximaciones conceptuales, son maultiples las evidencias que permiten
sostener que la transformacion en los medios de comunicacion, la
compresion espacio-temporal, el surgimiento y cambio acelerado en las
tecnologias informaticas, la mayor integracion econémica y la mundializacion
de los mercados financieros, en los cuales, gracias al Internet, se pueden
realizar transacciones en tiempo real, han generado una transformacion sin
precedentes en la economia, la cultura, la politica y las identidades en la
sociedad de fines del siglo XX y comienzos del XXI.

No obstante la falta de acuerdo sobre qué significa exactamente la
globalizacion, para objeto de nuestra investigacion podemos
conceptualizarla, apoyandonos en Held (1999), como un proceso social en el
cual las relaciones sociales, la cultura, la politica, la economia y aspectos de
la vida cotidiana se interrelacionan, en una escala global, de forma rapida,
amplia y profunda.

Lo relevante de todo lo anterior para nuestra investigacion es el impacto
que la globalizacion estaria generando en el surgimiento y resurgimiento de
nuevas y viejas identidades. Este puede ser resumido de la siguiente manera:

1. Las identidades nacionales estarian siendo impactadas en un doble

juego contradictorio. Ante la erosion que supondria la homogenizacion
cultural, se presentan procesos de refuerzo de estas identidades. Por
ejemplo, el etnonacionalismo resurge como respuesta a las tendencias
de la globalizacion a medida que los Estados-nacién maéas antiguos
pierden peso.

2. Las identidades particularistas, en el orden local y nacional, presentan

un proceso de reconstruccién como una forma de resistencia a la

globalizacion.
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3. Dado que las identidades nacionales estan cada vez més expuestas a
las influencias externas, como resultado de los profundos cambios en
los medios de comunicacién y los movimientos de poblacién, es
practicamente imposible que permanezcan intactas. Sin embargo,
antes que erosionarse lo que se observa es un proceso de hibridacion.

4. Los movimientos de la identidad, o de la diferencia, se colocan en el
centro de la escena politica. Como sostiene Touraine (1994), la
sociedad “post-industrial” se caracteriza porque los servicios culturales
reemplazan los bienes materiales en el ntcleo de la produccién, la
lucha de clases es relegada y ocupa su lugar la defensa de la
personalidad y la cultura del sujeto.

5. Las identidades se presentan como fracturadas, maultiples y
contradictorias, tal como mencionamos antes.

6. La identidad y el lugar se interrelacionan en una forma compleja
evidenciando que lo local y lo global se encuentran mutuamente

constituidos.

Como sostiene Castells:

En un mundo como éste de cambio incontrolado y confuso, la
gente tiende a agruparse en torno a identidades primarias:
religiosa, étnica, territorial, nacional. En estos tiempos
azarosos, el fundamentalismo religioso, cristiano,
islamico, judio, hindd e incluso budista, es probablemente
la fuerza més formidable de seguridad personal y
movilizacién colectiva. En un mundo de lujos globales de
riqueza, poder e imagenes, la DbuUsqueda de la identidad,
colectiva o individual, atribuida e} construida, se
convierte en la fuente fundamental de significado social.
No es una tendencia nueva, ya que la identidad, y de modo
particular la identidad religiosa y étnica, ha estado en el
origen del significado desde 1los albores de 1la sociedad
humana. No obstante, la identidad se estd convirtiendo en
la principal, y a veces la unica, fuente de significado en
un periodo  histérico caracterizado por una amplia
desestructuracién de las organizaciones, deslegitimacién de
las instituciones, desaparicién de los principales
movimientos sociales y expresiones culturales efimeras. Es
cada vez mé&s habitual que la gente no organice su
significado en torno a lo que hace, sino por lo que es ©
cree ser. (Castells, 2000: 33).

105



En torno a la identidad

Por lo tanto, desde el punto de vista de la construccion de identidades,
con el proceso de globalizacion, estariamos enfrentados a fuerzas que operan
en doble sentido. De un lado, aunque existe una tendencia hacia la
homogenizaciéon también se refuerza la diferencia, la etnicidad y el otro, tal
como se desprende de la cita de Castells

La década de los noventa del siglo pasado se caracterizaria, entonces,
porque la accién social y politica se desarrolla alrededor de identidades
primarias (nacional, étnica, racial, religiosa), construidas con base en
elementos de la historia o de la geografia o mediante una busqueda de
significado y espiritualidad. La sociedad del capitalismo global pareceria
definirse por el predominio de la identidad como principio organizativo. Su
afirmacién no implica la incapacidad para establecer relaciones con otras
identidades (por ejemplo, las mujeres se siguen relacionando con los
hombres) o englobar la sociedad en esa identidad (por ejemplo, el
fundamentalismo religioso pretende convertir a todo el mundo). Lo
fundamental seria que las relaciones sociales se redefinen en virtud de los
atributos culturales que especifican la identidad (Castells, 2000: 52).

En su trabajo sobre identidad y procesos globales, Friedman (1994: 239)
sostiene que la reversion de la tendencia a la homogenizacion cultural de la
globalizacién que han logrado los movimientos de la identidad, que hemos
mencionado antes, es una caracteristica que se puede encontrar en la
respuesta a la expansion de civilizaciones previas en la historia de la
humanidad. Coloca como ejemplo la resistencia cultural que tuvo en Asia la
expansion de la cultura helénica que tenia presencia a través de su red de
colonias.

La época del capitalismo global se ha convertido también en una nueva
era nacionalista en la que la identidad se reconstruye atendiendo a la
nacionalidad y convirtiéndose, como novedad, en un desafio a los Estado-
naciéon con mayor tradicion e historia, como Gran Bretafia, Francia, Espafia e
incluso Suiza (Hobsbawm, 2000b: 89-91). Esta tendencia ha desconcertado a
muchos cientificos sociales quienes basados en las predicciones de los
clasicos de la sociologia como Marx (1968, 1974, 1976), Durkheim (1986), e

incluso Weber (1983), auguraban la extincion del nacionalismo. La defuncion
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del nacionalismo se habia declarado por varias razones: desarrollo de los
procesos econdémicos en una escala global, supuesta universalidad de la
cultura donde se comparten valores y costumbres cada vez mas globales y que
se expanden a todo el planeta por los medios electrénicos, tal como
mencionamos antes, y deconstruccion del concepto de naciéon declarada, a
partir del brillante trabajo de Anderson (1993), como una «comunidad
imaginada». Sin embargo, contra este tipo de pronosticos, los nacionalismos
locales y los rivalismos étnicos surgen en todo el planeta con una fuerza
inusitada como respuesta a las tendencias de la globalizacion y a medida que
el peso de los Estado-nacion mas antiguos disminuye.

Si la globalizacién ha estado acompanada de la exacerbacion de las
identidades nacionales, una cosa similar ha acontecido con la identidad
étnica. Esta ha sido, historicamente, una de las fuentes mas relevantes de
identificacion, diferenciacion y discriminacion. A la vez que ha sido utilizada
en las limpiezas étnicas, como lo acontecido con los judios durante la
Segunda Guerra Mundial y més recientemente con las matanzas ejecutadas
por los serbios en Bosnia, también ha sido empleada como instrumento en la
lucha por la justicia y en la reivindicacion de derechos conculcados
histéricamente a las minorias étnicas.

Un ejemplo del anterior fenémeno son los movimientos indigenas que
desde la década de los noventa se adelantan en paises de América Latina
como México, Bolivia, Ecuador, Colombia y Pert; y la lucha de los negros en
Brasil y Colombia por el reconocimiento de la diferencia cultural. En este
altimo pais, el proceso de reinvencion identitaria, como veremos en detalle
mas adelante, se ha caracterizado por la resignificacién de la naturaleza y por
la reelaboracion de materiales de la historia, de la geografia y de las
tradiciones para luchar por un tipo de Estado que reconozca los derechos
culturales y territoriales de negros e indios y que fuese una alternativa al
orden excluyente que histéricamente los desconocié como culturas y como
grupos humanos con cosmovisiones diferentes a las de las elites dominantes.

Los procesos de globalizaciéon asociados con el resurgir de los diferentes
tipos de identidad han generado también una tendencia hacia el control local

y la autonomia comunitaria. Ahora, hay que destacar que este proceso no es
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solamente caracteristico del “centro”, sino que se presenta también en la
“periferia”. En este sentido, las demandas por el reconocimiento étnico y
cultural de las comunidades indigenas de Ecuador, Peru, Bolivia, Colombia, y
de las comunidades negras en este ultimo pais, hacen parte de este proceso.
De igual manera también lo son las demandas de los aborigenes australianos,
centroamericanos, norteamericanos y canadienses, entre otros.

El resurgir de las identidades, étnicas, religiosas, nacionalista e indigena,
que ha implicado el giro de la clase a la etnicidad, de la clase a la cultura, de la
racionalidad a la necesidad de la religion, esta asociado con la fragmentaciéon
econdmica, la descentralizaciéon en la acumulacién de capital y la tendencia
de los centros de acumulacion a la concentraciéon del poder politico y

economico.

3. ACCION COLECTIVA Y MOVIMIENTOS DE LA IDENTIDAD.

Pocos conceptos en las ciencias sociales como el de movimientos sociales han
provocado posiciones analiticas tan contrapuestas y al mismo tiempo una
extensa reflexion que ha generado una vasta literatura desde la década de los
setenta. Precisamente este es uno de los campos més relevantes de la teoria
social en el que se presenta una articulacion entre identidad y accién
colectiva. Con el riesgo de incurrir en una grosera generalizacion se puede
afirmar que tres enfoques teoricos han sido los mas relevantes en el estudio
de los movimientos sociales: 1) la teoria de la eleccidon racional (rational
choice); 2) la perspectiva de la movilizacion de los recursos y, 3) el paradigma
de la identidad+. Este tltimo, por supuesto, es el de mayor interés en la

investigacion.

* En el estudio de los paradigmas analiticos sobre los movimientos sociales se menciona también la teoria del
comportamiento colectivo. Este es un enfoque interpretativo que nace en el periodo comprendido entre la
Segunda Guerra Mundial y el surgimiento de los llamados “nuevos movimientos sociales”. Bajo la influencia de
los trabajos de Le Bon y de Freud sobre la psicologia de las masas este enfoque interpreta a las acciones
colectivas como el resultado de la privacion relativa en la que los participantes toman parte en aquéllas bajo el
influjo de los sentimientos y las emociones que son facilmente manipuladas. El libro de Smelser (1962) Theory of
Collective Behavior es uno de los mas representativos de esta corriente. Larafia (1999) presenta una buena
sinopsis de esta perspectiva analitica.
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3.1 La Teoria de la Eleccion Racional.

La teoria de la eleccidn racional explica la participacion de los individuos en
las acciones colectivas, como las de los movimientos sociales, apoyandose en
los desarrollos teoricos de la economia neocléasica. El trabajo de Mancur
Olson (1965), The logic of colective action, aunque se limita a la demanda de
bienes publicos, ha tenido una gran influencia al hacer un transito de lo
individual a lo colectivo y al sostener que los intereses del primero no son lo
mismo que los del segundo. En este sentido, la accién de una organizacion no
puede ser entendida como el mero producto de los intereses privados de sus
miembros.

El enfoque de la eleccion racional ha sido fuertemente criticado por
sostener, como principio nodal, que las conductas individuales y colectivas
estdn motivadas solamente por propositos racionales y egoistas. Como lo
muestra Elster (1989), un actor social puede tomar parte en acciones
colectivas para promover beneficios para otras personas o para oponerse a
ellos o porque encuentra gratificante participar en ella. Por ejemplo, muchos
de los activistas de los movimientos pacifistas, ecologistas o antiglobalizacién
participan en éstos sin obtener a cambio ningtin beneficio individual. Esto
pone en entredicho un concepto estrecho de racionalidad econémica y exige,
en la practica, ampliar la consideracion sobre el beneficio méas alla de la
esfera econdmica hasta incluir aspectos subjetivos como el altruismo o la

realizacion personal.

3.2 El Enfoque de la Movilizaciéon de Recursos.

El principio de la participacion racional de los actores en las acciones
colectivas, que postula la teoria de la eleccion racional, ha sido ampliado con
el enfoque de la movilizaciéon de recursos. De acuerdo con éste, el actor social
en los movimientos sociales no esta bajo el influjo de los sentimientos, las
emociones o las ideologias; por el contrario, sus acciones deben ser
entendidas en términos de la légica de costos y beneficios y de las

oportunidades para la accion. De esta forma, sostiene que las acciones
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colectivas dependen de la habilidad de las asociaciones para la movilizaciéon
de recursos y la conduccion de la organizacion sobre la base de acciones
racionales planificadas (McCarthy, 1990; Tilly, 1978).

Los estudios empiricos que se nutren de esta perspectiva tedrica han
enfatizado las condiciones nacionales y del entorno que incentivan o
desmotivan la accion colectiva. Estas condiciones han sido etiquetadas bajo el
nombre de las “estructuras de oportunidades politicas”. Por ejemplo, Tarrow
(1991) sostiene que los movimientos sociales pueden hacerse inteligibles a
partir de los siguientes factores: 1) La apertura o cierre del sistema politico;
2) la estabilidad o inestabilidad de las alianzas politicas; 3) la presencia o
ausencia de grupos de apoyo o aliados; 4) el grado de unidad y divisi6on entre
las elites; 5) la tolerancia del sistema frente a las acciones de protesta y, 6) la
capacidad de los gobiernos para adelantar sus politicas. Este conjunto de
principios daria cuenta de los ciclos, las dindmicas, los tipos y la racionalidad
de las acciones colectivas.

Por su parte Tilly (1978) propone un modelo de anélisis muy qtil de las
acciones colectivas integrado por cuatro factores: 1) la movilizacion de
recursos; 2) la organizacion y su capacidad para movilizar recursos y guiar la
accién sobre bases planificadas racionales; 3) las oportunidades para la
accion, (apertura o cierre del sistema politico) y, 4) la existencia de intereses
colectivos.

Melucci (1985), un representante del paradigma de la identidad, que
veremos a continuacion, sostiene que la teoria de la movilizacion de recursos
reduce la accion colectiva al nivel politico, evita el nivel macro y supone que
los movimientos sociales luchan inicamente por metas materiales con lo cual
se omite la orientacion cultural de los conflictos sociales. El sociologo italiano
sostiene que los movimientos sociales contemporaneos no son solamente
politicos ni se desarrollan simplemente por el intercambio de bienes en el
mercado politico; por el contrario, ellos luchan también por sefnales
simbdlicas y culturales lo que implica tener en consideracién los procesos de

construccion de identidades.
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3.3 El Paradigma de la Identidad.

El paradigma de la identidad surgi6 como una respuesta a la crisis del modelo
clasico marxista para interpretar las nuevas formas de accion colectiva que
surgen desde la década de los anos sesenta. Es en el marco de esta
perspectiva tedrica que se introduce el concepto “nuevos movimientos
sociales”. Esta categoria, como lo han reconocido varios analistas (Hank y
Larafia, 1994; Larana 1999), es en si misma problematica.

El surgimiento de una perspectiva analitica sobre los movimientos
sociales centrada en la identidad, estuvo antecedido de un proceso de critica
en el seno del marxismo, que anclado en el modelo de interpretacion clasico
del conflicto con base en la categoria de clase, era incapaz de comprender las
nuevas formas de accién colectiva que comenzaban a generarse con las
transformaciones estructurales que estaba sufriendo la sociedad después de
la segunda mita del siglo XX.

En la década de los ochenta, bajo el impacto de nuevas formas de accién
colectiva, que dejan en segundo plano las luchas obreras y cuando se habla
del “Adios al proletariado”, el concepto de clase serd sometido a un
despiadado proceso de “deconstruccion” asi como la nocion de un sujeto
unitario y universal con una identidad politica privilegiada a la cual deberian
subordinarse las demas identidades.

La version ortodoxa y esencialista marxista al postular que la identidad
fundamental era la clase social y que; en consecuencia, cualquier lucha tenia
que subordinarse a la contradiccion basica de clase del capitalismo, el
enfrentamiento burguesia-proletariado, relegaba a un segundo plano y
restaba importancia a los movimientos que ya comenzaban a copar la escena
politica.

La multiplicacion de los puntos de antagonismos, la diversidad de las
formas de lucha y la fragmentacién entre las diversas posiciones de los
sujetos adquieren un caracter permanente en la sociedad. Se llega, entonces,
a la conclusion de que las identidades politicas poco tienen que ver con
estrictos limites de clase. Por lo tanto, la proliferacion de los movimientos de

la identidad, o nuevos movimientos sociales, gener6 una crisis tedrica en la
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forma como tradicionalmente se pensaba la constitucion del sujeto en
relacion con las identidades colectivas y sobre todo una critica a la nocién de
clase social con la idea de centralidad ontologica de la clase obrera. En el seno
del marxismo esto implicd el cuestionamiento a la idea esencialista de la
posicion unitaria de los sujetos. De esta forma surge la idea post-marxista del
sujeto como descentrado y con multiples posiciones.

Desde lo que podemos llamar la emergencia de una posicion
deconstruccionista y antiesencialista en el seno del marxismo, que se apoya
en los desarrollos tedricos de Derrida y Foucault, se cuestiona, entonces, la
naturalizacion o supuesta inevitabilidad de las luchas contra el poder. Por el
contrario, en cada caso, es necesario explicar las causas de su emergencia y
las formas que adquiere. En contra del postulado marxiano de que la relacion
entre burguesia y proletariado es intrinsicamente antagonica por descansar
en la explotacion de la primera sobre el segundo, se sostiene que la lucha
contra la subordinacion no puede ser resultado de la misma situacién de
subordinacion. En la historia de la humanidad han existido muchas formas
de resistencia contra el poder. Pero solamente bajo ciertas circunstancias
aquéllas adquieren un caracter politico orientandose, por lo tanto, a la
transformacion de las relaciones de subordinacion. Es el estudio de las
condiciones de posibilidad y de emergencia el que debe dar cuenta de como
una relacion de subordinacion se trastoca en una relacion antagonica.

Uno de los resultados fundamentales de este proceso de
“deconstruccion” ha sido que la identidad politica es ahora vista como la
arena de la resistencia politica y cultural y como un indicador del paso hacia
un tipo de sociedad que reconozca, acepte y aprenda a convivir con la
diferencia sin buscar su aniquilamiento.

A medida que las nuevas formas de accion colectiva fueron copando el
escenario politico se fue produciendo una centralidad en el analisis de la
identidad politica hasta llegar a considerar que esta es la plataforma
fundamental que motiva la participacién de los seguidores. En este sentido
son declaradas como pertenecientes a un paradigma de la identidad que
difunde, durante los afios noventa, la expresién movimientos de la identidad

(Larana, 1999).

112



Capitulo T

A juicio de Hank y Larafa (1994), los nuevos movimientos sociales
tienen, entre otras, las siguientes caracteristicas: 1) hay una tendencia en la
base social a trascender la estructura de clases por lo que las identidades
colectivas asociadas con lo étnico, la edad o el género son mas importantes;
2) envuelven la formacion de nuevas identidades colectivas centradas mas en
problemas simboélicos y culturales y, 3) frecuentemente se refieren a aspectos
intimos y personales de la vida humana, el movimiento gay o por el derecho
al aborto son un ejemplo. Podemos, por lo tanto, considerar a los
movimientos de la identidad como indicativos de los amplios procesos
sistémicos y sociales que se han generado con el nuevo tipo de sociedad que
ha comenzado a emerger desde los finales del siglo XX (Habermas, 1981;
Melucci, 1989, 1996; Larana, 1999, Touraine 1981, 1987).

Para Touraine un movimiento social es a la vez un conflicto social y un
proyecto cultural. Por ello, desde esta perspectiva, se presenta una apertura al
campo del conflicto cultural, a los procesos de subjetivizacion y a las
dindmicas de construccidon identitaria. Por ejemplo, para Pizzorno (1994),
representante de un modelo puro identitario, el objetivo basico que buscan
los movimientos sociales es la constitucion de su identidad, ganar

reconocimiento y valor social:

La accidén llevada a cabo en el curso de la formacidédn de
identidades colectivas, no estd orientada a la maximizacidn
delas ganancias individuales, sino hacia el objetivo mismo
de formar nuevas identidades colectivas. Tal objetivo no es
negociable, se coloca méds Dbien como la premisa de
negociaciones e intercambios futuros. (Pizzorno, 1994:142).

Para este autor todo movimiento social implica un proceso de
construccion de identidad que debe ser previo a la definicion del interés. Se
presenta, entonces, una intensificacion de la participacion y una creciente
disponibilidad de la militancia. En un fuerte cuestionamiento a las teorias
con base econdémica se sostiene que en la base de la construccion del
movimiento social se crean representaciones sobre la ilegitimidad de las
instituciones y del sistema social lo que determina que muchas de las
demandas no sean negociables. Estos procesos resultan invisibles e

incomprensibles desde postulados meramente econémicos.
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Melucci (1994) sostiene que todas las teorias basadas en expectativas
racionales implican la existencia de un actor que posee una capacidad para
mantenerse cohesionado, identificar un adversario y exigir recompensas. Sin
embargo, no explican el proceso de construccion de actor, sino que lo
presuponen. Por lo tanto, el movimiento social implica un sistema de accion,
denominado por Melucci proceso de identidad colectiva, que involucra la
capacidad del actor para definirse a si mismo y su ambiente. En este sentido,
la formacion de la identidad del actor esta determinada por su complejidad
interna y por su relaciéon con el entorno.

Por lo tanto, la centralidad en la identidad, como una caracteristica
definitoria del nuevo tipo de sociedad en que nos encontramos involucrados,
se ha convertido también en uno de los ejes analiticos centrales para dar
cuenta del advenimiento de las “nuevas formas” de accion colectiva asociadas

con ese tipo de sociedad.

3.4 Los Movimientos de Indios y Negros en América Latina como
Nuevos Movimientos de la Identidad.
En América Latina a diferencia de Europa y Estados Unidos, los tipicos
nuevos movimientos sociales tales como el feminista, de homosexuales,
lesbianas y ambientales, entre otros, han sido débiles y con poca influencia en
la arena politica. Por el contrario, han sido los movimientos indigenas y de
comunidades negras, como forma de los nuevos movimientos sociales en esta
region, los que han ganado un protagonismo de primer orden. Aunque las
organizaciones indigenas modernas se remontan a la década de los afios
setenta y la lucha de los indios y de los negros han existido durante mucho
tiempo, por ejemplo, el Frente “Negra Brasileira” fue fundado en 1931
(Fernandes, 1969: 211) y en Colombia las organizaciones de negros datan de
los afos setenta, los actuales movimientos de negros e indios tienen un nuevo
caracter. Pueden ser catalogados como movimientos de la identidad que
emergen en el marco del capitalismo global y la globalizacion.

Fueron la Federacion de Centros Shuar en Ecuador, el Consejo Regional

Indigena del Cauca (CRIC) en Colombia y el Movimiento Katarista en Chile
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los primeros ejemplos mas notables de los nuevos movimientos indigenas.
Un rasgo comun de estos movimientos es que se inician con una critica de su
asimilacion como campesinos y de la subordinacion de la identidad étnica a
la identidad de clase (Assies, 2000; Black, 1999; Salverston, 1995). Durante la
década de los noventa adquieren gran notoriedad con el levantamiento de
junio de 1990 en Ecuador (Barrera, 2001), la “marcha por el territorio y la
dignidad” en Bolivia (Assies, 2000), la participaciéon de los indigenas en la
Asamblea Nacional Constituyente de Colombia (Avirama, 1995; Cott, 2000) y
el levantamiento zapatista en México. Por su parte, ha sido el movimiento de
comunidades negras en Colombia uno de los que ha logrado el mayor
protagonismo en lo que a las poblaciones afrolatinoamericanas se refiere,
(Escobar, 1997, 2001; Grueso, Rosero y Escobar, 1998; Hoffmann, 2000,
2002; Oslender, 2004b; Wade, 1992, 1994, 1996).

Los actuales movimientos de indios y negros en América Latina pueden
ser cobijados bajo la categoria de “nuevos movimientos sociales” por dos
razones centrales. En primer lugar, porque tienen a la identidad como eje
central de las acciones colectivas; en segundo lugar, porque se producen en la
era del capitalismo global. Ellos no son comprensibles sin referencia a los
procesos globales y a la mayor interconexién de las relaciones politicas y
econdémicas que se han generado con la globalizacion.

En efecto, los actuales movimientos de indigenas y negros en América
Latina se diferencian sustancialmente de las clasicas protestas y luchas de los
obreros sindicalizados de las décadas anteriores. Estos movimientos no
buscan la toma del poder ni la transformacion radical de la sociedad a través
de un proceso revolucionario. Por el contrario, se orientan al reconocimiento
de su identidad y a la btisqueda de una multiplicidad de espacios politicos
que se pueden abrir en la Nacion. La identidad ha sido empleada
instrumental y estratégicamente para conquistar derechos territoriales,
culturales y politicos.

Los nuevos movimiento de indios y negros en América Latina han
reivindicado el derecho a la diferencia étnica y cultural y han buscado la
construccion de Estados pluriétnicos y multiculturales. Por esta via han

desafiado el imaginario de Nacién homogénea y de Estado unitario que se
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construyd, sobre la base del desconocimiento de la heterogeneidad étnica,
desde la segunda mitad del siglo XIX en los diferentes paises
latinoamericanos. Como resultado de las luchas étnicas, entre otros factores,
como las transiciones democraticas, la crisis de legitimidad, la crisis fiscal, las
politicas de ajuste estructural y una opinién internacional cada vez mas
favorable al reconocimiento de la diferencia, un nimero importante de paises
latinoamericanos, a lo largo de la Gltima década, ha reconocido en sus
constituciones la diversidad étnica y cultural y el caracter pluriétnico y
multicultural de sus Estados+.

Por lo tanto, si la categoria identidad ha cobrado una centralidad en el
debate tedrico contemporaneo en las ciencias sociales, como hemos visto a lo
largo de este capitulo, ello obedece a los miiltiples, heterogéneos y complejos
procesos de construccion de identidades que estan caracterizando tanto al
centro como a la periferia en la era del capitalismo global. Estudiar, desde
una perspectiva constructivista e interdisciplinaria, el proceso de
construccion y reinvencion de las identidades negra e indigena en Colombia y
su relaciéon con la transformaciéon del Estado unitario, como lo hacemos a
continuacion en esta investigacion, es dar cuenta de las transformaciones de
ese capitalismo global precisamente desde un pais que hace parte de la

periferia.

4. LOS ESTUDIOS DE LA IDENTIDAD EN COLOMBIA.

4.1 Identidad Etnica.

En América Latina y en Colombia la preocupacion por la identidad ha estado
ligada histéricamente a la reflexion sobre la presencia de las poblaciones
indigenas y negras y al interrogante de qué hacer con estos grupos humanos.

Tradicionalmente se uso la palabra “raza” para hacer referencia a la identidad

# Como tuvimos oportunidad de ver en la introduccién, en los siguientes paises de América Latina se han
promulgado constituciones que reconocen el caracter pluriétnico y multicultural de sus sociedades: Argentina,
(1994), Bolivia (1994), Brasil (1998), Colombia (1991), Costa rica (1997), Ecuador (1998), Guatemala (1985),
Nicaragua (1986), Panama (1983), Paraguay (1992), Peru (1993), México (1992), Venezuela (2000), Chile
modifico su Ley Indigena en 1993 (Assies, 2000; Cott, 2000).
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negra y etnicidad para hablar de la identidad indigena (Wade, 1997a). Sobre
esta ultima se destacaron dos posiciones tedricas radicalmente opuestas: el
indigenismo y el indianismo o indigenismo participativos. La primera de
estas visiones lidiaba con el problema de como integrar en el proceso de
modernizacién a las poblaciones indigenas para lograr la conformacion de
una nacion moderna y homogénea. En rigor, el indigenismo implica un
conjunto de perspectivas sobre “el problema indigena”. No obstante, la idea
central de esta “ideologia” consistia en el planteamiento de que la identidad
indigena requeria un reconocimiento especial. Sin embargo, éste se basaba
mas en una perspectiva exdtica y romantica que glorificaba los ancestros
precolombinos de la nacionalidad que en el respeto real de las comunidades
indigenas. Como seniala Wade (1997a), la realidad era frecuentemente de una
continua discriminacion y explotacion y las elites generalmente concebian el
futuro como de integraciéon y mestizajes. En contraste, algunos autores como
José Carlos Mariategui (1979), desde una vertiente marxista, adoptaron
posiciones radicales postulando como base de la conformacion de la
nacionalidad la supuesta cultura socialista de las comunidades indigenas
andinas.

La segunda posicion tedrica, el indigenismo participativo, surge en la
década del setenta del siglo XX como respuesta y critica al indigenismo
integrador. Apoyandose en las tesis del relativismo cultural, sostiene que
ninguna cultura ni ningin grupo étnico son superiores y exalta la etnicidad
como simbolo y bandera para el desarrollo de movimientos reivindicativos

que defienden las identidades subordinadas.

* A Manuel Gamio, considerado el primer antrop6logo profesional mexicano, se le reconoce la paternidad
intelectual del indigenismo (Bonfil, 1994: 170).

% Como puntualiza Knight (citado en Wade, 1997a: 33) “Para México, el indigenismo post-revolucionario
representaba todavia otra formulacion no indigena del ‘Problema indio’; fue otro proyecto blanco/mestizo, parte
de una larga tradicion que se remontaba a la Conquista” y en Brasil “todo proyecto indigenista buscaba resolver
el problema de transformar al Indigena de la ‘barbarie’ a la etapa superior de la ‘civilizaciéon’ ”. [“For Mexico,
post-revolutionary indigenismo represented yet another non-Indian formulation of de ‘Indian problem’; it was
another white/mestizo construct part of a long tradition stretching back to the Conquest.” And in Brazil “every
indigenist project aimed to solve the problem of transforming the Indian from ‘savagery’ to the superior stage of
‘civilization’.”] (Wade, 1997a:33).
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4.2 Identidad Racial.

Los negros en Colombia, de manera similar a los indios, fueron tratados
como un “problema” en el proceso de modernizacion que supuestamente
desembocaria en la creacidon de una nacién moderna al estilo de las europeas
que servian como ejemplo. Sin embargo, mientras que los indigenas eran
caracterizados como un grupo étnico donde el factor distintivo era la cultura
(costumbres, vestido, lenguaje) y se pensaba que las fronteras entre indio y
mestizo se podian traspasar al “superar” esos factores distintivos; los negros
eran clasificados atendiendo a rasgos fenotipicos.

Las ciencias sociales colombianas, en especial la historia, la antropologia
y en menor medida la sociologia, en lo referente a las identidades, se habian
concentrado fundamentalmente en el estudio del indio, construido como el
Otro en el largo proceso de la Colonia y posteriormente de la Republica,
fendmeno que veremos en detalle en el proximo capitulo. Por el contrario, el
estudio de los negros habia estado en general en un segundo lugar y su
aproximacion se daba bajo el marco conceptual de la identidad racial y de las
relaciones raciales. Existen razones historicas que explican este tratamiento

diferencial que no es el caso examinar aqui«.

“TEn el contexto latinoamericano es en Brasil y en Cuba, por la importancia cuantitativa de la poblacion negra,
donde se presentan los desarrollos tedricos mas significativos. Por ejemplo, el trabajo de Gilberto Freyre (1943)
sienta las pautas teoricas para el analisis de las relaciones raciales. Freyre, quien fue discipulo de Franz Boas en
Columbia, aplica a la sociedad brasilera la teoria del relativismo cultural. En general su argumentacion tedrica
sobre los negros se orientaba a cuestionar las teorias del racismo cientifico, que a la sazoén se encontraban en
decadencia. Sostenia que la mezcla de “razas” y culturas no era perniciosa para el Brasil, sino todo lo contrario:
su salvacion. Buscaba mostrar que el Brasil, a diferencia de los Estados Unidos, era una “democracia racial”. Esto
implicaba la hipétesis de que la esclavitud brasilera habia sido mas benigna que la estadounidense. Los
portugueses, por sus contactos previos y mezcla con los negros africanos y con los “moros”, eran mas tolerante
con la mezcla racial; que la esclavitud brasilera habia generado menos traumatismos y que a diferencia de los
Estados Unidos, en el Brasil, no se habian presentado persecuciones y crimenes contra los negros. Ademas, los
mulatos y los hijos naturales podian ascender en la escala social. Con base en una exhaustiva documentacion del
Brasil colonial y empleando sus recuerdos como hijo de una familia de propietarios de la tierra del Noreste
brasilero, Freyre, en su principal obra, Casa grande y senzala (1943), mostr6 los amplios aportes de la cultura del
negro y de las relaciones raciales a la conformacion de la nacionalidad brasilera. Aunque Freyre sostenia que
indudablemente Brasil se habia beneficiado de la mezcla racial y tanto negros como indios habian hecho aportes
sustanciales a la conformacion de la nacionalidad, su posicion derivaba hacia el asimilacionismo. Por ejemplo, en
1951 sostuvo que: “Brasil atin tiene que enfrentar el problema de asimilar a ciertas tribus amerindigenas asi como
a esos grupos de negros cuya cultura sigue siendo extensamente africana (...) la tendencia general entre los
brasilefios de mentalidad amplia; admite que no todos ellos lo son; es mantener una politica de asimilacion lenta e
inteligente hacia los africanos asi como hacia los indigenas; con esa politica, el grupo que se asimila puede
incorporar en su cultura ciertos valores de interés general o de importancia artistica.” (Freyre, citado en Wade,
1997a: 34).[“Brazil still has to face the problem of assimilating certain Amerindian tribes as well as those groups
of Negroes whose culture remains largely African (...) the general tendency among broad-mineled Brazilians is to
maintain, towards Africans as well as Indias, a policy of slow and intelligent assimilation, in which the
assimilating group may incorporate into its culture certain values of general interest or artistic importance.”
(Freyre, citado en Wade, 1997a: 34)].
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En Colombia, desde la década de los ochenta, se abre otra perspectiva de
estudio de la identidad negra. El punto de partida de los anélisis no se centra
en las relaciones raciales, sino en la cultura negra. Los trabajos de Nina de
Friedemann, Jaime Arocha y Taussing son los principales exponentes de este

enfoque. Sera en los anos noventa que Wade (1993a), apoyandose en las

El estudio de Donald Pierson (1942) sobre los negros en el Brasil se enmarca en las mismas caracteristicas
con las teorias del lusotropicalismo que justifican el colonialismo. Para ¢l también éstas presentan en Brasil
diferencias significativas con las de los Estados Unidos. Cita, por ejemplo, la famosa frase de Theodore
Roosevelt que habria dicho: “Si me preguntaran por el punto de mayor diferencia entre Brasil y nosotros, yo diria
que se encuentra en nuestra actitud hacia el negro.”[“If I were asked to name the one point in which there is a
complete difference between the Brazilian and ourselves I should say it was in the attitude to the black man.”]
(Pierson, 1942: XVII). Brasil, a pesar que tenia una poblacion de negros mas alta que la de los Estados Unidos no
presentaba problemas raciales. Esto se explica en parte porque existia una politica nacional por parte del Estado
con respecto al negro. Por ello, la “sangre negra” tenderia a desaparecer y se confundiria con la sangre de los
blancos dando origen a una nueva raza y a una nueva cultura: “Encontramos, pues, que Bahia es una sociedad
multirracial y clasista. No hay casta basada en la clase; hay solamente clases. Esas clases todavia son
tremendamente identificadas con el color, es cierto, pero no obstante son clases y no castas. La tendencia mas
caracteristica del orden social de Bahia es la gradual pero persistente reduccion de todas las marcas culturales y
raciales distintivas y la fusion, bioldgica y culturalmente, del Africano y del Europeo en una sola raza y en una
cultura comun.”.[“We find, then, that Bahia is a multirracial class society. There is no caste based upon race;
there are only classes. These classes are still largely identified with color, it is true, but they are classes
nonetheless and not castes. The most characteristic tendency of the Bahian social order is the gradual but
persistent reduction of all distinguishing racial and cultural marks and the fusing, biologically and culturally, of
the African and the European into one race and one common culture.”] (Pierson, 1942: 336-337).

El importante trabajo de Florestan Fernandes (1969), The Negro in Brazilian Society, aunque se enmarca
también en el analisis de las relaciones raciales, denuncia el mito de la democracia racial brasilera. Su estudio
examina el drama sufrido por el negro en el proceso de transicion de lo que €l llama el paso de la sociedad de
castas a la sociedad de clases. Después de la abolicion de los esclavos, sostiene, el negro fue dejado a su propia
suerte en el proceso de reeducacion y transformacion que implicaba pasar de unas relaciones esclavistas a
insertarse en el mercado de trabajo libre que conllevaba el régimen republicano y el capitalismo. Las distorsiones
psicologicas inducidas por la esclavitud limitaron la habilidad de los negros para ajustarse a la vida urbana bajo
relaciones capitalistas de produccion. A esto se sumd la migracion de trabajadores europeos, mas capacitados y
con la disciplina que impone el trabajo asalariado, convertida en una fuerte competencia. El resultado de este
proceso fue que los anteriores esclavos derivaron hacia las ocupaciones mas marginales y accesorias del sistema
capitalista. La sociedad de clases produjo anomia, pauperizaciéon, y una incompleta integracion del negro,
convirtiéndolo en un elemento marginal del sistema social. Uno de los objetivos del trabajo de Fernandez es
demostrar la existencia de racismo en el Brasil y por esa via atacar el mito de la democracia racial. Para él, el
antiguo orden no fue destruido del todo. Este persistié en la mentalidad, el comportamiento e incluso en las
relaciones sociales entre blancos y negros. De esta forma: “La filosofia politica de la solucién del problema
Negro fue basada en los antiguos esquemas y en la asimilacion de aquellos que se mostraban mas identificados
con los circulos gobernantes de la raza dominante y manifestaban completa lealtad a sus intereses y valores
sociales.”[ “The political philosophy of the solution to the Negro problem was based on the old pattern and
assimilation of those who showed themselves to identity most with the ruling circles of the dominant race and
manifest complete loyalty to their interest and social values.”] (Fernandes, 1969: 137).

El mito de la democracia racial no nacidé de la noche a la mafiana. Tiene su origen en la creencia de que la
esclavitud en el Brasil fue menos mala, mas humana y cristiana. Se impuso como algo necesario para lograr la
respetabilidad del Brasil, para el funcionamiento normal de las instituciones y para la tranquilidad de la Nacion.
Sirve, sostiene Fernandes, a tres objetivos. En primer lugar, contribuye a culpabilizar a la poblacion negra, por su
supuesta incapacidad y irresponsabilidad, de sus problemas. En segundo lugar, exime a los blancos de
responsabilidades por la degradacion econdémica y social de los negros. En tercer lugar, niega la realidad de las
discriminaciones raciales al sostener que el negro estd contento con su situacion y que en el Brasil las
oportunidades para la obtencion de riqueza, poder y prestigio estdn abiertas para todos. De manera similar a la
idea de los clasicos de la sociologia sobre el nacionalismo europeo, los estudios étnicos y raciales en América
Latina partian de la premisa de que las anteriores identidades estaban condenadas a desaparecer ante el proceso
de modernizacioén y conformacién nacional que darian origen a una sociedad con una sola raza y una cultura
comun. Por ejemplo, la hipétesis central de Vasconcelos acerca de la “raza cosmica” era que: “las distintas razas
del mundo tienden a mezclarse cada vez mas, hasta formar un nuevo tipo humano, compuesto con la seleccion de
cada uno de los pueblos existentes (Vasconcelos, [1925] 1999: 9).
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investigaciones de Whitten sobre los negros en el Ecuador, inaugurara una
perspectiva analitica sobre los negros como una identidad construida en el
marco de la conformacion de la Nacion.

La investigacion de Wade (1993a) parte de un amplio trabajo de campo
en el Choco, departamento de la Costa Pacifica colombiana, territorio de
ocupaciéon ancestral de los afrocolombianos. Wade muestra como las elites
colombianas en su proyecto de construccién nacional invisibilizaron tanto al
negro como al indio. Emplea el concepto de blanqueamiento como una
estrategia de la Nacién, en la medida en que entre mas blanca mas se
asemejaba a las naciones europeas que servian como ejemplo, y como un
medio a través del cual los negros buscaban ascender en la escala social.
Recientemente, Wade (2000) comienza a explorar el rol que ha jugado la
mausica “negra” en la conformacion de la nacionalidad.

A partir de la definicion de Colombia desde el afio 1991 como un Estado-
nacion pluriétnico y multicultural se ha acentuado el interés en el estudio de
los negros en la perspectiva constructivista de la identidad étnica y en
relacion con los movimientos sociales. Es indudable que los trabajos de Wade
han tenido gran influencia en este tipo de estudios. Por ejemplo, en 1998,
Kiran Asher concluye su tesis doctoral, para la Universidad de Florida,
Estados Unidos, titulada Constructing Afro-Colombian Ethnicity and
Territory in the Pacific Low Lands (1998). Como su nombre lo indica, desde
una perspectiva constructivista, examina la lucha de los negros por los
derechos étnicos y territoriales en la Costa Pacifica colombiana. En esta
region, que es una de las zonas de mayor biodiversidad del planeta y donde
existen fuertes intereses del capital internacional por explotar los ricos
recursos naturales, Asher muestra que Ley de negritudes, que reconocio los
derechos de las comunidades negras sobre el uso colectivo la tierra, es
interpretada en forma diametralmente opuesta por los negros y por el Estado.

En los ultimos afios, el estudio de los negros en Colombia se ha orientado
a examinar la relaciéon entre territorio y etnicidad, con un marcado énfasis en
los aspectos geograficos. Son ejemplo de este tipo de estudio los trabajos de
Hoffmann (1997, 1998, 1999a, 1999b, 2000, 2002), Hoffmann y Pissoat
(1999), Oslender (1999, 2002, 2004a) y en menor medida de Escobar (1997,
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2001) y Restrepo (1997, 1999, 2002)+. En este mismo contexto, desde el afio
1996, un grupo de investigadores franceses y colombianos, a través de un
convenio entre el Institut de Recherche pour le Développement de Francia
(antiguo Orstom) y el Centro de Investigacion y documentaciéon
Socioeconémica de la Universidad del Valle, Cali-Colombia, viene analizando
las poblaciones negras desde un enfoque conceptual que combina las
categorias de clase, raza, género y etnicidad con un fuerte componente
demografico. Un ejemplo de este tipo de investigacion es el libro Gente negra
en Colombia. Dindmicas sociopoliticas en Cali y el Pacifico, editado por
Barbary y Urrea (2004).

Durante la década de los noventa se presenta un renacer de las luchas
indigenas y de negros en América Latina. La primera de éstas ha tenido un
caracter explosivo en Bolivia, Colombia, Ecuador, Guatemala y México. La
segunda se ha presentado fundamentalmente en Brasil, Colombia y
Nicaragua. Estos movimientos, de caracter identitario, apelan a la identidad
para cuestionar la discriminacion de que han sido objeto por parte del Estado
unitario. Especificamente, en Colombia, desde finales de los afios ochenta, se
presenta un formidable proceso de reinvencion de la identidad étnica de las
comunidades indigenas y de los afrocolombianos. Este proceso de
reinvencion identitaria, que es el objeto central de estudio de esta tesis
doctoral, ha implicado la reelaboracién de materiales de la historia y de las
tradiciones para luchar por una nuevo tipo de Estado-nacion en el que a las
poblaciones indigenas se les reconozcan sus derechos culturales y
territoriales y que fuese una alternativa a un orden excluyente que
histéricamente los desconocié como cultura y como grupo humano con una
cosmovision diferente a la de las elites dominantes. Los analisis que se
presentan en las ciencias sociales latinoamericanas sobre esta reinvencion de
la etnicidad comienzan a ser influenciados por la perspectiva tebrica
contemporanea de la identidad que se ha desarrollado en el marco de los

estudios culturales en Gran Bretana y por las teorias del multiculturalismo y

48 Restrepo (1997) hace una de las recientes mejores sinopsis sobre el estudio de los negros en Colombia.
Jaramillo Uribe (1986) desde una perspectiva historica hizo lo mismo a mediados de la década de los ochenta.
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la ciudadania multicultural desarrolladas por Taylor (1993) y Kymlicka

(1994).
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La construccién de la identidad del otro: poder y resistencia

Solamente se puede narrar verdaderamente el
pasado como es, no como era. Ya que el rememorar
el pasado es un acto social del presente, hecho por
el hombre del presente y que afecta al sistema
social del presente. La verdad cambia porque la
sociedad cambia.

(Wallerstein, 1979: 15)

En este capitulo se presenta, desde una perspectiva historica, la manera en
que las formaciones discursivas dominantes en lo que hoy en dia es Colombia
construyen al otro, al indigena y al negro, no como seres diferentes, sino
inferiores. Sostenemos que este proceso se inicia con el encuentro de culturas
entre Europa y el Nuevo Mundo, resultado del surgimiento de la economia-
mundo capitalista/colonial (Mignolo, 2003), y su imaginario cristianizador y
civilizador. El concepto de imaginario no se emplea en su extendido
significado lacaniano, lo contrapuesto a lo Simbolico y lo Real, sino en el
sentido en que lo emplea Glissant (citado en Mignolo, 2003: 83), como todos
los modos en que una cultura percibe y concibe al mundo.

El discurso del otro como inferior se sedimenta en las relaciones sociales y
da origen, por ejemplo, a una sociedad de castas como fue la Nueva Granada
durante la Colonia, y persiste a largo de los siglos XIX y XX. El intenso
proceso de mestizaje racial y cultural que desencadena el espafiol a lo largo
de tres siglos produce de la Nueva Granda, la actual Colombia, una sociedad
diversa racial y culturalmente. No obstante este rasgo estructural, en los
momentos decisivos de construccion de la Nacion, indigenas y negros son
excluidos porque arrastran, como un pesado lastre, la consideracién de
identidades inferiores, seres congelados en el tiempo, barbaros por fuera de
la modernidad que deberian difuminarse por medio del cruce con el blanco,
por el bien de ellos y de la Nacién. El discurso civilizador, que opone
civilizacion a barbarie, que considera a indios y negros no diferentes, sino
inferiores, estard presente en las elites politicas colombianas hasta bien

entrado el siglo XX.
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1. EL SURGIMIENTO DEL SISTEMA-MUNDO MODERNO/
COLONIAL.

Durante el siglo XVI se produce una de las transformaciones més decisivas en
la historia de la humanidad que tendra profundas repercusiones en el
surgimiento y desarrollo de la modernidad: el nacimiento del sistema
mundo-moderno/colonial (Mignolo, 2003). De acuerdo con Braudel (1984:
92), este cambio convertird a Europa “en el monstruoso configurador de la
historia mundial”.

Inmanuel Wallerstein (1979, 1984) sostiene en sus influyentes y
controvertidos trabajos que el sistema mundo-moderno surge a partir del
siglo XVI con el “descubrimiento” de América. Con este cambio, que implica
también el nacimiento de un nuevo tipo de sistema social que no habia
existido antes—la economia mundo europea—que se diferencia del imperio
como la unidad politica mas importante que le habia antecedido?, emerge la
modernidad.

Pero la modernidad, con todos sus esplendores, nace, como diria Marx
(1974), refiriéndose al surgimiento del capitalismo: “chorreando sangre por
todos los poros de la piel”. La otra cara de la modernidad, la cara oculta de la
luna con todas sus miserias, es lo que Anibal Quijano (2000) llama la
colonialidad del poder y es lo que hace que Walter Mignolo (2003) utilice el
concepto de sistema-mundo moderno/colonial en vez de sistema-mundo
moderno, introducido por Wallerstein (1979, 1984). Es decir, que “mientras
por un lado se cantan, y se cantaron desde siempre, loas a la cristianizacion, a
la civilizacion, al progreso, a la modernizacion, al desarrollo (la cara de la
modernidad), por otro se oculta que para que todo ello ocurra es necesario la
violencia, la barbarie, el atraso, «la invencion de la tradicion», el subdesarrollo

(la cara de la colonialidad).” (Mignolo, 2003: 34).

"El imperio es definido de la siguiente forma. “Imperio ha sido utilizado para designar un sistema politico que
comprende amplios territorios, relativamente muy centralizados, y en el cual el centro, personificado tanto en la
persona del emperador como en las instituciones politicas centrales, constituye una entidad autdnoma. Mas aun,
aunque los imperios han estado habitualmente basados en una legitimacion tradicional, han abrazado a menudo
una orientacion politica y cultural mas amplia, potencialmente universal, que iba mas alla de cualquiera de sus
partes componentes” (Eisenstadt, citado en Wallerstein, 1979: 21).
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Con el “descubrimiento” de América, fenomeno trascendental en la
formacion del mundo moderno/colonial, el capitalismo se vuelve mundial y
sus centros de poder hegemonicos se localizan en el Atlantico, lo que
posteriormente se conocerd como Europa. De acuerdo con Wallerstein
(1979), el surgimiento de la economia-mundo capitalista implica tres
procesos interrelacionados: la expansion de la dimension geografica del
mundo, el desarrollo de nuevas formas de extraccion del excedente que se
basa en una productividad mas eficiente y ampliada y la creacion de una
maquinaria estatal relativamente fuerte en los Estados centrales de la
economia mundo. La extraccion del excedente se potencia por medio del
mercado mundial2. Asi, Marx (1974) sefiala que el comercio y el mercado
mundiales inauguran en el siglo XVI la biografia moderna del capital.

Las técnicas que se habian desarrollado en las luchas intraeuropeas se
emplean para sojuzgar los territorios y comunidades de América y la riqueza
y poder derivados de ese sojuzgamiento se invierten en el fortalecimiento de
los principales estados europeos y en las luchas que libran entre si (Arrighi,
1999:57). Marx (1974) dira que la extraccion y la plata en las minas de
América se convierten en una de las formas de acumulacién originaria de
capital y Braudel que: “el oro y la plata del Nuevo Mundo permitieron a
Europa vivir por encima de sus ahorros” (citado en Wallerstein, 1979:181)3.
De esta manera, el nacimiento del sistema-mundo moderno es indisoluble de
la incorporaciéon por Europa de América. Como sostienen Quijano y

Wallerstein:

El sistema-mundo moderno nacié en el largo siglo XVI. Las
Américas en tanto constructor geosocial nacieron en el
largo siglo XVI. La creacién de esta entidad geosocial, las
Américas, fue el acto constitutivo del sistema-mundo
moderno. Las Américas no fueron incorporadas a una
economia-mundo capitalista ya existente. La economia-mundo
capitalista no podria haber existido al margen de las

% En la teoria de sistemas-mundo la economia mundo capitalista est4 integrada por un centro, una periferia y una
semiperiferia. En cada una de estas partes existian relaciones de produccion especificas que se articulaban bajo la
logica de la produccion capitalista. De esta forma, el trabajo asalariado y el empleo se encontraban en el centro, la
esclavitud y el feudalismo en la periferia y la aparceria en la semiperiferia (Wallerstein, 1979: 121).

3 Sudén occidental fue desde el siglo VIII el principal proveedor de oro para el mundo occidental hasta que fue
desplazado por América. La plata americana superaria con creces a la fuente de plata que tenia Europa central
para la época.
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Américas. (Quijano % Wallerstein, citado en Mignolo
2003:115).

Ahora, desde los centros de poder del emergente sistema-mundo
moderno/colonial surge un imaginario que clasifica y redistribuye a la gente.
Este imaginario construye las identidades de la colonialidad: indios, negros,
blancos, mestizos y las geoculturas del colonialismo: América, Africa, Lejano
Oriente, Cercano Oriente, Occidente o Europa (Europa Occidental después)
(Quijano, 2000: 342).

La construccién de estas identidades, fundamentalmente de caracter
racial, clasifica a la poblacién entre los dominantes/superiores europeos y los
dominados/inferiores “no-europeos”. En un principio se usan rasgos
fenotipicos como el color de la piel y del cabello, posteriormente la forma de
la cara, el tamafo del craneo y la forma de la nariz. No obstante, es el color de
la piel el marcador mas utilizado para diferenciar a los europeos superiores
dominantes de los inferiores dominados “no-europeos”. La superioridad,
inteligencia, racionalidad y creatividad son asignadas a la “raza” blanca en
oposicién con la inferioridad, estupidez, irracionalidad y no creatividad de las
“razas” de color, fundamentalmente de la negra.

Como sostiene Mignolo (2003), discutiendo la hipotesis de la geocultura
de Wallerstein, entre los siglos XVI y XVIII opera el imaginario cristianizador
y durante el XIX el imaginario civilizador. Como veremos en detalle méas
adelante, las criaturas extrafias que poblaban los rincones mas lejanos de la
geografia conocida hasta el siglo XV se convierten en los salvajes de América
que deben ser convertidos a la fe cristiana. A partir del siglo XIX, con las
ideas de la ilustracion, la cristianizacién se convierte en mision civilizadora.
Los salvajes y canibales en el espacio son convertidos en los primitivos en el
tiempo, que deben ser civilizados.

Para llevar a cabo la ardua tarea de cristianizar a los salvajes de América
se instaura una estructura administrativa compuesta por funcionarios del
Estado imperial y por sacerdotes. Estos eran los depositarios del saber de la
época, gracias al monopolio que ejercian de la lectura y la escritura. Por esta
razon, se convertiran en los sujetos decisivos en el proceso de construccion de

la identidad del otro.
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La formacion de los clérigos y funcionarios maés letrados se basaba en la
lectura de autores griegos y romanos, en la Biblia y en la teologia cristiana.
Esta formacion era la manifestacién de la cultura medieval, imperante en
aquella la época en Europa y controlada por la organizacion eclesiastica y por
el Estado imperial. Desde los discursos elaborados en estas instancias se
construye la identidad de indios y negros, es decir, de quiénes eran y como
eran; en primer lugar, las poblaciones originarias del Nuevo Mundo y, en
segundo lugar, las que fueron arrancadas de Africa para explotar las minas de

oro y plata en calidad de esclavos.

2. LA CONSTRUCCION DE LA IDENTIDAD DEL OTRO:

2.1 La Caracterizacion del Otro como Inferior.

El proceso de construccion de la identidad del indio y posteriormente de
Ameérica, no como identidades diferentes al europeo y a Europa, sino como
inferiores, se inicia desde el encuentro de culturas que produce la emergencia
de la economia mundo europea#4. El significante indio adquiere un nuevo
significado a través del lenguaje y las configuraciones discursivas del
europeo, que estructuraran el imaginario cristianizadors.

El Diario del primer viaje de Colon ([1892] 1967), publicado en Barcelona
al retorno del Almirante, y que causa mucha impresiéon en la Europa de la
época, se refiere a los indigenas en los siguientes términos: “Luego vinieron
gente desnuda (...) Desnudos todos, hombres y mujeres, como sus madres los
pari6” (Colon, 1986: 62). Esto causa impresion a Coléon porque cultura y
civilizacion, en oposicion a la naturaleza, son relacionadas con el vestido. Las
posteriores descripciones acerca de los indios estdn inmersas en los

comentarios sobre el ambiente, se les concibe haciendo parte del paisaje, son

* Como es suficientemente conocido, fue el cosmdgrafo aleman Martin Waldseemuller, perteneciente al circulo
humanista de la ciudad de Saint Die, el que propuso el nombre de “América” en homenaje a Américo Vespuscio.
No obstante, lo interesante es que Waldseemuller sugirié cambiar el género gramatical del nombre Américo al
femenino, América, para que fuera similar a Asia y Africa (Mignolo, 2003: 200).

> La palabra “indio” fue empleada por primera vez por Colén el 17 de octubre de 1492 para designar a los
pobladores que encontrd en el Nuevo Mundo, al pensar que se encontraba en las Indias: “(...) porque asi se corre
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maéas naturaleza que cultura. En el segundo viaje, durante la exploraciéon de
Cuba, el Almirante dice que le habia llegado la noticia de que en la provincia

de Hornofay, en Magdn, “todas las gentes tenian rabo”.

Domingo, 4 de noviembre (...) Entendié més, que decian que
habia naos grandes vy mercaderias, y todo esto era al
Sueste. Entendid también que lejos de alli habia hombres de
un ojo y otros con hocico de perros que comian los hombres,
y que en tomando uno lo degollaban y le bebian la sangre vy
le cortaban su natura. (Coldn, [1892] 1967: 75-76)

El europeo bautiza con nombres viejos y familiares los objetos nuevos que
encuentra. Por esta razon, hay en América leones, tigres, osos, ciervos, zorros,
lobos, venados, truchas, cuervos, aguilas, nisperos, cedro, nogal, roble
(Rosemblat, 1969: 16). Como veremos méas adelante, lo anterior contribuye
para que en una simbiosis de los imaginarios cristianizador y civilizador se
clasifique a América y sus pobladores como lo hacen De Pauw y Hegel:
América se caracteriza por la degradacion de la naturaleza y por la
inferioridad del hombre americano: leones timoratos y sin melena, tigres
cobardes, perros que no ladran y “hombres” que no son hombres. A pesar de
los monumentales contrastes entre los Alpes y los Andes, entre el Tajo y el
Orinoco, entre el Guadalquivir y el Amazonas, entre el Mediterraneo y el
Pacifico, y de la existencia de parajes tan diferentes a los de Espafia como son
los de los actuales Colombia y México, éstos recibieron los nombres de Nueva
Granada y de Nueva Espaia, respectivamente®.

A estas narraciones que describen el Nuevo Mundo como un espacio
habitado por seres extrafos y salvajes hay que agregar el escrito de Américo
Vespucio, El Novus mundis ([1503]1985) que, probablemente por su
elegante prosa, muy superior estilisticamente a las descripciones de Colon,
pudo haber tenido un impacto més significativo en la imaginacion del Viejo

Continente, que el escrito del navegante supuestamente genovés.

toda Nornorueste y Sursueste, y que cria llevar el dicho camino de Sur y Sueste, porque aquella parte “todos estos
indios” que traigo y otro de quien hube sefias en esta pare del Sur (...)” (Colon, [1892]1967: 57).

% El nombre de Nueva Granada fue asignado por Gonzalo Jiménez de Quesada, natural de Granada, para recordar
el lugar de su nacimiento.
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Sin embargo, su descripcion sobre los indigenas se encuentra en linea de
continuidad con lo dicho por Colon. Los habitantes de aquellas tierras iban
completamente desnudos, “ni visten ningan traje, asi los hombres como las
mujeres, que van como salieron del vientre de su madre, que no se cubren
vergiienza ninguna” (Vespucio, [1503] 1985:18). Vivian sin Rey, sin
autoridad, desconocian el matrimonio y vivian en una total promiscuidad
sexual y se alimentaban de carne humana: “(...) encontramos que eran de una
raza que se dicen canibales, y que casi la mayor parte de esta generacion, o
todos, viven de carne humana” (Vespucio, [1503] 1985:18).

Por lo tanto, la identidad del Nuevo Mundo y de los seres que lo habitan
se construye desde las formaciones discursivas dominantes del imaginario
cristianizador que clasifica en principio a estos seres como no pertenecientes
a la especie humana. La conquista es mostrada como una épica
cristianizadora para legitimar el proceso de dominacion que entraia la
construccion de un nuevo orden y la clasificacibn de sus pobladores
originarios como salvajes. Los cronistas, es decir, el clérigo, el funcionario y el
soldado, vehiculos del imaginario cristianizador, describen en sus
narraciones un mundo compuesto por hombres extrafios, por plantas y
animales raros y exoéticos, por seres hibridos, cuyos modelos se encontraban
en la rica y extrafia imagineria de la Iglesias y los libros ricamente ilustrados
de la Edad Media, asi como en los cuentos y leyendas populares de la época.

Por ejemplo, los relatos de los marineros portugueses y venecianos
hablaban de sitios como la montana de Abofor, donde vivian hombres con
rostro de perro y una gran cola, totalmente cubiertos de pelo. Marco Polo
habia sostenido en su diario” que existian hombres con hocico de perro en las
Islas de Angamas y de Rabones en el reino de Lambri, actual Sumatra y Sir
John Mandeville hablaba de las tierras remotas que habia conocido donde

existian islas misteriosas con extranas formas de vida.

7 Marco Polo dicta en la cércel (1297-1298) a su amigo de prision Rustichelo de Pisa sus andanzas por China,
India, Afganistan y Persia que dardn origen al libro conocido como Los viajes de Marco Polo, La descripcion del
mundo, El libro de las maravillas, el texto rapidamente gana celebridad. En la actualidad se conocen 143
ejemplares manuscritos de los cuales dos se encuentran en Espafia. Las ediciones impresas se iniciaron en
Nuremberg en 1.477. Antes de arribar al Nuevo Mundo Colén conocid el diario. El ejemplar que leyo y al que
hizo observaciones y anotaciones se conserva en la biblioteca capitular y colombina de Sevilla, Espafia. Una
copia a partir de este original se encuentra en la Biblioteca Hispanica de Madrid, fue la que consultamos para esta
investigacion.
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De esta manera en la mente del conquistador y luego en la de las
autoridades imperiales, América se fue construyendo como un universo
donde habitaban monstruos, seres mitad hombres y mitad animales,
indigenas con un solo ojo en la frente, con cola y hocico de perro, hombres
que se alimentaban de seres humanos, es decir, criaturas propias de la
Mitologia grecorromana y de la imaginaria que se habia construido en las
novelas de caballeria que habian comenzado a circular en lengua vernacula
durante el siglo XVI.

Sir Walter Raleigh, uno de los ingleses mas notables de su siglo, autor de La
historia del mundo en cuatro volimenes, considerada una de las obras més
extraordinarias que se han escrito, que llegd, incluso, a influenciar a
Shakespeare, escribi6 en 1595 el libro Discovery of Large, rich and beautiful
empire of Guiana (1986). La obra fue publicada en Londres en 1596 donde
caus6 gran sensacion. En ésta se hablaba de una nacion, el Imperio de la
Guayana, donde habitaban los Ewaipanomas, seres que tenian los ojos en los

hombros y la boca en mitad del pecho:

Cerca del Arui hay dos rios, el Atoica vy el Caora. En este
ultimo existe wuna nacién que se distingue porque las
cabezas de sus gentes no aparece sobre sus hombros (...) A
estos hombres los llaman Ewaipanomas y se dice de ellos que
tienen los ojos en los hombros, la boca en el medio del
pecho y una trenza de cabello que les nace atrds en la
espalda. (Raleig, [1596]11986:134).

El libro de Raleig aparece ricamente ilustrado. En una de sus imagenes se
puede observar por delante y por detras un ewaipanoma acompanado de una
amazona. Este tipo de fantasias, al parecer, fue del dominio publico y la
poblacién llegd a creer que tales seres existian en los alejados parajes del
Nuevo Mundo.

Cerca de siglo y medio después del arribo de Colon al Nuevo Mundo, en
1724, el padre Lafitau, de la Compaifia de Jestus, quien habia vivido durante
cinco anos con los indios del Canada, escribe cuatro voliimenes sobre la vida
de los indigenas (Moeurs des peuples sauvages américains comparées aux
moeurs des premiers temps) en los que habla de los “acéfalos de la América

Meridional”. Estos son representados con dos ojos en el pecho y la boca a la
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altura del vientre. Sostenia, ademas, que en el Amazonas habia cinocéfalos,
gigantes y enanos: “No creerlo—dice—seria ofender a gran cantidad de
personas cuyo testimonio parece irreprochable” (Rosemblat, 1969: 25).
Todavia a finales del siglo XVIII, en 1781, en la obra del padre Filipo
Salvatore Gilij, Saggio di Storia Americana, publicada en Roma, aparecen
mapas en los cuales se ubica a la fantéastica cuidad de Manoa, donde
supuestamente se encontraba El Dorado y el legendario lago de Parima en
cuya existencia se creyo6 hasta que las expediciones del siglo XIX demostraron
su inexistencia. Es explicable, entonces, porque fue tan ardua la discusiéon en
las cortes espafiolas de si el indigena era un ser humano y si tenia, en
consecuencia, alma.

Atn en aquellos personajes de los cuales se esperaria una posicion mas
comprensiva frente a los indios, se escuchan expresiones como las del

dominico Tomas Ortiz quien al dirigirse al Consejo de Indias sostiene:

Comen carne humana en la tierra firme; son sodométicos méas
que en generacidén alguna; ninguna justicia hay entre ellos;
andan desnudos, no tienen amor ni vergiienza; son estdédlidos,
alocados, no guardan verdad si no es a su provecho; son
inconstantes; no saben gqué cosa sea consejo; son
ingratisimos y amigos de novedades. (...) Son bestiales, y
précianse ser abominables en vicios; ninguna obediencia ni
cortesia tienen mozos a viejos, ni hijos a padres. No son
capaces de doctrina ni castigo (...) comen piojos y arafias
y gusanos crudos, doquiera que los hayan; no tienen arte ni
mafia de hombres. Cuando han aprendido las cosas de la fe,
dicen que esas cosas son para Castilla, que para ellos no
velen nada, y gque no quieren mudar costumbre; son sin
barba; y si algunos les nacen, pélanlas y arrancalas (...)
cuanto més crecen se hacen peores; hasta diez o doce afios
parece que han de salir con alguna crianza y virtud;
pasando adelante se tornan como bestias brutas. En fin digo
que nunca crié Dios tan cozida gente en vicios vy
bestialidades, sin mistura alguna de bondad o policia (...)
Son insensatos como asnos, 4 no tienen en nada
matarse. (Pedro Martir, citado en Todorov, 1987:162).

A pesar de los alegatos del Padre de las Casas en contra de las tesis
aristotélicas sostenidas por Juan Ginés de Sepulveda; que llamo6 a los
indigenas homunculos, seres que se encontraban mas cerca de las bestias que
de los seres racionales, con escasos vestigios de humanidad (Sepulveda,
1979); de las vacilantes posiciones del dominico Francisco de Vitoria o de la

defensa brillante de Michel de Montaigne en su ensayo “De los canibales”,

132



CapituloI]

América y los indigenas son construidos por el imaginario cristianizador del
naciente sistema—mundo moderno/colonial como identidades inferiores.
Pero a partir de finales del siglo XVIII y durante el XIX, con la expansion
colonial y el desplazamiento y reconversién de la misién cristiana en la
mision civilizadora secular, los salvajes en el espacio se convierten en los
primitivos en el tiempo (Mignolo, 2003).

Es decir, hay un desplazamiento del imaginario cristianizador al
imaginario civilizador. Mientras que el siglo XVI es testigo del enconado
debate entre el Padre de las Casas, Juan Ginés de Sepulveda y Francisco de
Vitoria sobre si los “salvajes” eran humanos, en el XIX ya no se discute esto,
sino cuan alejados estaban los “primitivos” de la etapa presente y civilizada
de la humanidad. La “negacion de la coetaneidad” es el producto final de la
relocalizacion de los pueblos en una jerarquia cronolégica mas que geografica
(Mignolo, 2003).

En efecto, en el libro de Corneille De Pauw, Investigaciones filosoficas
sobre los americanos, publicado en 1768, este clérigo holandés declara
abiertamente que la mejor manera de establecer la diferencia entre Europa y
América es mediante el contraste entre civilizacion y barbarie, entre fuerza y
debilidad. Sostiene que para desgracia del Nuevo Mundo, alli no se habia
escrito un solo libro que mereciera la pena ser leido. Por el contrario, en
Europa se habian producido genios de la talla de Newton, Descartes y
Montesquieu, entre otros. La conviccion sobre la identidad del indigena como
un ser inferior se sedimenta en las mentes cultas de Europa porque De Pauw
sostiene que los indios americanos son “una raza degenerada, cobarde,
impotente, sin fuerza ni valor fisico y sin elevacion de espiritu” (De Pauw,
citado en Brading, 1991:463). Su obra logra varias ediciones y su
reconocimiento intelectual llega a tal punto que es comisionado para escribir
el articulo sobre América en la Enciclopedia (Pinillos, 2000).

Por su parte, Hegel, influenciado por los escritos de De Pauw, sostiene en
su Filosofia de la historia que el mundo se encuentra dividido entre el Viejo y
el Nuevo Mundo. Este no era espiritu, sino naturaleza que tenia que haber
sucumbido ante la llegada del espiritu absoluto, aducia que: “De América y su

cultura, especialmente en lo que se refiere a México y Pert, es cierto que
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poseemos noticias, pero nos dicen precisamente que esa cultura tenia un
caracter del todo natural, destinado a extinguirse tan pronto como el espiritu
se le aproximara. América se ha mostrado siempre y se sigue mostrando floja
tanto fisica como espiritualmente (...) El principal caracter de los americanos
de estas comarcas es una mansedumbre y falta de impetu, asi como una
humildad y sumision rastrera (...) La inferioridad de esos individuos [los
indigenas] en todo sentido, incluso con respecto a la estatura, puede ser
apreciada en todo. América cae fuera del terreno donde, hasta ahora, ha
tenido lugar la historia universal. Todo cuanto viene ocurriendo en ella no es
maés que un eco del Viejo Mundo.” (Hegel, 1970:105-110).

Este conjunto de nociones sobre América y sus primeros pobladores,
expresion ya del nuevo imaginario civilizador del sistema mundo
moderno/colonial, destaca la idea de la superioridad europea y de la
inferioridad de América en los ordenes natural y humano. Esto trasmite un
modelo racista en la construccion de las identidades de indios y negros: la
clasificacion de las gentes que introduce la colonialidad del poder (Quijano,

2000) esta en toda su operacion.

2.2 El Otro como Inferior en Obras del Nuevo Mundo.

El imaginario cristianizador del sistema mundo-moderno/colonial que
clasifica al indio como un ser inferior, se encuentra también muy temprano
en obras representativas del Nuevo Mundo. Por ejemplo, en el Nuevo Reino
de Granada, actual Colombia, esta construcciéon del indigena esti presente
prematuramente en El carnero, la obra de uno de los principales cronistas
del Nuevo Reino, el santafereno Juan Rodriguez Freyle (1566-1642).

El carnero, escrita en 1636, cuando Freyle, seglin su misma cronica, tenia
setenta afos, es considerada la primera “novela” de las letras colombianas.
Una abundante literatura se ha producido sobre esta obra en la que se discute
si su estructura obedece a la narrativa de la novela o por el contrario es una

cronicas. Quizas Freyle haya sido el autor méas leido y editado en Colombia

¥ Para una extensa literatura analitica en castellano y en inglés sobre El Carnero véase: Romero (1997).
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como lo muestran las incontables ediciones que se han hecho de EI carnero
desde 1859, fecha de su primera edicidon impresa. Entre 1636 y 1859, es decir,
por mas de doscientos anos, circul6 entre las elites educadas del Nuevo Reino
de Granada un ntimero considerable de copias hechas a mano.

Freyle sostiene que se decidi6 a escribir El carnero para que no quedara
en las “tinieblas del olvido” lo acontecido en el Nuevo Reino de Granada
durante y antes de la Conquista y porque fray Pedro Simo6n y Juan de
Castellanos no trataron en sus escritos lo sucedido en este Reinos. Para él la
obra no contiene el “ornato retérico que piden las historias”ni lleva “ficciones
poéticas” porque so6lo “se hallara en ella desnuda la verdad.” (Freyre, [1859]
1997: 3-4).

En los primeros capitulos de la obra describe las costumbres y la cultura
de los indigenas, las relaciones entre el Cacique y sus “vasallos”, la
sublevacion de los indios de Ubaque, Chipaque, Pasca, Fosca, Une y
Fusagasuga contra Guatavita, su sefior, y la famosa ceremonia de coronacion
en la laguna de Guatavita, donde el heredero del cacicazgo era bafiado en oro.
A lo largo de estos capitulos los indigenas son descritos como seres “barbaros
sin ley ni conocimiento de Dios pues s6lo adoraban al demonio, y a este
tenian por maestro, de donde se podia muy claro conocer qué tales serian sus
discipulos (Freyle [1859] 1997: 13). Vivian en permanente lujuria, con varias
mujeres, dedicados todo el tiempo al incesto sin “reservar hijas y madres” y
con jefes ebrios y crueles. Al narrar la expedicion de Nicolas de Federméan y
sus cuatrocientos hombres por los llanos Orientales y el famoso Orinoco,
comenta que Federman se encontrd con indigenas que vivian en los arboles.

La sexualidad de los indigenas es vista como explosiva, completamente
desbocada y peligrosa. Se les describe en una relacion de permanente
promiscuidad y felices con sus relaciones incestuosas. Por supuesto, esto se

asocia con la primera vision de Colon y luego de Américo Vespucio, referidos

? Por supuesto que Simoén y Castellanos escribieron sobre el Nuevo Reino; no obstante, sus escritos eran inéditos
en aquella época. La primera parte de las Elegias de varones ilustres de las Indias de Juan de Castellanos, fue
publicada por primera vez en 1589 en Madrid, en la casa de la viuda de Alonso Gémez, impresor de su Majestad.
La Historia del Nuevo Reino de Granada aparecid por primera vez en la coleccion de Escritores Castellanos en
1886. Las Noticias historiales de las conquistas de Tierra Firme en las Indias Occidentales de Pedro Simén tuvo
su primera edicion en Cuenca en 1627 (Freyle, [1859] 1997: 3, nota del editor).
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anteriormente, en la que los indios son mostrados totalmente desnudos;
como sus “madres los parieron”.

La construccion que hace la colonialidad de las identidades del indio y del
negro como inferiores se expresara en las practicas institucionales y en las
normas que regiran la sociedad colonial. De esta forma, para finales del siglo
XVIII, en la Nueva Granada se sedimentan y naturalizan estas identidades de
la colonialidad. Esta sedimentacion se encarna en las practicas cotidianas que
son la fuerza que sostiene una sociedad de castas en la que el color de la piel
se convierte en un factor determinante del estatus y del prestigio, como

veremos a continuacion.

3. LA NUEVA GRANADA COLONIAL: LA SEDIMENTACION DE LA
IDENTIDAD DEL INDIO Y DEL NEGRO COMO INFERIOR.

3.1 La Nueva Granada y las Identidades de la Colonialidad.

Antes del movimiento independentista de las colonias americanas, Espana
gobernaba un imperio que se extendia, en teoria, desde California hasta el
Cabo de Hornos y desde las bocas del Orinoco a las costas del Pacifico. En
este territorio de 13.482.860 Km.2, funcionaban desde finales el siglo XVIII
cuatro virreinatos: Nueva Espana, creado en 1535; del Pert, fundado en
1542; de Nueva Granada instituido en 1718, suprimido en 1727 y restituido en
1739 y el tardio del Rio de la Plata, establecido en 1776. Este vasto territorio
era el hogar de diecisiete millones de personas.

El virreinato de la Nueva Granada, con capital en Santa Fe de Bogota, en
un principio quedé integrado por las Audiencias de Santa Fe (Nuevo Reino de
Granada) y de Quito, y la Capitania General de Venezuela. Es decir, incluia
los territorios de los actuales Venezuela, Colombia, Ecuador y Panama. No
obstante, dada la enorme distancia que mediaba entre Caracas y Bogot4, en el
ano 1742, se independiz6 a Venezuela del virreinato. Este quedo, asi,
integrado por el Nuevo Reino de Granada (gobernaciones de Nuevo Reino,

Cartagena, Santa Marta, Maracaibo, Antioquia, Popayan y Guayana), Quito
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(gobernaciones de Quito, Quijos, Macas y Esmeraldas) y Panama
(gobernaciones de Panama y Veraguas).

A finales del siglo XVIII, en los albores del desmembramiento del
imperio colonial espafol, la Nueva Granada se divide en diez grandes areas
administrativasi®. En la Costa Caribe se encuentran las gobernaciones de
Santa Marta y Cartagena. En el centro y oriente las del Nuevo Reino y
Antioquia. En el nor-occidente las de Panaméa y Veraguas. En el occidente y
sur occidente la gran Gobernacion de Popayan y mas hacia el sur Quito, con
sus cuatro gobernaciones. Era un extenso territorio donde la presencia del
gobierno colonial se limitaba muchas veces a la inspeccion de uno que otro
funcionario o a la visita de los misioneros en su funcion evangelizadora.

Las grandes haciendas eran caracteristicas de las regiones de Santa Fe de
Bogotd y de Popayan. La mineria, sobre la base del trabajo esclavo, se
desarrollaba en la Costa Pacifica, en los rios auriferos que descendian desde
las estribaciones de la vertiente occidental de la Cordillera Occidental y se
extendian en cortos recorridos por la llanura del Pacifico. En la region costera
del norte existian grandes extensiones de terreno fértil que eran empleadas
en una subdesarrollada ganaderia extensiva. Se destacaban alli los puertos
maritimos mas importantes del momento, Santa Marta y Cartagena, que
concentraban el intercambio comercial entre la colonia y la metropoli.
Mompos, puerto fluvial sobre el Gran Rio de la Magdalena, era un centro de
distribucién de las exportaciones y las importaciones. Entre la costa Norte y
el Gran Cauca, se encontraba Antioquia, rica en minerales pero pobre en
agricultura.

La Nueva Granada era una aglomeracion de regiones aisladas unas de
otras por imponentes montanas, caudalosos rios, selvas impenetrables y
extensas llanuras. A este aislamiento contribuia la pobreza y pésima
condicion de las comunicaciones. No obstante, a pesar de estas condiciones,
que favorecian el regionalismo, habia cierto grado de integracién econémica,
y sobre la base de una precaria especializaciéon econdémica regional se

presentaba un comercio interno relativamente activo.

1A lo largo del siglo XVIII las gobernaciones de Maracaibo y Guayana pasarian a la Capitania General de
Venezuela.
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Ahora, para finales del siglo XVIII, mientras en el “eurocentro” las
relaciones capital-trabajo comenzaban a ser la forma dominante, en estos
territorios coloniales no lo eran. Por el contrario, se despliegan todas las
demés formas de explotacion del trabajo: esclavitud, servidumbre,
produccion mercantil simple y reciprocidad (Quijano, 2000: 376).

Una gran ventaja para comprender las caracteristicas de los
asentamientos poblacionales y de las identidades de la colonialidad que
existian en la época fue la elaboracion del censo 1778-1780. De acuerdo con
éste, la poblacion era cercana a las 800.000 personas, menor a la existente a
comienzos del siglo XVI. La gente vivia en pequenos nucleos y
mayoritariamente en el campo. La mayor concentracion era Santa Fe de
Bogota que contaba con unos 20.000 habitantes.

Como se puede apreciar en el mapa n® 2, la poblacioén se concentraba en
el centro, en la Cordillera Oriental. Para 1780 esta zona era el nucleo de la
Nueva Granada con 441.518 habitantes (el 55, 69% del total poblacional).
Fuera de este eje se destacaban cinco regiones méas. En primer lugar, al norte,
sobre la costa Caribe, vivian 162.272 personas (el 20.47%) que se aglutinaban
principalmente en las gobernaciones de Cartagena, Santa Marta y la
provincia de Riohacha. En segundo lugar, hacia el sur-occidente, la
gobernacion de Popayan tenia 91.233 pobladores (11.51%). En tercer lugar, en
la cordillera Central, estaba Antioquia con 46.366 residentes (el 5.85%). En
cuarto lugar, en las tierras bajas del Pacifico, una de las principales zonas de
explotacion minera con base en la fuerza de trabajo esclava, como anotamos
antes, se agrupaban 30.367 habitantes (el 3.83%). Finalmente, en los vastos
llanos orientales tan sb6lo se encontraban 20.912 moradores (el 2.64%) (Ver
anexo B).

El censo, que emplea las identidades de la colonialidad (Quijano, 2000),
clasifico6 a los pobladores en cuatro categorias raciales: blancos, negros,
indios y libres, o mestizos. Segin esta tipificacion el 46% eran mestizos
(poblacion de raza mezclada), el 26% blancos, el 20% indios y el 8% negros
esclavos. Por lo tanto, para la época, la Nueva Granada contaba con una
poblacién fundamentalmente mestiza donde los indios y esclavos

representaban solamente el 28% del total. Los indigenas habian llegado a ser
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una minoria en su propia tierra. La Gnica region donde constituian una
mayoria era en la provincia de Pasto, al sur. Esta estructura demografica, que
evidencia la existencia de una sociedad heterogénea racialmente, pero de
predominio mestizo, contrastaba con la situacion mas al sur, en los actuales

Ecuador, Pert y Bolivia donde el componente indigena era considerable.

3.2 Las Identidades de la Colonialidad.

Las identidades de la colonialidad, con su clasificacion racial del blanco
europeo como superior y de los otros “no blancos” como inferiores, en este
caso los indigenas y los negros, se sedimentan y hacen de la Nueva Granada
una sociedad de esclavistas, hacendados y mineros. En rigor, esta porcion del
Imperio constituia una sociedad sefiorial en la que el color de la piel es
definido como el indicador “racial” mas significativo, por su visibilidad, entre
los dominantes y superiores europeos de los dominados inferiores “no
europeos”. Los patrones forma-ideales de comportamiento y organizaciéon
social fueron directamente fundados en la clasificacion racial.

Los hacendados habian concentrado grandes extensiones de tierras
mediante el despojo a que fueron sometidos los territorios indigenas y a
través de las mercedes de tierras por medio de las cuales la Corona habia
pagado los servicios prestados por los conquistadores. Por su parte, los
esclavistas, sobre la base del trabajo esclavo de los negros, arrancados
violentamente del continente africano, explotaban la mineria de aluviéon en
varias regiones de la Nueva Granada.

Con base en la intensa mezcla racial y cultural que se llev6 a cabo desde
el siglo XVI se conform6 una sociedad de castas en la que los diferentes
estratos sociales estaban determinados, principalmente, por el grado de
mezcla raciall. Esta era muy heterogénea, por lo que la apariencia fisica y los

ancestros eran signos de poder, estatus y posicién social. Por lo tanto, fue con

| lenguaje colonial usa la palabra casta para designar los grupos socio-raciales mestizos, mestizo en sentido
lato, mulato o pardo y el grupo negro. Tiene, pues, un significado diferente al que le atribuye la historia social
moderna, que como tal entiende una formacion social cerrada, cuyos miembros estan unidos por lazos de
naturaleza religiosa. El modelo es la casta hindd. La expresion colonial hispanoamericana es una traslacion del
concepto europeo de origen noble medieval, usado como sinénimo de linaje o estirpe. La casta por excelencia en
la historia social europea es la nobleza, sobre todo la nobleza vieja y de sangre (Jaramillo, 1989a: 160).
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base en el color de la piel entre blancos, mestizos, negros e indigenas, que
clasifica lo blanco como superior y lo “no blanco” como inferior, que se
estructuran las relaciones sociales y de dominacion en este espacio colonial.

Las identidades de la colonialidad, negra e india, son construidas por los
sectores dominantes como lo inferior y despreciable. Las palabras “plebeyo” e
“infame” son utilizadas para nombrar a las identidades socio-raciales no
blancas. Sin embargo, en esta estructura de dominaciéon la identidad del
negro se encuentra por debajo de la del indio. Por ejemplo, mientras la
esclavitud del indigena es abolida tempranamente en 1542; la del negro se
prolonga hasta mediados del siglo XIX. Igualmente, al mismo tiempo que
desde 1514 el matrimonio entre espaioles e indigenas es permitido (aunque
raramente fomentado), el casamiento entre negro y blanco es desaprobado:
“El Consejo de Indias estd de acuerdo en que no debe haber oposiciéon al
matrimonio entre blanco e indio—dado que su origen no es vil como el de las
otras castas—” (Wade, 1993: 31)2. Don Lucas Alaman, al describir los
diferentes grupos raciales de la Nueva Espaiia, sefiala que “se suponia que la
sangre negra era la que contaminaba de infamia 4 todas las demas” (Alaman,
1883: 53).

La diferencia en la valoracion entre estas identidades de la colonialidad
estd asociada con el imaginario cristianizador. Por ejemplo, el caracter de

africano e infiel del negro explica en parte la existencia tardia de la esclavitud.

En primer lugar, Africa era ya conocida como una regién no
s6élo de Dbarbaros, sino sobre todo de infieles, en la que
los habitantes habian supuestamente rechazado la fe
cristiana. Una sucesidén de bulas habia otorgado a 1los
portugueses el derecho de hacer “guerra santa” contra todos
los africanos y de esclavizar a los cautivos. La esclavitud
de africanos a menudo se justificaba con el argumento de
que era la mejor manera de convertirlos al cristianismo.
Segundo, muchos escritores, refiriéndose a la tradicidn
biblica de que los descendientes de Canaan fueron
condenados a la esclavitud perpetua por la maldicidén de
Noé, identificaban a los descendientes de Canaan con 1los
negros. Tercero, la esclavitud africana vya existia en
Europa vy esclavos negros trabajaban, por ejemplo, en
Lisboa. La esclavitud africana en el Nuevo Mundo era una

12 “The Council of the Indies agreed that white intermarriage with indians should not be opposed—as their

origin is not vile like that of the other castas— ” (Wade, 1993: 31).
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continuacién facil de las pautas vya establecidas. La
legitimidad de la esclavitud era un problema gque podia
eludirse féacilmente, asi como el impacto demografico vy
social de la trata (...).En suma las razones por las cuales
los negros fueron esclavizados y no los indigenas, al menos
en forma legal, estan basadas en una combinacidén de
factores morales y politicos. Tanto el indigena como el
africano eran considerados como barbaros y no
civilizados(...) Pero el 1indigena no era musulman, no
existia una larga tradicidén de esclavizarlo como cautivo de
guerra justa, y era un vasallo de la corona. Por tanto, en
la mente de muchos eruditos europeos los africanos eran muy
distintos de los indigenas, y estas diferencias quedaron
plasmadas en las leyes vy, en alguna medida, en la vida
social del mundo iberocamericano. (Wade, 1994: 260-261).

Por lo tanto, la existencia de la esclavitud del negro, hasta después de la
segunda mitad del siglo XIX, encontr6 justificacién ideologica. A esto
contribuy6 también la fuerte tradicion de esclavitud que existia desde mucho
antes de la antigiiedad clasica. Como es sabido, en Grecia, cuna de la cultura y
de la civilizacion occidental, esta practica lleg6 a constituir una verdadera
industria. Se traian masivamente esclavos del Asia Menor, Egipto, Persia,
Malta y Siria. Cuatro siglos antes de Cristo habia en Atenas tantos esclavos
como ciudadanos libres. Como sabemos, los griegos consideraban que toda
persona extranjera podia ser esclavizada. Aristoteles recogié esto en su
Republica cuando sostuvo que la esclavitud era natural.

Jaime Jaramillo describe en los siguientes términos el contraste en el

tratamiento dado al negro y al indigena:

La politica de la Corona a partir de la promulgacién de las
leyes de protecciédn de indios (1542), parece haber sido
defender el indigena y desplazar las més duras tareas
econémicas y sociales hacia el negro. Mientras en los tres
siglos que duraron la conquista y la colonizacidén se fue
construyendo una voluminosa y completa legislacién
protectora de indigenas, las leyes de Indias referentes al
negro apenas si contienen una que otra norma humanitaria, vy
en casi su totalidad estadn compuestas de disposiciones
penales, caracterizadas por su particular dureza. Mientras
el estado colonial se comportaba con el indigena como un

estado paternalista, con el negro esclavo solo se
manifestaba como estado opresor y policiaco. (Jaramillo,
1989%a: 31).

A finales del siglo XVIII, Fermin de Vargas, uno de los principales

ide6logos de la revoluciéon de independencia, se refiere a las identidades de la

142



CapituloI]

colonialidad en la siguiente forma: “La nobleza entre aquellas gentes tiene tal
ascendiente que para entrar en un colegio, para obtener las oOrdenes
sacerdotales, para poder pretender algin empleo, por simple que sea, es
preciso hacer informacién de no tener en sus venas una gota de sangre
africana. Asi, esta clase mira con desdén a todas las demas de indios, mulatos
y negros. La mayor injuria que puede hacerse a un criollo es decirle que
desciende de alguna de estas dos ultimas clases. El mismo desvio subsiste
entre el indio y el negro, y los mulatos mismos ocultan cuanto pueden su
origen africano” (Fermin, [1788] 1986: 178).

La clasificacion entre los blancos superiores europeos y los “no blancos”
inferiores “no europeos” se llevaba a tal extremo que los términos mulato y
zambo, como indio y negro, son expresiones peyorativas que constituyen
verdaderas ofensas al honor de quienes se consideraban blancos
descendientes de espafioles o criollos, hasta el punto de ser aceptados por la
jurisprudencia como capaces, en ciertas circunstancias, de danar la fama
publica de las personas y por lo tanto de suministrar base para configurar el
delito de difamacion.

Jaramillo Uribe documenta largos litigios que se dan a finales del siglo
XVIII en lo que hoy es Colombia contra actos de difamaciéon del honor. En
éstos, los demandantes alegan que la posicidon o herencia racial atribuida no
se corresponde con el estatus racial que consideran correctos. Juan y Ulloa
(citado en Wade, 1993: 9), por ejemplo, senala para finales del siglo XVIII
que en Cartagena: “(...) cada persona era tan celosa de su tribu o casta, que si
inadvertidamente, usted los colocaba en un rango inferior al que ellos
pertenecian, se sentian altamente ofendidos, negandose a ser desposeidos de
un don de fortuna tan valioso.”s

Para comienzos del siglo XIX todavia el ingreso a los establecimientos de
educacion superior, universidades, colegios mayores y seminarios esta
limitado por fuertes discriminaciones. Para cursar y obtener grados en las

unicas profesiones existentes, a saber, la jurisprudencia y la carrera

e (...) every person is so jealous of their tribe or caste, that if, through inadvertence, you call them by a lower

degree that what they actually are, they are highly offended, never suffering themselves to be deprived of so
valueble a gift of fortune.” (Juan y Ulloa, citado en Wade, 1993:9).

143



La construccién de la identidad del otro: poder y resistencia

eclesiastica, es indispensable probar la limpieza de sangre. Para el ingreso en
la universidad tomista se exige legitimidad de nacimiento y limpieza de
linaje. Por ejemplo, para ingresar al Colegio Mayor de Nuestra Senora del
Rosario, en Santafé de Bogot4, se pide que quede bien probado: primero, la
legitimidad de nacimiento del alumno y de sus padres; segundo, que su padre
no se ocupe en oficios bajos y muchos menos considerados infames por las
leyes del Reino; tercero, que no tenga sangre de la tierra y, cuarto 4, que sea
persona de grandes esperanzas para la Repuablica (Jaramillo, 1989a: 184).

Las identidades de la colonialidad encuentran justificacion en el
imaginario cristianizador. Lo negro es asumido como emblema de taras,
vicios y defectos. Detras de esta clasificaciéon estan las relaciones de poder y
dominaci6n de la colonialidad. Tal como lo muestra McRobbie (1992), en sus
investigaciones sobre lo negro y lo blanco en las relaciones coloniales, aquél
trabaja en una particular forma de seduccién con lo blanco, en las relaciones
raciales, porque parece tener sus raices en el sentido comun, en las cosas
antes que en las diferencias étnicas. Asi, se dice, que hay una inevitable
asociacion de lo blanco con la luz y por lo tanto con la seguridad, y de lo
negro con la oscuridad y en consecuencia con el peligro. No hay que olvidar,
ademas, que el judeocristianismo usoé lo blanco y lo negro para simbolizar el
bien y el mal (Dyer, citado en Hooks, 1992: 340).

El orden racial a finales del siglo XVIII de lo que hoy es Colombia puede
ser descrito de la siguiente manera: los negros se encuentran en la parte mas
baja de la estratificacion social. A tal punto llega la situacion de
subordinacion del negro que su cruce con blanco es considerado monstruoso.
Se le compara con la naturaleza de las mulas, de alli el término mulato. El
indio, en una permanente lucha por defender las tierras de resguardo del
hambre de tierras de blancos y mestizos, es obligado a pagar tributos y es
también clasificado como un ser inferior. Los mestizos, despreciados por los
blancos, odian que los comparen con los indigenas y reclaman su calidad
como tales para estar exentos del pago de tributos. Asi podrian obtener
movilidad social y que en el futuro fueran considerados blancos.

Para los criollos son insultantes los términos mestizo, indigena y negro y

como fue anotado hacen solicitudes a la corte para probar su pureza de
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sangre«. Los peninsulares, blancos puros, se consideran superiores, por su
color, a todos los deméas en todos los ordenes, incluidos los criollos.
Humboldt, con su aguda capacidad de observacion, capta este sentido de
superioridad del blanco europeo: “El mas miserable europeo, sin educaciéon y
sin cultivo de su entendimiento, se cree superior a los blancos nacidos en el
Nuevo Continente” (Humboldt, 1966: 76). La Iglesia es un instrumento que
legitima a través de sus practicas las diferencias entre indio, negro, blanco y
mestizo. Por ejemplo, en las parroquias se llevan registros separados de
nacimiento, matrimonio y muerte. Los curas bautizan a los hijos de los
blancos en sus casas porque existe la creencia de que bautizar a los recién
nacidos en la iglesia es una marca de ser indio o mulato.

Los indigenas y negros, con todos los obstaculos que se les presentan,
hacen todo lo posible por salir de su condicién de identidades inferiores y
subordinadas mediante el cruce “racial”. Como senalaba Pedro Fermin de
Vargas: “La causa porque los indios y negros hacen cuanto puedan para
trasmutarse en mestizos y mulatos, acercandose a la condiciéon de blancos, es
natural que vean el envilecimiento en que se hallan en sus respectivas
condiciones originarias, envilecimiento del que no pueden salir, en el estado
actual de aquellas colonias, sino elevandose a la categoria de los blancos. Esta
pues parece mas bien ser el motivo, y no el de que asigna Mr. Pauw, porque
las negras e indias prefieren, en todas las circunstancias, y creo que entre
todas las naciones que pueblan los paises occidentales, los hombres blancos a
los de su propio color cuando se trata de conceder los favores de su sexo”
(Fermin,[1788] 1986: 175).

Por lo tanto, a finales del siglo XVIII, antes del desmembramiento del
Imperio colonial espafiol, La Nueva Granada constituye una sociedad basada
en las identidades de la colonialidad que tiene como marcador diferenciador
de lo inferior y lo superior el color de la piel. Diria al respecto el Barén de

Humboldt (1966: 90) “(...) en América la piel, mas o menos blanca, decide el

' Decia al respecto Humboldt en la Nueva Espafia: “suele frecuentemente que algunas familias en quienes se
sospecha mezcla de sangre, piden a la audiencia una declaracion de que pertenecen a los blancos. Estas
declaraciones no siempre van conforme con lo que dicen los sentidos. Se ven mulatos bien morenos, que han
tenido la mafa de blanquearse. Cuando el color de la piel es demasiado opuesto a la declaracion judicial que se
solicita, el demandante se contenta con una expresion algo problematica: concibiéndose la sentencia entonces asi:
que se tenga por blanco.” (Humboldt, 1966: 90-91).
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rango que ocupa el hombre en la sociedad” y “Cuando un cualquiera del
pueblo tiene algin altercado con uno de los sefnores de titulos del pais, suele
muy comunmente decir el primero: ées que cree usted ser mas blanco que
yo?”

En esta sociedad, que considera la pigmentacién de la piel como
constitutiva de la identidad y factor determinante de la posicion social, surge
la primera idea de una identidad nacional colombiana: de una comunidad

imaginada de colombianos como nacion.

4. LA PRIMERA “COMUNIDAD IMAGINADA COMO NACION”:
UNA IDENTIDAD NACIONAL PIONERA.

4.1 Los Primeros Sentimientos de Pertenencia a una “Comunidad

Imaginada” como Nacion.

La Revolucion de Independencia de la Nueva Granada fue violenta, repentina
y universal, en la medida en que buscé legitimidad en los principios
universales ilustrados que inspiraron las revoluciones americana y francesa.
Aunque el desmembramiento de la Nueva Granada del Imperio colonial
espaiol parecié un evento repentino, en realidad fue el resultado de un largo
proceso en que sectores de la elite neogranadina construyeron y se hicieron
conscientes de su propia identidad como americanos. Esta identidad fue
producto de un proceso de identificacion mediante el cual los criollos,
descendientes de espafioles nacidos en América, establecen una
diferenciaciéon con los nacidos en la metropoli y se construyen en relacion y
negativamente con el Imperio puesto que éste los habia sometido a un
proceso de subalternizacion de la identidad.

El enfoque historiografico mas reciente que busca comprender las
motivaciones que hacen posible la revolucién de independencia hace énfasis
en las tensiones provocadas por las reformas borbonicas de finales del siglo
XVIII. La politica ilustrada de Carlos III y sus asesores se caracterizo por una
“segunda conquista” ya que de hecho las colonias operaban casi en forma
independiente. La reorganizacién administrativa, los nuevos impuestos y las

trabas de nuevo tipo colocadas al comercio y a la produccién manufacturera
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generaron una reaccion violenta que tuvo como colofén la destruccion de las
relaciones coloniales (Brading, 1983, 1991; Lynch, 1973).

Sin embargo, como sostiene Anderson (1993) en su influyente trabajo
sobre la nacion y el nacionalismo, la influencia de las ideas ilustradas y los
impuestos que se derivaron de las politicas de Carlos III son factores
necesarios, pero no suficientes para explicar el proceso de desmembramiento
del Imperio colonial espanol. Ellos no explican, convincentemente, porque
entidades como la Nueva Granada, hoy Colombia, Chile, México y Venezuela,
fueron viables en el plano emocional.

Sostenemos la hipotesis de que para que se produjera el movimiento
independentista ademéas de las anteriores condiciones fue necesario que
surgiera, en el seno de un sector de la sociedad, “una nociéon de comunidad
imaginada”; un sentimiento de identificaciébn, de pertenencia, a una
comunidad de destino, a una patria por la cual se podia sufrir con placer e
incluso, entregar la vida. Es decir, que este proceso historico estuvo
antecedido de la construccién de un tipo de identidad particular. Las
circunstancias historicas, sociales y politicas de la época jugaron a favor para
que la construccion de esta identidad surgiera, no en el seno de los indios y
los negros, cosa imposible para ese momento historico, segin nuestra
perspectiva, sino en el grupo que hemos descrito como los criollos.

El surgimiento en el seno de los criollos de una comunidad de personas
imaginada como nacion implico un proceso de identificacién en que aquéllos
construyeron su identidad como americanos en una relacion de
contraposicion y diferenciacion con los peninsulares. Desde el punto de vista
de la construccién de identidades antagonicas, los peninsulares, como fuerza
antagonizante, cumplen dos papeles cruciales. En primer lugar, ellos
bloquean la plena constituciéon de la identidad de los americanos, pero a la
vez son también parte de las condiciones de existencia de aquélla. Esto por
cuanto, tal como vimos en el capitulo I, toda identidad es relacional y no seria
lo que es al margen de la relacion con la fuerza que la antagoniza.

Para que la relacion de subordinacion del criollo respecto del peninsular
se transformara en un antagonismo, que tuvo como su resultado principal el

desmembramiento del Imperio colonial espafol, fueron necesarios dos
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procesos cruciales intimamente asociados: en primer lugar, el surgimiento de
una conciencia, pionera, de identidad nacional; en segundo lugar, la
presencia de un exterior discursivo, dado por el discurso ilustrado de la
igualdad y la libertad, a partir del cual las relaciones de subordinacién
pudieron ser subvertidas. Este proceso de construccién de una conciencia de
si de los criollos como americanos, diferentes de los peninsulares, y el sentido
de pertenencia a una comunidad imaginada de nacionales, puede ser visto en
las trayectorias vitales de los idedlogos y lideres de la insurreccion
independentista, pertenecientes a la elite criolla neogranadina.

Uno de los principales representantes de esta elite fue Pedro Fermin de
Vargas. La figura de este intelectual neogranadino es importante para nuestro
estudio porque ella constituye un ejemplo caracteristico del proceso de
identificacion a través del cual los descendientes de europeos nacidos en la
Nueva Granada establecen una diferenciacion con los nacidos en la
metropoli, es decir, se construyen como diferentes y en oposicion al
peninsular. En Fermin de Vargas se puede apreciar, ademas, la manera en
que esa identidad es construida diferenciandose del indio y el negro, que
contintan siendo considerados inferiores y despreciables, a pesar de que se
esgrimiera el discurso de la igualdad y la libertad para legitimar el
movimiento independentista, y la forma en que surge y se construye una
comunidad imaginada de neogranadinos como nacién. Por lo tanto, la
formacion intelectual de Fermin de Vargas, sus experiencias vitales y su
desempeno como funcionario constituyen una trayectoria de vida en la cual
se puede apreciar la forma en que el criollo se construye como diferente y en
oposicion al peninsular, se concibe superior al indio y al negro y comienza a
considerar que hace parte de una comunidad imaginada de nacionales, que
tiene una patria por la cual se puede dar la vida: “no hay patria sin hombres
dispuestos a dar la vida por ella”.

Pedro Fermin de Vargas naci6 en San Gil en 1762, localidad
perteneciente a lo que hoy se conoce como el Departamento de Santander
que a la sazbn era una de las zonas mas relacionadas con Santa Fe de Bogot3,
la capital. Estudio en el Colegio del Rosario de Bogota, centro de ensefianza

donde las familias de las elites criollas regionales educaban a sus hijos. Fue
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tal vez el primer intelectual de Santa Fe de Bogota en tener acceso a las ideas
de la Ilustracion francesa y a los ideblogos de la Revolucion Norteamericana
como Jefferson y Washington. Fue uno de los principales colaboradores de
Francisco Miranda en la basqueda de recursos ante los gobiernos de Estados
Unidos, Francia e Inglaterra para financiar la Revolucién hispanoamericana y
estando en Paris difundi6 la famosa Carta a los espanoles americanos del
jesuita peruano Juan Pablo Viscardo. Como miembro sobresaliente de la elite
criolla, Fermin recorrié incansablemente la geografia de la Nueva Granada,
viajo por las Antillas y vivi6 en Londres entre 1805 y 1810.

Pedro Fermin de Vargas se desempena como Corregidor de Zipaquira y
juez de Residencia de Zipaquird y Ubaté, ocupa el alto cargo de Oficial
Primero de la Secretaria del virreinato y hacia 1784 se vincula, bajo la
direccion de José Celestino Mutis, a la Expedicion Botanica. Su experiencia
de importante funcionario de la administracion colonial, aunque diferente en
prerrogativas del peninsular, le permite entrar en contacto con otros
funcionarios tanto de la Nueva Granda como de otros virreinatos. Algo
decisivo en la estructuracion del sentimiento de pertenencia a una
comunidad imaginada de nacionales seran los largos y dificiles viajes por la
geografia del virreinato: “No sé a que atribuir el descuido que padece el
camino que llaman de Honda. Cuando pasé por él en agosto de 1788, se
hallaba tan borrado, que fue preciso extraviar por bosques desconocidos para
salir de Guaduas a la explanada de Santafé, lo que me ocasion6é una grave
enfermedad. Personas fidedignas me aseguraron entonces que en soélo el
espacio de 2 meses habian muerto mas de 70 mulas en aquel transito”
(Fermin, [1788]1986: 52).

Estos viajes daran origen a un gran conocimiento y a una profunda
identificacion con el territorio en una época en que el trayecto entre Honda, a
orillas del rio Grande de la Magdalena, y el Carare podia tardar 14 dias y en
que un viaje entre Cadiz y Cartagena de Indias, en las embarcaciones que mas
tardaban, podia demorar poco mas o menos cincuenta dias. Asi por ejemplo,

en sus Pensamientos politicos, escritos en 1788 dice:

El amor que tengo al pais por haber nacido en él, el tal
cual manejo de los asuntos mé&s sustanciales que he
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adquirido en la primera oficina del Reino, los viajes que
he hecho atravesandolo casi de parte a parte, vy las
observaciones que éstos me ha sugerido, me ponen en estado
de hablar con mayor conocimiento que otros muchos, de los
inconvenientes que hay que vencer, los ramos que cultivar,
y las providencias que se deben dar para conseguir la

prosperidad. (Fermin, [1788] 1986:18).

Estos largos y dificiles viajes por la geografia de la Nueva Granada
originan en Fermin un profundo proceso de identificacién con ese territorio
que comienza a ser descubierto en su belleza, exhuberancia y potencialidades.
Fermin describe con lujo de detalles y amplio conocimiento, como lo dice en
la cita anterior, la gente, la geografia, el clima, las dificultades y las riquezas
de las diferentes regiones, ciudades y grandes rios que componen el
virreinato: Choco, Antioquia, las Provincias de Quito y Tunja, Santa Fe de
Bogota, Popayan, las costas en el mar Atlantico, el Gran Rio de la Magdalena
y el imponente Orinoco. Dos elementos centrales van adquiriendo la forma
de certeza: es un territorio de una extension prodigiosa y de una riqueza sin

limites, pero que no se explota inteligentemente:

S1i contemplamos la elevacidén del globo hacia esta parte de
la esfera; 1la variedad de sus <climas bajo un mismo
paralelo; la uniforme templanza de sus estaciones a pesar
de los rayos directos del sol; la constante verdura de los
campos en las 1inmediaciones a las cordilleras, y su
sucesidén continua de flores y frutos, no podremos menos de
pronosticar el adelantamiento y prosperidad de esta
preciosa proporciédn de la Monarquia. En efecto, sus
circunstancias fisicas ayudan poderosamente a su comercio,
agricultura y poblacidén; y consiguiente a ellas debe ser
también el adelantamiento de sus luces(...) (Fermin, [1788]
1986: 120).

A las anteriores certezas se suman otras dos. En primer lugar que esa
fenomenal extension de territorio estd practicamente deshabitada. Fermin
estima para 1788 que existen en la Nueva Granada “1.000.000 de almas”. En
segundo lugar, que las diferentes trabas al comercio que impone la lejana
Madrid son un obstaculo para incrementar la riqueza y el bienestar tanto de

las colonias como de la Metrépoli.
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Pedro Fermin de Vargas fue tal vez el primer intelectual neogranadino en
hacer uso de los términos patria y naciéons. En sus Pensamientos politicos
(1986), escritos en 1788, emplea el término nacion doce veces y en su
Memoria sobre la poblacion del reino ([1788] 1986) lo utiliza en trece
oportunidades. Sin embargo, en un principio, estos conceptos no tienen un
contenido delimitador preciso, podrian ser considerados desde el punto de
vista politico y lingiiistico como “significantes vacios”. Inicialmente la nacion
tiene el significado tal como el vocablo lleg6 al inglés proveniente del griego,
es decir, con una connotacién “racial” para clasificar grupos humanos
distintivos como divisiones de la humanidad: “(...) Basta saber que en el
estado de barbarie en que se hallaba sumergido este Continente, toda su
poblacion [los indigenas] consistia en naciones separadas y poco numerosas,
que vivian de la caza, de la pesca, del cultivo del maiz (...)” (Fermin,
[1788]1986: 122) (la cursiva es nuestra). Pero la nacién también puede hacer
referencia tanto a los dominios de Espafia en América, como al Imperio o a la

Nueva Granada:

Ademds de estos renglones de comercio, hay otros muchos que
podrian dar ocupacidén a muchas familias del Reino y grandes
utilidades a la Nacidén (...) Fuera de que recibiendo el Rey
de manos de los portugueses una crecida porcidén de este
fruto[el tabaco], ¢no seria mucho mejor, y atn mas conforme
a las Dbenéficas ideas gque reinan hoy, tomarlo de sus
propias colonias, cuya riqueza constituye la general de la
Nacién? De este modo es como se debe enlazar el fomento de
la Madre Patria y el de sus dominios de
ultramar. (Fermin, [1788] 1986: 71-78) (La cursiva es nuestra)

En esta primera fase de su vida, la participaciéon en la expedicién
botanica y los largos recorridos por las diferentes provincias de la Nueva
Granada, generan la idea de la existencia de un territorio con el cual se inicia
un proceso de identificacion emocional y se genera la conciencia de la
posesion de ingentes recursos. Sin embargo, los significantes nacion y patria,

como hemos tratado de mostrar, operan todavia en el sentido politico-

!5 No obstante, en 1636, Juan Rodriguez Freile ([1859] 1997: 10), en El Carnero, emplea el término patria. Sin
embargo, en el contexto de la primera mitad del siglo XVII el concepto se refiere al lugar especifico de
nacimiento, para el caso de Freile, Santa Fe de Bogota.

' En la edicion que consultamos, Las memorias sobre la poblacion del reino, aparecen en los Pensamientos
politicos Siglo XVII-XVIII paginas 119-164.
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lingiiistico como significantes vacios. Esto se puede apreciar en el uso que
hace en 1788 de la expresion Madre Patria (Fermin, [1788] 1986: 18) para
referirse a Espana. Sin embargo, nueve anos después, en 1797, luego de su
experiencia como funcionario, de haber recorrido la geografia nacional, de
haber participado en la Expedicion Botanica y de tener contacto con el
discurso ilustrado comienza a conspirar contra el Imperio espafiol”. Usa
diferentes seudéonimos como Pedro de Oribe, Fermin Sarmiento y Peter
Smith. Esta transformacion de funcionario de la administracion colonial, que
considera a Espafia como la “Madre Patria”, en conspirador contra el Imperio
estd asociada al proceso mediante el cual los significantes, inicialmente
vacios, de nacién y patria van adquiriendo un fuerte significado emotivo
como una comunidad imaginada con la cual se comparte un destino y un

territorio que comienza a ser amado. Posteriormente dira:

Ultimamente el tirano no puede hacernos la guerra, si
nosotros no le suministramos los medios, esto es, el
dinero; quitémosle, pues, este recurso, abramos nuestros
puertos a todas las naciones del mundo, desde el mismo acto
de nuestro primer movimiento, observemos la méds exacta
neutralidad con las potencias beligerantes, hagamos
respetar nuestros territorios y nuestro pabellén, y
tendremos cuanto nos sea necesario para conseguir nuestra
libertad(...). (Fermin, [1788] 1986: 159) (la cursiva es
nuestra) .

En 1806, estando en Inglaterra y cuando las posiciones de los criollos
contra el Imperio comienzan a radicalizarse en la Nueva Granada, escribe
para el gobierno inglés su Relacién sucinta del estado actual de las colonias
espanolas en la América Meridional (Fermin, [1788] 1986)18. En este escrito
los significantes nacién y patria se llenan con un sentido diferenciador e
identificador. Se sedimenta la nocion de que los americanos constituyen una
comunidad de destino, “una comunidad imaginada”, diferente de la

peninsular y que la patria es mancillada por un poder tiranico. La Madre

'7 En el afio de 1797 cuando se comenzaba a sospechar y a temer que estuviera conspirando en el Nuevo Reino
contra el Imperio colonial, el virrey Mendinueta consideraba que era “de superiores luces y tiene mas altas ideas
que Narifio”.

' En la edicién que consultamos, la Relacion suscinta del estado actual de las colonias espaiiolas en la
América Meridional, aparece en Pensamientos politicos Siglo XVII-XVIII paginas 165-223.
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Patria de 1788 se ha transformado, en 1806, en una “Madrastra Implacable”

(Fermin, [1788] 1986: 194).

La gran distancia que media entre este pais y la Europa, es
una ventaja considerable para nosotros [los americanos]: no
es menor el hallarnos con tropas patrias, pues aunque éstas
en el dia estdn a las o6rdenes del tirano, saben muy bien
que la milicia fue establecida para defender la patria y no
para oprimirla segln la voluntad de un malvado usurpador;
en cuya suposicién no es de creer que haya alguno due
quiera ser instrumento de la tirania contra su mismo pais.
(Fermin, [1788] 1986: 159) (la cursiva es nuestra).

La conciencia de un sentimiento de pertenencia a una comunidad
imaginada le hace decir a Fermin de Vargas que lo que mas odian los criollos
son los obstaculos que les coloca Espana para expresar su amor a la patria, a
ese territorio donde nacieron sin quererlo, lo que constituye la desgracia del

nacimiento trasatlantico:

Los criollos dicen que sus mayores han conquistado aquellos
paises, los han cultivado, y dado el ser que tienen, y que
la correspondencia de estos servicios es la de alejar a su
posteridad de todo empleo publico abandonadndolo de este
modo a la oscuridad y miseria sélo por haber nacido en
América. Ya conocen ellos que todo su delito es el amor
natural que los hombres tienen a su pais natal, y gque no
pueden menos que ser mas amantes a la América que a la
Espafia; mas este apego es un delito imperdonable para con
la Metrépoli, como si ellos hubieran podido elegir el pais
de su nacimiento, o pudieran prescindir de amar aquel que
les da la vida, el alimento y las primeras nociones de su
existencia. Es tan insoportable esta conducta del gobierno
espafiol que a todos instantes se oye a los «criollos
declamar contra, y que de todos los vejamenes que les hace
Espafia este es el que mas vivamente les lastima. De aqui
viene que todo americano se considera como un individuo
degradado, o cuando menos como un extranjero en su propio
pais, a cuya felicidad no puede interesarse, y en cuyas
vicisitudes no tiene més parte que le da un ente pasivo,
tal cual un bruto o un vegetal. (Fermin, [1788] 1986:193-
194) .

En la construccion del discurso contra Espafa se usan, nuevamente, los
escritos del Padre de las Casas, que tanto contribuyeron a la construccion de
la “leyenda negra” por las terribles descripciones que hacian de los desmanes
cometidos por los conquistadores sobre los indios. Si los ingleses y
holandeses, financiaban publicaciones de la Brevisima, para demostrar que

Espafa estaba dominada por una despiadada reaccion catolica, Pedro Fermin
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de Vargas, mucho antes de que Mier promoviera la publicaciéon en Londres,
Filadelfia y México de al menos tres publicaciones separadas de la famosa
narracion de las Casas, en sus escritos volvia a apoyarse en los relatos del
jesuita para mostrar como desde el comienzo Espafa trajo destrucciéon al
suelo de la Nueva Granada'. De esta manera la historia de la Conquista
brindaba un arsenal de argumentos para legitimar la Independencia.

Pedro Fermin de Vargas representa, por lo tanto, una figura en la que se
condensa el proceso de construccion de sentido de una comunidad
imaginada. Pero este desarrollo en su significado social mas amplio, de
construccion de un sentimiento de pertenencia a una comunidad de destino,
no es comprensible sin el papel jugado por el “capitalismo impreso” y el
“ambiente cultural” que a la sazbn se vivia en los principales centros poblados
de la Nueva Granada y de su capital Santa Fe de Bogota, como veremos a

continuacion.

4.2 La Comunidad Imaginada y el Capitalismo Impreso.

El centro del surgimiento de esa comunidad imaginada fue Santa Fe de
Bogota, ubicada en las tierras frias de los Andes, en el centro del Nuevo
Reino, y donde se vivia el nerviosismo cultural del momento. “El capitalismo
impreso”, hizo sus primeros desarrollos aqui. En el ambiente de la época se
percibia que algo en el mundo estaba cambiando y la elite intelectual, con
muy pocos miembros que leyeran francés e inglés, se mostraba inquieta por
tener conocimiento de lo que estaba aconteciendo en otros lugares del orbe.
Las gacetas, los papeles, la circulacion de noticias y las famosas tertulias, que
se convirtieron en un medio de socializacion de las ideas politicas de la

Ilustracion, se multiplicaron. En un ambiente en que los Unicos periddicos

' Bartolomé de las Casas ([1541] 1994), en la Brevisima relacion de la destruccion de las indias, el texto mas
conocido y de mayor circulacion de todos sus escritos, sostiene que en 1539 concurrieron muchos “tiranos”,
Gonzalo Jiménez de Quesada, Sebastian de Belalcazar y Nicolas de Federmann, al Nuevo Reino de Granada.
Estos conquistadores son referidos como “demonios”, “carniceros” y “derramadores de sangre” que cometieron
“estragos”, “desafueros” y “matanzas” contra los indios. Con cierto sabor morboso describe las supuestas torturas
de que fue objeto el Zipa por negarse a entregar una casa de oro a los conquistadores y “los grandes estragos” y
“matanzas sin piedad” que fueron perpetuadas en las provincias de Santa Marta y Cartagena. Igualmente, narra
que: “en las partes del dicho Nuevo Reino de Granada que se llaman Popayan y Cali, otras tres o cuatro que
tenian mas de quinientas leguas, las han asolado y destruido por las maneras que esas otras, robando y matando

con tormento y con los desafueros susodichos a las gentes dellas, que eran infinitas” (1994: 132).
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europeos que circulaban libremente en Santa Fe eran La Gaceta de Madrid y
El Mercurio de Espana, se present6 cierto auge periodistico aunque siempre
bajo una tutela ambigua del Gobierno.

El primer periodico, el Papel Periédico de Santa Fe de Bogota, ve la luz
en 1791y circula hasta 1797 (Restrepo, 1858a). En 1801 Jorge Tadeo Lozano y
el eclesiastico Luis Azuola lanzan El Correo Curioso, que se concentra en
literatura, ciencia, arte y variedades. En 1807 se publica El Redactor
Americano, semanal que circula tres afios. Posteriormente, en 1808, bajo la
direccién del cientifico Francisco José de Caldas, y con el objeto de
promocionar los “conocimientos” utiles para la “patria”, circula El Semanario
de la Nueva Granada que tiene una vida de tres afnos. En este ultimo
periddico se difunden y circulan las ideas de la Tlustracion (Restrepo, 1858a).

En este ambiente y con los primeros atisbos del “capitalismo impreso”
comienzan a circular los significantes nacién y patria. En el Papel Periédico
se usan de las expresiones “patria”, “amor a la patria”, “patria americana” y
“patriotismo”. No obstante, de manera similar a como Fermin de Vargas, que
escribe en este periddico, introduce tales nociones, éstas no tienen, en
principio, un significado delimitador preciso. Sin embargo, posteriormente,
tal como anotamos antes, sera mediante la conciencia del criollo de la
diferencia con el peninsular y el reconocimiento e identificacion con el
territorio, que estos significantes adquiriran un significad asociado con una
identidad diferencial.

El trabajo de Silva (1988: 31) muestra que los suscriptores del Papel
Periédico son: “Funcionarios oficiales, militares, colegiales, clérigos y
comerciantes”. Aunque las categorias clasificatorias se superponen, puesto
que los militares son también funcionarios oficiales, se puede inferir que los
lectores hacian parte de esa elite familiarizada con los problemas de la lectura
y la escritura en una sociedad fundamentalmente iletrada y donde la
alfabetizacion tardaria en llegar. Con todas las limitaciones caracteristicas de
la época, por las dificultades del transporte, el Papel Periédico no se limita a
la capital, circula en Honda, Cartagena, Medellin, Popayan, Tunja, Cacuta,

Puente Real, Panama y Venezuela (Silva, 1988: 29).
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Las noticias que comienzan a circular en este periodico, dirigidas a la
“parte mas sana e instruida de la nacién” (el puablico), “por los intereses
generales como una forma de patriotismo”, contribuyen a la creacion de la
“comunidad imaginada”. Por ejemplo, en casi todos los ejemplares se ofrece
informacion sobre el movimiento de barcos en puertos, las mercancias
transportadas, la tripulaciéon, el origen y el destino. Esto seguramente
contribuye para que la comunidad de lectores comenzara a “imaginar” el tipo
de actividad econémica que se desarrolla en los contornos territoriales de eso
que comienza a ser llamado la “patria”. Sobre ésta son frecuentes las

siguientes ideas:

Tu eres un ciudadano de todo el mundo, pero principalmente
lo eres de ese territorio donde viste la primera luz, (y) a
gquien por esta circunstancia llamas tu patria(...)el amor
por la patria, también 1llamado patriotismo, es un amor
exigente, una fuerza qgue hace conocer cuanta razdn tuvo
Homero para aplaudir la muerte de los que por ella
pelean(...) (Papel Peridédico No 10, citado en Silva, 1988:
71-72) .

La patria se “imagina” enfrentando multiples problemas y se exige la

accién de los que la componen.

La patria nos mira, ella estéd bafiada en lé&grimas, se queja
de nuestra indolencia, levanta la mano y nos seflala, nos
reconviene (...) mirad que la patria finca en vosotros la
esperanza de su felicidad (...) la fama prepara su clarin
para derramar vuestro nombre sobre la tierra y el Nuevo
Reino espera el suceso de una accidén cuyo premio es la
inmortalidad. (Zea, Papel Periddico, citado en Silva, 1988:
165-166) .

Esa entidad que en principio es difusa adquiere contornos cada vez mas
precisos hasta ser imaginada como una comunidad de destino y de intereses,
aunque ésta se limita a los grupos dominantes de la sociedad. El proceso de
identificacion lleva a separar lo “americano” de lo “espafiol” y a quebrar la
idea de una identidad homogénea de sibditos de su Majestad el Rey de

Espana.
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4.3 La Identificacion del Otro.

“Imaginar” la Nacién tuvo que pasar, entonces, por un proceso de
identificacion en el que los descendientes de europeos nacidos en el Nuevo
Reino, es decir, los criollos, se piensan diferentes de los peninsulares y
construyen una conciencia de posesion de una cultura que difiere de la
europea. Es decir, los criollos desarrollan un sentimiento de identidad basado
en la conviccion de que los americanos no son espanoles. El surgimiento y
crecimiento de esta conciencia de si impresiona Alexander Von Humboldt,
por lo que dice: “Los criollos prefieren que se les llame americanos; y desde la
Paz de Versalles y, especialmente, después de 1789 se les oye decir muchas
veces con orgullo: “Yo no soy espafol, soy americano; palabras que
descubren los sintomas de un antiguo resentimiento” (Humboldt, [1822]
1966: 76).

El resentimiento contra los espainoles lo expresa Bolivar de la siguiente

manera:

Mas grande es el odio que nos ha inspirado la Peninsula que
el mar que nos separa de ella; menos dificil es unir los
dos continentes, que reconciliar los espiritus de ambos
paises. (Bolivar, 1982: 100).

Por lo tanto, en el proceso de identificacion y de construccion de una
conciencia nacional pionera, de una comunidad de destino, el verse frente al
otro como diferente fue fundamental. Esto es precedido de complejos
procesos sociales que les advierten a los criollos que no son iguales a los
peninsulares.

La “desgracia” del nacimiento trasatlantico juega un papel fundamental.
En efecto, ser nacido en América para el criollo constituia una desgracia
histérica. A pesar de que hablara la misma lengua, poseyera las mismas
caracteristicas fenotipicas y hubiese estudiado en Espana o en Francia, el
criollo, por el simple hecho de haber nacido en América, perdia privilegios:
“Aunque hubiese nacido a la semana de la migracién de su padre, el accidente
del nacimiento en las Américas lo condenaba a la subordinacion, aunque en

términos de lengua, religion, ascendencia o maneras fuese en gran medida
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indistinguible del espaiiol peninsular. No habia nada que hacer al respecto:
irremediablemente era criollo. iPero cuan irracional debe haber parecido su
exclusioni. Sin embargo, oculta en la irracionalidad se encontraba esta logica:
nacido en las Américas, no podia ser un espaiiol auténtico; ergo, nacido en
Esparia, el peninsular no podia ser una americano auténtico.” (Anderson,
1993: 92) (la cursiva es nuestra).

Lo anterior tuvo que ser percibido como algo muy injusto por parte de los
criollos. Pero ademas tenia que afectar profundamente la construccion de su
identidad puesto que le impedia verse como similar al espafiol peninsular. No
ser igual al otro, el espafnol peninsular, referente a través del cual construy6
su identidad, debi6 ser muy frustrante para el criollo al no poder ocupar el
puesto de aquel. Esto es ain méas problematico cuando esa diferencia
implicaba la perdida de una cantidad de prerrogativas.

Dos factores mas contribuyen a la construccién de un sentimiento de
identidad nacional entre la elite criolla. En primer término, el que este grupo
compartiera la misma lengua, el castellano, heredada de Espafia. En segundo
término, la comunidad de creencia religiosa dada por el Catolicismo que se
habia impuesto. El Papel Periddico lleva a cabo una defensa del castellano
frente al latin, que al parecer se ensefiaba muy mal, porque “el uso del idioma
propio constituye una prueba de amor y servicio a la patria” (Silva, 1988:
169). Y puesto que se comparten lengua y religion, y como la nacién se
imagina soberana: “Es una idea grandiosa pretender formar de todo el
mundo nuevo una sola nacion con un solo vinculo que ligue sus partes entre
si y con el todo. Ya que tienen un origen, una lengua, unas costumbres y una
religion, deberia por consiguiente tener un solo gobierno” (Bolivar, 1972:

121).

4.4 La Impronta de las Divisiones Administrativas.
Pero a los anteriores elementos, que han sido histéricamente importantes en

la conformacién de multiples nacionalismos, hay que agregar otro, decisivo,

que ya la intuicién de Lynch (1973) habia mencionado, aunque en un plano
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secundario y que es desarrollado luego, en forma brillante, por Anderson
(1993). Nos referimos a que estos hombres habian compartido, durante cerca
de doscientos anos, el mismo sistema administrativo impuesto por el Imperio
colonial. El vasto territorio donde Espafia ejercia su control fue dividido en
varias instancias administrativas: virreinatos, capitanias generales y
audiencias con sus respectivos cuerpos “burocraticos”. Aunado a lo anterior
las condiciones econémicas del periodo colonial favorecieron la creacion de
unidades regionales distintas unas de otras. Estas condiciones generaron
paulatinamente algin sentimiento de lealtad.

Como senala el profesor inglés: “Las condiciones en el periodo colonial
favorecieron la formacion de unidades regionales distintas unas de otras. Las
divisiones administrativas espariolas proveyeron el marco politico de la
nacionalidad.” (Lynch, 1973: 25. La cursiva es nuestra)2°. Las unidades
administrativas, establecidas en forma arbitraria, dan origen, por lo tanto, a
un sentido de patria. Lo que muestra esto con mayor claridad es que después
de la Independencias son adoptadas, bajo el principio de uti possideti, como
los limites territoriales para los nuevos Estados. Como Bolivar sostuvo: “Ha
llegado a ser reconocido como un principio del derecho internacional en
América, a saber, que los gobiernos republicanos son fundados dentro de las
fronteras de los antiguos virreinatos, capitanias generales, o presidencias.”
(Bolivar, citado en Lynch, 1973: 25)2t.

En cada una de esas unidades administrativas se desarrollaba una
actividad econOmica. Algunas colonias exportaban a otras productos
agricolas y mineros. Con las leyes de Carlos III se permite que algunas
colonias comercien entre si, situacion que se daba de hecho a través del
contrabando. Este intercambio econémico genera, incluso, rivalidades entre
las diferentes divisiones que son apoyadas, y hasta promovidas, por los

administradores coloniales. El sentimiento de identificacion y lealtad con un

20 «Conditions in the colonial period favoured the formation of regional units distinct from each other. Spanish
administrative divisions provided the political framework of nationality.” (Lynch, 1973: 25. La cursiva es
nuestra).

21 “What has come to be reconognized as a principle of international law in America, namely, that the republican

governments are founded within the boundaries of the former viceroyalties, captaincies general, or presidencies”.
(Bolivar, citado en Lynch, 1973: 25).
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territorio, delimitado por las separaciones administrativas, seguramente fue
reforzado por las divisiones econémicas que introducian esta produccién e
intercambio de productos. Por ejemplo, los limites administrativos del
Virreinato de Santafé es lo primero que sefiala Fermin de Vargas en sus
Pensamientos politicos ([1788] 1986):
El Virreinato de Santafé establecido en 1718 comprende
sobre el mar del Norte toda la costa que se extiende desde
las fronteras de Guatemala hasta el saco de Maracaibo:
sobre la del Sur, desde la Provincia de Veraguas hasta el
Valle del Tumbes en el Pert, incluso los gobiernos de Loja,
Jaén y Mainas sobre el Marafién; describiendo desde alli un
arco que lo interior del pais cuya circunferencia,

abrazando un despoblado inmenso, remonta por el rio Apure
en la misma laguna de Maracaibo. (Fermin, [1788] 1986: 13).

Seguramente, los grandes contrastes geograficos impuestos por la
naturaleza en América contribuyeron en alguna medida a fortalecer ese
proceso de identificacion nacional. Poco habia de parecido entre las pampas
del Rio de la Plata y las alturas de los Andes en la Nueva Granada, entre el
Alto Pert y los Llanos venezolanos. Las diferencias entre las zonas mineras
de la Nueva Espaia y las regiones de hacendados y esclavistas de la Nueva
Granada eran notables. No habia nada de similar entre el santaferefio, el
gaucho, el llanero y el cholo.

Las dificultades en las comunicaciones y el aislamiento entre las
diferentes divisiones administrativas tuvieron también, seguramente, un
impacto en el surgimiento de esa primera “comunidad imaginada”. Por
ejemplo, Lynch (1973) refiere que tomaba cuatro meses ir por mar desde
Buenos Aires hasta Acapulco, y el regreso era atin mas lento. Las jornadas por
tierra desde Buenos Aires hasta Santiago, que implicaba atravesar las pampas
y la cordillera, podian tomar dos meses. Para ir de Buenos Aires a Cartagena
era necesario tomar el caballo, la mula y transportarse por rios en jornadas
agotadoras. Por la via Lima—Quito—Bogot4 el viaje tardaba nueve meses.
Este aislamiento regional tuvo que haber contribuido a fortalecer el
particularismo y el sentimiento de identificacion con las divisiones

administrativas impuestas durante el periodo colonial.
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Precisamente, la anterior situacion fue una de las causas que
posteriormente contribuiria al desmembramiento de la Gran Colombia, el
sueno de Bolivar. En efecto, las increibles distancias entre Venezuela,
Cundinamarca y Quito, las imponentes cordilleras que separaban cada una de
estas unidades, las pésimas vias de comunicacion y la profunda
heterogeneidad de la poblacién: pardos en Venezuela, mestizos en la Nueva
Granada e indios en el Ecuador, fueron obsticulos insalvables para construir
un sentimiento de identidad nacional gran colombino.

Por lo tanto, la lealtad y el sentimiento de identificacién con el territorio
antes que continental fueron regionales. Por ejemplo, el patriota chileno,
Camilo Enriquez sostenia en el periddico que €l dirigia, La Aurora de Chile,
que las distintas provincias reunidas en el vasto cuerpo de América eran una
“verdad de la geografia” que por designio de la propia naturaleza, lejos de
obligarlas a permanecer unidas las mantenia separadas. Chile era un ejemplo
de esto, apartado de los demés por “una cadena de montes altisimos”, por el
desierto y por el Océano. En el mismo sentido, los criollos chilenos eran
conscientes de sus diferencias con los vecinos. Juan de Engafa en 1813
afirmaba que: “Rodeado de dos grandes pueblos, el uno vehemente en sus
pasiones, por el clima, de una imaginacion viva y de una fibra irritable y
movible; el otro enérgico, activo, fogoso, amante de la superioridad y de la
gloria” (citado en Quijada, 1994: 11).

Aunque Francisco Miranda escribiera: “Unidos con lazos/que el cielo
formo6/la América toda/existe en nacion” (1982: XVI), lo cierto era que
América, con su asombrosa extension, era todavia un significante
relativamente vago que incitaba lealtades mas que todo personales22. Los
hombres comenzaron a pensarse principalmente como mexicanos,

venezolanos, peruanos, chilenos, neogranadinos, es decir, fue en sus

2 1La investigacion documental realizada hasta la fecha parece apoyar la afirmacion de que el primero en pensar
en la Unidad de América fue el caraquefio e idedlogo de la Revolucion de Independencia, Francisco Miranda. La
América en que ¢l pensaba era Colombia, término, que proponia, debia ser utilizado para hacer justicia a Colon y
corregir el equivoco creado por los Estados Unidos al bautizar a su federacion con el nombre de “América”. Con
este vocablo se identificaria al extenso territorio, de 30 millones de kildémetros cuadrados y donde habitaban cerca
de 20 millones de personas, que se extendia desde el Mississippi, con Luisiana, Texas, California, Florida,
Meéxico, hasta el cabo de Hornos. Se englobaba de esta manera a Hispanoamérica, Brasil y el Caribe. En 1797
Miranda dira: “Que el Mississippi sea la mejor frontera que pueda establecerse entre las dos grandes naciones que
ocupan el continente americano” (1982: XVI).
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respectivas divisiones administrativas donde ellos comenzaron a sentir que
hacian parte de una comunidad imaginada; donde encontraron una patria
por la cual estaban dispuestos a morir.

Seguramente estas diferencias explican en parte del fracaso de la Gran
Colombia, el suenio de Bolivar, y el de las Provincias Unidas del Rio de Plata,
conformadas por Argentina, Uruguay, Paraguay y Bolivia, luego separadas

para dar origen a Estados-naciones diferenciados.

4.5 La Exaltacion del Medio Fisico.

Como mencionamos, para la época ya prevalecia en los sectores cultos
europeos las ideas del imaginario civilizador sobre América, de lo que es una
expresion lo que dijo Hegel (1970) en sus Lecciones sobre la filosofia de la
historia universal: “América no era espiritu, sino naturaleza”. Lo mismo lo
que sostuvo el holandés Corneille de Pauw que en sus Investigaciones
filosoficas sobre los americanos: “la totalidad de la especie humana esta
indudablemente debilitada y degenerada en el nuevo continente (...) una
insensibilidad estipida estd en todo lo americano.” (De Pauw, citado en
Pinillos, 2000: 56). Senald, ademas, que la debilidad de América se podia
observar en el puma que era mas cobarde que el ledn, censurd la excesiva
altitud de las montafias peruanas y sostuvo que los indios mexicanos
solamente podian contar hasta tres.

Como es bien sabido, existe una literatura de los criollos y los jesuitas en
América que busca refutar este tipo de apreciaciones con investigaciones que
resaltan las virtudes de sus respectivas regiones. En la Nueva Granada, el
proceso de construcciéon de la “comunidad imaginada”, implic6 su defensa y
exaltacion frente al menosprecio europeo. Por ejemplo, en el Papel Periédico
se difunde la idea de que es “mejor el americano que cualquier europeo” y
que “ninguna poblacion de América estd sobre un terreno méas rico ni mas
fértil”> Francisco Antonio Zea, respondiendo a los ataques de De Pauw,

senalaba:

2 Mollien Gaspar (1824) en sus viajes por la Republica de Colombia entre 1822 y 1823 se dio a la dificil tarea de
describir el “caracter” de los colombianos. Decia el incansable viajero francés que éstos aseguraban que nada se
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Es un problema para esos escritores que nos eguiparan con
las bestias y nos Jjuzgan 1incapaces de concebir un
pensamiento. (...) Pero dejemos este maldiciente fildsofo
(De Pauw). Digase lo que se duiera, tenemos demasiadas
pruebas de que podemos ser sabios. No, no ha degenerado en
este suelo la especie humana, antes ha producido individuos
que la honran. Llegard un dia en que las ciencias fijen
aqui su habitacidén”. (Zea, Papel Periddico, citado en Silva,
1988: 161,184)

El sabio Caldas, considerado una eminencia cientifica en la época,
visitado por Humboldt para conocer de cerca sus investigaciones, y que fue
fusilado por las fuerzas realistas en 1816, elogié el medio ambiente, los
recursos naturales y la inmensa riqueza de la vida animal de la Nueva
Granada y dijo que: “No hay lugar mejor situado en el viejo y en el nuevo
mundo que la Nueva Granada” (Caldas, citado en Lynch, 1973: 32).

La exaltacion de los recursos y de la supuesta riqueza inagotable con la
cual contaba la Nueva Granada, exagerada hiperbélicamente en los escritos
de Pedro Fermin de Vargas ([1788] 1986) y en el de los otros intelectuales
neogranadinos (Caldas; Narino, [1797] 1982a; Silvestre,[1789] 1950; Torres,
[1810] s/f ), prepar6é la mente de los criollos en la conviccion de que
disponian de suficientes recursos que si eran explotados independientemente
podian hacer de la Nueva Granada una nacién autosuficiente, como ninguna
en América. De una u otra forma, los escritos de Humboldt, que habia dicho
que el desarrollo cientifico alcanzado por Caldas estaba a la altura de los
mayores avances de la ciencia europea, con toda su autoridad de sabio
alemén, contribuyeron a reforzar esta idea que seria también una de las bases
que favorecio la creacion de la “comunidad imaginada”.

En uno de los documentos mas famosos del proceso de independencia, El
Memorial de Agravios de Camilo Torres, que viene a ser en la Nueva
Granada la hermana gemela de la famosa Carta a los espafioles americanos

del jesuita peruano Juan Viscardo ([1801], 1995), queda expresado con mayor

hacia en Europa mejor que en Colombia. Estaban muy orgullosos del talento de sus generales y consideraban a
Bolivar un genio militar superior a Napoleén. Estaban convencidos que los soldados colombianos eran superiores
a los europeos lo cual se confirmaba con la derrota que suftrié el Ejército espafiol. Pensaban que muy pocos
europeos instruidos estaban por encima de Caldas y Zea. Vasquez, el pintor, y Mosquera, el primer orador de la
Cémara de Diputados, eran hombres con habilidades que no eran eclipsadas por las de ningin genuino europeo.
Eso si, reconocian la superioridad de la literatura del viejo continente en la que se inspirarian, decian, para
emularla. Termina diciendo Mollien que los colombianos poseian ya un verdadero caracter nacional.
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nitidez lo que pensaban los criollos de la inmensa riqueza del Virreinato y lo
que podria llegar a ser si sus recursos fuesen explotados independientemente.
Camilo Torres, vocal de la Junta Suprema de Santa Fe, Presidente de las

Provincias Unidas, que fue fusilado en 1816 por Morillo, decia en 1810:

;Quién no hay que no conozca la importancia de las Américas
por su riqueza?.;De dénde han manado esos rios de oro y
plata que, por la pésima administracidén del gobierno, han
pasado por las manos de sus poseedores, sin dejarles otra
cosa que el triste recuerdo de lo que han podido ser con
los medios poderosos que puso la providencia a su
disposicidébn, pero que no ha sabido aprovechar? Inglaterra,
Holanda, Francia, Europa toda, ha sido duefia de nuestras
riquezas, mientras Espafia, contribuyendo al
engrandecimiento de los ajenos estados se consumia en su
propia abundancia. Semejante al Téantalo de la fabula la han
rodeado por todas partes los bienes y las comodidades; pero
ella siempre sedienta, ha visto huir de sus labios
torrentes inagotables que iban a fecundizar pueblos més
industriosos(...)Este reino [la Nueva Granada] generalmente
después de su oro, plata y todos los metales con la
exclusiva posesién de alguno, después de sus perlas vy
piedras preciosas, de sus béalsamos, de sus resinas, de la
preciosa quina de que también es propietario absoluto,
abunda de todas las comodidades de la wvida, y tiene el
cacao, el afil, el algoddén, el café, el tabaco, el azucar,
la zarzaparrilla, los palos, las maderas, los tintes, con
todos los frutos comunes y conocidos de otros paises(...)Su
situacién local, dominando dos mares, el Océano Atlantico y
el Pacifico; duefio del Istmo, que algun dia talvez les daréa
comunicacidén, y en donde vendrdn a encontrarse las naves
del Oriente y del ocaso; con puertos en que pueda recibir
las producciones del norte y mediodia; rios navegables vy
que lo pueden ser; gente industriosa, hébil y dotada por la
naturaleza de los més ricos dones del ingenio vy la
imaginacién: Si, esta situacidén feliz, que parece inventada
por una fantasia que exaltd el amor de la patria con todas
las proporciones que ya se han dicho, con una numerosa
poblacién, territorio inmenso, riquezas naturales que
pueden dar fundamento a un vasto comercio, todo constituye
el Nuevo Reino de Granada, digno de ocupar uno de 1los
primeros y mas brillantes lugares en la escala de las
provincias de Espafia; y de que se glorie ella de llamar
integrante al que sin su dependencia seria un estado
poderoso en el mundo. (Torres et al., s/f: 151-154).

Todos los anteriores procesos confluyeron en la construccion, en el seno
de los criollos, de un sentimiento de identidad colectiva que los hizo sentirse
haciendo parte de una comunidad imaginada de nacionales: de una
comunidad de destino y sentimiento. La relacién con el otro, sustentada

negativamente en la conviccion de que los criollos no eran espafioles, se
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trastocO en un antagonismo que solamente podia encontrar solucion
mediante un acto que destruyera las condiciones de subordinacién a que el
otro polo de la relacion los tenia sometidos. Ese acto no podia ser otro que la

Independencia.

5. INDIOS Y NEGROS: LEJOS DEL IDEAL DE NACION.

Para la comprension de este proceso “pionero” de construccion de una
identidad nacional no son aplicables dos criterios que han sido centrales en el
estudio del nacionalismo europeo: la participacién de las clases bajas en la
politica y la vinculacion por parte de la intelligentsia de esas clases a la
construccion de la Nacion. Anderson, citando a Nairn, sostiene que: “El
surgimiento del nacionalismo [en Europa], en un sentido distintivo moderno,
estaba ligado al bautismo politico de las clases bgjas. (...) Aunque a veces
han sido hostiles a la democracia, los movimientos nacionalistas han tenido
invariablemente una perspectiva populista y han tratado de llevar a las clases
bajas a la vida politica. En su versidon mas tipica, esto ha adoptado la forma de
una clase media inquieta y una jefatura intelectual que trataba de agitar y
dirigir las energias de las clases populares en apoyo de los nuevos Estados.”
(Anderson, 1993: 77-78. La cursiva es nuestra).

En el caso que nos ocupa, la estructura de identidades de la colonialidad,
descrita antes, no permitia la vinculacion de esas masas ignaras a la politica.
Es decir, este “nacionalismo” pionero, a diferencia del caso europeo, no
implico a los sectores subalternos. Por el contrario, “lejos de tratar de llevar a
las clases bajas a la vida politica, uno de los factores decisivos que impulsaron
inicialmente el movimiento para la independencia de Madrid, era el temor a
las movilizaciones politicas de la “clase baja”, como los levantamientos de los
indios y los esclavos negros” (Anderson, 1993: 78). Simén Bolivar habia
sefialado que peor que el ataque de Espafia seria un levantamiento de negros.

Ahora, si pensamos en dos aspectos basicos para la construccion de una
idea de identidad nacional: la importancia del alfabetismo y la emergencia y
extension del “capitalismo impreso”, no es posible sostener que la guerra

independentista estuviera precedida por la construccion, entre las capas
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“bajas”, del sentimiento de identidad nacional que implica la comunidad
imaginada. En efecto, la inmensa mayoria de la poblaciéon era analfabeta y la
circulacion de periodicos se limito a la elite culta y educadaz4. Por ejemplo, el
ensayista y politico José Maria Samper en su Ensayo sobre las revoluciones
politicas, escrito en 1861, analizando la Revolucion de Independencia,
sostenia que existia un “enorme desnivel entre la muy alta ilustracion relativa
de los jefes de la revolucion y la profunda ignorancia de las masas que les
sirvieron de elementos” (1984: 47) y mientras los criollos eran la inteligencia
del levantamiento, los indios, negros y mulatos no eran més que su
instrumento. La primera novela de importancia2s, Manuela, comenz6 a ser
publicada por entregas en el peridédico EI Mosaico en 1858, casi medio siglo
después de la guerra de independencia.

Por lo tanto, fue la elite criolla, que habia sido excluida del poder politico,
durante el periodo colonial en virtud de su nacimiento americano, la que
defini6 la identidad nacional. Aunque lo que existia era una sociedad
profundamente heterogénea, de identidades subvaloradas con base en los
marcadores raciales, como sefialamos, estos “pioneros” “imaginaron” la
identidad nacional con base en la idea de pueblo comtn, una comunidad
unida en su independencia de Espafia. Por ello, redefinieron a las masas
subordinadas, de indios y negros, como nacionales. Por ejemplo, San Martin
decreto6 en 1821 que “en lo futuro, los aborigenes no serian llamados indios ni
nativos; son hijos y ciudadanos del Perq, y seran conocidos como peruanos”
(Anderson, 1993: 80).

Este nacionalismo pionero, fue similar al europeo posterior (1830-1870),
porque fue constructor de naciones. En este sentido, podemos decir, que en
alguna medida Bolivar fue uno de los precursores de la idea de como

construir una naciéon que fuera viable en el plano territorial y econémico. Su

** En 1602 los jesuitas fundaron en Bogota el Colegio Mayor de San Bartolomé, que, unido con el Colegio de
Santo Tomas, llegd a ser universidad en 1639. En el mismo afio, los jesuitas fundaron la Universidad Javeriana
que fue cerrada en 1767 cuando éstos fueron expulsados del pais. En 1810, afio de la Independencia, habia tres
universidades, cinco colegios mayores y cinco seminarios. La educacion estaba casi totalmente en manos de
religiosas, las escuelas primarias, unidas a los conventos, eran privadas y estaban dedicadas casi exclusivamente a
la elite. Unicamente el 1% de la poblacion en edad escolar estaba matriculada en la escuela elemental. Las masas,
especialmente los indios, negros y mulatos, eran iletradas. Muchos analistas estiman que el 90% de la poblacion
era analfabeta. Meyer menciona que en 1870 de 563.000 nifios que habia en el pais, solamente 32.000 atendian la
escuela primaria (Rojas: 2002: 11).

%3 Bhabha (1994) sefiala que el tema central de la novela moderna es la nacionalidad.
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anhelo de conformacion de la Gran Colombia partia de la conviccién de que
esta era una via para crear una nacién viable econdmicamente que obtendria
el respeto de Estados Unidos y Europa. El pensaba que conformar naciones
grandes en areas, pero poco pobladas y de escasos recursos, no podia inspirar
el interés y el respeto de los que deseaban establecer relaciones con aquéllas.

El surgimiento de un sentimiento de identidad nacional fue un proceso
de construccion de una comunidad imaginada que se desarroll6 en el seno de
la elite culta y educada de criollos que condujo el proceso independentista.
Los escritos que estos produjeron, como hemos visto, asi lo evidencian. En
efecto, como dice Hobsbawm (2000c), estudiando lo que él llama el
protonacionalismo, el conocimiento que tenemos es el de las elites educadas,
que sabian leer y escribir. Pero saber lo que pensaba la inmensa mayoria de la
masa iletrada es muy dificil.

Lo evidente para el caso que nos ocupa es que era muy dificil, en un
contexto en el cual la inmensa mayoria de la poblacion no sabia leer ni
escribir, es decir, en que no se habia extendido la alfabetizacién y en que el
“capitalismo impreso” practicamente no existia, que se construyera un
sentimiento de identidad nacional en el seno de esa masa iletrada. Entre
estas capas subalternas, el sentimiento de pertenencia se construia en torno a
los pequefios nucleos urbanos o alrededor de las tierras de indios. Se era

vasallo o en su extremo stubdito del Rey.

5.1 Los Indigenas.

Es cierto que esta masa tenia objeciones al régimen colonial y que en marzo
de 1781 se habia presentado el movimiento comunero contra el incremento
de los impuestos que impuso la “Reconquista” de Carlos III. No obstante, las
demandas eran mas pragmaticas que ideologicas. Por ejemplo, las consignas
empleadas decian: “Viva el Rey, muera el mal Gobierno”. Este levantamiento
en el que participaron cerca de seis mil personas fue eminentemente mestizo

popular aunque una minoria de indigenas, siguiendo el ejemplo de Ttapac
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Amaru, y rechazando la invasion de los resguardos, se uni6 a la
insurreccionze

A finales del XVIII, antes del desmembramiento del Imperio colonial
espaiol, los indigenas, arrinconados, iniciaron una fiera lucha por la defensa
de sus tierras y para ello, acudian con frecuencia a las Cortes en las que
fincaban sus esperanzas de justicia. Esto estaba asociado, indudablemente,
con la proteccion que las leyes espafiolas habian establecido sobre los indios.
Durante cerca de doscientos aiios habian resistido el hambre de tierras del
colonizador blanco, espanol o criollo, y habian comprendido que a la
destruccion del resguardo seguiria, inevitablemente, la desaparicion de sus
comunidades. En este sentido, la lucha del indio por la tierra es al mismo
tiempo la lucha por conservar la forma colectiva del derecho de propiedad
sobre ella.

A pesar de la resistencia indigena, a fines del XVIII la combinacién de los
gravosos tributos con la carencia de medios de subsistencia habia producido
un abandono en masa de buena parte de la poblacién que se concentraba en
los resguardos del centro del pais. Los indios deambulaban de una parte a
otra en busca de trabajo, creindose una numerosa poblacién ambulante
(Friede, 1944: 92). Por lo tanto, en los albores del movimiento
independentista, los indios luchaban fieramente por la defensa del resguardo
y otros habian sido arrancados de sus comunidades. La exclusién que les
imponia el no saber leer en castellano los mantenia completamente alejados
de las discusiones que se desarrollaban en los circulos intelectuales criollos.
Por ello, entre otros factores, los indigenas no podian sentir como suya una
lucha que se apoyaba en la idea de independencia y “defensa de la patria”?"

Durante la gesta libertadora la mayor parte de la masa indigena
permaneci6 indiferente y muchas veces preferia huir a las montafias antes
que enrolarse en una causa que le parecia extrafia. Los famosos hermanos
Almeyda, pertenecientes a una rica familia de criollos, y que organizaron una

guerrilla para oponerse a la reconquista de Simano, dijeron que los indigenas

%% Para una vision general de los levantamientos indigenas en América Latina desde el periodo colonial ver:
Varese (1996).
2 Varese (1996) menciona para la época la existencia de un supuesto nacionalismo indio en el Per.
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no querian hacer parte de las guerrillas porque: “ellos no estaban interesados
en la felicidad de la patria” (Diaz Diaz, Los Almeydas, citado en Lynch, 1973:
243).

Juan Friede (1944: 101) refiere que en los multiples documentos que
consulté no encontré una sola alusién sobre la participacion de los indigenas
en la gesta libertadora, ni una sola muestra de simpatia sobre los ideales que
ella proclamaba. Es como si esta lucha no hubiera existido para el indio y su
resguardo. Aquél tomaba esta guerra como un asunto de “blancos”, de sus
amos, criollos y espafioles®,

Como sabemos, el movimiento independentista criollo en Quito no cont6
con el apoyo de los indios. Por el contrario, una poblacion importante de
indigenas, como los honderos del cacique Asoguez, apoy6 el antiguo régimen
haciendo parte de las fuerzas realistas de Cuenca. Lo mismo sucedi6 en la
zona de Narifio, de lo que hoy es Colombia. Y cuando el Ejército Libertador se
desplaz6 hasta Perti “La gran masa de la poblaciéon, India por sangre y
tradicion, permanecio letargica e indiferente a la situacion politica.” (Mancur,
1969:360)29. Si los indigenas participaban con bienes o tomaban parte en el
Ejército Patriota era porque habia existido de por medio alguna presiéon

(Bushnell 1954: 175).

5.2 Indios y Negros en la Sustentacion de las Elites del Proceso de

Independencia.

En el Congreso de Chilpancingo de 1813, marco de la Declaracién de Independencia
de México, Morelos, en su discurso de apertura del Congreso, titulado Sentimientos

de Nacionse, sostuvo que la nacién mexicana ya existia antes de la conquista y que de

ZEsto contrasta con la perspectiva tradicional de la historia que hace German Arciniegas que desde una vision
esencialista y refiriéndose a las revueltas sociales del siglo XVIII dice: “Es la conciencia americana que despierta
por primera vez desde los dias de la Conquista. Conciencia de los indios, de los negros, de los mulatos, de los
mestizos, de los criollos, de las tres razas que se fundieron en un solo haz y que empiezan a mirarse como unidas
frente a un destino comun.” (Arciniegas, citado en Friede, 1944: 101).

% «“The great mass of the people, Indian by blood and tradition, remained lethargic and indifferent to the political
situation.” (Mansur, 1969: 360).

3% Carlos Maria Bustamante, abogado y periodista, que se alisto en la insurgencia bajo la direccion de Morelos,
editor del Diario de México donde habia publicado documentos en los cuales celebraba el pasado indio, escribid
el discurso de Morelos (Bradign, 1983: 6).
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lo que se trataba, ahora, era de recobrar su independencia. Encontrando inspiraciéon

en el espiritu de Moctezuma sostuvo que:

Genios de Moctezuma, Cacama, Quautimozin, Xicotencal vy
Calzontzin, celebrad en torno de esta augusta asamblea y
como celebrais el mitote en que fuisteis acometidos por la
pérfida espada de Alvarado, el fastuo momento en que
ilustres hijos se han congregado para vengar vuestros
ultrajes y desafueros y liberarse de 1las garras de la
tirania y fanatismo que los iba a sorber para siempre!. Al
12 de agosto de 1521 sucedid el 14 de septiembre de 1813 en
aquél se apretaron las cadenas de nuestra servidumbre en
México-Tenoctitlan; en éste se rompen para siempre en el
venturoso pueblo de Chilpancingo. (Morelos, [1813] 1979: 32-
33).

Por lo tanto, la interpretaciéon que se daba al acto de independencia era
de una restauracion de lo que fuera el Imperio Azteca. Este tipo de discurso
estuvo precedido por una literatura criolla, fundamentalmente de los jesuitas,
donde se defendia el pasado indigena y las glorias obtenidas por la avanzada
civilizacion azteca. El libro de Francisco Javier Clavijero ([1826] 1985)
Historia antigua de México, constituye uno de los maximos exponentes de
esta corriente de pensamiento.

Si la Independencia de México encontrd inspiracion y reivindico el
pasado indigena algo muy diferente sucederia en la Nueva Granada. Por
ejemplo, desde muy temprano, en el proceso de construccion de la
comunidad imaginada, Pedro Fermin de Vargas, uno de los maximos
ideblogos de la elite criolla que lider6 el proceso independista, como se senald

antes, se referia a los indios de la siguiente manera:

Para aumento de nuestra agricultura, seria igualmente
necesario espafiolizar nuestros indios. La 1indolencia
general de ellos, su estupidez y la insensibilidad que
manifiesta hacia todo aquellos que mueve y alienta a los
demés hombres, hace ©pensar que vienen de una raza
degenerada que se empeora en razdén de la distancia de su
origen. Sabemos por experiencias repetidas que entre los
animales, las razas se mejoran cruzandolas, y aun podemos
decir que esta observacidén se ha hecho igualmente entre las
gentes de que hablamos, pues en las castas medias que salen
de la mezcla de indios vy Dblancos son pasaderas. En
consecuencia, de estas observaciones y de la facilidad que
adquiriria nuestra legislacién patria, seria muy de desear
que se extinguiesen los indios, confundiéndolos con 1los
blancos, declarandolos libres del tributo y demds cargas
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propias suyas, y dandoles tierras en propiedad”. (Fermin,
1986: 136-137).

Cuando Fermin de Vargas propone medidas para una mejor explotacion
de la tierra en la Nueva Granada, sus ejemplos provienen de la antigiiedad
clasica, de lo que habian hecho los romanos. Los escritos de los ide6logos de
la independencia neogranadina no encuentran inspiracion en el pasado
indigena, sino en la antigiiedad clasica. Narifio en sus escritos politicos lo
hace de esa manera y Simén Bolivar no solamente encuentra iluminaciéon en
Rousseau y Montesquieu, sino en el pasado griego y romano. Con frecuencia
se refiere a Solon, Licurgo y a César y a las experiencias politicas de Atenas y
Esparta. Era del republicanismo del mundo antiguo, de la Grecia clasica, no,
por supuesto, del pasado indigena, que se extraian los criterios teoéricos y la
experiencia indirecta para pensar la situacion presente y construir el futuro.

La famosa Carta de Jamaica de 1815, en la cual El Libertador expone por
primera vez de manera clara sus ideas politicas, es escrita, segin Brading
(1991: 611), a un inglés favorable a la causa, para calmar su desconcierto por
la escritura de la Revolucion de Nueva Espaiia de Servando de Mier, donde
se glorifica el pasado indigena y se ve la Independencia de México como la
restauracion del Imperio Azteca. Indudablemente, Bolivar pensaba que los
hispanoamericanos no eran ni indigenas ni europeos. Por ejemplo, en el
discurso de Angostura, una de las piezas mas importantes de su pensamiento

politico, sostiene:

No somos europeos, no somos indios sino una especie media
entre los aborigenes y los espafioles. Americanos por
nacimiento y Europeos por derechos. (Bolivar, 1982: 8)

Mientras que Juan Viscardo ([1801:12] 1995) en su proclama a los
hispanoamericanos, para que se liberaran del yugo espafiol, citaba a
Garcilazo de la Vega, mencionaba al inca Tupac-Amaru y recordaba, con base
en los escritos de las Casas, los crimenes cometidos por los conquistadores
contra los indigenas, el famoso Memorial de Agravios del procer
neogranadino Camilo Torres, al recalcar con conviccion que: “somos hijos,
somos descendientes de los que han derramado su sangre por adquirir estos

nuevos dominios a la Corona de Espaiia; de los que han extendido sus limites
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y le han dado en la balanza politica de la Europa una representacién que por
si sola no podria tener” (Torres, [1810] (s/f): 147), convierte el célebre
documento en no mas que un alegato en el que los criollos piden ser tratados
como iguales por las autoridades imperiales. A pesar de que el ndcleo central
de la argumentacion es el derecho sagrado a la igualdad, indios y negros no

son mencionados en el documento.

5.3 Los Negros.

Una cosa similar a lo sucedido con los indigenas en el proceso de
independencia acontecié con la poblacién esclava. Los movimientos de
esclavos a finales del siglo XVIII fueron en aumento sobre todo en el sur del
pais, en la provincia del Cauca, y en las costas Atlantica y Pacifica. En esta
ultima, una de las principales concentraciones esclavistas, el cimarronaje se
increment6 fortaleciendo los palenques. La consigna de los esclavos del
Cauca era: “muerte a los blancos del Cauca” y sefialaban que: “preferian
morir antes que servir a cualquier blanco en las haciendas”. Jaramillo Uribe
documenta que en 1780 un propietario del Socorro, en la Nueva Granada, se
quejaba: “porque los amos viven ahora con mayor terror que los esclavos”
(1963: 38). Alberto Galindo (citado en Barona, 1992: 28) en su tesis doctoral,
Aristocracia y plebe: Lima 1760-1830, muestra el temor que se habia
apoderado de las elites en la ciudad de Lima. Este sentimiento se originaba
ante la constante amenaza de una rebelion que destruyera las haciendas y
saqueara las ciudades. El temor obedecia a la articulacion de dos imagenes:
en primer lugar, a la combinacion entre casta y clase y, en segundo lugar, al
numero de los negros.

Masas de negros esclavos tomaron parte en el Ejército Libertador. Sin
embargo, esto no obedecia para nada a una conciencia de identidad nacional,
y mucho menos al deseo de independizarse de un poder que se encontraba a
miles de millas de distancia, sino al calculo estratégico de la consecucion de la
libertad. En general, los esclavos intervinieron al lado de sus amos, tanto en
el bando realista como en el patriota y algunos pensaban que si los

hacendados y esclavistas ganaban la guerra ellos serian objeto de una
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dominacién mayor. Con su vision despreciativa de la identidad negra, José
Maria Samper, en su Ensayo sobre las revoluciones politicas, describe de la
siguiente forma la participacion de los negros en ambos bandos: “el negro,
antes esclavo, sumiso, estupido y sedentario es el artillero de la revolucion,
siempre fijo en su posicién, brutal, obediente al jefe que le manda sea espafiol
o colombiano” ([1861] 1984: 187). Por ejemplo, en la zona de Narifno, al sur
de lo que hoy es Colombia, guerrillas de negros atacaron a las fuerzas
patriotas. Resulta también instructivo el hecho de que: “una de las razones
por las que Madrid tuvo un regreso triunfante a Venezuela entre 1814 y 1816,
y conservo el remoto Quito hasta 1820, fue que obtuvo el apoyo de los
esclavos en el primer caso, y de los indios en el segundo, en la lucha contra

los criollos insurgentes.” (Anderson, 1993: 81).

5.4 ¢Igualdad y Libertad, para Quiénes?

La teoria de la soberania popular, los principios de igualdad, libertad y los
derechos del hombre se convirtieron en herramientas ideoldgicas en manos
de los criollos para enfrentar al Imperio colonial espafol. Precisamente, el
santaferenio Antonio Narifio tradujo estos derechos de una version de la
Asamblea Nacionals!. Sin embargo, los criollos colocados entre las masas y la
administraciéon colonial deseaban mas la igualdad para ellos mismos que para
sus inferiores. Es decir, la idea de igualdad no se referia para nada a las
relaciones entre blancos, indigenas y negros, sino a la igualdad entre
espanoles y criollos. El Memorial de Agravios de Camilo Torres Restrepo,
que hemos citado antes en varias ocasiones, tenia como una de las demandas
fundamentales el derecho a la igualdad, decia: “Igualdad, santo derecho de la
igualdad, justicia que estriba en esto y en dar & cada uno lo que es suyo”

(Restrepo, 1858a: 69). No obstante, esta exigencia se referia a la igualdad

31 En 1794 lleg a manos de Antonio Narifio, hacendado e intelectual santaferefio, un ejemplar de la “Histoire de
I’ Asamblée Constituante”. En ésta Narifio encontr6 la declaracion de los derechos del hombre y del ciudadano
que tradujo y publico en su pequeila imprenta. Hizo circular ejemplares en Santafé de Bogota y en otras ciudades
del continente. Siguiendo los ecos de la Inquisicion mexicana que inicid una radical persecucion de las ideas
revolucionarias provenientes de la “espantosa revolucion de Francia, que tantos dafios ha causado” (Marchan,
citado en Nufez, 1992: 44), las autoridades santaferefias apresaron a Narifio quien fue condenado a prision.

173



La construccién de la identidad del otro: poder y resistencia

entre criollos y peninsulares y no mencionaba para nada a los indios y a los
esclavos, tal como se anot6 antes.

Hay que recordar que, no sin algunos remilgos, Bolivar, liber6 a sus
propios esclavos poco después de la declaracion de independencia de
Venezuela en 1810. Y cuando huyo a Haiti en 1816 para solicitar ayuda militar
al general Pétion, libertador de este pais y cuya madre habia sido una negra,
éste le condicion6 la ayuda al compromiso que declarara la libertad de los
esclavos en todos aquellos Estados que liberara (Mansur, 1969: 193). En este
mismo afio, Bolivar habia decretado que: “considerando que la justicia, la
politica, y la Patria reclaman imperiosamente los derechos imprescindibles
de la naturaleza, he venido a decretar, como decreto, la libertad absoluta de
los esclavos que han gemido bajo el yugo espaiol en los tres siglos pasados.
Dado en el Cuartel General de Cartipano, a 2 de junio de 1816” (Bolivar, 1961:
55-56).

No obstante, en pleno movimiento contra la llamada pacificacion, Bolivar
orden¢ al general Santander reclutar 500 esclavos en el occidente de la Nueva
Granada que obtendrian la libertad después de dos afios de estar en el
Ejército (Bushnell, 1954: 167). Sin embargo, éste respondio que: “en Chocé y
Antioquia”, zonas esclavistas, “los esclavos no pertenecian a los realistas sino
a familias afectas al sistema” (Cartas de Bolivar a Santander y de Santander a
Bolivar, citado en Lynch, 1973: 262).

¢Coémo concebir como iguales en derechos y deberes a un negro o a un
indio cuando durante cerca de tres siglos los imaginarios cristianizador y
civilizador del sistema mundo-moderno/colonial los habian construido como
el otro indeseado, el otro cercano a un estado casi animal, el otro del cual se
dudo, incluso, si era un ser humano? El negro y el indio no podian ser
pensados como iguales, porque todavia seguian siendo considerados como
seres inferiores y porque la practica de la esclavitud, aunque en declive,
seguia vigente a pesar de la participaciéon de los negros en la guerra de

independencias>.

por ejemplo, es ilustrativo analizar el calculo que hacer Pedro Fermin de Vargas sobre la baja rentabilidad de la
esclavitud en la Nueva Granada finales del siglo XVIII: “El modo con que se cultivan [las minas] es por medio de
negros esclavos, cada uno de los cuales vale en el Choco, Barbacoas y Antioquia muy cerca de 500 pesos. Pocos
mineros se hallan en estado de comparar 50 o 100 negros, por cuya razén se ven poquisimos en unos territorios
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6. LA REPUBLICA.

Después de la independencia la elite criolla cred, sobre la base de la
administraciéon colonial, instituciones econémicas y politicas que servian
fundamentalmente a sus intereses. Este periodo puede ser caracterizado
como de inclusion abstracta y exclusion concreta, como acertadamente lo
califica José Martin Barbero (1987:15). A la vez que se pregonaba la igualdad,
la libertad y la confraternidad, como principios teoéricos inspirados en la
Revolucion Francesa y que permitieron legitimar el movimiento
independentista, en la practica negros e indios seguian excluidos. Se
presenta, entonces, la coexistencia de la practica de la esclavitud con los
principios de igualdad y libertad. Inspiradas en el pensamiento liberal,
muchas de las decisiones de la naciente Republica fueron contrarias a los
intereses de negros e indios, que seguian siendo consideradas identidades

inferiores frente al blanco europeo o criollo.

6.1 El Congreso de Cacuta y la Liquidacion de los Resguardos.

El 11 de noviembre de 1821, el Congreso de Ctcuta ordeno la liquidacion del
sistema de resguardos y decidi6 que los derechos de los indios habian sido

restaurados. La tierra fue entregada a familias individuales. De esta manera,

tan extendidos. Por célculos bien aproximados se ha computado que entre minas ricas, medianas y pobres, unas
con otras sacara el negro mas diestro la sexta parte de una onza de oro, o dos pesos cinco reales, excepto del real
al dia. En el afio dividen los trabajos por mitad, empleando la una en la extraccion y caza de las arenas auriferas y
la otra en su lavada. Quitando 90 de los 365 dias del afo, por razon de las fiestas, quedan utiles 285, de los cuales
solo se emplea la mitad en lavar las arenas menudisimas, que producen por cada negro 374 pesos 1/2 real. Como
los viveres son extremadamente caros en las tierras de minas, supondremos que por razon de ellos, vestuario y
enfermedades, gaste diariamente un negro 4 reales, quedando a favor de su amo 191 pesos 4 ' reales,
anualmente. Quitemos por razén de herramientas, gastos de bateas y otras menudencias de poca consideracion, 8
pesos todos los afios al respecto de cada negro, y quedan 183 pesos 4 ' reales, o poco mas de 90 pesos de oro.
Rebajados de este producto los derechos de quinto, fundicién, amonedacion, etc., apenas quedan a favor del
minero 80 pesos de oro, 0 160 de plata. De manera que suponiendo que un minero mantenga su mina corriente
con 50 negros, gana todos los afios 8.000 pesos, pero son muy pocas las minas de estas conveniencias. Lo
contrario sucede casi en todas ellas, y asi vemos diariamente mineros arruinados e insolventes, que no tienen otra
cosa que el deseo de volver a las minas, pues el que una vez tomd semejante profesion, contrae una especie de
mania que solo se le borra con la muerte. La falta de subsistencia a precios comodos, las vejaciones de los
gobernadores y sus tenientes, las carestia o total imposibilidad de conseguir negros-El afio de 1787 habia en
Antioquia 4.296 negros, en el Choc6 3.054 y en Popayan 9.313, incluso los del servicio doméstico. Por todos
componen 16.663. Por este solo rasgo se conoce claramente la gran decadencia de nuestras minas. Los franceses
mantienen en las tres colonias de Martinica, Santo Domingo de Guadalupe, mas de 250.000 esclavos-, la
ignorancia de la mineria, la falta de instrumentos y maquinas para los desagiies, y rompimiento de vetas,
ocasionada por la carestia del hierro; finalmente, los malos caminos que impiden el comercio y concurrencia de
vendedores, entorpecen extraordinariamente el progreso de las minas del Reino” (Fermin, [1788] 1986: 86-88).
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pensaban los legisladores, inspirados en el pensamiento liberal del sistema
mundo-moderno/colonial, que los indigenas serian buenos agricultores,
buenos propietarios y buenos pagadores de impuestos. No obstante, antes el

Libertador habia decretado la extincion de los resguardos:

Que la intencidén y deseos de S.E son y han sido el dictar
el decreto de que hablo: 1° - Reintegrar a los indios en el
goce de todos los resguardos que les corresponden,
cualquiera que sea el poseedor que los tenga, conforme
dispone los articulos 1° y 2° del decreto. 2° Distribuir el
todo de los resguardos a los indios para que tengan todo el
terreno que puedan cultivar y puedan asi salir del estado
miserable & que estdn reducidos. 3° - Incluir en la
distribucidén, y hacerlo especialmente, el terreno de los
resguardos que sea mas rica fértil y mas féacil de cultivar,
para que tengan los indios estas ventajas de sus tierras y
no otros poseedores. 4° -Hacer la distribucién del total de
los resguardos, sin reservar nada para escuelas ni para
tributos, sino cuédndo sean tan extensos aquellos que haya
sobrantes después de hecha la distribucién la més liberal y
graciosa para los indios, de modo que tengan una abundante
y cbémoda subsistencia. (Decretos del Libertador, 1961: 228-
229)

Sin embargo, el proceso de desintegracion de los resguardos habia
comenzado antes como resultado de la presidon que ejercian los blancos y los
mestizos a través de la compra de tierras y de la usurpacion directa
(Colmenares, 1979a), tal como anotamos antes. Pero, indudablemente, el
gesto de liberalismo de la naciente Nacion significo la destruccion de buena
parte de las comunidades indigenas. Por ejemplo, entre 1821 y 1850 en la
region de Boyac4, en el centro del pais, los resguardos fueron extinguidos casi
en su totalidad. No obstante, las dificultades técnicas para supervisar la
distribucién de los diferentes tipos de tierras, la carencia de fondos para
pagar una operacién de este caracter, y la oposicion de los indigenas quienes
hacian numerosas peticiones contra la medida, determinaron que una buena
proporcion de los resguardos no fuera extinguida. Como dicen Ospina
Vasquez (1955) y Friede (1944), a pesar de todo muchos resguardos
continuaron. Fue en este &mbito, en el que se sentian resguardados, donde a
lo largo del siglo XIX, los indigenas lograron sobrevivir a la discriminaciéon a

que siguieron siendo sometidos por los sectores dominantes.
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El Congreso de Cucuta, al considerar que la poblaciéon indigena habia
sido oprimida y sometida por el gobierno espanol a lo largo de siglos, tomo
también la decision de abolir la “tasa conocida con el nombre degradante de
tributo”. Consideraban los legisladores que ésta era otra forma de dar a los
indios la igualdad civil. Antes que este Congreso se reuniera, muchos
indigenas se habian dirigido a los oficiales colombianos pidiendo la aboliciéon
de los tributos. Sin embargo, sectores de patriotas sostenian que aquéllos
tenian que contribuir con los gastos del Estado. Por ello, rechazaron en
principio la extincién del tributo considerando que era necesaria una
legislacion que definiera la forma en que los indios debian contribuir. Esta
normatividad fue la que el Congreso aprobd aboliendo los tributos pero
sujetando a los indios a algunas formas de impuestos similares a las de otros
ciudadanos. Sin embargo, cuando Bolivar se vio ante la necesidad de mayores
recursos para continuar la guerra en el Perq, hizo uso de sus facultades
extraordinarias y suspendio los efectos de la Ley que acababa con los tributos
indigenas (Bushnell, 1954). En Santafé de Bogota se consider6 razonable la

medida tomada por el Libertador.

6.2 El Congreso de Ciacuta y la Ley de Vientres.

En el Congreso de Cucuta, como refiere la mejor biografia escrita sobre
Bolivar, el Libertador no solicit6 la abolicién completa de la esclavitud por no
incurrir en el resentimiento de los grandes terratenientes (Mansur, 1969:
311). Pidi6 solamente que los hijos de los esclavos fueran declarados libres.
En efecto, esta ley, conocida como la Ley de Vientres, determiné que los hijos
de las esclavas nacerian libres. Los amos estaban obligados a educarlos,
vestirlos y alimentarlos. En recompensa aquéllos tenian la obligacién de
prestar sus servicios hasta los dieciocho afios. Ademés de prohibir la
importacién y exportacion de esclavos, se decret6 una contribucion de un tres
por ciento sobre el quinto de los bienes de los que murieran en el territorio
nacional. Estos magros recursos debian ser administrados por las juntas de

manumision para que anualmente, en las fiestas nacionales, se comprara, con
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justa tasacidon de peritos, la libertad de los esclavos escogiéndose para la
manumision los més “honrados” e “industriosos” (Restrepo, 1858: 149b).

Lo anterior evidencia que la esclavitud, aunque en declive, todavia seguia
siendo parte de una estratificacion social aceptada en sectores de la sociedad.
Al parecer, aquélla no representaba un mal muy grave ante los ojos de los que
habian luchado por los cambios politicos pero que no querian quebrantar
innecesariamente el orden social.

A pesar de que la ley no aboli6 la esclavitud, originé profundas
reacciones y protestas por parte de los esclavistas en un marco de
desprestigio internacional y declive de esta practica. Es famosa en el Cauca la
reaccion de Julio Arboleda, uno de los principales esclavistas, y los intentos
que hizo posteriormente para burlar la ley. En Venezuela, tierra de grandes
hacendados y esclavistas, EI Observador Caraqueiio dijo: “La esclavitud es
absolutamente necesaria para la preservacion de nuestro pueblo”, y
observaba que, “Los esclavos colombianos eran realmente mejores que los
trabajadores libre en Europa.” (Bushnell, 1954: 175)33. Los grandes
hacendados protestaban porque el Congreso habia acordado una ley sin
decretar al mismo tiempo la indemnizaciéon que deberia darse a los amos. Por
ejemplo, El Cometa de Venezuela coment6 que era una ley: “generosa con la
propiedad de otros.” (Bushnell, 1954: 169)34.

Los esclavos; por lo tanto, quedaron dependiendo para su emancipacién
de las juntas de manumisién con sus miserables recursos. Bajo estas
circunstancias, algunos grupos de negros empiezan a utilizar los mecanismos
institucionales como quejas ante las Cortes y autoridades politicas y
administrativas denunciando abusos por malos tratos de parte de sus amos.
En consecuencia, a pesar de que los negros habian tomado parte en el
Ejército Libertador, la esclavitud no fue abolida con la naciente Republica.
Esta hablaba de igualdad y libertad, pero esto se encontraba meramente en la
ley porque la esclavitud seguia subsistiendo y los indios continuaban siendo

considerados como seres inferiores. Esto es una evidencia de que los indios y

33 «Slavery is absolutely necessary for the preservation of our people”, y observaba que, “Colombian slaves were
really better off than free laborers in Europe.” (Bushnell, 1954: 175).
34 “generous with the property of others.” (Bushnell, 1954: 169).
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los negros no entraban en la idea ilustrada de hombre y ciudadano. De esta
manera, la universalizacion de la razén y el pensamiento liberal, en que se
apoyaba la campana civilizatoria, ahora en manos de las elites criollas,
servian para la diferenciacion cultural y la dominacion de los subalternos.

Por ejemplo, se ha senfialado que antes de la desintegracion de la Gran
Colombia, Bolivar era mas proclive a la monarquia que a la repuablica. Sobre
este problema y en relaciéon con la poblacién de negros e indios se expresé de

la siguiente manera:

De todos los paises, Sur América es tal vez el menos
adecuado para una forma republicana de gobierno, porque la
poblacién consiste de Indios y Negros quienes son autn méas
ignorantes que los espafioles de gquienes nos hemos liberado.
(Cita en Mansur, 1969:403)°3°.

Cerca de la fecha de la ley de liberacion de los esclavos, los esclavistas
incrementaban sus temores sobre el peligro que representaba para la
sociedad los negros libres, como se evidencia el siguiente pasaje escrito por el
gobernador de Buenaventura, en la Costa Pacifica que lo que hoy es
Colombia: “Nosotros debemos de considerar seriamente el creciente nimero
de negros que han dejado el poder de su amos y han llegado a ser miembros
de la sociedad, trayendo con ellos todos los vicios, indolencia y salvajismo
africano.”(Mejia, citado en Rojas, 2002: 17).

La esclavitud fue abolida finalmente en el ano 1851 bajo el Gobierno
liberal de José Hilario Lopez. Esto fue posible porque para la época ya existia
una fuerte presion ideoldgica en su contra y porque era muy improbable que
la amargura de la abolicion condujera a una guerra puesto que ya no se
jugaban intereses vitales de clase. Sin embargo, después de la abolicién
pareceria como si los negros desaparecieran del panorama nacional. Estos ni
siquiera son contemplados en las estadisticas oficiales. Se presenta; por

tanto, un proceso de “invisibilidad” del negro.

35 Of all countries, South America is perhaps the least suited to a republican form of government, because the
population consists of Indian and Black who are even more ignorant than the spanish from whom we have
liberated ourselves.(Mansur, 1969: 403).
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6.3 El Imaginario Civilizador y la Resistencia Indigena.

Por su lado, los indigenas siguen resistiendo los embates de la Republica que
pretenden, a toda costa, desintegrar los resguardos. En efecto, durante este
periodo se presenta una extraordinaria expedicion de decretos, normas y
leyes que pretenden desmembrarlos. Varios aspectos explican este “odio”
contra las tierras comunales. Los resguardos eran los vestigios vivientes del
aborrecido régimen colonial, fuente de todos los males y desgracias que
padecia la naciente Republica. Eran responsables, en buena parte, del atraso
econémico porque impedian la circulacion de tierras. Se oponian a la
civilizacién como un proceso continuo de individualizacién. La mejor manera
de arribar a la civilizacion en las sociedades basadas en la explotacion de la
tierra era mediante la propiedad privada. Por ello, el Estado debia multiplicar
el namero de propietarios y darle movilidad a la tierra. En contraposicién a lo
que mandaban los tiempos modernos del imaginario civilizador, el resguardo,
con su régimen de propiedad comunal, habia convertido al indio en un
extrafio para la civilizacion. Era un obsticulo para la movilidad social de los
indigenas y los habia transformado en malos agricultores puesto que no
poseian el incentivo de la propiedad privada.

Las elites de la naciente Republica inspiradas en el pensamiento liberal y
educadas en las ideas individualistas, componentes del imaginario
civilizador, consideraban que la libertad se lograba en la medida de la
creacion de individuos y ciudadanos. Pero de acuerdo con Rousseau (1991),
para ser un individuo era indispensable tener propiedad privada. El individuo
moderno necesita de la propiedad puesto que solamente se es duefio de si
mismo en la medida que se es propietario; se es ciudadano en tanto
propietario. Por esta razon, pensaban estas elites, en la declaracién de los
derechos del hombre y del ciudadano de la Revolucion Francesa, la propiedad
privada es inalienable. Por lo tanto, surgia el siguiente interrogante, ¢eran los
indigenas ciudadanos?, por supuesto que no, porque no eran propietarios y
seguian siendo primitivos.

Como muestra Sanders (2002), a pesar de la Independencia los indios y

negros continuaban siendo extrafiados de la vida politica. Por ejemplo, la
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Constitucion de 1843, continuando con la tradicion de las anteriores Cartas,
limitaba la ciudadania a los hombres adultos que poseyeran 300 pesos de
propiedad o 150 de ingresos anuales. Después de 1850, se sumo el requisito
de saber leer y escribir castellano. A pesar de que en la practica, por esta via,
la vasta mayoria de los indigenas y de los negros eran excluidos, las elites
politicas, de filiacion liberal, consideraban que era la institucion colonial del
resguardo la que los mantenia en el atraso, la pobreza y el barbarismo y les
impedia entrar en la sociedad moderna como individuos productivos, es
decir, en la civilizacion. Si continuaban conservando sus tierras comunales y
los cabildos, éstos tultimos como las formas tradicionales de autoridad,
heredadas del régimen colonial, jamas podrian llegar a ser ciudadanos y
miembros activos de la Republica democratica. Por lo tanto, civilizacion y
ciudadania eran mutuamente excluyentes con la existencia de los resguardos
y sus formas de gobierno.

Con la anterior ideologia, considerada para el momento como la maxima
representante del progreso y la civilizacion, era muy dificil que estas elites
comprendieran que el derecho colectivo sobre la tierra habia producido el
milagro de la sobrevivencia del indio. Este, por el contrario, se reafirmaba
cada vez mas en la conviccion de que a la desintegracion del resguardo, que
implicaba la destruccion de sus medios de produccion y de sus formas de
solidaridad, seguiria irremediablemente su extinciéon. En su estudio, Sanders
(2002) muestra como los indigenas del sur-occidente Colombiano, para
sobrevivir como cultura, no solamente defendieron por la via de los hechos
los resguardos, sino que construyeron un contra-discurso de ciudadania y
aprovecharon los enfrentamientos entre los liberales y conservadores, que
regularmente terminaban en guerras fratricidas. En su “contra-discurso”, los
indigenas sostenian que ellos hacian parte de la “Gran Familia Granadina” y
que no existia ninguna contradiccion entre ser ciudadanos y continuar
viviendo de acuerdo con sus costumbres y tierras comunales y rechazaban la
asuncion racista de la supuesta incompatibilidad entre lo indio y la
ciudadania republicana.

En este marco de desconocimiento como ciudadanos y de ser

considerados como los maximos representantes del atraso y un obstaculo

181



La construccién de la identidad del otro: poder y resistencia

para la civilizacion, los indigenas buscaban un lugar en la construccién de la
naciente nacion que les exigia, para ser considerados nacionales, renunciar a

su identidad, a sus costumbres, a sus tierras y a sus formas de gobierno.

7. EL PROYECTO DE NACION MESTIZA.

En el marco del imaginario civilizador, ya en la segunda mitad del siglo XIX,
las elites politicas e intelectuales de Colombia se vieron enfrentadas a la tarea
de crear y definir una nacion moderna, progresista y competitiva en el
escenario mundial. Eran ejemplo Francia, Inglaterra y los Estados Unidos de
América. Por lo tanto, las capas dominantes se embarcaron conscientemente
en este proyecto. Como senala Smith (1997), aqui hay una diferencia
sustancial con la experiencia europea. Mientras en el Viejo Continente la
Nacion se construye sin un plan definido, en Colombia existe una estrategia
consciente de construccion nacional.

En efecto, durante la segunda mitad del siglo XIX la combinaciéon de
capitalismo y Estado habia dado un predominio central a la Nacion y el
nacionalismo se habia convertido en una fuerza importante en un contexto
mundial de Estados-naciones. En el imaginario civilizador, estas tltimas son
concebidas como el camino para lograr el progreso y la civilizacion, ideas
heredadas de los filosofos de la Ilustracion y del predominio de los nuevos
desarrollos de las fuerzas productivas del sistema mundo-moderno/colonial.
Por ejemplo, ya para mediados del siglo XIX List (Citado por Wicker, 1997: 9)
sostenia que habia que preparar a la Nacion para que entrara en la
comunidad universal mediante el desarrollo de la economia nacional.

En este contexto internacional de finales del siglo XIX, el imaginario
civilizador habia logrado un estatus de sentido comin entre las elites
politicas colombianas. Es decir, conceptos como razoén, ciencia, progreso,
Estado, educacion, libertad y civilizacién eran aceptados como evidentes.
Para estas elites todos estos atributos del progreso y la civilizacién se habian
logrado en Europa y Estados Unidos gracias a la organizaciéon de la sociedad
en naciones. Pero habia un rasgo que se destacaba protuberantemente: la

modernidad y la civilizaciéon habian sido logros de naciones que no tenian

182



CapituloI]

poblacion indigena ni negra o en Estados Unidos, donde barreras muy
estrictas separaban a los blancos de negros e indios. En contraste, y para
desgracia, en Colombia la mayoria de la poblacion no era blanca.

Como ha sucedido en la historia general de la construcciéon de las
naciones y de la identidad nacional, la asimilacion o el exterminio de las
identidades inferiores es necesaria para crear la homogeneidad dentro de las
fronteras nacionales. Estas elites encuentran; por lo tanto, en Ila
homogenizacion cultural y étnica el camino para la construccion de la Nacion,
que impone el imaginario civilizador. En un pais diverso étnica y
culturalmente estos sectores “imaginan” la nacién mestizase.

En sus influyentes trabajos sobre las naciones y el nacionalismo
Anderson (1993) y Gellner (1997) enfatizan la importancia de la
homogeneidad en la emergencia de la nacion moderna. En la definicion de
nacion del primero de estos autores se deriva que son caracteristicas cruciales
la “comunidad” y la “anonimidad”. La identificacién de los ciudadanos con
otros compatriotas desconocidos, imaginados como iguales, es un rasgo de la
comunidad imaginada, como anotamos en el primer -capitulo. Esta
caracteristica es creada por la expansion del alfabetismo y del capitalismo
impreso. Pero la homogenizacién que se busca a través de la construcciéon de
la Nacion podria ser vista no solamente como un rasgo nacional, sino como
una caracteristica de la modernidad, tal como han senalado algunos autores

postmodernos.

7.1 El Imaginario Civilizador y el Proyecto de la Nacién Mestiza.

Situados en el caso colombiano, el proyecto de naciéon, en efecto, busca
homogenizar a la poblacién como mestiza. Pero este propoésito se enfrenta a
una realidad que es multiple e irreducible: Colombia es ya un pais de regiones

y de grupos étnicos y raciales. Para imaginar la Nacion y la identidad nacional

36 Aqui se presenta un paralelo con el pensamiento liberal decimondnico que solia distinguir entre las “grandes

naciones” como Francia, Espaia, Italia, Inglaterra, Rusia de las nacionalidades mas pequefias como los vascos,
checos, croatas, serbios, galeses, rumanos, eslovenos, entre otros. A las primeras se les consideraban civilizadas y
representantes del progreso; por el contrario, las segundas eran atrasadas, primitivas e incapaces de todo social y
cultural (véase Kymlicka, 1994).
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mestizas, por tanto homogéneas, es necesario excluir a los negros y a los
indios. Ello adquiere la forma de una estrategia de invisibilizacion de los
mismos que desconoce la diversidad.

Estas elites, imbuidas del imaginario civilizador, compartian para
entonces la expresion de Alberdi: “En América, todo lo que no es europeo es
barbaro” y la disyuntiva que habia planteado antes Faustino Sarmiento:
“civilizacion o barbarie”, quien habia dicho que “Colombia tiene llanos, vida
pastoril, vida barbara americana pura.”(Sarmiento, [1845] 2003:49), habian
construido, tal como lo hemos descrito, la identidad del otro, del negro y del
indio, con rasgos opuestos a la identidad europea y con un caracter
antagonico al que se requeria para impulsar el progreso y la civilizacion.
Aquéllos eran dignos representantes de la brutalidad, la estupidez, la pereza y
la insensibilidad.

El imaginario cristianizador que construye a los indios y negros como
identidades inferiores desde el siglo XVI se sedimenta durante el periodo
colonial. Con el imaginario civilizador, la condicion de inferioridad, pero
como primitivos, se mantiene durante la insurreccién independentista, a
pesar de los principios de igualdad y libertad, y se naturaliza a lo largo de la
Republica. De esta manera, durante la segunda mitad del siglo XIX, cuando
el nacionalismo esta en pleno apogeo y cuando el Estado-nacién se ha
convertido en el representante de la civilizacién y el progreso mundiales, en
el pensamiento de las elites politicas colombianas, la condicion de
inferioridad de indios y negros, hace parte de la naturaleza de las cosas. El
imaginario civilizador se hace presente en las obras histéricas, sociales y
politicas de los intelectuales y ensayistas mas sobresalientes de las elites
politicas colombianas desde la segunda mitad del siglo XIX.

Los tres siglos y medios trascurridos desde el siglo XVI durante los cuales
oper6 la administracion colonial y los esfuerzos durante la Reptublica de
construccion de una nueva institucionalidad, que continuaba en buena parte
anclada a las practicas coloniales, habian producido un mayor conocimiento
del territorio, de la poblacion que previamente lo habité y de los nuevos
“tipos” que habian surgido como resultado de la mezcla. Por ejemplo, el

Censo Oficial de 1858, que sigue clasificando a la poblacién con las
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identidades de la colonialidad: blancos, mestizos, indigenas y negros, arrojo

los siguientes resultados:

Tabla 3
Poblacién de Colombia 1858
CLASIFICACION DE LA POBLACION NUMERO
Blancos puros, y mestizos blancos en quienes predomina el elemento europeo. 1.537.000
Indigenas, con alguna mezcla de sangre europea, pero predominando mucho la indiana. 600.000
Mestizos (mulatos y sambos) en quienes predomina las razas indigenas y africanas. 473.000
Negros sin mezcla (libres). 90.000
TOTAL 2.700.000
Poblacién salvaje (andaquies, guajibos, tunebos, motilones, guajiros, chocoes y otros). 180.000

Fuente: con base en Samper ([1861], 1984: 305).

El censo, que al clasificar se constituye en una practica institucional que
contribuye a la construccion o invisibilidad del otro, introduce una
jerarquizacion, proveniente de la Colonia, de la poblacion indigena entre los
“menos barbaros” y los “salvajes”. Los primeros son los que, asentados en las
tierras altas y en las faldas de los Andes, fueron objeto de cristianizacion y
mantuvieron contacto con la administracion colonial a través del tributo. Los
segundos, localizados en las selvas tropicales Pacifica y Amazoénica, donde las
caracteristicas geograficas y de clima se convirtieron en una formidable
barrera para la colonizacion espafiola, resistieron o estuvieron menos
expuestos a la cristianizacion. En este sentido, el censo de 1858 solamente
contabiliza a la poblacién “menos barbara” y excluye a los “salvajes”, es decir,
a los andaquies, los guajibos, los tunebos, los motilones, los guajiros, los
chocoes, entre otros, que podian sumar para la fecha unos 180.000.

José Maria Samper, parlamentario, escritor, personaje influyente de la
elite politica de la época y que fuera miembro titular de las Sociedades de
Geografia y Etnografia de Paris, es practicamente el Ginico ensayista que
describe a los chibchas y muiscas con un “glorioso” pasado. En su Ensayo
sobre las revoluciones politicas, posiblemente el trabajo mas completo y

significativo de la intelectualidad radical de mitad del siglo, los chibchas y
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muiscas son descritos como cultivadores “avanzados”, con templos y palacios
suntuosos, habitando grandes ciudades, con intercambio comercial, con
gobiernos regulares ligados por vinculos federativos y administraciéon de
justicia, con un clero que habia construido una teogonia y culto regular, con
las nociones de propiedad, matrimonio, familia y herencia y con un alto
sentido artistico. Por lo tanto, los chibchas y los muiscas son referidos como
pueblos que llegaron a construir casi un Estado feudal y con culturas tan
avanzadas como las de los aztecas, mayas e incas.

Sin embargo, a pesar de la invencion del supuesto pasado glorioso y de la
alta cultura que lograron alcanzar los chibchas y los muiscas, el discurso
sobre la construccion de la nueva nacionalidad carecia de cualquier
fundamento indigena o en el mejor de los casos se mostraba ambivalente. Los
indios de carne y hueso, que habitan el territorio de la recién fundada
Republica, de manera similar a los negros, siguen siendo interpretados
mediante el imaginario civilizador, formacion discursiva que opera mediante
la logica equivalencial de indio=semisalvaje=primitivo =atraso=estupidez
=indolencia=impasibilidad ante el progreso. Los herederos de ese pasado de
gloria habian sido convertidos, gracias a la conquista, en entes refractarios al
progreso: “el indio de las alti-planicies carece de entusiasmo y pasion (...)
muestra siempre el valor estipido de la obediencia pasiva (...) en resumen, el
descendiente de los muiscas es un ser pasivo, especie de sordomudo ante la
civilizacion europea, incapaz de mal como de bien, gracias a la triste
condicion que ha vivido desde la época de la conquista y a la poca elasticidad
de sus facultades intelectuales y morales” (Samper, [1861] 1984: 317-318).

Todos los juicios, culturales, sociales, sexuales y estéticos son negativos.
A veces ni siquiera se reconoce los aportes del mestizaje cultural. Por
ejemplo, se sostiene que “la cultura que surgi6 del cruce, entre los nativos y el
espafiol, no fue civilizacion vigorosa sino un feto de semi-barbarie
extravagante” (Samper, [1861] 1984: 24). Los indigenas son considerados
feos, de fisonomia “tosca” y “abyecta”, esttipidos, ignorantes, conservadores y
sin ambicion alguna. Incluso, hasta el vestido que usan las indigenas de la
meseta cundiboyacense se caracteriza por su horrorosa estética: “en algunos

distritos algo distantes de Bogot4, las indias suelen usar todavia, en lugar de
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enaguas, un abominable vestido llamado chircate (tenido por oprobioso en el
pais) que se reduce a un gran trapo de lana de color sombrio, atado 4 la
cintura con una faja y rodeado todo el cuerpo; lo que le da a la india que lo
lleva el aspecto de una momia ambulante” (Samper, [1861] 1984: 319).

Por lo tanto, en la mente de los constructores de la Nacién el indigena es
visto como un semi-salvaje de “raza” primitiva, sin necesidad de cultura,
reacio a la civilizaciéon e impasible ante el progreso. “Es un salvaje sedentario,
bautizado, que habla espafiol” cuyo caracter es el de un ser estupido,
desconfiado, indolente moralmente, carente de aptitudes artisticas y “frio en
el amor”. Asi, para Samper, como para los miembros de la elite culta de su
tiempo, los indios no sabian distinguir la mano derecha de la izquierda, jamas
habian pasado por la escuela o cosa por el estilo. La Iglesia se habia
equivocado si creia que los habia cristianizado porque las ensefianzas
religiosas habian sido convertidas en supersticiones groseras y lo que
practicaban era una “idolatria bestial” bautizada con el nombre de
cristianismo. En verdad “los indigenas no eran sino salvajes bautizados, en
eterno pupilaje, proscritos de la vida civil, agricultores completamente
rudimentarios y casi tan ignorantes é imbéciles como los brutos.” (Samper,
[1861] 1984: 63).

Si los indigenas eran refractarios al progreso, los negros, en la
interpretacién de este autor, solamente estaban interesados en su “salvaje
lubricidad”. La practica de la esclavitud los habia condenado a vivir en la
horrorosa selva humeda del Pacifico y en los valles ardientes donde ahora, en
calidad de libres, vegetaban en una completa indolencia, sin religion, carentes
de toda autoridad y sin relaciones sociales. En una vida sin las necesidades de
la civilizacion y sin los deberes de la ciudadania, el negro era feliz con su
platanar eterno, su maizal, su yucal, su hamaca, su red y su canoa. El
ardoroso y temible clima del tropico le imponia una vida de indolente reposo
y por ello, también, vivia libre y salvaje como el arbol que le daba sombra.

Al negro solamente le interesaba ejercer su lubricidad y bailar porque
esto ultimo era la expresion publica de la primera. Por ello, a cualquier hora,
y en cualquier sitio, por la noche, al medio dia, en la playa, en las aldeas o en

los arrabales, el negro expresaba en la danza su “salvaje lubricidad”. En esos
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bailes “las parejas se quitan y reemplazan en detalle y caprichosamente; todas
cantan en coro tonadas de una melancolia brutal y salvaje, y todas procuran
rivalizar, ya que estdn medio-vestidas, en la lubricidad de los gestos, la
obscenidad de los movimientos y la extravagancia de las acompasadas
contorsiones (...) Al ver ese horrible especticulo, cree uno que esta mirando,
en una pesadilla, una zambra de réprobos dando vueltas en una de las
cavernas del infierno, en honor de los siete pecados capitales.” (Samper,
[1861] 1984: 97-98).

Por lo tanto, la idea de que los negros y los indios, como identidades
inferiores, no eran un “buen material humano” para construir la Nacion esta
presente en los escritos de las elites politicas colombianas y en las decisiones
de las nacientes instituciones del Estado de la época. Por ejemplo, a
comienzos de 1850, la Comisién Corografica se propuso elaborar un conjunto
de mapas del pais y examinar las posibilidades de desarrollo para la nueva
Republica. Sus resultados fueron muy importantes por la amplia difusién que
tuvieron y por su contribucion a la consolidaciéon de la emergente Nacion. No
obstante, los negros y los indios no fueron vistos como convenientes para el
desarrollo de la Nacion. Agustin Codazzi3’, famoso gebdgrafo de la época,
director de la Comisi6n, comento sobre los negros de la provincia del Choco
que:

Una raza que casi en su totalidad pasa sus dias en una
indolencia semejante, no es la que estd llamada a hacer
progresar al pais. La ignorancia por su parte, la desidia
por otra, un orgullo mal entendido porque son libres, hace
que siempre sean (lo que son en realidad) esclavos de sus

pocas necesidades para vivir como los indios que llamamos
barbaros. (Comisidén Corografica, citado en Wade, 1994: 266).

Otro miembro de la Comision, Santiago Pérez, comentando sus viajes en
articulos periodisticos, era mas explicito al sehalar que los negros se
caracterizaban por: “la salvaje estupidez [...], su insolencia bozal, su

horrorosa pereza y su escandalosa despreocupacién.”ss (Restrepo, 1984: 153).

37 La institucién geografica mas importante del pais lleva su nombre: “Instituto Geografico Agustin Codazzi”.
38 Bozal era el término colonial que se empleaba para designar a los esclavos negros nacidos en Africa.
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Igualmente, en 1868, José Maria Samper describia el contraste que
percibia al observar a los bogas negros con sus champanes en el puerto de

Conejos, al lado de un buque de vapor, y al europeo blanco:

De un lado el lujo de la naturaleza, indomable y grandiosa,
perfumada y llena de misterio; del otro lado el lujo de la
civilizacidén, de la ciencia, y la ostentacidén de la fuerza
vencedora del hombre. Allda el hombre primitivo, tosco,
brutal, indolente, semi - salvaje y retostado por el sol
tropical, es decir, el boga colombiano, con toda su
indolencia, su fanatismo estupido, su cobarde petulancia,
su indolencia increible y su cinismo de lenguaje, hijos méas
bien de la ignorancia que de la corrupcidén, mas aca el
europeo activo, inteligente, blanco y elegante, muchas
veces rubio, con su mirada ©penetrante y poética, su
lenguaje vibrante y répido, su elevacidén de espiritu, sus
formas siempre distinguidas. (Samper, citado en Wade, 1994:
267)

En una sociedad donde los sectores dominantes despreciaban a las capas
subalternas consideradas historicamente torpes, indolentes e inferiores, al
“imaginar” la Nacién, no podian encontrar en el indigena, y mucho menos en
el negro, la fuente de inspiracién de la nacionalidad. Por el contrario,
aquéllos hallaron en el mestizaje “la materia prima” para crear la comunidad
imaginada.

Si los negros e indios eran contrarios a lo que se requeria para la
construccion de la Nacion, los primeros eran incorregiblemente perezosos y
los segundos atrasados y esttipidos, ¢qué espacio podia haber para ellos en el
proyecto nacional? Como aconteci6 en buena parte de los paises
latinoamericanos que se enfrentaban al proyecto de construccion nacional,
las elites colombianas vieron en la emigracion europea la forma de corregir la
inferioridad de las identidades no deseadas, negras e indias, y la via para
construir la Nacién. Por ejemplo, José Eusebio Caro, uno de los
representantes mas conspicuos de la elite intelectual y politica colombiana de
fines del siglo XIX, pensaba que habria un futuro anglosajon en el cual la
diversidad de “razas” desapareceria ya que la “raza” blanca, més inteligente y

capaz, absorberia a la india y a la negra.

Porque en la raza humana parece que se sigue la misma ley
que en las otras especies vivas. Las razas inferiores estéan
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destinadas a desaparecer para dar lugar a las razas
superiores. Los indios en América ya casi han desaparecido.
Los negros de Africa y América desapareceridn del mismo
modo; el dia en que la Europa y la América estén pobladas
por algunos millones de hombres Dblancos, nada podré
resistirles en el mundo. Asi como la especia humana estéa
destinada a remplazar a las otras especies animales que no
le sirven de instrumento o de alimento, asi también la raza
blanca estéd destinada a remplazar a todas las otras razas
humanas. En la raza blanca, finalmente, prevalecerd los
tipos mas perfectos. (Caro, citado en Jaramillo, 1982:180).

La salvacion de la Nacién se encuentra en el cruce con el europeo blanco.
De un lado, el anglo-sajon, el alemén, el holandés y el suizo aportarian su
genio positivista, individualista y emprendedor; de otro, el hispano-
colombiano contribuiria con su vigor y sentimiento heroico. El resultado seria
una bellisima “raza” mestiza, pero caucasica en la cual descansaria la
nacionalidad. Aqui negros e indios no tienen espacios. Sus identidades deben
mezclarse hasta difuminarse por el bien de la Nacion.

El indio puro y el negro indolente solamente eran asimilables a través de
la educacion y otras influencias positivas. Y no habia otra alternativa, sino la
absorcién por medio del cruce. Esta era efectiva en la tercera o cuarta
generacion. El cruce deberia hacerse, por supuesto, con una “raza superior”.
Por tanto, en la definicion de la identidad nacional los indios y los negros
continian siendo marginales e inferiores. Sin6nimos de contaminacién y
degeneracion e incapaces de acceder a los altos niveles de la cultura.

En el proceso de homogenizacion que implica la construccién de la
Nacién mestiza colombiana, se presenta el fendmeno que Raymond William
(citado en Wade, 2001) denomina “proceso de tradicion selectiva”. A través
de éste, ciertas voces, regularmente, las de las capas dominantes, privilegian
algunos aspectos de la historia y de la cultura y los normalizan o sedimentan,
mientras que marginan a otros. De otro lado, se presenta la ambigiiedad que
Bhabha (1994) descubre en la Naciéon como una narracion. El relato de la
Nacion como un todo unificado y homogéneo entra en conflicto con la
jerarquia de clases, con la diversidad cultural y con la existencia de multiples
grupos étnicos. En forma paraddjica, las clases dominantes necesitan
reproducir una forma simbélica nacional homogénea que tiene que negar la

heterogeneidad, pero al mismo tiempo la reproduce.
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En el caso colombiano existe una tension entre la homogeneidad que
implica el mestizaje y la diversidad étnica, caracteristica de la sociedad
colombiana, construida en un largo proceso historico en que los diferentes
grupos se mezclaron y se crearon en el imaginario de la poblacion regiones
étnicas. No obstante, al tiempo que se busca la homogeneidad, los escritos de
las elites, de la segunda mitad del siglo XIX, como hemos mostrado en
detalle, nombran permanentemente a los indios y a los negros. Se presentan,
asi, dos tendencias que pueden parecer contradictorias. De un lado, en el
discurso civilizador, son vistos como grupos inferiores, barbaros y
refractarios al progreso y, por lo tanto, seres en los que no podia descansar el
espiritu de la Nacion. De otro lado, en un discurso menos dominante y con
rasgos paternalistas son vistos como objeto de compasion: pobres indios y
pobres negros. Puesto que la construcciéon de toda identidad es relacional,
esta es la forma como las elites se construyen a si mismas a través del otro.
Este tipo de representacion es fundamental para su propia reproduccion.
Sélo existen en la representacion en tanto el otro se construye como inferior u

objeto de compasion.

7.2 El Blanqueamiento de la Nacion Mestiza.

Ya entrado el siglo XX, Colombia podria ser caracterizada como un tipo de
sociedad en la que habia menos Estado que territorio y més Estado que
Nacion. El proyecto nacional, es decir, el esfuerzo material y cultural de los
sectores dominantes por crear, entre los diferentes grupos étnicos y las
diversas regiones, la ficcion de una historia comun relatada como historia
nacional, no ha cristalizado. Los “avances” que se han logrado en la
construccion de la identidad nacional se han hecho a costa de la
subordinacion e “invisibilidad” de las identidades india y negra. No obstante,
en las primeras décadas del siglo veinte muchos de los elementos que a juicio
de Anderson (1993) constituyen la comunidad imaginada se han logrado.

Se ha formado un Ejército al que los campesinos son incorporados para

prestar el servicio militar. Las redes de ferrocarriles, que se han multiplicado

191



La construccién de la identidad del otro: poder y resistencia

sustancialmente respecto a los kilébmetros existentes a fines del siglo XIX,
conectan a Santafé de Bogot4, el centro del poder politico, con las costas
Atlantica y Pacifica. La educacion oficial es introducida, el poder politico se
centraliza y la idea de un Estado moderno, que debe ser arbitro entre los
ciudadanos, se consolida con la llamada Revolucién en Marcha del liberal
Alfonso Loépez Pumarejo. Sin embargo, fuertes sentimientos de lealtad a las
regiones, de identificacion con el territorio regional, estan presentes. Aquellas
identidades subvaloradas y sometidas encontraron en una identificacién con
lo regional una forma de reconocerse a si mismas y de construir un
sentimiento de identidad, de sentirse diferentes del otro que los somete.

¢Pero, como siguen “imaginando” estas elites la Nacion ya entrado el
siglo XX? En los discursos y escritos de representantes de las capas
dominantes hay dos elementos que se destacan. La Nacion es pensada como
la articulaci6on entre territorio y raza. El primero de estos aspectos se
considera contrario al desarrollo. Y sobre el segundo permanece la idea, con
una fuerza que trasciende el tiempo, de que negros e indios son inferiores y
constituyen un obstéaculo para la construccién nacional.

Vamos a detenernos un poco en los planteamientos sobre la Nacion y la
identidad nacional de dos personajes que fueron muy importantes en
Colombia durante la primera mitad del siglo XX. El primero de ellos,
Laureano Gémez, fue uno de los principales representantes de la elite politica
colombiana y presidente del pais entre 1950 y 1953. El segundo, Luis Lopez
de Mesa, ministro de Educacion entre 1934 y 1935, quien tuvo una prolija
produccion intelectual y escribi6 el libro: De cémo se ha formado la nacion
colombiana, (1934). Las ideas del politico y del intelectual son distintivas de
la forma como los sectores dominantes continuaban “imaginando” la Nacion
y de la percepcion que seguian teniendo de las identidades negra, india y
mestiza.

Por iniciativa de miembros de la elite politica bogotana como Alfonso
Lopez Pumarejo, presidente entre 1934 y 1942, se desarroll6 una serie de
conferencias en el Teatro Municipal de Bogota. El objetivo de éstas era
analizar los grandes problemas de la Nacion. Laureano Gémez disert6 sobre

el caracter de la Nacion y de la identidad colombiana bajo el titulo de
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“Interrogantes sobre el Progreso de Colombia”. Gémez, que habia leido a
Ratzel, compartia su apreciacion de que el “territorio representaba de por siy
en si un elemento universal y eterno”. Apoyandose en Vattel defini6 que:
“Una naci6n es una sociedad de hombres que sobre el territorio se unen para
obtener, por el consorcio de sus fuerzas reunidas, el adelanto y la seguridad
colectivos (...) la suma de los deberes de una nacién respecto de si misma se
resumen en dos mandatos: conservarse y perfeccionarse.” (Gomez, 1930: 10-
11).

Partiendo de un determinismo extremo sostiene que la geografia
colombiana es opuesta al desarrollo y a cualquier empresa cultural. El pais,
dice Gomez, se ubica a los cuatro grados de latitud sur y doce grados de
latitud norte, en las cuales a lo largo de la historia del género humano nunca

ha existido una verdadera cultura.

Colombia es un pais, no apto para las grandes cosas del
intelecto. Su geografia es contraria al desarrollo. Lo que
existe es la selva soberana y brutal, hueca e inutil, o las
vastas praderas herbaceas y anegadizas que se extienden de
un mar a otro apenas pobladas por tribus vagabundas (...)
La tragedia de nuestros grandes recursos naturales se
revela en que en este pails abrumado por la selva, cubierto
de millones de é&rboles primitivos sdélo producen maderas
fofas e inconsistentes, inadecuadas para las empresas
humanas. (Gbémez, 1930: 24-25).

Y concluye sobre este aspecto diciendo:

No es nuestro territorio un marco natural esponténeo vy
decididamente favorable para el sostenimiento vegetativo de
una cultura humana. (Gémez, 1930: 39).

El otro componente de la Nacion, la raza, es definido en forma
esencialista: “toda raza tiene un rasgo caracteristico, que aunque enigmatico,
es persistente, arranca del pasado y subsistira en el futuro a través de las
peregrinaciones de la sangre y del espiritu” (Gémez, 1930: 44). Los “pueblos
superiores”, o “razas mejores”, son el inglés, el alemén y el francés: “En el
pueblo inglés el rasgo caracteristico es la energia, que de individual se vuelve
colectiva; el rasgo caracteristico de la civilizacion francesa es la inteligencia,

que determina la razon, el orden, la claridad y el gusto (...) Alemania esta
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poseida de un genio metafisico que se manifiesta en el pensamiento, en la
abstraccion y también en la disciplina.” (Gomez, 1930: 44-46).

Por el contrario, hay un desprecio por lo espafiol: “La presencia de
Espafia en el estado de la civilizacion, podria reducirse a Cervantes y a sus
pintores. En el campo de la filosofia, del analisis matemaético, en fisica, en
quimica, en biologia, el aporte de Espana a la cultura universal es casi nulo.
En tierra espafiola no se ha levantado ninguno de esos luminares excelsos
que guian el espiritu humano y sefialan nuevas rutas para la conquista de la
sabiduria (...) debajo de toda aquella imbecilidad y de toda aquella
concupiscencia, un pueblo alborotado; pero sin clara conciencia de su
dignidad y de su conveniencia por la ignorancia en que halldbase sumido. (...)
Hoy, todavia, la proporcion de analfabetos que existen en Espana es del 59

por 100.” (Gémez, 1930: 48-50).

Negros e indios son sindénimos de inferioridad:

Nuestra raza proviene de la mezcla de espafioles, de indios
y de negros. Los dos Ultimos caudales de herencia son
estigmas de completa inferioridad. Es en lo que hayamos
podido heredar del espiritu espafiol donde debemos buscar
las lineas directrices del caracter colombiano
contemporaneo. (Gémez, 1930: 47).

Los negros son identificados con la infantilidad y la mentira:

El espiritu del negro, rudimentario e infame, como que
permanece en una perpetua infantilidad. La bruma de una
eterna ilusidén lo envuelve y el prodigioso don de mentir es
la manifestacién de esa falsa imagen de las cosas, de la
ofuscacidén que le produce el espectaculo del mundo del
terror de hallarse abandonado y disminuido en el concierto
humano. (Gémez, 1930: 51).

Y sobre los indigenas afirma:

La otra raza salvaje, la raza i1indigena de la tierra
americana, segundo de los elementos Dbéarbaros de nuestra
civilizacidén, ha transmitido a sus descendientes el pavor
de su vencimiento. En el rencor de la derrota, parecen
haberse refugiado en el disimulo taciturno y la cazurreria
insincera y maliciosa. Afecta una completa indiferencia por
las palpitaciones de la vida nacional, parece resignada a
la miseria y a la insignificancia. Estd narcotizada por la
tristeza del desierto, embrujada con la melancolia de sus
paramos y bosques. (Gbémez, 1930: 52).

194



CapituloI]

La esencia de la Nacion es mestiza: “somos un pueblo en donde el
mestizaje, mezcla de espafiol y de indio, es preponderante” (Gémez, 1930:
54). Sin embargo: “en los mestizos se combinan las cualidades discordantes
de los padres y se reproducen retornos hacia los més lejanos antepasados; las
dos cosas tienen por efecto comun, que los mestizos sean fisiologica y
psicolégicamente inferiores a las razas componentes.” (Gémez 1930: 53). En
general, el origen y esencia de la Nacién no permite el establecimiento de

una alta cultura.

Bastenos con saber que ni por el origen espafiol, ni por las
influencias africana y americana, es la nuestra una raza
privilegiada para el establecimiento de una cultura
fundamental, ni la conquista de una civilizacién
independiente y autdénoma. La cultura colombiana es y seré
siempre un producto artificial, wuna frégil planta de
invernadero, que requiere cuidado y atencidén inteligente,
minuto tras minuto, para que no sucumba a las condiciones
adversas. (Gémez 1930: 59).

Solamente es posible mejorar la nacionalidad a través del blanqueamiento
con el europeo porque la esencia mestiza también es inferior*°:
El mestizo primario es inferior al progenitor europeo; pero
al mismo tiempo es a menudo superior al antiguo indigena.
El mestizo primario no constituye un elemento utilizable
para la unidad politica y econdémica de América; conserva
demasiado los defectos indigenas; es falso, servil,
abandonado y repugna todo esfuerzo y trabajo. S6lo en los
cruces sucesivos de estos mestizos primarios con europeos,

se manifiesta la fuerza de <carédcter adquirida del
blanco. (Gémez 1930: 54-55).

Por su parte, Luis Lopez de Mesa, aunque matiza su apreciaciéon, también
imagina el territorio de la Nacion inhospito y selvatico y como un obstaculo
para la construcciéon nacional. Esto ha obligado a que Colombia sea una
nacion de “vertiente” porque solamente en esta zona de la geografia “patria”
se ha podido construir algo recuperable para la nacionalidad.

Mientras Laureano Gomez cree que: “la geografia pavorosa del tropico

ha convertido a los indigenas en salvajes con mitos de alucinacion, pavor y

% Desde el afio 1922 se habia aprobado en el Congreso la Ley de Inmigracion o Ley 114 para: “el mejoramiento
de sus condiciones étnicas, tanto fisicas como morales (del pais), el Poder ejecutivo fomentara la inmigracion de
individuos y de familias que por sus condiciones personales y raciales no puedan o no deban ser motivos de
precauciones. Queda prohibida la entrada al pais de elementos que por sus condiciones étnicas, organicas o
sociales sean inconvenientes para la nacionalidad y para el mejoramiento de la raza” (Citado en Melo, 1989: 41).
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melancolia (...) Ese medio geografico que es una profunda inercia para la
cultura, una letargica invencible” (Gomez, 1930: 20) y que: “La region del
Pacifico, donde habitan los negros, es un territorio de selva, calor, manglares,
bejucos, alimaiias y lluvia, lluvia implacable que lo pudre todo, y no permite
sino el desarrollo de una vegetacion fofa y viciosa, adaptada a aquel hiimedo
medio, donde no hay, ni se ve posibilidad de que pueda existir una cultura

humana de importancia” (Gomez, 1930: 39), Luis Lopez de Mesa piensa que:

Mas de media RepuUblica estd sumida en Dbosque virgen.
Seiscientos mil kildémetros cuadrados de tierra baldia aun.
;cQué sello peculiar pone esta naturaleza al hombre, si es
que pone alguno? No lo sé bien. Para mi selva y magia se
confunden (...) Es el ambiente de 1lo inesperado, de la
tradicién, de 1lo inextricable y sombrio. Bajo el techo
vegetal sin fin se avanza en la penumbra de un mundo cuasi
cavernario, sin frente ni espalda, sin derecha ni
izquierda: inagotable sucesidén de troncos, Dbejucos, de
intricada maleza, de arroyos y pantanos, igual acé, igual
alld, igual en todas direcciones, hasta producir el vértigo
de la indeterminacién espacial y el vértigo de la
indefinicidén de los seres. (Mesa, 1934: 37-38).

Su apreciaciéon sobre el territorio, contrario a la construcciéon de una
nacion moderna, recuerda la idea del Conde de Buffon segin la cual la
naturaleza americana era hostil al desarrollo de los animales y de los seres

humanos, por lo cual América era un continente inferior.

Todas las regiones del pais dan origen a numerosos
placentarios, simios, carniceros, rumiantes, roedores etc.,
pero de pequena talla. Al elefante sbélo podemos oponer el
tapir, al camello la 1llama, al cordero la vicufia, a la
jirafa el venado, al tigre el jaguar, al lebn el puma, al
canguro el oposum, al gorila el marimonda o “belzebuth”; vy
nada tuvimos desde la época cuaternaria para reemplazar el
caballo, el toro, el asno, en esta América meridional,
causando con ello una detencién en la marcha del progreso
de las naciones aborigenes. (Mesa, 1934: 39- 40).

El progreso y la construccion de las naciones se habian dado sobre el

dominio de la naturaleza, pero ésta en Colombia era indomable porque:

En tal mundo el hombre no se siente espiritualmente diluido
en el espacio. Es un prisionero del caos, un limitado por
doquier, un amenazado en el suelo, en el aire, desde 1lo
alto de la urdimbre(...)anda cercado en la vista, cercado
en los pies, en los brazos, disminuido; en fin, y condenado
a ser un elemento débil en un ambiente confuso. El1 &rbol es
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mads potente que él, la fiera oculta, la alimafia vigilante,
el insecto imperceptible son més potentes que ¢él. (Mesa,
1934: 38).

Esta naturaleza indomefiable estaba ligada con la debilidad del indio y
su “atavica” tristeza. “El indio es de ritmo taciturno, y de pereza mental (...)
desde luego, la melancolia y la “bradifrenia” (o lentitud de pensamiento) van
ligadas y en estrecha relacion con la facil fatiga mental.” (Mesa, 1934: 55-56).
El ser del indio es contrario al dinamismo y al esfuerzo que requiere la
construccion de la Nacion: “Quiza el fondo taciturno de la raza se revela en el
vestir oscuro, en el hablar con suave entonacion y ritmo lento, casi siempre
en circunloquio, en azordinar la risa y el llanto, en reprimir la expresion de
las emociones, en cultivar sus pasiones calladamente.” (Mesa, 1934: 56).

A pesar de que la Nacion habia entrado en el siglo XX, el indio seguia

conservando las taras heredadas del pasado, seguia siendo un primitivo:

En las capas inferiores de predominio aborigen, se observa
todavia la moral relajada de un pueblo ignorante vy
deprimido durante los siglos de la colonia (...) es notorio
todavia un comportamiento indeseable, tal es el poco
respeto por la propiedad ajena, la crueldad fria, casi
torpe, de sus castigos vy venganzas, que va hasta el
incesto, la mentira y la falsedad en todas las formas, la
embriaguez que buscan para alejarse de la realidad y como
unica expansidén de animo a su alcance. También la carencia
de aseo personal, porque es actualmente notoria y quiza lo
fue siempre, a pesar de respetables opiniones en contra,
pues ya desde 1573 el Arzobispo Luis Zapata de Cardenas les
ordenaba limpieza de cuerpo y vestido. (Mesa, 1934: 55-57).

Por su parte, los mulatos y los negros representaban en la Nacién la
fantasia, la sensualidad, la indolencia y la pereza: “(...) las condiciones
nosologicas de las regiones en que se radico (el negro) principalmente, hoyas
de los grandes rios, son tan graves que no pudo prosperar. Ahi vegeta afligido
por el paludismo, la anemia tropical, el pian, la sifilis, la tuberculosis y
algunos hongos, como el carate (...) el negro de tales zonas se doblegd
también a la indole desidiosa de su animo y fue constantemente perezoso,
casi vegetativo, conformandose con el facil sustento de la pesca y del
banano.” (Mesa, 1934: 49,85).

Para Mesa y Gomez, la alternativa nacional a la desgracia de poseer

poblacion negra e indigena es el cruce con el blanco europeo. Sin embargo, lo
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mestizo también tiene que ser mirado con cuidado. El mestizo primario es
inferior al europeo por lo que no constituye un elemento util para la
construccion de la Naci6on. Solamente el elemento blanco y el mestizo
producto de cruces sucesivos, aquel que se acerca mas al blanco, puede ser
un elemento capaz de construir la nacionalidad. En consecuencia, la
consolidacion de la Nacién debe darse a través de un proceso de

blanqueamiento porque:

La mezcla del indigena con el elemento africano y aun con
los mulatos que de él deriven, seria un error fatal para el
espiritu y la riqueza del pais; se sumarian en lugar de
eliminarse, los vicios y defectos de las dos razas vy
tendriamos un zambo astuto e indolente, ambicioso vy
sensual, hipdécrita y vanidoso a la vez, amén de ignorante
y enfermizo. Esta mezcla de sangre empobrecida vy de
culturas inferiores determinan productos inadaptables,
perturbados nerviosos, débiles mentales, viciados de
locura, de epilepsia, de delito, que llenan los asilos vy
las carceles cuando se ponen en contacto con la
civilizacidén (...) El indio es de la indole de los animales
débiles recargada de malicia humana. (Mesa, 1970: 85).

La negacion de lo negro y lo indio coexiste con la idea acerca del
mestizaje como el tema que unifica la colombianidad. En el mestizaje se
encuentra la esencia de la identidad colombiana para lograr el progreso y el
desarrollo que ofrece la civilizaciéon. Sin embargo, aqui estd presente la idea
del blanqueamiento de la Nacidén: una naciébn mestiza en proceso de
blanqueamiento en la que los negros y los indios no solamente son
absorbidos, sino borrados del panorama nacional.

Las extensas citas que hemos incluido de estos dos personajes, que
jugaron un papel preponderante desde la década de los afios veinte hasta
finales de la primera mitad del siglo XX, muestran elocuentemente que en el
seno de la elite politica e intelectual colombiana se seguia imaginando la
Nacién como mestiza y que los negros e indios continuaban siendo
considerados como inferiores, factores de atraso y contaminacion nacional.

La situacion de Colombia contrasta particularmente con la de otros
paises de América Latina donde la cultura popular fue pensada como una
ruta alternativa al proyecto de nacién mestiza. Por ejemplo, en Per,

Mariategui (1979), en un desarrollo original de la teoria marxista, propone
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integrar a los grupos indigenas para construir una nacién por encima de las
divisiones econdmicas, étnicas y sociales. En México, Vasconcelos (1999), sin
ser un indigenista, desarrolla la idea de la “raza cosmica” donde el aporte del
indigena es visto como sustancial. En Brasil, Gilberto Freyre (1943), defiende
el aporte de la cultura negra e indigena en la conformacién de la
nacionalidad. Por el contrario, en Colombia negros e indios contintian
invisibilizados (Friedemann, 1984). En este pais es impensable para la época
que alguna prenda indigena se convierta en simbolo de la identidad nacional,
como acontece en Guatemala (Radcliffe y Westwood, 1996).

Hemos presentado elementos ideoldgicos del imaginario civilizador que
explican la forma como la elite intelectual y politica colombiana concebian la
Nacién. Sin embargo, estas ideas no solamente se circunscriben a lo que
piensan los grupos dominantes, sino que ellas se encuentran extendidas, en
forma casi hegemonica, en el orden social colombiano. Para describir este
orden parece tutil emplear la idea del triAngulo racial identitario que toma
prestado Wade (1993) de Whitten.

En efecto, el orden identitario en Colombia puede ser visualizado como
un tridngulo en el cual el punto superior es blanco y los vértices inferiores son
negros e indios. El extremo que corresponde a la identidad blanca es asociado
con el progreso, la riqueza, la civilizacién, la inteligencia, las altas posiciones
en la cultura y la deseada identidad nacional. El estilo de vida, la educacion,
las maneras, la forma de hablar, la estructura familiar, es decir, lo que se
asemeja con la identidad blanca es reconocido como de alto nivel en la
jerarquia nacional de estatus y prestigio.

Los vértices correspondientes a las identidades negra e india, son vistos
como lo contrapuesto a lo blanco. Es decir, incivilizados, primitivos,
dependientes, rurales, no educados e inferiores. Los negros son
estereotipados como irremediablemente perezosos y opuestos al progreso.
Con un modo de habla rural y con una estructura familiar de padres
irresponsables preocupados fundamentalmente por la musica, el baile y la
celebracion. La identidad india es vista como extrafia y mas distante, en las

costumbres y el lenguaje, que la identidad negra. Los indios también son
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vistos como refractarios al progreso y al desarrollo y anclados en un modo de

vida primitivo que los hace inferiores e incapaces.

7.3 Resistencia y Adaptacion Negra e India.

Aunque con experiencias histéricas disimiles e identidades diferenciadas,
negros e indios enfrentaron el desconocimiento que les imponia el proyecto
de nacion mestiza. En este contexto, los negros en Colombia, y en alguna
medida en América Latina, han participado a lo largo del siglo XX en dos
procesos generales que se han superpuesto. De un lado, han adaptado parte
de las normas y valores del proyecto de nacion mestiza agenciado por las
elites, que hemos descrito anteriormente. Comienzan a participar en las
jerarquias nacionales de estatus y prestigio y algunos adoptan una identidad
que puede ser llamada mestiza o no negra, antes que blanca.

Desde el punto de vista de la construccion identitaria lo anterior ha
implicado su fracturacion. Ha constituido un drama para los negros el no ser
aceptados como tales y el ver los rasgos de su identidad subvalorados y
negados por el proyecto de nacion mestiza. Esto ha implicado, seguramente,
como senala Bhabha (1994), citando a Fanon, en el contexto de la
dominaciéon colonial, la dificultad de la misma identificacién corporal del
negro.

De otro lado, el negro, en las diferentes regiones del pais donde se
asienta (las tierras bajas del Pacifico, la Costa Caribe, las areas riberefias del
bajo y medio Magdalena y del bajo Cauca y el departamento del Cauca) ha
creado y mantenido formas culturales que se asocian con la identidad negra.
No obstante, esas caracteristicas distintivas siguen marcadas por la
construccion del otro como un diferente con rasgos inferiores. Lo negro sigue
siendo lo inferior y lo no deseado: contintia siendo una identidad
estigmatizada.

Por su parte, los indios, desconocidos y despreciados por el proyecto de
nacion mestiza, contintian su lucha, ya centenaria, por la defensa del derecho
de propiedad colectiva sobre la tierra. Friede (1944: 26) refiere una de las

paginas mas memorables de esta lucha. Los indigenas se habian opuesto
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desde 1832 hasta 1930 a la reparticion del resguardo de Santiago, en el
Macizo Central Colombiano. Dieciséis anos después de su extincioén, 68
familias, de un total de 121, se habian esparcido por los centros urbanos. Los
ultimos cien afios de la Reptblica, y el proyecto de construccién de la Nacion,
habian hecho méas por la destruccion del indio que trescientos afios de
colonia. No obstante, el resguardo subsiste como una muestra asombrosa de
la resistencia india.

Detras de las dinamicas de resistencia, asimilacion y destrucciéon
identitarias de lo negro y lo indio subyacen las practicas racistas del proyecto
de nacion mestiza que busca la homogenizacion en medio de la
heterogeneidad étnica. No obstante, Colombia sigue siendo, inevitablemente,

un pais pluriétnico y multicultural.
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La reinvencion de la etnicidad indigena: de la lucha por la tierra y el territorio al desafio a la nacién mestiza

No hay identidad sin memoria ni propdsito colectivo sin mito
(Anthony De. Smith, The Myth of the Modern Nation and
the Myths of Nations).

1. INTRODUCCION

La propuesta de los ideblogos del proyecto de nacién mestiza, de
homogeneizar las diferencias étnicas y culturales fracas6 en Colombia como
en buena parte de los paises de América Latina. La crisis y quiebra de este
proyecto de nacion esta asociada con la emergencia, a partir de las décadas de
los sesenta y setenta del siglo XX, de luchas sociales de indios y negros que
centradas primero en la recuperacion de la tierra van derivando a la
reivindicacion del territorio hasta desafiar el estatuto de la nacion mestiza al
exigir el reconocimiento de una nacion diversa.

El indigena habia aprendido desde el periodo colonial que se encontraba
“resguardado” en el resguardo. El derecho a la propiedad colectiva sobre la
tierra le habia permitido subsistir en el seno de una sociedad que lo
despreciaba. El secreto de esto consistia en que en el resguardo ejercia una
territorialidad tradicional; un control sobre un conjunto de recursos (tierra,
agua, bosque) que le habia garantizado, a pesar de todo, la continuidad de
algunas instituciones muy importantes de su cultura.

Sin embargo, el moderno movimiento indigena colombiano que surge,
como en buena parte de los paises de América Latina, en la década de los
setenta, reinventa la identidad y construye, desde una identificaciéon psiquica
profunda con la tierra, una nueva territorialidad que se opone a la
territorialidad plana del Estado. De forma parecida al nacionalismo europeo
que exige la articulacion entre cultura y politica (Gellner, 1983) o a la manera
del planteamiento de John Stuart Mill, a mediados del siglo XIX, segun el
cual: “es por lo general condicion necesaria de la libertad de las instituciones
que los limites del gobierno coincidan en lo fundamental con los de las
nacionalidades” (Citado en Connor, 1998: 6), los indigenas defienden la
autoridad propia. Es decir, el derecho a ejercer el poder politico, a ser
gobernados por los que pertenecen a su propio grupo étnico, a aplicar la ley

indigena en el &mbito del resguardo.
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La lucha de los indigenas por consolidar un territorio propio en el que
puedan ejercer sus formas de autoridad tradicional se extendera hasta la
Asamblea Nacional Constituyente del afio 1991 en la que una estructura de
oportunidades politicas favorables y una politica de alianzas estratégicas les
permitirdn a los excluidos de siempre desafiar el estatuto de la nacién
mestiza. Esto es el resultado de un proceso en el que las minorias indigenas
convertidas en actor étnico crean un movimiento social que politiza la
diferencia para demandar al Estado el reconocimiento de su especificidad
cultural. El trasfondo es un complejo proceso de reinvencion identitaria que
rechaza politicamente la vergiienza de ser indio y reivindica el orgullo de
serlo.

Con comunidades sometidas a un amplio proceso de aculturacion, este
movimiento indigena, que instrumentaliza la etnicidad, tiene que reinventar
sus raices, hurgar en la memoria colectiva, buscar simbolos olvidados,
refabricar la historia, reconstruir sus héroes y recuperar antiguas formas
comunitarias y de solidaridad (Laurent, 1998). En fin, reinventar la identidad
étnica; una identidad que se construye de acuerdo con las circunstancias
(Barth, 1969), y politizar la diferencia para lograr otro espacio en una nacion
y en una sociedad que los habia desconocido histéricamente: "Porque indio
es el nombre por el cual nos sometieron, indio sera el nombre con el cual nos
levantaremos" (Laurent, 1998: 66). Se presenta, entonces, la transformacion
de una identidad negativa, construida desde antes del proyecto de nacion
mestiza, tal como hemos visto en el capitulo anterior, en una identidad
positiva.

La transformacion de una identidad negativa en una identidad positiva
se expresa, entre otras cosas, en que durante la década de los ochenta se
presentan en Colombia varios casos de reconstrucciéon identitaria de
comunidades que parecian haber perdido hacia muchos afios su identidad.
Poblaciones que hasta hacia poco no se reconocian publicamente como indios
y tampoco eran conocidas externamente como tales. Los casos ejemplares
son; en primer lugar, los kankuamos, localizados en el norte del pais, en la

Sierra Nevada de Santa Marta. Este pueblo fue descrito en una famosa
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etnografia titulada Pueblo de Aritama, del antropologo Reichel Dolmatof,
como asimilados totalmente al campesinado (Gros, 1999).

El otro caso, paradigmatico, es el de los yanaconas, en el sur de
Colombia. Este es un grupo que no tenia “rasgos” exteriores indigenas. Es
decir, no poseia una lengua ni usaba indumentarias que los identificara como
tales, ni mostraba elementos que, con una mirada superficial, denotara una
cultura indigena. Este grupo acude al apoyo de intelectuales, sobre todo
antropologos, arqueologos y lingiiistas, para que busquen pruebas de su
descendencia y asi validar una supuesta identidad esencial que hunde sus
raices en el periodo prehispanico pues se considera de origen inca.

Pero ¢épor qué reclamar o buscar una identidad que ha sido
estigmatizada, sometida y vilipendiada, que histéricamente ha significado
una injuria? Porque la reinvencion de la identidad étnica al tocar los resortes
maés profundos de las comunidades logra la movilizacién, y su uso estratégico
en manos del movimiento social muestra una capacidad “performativa”
extraordinaria que se materializa en la recuperacion de tierras, territorios y
reconocimiento por parte del Estado de la diferencia étnica y cultural, como

veremos en detalle a lo largo de este capitulo.

2. LOS ANTECEDENTES DEL SURGIMIENTO DEL MODERNO
MOVIMIENTO INDIGENA COLOMBIANO:

2.1 El Ataque Histérico Contra la Tierra de Resguardos.

El surgimiento del moderno movimiento indigena colombiano a comienzos
de la década de los setenta es una reaccion defensiva a la disolucion de la
identidad étnica y cultural. No es nuestro interés insistir en los aspectos
histéricos tratados en el capitulo II. No obstante, queremos resaltar que el
nacimiento de las modernas organizaciones indigenas en Colombia que hacen
un uso estratégico de la etnicidad esta precedido de la exacerbacion de uno de
los factores fundamentales de disolucion: el despojo de los territorios de
indios. Esta situacion es el resultado de un largo proceso historico que se

inicia en el periodo colonial y se extiende a lo largo de los siglos XIX y XX y
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que cambiara solamente durante las dos ultimas décadas del siglo pasado, es
decir, una década antes y una después de la ANC del ano 1991.

Aunque “los resguardos no fueron propiamente un invento de los
espafioles sino que era una forma de reconocerles a los grupos indigenas la
propiedad de los territorios que siempre habian ocupado” (Comité ejecutivo
del Consejo Regional Indigena del Cauca, CE-CRIC 1981f: 71), la literatura
histérica sittia el origen de los resguardos entre 1532 y 1561. En 1532 el rey
Felipe II habria ordenado que: “Habiéndose de repartir las tierras, aguas y
abrevaderos y pastos entre los que fueren a poblar, los Virreyes y
Gobernadores, que no tuvieren facultad, hagan el repartimiento con parecer
de los cabildos de las ciudades o villas teniendo consideracién a que los
regidores sean preferidos, si no tuvieren tierras y solares equivalentes; y a los
indios se les dexen sus tierras heredadas y pastos, de forma que no les falte lo
necesario y tengan todo el alivio y descanso posible para el sustento de sus
cazas y familias.” (Arango y Sanchez, 2002, Cap. 3: 7-8). 30 afios maés tarde,
en 1591, a través de la primera Cédula de Pardo, la Corona reconoce el
resguardo como una forma de posesiéon comunal de la tierra.

En efecto, el resguardo es una institucion de caracter colonial que
obedece a la politica proteccionista que dicta la Corona supuestamente a
favor de los aborigenes americanos. Como resultado de esta politica, los
resguardos corresponden a grandes extensiones territoriales, que fueron
delimitadas previamente por las autoridades coloniales, en las que fueron
concentrados los indigenas con el objetivo de que organizaran su propia vida
econdmica y social y produjeran los bienes para el consumo y las tasas
tributarias, que debian ser pagadas al visitador. Por lo tanto, la institucion
vendria a “resguardar” a los indigenas del hambre de tierras y de la
explotacion directa de los encomenderos, pero también de las influencias
negativas de los negros y los mestizos. Aunque no siempre fue asi, el
resguardo fue constituido a partir de la propiedad colectiva de la tierra y de
las formas de organizacion econémica y social que previamente tenian los
indigenas. De esta manera, muchos de los resguardos se ubicaron en los
antiguos cacicazgos, lo que permitié que en la memoria colectiva se diera una

continuidad de la identificaciéon de antiguos territorios.
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Con el fin de asegurar el funcionamiento del resguardo, cada uno de
éstos quedaba bajo la responsabilidad de un funcionario de la administracién
colonial: el corregidor de indios. Este y el cacique eran los encargados de
organizar la produccion y comercializar los excedentes para pagar el tributo
que era distribuido entre los beneficiarios: el rey, el encomendero, la Iglesia,
las autoridades coloniales y, por supuesto, el propio corregidor. La politica de
la Corona tenia prohibido a los espanoles, criollos y mestizos establecer
relaciones comerciales, de trabajo o personales con los indigenas
“resguardados”.

Por lo tanto, uno de los motivos principales de la constitucion de los
resguardos fue fijar la poblacion indigena a un lugar geografico para asegurar
la mano de obra y dejar libres extensos territorios para la explotacién agricola
o para la acumulaciéon de prestigio (Fals, 1975; Sevilla, 1976: 92). Asi, esta
institucion permitié racionalizar el aprovechamiento del trabajo indigena al
establecer una distribucién porcentual del tributo entre los diversos
beneficiarios de la administracion colonial; asegurar el abastecimiento
permanente y adecuado de los requerimientos alimenticios de las villas y
poblados espafioles y concentrar a la poblacion para facilitar su
evangelizacion.

Sin embargo, como ha mostrado convincentemente una extensa
literatura en Colombia y en América Latina, esta institucion colonial se
convirtié en la unidad econémica y social que permitié, mediante el ejercicio
de la territorialidad, la supervivencia del indigena en un régimen social que
se oponia a las tierras comunales. Estd documentado (Friede 1944; Findji y
Rojas, 1985) que en el sur de Colombia después de la derrota de los paeces
por parte de los conquistadores espafioles, los descendientes de los vencidos
encontraron en la defensa “legal” ante el Rey, del cacicazgo y la
territorialidad, la estrategia para subsistir y defender su cultura en medio de
un sistema social que los exterminaba a través de la ocupacion de sus tierras
y el trabajo forzado impuesto por los encomenderos.

Como sefialamos en el capitulo II, desde la promulgacion en 1542 de las
“Nuevas Leyes”, la politica de la Corona se orient6 a la defensa del indio. Por

ello, cuando éste acudia a las instancias juridicas para defender los derechos
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sobre sus tierras, en general, los juicios le eran favorables. No obstante, en el
plano local, los encomenderos, haciendo uso de su poder, libraron una batalla
para despojar al indigena de sus tierras, bien ocupandolas o vendiéndolas,
aunque no tenian derechos de propiedad sobre ellas. Sobre este aspecto la
legislacion era clara: si el resguardo coincidia con una encomienda el
encomendero podia hacer uso de la fuerza de trabajo, pero la tierra no le
pertenecia.

Ya habiamos planteado que durante el siglo XIX, después del
desmembramiento del Imperio colonial espafol, la ideologia liberal de los
nuevos constructores de la Republica se orientd6 a la extinciéon de los
resguardos. El pensamiento liberal sostenia que la igualdad de los individuos
era una conquista de la humanidad contra el “Antiguo Régimen” y que la
propiedad privada era una forma del ejercicio de la libertad. Tal concepcion
era, por antonomasia, contraria a la existencia de tierras no enajenables,
ademas, se consideraba, que la “propiedad raiz”, sin la cual no habria
progreso, era condicion indispensable para la participacion politica en la
Repiblica. Ahora, la Reptblica consideraba que las tierras comunales eran
un vestigio viviente del odiado orden colonial y al querer construir un Estado-
nacion moderno necesitaba ejercer control sobre un vasto territorio todavia
en parte inexplorado. Este proyecto era incompatible con la existencia de
resguardos y cacicazgos porque ellos implicaban el ejercicio de la
territorialidad, es decir, el control sobre gentes, recursos y territorios. Por lo
tanto, los resguardos eran contrarios al proyecto de construccion del Estado
nacion moderno, la principal meta de las elites politicas durante la segunda
mitad del siglo XIX, tal como hemos visto.

Durante los primeros setenta afnos del siglo XX se produce una
significativa normatividad en contra de las tierras comunitarias. Asi, la ley 55
de 1905 en su articulo 2° estipula que: “la Nacion cede a los distritos
municipales los terrenos de resguardos de indigenas ubicados dentro de su
jurisdiccion.” (Findji y Rojas, 1985: 88); la 51 de 1911 que desconoce la
propiedad de los indigenas sobre los resguardos; la 106 de 1913; la 104 de
1919 sobre Divisiones de Resguardos que es completada por la ley 19 de 1927;

el decreto 2117 de diciembre 6 de 1969 reglamentario de la ley 135 de reforma
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agraria que crea las reservas indigenas como una fase de desintegracion del
resguardo. Esta legislacion es acompanada de un proceso de ocupaciéon de los
territorios indigenas por parte de los terratenientes. El departamento del
Cauca, la mayor concentraciéon de poblacion india de Colombia, y donde se

origina el moderno movimiento indigena es un ejemplo de ello.

2.2 El Departamento del Cauca y las Relaciones de Terraje.

El gran Cauca habia sido un inmenso estado que durante el siglo XIX habia
hecho parte de los Estados Unidos de Colombia. Se extendia desde el
Ecuador, al Sur, hasta el Choco, al Norte, en lo que hoy es Panama. Los
cambios politicos y econémicos que suceden en la Republica durante la
segunda mitad del XIX impactan negativamente en esta gran region. El
estado del Cauca se desmembra en unidades politico administrativas
menores llamadas departamentos; el centro del poder econémico y politico
regional pasa de Popayan a Cali y la elite caucana, especie de aristocracia que
habia basado su poder y prestigio en la propiedad de la gran hacienda, la
servidumbre y la esclavitud, entra en decadencia (Findji y Rojas, 1985;
Rappaport, 2000; Sevilla, 1976)1.

La decadencia de la elite caucana; que al volcarse sobre si misma presiona
sobre las tierras comunales para dedicarlas al cultivo del café, y el ascenso de
una incipiente “clase” agraria y comercial, pero de espiritu emprendedor y
expansionista, produce la ampliacion de la hacienda de terraje y la
transformacion del indio en terrajero.

El terraje es una forma del antiguo censo, abolido por las leyes de 1850,
que consiste en un tributo en trabajo o en especie que paga el indigena al

senor de la hacienda por labrar un pedazo de tierra que llaman encierro=. Esta

! Para un andlisis detallado de la sociedad caucana durante la Colonia y la Republica ver: Colmenares (1997a,
1979a).

% En rigor, el origen de la hacienda se encuentra en la encomienda y en la composicion. Los defensores de los
conquistadores construyeron ante la Corona la imagen de los indios como seres perezosos y salvajes que era
menester civilizar y cristianizar, tal como mostramos en detalle en el capitulo II. Surge entonces la encomienda
como una institucion en la cual son “encomendados” para que sean adoctrinados y civilizados, a cambio los
indigenas se ven obligados a trabajar varios dias de la semana en forma gratuita. Este tipo de trabajo fue llamado
“servicio personal”. Aunque la encomienda no puede considerarse como un titulo que da propiedad sobre la
tierra, sino como una autorizacion de la Corona para emplear en forma gratuita la fuerza de trabajo indigena, fue
a través de esta institucion que los indios perdieron sus tierras y se origind el terraje.
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forma de explotacion semiservil de la fuerza de trabajo estuvo
considerablemente extendida en el departamento del Cauca hasta los anos
sesenta, aunque era prohibida por la legislacién colombiana.

Victor Lame, sobrino de Quintin Lame, en entrevista realizada el 16 de

julio de 1971, describia de la siguiente manera el terraje:

A uno le cobraban hasta veinte dias de terraje por solo
tener en arrendito unas poquitas cabecitas de ganado en
unos rastrojos pu alld. Eso era mensual. Asi como algunos
eran mas considerados cobraban tres dias cada semana. Asi
era en todas las haciendas; y decian los patrones que el
arrendatario gque no saliera cada semana a descontar ese
terraje pues que se vayal!. A algunos le ponian la
obligacidén de ir a dejar a Popayan a la espalda un bulto de
cinco arrobas de papa. Sin bestias sino a cargueo a la
espalda. Asi tenian que llevarlo por cuenta de descontar
arrendamiento. A los que estaban enfermos el terraje no se
lo perdonaban, sino que si habia durado dos meses enfermo,
pues tenia que pagar el arrendamiento de los meses que
habia estao enfermo. Y si alguno se resistia, pues a
picarle los cercos, a echarle ganado en las sementeras,
hasta prenderle candela al rancho. (Lame, 1971: xvii).

Y Lorenzo Muelas, uno de los indigenas més relevantes del siglo XX en
Colombia, que represento a los indios colombianos en la ANC del ano 1991y
que escribe, con base en su experiencia personal como terrajero, un libro
sobre el terraje, se expresa de la siguiente manera sobre estas relaciones

semiserviles de explotacion:

Eso es lo més triste, lo méds duro. Yo por eso mis cuatro
afios de estadia en el Congreso no quise tocar el tema,
dije: esto de escribir sobre la terrajeria y acordarme,
memorizar ese sistema opresor, el rigor, es muy duro. Por
eso me demoré tanto en escribir mi libro, de mi biografia
sobre la terrajeria, porque es muy duro. La terrajeria es
lo peor gque han podido inventar el sistema opresor,
respaldado por el Gobierno, por el Parlamento, por las
leyes. Al 1indigena no se tenia en cuenta como persona
humana, sino como una bestia de carga. Al indigena no se
consideraba que uno también sentia necesidad fisioldgica o
trapo pa cubrir un techo, no se consideraba eso. E1
indigena no importaba que viva o muere, o esté aguantando
hambre, no importa. Lo que importa es que no sé cdbdmo, de
dénde saque la fuerza y vaya a trabajar, eso es lo unico
que le interesaba [al terrateniente] (...) la gran tragedia
humana de ser terrajero es lo peor, nos quita la tierra
(...) por eso digo yo: para el terrajero no hubo Dios ni
Ley, para el terrajero no hubo un inspector de policia, un
juez de la Republica, wuna cura parroco, un alcalde
municipal, nadie, absolutamente nadie que diga: “Ellos
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también son personas humanas, hay que respetarlos. Ellos
también necesitan comer, ellos también necesitan un trapo
para cubrir, ellos necesitan un techo”. Eso nadie, nadie
dijeron, nadie dijeron (...) porque ser terrajero es como
usted ver un “gamin” en la ciudad, la diferencia del gamin
es que pide ¢no?, la diferencia del gamin es gque rapa.
Nosotros nunca hemos pedido, nunca hemos rapado a nadie,
no hemos robado a nadie, nosotros hemos aguantado hambre
pero con dignidad, hemos sufrido pero con dignidad.
(Entrevista con Lorenzo Muelas, antigua hacienda E1
Chimén, enero 3 de 2004).

Los indigenas odiaban el terraje porque legitimaba el despojo de tierras
que se habia producido con la ocupacién y extinciéon de los resguardos, pues
fue la iinica opcion que tuvieron muchos indios que habian quedado sin tierra
y sin trabajo. Estos quedaron atrapados en relaciones de sobreexplotacién
con la promesa de tierra a cambio de trabajo sin importar el valor de los
terrenos entregados ni su calidad, que regularmente era mala. Para los
indigenas resultaba insoportable que el patron tuviera trabajadores gratuitos
para sus cultivos en tierras que les habian pertenecido. Esto se deduce de las
proclamas que levantara Quintin Lame en su lucha contra el terraje a
comienzos del siglo XX: “Estas tierras son exclusiva propiedad que di6 el
juez omnipotente a nuestros primeros padres, de la cual eran duefios hasta el
12 de octubre de 1492, todos estos campos fueron del indio Zipa y del Zaque;
todos los campos del Cauca, desde el estrecho del Bering hasta el Magallanes,
de la Tierra del Fuego, fue cuna de los primeros soberanos como el Inca
Tupac, quien hubiera sabido en época tan lejana habia de llegar hasta las
Aguilas de Titicaca” (EI Espectador, 23 de enero de 1992, original de 1917,
citado en Fajardo, Gamboa y Villanueva, 1999:80-81).

La expropiacion de las tierras y la condicién de sobreexplotacion a que
son sometidos los terrajeros crean una base fértil para la movilizaciéon en
contra del terraje. De hecho, fue esta poblacion indigena desposeida y
empobrecida el sector mas importante que moviliz6 Quintin Lame en su
histoérica lucha por la supresion del terraje, con lo que la aboliciéon de estas
relaciones semiserviles se convierte en uno de los objetivos fundamentales de
las luchas indigenas durante las primeras siete décadas del siglo XX.

En 1936 bajo el Gobierno liberal de Alfonso Lopez Pumarejo, en el marco

de la llamada Revolucién en Marcha, se expide la Ley 200 que es interpretada
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por los hacendados como la obligacion legal de devolver a los terrajeros y
aparceros las tierras. Como reaccion aquéllos son expulsados de las tierras,
que luego son convertidas en pastos para la cria de ganado (Earle, 1985). Los
terrajeros expulsados buscan refugio en los resguardos localizados en la
vertiente occidental de la cordillera occidental del departamento del Cauca y
conforman colonias bajo la direccion de los cabildos (Rappaport, 2000: 168).
Otros migran en busca de tierras baldias en la zona de Tierradentro con lo
que se agudiza el conflicto entre colonos e indigenas (Findjy y Rojas, 1985;
Rappaport, 2000).

1940 es un ano critico para los indigenas porque se cumplen 50 anos de la
promulgacion de la ley 89 de 1890 que, como veremos en detalle mas
adelante, aunque reconoce la autoridad de los cabildos y suspende la division
de los resguardos, habia estipulado que la posesion comunal de la tierra debia
abolirse en forma escalonada cincuenta afios después de su promulgacién. Y,
nuevamente, siguiendo una centenaria tradicion de resistencia, los indigenas
se oponen radicalmente a la parcelacion, o privatizacion de los resguardos, y
logran que se posponga la clausula de liquidacion de las tierras comunales.

No obstante este triunfo, algunos resguardos ceden a la acci6on
propagandistica del Gobierno y renuncian al derecho de poseer tierras
comunales y gobierno auténomo. Rappaport (2000: 169) sostiene que a
partir de 1945 cinco resguardos de la zona de Tierradentro son privatizados y
que surgen, incluso, latifundistas indigenas, en la region de Pitay6, que
concentran grandes extensiones de tierras que habian pertenecido al
resguardo.

Por lo tanto, desde el punto de vista de la historia de la resistencia
indigena, durante el altimo siglo y medio se despliega una lucha de los indios
por ejercer un principio de territorialidad a través de la recuperaciéon. A este
intento se oponen dos capas sociales “blancas”, poderosas y dominantes. En
primer lugar, los terratenientes que buscan, por medio de la ocupacion, el
control sobre los resguardos. En segundo lugar, las elites del proyecto de
nacion mestiza que pretenden, mediante la norma, la extincién de estas
tierras comunales. Al arribar a la década de los setenta, que es lo que nos

interesa aqui, la histérica desigual distribucion del poder entre el indio y el
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“blanco” se expresara en la pérdida de la tierra de resguardos y en el
arrinconamiento del indio. Esto generara una reaccion defensiva que sera el
germen del moderno movimiento indigena colombiano que politiza la

diferencia.

3. El SURGIMIENTO DEL MODERNO MOVIMIENTO INDIGENA
COLOMBIANO.

3.1 El Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC).

Durante la década de los sesenta se presenta en Colombia un renacer del
movimiento campesino y de sus organizaciones. Bajo la tutoria del gobierno
de Carlos Lleras Restrepo se crea la Asociacion Nacional de Usuarios
Campesinos (ANUC) cuyos miembros seran los usuarios de la reforma
agraria. Esta organizacion desde su segundo congreso, adquiere una
orientacion de caracter izquierdista y lidera el proceso de invasiéon de tierras
mas importante de la historia contemporanea de Colombia. Moviliza cerca de
un millén de campesinos con la consigna: “la tierra para el que la trabaja”. En
el transcurso de los anos setenta, el movimiento campesino se fortalece en
todo el pais, aunque su mayor presencia se concentra en las regiones de la
Costa Atlantica y Magdalena medio y en los departamentos del Tolima, Valle,
Cauca, Meta, Caqueta y Arauca.

La ANUC despliega un intenso trabajo ideoldgico y practico entre
campesinos y apareceros. Crea cooperativas agropecuarias, desarrolla
proyectos productivos y educa a los pequefios propietarios. Un ejemplo de
este activismo es lo que hace la Federacion Campesina Nacional (FANAL) en
el departamento del Cauca. Con la idea de resolver problemas de la
produccion agropecuaria organiza cooperativas agrarias integradas por
indigenas. A comienzos del ano 1971 FANAL convoca las cooperativas
indigenas para proponerles que se conviertan en usuarios de la reforma
agraria y que hagan parte de la ANUC. Algunos indigenas son vinculados a las
parcelaciones del Instituto Colombiano de la Reforma Agraria (INCORA) y

por esa via a la organizacion de usuarios.
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En esta propuesta, la conversion de los indigenas en usuarios de la
reforma agraria, esta implicita la representacion de que éstos son campesinos
por su caracter de productores agricolas y que su lucha deberia ser por “la
tierra para el que la trabaja”. Esta representaciéon, con sus implicaciones
sobre la orientacion politica del movimiento social, serd objeto de
confrontacion entre dos tendencias ideologicas que se decantaran a lo largo
de los anos setenta. En primer término, una visién clasista-campesinista que
se nutre del marxismo y; en segundo término, una perspectiva que hace
énfasis en la dimension cultural y étnica de lo indio, enfoque que puede ser
calificado como indianista, aunque para la época este término no era de uso
comun.

Los representantes indigenas que toman parte en esta reunién
consideran que no es conveniente para sus intereses la propuesta. Piensan
que la ANUC tiene una cobertura nacional que contrasta con los objetivos
indigenas del momento que son de corte local o si se quiere regional. Pero tal
vez lo que mas les preocupa es que esti integrada mayoritariamente por
blancos (en realidad mestizos) y por su caracter definitivamente campesino.
Esto contrasta con el sentimiento de que los indigenas son algo mas que
simples campesinos que establecen una relacion instrumental con la tierra.
No obstante estas reservas, el evento tiene un significado especial porque la
propuesta precipita el debate ideologico y politico acerca de la necesidad de la
organizacion indigena, su caracter y principios programaticos.

En este contexto, mas de 2.000 indigenas representantes de los
resguardos de Toribio, Tacuey6, San Francisco, Jambalo, Guambia, Totor6 y
Pitayd; de comunidades de los municipios de Corinto, Miranda, Caloto y
Silvia se retinen en febrero de 1971 en la hacienda de la Quijana, en el
municipio de Toribio, tierras altas de los Andes del Sur, departamento del
Cauca, y dan origen al Consejo Regional Indigena del Cauca.

El surgimiento del CRIC es acompafiado por las luchas que desarrollan
los indigenas en las antiguas haciendas de terraje del Chiman y del Credo,
tierras pertenecientes a los resguardos de Guambia y Tacuey0, en el centro
Oriente del departamento del Cauca, pero que a través de los diferentes

factores de ocupacion habian sido cercenadas de los territorios de indios. Los
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indigenas del Chimén organizan la Cooperativa las Delicias a través de la cual
logran que el terrateniente firme un acuerdo con el INCORA y se organice
una empresa comunitaria. Por su parte, desde el Credo mas de cien familias
indigenas enarbolan la consigna del no pago de terraje y logran recuperar la
hacienda que pasa a ser parte del nuevo resguardo de Tacuey6 (CE-CRIC,
1981g: 15).

Precisamente, los mas de 2.000 indigenas que toman parte en la reunion
de Toribio provienen del Norte y del Oriente del departamento del Cauca,
zona poblada desde tiempos prehispanicos por paeces y guambianos, pero
donde los diferentes factores de ocupacién habian desintegrado los
resguardos y habian extendido las relaciones semi-serviles del terraje. Por lo
tanto, los que participan en esta asamblea fundacional son bésicamente
terrajeros, indios desposeidos de sus tierras pero en cuya memoria colectiva

estaba la idea de que esas tierras les pertenecian:

(...)Entonces nosotros sabiendo que esta tierra es de

nosotros, fue de nosotros. En algtn momento nos
arrebataron, nos expropiaron, nos quitaron
forzosamente(...)Llegaron los blancos, llegaron los

colonos, presionaron a nuestros antepasados, nos quitaron,
echaron el ganado encima, gritaron y arrebataron por la
fuerza(...)Hoy que nos quitan las tierras, no hay comida,
esta casa se nos va a caer, se nos acabdé la fuerza. ;Qué
hacemos? Nosotros peleamos pero hasta ahora no hemos podido
ganar, nos decian los viejos. Nos decian: “estas tierras
ustedes tienen que luchar, estas tierras ustedes tienen que
pelear”. Para mi este es el punto mds neurdlgico gque yo no
resisto, me brotan, me aguan los ojos. Que los viejos
decian asi, cuando tuvimos la tierra, tuvimos la comida.
Cuando tuvimos la tierra, no nos faltaba nada. Hoy que no
tenemos la tierra, no tenemos ni una oveja, ni una vaca, ni
un cultivo aqui, ni nada. Se nos va a caer la casa, se nos
acabdé el mundo. Pero esto nosotros no hemos vendido, esto
el derecho ahi estd, algun dia justedes reclamen por
favor!jReclamen!. Eso era el mensaje que nos habia dejado.
La herencia de los taitas(...)La herencia, la herencia. Nos
dejo pleito, la herencia de pleito(...) (Entrevista con
Lorenzo Muelas, antigua hacienda E1 Chimén, enero 3 de
2004) .3

3 Lorenzo Muelas es uno de los principales dirigentes guambianos que en calidad de terrajero lider6 la
recuperacion de la hacienda El Chiman, que hacia parte, segiin la memoria colectiva, de un inmenso territorio de
poblamiento guambiano conocido como el Gran Chiméan. Como veremos mas adelante, cuando ya era uno de los
principales dirigentes indigenas del proceso de recuperacion de territorios, representd, como mencionamos antes,
a los indios colombianos en la Asamblea Nacional Constituyente del afio 1991 en la cual cuestiona el estatuto de
la naciéon mestiza y reivindica una politica de reconocimiento étnico, cultural y territorial como fundamentos de
una nacién diversa. (El y Quintin Lame son, tal vez, los indigenas més influyentes del siglo XX en Colombia).
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En la asamblea de Toribio los indigenas acuerdan una plataforma de
lucha preliminar de diez puntos en la cual exigen al INCORA: “la
expropiaciéon de las haciendas que han sido de los resguardos y se entreguen
tituladas en forma gratuita a las familias indigenas” y la “ampliaciéon de los
resguardos en los casos en que existen minifundios, a través de la Ley de
Reforma Agraria en su parte de concentraciéon parcelaria”. Piden ademas la
“modificacion de la Ley 89 de 1890 en la parte que trata de la minoria de
edad ya que somos colombianos y ciudadanos de la Reptublica”; la
“participacion del sector indigena en la modificacion de esas leyes ya que
somos los que conocemos nuestros problemas y sus soluciones” y la
“eliminaciéon de la Division de Asuntos Indigenas ya que la consideramos
inoperante” (CE-CRIC, 1981g: 10-11). Otro punto fundamental es el no pago
del terraje, que tiene una gran acogida y que es puesto en practica de
inmediato sobre todo en los municipios de Toribio y Jambal6 (CRIC, 1990:
3).

Esta plataforma preliminar de las modernas luchas indigenas en
Colombia evidencia que la preocupacién fundamental en estos momentos es
el acceso a la tierra, una constante historica pero que adquirira significados
diferentes segin la manera como la tierra se inscriba en los discursos
construidos para legitimar las demandas del movimiento indigena ante el
Estado por una nacion diversa. La insistencia en que la escasez de tierra se
resuelva por la via de la reforma agraria, luego se construira la opcién radical
de la recuperacion, es un indicador de la influencia que tienen ciertos
funcionarios del INCORA sobre las nacientes luchas indigenas. Precisamente
algunos de estos funcionarios, que adelantaban los programas de
arrendatarios y aparceros, toman parte en la Asamblea de Toribio. En
relacion con la Ley 89 de 1890 no se exige que sea abolida, sino modificada

en la parte que considera a los indigenas como menores de edad+. Para

% La Ley 89 de 1890 es una de las méas importantes de toda la legislacion republicana sobre indigenas. “Determina
la manera como deben ser gobernados los salvajes que vayan reduciéndose a la vida civilizada”. Fue formulada
bajo el gobierno conservador del momento con la idea de luchar en contra de las desastrosas leyes liberales de la
Republica que, como vimos en el capitulo anterior, con la idea de crear ciudadanos con igualdad de derechos y
destruir las instituciones coloniales, buscaban la disolucion de los resguardos. En esta norma se continuaba con la
percepcion negativa de los indigenas construida desde la colonia al considerarlos como “semicivilizados”,
“salvajes” o “menores de edad”. Gracias a ella los indigenas quedaron por fuera de la legislacion general de la
Reptiblica y bajo la tutela de las misiones catdlicas que se encargarian de civilizarlos. No obstante, esta ley
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justificar esta peticion se usa un argumento cuya aplicacién durante la
Repiblica habia resultado nefasta para los indios: “los indigenas son
colombianos y ciudadanos de la Reptblica”.

La direcciéon del CRIC dir4 posteriormente que esta primera plataforma
no trataba los problemas indigenas como indigenas y que esto obedecia a que
“habiamos aprendido a organizar como hacian las organizaciones campesinas
que habian existido en el Cauca antes del CRIC, o en otras partes. Y como en
ningan sitio los indigenas se habian organizado hasta entonces, como
indigenas mismos, nadie pensaba que lo nuestro servia para organizar.
Nosotros mismos creiamos que ser «indio» no era bueno y que para echar
adelante habia que copiar lo que venia de afuera” (CE-CRIC, 1981g: 11). Y que
ademas “Ocurria que la Asociacion de Usuarios Campesinos (ANUC), que
habia aparecido desde 1969 por el Cauca, estaba influenciada por los
promotores oficiales del Ministerio y nos parecia que no respondia a la forma
de vida de nuestras comunidades que ademas de ser campesinas son también
indigenas” (CE-CRIC, 1981g: 12)s. Por lo tanto, desde el origen de la
organizacion surge una tension entre lo indio y lo campesino. La cuestion de
la identidad se hace presente, y no de cualquier manera, porque esta ligada
intimamente con las reivindicaciones que se plasman en la plataforma de
lucha.

Sin embargo, esta plataforma es modificada en la segunda asamblea del
CRIC que se lleva a cabo el 6 de septiembre de 1971 en la Susana, resguardo
de Tacuey6. En esta reunion se amplia la participacion indigena con
terrajeros venidos del Sur y del Centro del departamento y es decisiva la

intervencion de Gustavo Mejia, combatiente de las guerrillas liberales de la

plante6 una politica de manejo directo de los pueblos indigenas al reconocer a los cabildos y los resguardos,
dandoles estabilidad juridica, mientras se procedia a su total disolucion. Para un analisis de la consideracion de
los indigenas como menores de edad en el derecho colonial ver Clavero (1994) y en el derecho internacional
Anaya (2004).

> Durante la década de los treinta y cuarenta del siglo pasado, el Partido Comunista de Colombia, PCC,
aprovechando el ambiente de descontento producido en el departamento del Cauca por la extension del terraje y
la expansion de las posesiones comerciales, crea ligas campesinas entre los indigenas con el objetivo de poner fin
al terraje y acabar con los abusos de los hacendados. En algin momento logra integrar a su programa demandas
indigenas que tienen difusion en el periddico del partido y lideres como Quintin Lame y José Gonzalo Sanchez
participan en asambleas y congresos nacionales de la organizacion. Sin embargo, su insistencia en la forma de las
ligas campesinas y el poco interés puesto por los lideres campesinos a la ideologia de resistencia indigena
determinaron que para los indios asentados en los resguardos la “ideologia” de los comunistas resultara poco
atractiva. La concepcion ideologica del PCC sobre las luchas indigenas puede analizarse en el libro uno de sus
principales tedricos marxistas, Ignacio Torres Giraldo (1975), titulado La Cuestion indigena en Colombia.
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época de La Violencia, viejo luchador por la causa indigena, director del
Frente Social Agrario (FRESAGRO), y partidario de las salidas radicales al
problema de la tierrac. Participan también indios provenientes del
departamento del Tolima con escritos de Manuel Quintin Lame, el gran lider
de las luchas indigenas colombianas de la primera mitad del siglo XX.

En esta nueva plataforma, los indigenas quieren recuperar y ampliar las
tierras de los resguardos, no pagar terraje y fortalecer los cabildos. Desean
ademés hacer conocer las leyes sobre indigenas y exigir su justa aplicacion,
defender su historia, su lengua y sus costumbres. Buscan también formar
profesores para que eduquen de acuerdo con la situacion de los indigenas y
en su respectiva lengua (CE-CRIC, 1981g: 12-13).

Como se puede observar, esta plataforma, que orientara la lucha de los
indigenas colombianos a finales del siglo XX, tiene un cambio radical
respecto de la que se habia propuesto en la reunién de febrero en Toribio. Se
presenta un transito de reivindicaciones de caracter campesino,
indiferenciadas culturalmente y que podrian tener una solucién via el
instituto oficial de la reforma agraria, a demandas en las que el componente
étnico y cultural es importante. Aunque coloca el énfasis en la recuperaciéon y
ampliacion de los resguardos, como fundamentos de la lucha indigena, la
defensa de la lengua, la historia y las costumbres propias, es decir, la cultura,
son también importantes. Si la cultura es tan importante como la tierra, no
menos importancia tiene reivindicar el componente politico representado en
los cabildos. Precisamente los cabildos, 6rganos tradicionales de gobierno
propio, son estructuras organizativas con la cual contaban las comunidades
desde el periodo colonial y que se convierten en instancias decisivas para el
nacimiento de las modernas organizaciones indigenas en su lucha; primero,

por la tierra y, luego, por el territorio.

% Gustavo Mejia fue asesinado el primero de marzo de 1974 en el municipio caucano de Corinto (Berglund, 1982:
124, CRIC, 1981: 247). La organizacion que cred, FRESAGRO, exigia la redistribucion de las fértiles tierras
destinadas al cultivo de la cafa de azucar en la parte plana del departamento del Valle del Cauca y del norte del
Cauca. Para el momento también operaba en el norte del departamento del Cauca el Movimiento de Unidad
Popular, dirigido por Pedro Ledn Rodriguez, que también influydé en el nacimiento de las modernas luchas
indigenas.
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Desde un comienzo los participantes se identifican como Indigenas y
Campesinos. “La poblacion indigena [del Cauca] puede caracterizarse en su
mayoria, en el aspecto socioeconémico, como de campesinos pobres. Esto
significa que vivimos del cultivo de la tierra, que tenemos generalmente una
parcela (dentro o fuera del resguardo), que no nos da el sustento necesario
para nuestra familia” (CE-CRIC, 1981f: 76) (...) “como explotados, los
indigenas hacemos parte generalmente del campesinado, pues vivimos de
cultivar la tierra y nos enfrentamos directamente con terratenientes,
comerciantes, prestamistas, capitalistas agrarios y demas explotadores
econoémicos” (CE-CRIC, 1981f: 67). "Los paeces, guambianos y demas somos
indios. Porque somos descendientes de las naciones indigenas que habitaban
estos territorios siglos antes de que llegaran los invasores desde Espaia (...)
Somos indios, naturales' como dicen, y tenemos derecho a nuestras tierras
(...) Apreciamos estas costumbres, estas lenguas, esta historia que nos unen y
fortalecen. Somos indios y creemos que ser indio es bueno" (Cartilla del
CRIC, n° 2, p. 4-5, citado en Laurent, 1998: 70).

En la reunion fundacional de Toribio fue elegido el primer Comité
Ejecutivo integrado por el presidente Manuel Transito Sanchez; hermano del
gran dirigente José Gonzalo Sanchez, fundador de sindicatos agrarios entre
los indigenas caucanos durante las décadas de los treinta y cuarentay; Héctor
Cuchillo como vice-presidente y Antonio Sanchez como secretario. Este
primer Comité no puede reunirse. Sin embargo, en la segunda reunion de la
Susana se elige otro, en esta oportunidad integrado por Julio Tunubala como
presidente, Antonio Mestizo como vice-presidente y Juan Gregorio Palechor
como secretario (CE-CRIC, 1981g: 13). Los sucesivos Comités son elegidos en
los diversos congresos con el criterio de que todas las zonas de poblamiento
indigena del Cauca, norte, sur, centro, oriente y occidente, tengan

representacion.

7 José Gonzalo Sanchez (1900-1950) es considerado como uno de los dirigentes indigenas mas influyentes del
siglo XX en Colombia al lado de Quintin Lame, Eutimio Timoté y Lorenzo Muelas. Naci6 en el municipio de
Toribio, departamento del Cauca, inicié sus luchas como lugarteniente de Quintin Lame, se separa de ¢l para
convertirse en fundador del Partido Comunita de Colombia (PCC) y en miembro de su Comité Central, viaja a
Moscu donde recibe adoctrinamiento en el marxismo-leninismo, al retornar a Colombia contintia la lucha iniciada
por Quintin Lame por la recuperacion de la tierra, la reconstitucion de los cabildos y la supresion del terraje,
muere envenenado en 1950 (Gros, 1990b).
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Un viejo dirigente paez, quien lider6 en el centro-oriente del
departamento del Cauca el proceso de recuperacion de tierras durante los
anos setenta, describe de la siguiente manera la situacion social y econémica

que dio origen a la organizacién indigena:

(...)Nosotros fuimos teniendo en cuenta las necesidades que
habia dentro de los resguardos porque en los tiempos en que
nosotros comenzamos a pensar fue en 1968 cuando habia una
necesidad de una organizacidn aparte del cabildo. Entonces,
nosotros pensamos con los sefiores dirigentes de diferentes
resguardos, ¢Cémo organizarnos?, ¢Con qué nombre?(...)
Eramos los companeros Trino Morales, Juan Gregorio
Palechor, Javier Calambés, Julio Tunubalé % otros
(...)Nosotros trabajamos en 1968 muy escondidos, sin que
nadie se diera cuenta del problema (...)Nos decian que
nosotros estédbamos trabajando en la ley subversiva, pero no
era eso, nosotros no entendiamos que era ley subversiva
sino que nosotros pensdbamos apoyar o agrandar al Cabildo y
los resguardos que tanto se presentaban quitédndoles tierras
a los terratenientes y comprando tierras los gque tenian
plata(...)Entonces, nosotros penséabamos hacer esa
organizacién para fortalecer la ley [indigena] y apoyar a
los gobernadores [aunque]lmuchos gobernadores se vendian a
los terratenientes y ellos no apoyaban a la gente que
estaba con la necesidad de la tierra(...)Sacamos iniciales
del Concejo Regional Indigena del Cauca, asi pusimos el
nombre del CRIC. Entonces, alli es donde nosotros pudimos
ya aclarar a los cabildos [porque] habia unos gobernadores
bravos y que no querian, que ese nombre no les gustaba, que
ellos luchaban era con el cabildo. Pero nosotros les
explicamos que ese nombre es lo que vamos a organizar como
asuntos de indigena mismos para poder conseguir la lucha vy
hacer respetar las leyes indigenas que tenemos para poder
conseguir tierrita los que no tenemos (Lider paez, fundador
del CRIC, resguardo de Pitayd, abril 19 de 2003).

Como veremos en detalle mas adelante, el fortalecimiento ideologico y
organizativo del CRIC se da en la en medida en que avanza el proceso de
recuperacion, como la forma moderna de la resistencia indigena a la
disolucién econémica y cultural. En este transcurso es fundamental la
realizacion del Censo Indigena del afo 1972. En efecto, el Departamento
Administrativo Nacional de Estadistica (DANE) instituto oficial encargado
de la produccién de diversos tipos de estadisticas, propone la realizacion de
un censo indigena en el departamento del Cauca y sugiere que sea la
naciente organizacion, por el respaldo que comienza a tener entre las

comunidades, la encargada de realizar la recoleccion de la informacion.
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Luego de un debate en el seno de la direcciéon del CRIC, sobre las ventajas y
desventajas de participar en una actividad estatal, deciden que para el mayor
conocimiento y extension de la organizacion y para tener un conocimiento
preciso de cuantos indigenas son, es estratégico tomar parte en el Censo.

Decenas de indigenas participan en la recolecciéon de la informacion. En
el transcurso del dia visitan las viviendas y diligencian el formulario censal.
Esta visita es aprovechada para convocar a los indios a una reunion en las
horas de la tarde. Una vez reunidos les hacen conocer el programa de los
siete puntos aprobados en la reunion de la Susana y otros documentos de
caracter oficial entre los cuales se encuentra el que habia firmado el
Gobierno con los indigenas en el que este Gltimo se comprometia a devolver
las tierras de Pitay6, Jambald, San Francisco, Tacuey6 y Toribio y un
memorando que habia sido enviado al Procurador Agrario en el cual se
denunciaban miltiples atropellos cometidos contra los indios (CRIC, 1981,
1990).

Por lo tanto, a través de la participaciéon en calidad de recolector de
informacion en el censo indigena, el CRIC logra ser ampliamente conocido,
difunde su programa de lucha, gana mayor conocimiento sobre la situacién
social y economica de los indigenas, establece contactos con otras
comunidades y expande la organizacion a regiones en las cuales no hacia
presencia. Extiende su influencia a Tierradentro, donde en 18 resguardos se
asienta el ntcleo indigena més numeroso del departamento del Cauca; llega
a la Cordillera Occidental, resguardos de Honduras, Chimborazo y Agua
Negra; al Sur, resguardos de Rioblanco, Guachicono, Caquiona, Pancitara y
San Sebastidan (CRIC, 1990:4). Al finalizar el ano 1972, el CRIC logra
contactos con todas las regiones indigenas del departamento del Cauca.

En parte por la influencia de las organizaciones campesinas, el CRIC
asume una forma organizativa articulada en tres niveles que rapidamente
tiene éxito. El primer nivel es una estructura paralela compuesta por el
Comité Ejecutivo, integrado por ocho miembros que son elegidos en los
congresos de la organizacion, y la Junta Directiva, conformada por dos
representantes de los resguardos. EI Comité Ejecutivo con la ayuda de los

asesores, estos ultimos regularmente no indigenas y militantes de la
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izquierda marxista, se encarga del diseno de la politica, de la orientaciéon
ideologica, de la direccion, programacion y evaluacion del movimiento. El
segundo nivel, o nivel intermedio, es integrado por “cuadros” sobre los
cuales recae el desarrollo de actividades de diverso tipo tales como reuniones
en las cuales se analizan los problemas locales que afectan directamente a las
comunidades; organizacion de los terrajeros para llevar a cabo Ila
recuperacion de la tierra en las haciendas de terraje; distribucién y estudio
de diversos documentos escritos, como -cartillas, peridédicos y libros y
difusion de las luchas que adelantan otros sectores sociales como los
campesinos y los obreros. El tercer nivel, o la “base”, esta integrado por las
comunidades que se asienta mayoritariamente en los resguardos, con los
cabildos como 6rganos de gobierno propio.

La accion directa de la recuperacion, el impulso a las actividades
econdmicas, la creacion de tiendas y empresas comunitarias, con las cuales
se busca dar respuesta a las ne