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Lajornada es siempre larga, pero como por fortuna ya esta muy adelantada, he

agui que la noche esta pronta a caer. Lafilosofia marxista va alevantarse.
[L. ALTHUSSER, Leniny lafilosofia]

... Se aduefiara de todo una petrificacion mecanizada guarnecida de algun tipo
de convulsivo sentirse importante.
[Max WEBER, La ética protestante y el espiritu del capitalismo]




INTRODUCCION



¢Cabe describir de modo certero el concepto genera de racionalidad, y, a mismo
tiempo, dar cuenta acabada de las caracteristicas ideoldgicas del momento presente en

nuestra cultura?

Toda legalidad es, racionalidad en un sentido muy preciso. Esto es,
obediencia a un mecanismo eminentemente condicional. De este modo se dice
gue algo es "racional" cuando obedece al sistema legal vigente en una
estructura dada. Toda racionalidad -y toda legalidad- es, por tanto, condicional,
o lo que es igual, interna a una estructura.”

El progreso cientifico es una parte, la mas importante, por cierto, de
ese proceso de racionalizacion en el que estamos desde hace milenios vy
respecto al cual hoy se suele tener una posicion extraordinariamente negativa.

La creciente racionalizacion e intelectualizacion no significa, ... un mayor
conocimiento general de las condiciones de vida bajo las que se vive, sino que
significa otra cosa totalmente diferente: significa el conocimiento o la fe de que,
si se quisiera, se podrian conocer en todo momento esas condiciones;
significa, por tanto, el conocimiento o la fe de que, por principio, no existen
poderes ocultos imprevisibles que estén interviniendo sino que, en principio, se
pueden dominar mas bien todas las cosas mediante el calculo. Esto significa,
sin embargo, la desmagificacion del mundo. ... Esa dominacion la proporcionan
el calculo y los medios técnicos. Esto es lo que significa ante todo la
racionalizacion como tal.

¢ Pero este proceso de desmagificacion continuado a lo largo de milenios
en la cultura occidental y este "progreso”, al que pertenece la ciencia como una
parte y como fuerza impulsora, tienen un sentido que vaya mas alla de lo
puramente técnico y practico??

A diferencia de o que para muchas conciencias suele parecer, juzgamos como
positivo explicitar adecuadamente e compromiso ideoldgico del pensamiento, desde el
mismo momento en que no hay ninguna idea que se refiera a cualquier realidad social que
pueda dejar de ser politica.

El tema fundamental de nuestro trabajo gira en torno a caracter instrumental-
positivista de nuestra cultura, de la ideologia dominante contemporanea; ese espiritu que ha
convertido en la categoria fundamental de la cultura occidental la figura del dominio técnico
sobre la Naturaleza y sobre la sociedad. Esto supone que la forma dominante de la
racionalidad, se basa en una consideracion predominantemente técnica y pragmatica de la
relacion medios-fines, a partir del encuadramiento basico de todo lo existente en las

tJacobo MUNOZ, Lecturas de filosofia contemporédnea. Barcelona, 1984.

P4gs.84 y ss.

“Max WEBER, M. La ciencia como profesién. Madrid, 1992. Pags. 66-67.




categorias formales de sujeto y objeto.

A lainsorteable influencia de este espiritu positivista habria que achacar el proceso de
degeneracion ideoldgica que ha puesto en entredicho el futuro de la ideologia comunista,
revolucionaria, en nuestro tiempo, -a través especialmente de latransformacién y caida de los
principales Estados socidistas-. A la vez, es esta tendencia instrumentalizadora la que
proporciona €l caracter legitimador principal que la actual ideologia dominante extiende
sobre larealidad opresiva del capitalismo desarrollado.

Al convertir en objeto de reflexion la racionalidad moderna y su deformacion
implicita, partimos de considerar a ésta como un producto historico concreto del estadio final
de desarrollo de la sociedad contempordnea. Sin embargo comprobamos también la
desconcertante justificacion de que goza la conjetura de que los rasgos que constituyen la
racionalidad moderna se hallan presentes, como caracteres intrinsecos, en toda la corriente de
la razén occidental desde sus origenes, y, por lo tanto, superan el marco de la determinacion
histérica de su forma contemporanea. Tener en cuenta este hecho, se torna indispensable a la
hora de cimentar una teoria critica que pretenda poner las bases que permitan levantar un
proyecto de racionalidad revolucionaria.

Hasta ahora se ha venido tematizando como la forma dominante de la racionalidad
contemporanea se constituye en instrumento de sojuzgamiento social, a constituir la base de
apoyo de la justificacion del orden socioecondmico vigente, (sostenido materialmente en la
explotacion del hombre por e hombre y en la opresion de las amplias masas de |la sociedad).
El sistema del capitalismo desarrollado y la ideologia a é angja incrementan su hegemonia
desde € empleo sistematico de esta racionalidad, teniendo en cuenta que las alternativas
revolucionarias gque se les han opuesto en los Ultimos ciento cincuenta afios de historia han
sucumbido victimas de la deformacidén economicista o positivista del mismo modelo de
racionalidad en que buscaron el fundamento tanto de su praxis como de su ideologia. Yaen la
ultima etapa, € proceso indujo la disolucién de tales alternativas, a quedar identificadas con
el horror que la degeneracion de los Estados socialistas revolucionarios causo alo largo de la
historia. Estamos en la coyuntura de poder constatar hasta qué punto y de qué manera este
devenir historico-cultural ha afectado la posibilidad misma de dar sentido a un pensamiento
socia revolucionario.

Afirma Jestis Mosterin en su libro sobre racionalidad y accion humana a propésito

del concepto de racionalidad practica:

[...] proponemos precisar el concepto de racionalidad practica del
siguiente modo: Diremos que un individuo x es racional en su conducta si (1) x
tiene clara conciencia de sus fines, (2) x conoce (en la medida de lo posible) los
medios necesarios para conseguir esos fines, (3) en la medida en que puede, x
pone en obra los medios adecuados para conseguir los fines perseguidos, (4)
en caso de conflicto entre fines de la msma linea y de diverso grado de
proximidad, x da preferencia a los fines posteriores y (9] los fines ultimos de x
son compatibles entre si. [...] El agente racional es consciente de sus metas



Ultimas y adopta una estrategia practica conducente a alcanzar esas metas en
la mayor medida posible. Precisamente la racionalidad practica, tal como aqui
la entendemos, no es sino eso: un méetodo, una estrategia para maximizar el
conocimiento y la consecucion de nuestros fines Ultimos. [...] Pero
evidentemente en la aceptacion de un fin como uUltimo hay un momento de
gratuidad. [...] los fines Ultimos pueden ser explorados y elevados a un plano de
conciencia, pero en ultmo termino no pueden ser justificados -¢en funcion de
gué lo serian?-, aunque a veces puedan ser explicados por los millones de afos
de evolucion biologica que pesan sobre nosotros y que forman parte de nuestro
destino.?

En la version de racionalidad practica que aqui se nos ofrece Ilama la atencion
poderosamente € vivo contraste entre, por un lado, el concepto estrictamente procedimental,
rigurosamente acotado segun €l canon de la funcién instrumental de larazon, y, por otro, la
pura indeterminacion enigmatica que rodea a los fines maximos encargados de prestar
sentido fehaciente a sistema de racionalizacion de la accién. Una concecuencia de la
estructura maquinal, (de orientacién meramente productivista), de una tan restringida nocion
de racionalidad, es la amenaza de falta de consistencia racional en el punto clave de la
configuracion racional del sentido dltimo de la accion.

A la postre, las exigencias de rigor metodol égico y actitud positivista que en nombre
de la aplicacién consecuente de la racionalidad se hacen imponer a la orientacion préactica de
la vida acaban asimismo imponiendo su coherencia respecto al ambito (en principio liberado
del determinismo) de los fines Ultimos de la existencia. En efecto, si €l criterio que constituye
alaracionalidad consiste en la maximizacion del éxito apropiador (através del conocimiento
y la consecucién efectiva de |os objetivos), 1os fines tltimos no pueden ser dejados a arbitrio
de la voluntad, so pena de deshacer stbitamente la legitimacién que envuelve la descripcion
procedimental de la razdn, vinculada a la eficacia que ésta ha de gjercer en el control sobre el
entorno absoluto del sujeto. Los fines Ultimos de la accion han de acabar presentando una faz
predecible y controlable: de ahi la referencia a destino y al peso insoportable que, sobre
nuestros titénicos hombros, e autor descarga en forma de millones de afos de ciega
Naturaleza.

De este cuadro, més bien siniestro, se concluye que la racionalidad practica es una
institucion antagdnica con cualquier potencia creativa, con todo interés o impulso por la
interrupcion y subversion revolucionaria del orden establecido, con todo desafio radical a la
normatividad y a las instituciones sociales efectivamente existentes. Los humanes de
Mosterin (el autor emplea esta expresion para referirse a los seres humanos, sin distincién de
sexo) estén abocados, (por su disposicion racional) a positivismo perpetuo; probablemente,
por culpa de su no mucha experiencia evolutiva.

3JESOS MOSTERIN, Racionalidad y accién humana. Madrid, 1987. P&ags. 30 y

31.



¢Quién es entonces € culpable de que la disposicion racional de la vida prenuncie una
conformacion tan unidimensional y unidireccional de la existencia?

Nosotros sospechamos de ese misterioso sr. X a que el autor recurre para exponer con
mayor contundencia sus conclusiones. Nuestra sospecha se basa en no olvidar que la
racionalidad, (como cualquier otro &mbito o dimensién cultural) reviste, en si misma, un
caracter necesariamente sociohistérico. Si nos referimos genéricamente a ella, habremos de
adoptar sistematicamente la perspectiva donde habita la sociedad determinada
histéricamente, y no lareferencia individual a un x (por mas que presupongamos que € tal x
es miembro de una sociedad, como no puede ser menos).

En el plexo de la existencia congtitutivamente social, creemos poder definir la
racionalidad como una estructura permanente de sentido y significado en el uso del lenguaje
simbdlico, orientada a garantizar y promover las dimensiones de posibilidad de una
interaccion social sistemética. La indeterminaciéon en cuanto a su composicion y caracteres
hace de la racionalidad, segun este criterio, un cauce de construccion ordenada de sentido y
significado que garantiza la proliferacion de los mismos, y en la que alcanzan su expresion
intersubjetiva las diversas corrientes de intereses, necesidades y fines que los individuos
comparten en funcion de las determinaciones de su existencia historica.

En el conocimiento cientifico (materialista) de la historia, pautado por condiciones de
interpretacion marcada por € ritmo de las necesidades y los intereses objetivos
histéricamente configurados, hallamos las sefiales que pueden informarnos sobre tales
finalidades, que trascienden las contingencias de la voluntad individual. Asi sucede también,
aunque no se tome nota de €ello, en la imagen de la racionalidad practica que expone J.
Mosterin.

Al entender la racionalidad préctica como estrategia para maximizar el conocimiento
y la consecucién de los fines Ultimos de x, se presupone gue la plena realizacion de x (a
través de sus fines), radica en la correspondiente consolidacion de la eficacia de la
autoconciencia de x, del calculo instrumental y ponderativo de X, de su eficiencia pragmética
o redlizativa, y de la coherencia en el empleo de su inteligencia. A través de estas exigencias
de principio, laimagen gque se nos ofrece de la naturaleza de los fines fundamentales de x ya
no se halla meramente abandonada a la inercia instrumental de la habilitacion de un
procedimiento racional. Antes bien, la comun disposicién del conjunto de dichas exigencias
(y la autosuficiencia que se les atribuye en la demarcacion del concepto de racionalidad),
apuntan a su enlace con la consideracion de la identidad formal y absoluta de x que, privada
de su conexiéon con los fundamentos histéricos de su existencia, se hace depender del
afianzamiento de una imagen identitaria a través de la capacidad de acaparamiento de
resultados y la seguridad en |a obtencion del éxito técnico de sus previsiones.

Esto no es sino una explicitacion sintética del motivo ideolégico de la autoidentidad
artificia y artificiosa (en clave instrumentalmente mecanica), predominante en el estadio del



capitalismo tardio, como proyeccion deformada del pensamiento moderno sobre la identidad
individual. Este atributo estd adaptado de modo racionalmente practico (en e sentido
mosteriniano) al fin razonablemente inamovible de la productividad, del ofrecimiento de la
propia persona en el mercado social como algun género de mercanciay en el acrecentamiento
de la capacidad de consumo (aunque se trate de un consumo responsable) como Unica
demostracion palpable de la eficienciaindividualizada del sistema racional de la préctica.

El desenvolvimiento histérico del predominio de la racionalidad objetiva en la
civilizacion occidental y € modo en que ésta ha sido configurada por dicha hegemonia,
supone la tension permanente de las figuras de la identidad y € instrumentalismo como
constante de desarrollo cultural. EI camino recorrido desde Platon a Kant, (teniendo en
cuenta la determinacién de la moralidad como referencia clave), recoge las coordenadas mas
significativas de este proceso, analizado desde su representacion filosofica. La descripcion
mas sugerente gue se ha hecho en la Modernidad de la dependencia reciproca que se instala
en nuestra cultura entre la funcién moral y la preponderancia ideolégica de la identidad
subsistente se la debemos a Nietzsche: "... asi lamoral del pueblo separa también la fortaleza
de las exteriorizaciones de la misma, como si detras del fuerte hubiera un sustrato indiferente,
gue fuera duefio de exteriorizar y, también, de no exteriorizar fortaleza. Pero tal sustrato no
existe; no hay ningun "ser" detras del hacer, del actuar, del devenir; "el agente" ha sido
ficticiamente afiadido a hacer, € hacer es todo. ... como si |a debilidad misma del débil |...]
fuese un logro voluntario, algo querido, elegido, una accion, un mérito. Por un instinto de
autoconservacion, de autoafirmacion, en el que toda mentira suele santificarse, esa especie de
hombre necesita creer en € "sujeto” indiferente, libre para elegir. El sujeto ha sido hasta
ahora en la tierra e mejor dogma, tal vez porque a toda la ingente muchedumbre de los
mortales, alos débilesy oprimidos de toda indole, les permitia aquel sublime autoengafio de
interpretar la debilidad misma como libertad, interpretar su ser-asi-y-asi como mérito." [F.
NIETZSCHE, La Genealogia de la moral; Madrid, Alianza, 1972; |, #13]. La correlacion
mencionada entre identidad y moralidad supone a la vez € soporte Ultimo de la tendencia
cultural ala objetualizacion de lo real. Bajo la categoria de objeto todo lo existente se hace
directamente accesible a su contemplacion diferenciada y valoracion. A su vez, dicha
categoria puede reinterpretarse desde |la perspectiva de cosa, denotando una capacidad activa
gue parece corresponderse (siguiendo en esto el razonamiento de Nietzsche), con el caracter
analogo de la moral helénica; o bien se puede investir con los rasgos de un producto, que
suponen una denotacion pasiva que Nietzsche atribuiria a caracter propio de la mora
judeocristiana, hegemdnica en el ambito occidental. Ambos sentidos coexisten en €l centro de
la figura ideol6gica del objeto y su contraposicion parece ser un caracter inherente al
predominio histérico de laracionalidad objetiva en Occidente.

Con €l desarrollo del capitalismo la consideracion de o real se instrumentaliza o




formaliza bajo e sentido de mercancia, como aquello que no posee otra finalidad que ser
vendido tras ser producido, pero lalegitimidad més profunda que este caracter puede al canzar
sigue residiendo en la fuerza vinculante de la moral, (que, en € contexto occidental, se
expresa a través de la apelacion continua a una identidad hipostasiada bajo la forma de
objeto-producto).

¢En qué claves puede ser explicada la relacion entre la filosofia de la identidad y la
preeminencia de la racionalidad objetiva desde Grecia a la actualidad? Més alla de las
radicales diferencias socioecondémicas entre una época y otra, las afinidades existentes
revelan el misterio de una "estructura superideoldgica’ comun (no reductible a analogias
entre la infraestructura). El hecho de que esta afinidad no resulte manifiesta en nuestra
consciencia cultural, puede suponer gue sus claves resulten decisivas para mantener a
resguardo de las posibilidades reales de su superacién, el "circulo de la identidad" que
determina la reproduccion indefinida de los principios ideol 6gicos opresivos en el desarrollo
histérico de la civilizacion occidental.

Pero desde e momento que admitimos la posibilidad de dicha superestructura, nos
vemos en la necesidad de preguntarnos cémo justificarla desde | as claves que diferencian una
época y otra, penetrando en las auténticas dimensiones ideoldgicas (0 superideolégicas) de
tales diferencias también mas all4 de las distancias socioecondmicas entre los momentos
histéricos. Y tenemos por tanto que comenzar interpelando hermenéuticamente la dimension
historica sobre el sentido mismo de lo racional.

La idea de que este tipo de andlisis constituye, no obstante, un desarrollo
genuinamente apropiado del materialismo dialéctico/historico la encontramos formulada en

ciertas indicaciones genéricas de Althusser:

Si eterno significa no lo transcendente a toda historia (temporal), sino lo
omnipresente, lo transhistorico y por tanto inmutable en toda la extension de la
historia, tomo entonces palabra por palabra la expresion de Freud y escribo: la
ideologia es eterna tal como el inconsciente. Y agrego que este acercamiento
me parece justificado tebricamente por el hecho de que la eternidad del
inconciente no carece de relacion con la eternidad de la ideologia en general.*

Sin embargo, probablemente una perspectivatan general como la que ahi se esboza ha
de resultar poco coherente con el interés emancipatorio por tratar de hacer patente la funcion
histérica de laideologia, en conexion con su contenido objetivo. Esta vertiente, situada en un
plano distinto a la reflexion sobre el funcionamiento estructural de laideologia), nos remite a
una consideracion basada en e caracter histérico de la misma, que puede ser a su vez
interpretado como respondiendo a unidades de tiempo, o de vigencia, muy amplias: o que se

P
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podria denominar un caracter parcial mente transhistorico, o historicamente atemporal.



En la autosatisfecha "civilizacion occidental”, hallamos una vida en cuyo
marco las relaciones humanas, personales, no arrojan ya otro rasgo -en lo que
algunos llaman el transito consumado de la "comunidad” a la "sociedad"- que el
de la impersonalidad y la instrumentalizacion mutua; en la que el ideal cientifico
de la mas aséptica "objetividad" guia modales y situaciones, descarnandolos y
estereotipandolos; en la que el aislamiento, la atomizacion y la indiferencia
afectiva son el sustento cotidiano; en la que la sexualidad se identifica
generalmente, de manera altamente restrictiva, con la fornicacion; en la que el
comportamiento diario se presenta basicamente fragmentado, dada nuestra
pertenencia a un conjunto de grupos que nos imponen roles a menudo
contradictorios, lo que priva a nuestra conducta de la necesaria coherencia; en
la que se padece una sensacion creciente de estar a merced de fuerzas que
poseen y manipulan nuestras vidas; en la que las actitudes se orientan, en fin,
en base a una pseudorracionalizacion cuye coste animico resulta incalculable y
gue se traduce dia a dia en ese intento de "adaptarse”, de "homgeneizarse" al
gue el individuo se ve constantemente forzado en un mundo que no tolera la
diferencia y que como Unicos ideales se alimenta ya -bajo la siniestra mascara
del "progreso’- el obsesivo afan de poseer y destruir. [JACOBO MUNOZ: Lecturas
de filosofia contemporanea]

El objetivo ultimo hacia €l que apunta el planteamiento de este trabajo, radica en €l
esclarecimiento de la posibilidad de una alternativa al tipo general de racionalidad vigente, a
partir de unos principios ideol 6gicos revolucionarios. S6lo puede concebirse este objetivo en
su plenitud como una realizacion de todo €l colectivo participante de una cultura asentada
sobre nuevos fundamentos, y a la que una teoria critica sélo puede contribuir de un modo
necesariamente parcial y limitado: tratando de mostrar categorias y conceptos que orienten
hacia |a superacion de la racionalidad e ideologia vigentes, pero que estén dispuestos a verse
a su vez superados por e desenvolvimiento historico, -por la préctica real-, del colectivo
humano del que lateoria dependey a cuyos intereses sirve.

En la constitucién de la asi Ilamada Teoria Critica de la Escuela de Frankfurt
(Horkheimer, Adorno), sobresale, desde nuestro punto de vista, la autorreflexion sobre el
papel ideolégico de la llustracion y la Razdn en la cultura burguesa de la Modernidad. Asi se
congtituye la perspectiva general de una critica tedrica con sentido revolucionario, que
encuentra las claves de la opresién que g ercen indistintamente el sistema capitalistay el que
se autodesigné como socidista en los dos ultimos tercios del pasado siglo, en la tendencia
instrumental, pragmaticamente positivista, del modelo de racionalidad consagrado en la
llustracion. En los afios sesenta, la Dialéctica Negativa de Adorno expresa al mismo tiempo
la necesidad y la frustracion del intento de desarrollar nuevas categorias de reflexion y de
interpretacion de lo real que oponer a la corriente dominante de la racionalidad moderna, que




invade por igual el campo de la ideologia tradicional y el de la ideologia critica. La propia
radicalidad de aquel planteamiento nos revela que estamos ante € eslabon final de la misma
cadena de pensamiento gque parte de lainstauracion de la Teoria Critica en los afios treinta.
Por su parte, lalucidez del andlisis critico de laracionalidad contemporanea que lleva
a cabo Habermas es extensiva a la importancia de su hermenéutica en la reconstruccion de la
génesis y evolucion de los conceptos filosoficos que estan a la base de los principios
estructurales de nuestra cultura. Pero el boceto de teoria resultante de las diferentes lineas de
la llamada Teoria Critica exige un cuestionamiento de algunos de sus principales puntos de
vista, aquéllos que lo convierten en un producto de carécter elevadamente idealista
totalmente incapaz de de orientar € sentido de ninguna practica concreta para promover la
transformacion real de la situacion cuya opresion se describe y denuncia. S6lo desde una
perspectiva basada en el materialismo historico puede articularse una reflexion critica capaz
de valorar los planteamientos resefiados, desde el criterio de la posibilidad de la préctica
revolucionariay desde la conciencia de la necesaria unidad entre teoriay praxis.

En sus lineas mas generaes, el trabagjo consiste en un replanteamiento riguroso del
libro Conocimiento e interés de Habermas (tomandolo genéricamente como punto de
partida), persiguiendo ante todo la fundamentacion materialista de los intereses del
conocimiento y explorando qué consecuencias y perspectivas se abren a partir de ahi parala
epistemologia de la Teoria critica en particular y del materialismo dialéctico/histérico en
general.

Dichas consecuencias y perspectivas podrian resumirse asi: 1) Articulacion de un
desarrollo sistematicamente hermenéutico para e materialismo dialéctico/histérico, que
tendria la virtualidad, de 2) completar la critica francfortiana de la razén instrumental con
una critica general de la fundamentacién histérica de la racionalidad (recogiendo la estela de
los planteamientos criticos mas influyentes en el horizonte de la dialéctica de la llustracion:
Nietzsche, el Husserl de la Crisis, Heidegger, Foucault ...). Dicha critica podria conferir 3)
una perspectiva materialista al proyecto emancipatorio de una racionalidad comunicativa de
Habermas, reconciliandolo asi con los proyectos utopistas de Adorno y Benjamin
(fundamentalmente), e integrandolos en el esbhozo mas radicalizado de una racionalidad
revolucionaria. La justificacion de la misma supone 4) una elucidacion minuciosa de la
nociéon de interés histérico de las masas populares por su liberacion, y en esa nocion
encontrariamos tanto las claves més significativas para la epistemologia de la Teoria criticay
el materialismo histérico (capaces de sugerir vias para proseguir su desarrollo tedrico futuro),
como la critica méas consecuente de la vision transcendentalista que del interés emancipatorio
ofrece Habermas en su obra Conocimiento e interés, (con lo cual cerrariamos €l circulo del
planteamiento de estainvestigacion).

Una descripciéon algo mas detallada de los contenidos de este trabajo supone hacer




referencia alos siguientes elementos integrantes:

1. La profundizacion en la critica a caracter instrumental-positivista de nuestra
cultura, como rasgo constitutivo de la ideologia dominante contemporanea. A la insorteable
influencia de este espiritu positivista habria que achacar principalmente e proceso de
degeneracion de los principios ideol 6gicos que ha puesto en entredicho el futuro de la Teoria
criticay lateoria marxista, revolucionaria, en nuestro tiempo.

2. Al convertir en objeto de reflexion la racionalidad moderna y su deformacion
implicita, partimos de considerar a ésta como un producto histérico concreto del desarrollo de
la sociedad burguesa. Sin embargo queremos hacernos eco de la conjetura de que la forma
dominante de la racionalidad moderna se halla prefigurada, de un modo u otro, en toda la
corriente histérica de la racionalidad occidental desde sus origenes. Procuramos tomar en
cuenta este hecho a pensar en la justificacion de la posibilidad de una Teoria critica
orientada por €l objetivo de cimentar una alternativa radical alarazon vigente.

3. Desde muestro punto de vista, es necesario recoger las aportaciones criticas de la
filosofiadel siglo XX que valoran la historia de la racionalidad objetivizadora bajo laidea de
una tension permanente de las figuras de la identidad y € instrumentalismo, teniendo como
elemento mediador entre ambos el concepto de la moralidad como algo en si. En la medida
en que profundizamos en este analisis con el bagaje de la Teoria critica dial éctica percibimos
la necesidad de incorporar una dimension sistematicamente hermenéutica a este cuerpo
tedrico. Una hermenéutica que, en todo caso, no traicione la orientacion esencial materialista
e histérica de este esfuerzo critico comprometido con los intereses populares por la
liberacion.

4. De los diversos desarrollos (e involuciones) experimentados por la Teoria Critica
de la Escuela de Frankfurt, los que a nuestro entender presentan una més dinamica
perspectiva renovadora de los fundamentos epistemol 6gicos de la propia critica son los de
Benjamin (aunque solo quedaron en esbozo) y los de Adorno (que culminan en la Dialéctica
Negativa). En ese material cabe hallar indicaciones parala autorreflexion de la Teoria Critica
de orientacion marxista. Creemos que la posibilidad més abierta para integrar creadoramente
los diversos sentidos de dicha autorreflexion es el apunte de unaracionalidad revolucionaria.

5. Por otra parte, la lucidez del andlisis critico de la racionalidad contemporanea que
Ileva a cabo Habermas es extensiva, en nuestra opinion, a laimportancia de su hermenéutica
en la reconstruccion de la génesis 'y evolucion de los conceptos filosoficos que estan a la
base de la cultura moderna. Sin embargo, la consistencia interna de la Teoria Critica exige, a
nuestro modo de ver, una tarea de reapropiacion (reconstruccion diria Habermas) del
andamigje categorial, desarrollado por Habermas en las diferentes fases de su pensamiento
dedicado a la teoria de la sociedad. Dicha reapropiacion o reconstruccion se integra en una
perspectiva fundada en el materialismo historico y dialéctico. Con este intento procuramos
reactualizar en clave revolucionaria € sugestivo concepto del interés emancipatorio del



conocimiento, para ponerlo a la tarea del tegjido de una aternativa al opaco dominio de la
razdn subjetiva instrumental, (en que ha venido a consumarse el legado ideolégico de una

llustracion abstracta atrapada en la contradiccion fatal de sdlo poder hallar legitimidad
histéricas se desmiente implacablemente a si misma).






. TEORIA CRITICA Y DIALECTICA DE LA
ILUSTRACION



¢Cuél ha sido € sino de la dialéctica de la llustracion? En la época simbdlica del
actual cambio de milenio, la recuperacion de la perspectiva de una Teoria Critica autbnoma
requiere un esclarecimiento de la posiciones culturales en las que ha quedado cristalizada la
dinamica autocontradictoria de los principios normativos de la llustracion y 1os mecanismos
excluyentes del sistema de produccion/reproduccion de la sociedad en que aquélla se funda.

La Teoria Critica de la Escuela de Frankfurt surge del incierto maridaje entre la
disposicion revolucionaria que, en el nivel mismo de la praxis habia posibilitado la
articulacion marxista de un sistema cientifico de conocimiento historico, y la rehabilitacion
de la memoria sobre la razdn substantiva o esencial de la realidad humana (Vernunft), como
valor primiordia fraguado por € espiritu de la Modernidad. En el presente, las obsesivas
tesis sobre €l final de la historia suprimen cualquier atisbo de legitimidad en ambos registros.
El lugar histérico/social que pretendian instaurar ha sido ocupado devastadoramente por €l
imperio del principio de razén suficiente, como designio del desarroollo cultural occidental.
El predominio absoluto de este género de racionalidad (también identificable como razon
instrumental) halla en la época contemporanea su legitimacion mas totalizada a través del
desarrollo cientifico y tecnol égico.

El decurso de la Teoria Criticaalo largo del siglo XX registré con fidelidad €l rumbo
ideol 6gico anegjo ala dialéctica de la Ilustracion: laforzada impotencia revolucionaria que se
desprende de la incapacidad de dar contenido real a las orientaciones de la moralidad
humanista més alla de su mero valor de justificacién de un orden sociopolitico que se
instituye seguin los primados de la concentracion del capital. Pero €l aspecto més decisivo
para la relevancia futura de la Teoria Critica estriba en €l sentido paraddjico de aquella
impotencia revolucionaria: la implicacion de los motivos de inspiracion de la Teoria Critica
con los mismos valores del universalismo moral humansta que constituyen la trama
legitimatoria dle proceso histérico de modernizacién y de hegemonizacién de la razon
instrumental. Una suerte de alianza ambigua con el enemigo que ain hoy no conoce las
claves de su resolucién y que en su dia fue propiciada por € embate del fascismo junto con la
degeneracion del impulso revolucionario de la URSS, en o politico, y e impecable prestigio
de la filosofia hegeliana e o tedrico (que la influencia de Lukécs y el descubrimiento de los
Manuscritos de juventud de Marx contribuyeron decisivamente a reforzar, en el medio de la
cultura alemana de vocacion criticay dialéctica).

Final dela historia

Desde hace algo mas de un siglo y medio, solo la ideologia comunista ha planteado
un proyecto histérico consecuente, radical y materiaista, paralatransformacion del modo de
produccion capitalistay de toda la historia dominada por la lucha de clases, proponiendo una
vision del mundo basada en la determinacion de lo individual por lo colectivo, (y que busca
su culminacién en la generalizacion de una préactica social basada en la "dialéctica de la
entrega'). Sin embargo, en nuestros dias parece haberse agostado por completo la alternativa
revolucionaria que se expresaba en esta ideologia. Un somero andlisis ideoldgico de la
evolucion sufrida por los Estados de la Unidn Soviética y China nos puede hacer ver en
ultimo extremo cdémo los principios que sustentaban la ideologia revolucionaria fueron
cediendo ante la tendencia instrumental a mantenimiento del control del sistema' Esta

lsobre la base del capitalismo monopolista de Estado alli constituido, en
la Unidén Soviética fueron sustituidas al final de la década de los 80 las



tendencia se asocia cominmente a una vision puramente economicista de todo lo que implica
el desarrollo de los nuevos Estados, y a predominio de la seguridad de éstos por encima de
cualquier otra necesidad, de tal modo que en los regimenes mencionados se convirtio la
cuestion del afianzamiento de la direccion que gerce e Partido (y su poder) en lo prioritario,
respecto alo cual todo otro principio ideol 6gico-practico, se subordiné o desvalorizo. Pero la
tendencia a asegurar por encima de todo la continuidad del establecimiento del sistema, la
positivacion del orden existente por encima de cualquier otro valor, y més alla de cualquier
cuestionamiento del sentido del contenido concreto de ese orden, son caracteres que M.
Heidegger sefiala como pertenecientes a imperio del principio de razon suficiente, una de las
caracteristicas esenciaes de la M odernidad:

Ahora bien, la razon dada sblo consigue hacer estar a los objetos si da
una cuenta suficiente y de forma adecuada, para asegurar los objetos. La
razon que hay que dar tiene que ser una "ratio sufficiens".[...] El principio de
razon es el principio del representar racional en tanto calculo asegurador. [...]
La investigacion tiene que dirigir ahora sus energias en una nueva direccion: la
de dominar las energias de la naturaleza liberadas. [...] De esta forma, el
poder de la llamada a dar una razon suficiente, crece hasta lo imprevisible [...]
El trabajo de asegurarse la vida tiene, sin embargo, que asegurarse &l mismo
de una forma siempre nueva.?

La descripcion que aqui nos muestra Heidegger relativa a desarrollo contemporaneo

formas fascistas de dominio y la planificacidén absolutamente centralizada de la
economia, por formas liberales representativas de gobierno e introduccidn de
las leyes del mercado "a la occidental" en la economia, en un intento de
rescatar lo que atn pudiera permanecer vivo en la disfuncidén generalizada del
inarticulado sistema soviético, en vistas a hacer progresar sobre nuevas bases
los ingentes recursos de las nacionalidades que compusieron la URSS. A este
respecto, es curioso observar como casi toda la corriente de los medios de
informacién presentaron los cambios sociopoliticos de los paises del Este como
la clara muestra de la inviabilidad y fracaso del sistema comunista, y la
insorteabilidad del capitalismo monopolista avanzado como unico modo de
produccidén econdmico mundial, (el Gnico que "permitiria" el libre desarrollo de
regimenes politicos democraticos). La mayoria de 1las opiniones daban por
sentado que los Estados de la URSS y de los paises del Este eran sin discusidn
Estados socialistas. Parece, desde luego, un claro éxito de los aparatos de
propaganda de las burguesias tanto del Oeste como del propio Este (aunque por
motivos diferentes, claro estd), el que buena parte de la opinidén piblica
mundial no tenga incoveniente en identificar la ideologia comunista en general
con la burda deformacidén de carécter socialfascista e imperialista en que se
habian convertido, desde décadas atrds, los regimenes de la Unidn Soviética y
sus paises aliados. El que una buena parte de los andlisis politicos de nuestro
tiempo, (tanto de "izgquierdas" como de "derechas") coincidan en no haber tenido
reparos para presentarnos como socialista y proletario un sistema de
capitalismo monopolista de Estado (de dominacidén fascista hacia el interior y
de actuacidén imperialista hacia el exterior), es un hecho que revela, entre
otras cosas, la ausencia de un andlisis de las formaciones sociales y de los
Estados en términos de clases sociales y lucha de clases (tal como el marxismo
ha demostrado que es imprescindible hacer si se quiere abordar la Historia
desde un punto de vista cientifico).

2HEIDEGGER, M.: ¢Qué es Filosofia? Ed. de J.L. Molinonuevo. Madrid. 1978.
Pags. 76-84.




de la ciencia y de la técnica podria bien ser aplicada al "espiritu” que domina todos los
sectores del ambito ideol 6gico de nuestra época presente. En base a esta deformacion, hasido
privada de sentido la posibilidad de una alternativa revolucionaria, tanto en lo que respectaa
su arraigo entre las masas como a su realizacion politica sistemética. La subordinacion de
todos los principios, ideas, sentimientos y actitudes que se puedan halar presentes en las
masas populares al axioma fundamental de la preservacion y desarrollo del poder del Partido
dirigente constituye, a nuestro modo de ver, la causa ideoldgica Ultima de la transformacion
del socialismo en fascismo, (como fendmeno definitorio del siglo XX). Este proceso historico
no es, en definitiva, otra cosa que € reflgjo practico de la ideologia dominante actual propia
del capitalismo desarrollado, en cuanto vision general de la sociedad y de susrelaciones en la
que es omitido todo tipo de referencia a contradicciones internas.® El sistema encuentra la
fuente de su mejor legitimacion ideoldgica en € desarrollo cientifico y tecnoldgico, como
instancia acumulativa dotada de "neutralidad ideoldgica’, que fortalece continuamente el
dediderdtum de la pura eficacia técnica (que se consuma en la continua propuesta mercantil
del abotargamiento consumista), como Unico principio interno que daria razon de todo €
conjunto del modo de produccion capitalista.

Las tesis contemporaneas del "fina de la historia’ abonan especiamente la
conviccion de que no nos es dado esperar una evolucién o transformacién de rango historico
sobre la situacion socioecondémica existente en € Primer Mundo, asi y en la medida en que
los motivos ideoldgicos que desde antiguo han tratado de legitimarla (libertad formal
universal y sometimiento del orden social a la concepcion racional del derecho), parecen
haberse logrado ya de un modo que no admite réplica. Especialmente porque su hegemonia
virtual resulta inconmensurable con |os contenidos concretos de la historiareal.

En efecto: aunque ninguin conjunto de hechos puede avalar plenamente la cualidad
ultrahistérica del orden establecido, tampoco puede ninguno abolirla, pues no hay nadayaen
la realidad que pueda ponerse a la altura "categorial” de la cualidad metahistorica de los
principios racionaes de la legitimacién moderna. En cualquier caso, € ordenamiento social
existente en la parte geografica que domina € mundo trata de manifestar una comunion
absoluta con los principios de una llustracién hipostatizada. Asistimos a este respecto, a una
situacion paraddjica ya descrita por Horkheimer en su clasica Critica de la Razén Instrumen-
tal:

Antes la realidad se contraponia al ideal desarrollado por un individuo al
gue se suponia autonomo, y quedaba confrontada con ese ideal; la realidad
tenia que ser configurada en consonancia con &l. Hoy este tipo de ideologias se

*No nos referimos aqui a una no-percepcién en el sentido de no ser en
absoluto conscientes de 1las contradicciones sociales, de la realidad de 1la
opresién y 1la explotacidén, (cosa imposible, por otra parte), sino de no
considerarlas reveladoras de nada; no otorgarles significado alguno, salvo el
de meras contingencias inevitables y llamadas a desaparecer del Gnico (y, por
tanto, mejor), de los sistemas posibles.



ve comprometido al quedar sobrepasado por una idea de progreso, que, sin
quererlo, facilita asi la elevacion de la realidad al rango de ideal. La
acomodacion se convierte entonces en criterio de todo tipo de comportamiento
subjetivo pensable. El triunfo de la razon subjetiva formalizada es tambien el
triunfo de una realidad que se enfrenta al sujeto como absoluta, como
avasalladora.*

Aungue los principios rectores de la vision ilustrada del mundo son reclamados como
inspiracion efectiva para la conformacién de la vida social en nuestro ambito, a nadie le cabe
duda de que se hallan situados en un plano considerado, por definicion, como superior e
inalcanzable. En este sentido es plenamente sugerente e aserto del profesor de la
Universidad Complutense Fernandez Liria segun el cual en nuestra sociedad democrética "se
es libre de hacer todo, pero, lamentablemente, en ella no hay nada que hacer". La estructura
simbdlica de nuestras formaciones sociales podria constituir en este sentido un buen remedo
de la antigua sociedad teol 6gica, donde Dios eralareferencia continuay, a mismo tiempo, €l
misterio en si por antonomasia; abrumador e inaccesible.

R. Rorty sugiere que laforma posmodernista de vida social consistiria en un deseo de
sublimidad expresado en la tendencia a que la sociedad se afirme a si misma como un todo,
abandonando al mismo tiempo toda pretensién de autofundamentarse. A este designio se
adscriben las obsesivas tesis del Final de la historia, que expresan con perfil irdnico la
constatacion de que aun siendo los ideales politico-morales de la Ilustracion lo Unico que
puede otorgar sentido a nuestras realizaciones sociales contemporaneas, nosotros mismos No
somos ya capaces de encontrarle un sentido propio a dichos ideales.

Moral y patrimonio

Hubo un tiempo, no obstante, en que la indicacion del Final de la historia podia
resplandecer con luz optimistay positiva. Fue en €l tiempo de la Ilustracién reinante, cuando
Hegel formulo tal idea para expresar la conviccion idedista de que la racionalidad se hacia
presente y se instalaba definitivamente en la historia, en el ordenamiento politico y moral de
la sociedad moderna. Al elaborar y encarecer esta certidumbre se ponia de relieve, en
cualquier caso, un ato nivel de condicionamiento en el espiritu instrumental de una
"racionalidad segun fines', que se proyecta en una imagen estrictamente positivista del
decurso historico. Se trataba de ofrecer substancia metafisica a una consideracion acritica de

HORKHEIMER, Critica de 1la Razén Instrumental. Trad. de H.A. Murena y D.J.
Vogelmann. Buenos Aires, 1969. Pag. 106.



un supuesto progreso lineal de la historia, (comparable a progreso acumulativo tecnol 6gico),
sobre el que se afianza la certeza de que los acontecimientos pueden sucederse como medios
inertes sdlo relevantes para la consecucién del fin superior, (que presentimos en e fondo del
remolino donde han de converger 10s sinuosos caminos del tiempo).

Pero en aquella época este modelo ideal (e idealista) de entender o histérico pudo ser
invocado armoniosamente ante la evidencia del ascenso social y politico de la burguesia, que
era precisamente la clase que habia depositado su confianza plena en la razon cientifica 'y
tecnologica como clave de su éxito. En efecto, Kant habia intentado mostrar que habia
predicamento critico para la aceptacion del paralelismo entre el progreso técnico-cientifico y
el progreso moral de la sociedad, (porque ambos se basaban en una idéntica estructura
racional que se albergaba integramente en la naturaleza misma del sujeto). Y algunas décadas
mas tarde, este convencimiento parecia ya tan fundado que Hegel considerd inapropiado
limitar a la esfera propiamente subjetiva la fundamentacion de la racionalidad de la vida
teoréticay practica, y como es sabido, unifico esas dos dimensiones en un proceso global que
tenia por escenario, en primer término, la historia; y como telon de fondo, €
desenvolvimiento general de todalarealidad en su conjunto.

Hegel hizo uso, no obstante, de un concepto de dialéctica positiva como instrumento
especialmente afinado para acometer con resolucion semejante desafio; un concepto en el que
el desarrollo contradictorio de lo real pasaba a convertirse en medio para fraguar una unidad
de orden superior, (en la que la contradiccion quedaba, en cualquier caso, negaday asumida).
La teoria habilitaba un modelo de dialéctica disefiado para posibilitar sagazmente el
advenimiento conceptual del Fin de la historia asumiendo progresivamente en ese empefio
todos los momentos histéricos anteriores. Y a pesar de ser € propio impetu de la contradic-
cion entre las determinaciones histéricas la causa motriz de su despliegue procesual, la
sintesis final lograba eludir aquella dimensién de antagonismo que hubiera perpetuado
indefinidamente la rel evancia préactica de la contradiccion.

En su dimension mas sugerentemente emotiva y fecunda, los sistemas de Kant y
Hegel responden a la inspiracién de los intereses historicos de la burguesia en la fase final,
victoriosa, de su ascenso. Su version filosofica del espiritu de la Ilustracion se apoya en la
conexion que establecen entre un motivo de universalidad moral con las condiciones,
(asimismo universalistas), de la produccion y el comercio capitalistas. El hecho de que un
sistema -capitalismo- que se sustenta, en sus articulaciones més profundas, en la explotacion
de las méas amplias masas (como demostré el andlisis de Marx al descubrir la legaliformidad®
cientifica del movimiento de la historia), pudiera, al mismo tiempo, pasar como trasunto fiel
de la Razon realizada en la sociedad y expresada en la historia, indica con claridad de qué
calibre y resolucion han de ser las coartadas ideoldgicas en que procura apoyarse. Esta

*por lo que se nos alcanza, legaliformidad es una categoria que ha sido
extendida en el medio filosé6tico espafiol por el profesor Jacobo Muifioz.



disquisicion nos permite suponer, sobre todo, que la universalidad moral basada en la nocion
formal de libertad (que preside € ideario de la Ilustracion hasta hoy), tiene su condicion de
ser ideoldgica en su identificacion histérica con unos determinados intereses de clase,
centrados -como ya clamaba e Manifiesto Comunista-, en la libertad de empresa y de
comercio que la burguesia habia comenzado a gjercer sin ataduras politicas.

Ya sea en € siglo de las Luces 0 en cualquier época, €l tipo de interpretacion que,
instaldndose en la seguridad del positivismo ilustrado, es capaz de encubrir la division
sociocultural del sistema de clases, se hace posible solamente a través de una alquimia
conceptual enfocada a deshacer totalmente la contradiccion entre el desarrollo de las fuerzas
productivas, (catalizado por € modo de produccion capitalista en su recurso sistematico al
poder de la racionalidad tecnoldgicay cientifica), y las relaciones de produccién basadas en
la apropiacion privada del trabgjo y del beneficio producido por éste. El secreto de
elaboracion de estas recetas legitimatorias consiste en solapar entre si el plano funcional del
modo histérico de produccién con una disposicion falsamente organica de las relaciones
sociales, para hacer pasar por condiciones necesarias de la produccion y e comercio
(sometidas a los dictados puramente eficientes de la razén técnico-cientifica), la apropiacion
privada del trabajo y del beneficio concomitante.

A través del cedazo de estas formas de pensamiento, la nivelacion referida contribuye
a dar consistencia, (en términos de racionalidad funcionalista), a una hipotética dimension
socia e individual de plena libertad de si, incondicionada historicamente y exclusivamente
orientada por la facticidad del desarrollo productivo. Recurso ideolégico de amplio acance
gue, ala postre, se reduce a una proyeccion totalizadora de la supuesta libertad generalizada
de administracion, derivable de la capacidad privada de proveerse de un patrimonio.

El disputado joven Marx

Durante los afios treinta del siglo que acaba de fenecer, se levantd en Europa la oleada
critica de mayor envergadura respecto a la evolucion histérica de la cultura de la llustracion.
Los tedricos de la Escuela de Frankfurt acufiaron, algun tiempo después, e término
Dialéctica de la llustracién para designar una suerte de contradiccion interna que deformaba
el sentido de la cultura de la Modernidad; hasta el punto de poder considerar, (como ya habia
apuntado Max Weber), gque la llustracion se trueca contradictoriamente en mito irraciona
cuando desarrolla a fondo su esencia. Los ideales de la llustracion se verian irremisiblemente
desplazados, o parcialmente invalidados, por la fuerza del crecimiento de la racionalidad
instrumental angja a desarrollo del sistema capitalista; desembocando en un ordenamiento




pervertido que legitima en la eficiencia productiva la pérdida de sentido y la pérdida de
libertad globalizadas.

Los pensadores de la Escuela de Frankfurt se inspiraban para formular este
diagnostico en las categorias del marxismo y su fundamentacion historica de los fendmenos
ideol 6gico-culturales. Desde la perspectiva dialéctica especifica del materialismo histérico,
la contradiccién entre €l desarrollo de las fuerzas productivas y las relaciones de produccion
se muestra permanente y antagonica. La progresiva extension, socializacion y mundializacion
de las fuerzas productivas que concita €l desarrollo del capitalismo, (la universalizacion,
ahora si efectiva, de las condiciones generales de la produccion y el comercio), se revela
patentemente como un proceso de sSigno opuesto y antagbnico a la progresiva
monopolizacion, (al control cada vez mas exclusivo), del capital y del poder de decision. En
lamisma medida del crecimiento de los indices global es de produccion, consumo y beneficio,
esta contradiccién se torna cada vez mas abierta, ostensible e insostenible, y en su quiebra
interna acaba mostrando |a abstraccion opaca de unos ideal es politico-moral es resultantes del
producto de intentar compatibilizar las exigencias del desarrollo socioeconémico con €l
criterio del control exclusivista de la riqueza producida, (en €l marco de la necesidad radical
de fundamentacion de una ética secularizada). Este proceso, (justificado como
"racionalizacion"), estaria a la base de la progresiva pérdida de sentido que, en € terreno
cultural, resulta equivalente a lo que en e ambito social se manifiesta palmariamente como
pérdida de libertad, bajo |a cuadratura de espacios completamente administrados por los que
solo puede fluir la yerta valoracion mercantil de todasy cada una de las relaciones sociales.

Sin embargo, en la formulacion de las valoraciones gque le merece la contemplacion
de este cuadro, el trasfondo de las tesis de la Escuela de Frankfurt sobre la dialéctica de la
llustraciéon se instala en un itinerario basicamente distinto del que se deduciria de los
principios materialistas de la critica inmanente de la historia, presente en El Capital y en el
Manifiesto Comunista. Pues la orientacién ultima de todo el discurso centrado en e concepto
dialéctica de la llustracion parte de la posibilidad del valor substantivo del universalismo
moral consagrado por la misma llustracion, pasando por alto su profunda dependencia con
respecto a la estructura contradictoria del modo de produccién capitalistay sin querer tomar
constancia, por tanto, de los sintomas inequivocos de su resquebrajamiento irreparable. Este
distanciamiento deliberado respecto a tipo fundamental de convicciones propio del
pensamiento materialista revolucionario situé a los més destacados representantes de la
Teoria Critica clasica en la dificil tesitura de tratar de trascender, desde la vacilante intuicion
de las excelencias morales ilustradas -libertad individual, universalidad de la razdn, igualdad
de representacion social-, una realidad recorrida implacablemente por el desgarro permanente
de la lucha de clases, donde los vaores ideologicos de la Modernidad se mudan
fehacientemente en autoritarismo, exclusion, pasividad, mercantilizacion y consumismo.

Al tratar de reconstruir las claves de la evolucion filosofica de esta oleada criticay de




sus controvertibles ambivalencias de criterio, no es posible obviar la formidable importancia
gue para e pensamiento social europeo desempefiaba € destino del primer Estado
revolucionario que habia logrado arrancarse a la "cadena del imperialismo” mundial: la
Union Soviética. Por supuesto, toda la esfera de la intelectualidad directa o indirectamente
vinculada con el marxismo en la Europa posterior ala | Guerra Mundial sufrié la condicién
inevitable de lareferenciaal estado social, econdmico e ideol 6gico en que se materializaba el
destino de la Unica gran realidad politica del socialismo anivel mundial: la URSS. En torno a
la valoracion de la singladura de esta entidad giran también algunas de las claves méas
significativas de la orientacion especifica en que se inscribia el pensamiento de la dialéctica

delallustracion:

La evolucion sovietica confirmaba en térrninos generales el pronostico
de Weber de una burocratizacion acelerada, y la practica estalinista
suministraba una sangrienta confirmacion de la critica de Rosa Luxemburg a la
teoria de la organizacion de Lenin y a los fundamentos que ésta tenia en la
filosofia objetivista de la historia. [...] La perversion sovietica del contenido
humano del socialismo revolucionario, el fracaso del movimiento obrero
revolucionario en todas las sociedades industriales y la capacidad de
integracion social que demuestra tener la racionalizacion cuando penetra en el
ambito de la reproduccion cultural, eran las experiencias basicas de las que
Horkheimer y Adorno trataron de dar razon a principios de los afnos cuarenta.®

En la década de los treinta ya era suficientemente visible €l cariz totalitario del Estado
soviético en el marco de la construccion de un supuesto socialismo exclusivamente anclado
en las directrices del desarrollo econdmico, moviéndose en el medio de una interpretacion
cuando menos esquematica y asaz deformada de la teoria marxista que confia todo
linealmente al "desarrollo de las fuerzas productivas'. En ese contexto, €l descubrimiento de
los manuscritos de juventud de Marx (1932) mostraron a panorama critico una nuevaversion
del pensamiento marxiano de corte profundamente diferente a canon gercido por €
"socialismo real”. Era una propuesta suculenta, (ya anticipada en sus lineas de referencia
esenciales por los libros Historiay conciencia de clase de G. Lukacsy Marxismo y filosofia,
de K. Korsch), para la intelectualidad formada en la devocion a la filosofia clasica alemana:
un "marxismo" compuesto a hilo de las categorias hegelianas, que mostraba una via de
conciliacién posible entre el edificio cultural genuinamente propio de la llustracion burguesa
y €l tejido conceptual del socialismo.

En lalinea abierta por el "nuevo" modo de contemplar el marxismo podemos inscribir
el intento de Horkheimer, Adorno y Marcuse de contraponer, tanto al espiritu del capitalismo
avanzado de corte liberal de Occidente, como al totalitarismo economicista que hacia derivar
el sociaismo en la URSS hacia otra forma de capitalismo monopolista estatalizado, la

eJ. HABERMAS, Teoria de la accidbn comunicativa. Madrid, 1992. 1. P&ags.
466-467.




supuesta vigencia de la moralidad humanista de la Ilustracién, recogida en el joven Marx.
Desde e acervo mas profundo del idealismo aleman, el motivo basico de la prerrogativa
ideolgica ilustrada encontré en este marxismo "de juventud" un ambito propicio para su
reiteracion. En la obra de Horkheimer, por gemplo, podemos asistir en este respecto al
transito entre unos escritos tempranos en |os que se invocaba el poder de la esperanzay de la
lucha, a una posterior prescripcion del papel de la filosofia como momento necesario (ético-
teleol 6gico), de la critica de la economia politica.”

Al albur de las categorias humanistas del idealismo dialéctico desde las que Marx
ensayaba |la requisitoria contra la opresion y alienacion capitalistas, se podia acceder a una
reformulacion de la teoria critica presidida por la conviccion de que e progreso de las
formas de vida sujetas a la racionalidad técnica puede resultar evaluado y juzgado en funcién
de la hipotesis de un progreso concomitante en la dimensién mora y politica de la
racionalidad préctica; de una instauracion supuestamente auténoma de la racionalidad

completay totalizadora en la evolucion histérica de la sociedad:

En la formacion de sus categorias y en todas las fases de su
procedimiento, la teoria critica persigue, de forma completamente consciente,
un interés en y por la organizacion racional de la actividad humana que se ha
decidido a dilucidar y legitimar, porque no se refiere solamente a sus objetivos
tal y como han sido dictados por las formas de vida existentes, sino a los
hombres y a todas sus posibilidades.®

Clarificacion dela conciencia

A través de este tipo de discurso la Teoria critica se legitimaba como heredera
genuina del racionalismo clasico y de la "gran filosofia alemana’, en cuyo curso pretendia
integrar asimismo a Marx.® Sdlo la Teoria critica podria, en un mundo administrado por
completo por la razén técnica o calculistica, guardar memoria de la razén substantiva o
esencia de larealidad humana (Vernunft).™

"Cfr. JACOBO MUNOZ, Lecturas de filosofia contempordnea. Pag. 151.

M. HORKHEIMER, Traditionalle und Kritische Theorie; en: Kritische

Theorie. Ed. e intr. de A. Schmidt. Frankfurt, 1968. II, pag. 193.
?JACOBO MUNOZ, Ibidem.; pag. 168.

%Esta conviccién conecta con el motivo basico de la dltima gran
aportacidén de la Teoria critica, en la Teoria de la accién comunicativa de
Habermas: "queda claro qué propiedades formales han de poseer las tradiciones
culturales para que en un mundo de la vida interpretado de conformidad con
ellas resulten posibles las orientaciones racionales de accidén. Y sobre todo
para que estas orientaciones puedan condensarse en un modo de vida




En un articulo que completaba el dedlinde programético que Horkheimer habia
efectuado en Teorfa Critica y teoria tradicional, sefiadlaba Marcuse' que la razon es la
categoria fundamental del pensamiento filosofico, "la Unica por la que éste se mantiene
vinculado a destino de la humanidad." Para él, la razon, € espiritu, la moralidad, €
conocimiento, la felicidad, no podian ser consideradas tan s6lo como categorias de la
filosofia burguesa, sino como "asuntos de la humanidad”, que la propia Teoria Critica debia
esforzarse por conservar y recuperar. Tal como sefidla Habermas™ a este respecto, toda
aquella discusion en términos de critica ideolégica con la tradicion burguesa podia
proponerse como objetivo la recuperacion de los nicleos de verdad suprahistérica de los
conceptos y problemas filosoficos, porque dicha critica venia ya sustentada por determinados
supuestos de corte idealista. Entre ellos, la conviccion, (propia de la filosofia hegeliana de la
historia), de que e poder creador de la nueva época historica vendria irresolublemente
asociado a desarrollo de las fuerzas productivas. Bajo dicho supuesto, la filosofia podia
limitarse a hacer conscientes a los hombres de agquellas posibilidades para las que ya estaria
"madura’ la propia situacion historica.

El tipo de relacidn tedrica involucrada en esta formulacion de la dialéctica de la
[lustracién muestra especial proximidad con e concepto hegeliano del caracter significativo
de las estructuras histéricas y de los universos culturales; y, por ende, con la idea hegeliana
de dialéctica, méas que con los rasgos de la dialéctica materialista. Se trataba de entender €l
sentido, en e presente, de una contradiccién histérica devenida en que habria naufragado €l
baggje reformista de la Ilustracidon; una situacion calamitosa mas no consubstancial al
proceso histérico como tal. Una contradiccidn, por tanto, subordinada o relativa, que no
reconoce el antagonismo original entre las condiciones sociales de la existenciay su reflgjo
ideol6gico en una formacion histérica recorrida por la lucha de clases. En su lugar, las
categorias centrales de la teoria procuran dar razon de una encrucijada abstracta de
construcciones ideologicas hipostasiadas (ideales  politico-morales y tendencia
instrumentalizadora de la razén), que pierde su referencia a suelo histérico concreto de
donde debi6 surgir. Por este camino, a fin ya sdlo hallamos una accion esencialmente
ilustradora de la teoria critica cerniéndose sobre un objetivo tedrico de "clarificacion de la
conciencia', (desligado de una practica revolucionaria especifica). Su resultado no va a
sobrepasar en ningun caso el horizonte de "la pasividad de una conciencia que se sabe refugio
ultimo de laVerdad.""®

racional." (Teoria de la accidén comunicativa; 1. Pag. 105).

Hzeitschrift fir sozialforschung, 6; 1937.
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Teoria de la accidn comunicativa II. Pag.540.

13JAC0BO MUNOZ, o.c.; pag. 173.



Pero si nos instalamos en una perspectiva més amplia, podemos también percibir
como lainfluencia del curso de los acontecimientos en la Unidn Soviética sobre la Escuela de
Frankfurt no sblo promovid aquel sentido de profundo rechazo que antes mencionamos, y
gue supuso esta honda remodelacién de los principios de la Teoria critica. También supuso,
en otra vertiente, un efecto peculiar refractario asimilable a una suerte de paradgjica
"contaminacion™ legitimatoria.

No es posible obviar la evidencia de que €l desarrollo del modo de produccion
capitalista en Occidente no mostraba rasgo alguno, (en la confluencia sostenida del
imperialismo, la guerra, la proletarizacion de cada vez mas amplias masas, la pauperizacion
de las clases populares y e aineamiento del Estado con los intereses monopolistas), de
veracidad para un idea de libertad en igualdad que no se hallara inequivocamente
desmentido y abolido por la realidad inobjetable de la contradiccion antagonica entre las
relaciones de produccion capitalistas y la socializacion creciente de las fuerzas productivas.
En este contexto, y de forma asaz problematica, tan solo el modelo del Estado de la Union
Soviética podia en cierto sentido proporcionar alguna apariencia de "legitimidad" a los
valores invocados en laformacion ideol 6gica de la llustracion.

Y no tanto porgque se pudiera pensar que €l "socialismo real" habia recogido ese
legado ante |a ausencia absoluta de moralidad del capitalismo desarrollado. Antes bien, como
hemos comentado, ya era claramente visible en los afios treinta como la evolucion ideol 6gica,
politica y econdmica de la URSS habian conducido al Estado a formas proximas a una
dictadura de partido Unico que gestionaba los intereses de una clase social dedicada a la
extraccion en régimen férreamente monopolista de la plusvalia de las clases trabajadoras.™
|deol6gicamente, esta desviacion habia de responder, en lo fundamental, a un tipo de
pensamiento de carécter economicista/instrumental por € que la transformacion de la
sociedad, (una vez que el Partido revolucionario ha logrado tomar €l poder), es confiada de
modo mecanico a desarrollo lineal de las fuerzas productivas; en el convencimiento de que
las relaciones de produccion capitalistas, y sus implicaciones culturales o ideolégicas,
cambiaran oportunamente a unisono. La persistencia de dichas relaciones a todo lo largo de
lafase del socialismo, comportala posibilidad cierta de que latransicion al comunismo acabe
truncada; sustituida por un capitalismo (burocréticamente monopolista), especialmente
opresivo, ineficiente, corruptor y degenerativo, (tal como la historia reciente ha acabado de
poner totalmente de manifiesto).

En ese hibrido de sistema social enormemente absorbido por el Estado, (através de un

Mugorkheimer habla, en efecto, de angquilosamiento de 1la utopia en un
sistema de terror, de expansidn casi irresistible del Estado, de dictadura del
Partido sobre las masas, de triunfo progresivo de la burocracia, de extensidn,
en fin, a la sociedad entera -una sociedad organizada en 'socialismo de
Estado'de la reglamentacidén propia de las empresas capitalistas." (JACOBO
MUNOZ, o.c.; pag. 173).



continuo recurso a activismo ideoldgico), en donde el mismo desarrollo de lalucha de clases
se somete al ritmo pautado que impone la planificacion de la economia, los valores que la
casta dominante invoca para legitimar € orden pueden conservar méas eficazmente la
apariencia de su validez. En ese ambiente hiperadministrado, la propia contradiccion entre el
crecimiento de las fuerzas productivas y el caracter de las relaciones de produccion puede
retenerse, en cierto sentido, en unos limites que preservan en parte a los residuos ideol 6gicos
revolucionarios de justicia y la libertad de manifestar abierta y contundentemente su total
obsolescencia.

Y en esta conciencia espurea se fue enquistando probablemente e pensamiento de
una buena parte del movimiento izquierdista europeo; y de su reflgjo ilusorio bebe también,
en una medida dificil de objetivar, € talante ideol6gicamente ambiguo de la teoria critica
sobre la dialéctica de la llustracion. En e centro de sus disquisiciones, € universalismo
moral ilustrado no se reconoce como una elaboracién filoséfica de los principios generados
por la practica socia y econémica de una clase -la burguesia-, determinada histéricamente a
obtener sus beneficios a través de la explotacion de las masas populares, sino como ideal
orientador pervertido por un exceso de racionalidad exclusivamente instrumental, (fruto del
desarrollo incontrolado de los aparatos técnico-productivos, incluida la ciencia y la

tecnologia):

[...] mas alla de la cosificacion generalizada y de la explotacion (nunca
excesivamente realzada por la "teoria critica", de todos modos), Adorno y
Horkheimer vendrian a privilegiar [..] como "pecado original" de la sociedad
contemporanea, en todas sus variantes: fascista, capitalista-tardia,
bolchevique-estalinista, un factum central cuya tipificacion conceptual debe mas
[...] a Weber que a Marx. Sencillamente: la razon instrumental en cuanto eje
de una nueva e insaciable practica de la dominacion."®

Es decir, toda la evolucion ideol 6gica de la Modernidad, que se nos manifiesta como
fruto de cierta conformacion de las relaciones sociales, es entendida exclusivamente como
consecuencia del desarrollo sistémico de las fuerzas productivas, una tesis en todo paralela a
las que presidian los informes oficiales sobre las condiciones posibilitadoras de la
construccion del comunismo en la URSS.

Los posicionamientos postreros, tan extremistas como ambiguos, de un Marcuse
especulando con la idea de una dictadura paidética o un Horkheimer recurriendo a una
Teologia oculta intrahistérica, son sindromes de las irresolubles aporias internas de una
Teoria Critica incapaz de ser consecuente, en sus planteamientos basicos, con la radicalidad
de su propio espiritu animador.

Los rastros de la influencia cultural que en nuestra época ha gjercido este capitulo de
voluntaria conciliacion compulsiva de principios opuestos o de forzada "impotencia

15JACOBO MURNOZ, o.c.; pag. 193.



revolucionaria’ se degjan sentir hasta en la misma formulacién actual del teorema del
pensamiento Unico y € fin dela historia.

| nvocando legitimacion

Las consecuencias que para e socialismo cientifico ha acarreado un sistema de
pensamiento basado en laldgica instrumentalista del poder central de las estructuras 'y de los
indices productivos, (como fines en si mismos capaces de convocar por si solos la
transformacién idénea de las relaciones sociales, lgjos de los principios revolucionarios que
exigian el poder de decision para las masas populares), constituyen la realidad innegable del
fracaso del comunismo y de su capacidad de unir y movilizar alos pueblos oprimidos.

A través de una trayectoria en cierto modo andloga, la reformulacion que la Escuela
de Frankfurt llevd a cabo de las referencias ideoldgicas de la Ilustracion, (incluyendo la
hipétesis implicita de la historia como escenario de redizacion auténoma de la Razén
universal), han coadyuvado a la situacion sumamente paraddjica de este cambio de milenio
en la que ain pueden ser invocados dichos valores como propios de la legitimacion del
sentido de la vida politica en nuestro sistema (méaximas libertades formales, gobierno
democrético, Estado de derecho, ordenamiento legal y juridico basado en el principio de la
libertad). Valores que nos aparecen como "globalizados', como necesarios, y, en el dambito
hiperdesarrollado occidental, como ampliamente realizados; pero, a la par, como valores que
tienden a no significar nada, pues no logran poseer contenido material y préctico,
intersubjetivo: "La renuncia permanente que la civilizacion impone, les es infligida y
exhibida inequivocamente cada dia a los afectados, en cada escaparate de la industria
cultural".*®

Principios tedricos, en definitiva, de ordenamiento socia y politico que se han situado
ala base de unas formaciones sociaes incapaces de posibilitar la libertad de autorrealizacion

efectiva de cada uno:
¢Un nuevo capitulo del libro historico -un libro lleno de grietas,
escisiones y antagonismos- de la razon humana®” Dejemoslo en un tltimo avatar
de la Razon Liberal. Una razon que ha sido, eso si, capaz de tematizarse, por
una vez y hasta el final, su propia impracticabilidad. ;Como no cifrar en ello un
meérito perdurable de la escuela de Frankfurt?*’

16M. HORKHEIMER y TH.W. ADORNO, Dialektik der Aufklarung. Amsterdam, 1947.
P&g. 168.

7JACOBO MUNOZ, o.c.; pags. 203-4.



En € desvanecimiento de las perspectivas contemporaneas racionales de
emancipacion social, econdmica, politica y cultural, pueden hoy prevalecer las tesis
reaccionarias de que el (sin)sentido de la historia sdlo consiste ya en que lo actuamente
establecido se reproduzca a si mismo indefinidamente, porque es €l reflejo cumplido de la
circularidad de una moralidad universal, (que, sin embargo, no constituye obstaculo practico
alguno para la exclusion y e genocidio; para la desposesion, el avasallamiento y la
explotacion globalizadas).

Un fragor destructivo que puede renovarse y reaparecer de continuo y sin freno
porque, (como nota caracteristica de nuestra época), ha logrado halar acomodo en la
(sin)razén incorporada a laidea de una libertad generalizada reconocida que, sin embargo, no
libera a nada ni a nadie, (excepto a la capacidad de comerciar y de abrir mercados del gran
capital).

A nivel ideol6gico general, los conceptos derivados del principio de intercambio y del
principio de identidad cristalizan definitivamente en las nociones de "ratio" y "esencia
humana' respectivamente, configurando una estrecha vinculacion mutua. La referencia que
estas nociones mantienen con ges conceptuales presentes en todo el decurso histérico de la
civilizacion occidental sefialan la necesidad de plantearnos la cuestion de cémo €
materialismo histérico/dial éctico puede enfrentarse a la cuestion de desentrafiar tales sentidos
globalizadores (al modo de una interpenetracion de los puntos de vista marxista y
nitzscheano).






. 1. NATURALEZA HISTORICA DE LA
ILUSTRACION



Debilidad es no poder mirar el rostro severo del destino de nuestro tiempo.
(Max Weber)

Modernidad es palabra con muchos significados. Lo que acontece en la
cultura europea durante esa época de la historia se ha hecho consistir en
"advenimiento del hombre al estado de razon adulta e ilustrada" (Kant), en
"eclosion de la subjetividad" (Hegel), en "llegada del nihilismo y anuncio del
superhombre" (Nietzsche), en "desintegracion de la unidad de la razon a causa
del positivismo naturalista de las ciencias" (Husserl), en "implantacion de
racionalidad estrategica y correlativo desencantamiento del mundo" (M.
Weber), en "secuencia de secularizaciones de la version judeocristiana de la
historia" (K. Lowith), en "triunfo de la interpretacion cientifica del cosmos"
(Mitelstrass), en desaparicion de "las sociedades legitimadas por tradiciones
metafisicas y religiosas y su sustitucion por la ideologia tecnologica, como
principio de legitimacion" (Marcuse, Habermas).*

En su balance y revision de los postulados de la Teoria Critica, Habermas hace
especial hincapié en la paradoja de autorreferencialidad que surge de la necesidad critica de
recurrir a los mismos fundamentos normativos de la cultura (Ilustracién/Modernidad) a los
gue se hace objeto de una denuncia totalizadora. Esta aporia, que resulta especifica de la
forma de desarrollo de la dialéctica de la Ilustracion, parece quedar sin vigencia en e ambito
de la critic de las ideologias que se instrumenta desde las categorias del materialismo
histérico/dialéctico. Porque en este ambito lafuerza critica surge del reconocimiento (alavez
cientifico e ideoldgico) de la misma carga dialéctica de la corriente histérica, en la que se
detecta el interés de lo oprimido y explotado por su emancipacion. En el medio de dicha
critica halla su manifestacion teoréticamente mas consistente toda la vertiente de carencia y
sufrimiento que constituye el devenir historico.

Tal como & andlisis de Foucault sobre la episteme de la Modernidad deja bien al
descubierto, la Ilustracién configura una estructura ideoldgica en la que la voluntad de saber
y de poder se enlazan reciprocamente para dar lugar a una correlacion inextricable entre
humanismo y terror. Sin embargo, dicha episteme hala su mas persistente fuente de
legitimacion en el mito del crecimiento asociado a la égida de la racionalidad de tipo
instrumental: la conviccion de que el progreso técnico-productivo lleva aparejado el progreso
en la felicidad humana. Esta apelacion a una felicidad "en progreso” nos advierte de la
presencia activa de una serie de especulaciones metafisicas soterrada en el pensamiento
ilustrado, en especial, la que se refiere a la exclusividad subsistente del ser humano
considerado en cuanto individuo, que en su apariencia de unversalismo aporta un enlae

'7.M* GARCIA GOMEZ-HERAS, Btica y hermenéutica. Madrid, 2000. Pag. 176.




filosofico al motivo de la universalidad moral con las condiciones, asimismo universalistas,
de la produccién, el comercio y la instrumentalidad de la cultura capitalista. En €l "mito del
crecimiento” o del progreso se podria hallar una reformulacion, a través del bienestar
material, de la tendencia hacia la consolidacion de de una autoidentificacion solapada con el
mero valor de cambio de que se varevistiendo el sentido de laidentidad desde su asimilacion
aunamercancia cualquiera.

En esta suerte de "desplazamiento” objetivista 0 economicista se fragua un concepto
de autoconservacion opacamente intransitivo, en e gque una actitud hiperredista, fijada a la
adaptacion a la situacion fécticamente establecida, desliga a la conciencia de toda relacion
con fines supremos.

Este es e panorama que desvela en términos metafisicos la critica de Nietzsche: "El
intelecto no ha sido organizado para comprender el devenir. Se esfuerza en probar la rigidez
universal". Tras su categorizacion en términos de dialéctica de la llustraciéon, los postulados
de la Teoria Critica desembocan en la propuesta de Habermas de entender la
desubstancializacion de la Modernidad en términos de crisis de legitimidad y motivacion,
fruto de un desacoplamiento estructural entre sistemas socialesy mundo de la vida.

Pero el propio autor constata que esta presentacion esta lejos de poder dar razén de
los factores ideoldgicos que actian en la instauracion del totalitarismo de la positividad
mercantilizada. No obstante, ya en el siglo XIX Marx puso de relieve, en €l andlisis de los
fundamentos socioecondémicos de la Modernidad, €l hecho crucial de la transformacion de
todas las relaciones sociales y de los sujetos que se hallan determinados por ellas, en
mer cancias, como signo esencia de la cultura angja a modo capitalista de produccion.



L a episteme de la Modernidad

En Las palabras y las cosas (1966) Foucault describe, bajo € hombre de epistemes,
las formaciones modernas’ del saber que delimitan el campo concreto y limitado de
categorias en que cada ciencia se desenvuelve. La episteme de la Modernidad, que se abre
especificamente con Kant, se ve envuelta en una aporia de rel evancia histérica especialmente
notable. El sujeto cognoscente se erige en fundamentador de la posibilidad misma del
conocimiento ante la desvalorizacion de la metafisica; y con ello emprende la contradictoria
tarea de convertirse en la referencia misma del significado y sentido de la realidad cuya
veracidad pretende aprehender. La justificacion de las certezas Ultimas depende de la
autorreflexion del sujeto representador, con lo que la episteme moderna viene determinada
por la dindmica de una voluntad de verdad constantemente abocada a la frustracién. Pero de
este conflicto interno proviene lafuerza de latendencia al saber que todo lo penetra, que todo
lo convierte en objeto de su disquisicion permanente, asimilando en esta compulsion la

voluntad de saber con la voluntad de poder:

Las ciencias humanas [...] erigen con sus exorbitantes pretensiones
nunca cumplidas la fachada de un saber universalmente valido tras la que se
oculta la facticidad de la pura voluntad de autoavasallamiento mediante el
saber, de una voluntad de vertiginoso y productivo acrecentamiento del saber,
en cuyo vortice se forman la subjetividad y la autoconciencia.®

Aqui reside la contradiccion méas desconcertante y perversa que caracteriza
esencialmente a la Modernidad: bajo la cobertura de un humanismo ideoldgico, € poder
disciplinario asume forma cientifica para hacerse, (en un grado incomparablemente mayor
gue en cualquier otra época), irresistible, omnipresente, sutil, inobjetable; eficaz y
avasalladoramente profundo. Foucault muestra con lucidez ese peculiar parentesco interno
entre humanismo y terror que distingue la cultura de la Modernidad por medio del estudio del
nacimiento de la institucion psguiatrica. La constatacion inicial de que su origen se debe al
avance de una sensibilidad humanizadora no puede esconder e hecho de que la funcién para
la que esta constituida reflgja la tendencia cultural (desarrollada en el medio de las ciencias
humanas), al control y manipulacién absoluta de lainterioridad individual y sus vivencias.

Al mismo tiempo, las coacciones encaminadas a establecer limites bien precisos en el
desenvolvimiento de todas las facetas de la existencia de los individuos y las colectividades,
logran € mejor cauce para su imposicion sistemética a través de la combinacion, (cientifica-
mente posibilitada), de objetivacion de la vidainterior y coercion ideol6gica ala preservacion

2Desde el Renacimiento hasta el presente.
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en cada individuo de una subjetividad aisladora.

En esta desconcertante dualidad de orientaciones histéricas que recorre la
Modernidad aparece inscrita la peculiar dialéctica de la llustracion que se desvela en €l
andlisis foucaltiano. El designio aparentemente humanista que entrelaza el poder que
despliegan las ciencias humanas y la expansion de una nocion de racionalidad centrada en el
sujeto, se vuelve en su contrario: "el amortiguamiento o incluso destruccién de las relaciones
dialégicas convierte a los sujetos vueltos sobre si mismos en objetos |os unos para los otros y
s6lo en objetos."*

La pérdida delareflexion

A partir de lo aqui planteado podemos derivar € hecho del significado fundamental
de la actitud identificante, (de la valoracion ideol6gica otorgada a la figura de la identidad),
para estructurar, configurar, mantener, reproducir, la hegemonia racionalista en la era de la
Modernidad; como base esencial de constitucién y desarrollo de todas sus dimensiones. De
esta valoracion se desprende asimismo la tendencia a consolidar una representacion de la
realidad de indole mecanicista, en su aislamiento de los elementos que componen una vision
substancialista de los procesos reales. Paraddjicamente tal tendencia reproduce la corriente
original de la racionalidad, en la compulsiéon a la creacion de imagenes independientes,
extraidas del curso fluido de la realidad. Bgjo las condiciones de la racionalidad objetiva,
dichas imégenes estédn subordinadas a la construccion de simbolos identificatorios aislados
(pensamiento de la identidad) que sirvan como condiciones al servicio de la seguridad
maxima, en € mantenimiento de un marco estable y absolutamente genérico de
intersubjetividad posible. Asi o expresa Nietzsche: "El intelecto no ha sido organizado para
comprender e devenir. Se esfuerza en probar la rigidez universal, debido a su origen, en
imagenes. (...) Aislamos conceptualmente primero la direccidon, segundo €l objeto en
movimiento, tercero la presion, etc. En realidad no hay tales cosas aisladas."”

Bajo e signo de estas determinaciones asociadas a empleo sistematicamente
establecido de la racionalidad moderna, los caracteres generales de lo que podriamos
denominar actitud positivista se extienden por todos los dominios de la cultura y la
civilizacion. Sintéticamente, podriamos cifrar asi dichos caracteres:
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1. La actitud positivista consiste en la identificacion absoluta entre ciencia empirico-
analitica'y conocimiento auténtico. Epistemol gicamente, consiste en la ingenua creencia de
gue & conocimiento de base cientifica empirico-analitica describe, sin més, la redlidad ta
como es, omitiendo toda referencia a proceso de trasnformacion social historica, como
producto determinado, del conocimiento. De este modo, toda actividad cientifica y su
metodol ogia aparecen como realidades "puras’; esto es, ahistéricas y desinteresadas.

2. La actitud positivista compete a diversos tipos de ciencia: ciencias naturales
(dotadas de la pretension objetivista de describir sin més 1o que es); o "ciencias sociaes’
(convertidas en meros cosmos de hechos, acumulaciones historicistas de datos no
relacionados ni sometidos a la vinculacion de una legaliformidad). EI &mbito propio de la
Filosofia se limita a la l6gica y a la metodologia. La teoria critica del conocimiento se
disuelve dentro de lateorialogicistade la ciencia.

3. La actitud positivista cultiva la creencia de que € conocimiento solo es relevante
para la resolucion de problemas técnicos. Su influencia se deriva de las bases histéricas de la
reificacion, en cuanto pérdida del sentido valorativo en el proceso de produccion, como
resultado de la implantacion del sistema capitalista y su logica exclusivizadora de la
maximizacion constante de beneficios. La actitud positivista se afianza en la misma medida
en gue se desarrolla el proceso de "racionalizacion” del capitalismo moderno.

4. La actitud positivista implica inevitablemente |a pérdida de la experiencia de la
reflexion. Se equipara en este sentido al concepto de "teoria tradicional”, consistente en la
destruccién del nexo entre conocimiento e interés bajo lailusion de la "teoria pura’, (que sélo
reviste una intencion meramente legitimadora). La actitud positivista contiene objetiva y
necesariamente la pretension ideol 6gica del interés de justificar 1o dado.

5. La actitud positivista reposa en la filosofia de la experiencia del "sentido coman” y
en el concepto empirista de experiencia. Por tanto, tiene que primar, por encima de todo, la
actividad calculistica; la supremacia de la forma sobre € contenido. Es, en definitiva, la
razon instrumental; la absoluta formalizacion de larazon.

6. La actitud positivista esta a la base de la legitimacion del sistema de dominio de la
sociedad moderna/contemporanea, a través de la apelacion a la productividad y a esfuerzo
por la modernizacion técnica. Se justifican, en ese sentido, las vigentes relaciones de
produccion como un marco funcionalmente necesario e insustituible para ese desarrollo. De
ese modo, adquieren valor ideoldgico el progreso técnico per se, y la autoridad de las
ciencias in abstracto.

7. La actitud positivista se manifiesta en el encubrimiento de la diferencia entre la
accion instrumental y la interaccion humana. Como actitud tedrica de lo positivo en cuanto
tal, (como justificacion ideoldgica extrema y excluyente de la realidad dada), es
completamente opuesta a la posibilidad de emancipacion.

Desde la perspectiva del positivismo,
La razon, puede capacitarnos cientificamente para explicar el mundo



natural e incluso el social. Puede discernir regularidades nomologicas,
predecir, y vislumbrar las consecuencias empiricas de diferentes cursos de
accion. Puede valorar procedimientos de decision racional y calcular el coste de
los medios competentes para alcanzar los fines especificados. ... Si aceptamos
esta caracterizacion de la razon, entonces rechazamos el tipo de reflexion
critica donde, a traves de una profunda explicacion y comprension de los
procesos sociales, podemos promover la emancipacion humana de las formas
ocultas de dominio y represion.®

Por su parte, JACOBO MURNOZ, en Lecturas de filosofia contemporéanea’, aporta los
siguientes rasgos del positivismo filosofico:

a) Lareduccién de todo conocimiento valido a conocimiento cientifico-positivo.

b) La sustentacion de un criterio fundamentalista de cientificidad que subordina ésta
al primado de los contenidos empiricos, ..., dando asi por sentado que "no existen teorias Sino
para hechos', exactamente lo contrario, pues, de lo que afirman los actuales tedricos de la
ciencia, para guienes bien podria decirse gue "no existen hechos sino parateorias’.

c) Laidentificacion estricta del andlisis con un andlisis formal que tiene su campo de
aplicacion adecuada en la reconstruccion sincrénica -y/o estructural- de las teorias ya
congtituidas, y gque viene a ser un anadisis homogeneizador o unidimensional que desatiende
cualesqguiera factores genéticos o contextuales del factum cientifico (psicolégicos, culturales,
técnicos, econdmico-sociales, etc.).

d) Laexclusiva atencion al contexto [6gico de lajustificacion.

e) El acento normativo, como consecuencia necesaria de la determinacién anterior;
esto es: lamayor atencién ala ciencia como "deberia ser" que ala ciencia como realmente es.

f) Laidentificacion de todo pensamiento racional con razonamiento en sentido fuerte,
esto es, l6gico-deductivo. O lo que esigual: la sustentacion de un criterio insosteniblemente
estrecho de racionalidad.

Y afiade la siguiente reflexion general sobre la naturaleza finalmente irracionalista en

gue se consuman las tendencias dominantes del positivismo:

En cuanto al 7ractatus, ..., lo que con mayor fuerza le diferencia hoy en
la produccion filostfica de nuestro siglo no es la original exposicion del
atomismo logico a que da cuerpo, ni su singular presentacion de la tesis logico-
ontologica de la extensionalidad, ni sus secundarias aportaciones al desarrollo
de la logica formal, ni su consumacion, por la via de la Sprachkritik, de la
"muerte" de la filosofia ..., sino esa lucida ejemplificacion que encarna del
irracionalisrmo a que aboca la reduccion, tipicamente "positivista", de todo
discurso valido al discurso de la ciencia positiva y de todo razonamiento licito,
como tal, al logico-deductivo o razonamiento en sentido fuerte.

6BERNSTEIN, R.J. Introduccién a Habermas y la modernidad; Madrid, 1988.
Pag. 19.

7Barcelona, 1984. Pags. 50 y ss.



La contradiccion sistema/mundo de la vida

La conclusion a la que llegd Habermas a través del andlisis de la linea filosdfica
desarrollada por Hegel, Marx y Nietzsche en relacion a problema del conocimiento
presentaba la idea de que e movimiento del pensamiento habia abandonado su relacion
critica y fundamentadora con la ciencia, provocando gue la teoria del conocimiento quedara
sustituida por una "metodologia vaciada de todo pensamiento filoséfico”, "una metodologia
gjercitada desde la autocomprension cientifista de las ciencias'. La principal consecuencia de
ello estriba en la pérdida de la capacidad critica y superadora de aguella teoria sobre las
formas del conocimiento vigente. En esta identificacion queda olvidada la circunstancia
esencia de que la actividad cientifica y su metodologia no son realidades puras "en si
mismas'; dependen del proceso objetivo de desarrollo historico de la sociedad. Al ignorar
este motivo, se suprime la base de posibilidad de una reflexion incondicionada, critica, sobre
ese proceso en cuanto totalidad con sentido. El vacio de esta ausencia de reflexion se hace
patente en el hecho la abstraccién completa que se hace de la "génesis de las condiciones” del
conocimiento, en unaresidual actividad funcional de enunciar estados de cosas dados.

La ausencia de autorreflexion sobre el problema del conocimiento en cuanto tal y la
desvinculacion con que se le presenta con respecto a las condiciones sociales y 1os intereses
objetivos desde los que es producido, implican la imposibilidad de gercer una actividad
critica sobre sus formas que permita la direccion consciente de sus producciones, de cara a
satisfacer de forma concretay elegida las determinaciones a que responde €l conocimiento. A
esta posicion pertenece la teoria de la verdad como copia, segun la cua ha de ser
comprendida como isomorfica la correspondencia, univoca y reversible, de enunciados y
estados de cosas. Esta aprioristica identidad entre conocimiento y realidad suprime de la
consideracion todo discurso de "negatividad critica'. Frente a la "ilusion objetivista' del
Positivismo, que le lleva a negar su condicionamiento respecto a cualquier principio
pretedrico, es facil comprobar la existencia bajo su naturaleza de determinados
planteamientos de principio. Al privar de toda orientacion consciente y reflexiva el desarrollo
de la actividad cientifica, ésta se ve sometida a su uso instrumental por parte de todas las
instancias dominantes, que la consagran a perpetuar su dominio por medio de la facticidad
opresiva de las realizaciones técnicas, (en un mundo que acaba adoptando |a forma opresiva
de una tecnificacion omnipresente).

De estas creencias surgieron representaciones de formas ideales de vida basadas en €l
contrato entre personas privadas libres e iguales, sobre una imagen de evolucion socia
linealmente acumulativa.® El dibujo resultante mostraba la sociedad como un campo amplio

8 . . . oo

"El contrato racional voluntario, bien como fundamento histdérico real de
todas las asociaciones, incluyendo el Estado, o bien como criterio regulativo
de evaluacidén, se convirtidé en uno de los principios formales universales de



en que concurren con idéntica libertad todos los "individuos concretos’, incorporados a la
escena desde una supuesta identidad o equiparacion de condiciones objetivas y de intereses.

La "autonomia existencial" de esta esfera de sujetos ideales -libres-, se expresa, por
giemplo, en la nocién de mundo de la vida ("lebenswelt") que Habermas recupera para su
disefio de teoria social que apuntala en la Teoria de la accién comunicativa. Frente al ambito
supuestamente indeterminado del mundo vital, la influencia del sistema social -econémico y
politico-, aparece reducida a una cuestion de "colonizacion"®, y la contradiccion entre ambas
esferas separadas (mundo vital y sistema social), se expresa en la "gjenidad"*® del segundo
sobre el primero, revelando la crisis de legitimidad y motivacion como principales problemas
de la sociedad capitalista desarrollada. La hipotesis contractualista de un conglomerado
presocial y ahistérico de individuos racionales que se asocian por su voluntad autosuficiente,
parece estar presente en el fondo del modelo de andlisis de Habermas, pues sélo desde ella se
puede sustentar el parecer de que las estructuras econdmicas y politicas se desenvuelven
gjenas al fluir basico de lavidasocial.

El mapa ideol6gico de la llustracion

La confluencia de sentido entre el carécter identificatorio de la racionaidad
objetivizadoray los imperativos de una moral asimismo racionalizada desde |os fundamentos
de su naturaleza cultural, constituye €l dato mas significativo para trazar €l mapa ideol 6gico
de las lineas dominantes de nuestra civilizacion. La mencionada confluencia ya fue
propiamente sefidlada en la obra de Max Weber, culminando en el estudio de la "ética
protestante y e espiritu del capitalismo"*. Lo podemos ver, desde otros aspectos, en otros

pasajes de su obra:
El grandioso racionalismo plasmado en el modo de vida de una &tica
metodica, ..., destrond ese politeismo en favor de lo "necesariamente Unica", y

luego, a la vista de la realidad de la vida exterior e interior, se vio forzado a
realizar esos compromisos y esas relativizaciones que todos conocemos por la

las construcciones iusnaturalistas." [Max WEBER, Wirtschaft und Gesellschaft
(Economia y sociedad); Colonia, 1964; pag. 637]

9HABERMAS, J. Teoria de la accibén comunicativa; vol. II. Madrid, 1992.
Pags. 261 y ss.
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11WEBER, M. La ética protestante y el espiritu del capitalismo
[Protestantische Ethik] .




historia del cristianismo.

El destino de nuestra civilizacion (Kultur), sin embargo, es que volvamos
a ser conscientes con mayor claridad de este destino, después de no haberlo
visto durante un milenio por habernos guiado exclusivamente -supuesta o0
pretendidamente- por el grandioso pathos de la &tica cristiana.®

En la conciencia critica (aunque no revolucionaria), de la llustracion esta
identificacion compleja entre el fenébmeno de laracionalidad y €l de la moral es comprendida
solo como formando parte de una peculiar metafisica, -que abarcaria 'y orientaria el decurso
de la historia-, pero no como una costruccién ideoldgica concreta. Kant marco, desde
diversos puntos de vista, un hito en este proceso, através de su construccién tedrica centrada
en la méxima radicalizacion posible de la fundamentacidén exclusivamente subjetiva del

conocimiento, afrontando también sus necesarias aporias.

La grandeza, la paradoja, y la tragedia de la filosofia clasica alemana
estriban en que esa filosofia no oculta ya, como Spinoza, todo dato, como
inexistente, tras la monumental arquitectura de las formas racionales
producidas por el entendimiento, sino que, por el contrario, comprende el
caracter irracional de lo dado en el contenido del concepto, lo retiene, pero se
esfuerza al mismo tiempo por rebasar y superar esa comprobacion para
construir el sistema.

Esta particularidad, que otorga especial significatividad a sistema kantiano, tiene
probablemente su origen en la necesidad acuciante de hacer comprensible y compatible la
autonomia del ser humano con el determinismo mecanico newtoniano. La redidad fisica
aparece dogmaticamente enclavada por las leyes de la Mecanica, y sin embargo, para Kant no
hay duda de que existe una "anticategoria' de ser autbnomo; primordiamente, el hombre
consciente y moramente activo. Por ello se hace imprescindible distinguir entre los
fendmenos (determinados, cognoscibles), y el ambito de las cosas en si (lo indeterminable, 1o
incognoscible), paralograr salvar la posibilidad real de la autonomia. Posibilidad que se veria
totalmente agostada por la otra alternativa tedrica, -el spinozismo-, concebido como sistema
gue no conoce autodeterminacion alguna en sentido estricto, y sumerge la libertad en una
fatal necesidad omnicomprensiva.*

T2y, WEBER, La ciencia como profesidn. La politica como profesidn. Madrid,
1992. P&g.79.

13LUKACS, G. Historia y conciencia de clase. Trad. M. Sacristédn. Madrid,
1984. T. II, pag. 48.

Meofr. ZELENY, J. La estructura 1légica de "El Capital" de Marx. Trad. M.

Sacristéan. Barcelona, 1974.

LOPEZ MOLINA, A. (Razén Pura y Juicio reflexionante en Kant. Madrid,
1983) describe, en el ambito de la Critica del Juicio kantiana, un problema
andlogo: la alternativa mecanicismo/finalismo inteligente, en la consideracidn
filoséfica de la Naturaleza. (Cfr. padgs. 225 y ss.).




En la crisis de la Modernidad, la racionalidad instrumental, como derivacion de la
hegemonia del principio de razdn, es e producto ideoldgico resultante de la falta de
conciencia de la necesidad de una interrelacion critica entre ambos elementos mencionados
(ratio y moral), tal como se han manifestado historicamente, porque su hegemonia supone la
indiferenciacion de los mismos, la perfecta identificacion entre el motivo general de la
racionalidad y el sentido basico de lafuncién moral en si misma.

En efecto, es una estructura dominante del conjunto de la civilizacién occidental, -que
se halla presente asimismo bajo el predominio de la razon instrumental-, la equiparacién de
la tendencia a la racionalizacién maximamente posible, (incluso bajo € aspecto concreto que
dicha tendencia adopta bajo la forma instrumental de larazon), y la valoracion maximamente
postulable de laidentidad como figura ideol 6gica.

A pesar de que la historia filosoficamente genuina de la Ilustracién arranca en el
ultimo tercio del siglo XVIII, a partir de la critica radical ala metafisica, (declarada sistema
de conocimiento metodol 6gi camente inviable por el principal filésofo del Siglo de las Luces,
Kant), e pensamiento ilustrado se ha venido sosteniendo, durante todo € tiempo de su
existencia, sobre un sistema de especulaciones metafisicas, (quiza como condicién necesaria
de ese mismo posicionamiento tedrico).

En lo que respecta, particularmente, a pensamiento de Kant, €l nicho metafisico en
gue se alberga la orientacién fundamental de su pensamiento esta definido por la hipostatiza-
cion de la substancia subjetiva en cuanto racional, que surge de una elaboracion tan reflexiva
como ahistérica de los principios fundamentadores del conocimiento entendidos en la
perspectiva de la identidad (como soporte principal). Adorno o expone con la caracteristica

fuerza expresiva de su pensamiento:

Lo que a Kant, como consecuencia extraordinaria de la cosificacion
cientifica, le parece la fuerza de la forma subjetiva que constituye la realidad,
es, a decir verdad, la summa de ese proceso historico en cuyo curso la
subjetividad, una vez desprendida de todo y, en consecuencia, objetivada, se
irguid como tal dominadora de la naturaleza, olvidando la relacion de dominio, y
transformandola, completamente cegada, en creacion de lo dominado por el
dominador.*?

A partir de esta orientacion global del pensamiento, € giro metafisico méas
significativo en torno a que Kant articula la linea argumental de su filosofia, concierne al
mito de la identificacion entre progreso técnico-productivo/progreso de la felicidad, por la
gue era posible concebir una liberacion del individuo de las trabas culturales, sociales y
econdmicas del pasado. Con esta idea se asentia a una equiparacion entre el dominio sobre la
leyes de la naturalezay el conocimiento exhaustivamente racional de los principios moralesy
politicos como si de un ambito mas de la Naturaleza se tratara, (ignorando la realidad propia

15Th.W. ADORNO et al., La disputa del positivismo en la sociologia
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de la dimension especificamente social al que aquéllos estan constitutivamente ligados). En
esta actitud se expresa una conviccion también metafisica preferente para e pensamiento
ilustrado de todas las épocas: la exclusividad del ser propio de todo o humano (indivi-
dual/subjetivo), con € mismo caracter substancial de la nocion general de la Naturaleza;

degjando asi en segundo plano larelevancia del orden social e historico:

Como es sabido, Kant ha intentado concebir la racionalidad de lo
moralmente prescrito como motivo posible de la accion, para lo cual tuvo que
pensar que esta racionalidad remitia a un estrato suprasensorial de la
personalidad, dividiendola asi en dos estratos. Quien no esté en condiciones de
seguirle en esto tendra que, o abandonar la idea de una genuina accion moral,
o bien esperar una respuesta a la pregunta por la verdadera felicidad que
incluya la idea de moralidad.*®

Desde otra vertiente, M. Heidegger cree posible destacar en su andlisis de la Critica
de la Razdn Pura, una serie de suposiciones metafisicas fundamentales para €l entramado
conceptual de esaobra'’:

1) Lafinitud de la razon en cuanto estructura esencial del conocimiento mismo. La
dimension propia de esta finitud estriba en la dependencia basica del conocimiento respecto a
laintuicién y en e hecho de que esta intuicion, como reflejo mismo del ser humano en su
conjunto, seaasu vez finita.

2) Lafinitud de larazdn se resuelve en €l despliegue de unafuncién creadora: lade la
imaginacioén, que construye el aspecto del horizonte de objetividad como tal, previamente a
la experiencia subjetiva del ente.

3) La subjetividad del individuo, a través de la conciencia de autoidentidad que
subyace a la apercepciéon transcendental, establece la base de toda ontologia. Que €
entendimiento ontoldgico del ser solo sea posible en virtud de la experiencia subjetiva del
ente (finitay limitada), lleva a Kant a afirmar una potencia creadora infinita de la capacidad
de entendimiento del sujeto.

A partir de estas observaciones podemos deducir la significativa indicacion de la
identificacion ontoldgica que Kant suscita entre el @mbito de la Naturaleza'y el ambito de lo
histérico-cultural, a partir de la idéntica vinculacién del carécter de realidad de ambos con la
experiencia interior subjetiva de lo ente. De esta identificacion acaba surgiendo la nocion de
un progreso evolutivo historico que se extenderia, adialécticamente, sobre los respectivos
entornos de la Naturalezay la cultura.

Los principios constitutivos de ambos tipos de realidad quedan asimilados entre si
bajo la esfera del uso tedrico de la razon, en la medida en que ésta se presenta unificada
como facultad completa del conocer; y en la que halla fundamento el concepto totalizador de
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Yeog. HEIDEGGER, Kant y el problema de la metafisica; passim.




Naturaleza, bajo cuyas leyes podemos identificar todo nuestro conocimiento tedrico, tanto de
lo natural como de lo sociocultural. Esta homologacion viene posibilitada por la estricta
circunscripcién a la esfera préctica de la razon (de carécter meramente volitivo), de todos
aguellos elementos ideol 6gicos cuyo tratamiento cognoscitivo demanda una consideracion
gue excede los limites unificadores de las leyes transcendentales de lo natural. Por eso
entendemos como bien orientada la sugerencia de J. Muguerza™ por la que, frente a la
interpretacion habitual de las tres preguntas kantianas, resulta ser la primera: " ¢Qué puedo
conocer?’, la que se hallaria fundamentada en €l sentido de la respuesta a las otras dos:
" ¢Qué debo hacer?' y " ¢Qué me cabe esperar?”.

El esfuerzo, de indole racionalista critico, por habilitar esta asimilacion, de corte
metafisico, de cualesquiera objetos de conocimiento bajo € concepto y las leyes de la
Naturaleza, alcanza su vertiente més caracteristica y significativa en €l principio ideol6gico
del universalismo, como rasgo que extiende la homogeneizacién de dicha asimilacién a todo
lo existente, desde la nocién basica de la autoapercepcion o conciencia de la propia

existencia e identidad del sujeto:

Dos cosas llenan el animo de admiracion y respeto, siempre nuevos y
crecientes, cuanto con mas frecuencia y aplicacion se ocupa de ellas la
reflexion: el cielo estrellado sobre mi y la ley moral en mi. Ambas cosas no he
de buscarlas y como conjeturarlas [...] en lo transcendente fuera de mi
horizonte; ante mi las veo y las enlazo inmediatamente con la conciencia de mi
existencia.*’

Esta nocion de universalismo centrada en la consideracion de la autoidentidad, se
corresponde en la configuracion ideoldgica del sistema kantiano con la postulaciéon de una
finalidad sin fines inmanentemente teleol 6gica, encargada del restablecimiento de la unidad
del ser sin necesidad de recurrir a categorias metafisicas de indole personalista o mitica
(ontoteol6gica), materialmente positivas. En su lugar se recurre a categorias (asimismo
metafisicas), de indole formal y relaciona. Este motivo estd en conformidad con la
progresiva objetivizacion (desencantamiento) que la Modernidad ilustrada implanta sobre
toda la vision del mundo y que, pese a su orientacion cientifista, se hala, no obstante,
profundamente condicionada por intereses clasistas como para que € carécter
dominantemente ideolégico de la vocacion de universalismo pudiera dar paso a una
consideracion consecuentemente materialista centrada en la perticularidad distintiva de lo

real:
[...] me expone en un mundo que tiene verdadera infinidad, pero solo
penetrable por el entendimiento y con el cual me reconozco (y por ende
también con todos aquellos mundos visibles) en una conexion universal y

¥pesde 1la perplejidad; pag. 84.
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necesaria, no solo contingente [...]*°

La clave efectiva de esta hibridacion de actitud positivista y convicciones
totalizadoras de indole metafisica provenia, sin duda, de la formalizacion extrema del
concepto de racionalidad, (propiciada por una metodologia cientifica historicamente
consolidada) y de una concepcién globalizante de la accidn racional, (que se desprendia del
caracter expansivo del sistema capitalista de produccion e intercambio). Un disefio abstracto
de eficacia racional parecia poder hacerse extensivo tanto al &mbito de la realizaciones
humanas como al de las meramente productivas, inspirando una formula que relaciona €l
motivo de la universalidad moral con las condiciones asimismo universalistas de la
produccién, e comercio y la instrumentalidad de la cultura capitalista. "Casi a mismo
tiempo, aparece en la filosofia de Kant una teoria de la subjetividad que pretende
fundamentar la libertad y la autonomia del individuo en la razén. Esta fijacion tedrica del
idealismo aleman culmina en la metafisica del espiritu de Hegel; aqui se eleva a sujeto
individual y su productividad hasta el espiritu absoluto, que genera por si mismo el mundo y
justifica su curso ciego, y que ademés se concibe a si mismo dialécticamente" [Bernd Witte
para El Pais]. De este modo, se revela la filosofia del sujeto como imagen de la
absol utizacion de larazon entendida como productividad, bajo |a tendencia a la fetichizacion
de la produccion.

El nlcleo escindido de la cultura

En la cultura moderna, (por gemplo, en el sistema kantiano), encontramos teorizada
de forma expresa la idea de la vinculacién efectiva entre las dos dimensiones de la corriente
de racionalidad hegeménica de la civilizacion occidenta: la dimensiéon moral, de rango
paralelo universa e individual, basada en la nocién ideolégica de la identidad, y su

dimension reflgja: 1a base constitutiva de laracionalidad técnica.

Mas la afirmacion de lo que en cada caso somos, tanto individual como
colectivamente, nunca podria cerrar la ética, pues con ella se abre justamente
la escision [...] con la que kantianamente se inaugura la &tica, que
inextinguiblemente se alimenta de semejante tension entre lo que
historicamente somos o hacemos, a titulo individual o colectivo, y lo que
moralmente (lo que quiere “"tambien" decir historicamente, pero
"transcendiendo” la historia, esto es, rehusando doblegarnos a su realidad
actual como si fuera ésta la que hubiese de dictar nuestra moral) juzgamos que

20Ibidem.



debemos ser o hacer.?*

La naturaleza ideol6gica de toda reflexion ética, en € sentido tradicional o "clasico”
del concepto, supone la habilitacion idedlista de un juicio o valoracion inmanente sobre el
devenir histérico, correspondiente a un hipotético sujeto substancial -autoidéntico- de la
historia; una entidad que tiene la facultad de poder situarse "por fuera' de ella misma. La
Unica esencia que legitima su posicion privilegiada es la de la propia razén subsistente, que
en su atribucion fundamental de juzgar, dirimir y ordenar e sentido angjo a la historia
reproduce la funcién del interés estructural del sujeto (individual o genérico) por e dominio
técni co-instrumental -estratégico sobre larealidad, (en la conceptualizacion de Habermas).

No sdlo en el formalismo kantiano, sino en el pensamiento ilustrado en general, (0 en
particular en la contemporanea ideologia socialdemOcrata), se explicitan una y otra
dimensién, y se expone su dependencia mutua. EI mismo efecto se deriva del sistema
filosdfico del idealismo transcendental, en €l que se muestra una version de unificacion
absoluta, consciente, de ambas dimensiones, -en la confluenciade laldeay laHistoria-.

En la Era Moderna, la compulsion de laideologiaindividuaista, -a partir de la fuerza
del interés econdmico particular que se desarrolla desde la préctica del capitalismo-, logra
concentrar la parte fundamental de la ideologia social dominante sobre la cuestion de la base
identificante que subyace a la hegemonia racionalista de la civilizacién occidental. Este
hecho, y la supremacia técnica y cientifica que se acoge en tal ideologia, logran de modo
efectivo explicitar tanto la propia realidad oculta del predominio en la cultura de la tendencia
racionalizadora, en todos sus aspectos, (el tema que plantea Heidegger, identificando |a Era
Moderna como era del principio de razon), asi como posibilitar la expresion y reconstruccion
de la dualidad estructural de dicha tendencia. El predominio absoluto del principio de
privatizacion, (la omnipresencia incondicional del interés por e beneficio individual,
expresion concentrada de la figura ideoldgica centrada en el pensamiento de la identidad),
tanto en & sistema productivo como en la ideologia dominante, produce una imperiosa
compulsion valorativa hacia la instrumentalizacion generalizada de la realidad, desde la que
se extiende una dinamica desencadenada de mecanizacién, de todos los sistemas de vida, en
torno a la que acanza su méximo desarrollo la corriente de racionalidad de disposicion
técnica.

Esta dualidad se consuma a partir de la escision ideoldgica que se lleva a cabo en la
Antigliedad, cuando se hace separar € valor de la identidad moral de la civilizacion
racionalista de toda relacion con su basamento técnico y econdmico, en €l ambito de una
cultura esclavista que tematiza ideol 6gicamente el elitismo socia a través de la nocion de
virtud o areté. La identificacion de la nobleza del individuo con su pertenencia como
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miembro de un grupo de élite constituye en esta época e centro de una filosofia que hace de
la justificacion de esta actitud estamental, desde las categorias de o universal, su contenido
central. Este espiritu manifiesta un tipo de conciencia desligado directamente de las
necesidades productivas, y que se concentra determinantemente en |os temas correlativos de
la nobleza como virtud y € sentido ideoldgico que unifica € conjunto de las relaciones
sociales. El contraste entre esta actitud y la tendencia ideolégica del capitalismo aparece
vivamente expresado en el texto de El Manifiesto Comunista de Marx y Engels.

Sin embargo, las categorias del pensamiento presocratico, por su parte, surgen de una
vision de unidad del concepto de racionalidad, (a partir de la particularidad de una época de
aproblematismo de las relaciones sociales), en la que € pensamiento se hace eco sin
contradiccién de latendencia propiamente universalizadora y abstractiva de laratio.

En el transcurso histérico, se impondray se revelara la contradiccién implicita entre
la base ideoldgica centrada en la figura de la identidad de la cultura racionalizante y el
desarrollo clasista de las relaciones sociales, determinando a pensamiento filosofico a una
categorizacion centrada en la separacion de la dimension moral respecto a la dimension
objetivista del fendmeno de la razén. Pero con esto asistimos a una deformacion de la propia
actitud moral, consistente en la ocultacién parcial de la misma, en e seno de una interpreta-
cion sesgada en torno al factor general identificante de la actitud racionalizadora. A partir de
esta interpretacion, ésta queda convertida en un instrumento ideol 6gico decisivo de dominio
y legitimacion social.

En la Era Moderna, se desencadena finalmente la tendencia méxima hacia la
compulsion privatizadora del sistema en su conjunto, determinando la tendencia
individualizadora de la ideologia, a partir tanto del desarrollo de los medios de produccién y
las fuerzas productivas, como de un fortalecimiento concomitante de la conexién entre la
capacidad valorativa y la actitud objetivista y fragmentadora, (cifrado en rasgo genera
humanista del pensamiento). Esta configuracion hace irrelevante la escision entre e dambito
cultural de lo mora-valorativo y la racionalidad, instrumentalizadora y técnica. No obstante,
en su reaccion frente al pensamiento no moderno, las corrientes de la Modernidad tematizan
filosoficamente la estructura dual de la tendencia general racionalizadora, con lo que en esta
etapa se establece la conciencia de su predominio dentro de la civilizacién occidental .

| dentidad y razon instrumental

En Génesis 2, 16-17 habla el Sefior por primera vez al hombre poniendo a su

disposicion todos los bienes del paraiso terrestre y ordendndole que no coma del &rbol del
bieny del mal.



Mucho tiempo después, el mito del crecimiento sigue situado en € centro de la
configuracion ideologica de la llustracion: a pesar de las diferencias entre sus respectivos
planteamientos, las filosofias de Kant y Hegel constituian un poderoso respaldo para la
conviccion de que el progreso técnico-productivo llevaba aparejado €l progreso en la
felicidad humana. Pero la confianza optimista en la "mayoria de edad" de la Humanidad
presentd su verdadera cara no en €l ideal kantiano de una comunidad de puros seres
racionales regidos por laley moral, sino en la proletarizacion masiva de la humanidad. "Los
pueblos comenzaron a comprender que a otorgar la libertad a hombre en abstracto,
ingresamos en un espacio en € que se es libre de hacer todo, pero en el que desgracidamente
no hay nada que hacer, a excepcion de trabajar segiin los dictados ciegos e ingobernables de
Adam Smith en e marco de la proletarizacién masiva de la humanidad."? La redidad
histérica nos hace conscientes de la tragedia de una llustracion que se transforma
dialécticamente en su contrario, en la que la explotacién de la naturaleza 'y el dominio sobre
los hombres se han convertido en un fin en si mismos. Sin embargo, en la actualidad, el
espiritu de la famosa tesis en torno a "final de la historia' apunta a la redidad de la
hegemonia del "estado cristiano” -democracia liberal y mercado mundial-, como la Unica
aspiracion coherente y universal del "hombre en cuanto hombre". Los idedes de la
llustracion, a través de un proceso que puede ser comprendido desde una interpretacion de
dialéctica critica (por medio del punto de vista del materialismo histérico), se transforman
antes que desaparecen.

Pero bajo € "mito del crecimiento”, como legitimacién uUltima de la racionalidad
instrumental se halla una reformulacion, a través del bienestar material, de la tendencia
ideoldgica a la consolidacion maxima de la autoidentificacion, la figura de la identidad
personal-individual. Y a su vez, la equiparacion racionalidad-autoidentidad, como tendencia
relativamente constante, se enraiza en un vinculo -de naturaleza histérica y vigencia
suprahistérica- entre la racionalidad y €l hecho ideolégico de la moral, como norma que se
reconoce y aplica de forma intrinsecamente individual en tanto se estructura en torno a la
responsabilidad personal.

Esta conviccién da la forma bésica a una cultura en la que se va consolidando una
representacion de la identidad como objeto que se produce; como un resultado de la accion
racional técnico-productiva. En correspondencia, la representacion de la identidad muestra
progresivamente una figura carente de valor en y por si misma; es decir, carente de
significado social propio en la medida en que éste se va solapando con el mero valor de
cambio de que se revestiria la identidad como mercancia cualquiera; tanto por la fuerza 'y
preponderancia del desarrollo independiente del nivel econémico de rango capitalista, como
por la misma naturaleza del elemento cultural en que aquel se desenvuelve, gue no dispone
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de valor de uso determinable en relacion a cualesguiera contextos posibles que reflgjen
necesidades materiales.

El desarrollo de esta tendencia lleva consigo el predominio de la representacion
ideol6gica de un modelo de identidad que se va reduciendo a su simple expresion formal, y
gue sblo aparece como simbolo de la posibilidad misma de su propia vigencia. Si tenemos a
la vez en cuenta que el principio de objetualizacion, suscita la tendencia a la formalizacion y
a la reduccion simbolizante de las relaciones fundamentales con la realidad, podemos
concluir que la confluencia de ambas disposiciones en la cultura moderna desemboca en la
exclusividad de la hegemoniaideol 6gica de laracionalidad de naturaleza instrumental (como
version formalizada y reducida en relacion alos rasgos de la funcién técnico-productiva).

Esta es una de las perspectivas fundamentales desde las que se puede afirmar que el
vinculo con la moraidad, implicado en la valoracion de la autoidentidad, constituye una
determinacién clave para € desarrollo de la racionalidad instrumental; y por eso cabe decir
también que ésta misma, en su predominio sobre la crisis del estadio final de la Modernidad,
acaba constituyendo el sustituto del horizonte de sentido que la religion desplegd sobre los
hombres en la época ilustrada. Ya en e afio 1921 Walter Benjamin sefiadlé en su obra
Kapitalismus als Religion que, en € siglo XIX, la produccion socialmente organizada de
bienes de consumo se habia establecido como una "purareligion de culto”, que si bien yano
presentaba ninguna dogmatica, ninguna teologia, si que era acatada por todo el mundo en su
actividad cotidiana. La vinculacion mora del desarrollo dominante de la racionaidad en
nuestra cultura presenta ese rasgo propio de la incondicionalidad que se deriva del
fundamento primario religioso de lacivilizacion.

Por su parte, Max Weber tematizé agudamente, en referencia a la legitimidad de los
ordenes politicos, la peculiar disposicion ideolégica que se desprende de la hegemonia
moderno/contemporanea de la racionalidad instrumental (zweckrationalitat). En su seno,
dicha legitimidad tiende a reducirse a la dependencia respecto a hecho puramente
procedimental; o, lo que es lo mismo, a reconocimiento pasivo de la autosuficiencia propia
gue reviste en si € proceder racionalizado: "Lo que en este aspecto presta su nota
especificamente "racional" ala situacion del "civilizado" por oposiciéon aladel "salvae' esla
fe generalizada en que las condiciones de la vida diaria, lldmense estas tranvia, o ascensor, 0
dinero, o tribunales, o gército, 0 medicina, son en principio de caracter racional, es decir, son
artefactos humanos accesibles al conocimiento, creacién y control racionales [...]"?® En estos
términos Weber degja entrever la evidencia de una intensa dial éctica autocontradictoria en €
devenir de la racionalizaciéon de la Modernidad a partir de la fuerte impronta de la
racionalidad instrumental. La cuestion que agui se suscita, entonces, gira en torno a la
posibilidad de hallar legitimaciones méas abstractas y genéricas (y de significacion racional
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mas profunda y compleja) en e entramado de ideol6gico del proceso de modernizacion. De
hecho, la conflictividad intrinseca a la lucha de clases social e ideoldgica provoca la
necesidad histérica del recurso a legitimaciones de caracter més abstracto y totalizador, (de
indole metafisica en un grado u otro), sin que por ello quepa desdefiar en ningun supuesto la
apelacion de la Modernidad a la facticidad del sistema socioeconémico, como recurso
legitimatorio a través del poderoso influjo de la racionalidad instrumental elevada a la
categoria de auténtico complejo ideologico. El propio Max Weber se hace eco de esta
necesidad en el marco de su teoria critica de la racionalizacion (inspirada en supuestos

idealistamente tel eol 6gicos):

Pero en cuanto surgen los modernos problemas de clases, comienzan a
hacerse al derecho exigencias de tipo material por parte de un sector de los
interesados (principalmente la clase trabajadora), de un lado, y de los ideblogos
del derecho, de otro, que rechazan la vigencia exclusiva de tales criterios de
simple ética mercantil y exigen un derecho social basado en patéticos
postulados éticos (tales como la "justicia", la "dignidad humana"). Pero esto
pone radicalmente en cuestion el formalismo del derecho.**

En e articulo El principio de razon® Heidegger lanzé su voz de aarma sobre un
hecho que tal vez pudiera pasar inadvertido para los "habitantes' de nuestra cultura: "E1
hombre actual corre € peligro de medir la grandeza de todo lo grande, solo por la pauta del
dominio del 'principium rationis". Estas palabras quieren reflgjar €l peligro de una amenaza
latente frente ala que Heidegger invoca todos |os recursos de la reflexion filosofica. El autor
menciona la "grandeza de todo lo grande" y € dominio del principio de razon. ¢;Qué quiere
decir ésto? La "grandeza de todo lo grande" parece un concepto asaz gigantesco para que
podamos comprenderlo sea cual sea €l angulo de vision gque adoptemos, pero la nocion del
"principium rationis' si parece presentar una delimitacion que lo hace asequible a una
explicacién concisa. Como todo concepto fundamental de teoria del conocimiento, ofrece no
solo una determinacién respecto a las funciones cognoscitivas, sino también una ciertavision
de como es 0 como ha de ser la realidad. La formulacion del principio de razén, debida a
Leibnitz, reza: "nada es sin razdn", o: "nada sucede sin causa", o, en palabras de Heidegger:
"lo real tiene una razon de su realidad, 1o posible de su posibilidad y lo necesario de su
necesidad". La reflexién de Heidegger se centra en advertir que la "grandeza' del principio
consiste en que éste decide sobre su base |0 que puede ser considerado como objeto de una
representacion, y, en general, como ente. En el pensamiento moderno, ser algo es "ser objeto
de representacion”. Pero, ¢para quién? En primer lugar, (como parece natural), para mi, -esto
es, para € Yo. Descubre asi Heidegger la segunda gran idea rectora que junto con €l
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principio de razon tiende a envolver toda la cultura de la Modernidad, y de ese modo puede

ahora desvelar todo el contenido concreto del mismo principio:

Ahora bien, ya desde Descartes (al que sigue Leibnitz, y con &l todo el
pensamiento moderno) el hombre es conocido como el Yo. Este se relaciona
con el mundo pro-poniendoselo en forma de exactos enlaces de
representaciones, es decir, en forma de juicios y, en consecuencia,
oponiendoselo como objeto. Los juicios y enunciados sblo son verdaderos si se
le dan a €l, si se propone al Yo representante la razon del enlace entre sujeto y
predicado. La razon solo lo es como "ratio”, es decir, como la "cuenta" que se
le rinde al hombre de algo, en tanto Yo que juzga. ... Solo por la razon dada -y
expresamente propuesta al Yo del enlace de representaciones-, lo
representado llega a estar de tal forma, que queda asegurado como obstante,
es decir, como objeto, para el sujeto representante.®®

La forma de determinar el mundo que lleva a cabo € principio de razon se pone al
servicio de lapresenciadel Yo como punto de referencia fundamental de la representacion de
la realidad en toda la ideologia moderna occidental. Heidegger hace ver gue la supremacia
moderna del principio de razon en nuestra cultura va indisolublemente unida a una
determinada representacion del mundo configurada sobre el predominio de lafiguradel Yo
como rector del mundo, (mundo que sbélo es real en la medida en que es conocido, 0
dominado por ese Y 0). Este motivo de naturaleza ideol gica deshace el carécter ingenuo de

lavalidez general e incondicionada que Leibnitz pretendia atribuir a su formulacion:
Es siempre preciso que haya un fundamento del enlace entre los
terminos de un juicio, el cual tiene que encontrarse en sus conceptos. Este es
mi gran principio, que creo tienen que admitir todos los filosofos. Uno de sus
corolarios es este axioma vulgar de que nada sucede sin razon, que siempre se

puede dar, de por qué la cosa ha ido mas bien asi y no de otra forma.?’

Del contenido que subyace al "principium rationis" se deduce una version particular
de razén que, (advierte Heidegger), ejerce su dominio incontrolado durante toda la época
moderna y contemporanea: €l representar racional como calculo asegurador. Esta acepcion
rememora no obstante el significado etimolégico del término razén, por lo que Heidegger le
adjudica e término latino de "ratio": la forma omnipresente moderna de la razén; la
racionalidad propia de la actividad técnicay cientifica: "(...)el principio de razén determina el
ser de la época moderna, de laeratécnica. (...) El dominio del poderoso principio de razon, es
el elemento en gue se mueven las ciencias, como € pez en € aguay €l pgaro en € aire."
Heidegger concluye ampulosamente que la formulacién del principio de razon constituye la
entrada a una nueva época, en tanto gque establece la forma -en genera- de la racionalidad
moderna basada en el calculo. Una forma de razon fundamentada en la premisa de que €

26y, HEIDEGGER, o.c.; pags. 75 y 76.

27(Correspondencia entre leibnitz, Arnauld y el Landgrave v. Hessen-

Rhinfelds). Citado en ibidem.



caracter de objetividad de lo que hay depende absolutamente de la referencia exclusiva al
Sujeto, a Yo.

En su articulo sobre El principio de razon, Heidegger caracteriza el sistema de
pensamiento alumbrado por aguel como un particular momento histérico del desarrollo del
conocimiento. Este momento determina toda la época moderna y contemporanea, que se
encuentra abocada a la "llamada’ de dicho principio. Y en esta dependencia halla Heidegger
un relevante motivo de alarma: el hombre moderno corre € peligro de ver limitada su
conciencia, -habria que decir, mejor, mutilada- al mero gjercicio de latarea calculadora, en su
afén ciego de desarrollo técnico que acaba ocultando y omitiendo los otros aspectos, (a la
postre, mas determinantes), de lavida.

NoO es necesario resdltar la vertiente critica de este planteamiento de Heidegger. Es
imposible considerar con cierto detenimiento la ideologia de la sociedad occidental en la
época presente sin hallar el recurso ala merafacticidad de latécnicay, (sobre su modelo), de
la racionalidad instrumental moderna, (esto es, a su eficacia, mecanicamente resolutiva y
abstracta), actuando como justificacion implicita del sistema. El orden social, el modo de
produccion, la estructura de clases, en ningun aspecto son cuestionados por mor de la
supuesta idoneidad absoluta, (a priori), de laracionalidad pura, sobre la que se pretende hacer
ver que esta levantado todo el edificio de la sociedad moderna, (de la "civilizacién
occidental"). En definitiva, el recurso a la racionalidad técnica, mecanica, calculistica (a la
base del ingente desarrollo de las fuerzas productivas), contribuye a hacer parecer irrelevante
la consideracion de las relaciones de produccién, que constituyen, no obstante, la esencia
préacticadel modo de produccion, definiendo su carécter esencial.

Ahora bien, tal como Heidegger hace ver también en su articulo, la utilizacion
moderna del poder de la cienciay latécnica como factor ideol 6gico, (caracteristica propia de
la etapa superior de desarrollo del capitalismo, gestada en el siglo XX), se inscribe en un
marco ideolégico més amplio y profundo, que da su razon ultima, pero a mismo tiempo
desborda, a los limites de la coyuntura establecida por dicha etapa. La utilizacion positivista
de la ciencia y la técnica como ideologia no seria sino la manifestacion mas avanzada del
"espiritu”" que recorre todo el desarrollo del modo de produccion capitalista. Pero lo mas
sorprendente del punto de vista de Heidegger se manifiesta en la idea de que, precisamente a
través de estas mediaciones, laforma moderna de la racionalidad se inscribe en una corriente
histérica ininterrumpida que se remonta hasta el momento del origen de la filosofia y la
ciencia en Grecia; una constante, pues, que constituye uno de los fundamentos de nuestra
civilizacion y que se identifica con que el devenir mismo de la Razon, habiendo presidido las
formas de nuestra relacién con la realidad desde el origen historico de esta forma general de
culturaen laGreciade siglo VIl aC.?®

28 D ~ D e _
"El principio de razdén es el principio supremo de la razdén en la medida

en que sdlo por él llega la razdn -en cuanto tal razdén-, al pleno desarrollo de
su esencia. ... Efectivamente, durante el periodo de incubacién (inusitadamente



Sentido dialéctico de la teoria critica

Hace ya mas de cien afios que Marx se encargd de analizar los fundamentos
materiales del sistema social que acoge a la Modernidad occidental, desencubriendo (por
debajo de la metafisica ilustrada de la moralidad y la libertad universales), la realidad de la
explotacion y la opresion de la burguesia sobre €l proletariado y demas clases populares. Esta
realidad, con cuyo desvelamiento Marx puso de manifiesto las claves de la dinamica de la
historia, no se ha transformado, hasta nuestros dias, en sus aspectos definitorios. Aun
podemos mencionar como parametros constitutivos del desarrollo de la sociedad del
capitalismo tardio los siguientes extremos:

1. La revolucionarizacion préctica constante (en el sentido que a los términos dio
Marx en El Manifiesto Comunista), de la extraccion acumulativa y cada vez mas extensa de
la plusvalia, y con ello, de todo € régimen social. 2. La tendencia continua hacia la

monopolizacion extrema del capital. 3. La tendencia permanente hacia la socializacion
masiva, cada vez mas profunda y extensa, de todos los aspectos involucrados en el proceso
productivo.

En correspondencia, en el ambito ideoldgico se revela de continuo (como la nota mas
comun a todo el sistema), la transformacién de todas las relaciones sociales y de todos los
sujetos que las configuran, (y que se hallan determinados por ellas), en mercancias, esto es,
objetos cuya categoria principal es su capacidad de ser comprados y vendidos, (poseidos,
utilizados y desechados); o dicho de otro modo: cosas que ostentan un fluctuante valor de
cambio por encima de todo otro valor intrinsecamente social.

En efecto, €l "espacio comun” ideoldgico que enlaza desde el disefio liberal del
Estado hasta las formas de dominacion fascista (0 "socialfascista’) del mismo, (en su
dependencia comun con € mismo modo de produccion basico), radica en la cultura de la
abstraccion humanista de la identidad, con que nos encontramos desde la instauracion
revolucionaria del orden socia burgués de los ciudadanos en lugar del de los stbditos. A
diferencia del régimen estamental a que éstos se hallan sometidos, los ciudadanos se
caracterizan por la igualdad de derechos y obligaciones; pero esta demanda se halla
subordinada en la formacién ideoldgica burguesa a reconocimiento del poder de iniciativa
individual y la garantia de la libre empresa, bajo la figura cultural del principio de identidad

largo) del principio de razdn, la palabra del Ser siempre se indica ya al hom-
bre europeo-occidental como la razdén. Sin esa indicacidn, no existiria el
pensamiento en la forma de filosofia. Sin la Filosofia, no existiria tampoco
ninguna ciencia europea occidental, ninguna liberacidén de la energia atdmica."
[Ibidem.]



personal.?® En consecuencia, los derechos "aprobados’ por los sistemas liberales pueden ser
suspendidos (bajo las dictaduras fascistas o los regimenes totalitarios), en funcion de
preservar una identidad (nacional, cultural o estatal) amenazada por factores externos o
internos que coadyuvan a mantener un régimen de represion y terrorismo institucionalizado.
La Alemania nazi o la URSS tras |la muerte de Lenin son algunos de los g emplos méas
extremos de esta habilitacion especial -pero no insdlita en absoluto- de las estructuras
ideol 6gicas burguesas en la Europa del siglo XX.

En € culto alaautoidentidad hallamos, pues, el medio mas determinante por el que la
comunidad social internaliza en la época contemporanea la funcion del poder y de la
sumision y a través del cual se difumina la capacidad de autodeterminacion de las masas
populares. Desentrafiar la base de relevancia de este dispositivo cultural se convierte entonces
(y de esto podemos ser ahora mas conscientes gue nunca), en un objetivo apremiante para el
pensamiento critico y revolucionario.

En la autocomprension ideoldgica de la Modernidad/contemporaneidad prima la
facticidad de una autointerpretacion por la que la subjetividad y la razén tan solo observan €l
status de medios o funciones a servicio de la reproduccion de un proceso que se sostiene por
si mismo, pero que es indiferente para la conciencia. El materialismo moderno se expresa en
esta posicion, através de la que los supuestos fundamentales de la Fisica de Newton y los de
la Biologia de Darwin son puestos en correspondencia con |os axiomas de lafilosofia social y
la economia politica burguesa. Pero tales supuestos de orden cientifico, (que poseen un rango
materialista en su aplicacion ala Naturaleza), sufren una especial refraccion al ser atribuidos
directamente a dmbito social. Bajo la enajenacion a que se hallan sometidos en la estructura
del modo de produccion capitalista, quedan preservadas las nociones metafisicas capaces de
establecer un marco de expresion sublimada a los intereses politico-econdmicos centrales de
laideologia burguesa.

En & contexto de una cultura general de la modernidad capitalista que se halla ya
preformada irreversiblemente con la impronta pragmatica de la fuerza del desarrollo
cientifico y tecnoldgico, se procura establecer un ensamblge coherente entre la utilizacion
deformada de perspectivas cientifistas en la autocomprension del proceso historico-social, y
la justificacion de un motivo filosofico que relaciona entre si la autodeterminacion y la
autoidentidad subjetiva, (por € que la conciencia solo puede determinar sus actos a partir de
Sus propias estructuras, y no de sistemas de fines objetivos). Pero en ese mismo contexto este
motivo ha de aparecer tan prefiado de gratuidad ideoldégica que solo puede ya cobrar
verosimilitud por medio de la inclusién en € horizonte cultural de restos de la corriente
metafisica de la premodernidad, para la que el principio ideolégico de la "autoconservacion”
consistia en la aspiracion de todo ser a readizar el "telos' inmutablemente inscrito en su

2%vd. MARX y ENGELS, El Manifiesto Comunista [Das Kommunistische

Manifest] ; passim.




esencia seglin el orden natural de las cosas.®® Asi lo hallamos expresado en la tesis de D.

Heinrich sobre lo constitutivo de la conciencia moderna:

Lo que el pensamiento moderno aguarda, y en lo que también confia, es
solo en que el yo ocupado en su conservacion, con la vista puesta en sus
propios criterios de rectitud, pueda a la postre encontrar un fundamento
interno de su propia posibilidad que no le resulte tan extrafno e indiferente
como el aspecto que le ofrece la naturaleza, contra la que tiene que dirigir la
energia de su autoafirmacion. La autoconciencia espera encontrar una razon
de su propia esencia y operaciones en el propio plexo que la funda, del que a la
vez sabe que no tendria sentido representarselo como un plexo mas de
objetividad Sojuzgable.31

En este parafo se aude indirectamente al plano moral de expresion de la
autoconciencia como reflexivizacion del interés ideol6gico de la burguesia bajo el principio
de la "autoidentidad”. Sin la inclusion de esta carga metafisica por parte del yo moderno, €l
materialismo consecuentemente aplicado al desencubrimiento de las claves que dan razon del
proceso socia no nos mostraria (entre otros productos), laimagen de referencia del 'hiper (o
neo)liberalismo’ actualmente vigente, (un ilusorio campo de juego igualitariamente acotado
donde cada sujeto, adecuadamente provisto, puede perseguir racionalmente su propio interés
bien entendido), sino, en su lugar, la dialéctica incesante del conflicto entre los intereses
histéricos de las distintas clases socides. Para que pueda continuar prevaleciendo la
plausibilidad ideal de los supuestos ideol 6gicos burgueses resulta necesario ocultar esa otra
realidad subyacente.

En la conciliacion forzada entre e recurso a la metafisica y la tendencia a
"desencantamiento”, especifica del proceso de modernizacion, se altera notablemente €l
sentido de aquellas especulaciones idedlistas. La aludida autointerpretacion filosofica de la
Modernidad exige, como hemos sefidlado, la supresion de todo telos o sistema de fines
objetivos incorporados a la esencia de lo real, para dar paso a la capacidad de libre iniciativa
y libre empresa en €l acceso no restringido a la produccion y acumulacion de beneficios. En
consecuencia, e plexo de pensamiento que se propaga en € decurso de la Modernidad hasta
la época presente solo puede hacer pervivir las imagenes premodernas del mundo, (con su
afirmacion de las tendencias permanentemente inscritas en las esencias mismas), sin adscribir
ya a ellas ningun otro fin concreto més que la existencia 'y conservacion mismas del proceso
socioecondmico, tal como resulta dado. Se fragua de este modo un concepto de
autoconservacion opacamente intransitivo, desligado de cualquier sistema de fines supremos.

Con esta peculiar figura se accede progresivamente a un estado de conciencia en €

Ocfr. HABERMAS, Teoria de la Accidn Comunicativa; I. Madrid, 1992. Pag.
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*'yEINRICH, Die Grundstruktur der modernen Philosophie en: EBELING (ed.),
Subjetivitdt und Selbsterhaltung; Franfort; 1976; 117. Citado en: HABERMAS,
Teoria de la accidn comunicativa; I. Pag. 501.




gue los datos objetivos que configuran cada momento historico adquieren rango de realidad
ontolégica, porgue concitan a la vez sobre si la cualidad de pertenecer a un proceso
independiente de toda conciencia, sobre e que se adhiere ademés € atributo de congtituir la
plasmaciéon de esencias inmutables que se albergan en el orden natural de las cosas. La
particular disposicion de la "dialéctica de la llustracion” conduce, en dltimo extremo, a esta
suerte de hiperrealismo, que hipostatiza a cada instante la situacion establecida, como
proyeccion ideal de un curso de los acontecimientos, interpretado en conceptos sistémicos
directamente adoptados de los cédigos de las ciencias de la Naturaleza.

Este hiperrealismo cumple asi su funcién ideoldgica de forma doble y concéntrica.
Promueve la aceptacién confiada y racionalmente motivada del statu quo global, alavez que
impide sisteméticamente a la conciencia desvelar € proceso historico concreto que dalugar a
cada estructuracion socioeconoémica: la contradiccion entre las clases sociales como conflicto
permanente e implicito de intereses (objetivos) antagonicos; proceso tan contingente en si
mismo como histéricamente determinado y determinante.

La desestabilizacion que, en cualquier caso, la disposicion "desencantadora’ y
secularizadora (objetivizadora) de la Modernidad impone a la metafisica de la cultura
dominante, se trasluce en la desrrealizacion conceptual que conlleva la absolutizacion de lo
fenomeénico en su actualidad sucesiva, a lo que se atribuye toda la carga de sentido que en
nuestra época se pueda tomar en cuenta®. En esta disposicion, el talante metafisico del
pensamiento factualizado tiende a retornar a una percepcién en clave mitica de lo real, que
desborda los principios de ordenacion del pensamiento ontoteoldgico®. El "todo esté lleno
de dioses' reaparece como lema gue induce a enraizar en la conciencia la actitud de
respetuosa y pasiva aceptacion del valor absoluto que se confiere a todo lo dado en cada
momento (por e simple hecho de su presencia establecida).

Parece un lugar comun de la Sociologia contemporanea establecer |a incapacidad del

321gl vinculo de la filosofia moderna con el capitalismo es por lo tanto

de la misma iIndole que el que une la filosofia de la antigliedad con Grecia: la
conexién de un plano de inmanencia absoluto con un medio social relativo que
también procede por inmanencia." [G. DELEUZE y F. GUATTARI, ¢(Qué es la
filosofia?; Barcelona, 1993. Pag. 99.]

*3Gersom Scholem creyd hallar la especial expresidén de este motivo en su
andlisis de la obra de Franz Kafka, autor que representaria paradigmaticamente
el espiritu de la era moderna y contemporanea. En él se halla la representacidn
de un mundo cuya inmanencia (ya no de filiacidén divina), adquiere tal grado de
facticidad irresitible que constituye una suerte de "transcendencia" invertida:
"El mundo de Kafka [...] aparece dotado de una concrecién casi sobrenatural.
Todo es inestable, tambaleante, precario, pero al mismo tiempo desesperadamente
inmutable y como petrificado. [...] Las cosas tienen una pesadez tal que vya
nada puede hacer que se muevan; el menor cambio, la menor decisidn adoptan en
Kafka el caradcter de esfuerzos sobrehumanos vy por lo tanto condenados
anticipadamente al fracaso." [Stéphane MOSES, El angel de la historia. Madrid,
1997. Pag. 194.]




nivel cultural del capitalismo tardio para asumir una funcién propiamente ideologica. El
desencantamiento que € proceso de modernizacion impone como rasgo atributivo parece
haber conducido en la etapa presente a un estado de "fin de las ideologias’ que ya D. Bell
proclamaba en |os afios setenta®. Habermas también acoge esta consideracion y la utiliza a
modo de conclusion de su reconstruccion critica del modelo de sociedad del capitalismo
avanzado, en €l que reivindica en forma de razon comunicativa la esencia del legado
normativo de la llustracién. Este modelo gira en torno a la imagen de que € malestar de la
Modernidad capitalista no esta ya relacionado con el proceso basico del antagonismo entre
las clases sociales y sus implicaciones necesarias de opresion y explotacion, sino a una
cuestion de desequilibrio o relacion inapropiada entre los sistemas que componen la
sociedad: "Los sintomas de cosificacion que se presentan en las sociedades capitalistas
desarrolladas los he explicado suponiendo que los subsistemas regidos por medios, es decir,
la Economiay el Estado, penetran con medios monetarios y burocréticos en la reproduccion
simbdlica del mundo de la vida."* La definicion estructural que el autor hace de esos dos
ambitos -subsistemas regidos por medios, mundo de la vida- los presenta como dos fuentes
de realidad social subsistentes cada una por su lado, de dificil articulacion para la
reconstruccion de la vision de conjunto. Por eso la peculiar relacion de invasion o
colonizacion que Habermas presenta del primero de los ambitos mencionados sobre €l
segundo, como rasgo clave de la evolucion de la Modernidad en las sociedades avanzadas,
tiene que recibir en la propia teoria del autor una justificacion de su misma posibilidad.
Habermas menciona en ese sentido una serie de condiciones, de las cuaes las més
significativas se refieren a 1. El establecimiento de un proceso socia en el que tanto la
fuerza de trabgo como € voto politico de la masa de la poblacion se vuelve
incondicionalmente manipulable. Este proceso seria aceptado sin mas por los afectados en la
medida en que reciben por é y en su marco ciertas compensaciones, cuya provision sefida la
pauta que da sentido al Estado social. 2. La importancia primordial que en este contexto
adquiere la aseguracion de dichas compensaciones, coadyuva a que la mision fundamental
del Estado sea la de propiciar € incremento del crecimiento capitalista, de donde surge la
financiacion de las mismas. A través de ellas, ademés, € Estado se encarga de hacer
extensivos a todo el tejido socia los roles de consumidor y cliente, que absorben y
neutralizan los intereses de autorrealizacion laboral y publico-politica de los ciudadanos,
legitimos intereses que la ordenacion social tardocapitalista niega y contradice desde unos
principios de desarrollo volcados hacia la privatizacién monopolista de la economia y el
poder.

34BELL, Daniel The Cultural Contradictions of Capitalism (1976). [Las
contradiciones culturales del capitalismo. Madrid. 1989.]

35HABERMAS, Teoria de la accidn comunicativa; II. Pags. 502-3.




L os descarnados rasgos que se hacen ostensibles en esta descripcion de la sociedad
contemporanea no casan bien, sin embargo, con la dinamica de explicacién que circunscribe
la teoria del autor. Particularmente, no resulta posible aceptar que los condicionamientos
descritos puedan reproducirse sistematicamente y acabar portando una apariencia de
naturalidad, sin que medie una fuerte influencia ideol 6gica sobre la conciencia generalizada
de los miembros de la sociedad. Sin la intervencién de esta elaboracion ideoldgica, (cuyo
origen y orientacion especifica hacia los intereses historicos de las clases dominantes no
pueden ser determinados en e modelo formal descriptivo de Habermas), 1a hipotesis de la
colonizacion sistémica de los principios del mundo de la vida no pasaria de ser finalmente
redundante: una mera explicitacion en términos de teoria de sistemas de unos hechos que son
simplemente constatados, pero en ningun caso resol utivamente explicados. Y en lamedidaen
gue dicha tesis pretende hacerse verosimil a partir de una descripcion de las condiciones del
funcionamiento social basada en las propias nociones en que aquélla se sustenta, € tono
general de la argumentacion de Habermas oscila entre lo tautolégico y la "peticién de
principio”. El propio autor manifiesta percatarse de cdmo el cuadro socioldgico que se esboza
remite desconcertantemente a la presencia activa de un factor ideol6gico dominante sobre las

formaciones social es contemporaneas, que su modelo tedrico esta lejos de poder justificar:

Pero si el mundo de la vida, una vez racionalizado, pierde las
posibilidades estructurales que antes ofrecia para la formacion de ideologias,
[...] cabria esperar que la competencia y pugna entre las formas de integracion
sistemica y las formas de integracion social se manifestara sin tapujos. Y, sin
embargo, las sociedades tardocapitalistas, que son a las que se ajusta la
descripcion de la pacificacion del conflicto de clases operada por el Estado
social, no confirman esta sospecha. Es claro, por tanto, que han desarrollado
un equivalente funcional de la formacion de ideologias. [...] La falsa conciencia
ha sido sustituida hoy por una conciencia fragmentada que elude toda
ilustracion sobre el mecanismo de la cosificacion. Solo entonces se cumplen las
condiciones para una colonizacion del mundo de la vida [...]*¢

La fragmentacion y dispersion de la conciencia social a que Habermas alude, no
parecen conceptos suficientemente adecuados para estar a la altura de la explicacion
materialista de un fenébmeno tan radical como la consolidacion de unas formas de vida y
relaciones sociales plenamente objetivizadas desde los criterios funcionales del capitalismo
avanzado. El proceso de deformacién ideol bgica que aparece inscrito en la descripcién de la
sociedad tardocapitalista requiere, (tal como reclamaba la Teoria Critica en la version
originad de Horkheimer), la puesta en accion de un punto de vista dialéctico que
interrelacione las diferentes estructuras o ambitos de produccidon y reproduccion de la
sociedad (econodmico, politico, ideolégico), como dimensiones de un desarrollo unitario, en
gue la contradiccion entre los principios de un sistema productivo anclado en la apropiacion

**reoria de la accién comunicativa; II. Pags. 501-2.




privada de la reproduccion ampliada del capital, y la necesidad de la socializacion masiva de
las fuerzas productivas y de consumo, se reflgja asimismo en una contradiccion radical entre
los intereses privados de las clases dominantes respecto a las necesidades e intereses
histéricos de las clases populares. Las dimensiones irrestafiables de esta contradiccion,
formulable a diversos niveles, (que da razén de la legaiformidad genera de la
transformacién histérica de las sociedades), estén a la base de la formacién de ideologias
socialmente extendidas, como la que caracteriza la conciencia dominante del capitalismo en
su fase actual.

Solo desde esta perspectiva cabe, por otra parte, acceder a la critica consecuente del
poder de laideologia acumulado en la conformacién material de las estructuras socialesy su
represion de los intereses historicos populares. Habermas admite a menos que € propésito
de su elaboracion conceptual ya no puede pasar por € objetivo de una critica ideoldgica

como la que caracterizaba ala Teoria Critica:

La teoria de la cosificacion tardo-capitalista, reformulada en categorias
de sistema/mundo de la vida, necesita, pues, ser completada con un analisis
de la modernidad cultural [...] El objetivo de ese analisis no seria servir a la
critica ideologica, sino explicar el empobrecimiento cultural y la fragmentacion
de la conciencia cotidiana; en vez de andar ansiosamente tras las
evanescentes huellas de una conciencia revolucionaria, su objetivo seria
averiguar las condiciones que permitieran la reconexion de la cultura
racionalizada con una comunicacion cotidiana [...]*”

Latesis desarrollada en la Dialéctica de la Ilustracion® de que la llustracion se trueca
en mito, reproduciendo insoslayablemente en su seno el poder de la " cosificacion demoniaca’
y el "aislamiento mortal", resulta, a fin de cuentas, una poderosa |lamada sobre la naturaleza
histérica de los ideales de la llustracion. Una Ilamada que pone de relieve la dialéctica
permanente que afecta a esta etapa en cuanto proceso historico; dialéctica que Horkheimer y
Adorno consideran irresoluble, y que inunda de nihilismo el desenvolvimiento temporal de la
cultura a convertir su naturaleza en ente meramente procesual e histérico. Se trata de una
observacion crucia prefiada de consecuencias importantissmas para la constitucion de un
pensamiento revolucionario; una observacion frente a la que Habermas se rebela tratando de
restaurar versiones cada vez menos poderosas de una teleologia de la llustracion, referentes al
progreso en el afianzamiento de laracionalidad en si misma através del proceso sociocultural
de diferenciaciéon o especializacion; progreso que se verificaria, no obstante, en la univoca
direccion de lo procedimental.

Habermas considera estar en situacion de arrogar condiciones exigentes de
complgjidad, completud y consistencia para su reconstruccion de la dindmica racional de la

37Ibidem.

38[Dialektik der Aufklarung] 1947.



Modernidad, que harian de ésta un modelo tedricamente mejor fundado (y por lo tanto, mas
aceptable), que las teleologias negativistas expuestas por Adorno y Hoerkheimer o, en su
caso, Heidegger. En este sentido, la argumentacion del autor no puede menos que omitir la
posibilidad de interpretar, a hilo de la misma, la tendencia de formalizacion procedimental
de la razén como mera manifestacion de una trayectoria global de instrumentalizacion que
hace de laeficienciay larentabilidad valores en si mismos).

Esta teleol ogia optimizadora se configura en €l ensamblaje conceptual de la Teoria de
la accién comunicativa. En Conocimiento e interés™ ya habia hecho el autor la tentativa de

pensar la posibilidad de dicha interpretacion desde una consideracion, adin en lo fundamental,
histérica de las realizaciones culturales. Las tensiones irresolubles del proyecto llevarian a
Habermas a abandonar toda per spectiva consecuentemente historica en la construccion de los
conceptos fundamentales de su teoria, acogiendo en su lugar motivos extraidos de un
proyeccion de estructuralismo pragmatico. No obstante, Habermas incurre en la falacia de
presentar la idoneidad de su planteamiento desde € recurso incierto de su supuesta
superioridad en una suerte de competencia entre visiones finalistas de la Modernidad. Pero en
su version clasica, lateoria sobre la dialéctica de la llustraciéon no holla en ningln momento
el terreno de la teleologia autorreferencial; por € contrario, se apoya en un planteamiento
fundamentalmente historico y dialéctico.

Habermas relativiza el valor de la teoria centrada en la dialéctica de la llustracion a
confrontar la perspectiva en que ésta se instala con el supuesto procedimiento propio de la
critica de las ideologias. € contraste de los estados historicos de la cultura con los criterios
racionales emanados de |os ideales burgueses, interpretados de manera radical e integra. La
dialéctica de la llustracion se desmentiria a si misma como critica de las ideologias a
recurrir para sus propositos a los mismos fundamentos normativos de la cultura a los que
hace objeto de una denuncia totalizadora. Sin embargo, en e ambito del materialismo
histérico/dialéctico los principios generadores de la critica de las ideologias no incurren en
esa paradoja de autorreferencialidad que Habermas sagazmente detecta. Dichos principios
surgen del reconocimiento (a la vez cientifico e ideol6gico), de la propia carga dialéctica de
la corriente histérica, con su inmanencia critica respecto a todos los fendmenos que, en el
marco de una existencia social dominada por la division en clases, indican necesariamente la
presencia de un componente de opresién y/o explotacion. Por tanto, €l referente esencia de la
critica ideol6gica se hala en la patencia de los intereses historicos de las clases oprimidas y
en la habilitacion correspondiente de una actitud racional revolucionaria. Estos elementos
serian en cierta manera inmunes a la critica ideoldgica, en tanto que constituyen su misma
base de posibilidad. El espejismo de autorreferencialidad que podria alojarse en esta cuestion
se desvanece finalmente s caemos en la cuenta de lo inapropiado de una observacion

39[Erkenntnis und Interesse] 1968.



metodoldgica de ese tipo en relacion con el caracter de hecho histérico (y no mera
construccion teorética), que subyace a la critica materialista de las ideologias. Como tal, ésta
resulta ante todo una expresion necesaria en el medio cultural del interés de lo oprimido y
explotado; una manifestacion historica y objetiva de la carencia misma o del sufrimiento
(como habrian apuntado en este contexto Adorno y Horkheimer).



. 2. LA NOCION DE RACIONALIDAD INSTRU-
MENTAL



El examen critico de todas las implicaciones que comporta la nocion de racionalidad
instrumental ordena €l desarrollo de la Teoria Critica hasta € punto de que cabe considerar
como coextensivos los conceptos de razon instrumental y dialéctica de la llustracion. El
andlisis procedimental del significado de la zweckrationalitét se lo debemos a Max Weber,
para quien € crecimiento ilimitado de lo que é designé como e ambito de la accion
subjetivamente racional con arreglo a fines, constituye un obstaculo definitivo para la
realizacion concreta de la libertad universal. La tesis de Weber tenia sus antecedentes en la
categoria de la reificacion empleada por hegel y €l joven Marx, y se inscribia en una teoria
sobre la modernizacion apoyada en una reflexion sobre la idea de racionalidad social, en la
gue €l autor distinguia tres aspectos. la mencionada racionalidad instrumental, laformal y la
discursiva. El aspecto mas significativo de esta conceptualizacion estriba en el hecho de que
para Weber la "racionalizacion” no es tan solo un término descriptivo, Sino que comporta una
connotacion normativa irreductible, vinculada a un sentido enfético de razon asimlable a la
Vernunft protagonista de la filosofia de la llustracion.

Desde |la perspectiva de la dial éctica de la llustracion, la hegemonia de la racionalidad
instrumental (en detrimento de todos los demas sentidos de racionalidad), es un
acontecimiento historico que desborda el marco de interpretacion delineado por el proceso de
modernizacion, y conecta con e desenvolvimiento de la l6gica de la identidad presente en
nuestra cultura desde los origenes de la razon occidental, como si de una venganza de los
reprimidos poderes miticos naturales se tratara. A partir de este condicionamiento, la
orientacion general de la Teoria Critica adopta tintes de utopia desesperanzada: "sblo s €l
pensamiento conceptual se volviera contra Si mismo y contra sus propias tendencias
reificantes podria existir alguna esperanza de que la memoria de la reconciliacion se
conservase en el pensamiento filosofico".

Contra esta incertidumbre choca, no obstante, el impulso de la actitud originaria de la
Teoria Critica, en un deslinde radical de lateoria socia tradicional, en virtud de la habilidad
de la primera "para especificar aquellas potencialidades reales de una situacién histérica que
pudieran fomentar los procesos de la emancipacion humana y superar € dominio y la
represion”.

Como sintesis de aquellas intuiciones controvertidas que imprimen un rumbo incierto
alos desarrollos de la Teoria Critica, se alza el significado contenido en el lema: "El todo es
lo no-verdadero”, que puede expresar tanto el rechazo hacia la falta de identidad real de las
formaciones socioculturales establecidas, como € desacuerdo con €l empleo de las premisas
gue sostienen el pensamiento de la identidad para hablitar una critica efectiva. La expresion
materialista y legaliforme de tal critica habria de partir, en todo caso, del carécter de las
realizaciones de la conciencia como productos histéricos, integrando €l concepto de
racionalidad instrumental con el de ideologia social.

Habermas, por su parte, propondra una reconstruccién (revision) del materialismo
histérico en torno a la idea de evolucion de la especie como factor clave para la efectiva
reformulacion de las intenciones de la Teoria Critica.



Tendencias atemporales de la racionalidad

"Esta 'victorid histérica de la economia liberal de mercado también ha mostrado
descarnadamente su perfil historico, y con ello ha desenmascarado e ‘discurso filosofico de
la modernidad’ como 1o que es, como un reflgjo ideoldgico de las formas de produccion
basadas en larazén instrumental propias de lamodernidad." [Bernd Witte para El Paig]

En la definicion "clasica’ de zweckrationalitat, Weber [lama subjetivamente racional
con arreglo a fines a la accion teleoldgica "que se orienta exclusivamente por medios

considerados (subjetivamente) como adecuados para conseguir unos fines definidos de forma

(subjetivamente) univoca'.!

Desde la perspectiva filosdfica del materialismo histérico/dialéctico, € concepto de
razon instrumental muestra de modo més determinante su peculiar sentido en relacion a la
cuestion béasica de la préactica humana.

Por practica en general entenderemos todo proceso de transformacion
de una materia prima dada determinada en un producto determinado;
transformacion efectuada por un trabajo humano determinado, utilizando
medios determinados.?

En el concepto de practica aqui sefidlado, €l Unico criterio que se destacay afirma es
el de "transformacion”. Y en su lugar, €l Unico criterio que ofrece la razon instrumental es el
de la eficacia, en €l que € objeto fundamental se centra en la seguridad, en si misma, de
cualquier proceso técnico; como fin en si. En este motivo se ampara el nucleo de lareflexion
de Heidegger sobre la técnica y la razén moderna®; y en esta figura se cifran motivos
ideol6gicos esenciales de la cultura de la Modernidad, en la medida en que revela la
contradiccion entre la tendencia genérica ala dominacion y la correlativa a la identificacion,
(en la que la primera se expresa superponiéndose a la segunda). Esta contradiccion delimita
el campo de la configuracion histérica de la cultura burguesa. Y e Unico contexto historico-
cultural vdido, por tanto, en el que € término racionalidad instrumental puede ser
enmarcado es el de la dialéctica de la llustracion; toda la Teoria critica desarrollada a partir
del pensamiento de la Escuela de Frankfurt se desenvuelve en su conjunto a partir de la
definicidn reciproca que los dos conceptos (razon instrumental, dialéctica de la Ilustracion)
se prestan entre si. El marco de esta correlacion queda asi definido por Habermas:

"Max WEBER, Methodologische Schriften; Francfort, 1968; pag. 170. Citado
en: HABERMAS, J. Teoria de la accidén comunicativa I; pag. 147.

2ALTHUSSER, L.: La revolucidén tedbrica de Marx. O.c. pag. 136.

*ugl despliegue de la Filosofia en ciencias independientes -aungque cada
vez mas decididamente relacionadas entre si- es su legitimo acabamiento. La
Filosofia finaliza en la época actual, y ha encontrado su 1lugar en la
cientificidad de la humanidad que opera en sociedad. Sin embargo, el rasgo
fundamental de esa cientificidad es su caracter cibernético, es decir,
técnico." [HEIDEGGER, M.: ElI final de la filosofia y la tarea del pensar; en:
¢Qué es Filosofia? Ed. de J.L. Molinonuevo. Ed Narcea. Madrid. 1978. Pag. 100.]




En la llustracion alemana se considerd siempre irracional a quien no se
percata de los limites del entendimiento (Verstand). En cuanto el entendimiento
se eleva a totalidad y usurpa el puesto de la razon (Vernunft), el espiritu pierde
su capacidad de reflexionar sobre los limites de la actividad intelectiva. El que la
llustracion se ilustre sobre si misma, también sobre los desastres que puede
ocasionar, es algo que pertenece, pues, a su propia naturaleza. Solo cuando se
ignora tal cosa puede recomendarse la contrailustracion como ilustracion
sobre la llustracion.

... lo que en estos circulos se denuncia como "razon" no es mas que la
racionalidad con arreglo a fines hinchada y elevada a totalidad, una subjetividad
gue se empecina en la autoafirmacion. A veces se frota uno los ojos sin acabar
de creerse que la venerable distincion entre entendimiento (Verstand) y razon
(Vernunft) pueda pasarse tan facilmente por alto. Horkheimer y Adorno hablan
de "razon instrumental, una expresion irbnica que quiere decir que la
racionalidad con arreglo a fines de Max Weber amenaza con usurpar el puesto
de la razon y, por tanto, con engendrar consecuencias totalitarias®.

El concepto de Razon gque en Kant aparece como diferente al entendimiento de signo
calculistico (Verstand), se resume en la "capacidad de las ideas’, y engloba razén practica,
capacidad de enjuiciamiento estético y de aserto teleoldgico. Es la nocion de estirpe ilustrada
gue procura prestar legitimidad a la denuncia habermasiana de las rebeliones contra la
llustracion. Sin embargo, Habermas no menciona aqui una variante fundamental de este
pensamiento, (expresado en obras como la Dialéctica de la llustracion, o en Para una critica
de la razén instrumental), en la que la razén instrumental se muestra como la tendencia que
vertebra toda la evolucion de la Modernidad, desembocando en €l tipo de Estado autoritario
contemporaneo, (a partir de una Revolucion francesa que ya habia mostrado sobradamente su
faz totalitaria). Esto es, la razon instrumental como base ideoldgica Ultima del designio de
dominacién genérica que se extiende en todos los niveles del sistema capitalista y de la
sociedad moderna.”

La clave de esta disparidad se halla en el papel central que aln querian conceder los
autores clésicos de la Escuela de Frankfurt a sentido historico de las realidades culturales, y
gue no encuentra ya ninguna categoria a través de la que expresarse en e andlisis de
Habermas. La "venerable distincién entre Vernunft y Verstand”" a la que éste se refiere, esta
concebida, en el ambito de la filosofia transcendental, al servicio de un esquema conceptual
producido especialmente en relacion con la funcién de identidad y que responde al
interrogante: ¢qué tipo de razén hay que concebir para poder seguir pensando la identidad de
lo humano a través de la contradiccion entre la necesidad 16gica y la postulacion ideol 6gica

4HABERMAS, J., La necesidad de revigidén de la izquierda; Madrid, 1991;
pég. 27.

°cf. MuNoz VEIGA, J.: Materiales para una critica de la modernidad (Max

Horkheimer y los origenes de la "teoria critica™). En: Anales del Seminario de
Metafisica; XXII. Univ. Complutense de Madrid. 1987-88. Pag.20.




de lalibertad? Sin embargo, desde una perspectiva histérica, la racionalidad social no resulta
comprensible bajo la forma de facultades que dan contenido a una supuesta esencia
metafisica de lo humano, sino sblo como resultado de procesos contingentes (aungque no por
ello no legaliformizables), a partir de las determinaciones que surgen de sus interrelaciones
con procesos histéricos de caracter més ampliamente globalizable.

Desde este punto de vista, nos parece méas coherente proponer la diferenciacion entre
tendencias (que podriamos Ilamar histéricamente atemporales), de racionalidad
respectivamente "simbdlica’ y "objetivizadora'. Ambas corrientes considerables como
auténomas, paralelas, aunque susceptibles de encontrarse mutuamente en sintesis. La
evolucion histérica de la racionalidad "objetivizadora', en el decurso dominante de la
civilizacion occidental, conduciria en la Modernidad, inexorablemente, a la hegemonia
cultural de la Verstand. Simultaneamente, €l tipo de racionalidad descriptible como Vernunft
gue se haya podido configurar a lo largo de la historia, pareceria depender de sintesis
diversas de las tendencias racionales simbdlicas y objetivizadoras; en cuanto tal tipo de razon
seria interpretable como un tratamiento simbdlico de lo objetual, no estrictamente
identificatorio, (que seria el propio de la configuracién cultural basada en el predominio de la
Verstand).

Estas tendencias formales se hallan, no obstante, a su vez determinadas por intereses
histéricos sujetos al desarrollo del proceso social genérico (relativos principalmente a la
lucha de clases), a través de los cuales reciben disposiciones particulares y capacidad de
acceder a contenidos ideolégicos concretos. La configuracion de la razén instrumental
obedece a la evolucion cultural del capitalismo desarrollado, que subordina el sentido
independiente de los fendmenos sociales a imperativo econémico de la produccion de
beneficio y a la mercantilizacion generalizada de todo lo real. Esta dinamica provoca que
solo resulten significativas para los ciudadanos las expectativas orientadas hacia la unidad
entre € valor de uso y el valor de cambio; es decir, aquellas expectativas controlables en
funcion de su éxito entendido como eficacia en incrementar la capacidad adquisitiva.

La alternativa de una individuacién plena

Nadie puede negar hoy que la historia ha llegado, si no a su final, si al
final de la modernidad, pues ese modelo revolucionario, que determind durante
doscientos afios la historia europea y mundial, ya se ha agotado. La
modernidad, que defendio la fuerza de la negacion en lo estético y agoto en ello
las energias que necesitaba para luchar contra el paradigma de la produccion,
se ha quedado definitivamente anticuada. Por ello, la revolucion de 1989 es
solo una pseudorrevolucion porque lo malo de lo antiguo, el sistema liberal de
economia de mercado, ha triunfado sobre lo que aun es peor, el estalinismo.



Los vencedores de esta "revolucion” son Siemens y el Deutche Bank.
Esta es la situacion actual de la modernidad europea, que en sentido literal ya
no es modernidad, sino posmodernidad. [Bernd Witte para El Pais].

El tema central que se plantea finamente desde estos términos es e sentido de la
filosofia como critica frente a la legitimacién absoluta del capitalismo desarrollado. La
expresion "filosofia como critica' alude, en primer lugar, a sentido de la Teoria critica como
lo describe, por gemplo, R.J.Bernstein en Habermas y la modernidad, (Madrid, 1989): "La
Teoria Critica se habia distinguido de la teoria social "tradicional™ en virtud de su habilidad
para especificar aquellas potencialidades reales de una situacion histérica concreta que
pudieran fomentar los procesos de la emancipacion humana y superar € dominio y la
represion.”

Pero € desarrollo de esta critica durante € siglo XX se ha acabado encontrando con
ambivalencias de sentido profundamente desconcertante. Horkheimer y Adorno, en sus
ultimos escritos, (paradigméticamente en el libro: Dialéctica de la llustracion®), sostienen que
las raices del predominio moderno de la Zweckrationalitét se encuentran enclavadas en los
origenes de la racionalidad occidental (a través de la subsistencia historica de lalégica de la
identidad). Y en este ambito se produce un sorprendente entrelazamiento con el pensamiento
de Heidegger respecto a destino de la racionalidad occidental (el pensamiento calculador y
tecnologico como esencia oculta del devenir de la Razén en e desarrollo de la cultura
occidental). No obstante, las connotaciones metafisicas y proféticas en que Heidegger
envolvio su reflexion fueron firmemente rechazadas tanto por Horkheimer como por
Adorno’.

Estos autores tuvieron especialmente en cuenta en e periodo referido que la
constelacion de racionalismo y humanismo constituye el gje fundamental de la gran ideologia
burguesa, y como tal ambos principios se desenvuelven conjuntamente en e sentido que se
expresa en los ideales de la llustracién. En la época contemporanea, sin embargo, €
desarrollo del capitalismo ha tornado probablemente innecesaria la referencia a humanismo,
y laideologia dominante apela ya tan solo a poderio incontestable de la propiafacticidad del
sistema con sus ingentes fuerzas productivas, (junto con la insondable capacidad de
seguridad y dominio que se deriva de su gigantesca maquinaria de relacion e informacion),
para autol egitimarse ideol 6gicamente en la conciencia general . La tendencia humanista que la
cultura burguesa mantenia tradicional mente asociada a si, parece no tener lugar en un sistema
cuyo desarrollo productivo mercantiliza e instrumentaliza las relaciones humanas y los
individuos con e mismo designio con que hace aparecer al progreso técnico como la garantia

®pialektik der Aufklarung.

’cf. R.J.BERNSTEIN, R.J. Introduccion a Habermas y la modernidad; Ed.

Catedra, Madrid, 1988, pags. 21 y 22.




insoslayable de la"incuestionabilidad" de las estructuras econdmicas, politicas e ideol 6gicas.

L os singulares planteamientos de Heidegger en relacion con este &mbito se centran en
la renovacién de la premoderna Metafisica, para albergar la idea clave de que la razon en
Occidente desde la Antigliedad ha expresado e interpretado para nosotros €l Ser, a cambio de
"domesticarlo”, categorizarlo, y de someterlo alos limites de nuestro comercio cognoscitivo
con vistas a fines utilitarios o pragmaticos. El autor aboga entonces por una nueva Historia
gue conecte ala Humanidad con lo incondicionado, con el propio Ser pleno. Heidegger habla
de sustituir una historia que discurre por caminos sin grandeza, sin relieve, inmersos en la
mezquindad de la sumisién alo racional-instrumental, por una historia de grandeza, en la que
el "hombre" amplie su destino infinitamente hacia € Ser. Sin embargo, esta posicion resulta
no ser otra que la de enfrentarse a la disfuncion orgéanica del sistema capitalista através de la
acentuacion méxima de lo que, en € fondo, constituye su propia naturaleza oculta, desde su
origen histérico: laideologia del "hombre" y de la autosuficiencia del "individuo”. Al criticar
la deformacion que e modo de produccion capitalista desarrollado ha producido en la
conciencia socia de nuestra época, sobre la base de tratar de "rescatar” y potenciar la figura
del "hombre" y €& supuesto valor ideoldgico de lo individual en si, se propicia la
reproduccién en un nuevo nivel de la propia estructura simbdlica del sistema, (pero ahora en
su maxima radicalidad y a partir de sus bases mas esquematicas). Esa tendencia a la
superacion radical de una formacion histérica manteniendo los propios principios
legitimadores en que aguélla se asienta en Ultima instancia, no conseguira sino reproducir
objetivamente, (y bajo una nueva forma alin mas "incondicional"), aquéllo que se queria
cambiar por completo, (al haber destruido en el afan critico las mediaciones que procuraban
hacerlo asumible socialmente). La historia ha ensefiado, con maxima claridad, (en nuestra
épocay en relacion con el modo capitalista), €l resultado de esta tendencia bajo la forma del
fascismo (a cuyas resonancias no puede evadirse, sino todo lo contrario, el propio contenido
final de El principio de razén de Heidegger, en su propuesta de un humanismo desorbitado
gue habra de cultivarse, seguin €l autor, en un asumido y consciente irracionalismo).

No obstante, las propuestas que hoy dia se pueden ofrecer con la intencion de superar
la reduccion positivista ideol6gica del mundo moderno a través de la reconstruccion de un
nuevo "humanismo” (que puede, ademés, llevar consigo la pretension de transformar
materialmente las estructuras de la sociedad) no suelen estar hechas desde €l radicalismo de
Heidegger ni desean pagar, como éste, el precio de un deliberado "asalto a la razén". La
diversificacion, desarrollo y extension que han tenido en nuestra época los aparatos
ideol 6gicos de Estado hacen aparecer de forma més ostensible que nunca, € hecho de que el
individuo actual vive con una identidad impuesta, artificial, "despersonalizada' e
indiferenciada de los model os meramente formal es extendidos por toda la sociedad. Ante esta
situacion, se tiende a defender una posicion basada en la exaltacion de laindividualidad, de la
diferencia, de la exclusividad, como valores que es necesario ahora desear y buscar por si




mismos. Y la exigencia de individualidad maxima, (de desarrollo méximo de lo Unico
diferenciador que distingue de la masa a cada ser humano), supone la creencia en un fondo
apriori de identidad o personalidad propia e "intransferible” de cada individuo, tal como fue
"consagrada’ en los abores de la Modernidad como principio ideoldgico supremo de la
burguesia. Pero la idea de una identidad substancialmente propia de cada individuo, (como
algo supuesto y dado en si mismo), es un concepto distinto y opuesto al que entiende la
identidad individual como un proceso directamente determinado por la préctica colectiva, y
gue considera impensable separar 10s intereses particulares y los colectivos, (Ia posibilidad de
la libertad individual y la realizacion de la posibilidad de la libertad colectiva). Los dos
planteamientos mencionados se niegan mutuamente y ello no hace sino remitirnos a hecho
de las consecuencias ideologicas del desarrollo del principio de individualidad absoluta, a
partir de su natural eza sociohistorica.

En El sujeto de la vida dafiada®, el profesor Jacobo Mufioz expone una |(icida sintesis
de las lineas de pensamiento que, en relacion a la categoria de la subjetividad ha desarrollado
la Teoria Critica. El epitome de sus planteamientos discurre en torno a la critica de la
cosificacion moderna de la subjetividad, en e seno de una sociedad dominada por €
principio de la razon instrumental. Dicha cosificacion instrumentalizante puede ser descrita
como la proyeccion sobre cada sujeto de una imagen de identidad totalitaria, que ahoga todo
germen de verdadera autonomia individual a la vez que absolutiza la uniformidad. Frente a
ello, la Teoria Critica se ha concentrado en movilizar lafuerza del pensamiento en torno a la
propuesta de una concepcién del sujeto como proyecto libre, critico y reflexivo. Un proyecto
consciente de que la libertad a la que se hace digno en cada época todos y cada uno de los
individuos depende de la historia material del conjunto social en que éstos llevan a cabo su
praxis.

El marco tedrico que orienta las categorias del pensamiento en la Teoria Critica esta
delineado por los presupuestos metédicos y substantivos de la teoria general de la
cosificacion, de estirpe lukacsiana. Entre dichos presupuestos destaca, por un lado, la
recusacion de toda hipOstasis metafisica, de tal modo que el andlisis procientifico de la
contradicciones sociadles se abstenga de elevar a momento absoluto ningun tipo de
consideracion parcial. Por otro, el rechazo de todo inmovilismo politico impulsa el aserto
teleoldgico dltimo de la transformacion radical de la sociedad contemporénea como nido
hermético de la cosificacion generalizada. Estas posiciones de principio confluyen en una
actitud tedrica que rechaza toda substancializacion del individuo y de la sociedad, asi como
toda comprensién substancialista del proceso historico-social (ya sea en términos de lineal
"decadencia’ o de "progreso” lineal). En su lugar se hacen valer los derechos materiales e
histéricos de la ineludible condicién intersubjetiva de la identidad individual, en la misma

®Incluido en: F. SANFELIX VIDARTE (ed.), Las identidades del sujeto.
Valencia, 1997.




medida en que se procura resaltar "lo que laindividualidad genuinamente auténoma aporta (o
podra algin dia aportar) alavitalidad y flexibilidad politicay socia de las colectividades'®.

El instrumento tedrico de mayor capacidad con que se dota la Teoria Critica para
llevar a cabo esta argumentacion es el producto de la apropiacion de la definicion hegeliana
del ser humano como la "serie de sus acciones'; reinterpretandola en dos sentidos diferentes:
en la conciencia de la historicidad que enlaza entre si lo particular y lo general, y en la
propuesta de una sucesion ininterrumpida de cauces parala reflexion criticay lainstrumenta
cion definesy valores. En este contexto que alina entre si aspiracion idealistay rigor material
en la fundamentacién historica, la figura del sujeto queda resefiada como "paradigma de la
mediacion”: toda experiencia individual contiene una dimension de universalidad; la
singularidad de toda concienciaindividual resulta, de modo paraddjico, supraindividual.

Bajo esta consideracion anida €l desarrollo del més determinante presupuesto tedrico
gue da forma al pensamiento de Adorno: la asimilacion entre individualizacién y diferencia-
cion; principio de revaorizacion de la multiplicidad, diversidad y otreidad. En €
pensamiento de Adorno este planteamiento se constituye como condicién de la posibilidad de
construccion tedrico/préactica de la libertad, a través de la critica a sentido contemporaneo
gue, en la ideologia del capitalismo desarollado, adquiere por contra la tendencia social ala
individualizacion: la atomizacion. "Aislamiento radical y reduccién radical siempre a la
misma nada sin esperanza son una sola cosa’. El punto nodular de esta critica, entregada al
proyecto de delimitar posibilidades histéricas de realizacion de la libertad, reside, (a juicio
del profesor J. Mufioz), en la diferenciacion entre la debilidad intrinsecamente propia de la
subjetividad, (que ésta puede asumir como un rasgo o cualidad distintiva), y la debilidad
forzada que ha provocado € advenimiento moderno de la autonomia, "en la que la supresion
de las vigas seguridades metafisicas (por decirlo a modo de Nietzsche), no viene
acompafiada de la apertura de los caminos de transformacion de la realidad en la que esa
subjetividad ha de conquistarse y realizarse". ™

No obstante, €l dilema béasico frente a que se sitlia todo "nuevo humanismo" coincide
con el planteamiento de la Dialéctica de la Ilustracion de Adorno y Horkheimer respecto a
tema de la identidad personal y su deformacion en la sociedad desarrollada moderna. Ante la
desubstancializacién y alienacion de la identidad real (aguella que sélo podria forjarse en la
libertad social) que se produce en e contexto de una sociedad recorrida por € dominio
técnico y econdmico sobre las cosas y los hombres, para la Optica de la Dialéctica de la
llustracion sdlo restarian dos alternativas. 1) renunciar a falseamiento de la identidad
renunciando a toda identidad; esto es, buscando la fusion con la Naturaleza propia del estado
animal o de las primeras etapas de la historia de la sociedad humana; 2) superar la

9O.c., pag. 153.
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deformacion a que se ve sometida laidentidad individual através de unaindividuacion plena.
Afirma Habermas. "Una individuacion plena no haria mas que despojarse de la costra
endurecida que en la sociedad burguesa lleva pegada €l idolo de la personalidad”.

Sin embargo, la alternativa de una "individuacion plena’ se hala, seriamente
comprometida en la argumentacién de la Dialéctica de la llustracion, por la propia oposicion
gue se establece entre naturaleza e identidad, y que cuestiona el propio significado del papel
delarazony de laideadel yo alo largo de la historia, (en abierta critica al "enaltecimiento”

incondicional de ambas nociones que lleva a cabo laideologia de la Modernidad):

Bajo el fin absolutamente vital del sometimiento tanto de la naturaleza
interna como de la naturaleza externa, la naturaleza se convierte en material
de la actividad de un yo que se asienta sobre la represion de las pulsiones. En
este contexto el yo identico con el que la llustracion funda la esperanza de
emancipacion sblo aparece como un centro encallecido de violencia y de
renuncia. [...] La razon juega aqui el papel de un simple instrumento de
adaptacion en lugar de palanca para la emancipacion. [...] Solo una civilizacion
reconciliada con la naturaleza podria superar la historia natural. Solo a ella
volveria la naturaleza su faz amiga. Pero para eso seria preciso un au-
toconocimiento en que éste se reconociera como una naturaleza disociada de
si misma, como "naturaleza que se hace perceptible en su extrahamiento”. La
razon no tendria por qué perderse por ello en su contrario. La identidad del yo,
elaborada bajo las coacciones de la pura autoconservacion, no queda
cancelada por la autorreflexion.**

Pero e planteamiento esencial de la Teoria Critica en lo que respecta, a la
configuracion de la categoria del "yo", tiende a eludir la referencia a la practica socialmente
determinada. En su lugar asistimos asiduamente a planteamiento de que la nocion de identi-
dad surge "naturalmente' a partir de instancias ahistéricas de carécter "universal" y
esencialista, referidas a la oposicién abstracta entre hombre y naturaleza, y a dominio de
ésta por € primero, (concluyendo en la "hipostatizacion" de la categoria del "yo" como
motivo universal e incondicional). ¢Qué significado tiene en esta perspectiva la nocién de
una individuacion plena? Podemos a nuestra vez trasladar este concepto a dos esferas: en €l
campo de laideologia dominante, € concepto sugiere plenitud y ausencia de contradicciones
en la propia autoconsideracion o autoestima; desde esta perspectiva, no parece tener sentido
plantear la superacion del culto burgués alaidentidad. Pero es posible trasladar el concepto a
laesfera de lacritica, determinada por el interés de clase revolucionario, (condicionado por la
valoracion de la libertad y 1a autodeterminacion). La critica radical (materialista e histérica),
a principio de individuacion burgués puede anticiparnos un marco de relaciones sociaes
cuyos principios habran ya superado la mera dialéctica individuacion/desindividuacion, en
tanto que la perspectiva que plantean los intereses historicos de la lucha por su unidad de la

M. HABERMAS, Perfiles filoséfico-politicos. Trad. de M.J. Redondo.

Madrid, 1985. Pag. 148.




masa de oprimidos y explotados hace superfluala categoria misma de individuacion, ("atada’
al régimen de vida dirigido por la propiedad privaday € sistema de clases).

Sin embargo, no es ésta la perspectiva en la que se sitlan los planteamientos mas
definitorios de la Teoria Critica clésica, que dibujan la critica a concepto de identidad de la
época moderna restringiendo su alcance a la propia conciencia individual (a través de
nociones como autoconocimiento y autorreflexion).

L a venganza de los poderes miticos

"Weber sostenia que la esperanza y expectativa de los pensadores de la llustracién
eran una ilusion amarga e irénica"'?. Impulsados por e optimismo histérico de la
Revolucion burguesa, los pensadores ilustrados llevaron a cabo la mayor valoracion positiva
de su patrimonio ideol 6gico: el éxito de los desarrollos de |a ‘ciencia moderna, por un lado, y
lafecundidad de laformalizacion racionalista de la ética cristiana en términos individualistas,
por otro. En conexion con los intereses de clase de la burguesia, € pensamiento ilustrado
tratd de fundamentar la confianza en una conexion necesaria entre el crecimiento de la
ciencia(y laracionalidad angjaa€lla), y lalibertad humana universal.

Con € desarrollo de la sociedad capitalista, quedd al descubierto e verdadero
significado del legado de la llustraciéon, cifrado basicamente en el triunfo de la Zweckrationa-
litét, de la racionalidad instrumental-deliberada, sobre todos los &mbitos de la vida social y
cultural. El crecimiento de la Zweckrationalitat, declara Weber, no conduce, sin embargo, a
la realizacion concreta de la libertad universal, sino ala creacion de una "jaula de hierro” de
racionalidad burocratica de la que no es posible escapar.

Latesis de Weber encuentra sus antecedentes en la teoria de lareificacion hegelianay
del joven Marx, (que posteriormente reformul6 el discipulo de Weber, G. Lukécs), y en los
andlisis en torno a la categoria de alienacion que Marx desarrolla en los Manuscritos de
Paris. En todos estos casos, subyace a la categorizacion una dependencia respecto a la
conceptualizacion idealista de la historia (1a historia como escenario factico del despliegue de
un designio de caracter ideal-racional), que emana de la influencia en comun de Hegel. En
concreto, Max Weber conecta con dicho motivo idealista expresamente en la medida en que
conceptualiza la modernizacion de la sociedad viegjoeuropea como resultado de un proceso
histérico-universal de racionalizacion.™ La légica Unica a la que responde, en esencia, esta
forma de racionalizacion no es sino lade lalogicadel dominio; el dominio de la naturaleza se

12BERNSTEIN, R.J. : Introduccién a Habermas y la modernidad; Ed. Catedra,
Madrid, 1988, pags. 21 y 22.
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extiende, de modo imparable e irreversible, alasociedad y a interior de cada ser humano. En
Max Weber hallamos algunas veladas sugerencias sobre la posibilidad de articular otras
formas histéricas de racionalizacion, eludiendo la confirmacion de que la actua
conformacion esté sujeta a necesidad inexorable. Sin embargo, |a tesis mas representativa de
la teoria sobre la Dialéctica de la llustracion de Horkheimer y Adorno, incide en la idea de
una suerte de inevitabilidad histérica. En este andlisis, la hegemonia presente de la
Zweckrationalitat se halla ya prefigurada en la l6gica de la identidad, presente en nuestra

cultura desde los origenes de la racionalidad occidental:

En los pasajes mas radicales de la Dialéctica de la llustracion, la logica
formal, la ley de no-contradiccion, y la naturaleza general e "identificadora" del
pensamiento conceptual aparecen como las raices ultimas de un proceso de
racionalizacion, que, de acuerdo con su logica interna, termina reduciendo la
razon a la razon formal e instrumental, estableciendo un sistema
completamente racionalizado de dominio, y eliminando al sujeto autbnomo.™

Amparandose en la intuicion de un entrelazamiento intemporal de mito e ilustracion,
Adorno y Horkheimer presentan los recursos de sus descalificaciones de la cultura de la
Modernidad en el marco de una actitud critica respecto a los principios que dan sentido al
conjunto historico de toda la razén/ilustracion occidental. La ilustracién raciona representa
la constitucion de la identidad de los seres humanos en la correlacion del dominio de la
naturaleza externa y la represion de la interna. La identidad surge bajo €l peso de la
ocultacion ante la conciencia de la propia subjetividad interna, que se torna andnima en
forma de "ello". En la época de la Modernidad, el hundimiento de la razon substancial
culmina el proceso represivo que historicamente se oculta tras toda ilustracién: 1os momentos
aislados de la razén, privados de su conexion reciproca, entran en regresion y se convierten
en un mero aparato instrumental de autoconservacion. De ese modo, como s de una
venganza de los reprimidos poderes miticos naturales se tratara, se anula una distincién
categoria ala que la Modernidad confiaba una definitiva superacion del mito: "En la cultura
moderna la razon queda definitivamente despojada de su pretension de validez y asimilada al
puro poder."*

Para articular tedricamente esta conviccion nuclear, Horkheimer'® va a distinguir
entre razon subjetiva (que relaciona, en servicio exclusivo del sujeto, mediosy fines) y razon
objetiva, que se funda en las relaciones reales que en el mundo se dan entre sus objetos o sus
componentes. A través del predominio absoluto de la racionalidad subjetiva sobre |a objetiva,
se habria llegado a la completa formalizacion de la razén, bajo cuya égida ninguna realidad

"WELLMER, A. Razobn, utopia y la dialéctica de la Ilustracidn; en:
Habermas y la modernidad, (o.c.); padgs. 83 y ss.
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puede, paraddjicamente, ser considerada en si misma raciona. Este proceso vendria
posibilitado a raiz del auge del sistema burgués-capitalista 'y de la subsiguiente transferencia
del sistema de divisiéon social del trabajo alavidadel intelecto, (asi como lainfluencia de las
formas de lalibre empresa, lalibertad de comercio, € régimen privado de la propiedad...). Al
abandonar su autonomia, la razén se convierte en un instrumento, como si €l pensar mismo se
hubiese reducido al nivel de los procesos industriales sometiéndose a un plan exacto. Cuando
Horkheimer habla de "pérdida de la autonomia’, cabe entender esta expresion en dos
sentidos. en sentido negativo, se refiere a la autonomia respecto a la logica e ideologia
dominantes de un sistema socio(politico)-econdmico; en sentido positivo, autonomia
significa la capacidad de ponerse en funcion de la creacion de nuevos sistemas y nuevas
relaciones, impelida por un interés transformador y autoconsciente. Esta razon formal o
subjetiva se manifiesta completamente subordinada a la "légica’ y a los objetivos materiales
del sistema social imperante, "relativizando” de ese modo todos sus objetos en funcion de su
conveniencia o adecuacion a los procesos funcionales involucrados en la formay desarrollo
de ese sistema. Pero la ldgica utilitarista seria despues de todo, "irracional”, en Ultima
instancia; pues ha sustituido los intereses "naturales" e "histéricos' de la colectividad por el
"interés’ subordinado, heteronomo, producido por la propia dindmica del proceso
socioecondmico que se ha reificado por completo segin una disposicion independiente,
(imponiéndose asi a sujeto humano y aplazando permanentemente la consumacion de la
posibilidad de su emancipacion). El motivo programatico del pensamiento que Horkheimer y
Adorno exponen en la Dialéctica de la llustracion (como elaboracién final y testamento, ala

vez, de la Teria Critica clasica), reside, por tanto, en la controversia paraddjica de una critica
ideoldgica de carécter ilustrador que se vuelve sobre si misma, y desconfia de su propia
capacidad veritativa. La duda se extiende entonces también ala propia razon, en lamedidaen
gue los criterios de ésta habian sido definidos por la critica en funcion de los ideales
burgueses ilustrados, de los que se revela su caracter puramente "ideol 6gico”.

Puesto que Horkheimer y Adorno declaran a pensamiento conceptual (através de su
progresiva remodelacion histérica desde la l6gica del dominio y la autoconservacién) como
el fundamento de la deformacion instrumental de la racionalidad moderna, no tienen base
para confiar en ningun reducto de racionalidad liberadora, que pudiera reconstruirse a partir
de tendencias vivas de alguna esfera cultural; "solo si e pensamiento conceptual se volviera
contra si mismo y contra sus propias tendencias reificantes podria existir alguna esperanza de
que lamemoria de |la reconciliacion se conservase en e pensamiento filosofico"."’

Otro punto de vista diferente encontramos en el andlisis del sentido de laracionalidad
moderna que lleva a cabo Habermas. En contra de una logica totalizada de |a decadencia,
Habermas pone su interés, egtin Joel Whitebook'®, en un aspecto importante donde se puede

17Ibidem.
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pretender que si ha habido progreso histérico. Este aspecto es € desarrollo moral. Desde la
conciencia el mismo, (y através de una hermenéutica del desarrollo de la Modernidad basado
en la teoria de sistemas), Habermas intenta reconstruir la posibilidad de una cultura y
sociedad no opresivas. No tiene ninguna veracidad historica, desde luego, que el progreso en
la conciencia de la universalidad moral sea una condicion favorable para el socialismo. Sin
embargo, las prevenciones contra el antimodernismo utopista que expone Habermas pueden
Ser sugerentes una vez que nhos centramos, (en una perspectiva materiaista
histérico/dial éctica) no ya en model os estructural es de sociedades alternativas a la capitalista,
sino en las determinaciones de una razén revolucionaria que se habria de concretar en la
historia. Estas determinaciones hacen referencia a un desenvolvimiento ideoldgico histérico
del interés concreto por la autodeterminacion, como una consecuencia del desarrollo de los
motivos socio-culturales presentes en la Modernidad capitalista. Dicha corriente no puede
interpretarse como una tendencia activa o positiva del sistema, pero, desde la realidad de su
determinacién historica, constituye una potencialidad negativa (oculta de cara a status
dominante), de carécter transformador, que surge desde las relaciones de produccion de la
sociedad contemporanea occidental, en e seno mismo de los intereses historicos objetivos
del conjunto de las masas populares.

Desencantamiento como legitimacion

El articulo de Habermas: Ciencia y técnica como ideologia™ contiene como hilo
conductor una confrontacién con la tesis desarrollada por Herbert Marcuse: "La fuerza
liberadora de la tecnologia -la instrumentalizacién de las cosas- se trueca en una traba parala
liberacidn, se convierte en instrumentalizacion del hombre.” Y en este contexto se introduce

la nocion de racionalizacion aportada por Max Weber:

Max Weber introduce el concepto de racionalidad para definir la forma
de la actividad economica capitalista, del trafico social regido por el derecho
privado burgués, y de la dominacion burocratica.?®

La progresiva ‘"racionalizacion" de la sociedad depende de la
institucionalizacion del progreso cientifico y tecnico.?*

en: Habermas y la modernidad; o.c.
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Particularmente, Weber llama racionalizacion a toda ampliacion del dominio
instrumental y organizativo sobre procesos empiricos y la correlativa ampliacién de la
capacidad de prediccion sobre los mismos. La ciencia moderna torna reflexivos estos
procesos de aprendizaje, institucionalizdndolos como parte del ejercicio socia de su
actividad.”

En algun sentido, Weber se muestra como un importante heredero de latradicién de la
[lustracion, en lo que hace alalinea de interpretacién parala cual la historia transcurre como
un progreso permanente hacia la Razén. Pueden distinguirse tres aspectos diferentes en el
concepto de racionalidad de Weber: racionalidad deliberada o instrumental, formal y
discursva. En su sentido mas limitado, la racionalidad significa para Weber
Zweckrationalitéat; el tipo de racionalidad que se muestra en la eleccion de los medios mas
eficientes para realizar unos objetivos predeterminados.

En un sentido extenso, el concepto de racionalidad significa la imposicion de un
orden coherente y sistematico sobre la diversidad cadtica de las diferentes situaciones,
creencias, experiencias, adternativas de acciones, etc. Ello significa un aumento en
coherencia, orden sistematico, célculo, control y planificacion sistemética, a través, por
giemplo, de laformalizacion y universalizacion de laley en la moderna sociedad burguesa, a
través de la extension de las formas burocréticas de organizacién... En un sentido mas
tradicional, el concepto asume connotaciones de una racionalidad "practica’, porque significa
también la coherencia impuesta sobre la diversidad cadtica de los impulsos, valoraciones y
posibles elecciones del individuo, asi como la coherencia impuesta sobre un material
simbdlico y las actitudes discursivas correspondientes.

En lo que respecta a los modos de accién e interaccion, la "racionalizacion” significa
unatransicién de las formas de accion socia "comunales' alas "asociativas'. Mientras que la
accion social comunal estd orientada hacia las normas tradicionales y las caracteristicas
personales, la accion social asociativa estd orientada hacia las normas impersonales,
promulgadas y generales, y esta dominada por consideraciones instrumentales o estratégicas,
bien sea en € contexto de organizaciones burocréticas 0 en € contexto de relaciones de
mercado.

Finalmente, la "racionalidad" esta conceptual mente relacionada con la autenticidad de
una actitud libre de ilusiones y autoengafios; ello significa, por tanto, el "desencanto” que
aporta la desacralizacién del mundo natural y social: la racionalidad cientificay el nuevo

caracter de objetividad ligado a ella.

Weber describe la racionalizacion de las concepciones del mundo como
un proceso de descomposicion y diferenciacion. Por un lado, los conceptos
substanciales basicos con los que se construyeron los ordenes mundiales de la
"historia de la salvacion" y de la cosmologia se han disuelto; con su disolucion,
los aspectos onticos, morales y expresivos no se funden ya en un Unico vy
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mismo concepto. Sin la posibilidad de recurrir a Dios y al orden cosmico como
un origen, las formas teologicas y metafisicas de fundamentacion pierden su
credibilidad. Por otro lado, junto a una "fe" subjetivizada, surgieron formas
profanas de "conocimiento" que son relativamente independientes unas de
otras. La filosofia, obligada a adoptar la postura de mediadora, se hace
dependiente de ellas. Basandose en la division de las tres Criticas de Kant, las
cuestiones de verdad se diferencian de las cuestiones de justicia, y estas a su
vez de las cuestiones de gusto®.

Dicho de modo més sintético, el sentido fundamental del desencantamiento que se
desprende de la imagen de racionalizacion que Weber sostiene se basa en la distincion entre
lo normativamente valido y lo empiricamente dado. El interés de Weber en este respecto gira
en torno a descubrir un criterio metodologico por e que poder incluir la Sociologia en €l
ambito de las ciencias de la cultura, evitando el tratamiento metafisicamente naturalista de
Comte.®® En esta perspectiva concreta, la intencion de Weber persigue fundamentar e
caracter positivamente cientifico de la Sociologia, sorteando una artificial equiparacion con
las ciencias de la naturaleza que comportaria € riesgo de asumir presupuestos metafisicos
para legitimar tal homogeneizacion. En este afan de distincion, Weber parte de los hechos
sociales en cuanto objetos de la accion deliberada del ser humano, que se van acumulando en
la historia. El andlisis de tales hechos permite establecer la presencia de un ideal-tipo de
valor, cuya virtualidad epistemoldgica reside en una unidad de sentido con capacidad
heuristica en cuanto que fundamenta diversas relaciones de valor. El objeto de estudio
socioldgico se constituye como resultado de la explicitacion de las intenciones, sentido y
significado de las decisiones humanas, a través de una construccién descriptiva que garantiza
la objetividad como premisa irrenunciable de cualquier concimiento de carécter cientifico. La
racionalidad con la que se pretende interconectar entre si las relaciones de valor en el seno de
la metodologia socioldgica muestra en cualquier caso su diferencia irenunciable respecto al
tipo de racionalidad préactico-axiolégica, (denominada en ocasiones por € autor
Wertrationalitat).

En este punto se revela (paraddjicamente) la dependencia de la categorizacion que
Ileva a cabo Weber sobre los principios culturales de la llustracion de una referencia central
al motivo de un idealismo histérico de connotaciones especificamente morales, (bajo €
amparo de la influencia de Hegel). Junto a la reflexivizacion de orden cientifico que aqui se
descubre para el ambito de la cultura (que trata de expresar la contingenciay el origen no-
natural de las formaciones y productos historico-culturales), la doctrina de Weber sume de
nuevo la posibilidad del conocimiento concreto de esta esfera en la indeterminacion de lo

23HABERMAS,J. en: R.J. Bernstein (ed.): Habermas y la modernidad; Ed.
Catedra, Madrid, 1988. Pag. 316.
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abstractamente incondicionado, al no conceder la virtualidad de la racionalizacion cientifica
al &mbito de las realizaciones histéricas tales como los valores. Pero las consecuencias de
esta filiacion al idealismo historico propiciado por la actitud moralizante del paradigma
ilustrado, tienen una substancia relevancia critica en la valoracion del desenvolvimiento
histéricamente concreto de la sociedad modernailustrada.

En Ciencia y técnica como ideologia [Technik und Wissenschaft als 'ldeologi€],
Habermas se detiene especialmente en |o que considera la idea clave de Marcuse en relacion
al andlisis de Weber: 1o que éste llamaba "racionalizacion™, no es sino una determinada forma
de dominio politico, oculto de una manera histéricamente novedosa. La argumentacion de
Marcuse se basaria en que la zweckrationalitat estd relacionada exclusivamente con
situaciones de empleo posible de la técnica, legitimando un tipo de accion que supone
esencialmente dominio, (ya sea sobre la naturaleza o sobre la sociedad). En su critica a Max
Weber, Marcuse llegaba a concluir: "El concepto de razén técnica es quizd é mismo
ideologia. ... Latécnica es en cada caso un proyecto historico-social; en él se proyecta lo que
una sociedad y los intereses en ella dominantes tienen el propdsito de hacer con los hombres
y con las cosas. Un tal propdsito de dominio es material, y en este sentido pertenece a la

forma misma de larazon técnica'.

Habermas hace suyas estas tesis sO0lo en e punto que toca a problema de la
legitimacion del sistema esta legitimacion ha pasado a convertir en su fundamento el
incremento de las fuerzas productivas que comporta €l progreso cientifico-técnico. A este
respecto se produce una paradoja que Habermas interpreta como base de una progresiva
crisis de legitimacion del capitalismo tardio: por una parte, la creciente productividad y
dominacién de la naturaleza abonan la promesa de una vida cada vez mas confortable para
todos, a mismo tiempo, y como aspecto complementario, las relaciones de produccién
existentes se presentan como la forma de organizacion técnicamente necesaria de una
sociedad racionalizada. Pero, por otra parte, el enaltecimiento del crecimiento econémico, y
de la produccion de riqueza hace aparecer cada vez més innecesarias e irracionales las
renunciasy las cargas impuestas alos individuos.

A este respecto, la idea en la que coinciden Marcuse y Habermas se refiere al
desenmascaramiento de la zweckrationalitdt como un sistema que, en lugar de reducirse,
(como pretende), a las reglas de lal6gica y de la accion controlada por el éxito, contiene un
determinado sentido social, generado historicamente (y por eso también superable de forma
historica):

La "racionalizacion" de Max Weber no es solamente un proceso a largo
plazo de mutacion de las estructuras sociales, sino a la vez "racionalizacion" en
el sentido de Freud: el verdadero motivo, el mantenimiento del dominio
objetivamente caduco, queda oculto por la invocacion de imperativos tecnicos.

Esta apelacion solo es posible porque la racionalidad de la ciencia y de la
tecnica ya es por su propia esencia una racionalidad del disponer, una



racionalidad del dominio . ?®

El descubrimiento de Marcuse de la racionalidad de la ciencia como formacion
histérica procede tanto del estudio de Husserl sobre la crisis de las ciencias europeas como
delaradical critica que Heidegger lleva a cabo de la metafisica occidental. En otro contexto,
también Bloch ha desarrollado la idea de que la racionalidad de la ciencia, desfigurada en
términos capitalistas, descubre e oculto sentido ideolégico de la aparentemente neutral
técnica. Habermas advierte de que, si son verdaderos tales augurios, no cabria pensar en una

emancipacion consecuente sin unarevolucion previade la cienciay la técnica mismas:

Lo que quiero demostrar es que la ciencia, en virtud de su propio
método y sus conceptos, ha proyectado y fomentado un universo en el que la
dominacion de la naturaleza queda vinculada con la dominacion de los
hombres, lazo que amenaza con extenderse como un destino fatal sobre ese
universo en su totalidad. La naturaleza, comprendida y domehada por la
ciencia, vuelve a aparecer de nuevo en el aparato de produccion y de
destruccion, que mantiene la vida de los individuos, y la mejora, y los somete a
la vez a los amos del aparato. Asi, la jerarquia racional se fusiona con la social.
Y en esta situacion, un cambio en la direccion del progreso, con capacidad
para torcer ese fatal destino, tendria que influir también en la estructura de la
ciencia misma, en el proyecto de la ciencia. Sin perder su caracter racional,
sus hipotesis se desarrollarian en un contexto experiencial esencialmente
distinto (en el de un mundo pacificado); a consecuencia de lo cual, la ciencia
llegaria a unos conceptos sobre la naturaleza esencialmente distintos vy
constataria hechos esencialmente distintos . *°

Pero Habermas discrepa de la aceptacion plena de este punto de vista; su concepcion
del materialismo histérico le lleva a afirmar que si en general la técnica pudiera ser reducida
a un proyecto historico, tendria que tratarse de un "proyecto” de la especie humana en su
conjunto y no de un disefio histéricamente superable. En su opinidn, esta consideracion es
ampliable no sdlo a hecho de la técnica en si, sino también alos caracteres de la racionalidad
gue toman la dindmica de la eficacia técnica como modelo; la racionalidad instrumental
seria, como hecho histérico, unarealizacion atribuible a la especie en su conjunto. Desde esta
perspectiva, evidentemente, la nocion del "caracter histérico” de dicho fendbmenos varia
substancialmente respecto a su consideracion bajo las leyes materiaistas de la ciencia de la
historia del marxismo. Por esta causa, Habermas propondré una reconstruccion (revision) del
materialismo histérico en torno a la idea de la evolucién de la especie en su conjunto como

factor clave parareformular |as intenciones generales de la Teoria Critica’”:
Solo cuando los hombres se comunicaran sin coacciones y cada uno

25HABERMAS,J. Ciencia y técnica como ideologia. Pag. 58.

26MARCUSE,H. El hombre unidimensional. Ed. Joaquin Mortiz; México 1968,

padgs. 185 vy s.

2Tyease infra.



pudiera reconocerse en el otro, podria la especie humana reconocer a la
naturaleza como un sujeto y no sblo, como queria el idealismo aleman,
reconocerla como lo otro de si, sino reconocerse en ella como en otro sujeto.
Pero si no es admisible la idea de una nueva técnica, tampoco puede
pensarse consecuentemente la idea de una nueva ciencia, ya que en nuestro
contexto, a la ciencia, la ciencia moderna, se la ha de considerar como una
ciencia obligada a mantener la actitud de una posible disposicion tecnica . *®

Podemos aducir, con Habermas, la inconsistencia de la naturaleza de la ciencia
moderna para constituirse, como tal, en instancia ideol 6gica maxima de nuestra sociedad. La
fuerza operativa y objetivizadora de la forma cientifica de las teorias reside en un disefio
formal congtituido por y para la pragmaticidad empirica, no asimilable a un modelo de
formacion ideoldgica, omniabarcadora y genérica. No obstante, el predominio de la
racionalidad objetiva en la cultura occidental coadyuva a la tendencia hacia la
matematizacion y tecnificacion de la realidad, que adquiere especial relevancia desde las
coacciones y motivos particulares de la ideologia capitalista. En esta situacion se posibilita
especialmente la apelacion a la efectividad de la ciencia y de la técnica como recurso de la
ideologia dominante del capitalismo avanzado. Para Habermas, la dificultad en el andlisis de
Marcuse estriba en determinar "de forma categorialmente precisa’ qué significa que laforma
racional de la cienciay de la técnica constituya una totalidad histérica de un "mundo de la
vida'. En su lugar, (y en €l lugar también del tipo de categorizacién empleado por Weber),
Habermas introduce un criterio basado en una légica sistémica de lo sociocultural: la
racionalizacion moderna ha avanzado, desde la objetualizacién (desmitologizacion) de la
naturaleza, ala objetualizacion (deshumanizacion) de la propia sociedad; con la diferencia de
gue, en este segundo caso, € resultado no remite a un desarrollo del conocimiento objetivo
(como ocurre en € caso de la Naturaleza convertida en objeto de las ciencias), sino a la
realidad vital de la opresion de los sujetos, bajo los imperativos tecnicistas de una sociedad
convertida en un conjunto de ambientes sistémicos®®. Habermas se reapropia asi de la
sociologia de Weber: sus categorias pueden interpretar la evolucion de la Modernidad como
tendencia a la ampliacién, dentro de la sociedad y la cultura, de los "subsistemas de accién
racional con respecto a fines'. Estatus y contrato, comunidad y sociedad, solidaridad
mecanicay solidaridad organica, grupos informales y grupos formales, relaciones primarias y
relaciones secundarias, cultura y civilizacion, dominaciéon tradiciona y dominacion
burocrética, asociaciones sacras y asociaciones seculares, sociedad militar y sociedad
industrial, estamento y clase, etc; todos estos pares de conceptos intentan aprehender el
cambio de estructura del marco institucional de una sociedad tradicional en su trnsito a una
moderna:

28ciencia y técnica como ideologia pag. 63.
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La superioridad de la forma de produccion capitalista estriba en las dos
cosas siguientes: en la instauracion de un mecanismo econdmico que garantiza
a largo plazo la ampliacion de los subsistemas de accion racional con respecto
a fines y en la creacion de una legitimacion economica bajo la que el sistema de
dominacion puede adaptarse a las nuevas exigencias de racionalidad que
comporta el progreso de esos subsistemas. Es ese proceso de adaptacion lo

que Max Weber entiende como "racionalizacion”.®°

No obstante, en la obra de Max Weber se cifra e conflicto entre un andisis
ideol6gico de la racionalidad moderna, (que presupone la posibilidad de considerar a ésta
como fendmeno determinado susceptible de fundamentacion histérica), y la suposicion
genérica de que el estadio moderno de la racionalidad no es sino una variante particular de

una corriente global de racionalidad que se piensa como realidad absoluta e incondicionada:
El problema mas viejo de la teodicea es precisamente la cuestion de
como es posible que un poder, que se presenta al mismo tiempo como
todopoderoso y bueno, haya podido crear este mundo irracional del sufrimiento
inmerecido, de la injusticia no castigada y de la estupidez incorregible. Ese
poder o0 no es lo uno o no es lo otro, o la vida esta regida por unos principios
de recompensa y retribucion totalmente diferentes, unos que podemos
interpretar metafisicamente y otros que se sustraen para siempre a nuestra
interpretacion. Este problema de la experiencia de la irracionalidad del mundo
era precisamente la fuerza impulsora del desarrollo de todas las religiones®’.

Por tanto, la paradoja que se encierra en la actitud weberiana muestra como su
andlisis en clave exclusivamente ideologica del fendmeno de la racionalidad moderna, (tal
como se halla en La ética protestante y el espiritu del capitalismo), solo procura encubrir la
posibilidad de un andlisis de la racionalidad de Occidente como tendencia determinada
sometida a condiciones particulares; en la medida en que su consideracion, pese adesvelar un

aspecto de tal condicionamiento (reflejado en la vinculacion religioso-ética de la razon
moderna), niega a mismo tiempo la posibilidad de una total interpretacion coherente del
fendmeno de laracionalidad, desde un punto de vista materialistay de rango cientifico.

En opinién de Jacobo Mufioz*?, el marco institucional formado por la economia
capitalistay el Estado moderno constituye un orden de subsistemas de accién racional, en los
gue toma cuerpo y se desarrolla histérico-socialmente e racionalismo occidental:
racionalidad de medios para unos fines dados, de los medios més "idoneos, econémicos y

*ciencia y técnica como ideologia. pag. 77.

31WEBER, M. La politica como profesién (Politik als Beruf), en: La

ciencia como profesidén. La politica como profesidédn. Ed. Espasa Calpe, Madrid,
1992, pag. 156.

*’Muffoz VEIGA, J.: Materiales para una critica de la modernidad (Max
Horkheimer y los origenes de la "teoria critica™). En: Anales del Seminario de
Metafisica; XXII. Univ. Complutense de Madrid. 1987-88. Pags. 24 y 25.




rentables’ para los fines que impone el subsistema en juego en cada caso. A través de su
andlisis de sus correlatos institucionales (economia capitalista, burocraciay ciencia empirica
profesionalizada), Weber demuestra que la "racionalizacion” de la sociedad no lleva ninguna
perspectiva utopica, sino que conduce més bien a un encarcelamiento en aumento del hombre
moderno en sistemas deshumanizados de un nuevo tipo -una "reificacién” en aumento, como
lo denominaria més tarde Lukécs, discipulo de Weber. Aun asi, para Weber "racionalidad” y
"racionalizacion” no son solo categorias analiticas o descriptivas por medio de las cuales
andliza las estructuras y la génesis de las sociedades modernas, sino que tienen una
connotacién normativa irreductible que las vincula a una idea de la razon mas enfética y
comprensiva -unaidea de larazdn tal y como estaba aln viva en lafilosofia de la llustracion.
Lanocién clave a este respecto se refiere alaidea de "desencantamiento” del mundo. No solo
es este desencantamiento, histéricay conceptualmente, una precondiciéon necesaria para los
procesos de racionalizacion del tipo que para Weber son especificos de la historia europea
moderna, més bien significa también un logro cognitivo de un tipo substantivo, a través del
cua los limites de lo que podria denominarse "racional” se definen de un nuevo modo. Weber
utiliza el término "desencantamiento del mundo" como el nlcleo normativo de su propia
postura epistemoldgica y moral. Se trata es de una cuestion de autenticidad mora y
honestidad intelectual, més allé de la busqueda de significado objetivo a unos valores ultimos
en el dominio de los hechos empiricos; el mundo, objetivamente hablando, esta desprovisto
de significado y de valores.

Sin embargo, desde la renuncia a toda postura revolucionaria con respecto a orden
social, (que se desprende por otra parte de las categorias que Weber emplea), el sentido de la
mencionada autenticidad moral se torna ambiguo: la virtud (o areté) individual, distintiva'y
prestigiosa, puede en definitiva interpretarse como la aceptacion de la ideologia del
privatismo que implica la hegemonia capitalista. La ética individualista y clasista que
envuelve a éste resulta reasumida como o Unico que confiere sentido a la vida, compensando
quiza e precio de la fata de libertad, de la opresion cosubstancial que conlleva €
desenvolvimiento histérico de la nocion de racionalizaci On-desencantamiento del mundo.

En cuaquier caso, la actitud anteriormente mencionada en Max Weber constituye la
fuerza basica de lareflexion que giraen torno a concepto de dialéctica de la llustracion. Asi,

encontramos en la Critica de la Razon instrumental de Horkheimer:

En el corazon de la teoria de la razon objetiva estaba no solo la puesta
en relacion concorde de conducta y objetivo, sino los conceptos -todo lo
mitologicos que hoy puedan resultarnos-, relativos a la idea del maximo bien, al
problema del destino humano, y vocados al modo como puedan ser realizados
los objetivos mas altos.??

De este modo, encontramos que tanto Weber como Horkheimer refieren el proceso de

33HORKHEIMER, M.: Critica de la razdén instrumental; pag. 17.




modernizacion racional de la sociedad a la disolucion paulatina de imagenes metafisico-
religiosas del mundo a través de la funcion moral, desembocando en la formacion de esferas
valorativas y culturales autonomas, esto es, (en expresion de Jacobo Mufioz), "obedecientes a
legaliformidades propias’. De esta situacion extrae Horkheimer la consecuencia de la
ausencia, en e predominio de la razdn instrumental, de contenidos racionales eminentes
generados por €l tipo de discurso moral o préctico. La Teoria Critica habrg, en este sentido,
de proveerse de fuerza restitutoria. En la medida en que Horkheimer, (asi como Weber),
desenvuelven su sensibilidad critica a partir de la problematizaciéon de la identidad de los
sujetos socializados y del concepto de solidaridad social, dicha fuerza restauradora habra de
basarse en la aplicacién sistematica de un concepto y una actitud de no identidad sobre los
ordenes de la realidad social. La relevacion mas concluyente de este esfuerzo critico esta en
la idea de que los procesos sociales de individualizacion -constitucion de una identidad con
sentido-, no encuentran ya apoyo en el &mbito moderno de la reproduccién cultural, (relegado
aloirraciona o sometido a criterios pragméticos de mantenimiento de la estructura social).
La Teoria Critica tardia opone a esta situacion la conciencia de que latotalidad que supone la
realidad social es de caracter falso, (idea que aparece expresada en todo su vigor en e lema
dela Dialéctica Negativa® de Adorno: El todo es lo no verdadero).

La caracterizacion basada en |la categoria de totalidad refleja una consideracion de lo
social limitada al concepto de estructura estable; es decir, ala clase de conceptos que otorgan
valor definitorio a un conjunto inextricable de formacién socia e ideologia correspondiente.

Para Adorno y Horkheimer, la percepciéon mas completa de la extensién absoluta de la
racionalidad instrumental se centraba en la supuesta fusion, en un mismo bloque, de fuerzas
productivas cada vez mas potenciadas y relaciones de produccion especialmente alienantes u
opresoras. Pero este aserto niega el caracter simultdneo tanto de estructura como de proceso,
de larealidad social, y en esa medida oculta la negatividad o contradiccién presente en todas
las manifestaciones del desarrollo de la sociedad. La legaliformidad cientifica que determina
el proceso histérico, (en base a la nocién de conflicto de intereses histéricos de grupos
sociales), queda asimismo velada en el sentido, exclusivamente filosofico, de esta remodela-
cion de la Teoria Critica clésica, e indica la prevalencia en su seno de la consideracién de la
identidad del conjunto social, a partir de la naturaleza racional-instrumental que afecta a la
hipotética totalidad. El objetivo fundamental de esta critica consiste en mostrar el caracter
insatisfactorio de la identidad social general, a partir de un esquema de tinte positivista (o tal
vez de peticion de principio o "autorreferencialidad”, expresion que emplea Habermas en El
discurso filosofico de la modernidad [Der Philosophische Diskurs der Mderne]), en el que la
delimitacion de una posible entidad espiritual total explica las tendencias précticas

unidireccionales que surgen como consecuencia, y que se refieren a la percepcion de la
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opresion generalizada de la sociedad moderna.

También frente a esta propuesta de interpretacion, (que elude el planteamiento
cientifico de las condiciones concretas que dan razon de la transformacion histérica de la
sociedad), puede invocarse la propiaintuicion critica que se expresaen el lema: El todo eslo
no-verdadero. Sus implicaciones pueden significar tanto €l rechazo hacialafalta de identidad
real de las formaciones dadas, como el desacuerdo con las premisas que sostienen al
pensamiento de laidentidad como vehiculo parala critica efectiva.

En su apelacion ala valoracién de la identidad social como un todo, se equiparan los
planteamientos de Max Weber y de Horkheimer. El punto clave de unién entre ambos parece
residir en la renuencia a mostrar la realidad material de la explotacién como principio
decisivo que determina € desenvolvimiento del sistema capitalista en todas sus fases. En su
lugar, una constatacion meramente parcial del malestar cultural angjo a esta sociedad, sitta
sus andlisis en el marco de una teoria de tintes metafisicos sobre el devenir y la naturaleza de
la racionalidad en la época moderna. Los conceptos de pérdida de sentido, jaula de hierro,
alienacion/cosificacion, pérdida de la libertad o la dignidad, (en los que coinciden ambos
autores), muestran el sentido focalizado de su descalificacion de larealidad social capitalista,
centrada solamente en la perspectiva de la integridad individual, (sin abrir perspectivas sobre
la"legaliformidad explotadora’ que revelan las condiciones materiales de vida de |as masas).
Ambos autores parecen haber sido ganados por la ideologia de la Ilustracién en su punto
nodular de la confianza en la autonomia del progreso técnico-cientifico, como fuerza
mecanica capaz de disolver las contradicciones que afectan a la naturaleza del sistema
productivo, (aunque éstas sean cosubstanciales a las relaciones sociales de produccion). El
enclave especulativo sobre la identidad del universo social, acaba conduciendo en € caso de
Weber a un uso legitimatorio de la nocién de racionalidad segun fines, a presentar este
concepto como € resultado de una evolucion necesaria del curso general de la razén
occidental. Desde este planteamiento no obtenemos conciencia de la posibilidad de un uso
ideol 6gico de la racionalidad; un uso que aluda a la existencia de intereses contrapuestos, (de
contradicciones objetivas) en la vida social, entendida bajo los rasgos materialistas de un
"proceso sin sujeto ni fines'.

Esa conciencia, por su parte, si aparece en € empleo de la Escuela de Frankfurt de la
nocién de racionalidad instrumental como contraria (como orientacion aternativa, aungque de
imposible soslayacion), a la racionalidad objetiva, (dotada de forma y contenido positivos
orientados por fines ideoldgicos méximos). La expresién materialista de esta critica habria,
en todo caso, de partir del caracter de las realizaciones de la conciencia como productos
histéricos, subordinando e concepto de racionalidad instrumental al concepto fundamental
de ideologia [un sistema (que posee su lGgica y su rigor propios) de representaciones
(imégenes, mitos, ideas 0 conceptos, segun los casos), dotados de una existencia 'y de un



papel histéricos en el seno de una sociedad dada]®. Se trata, por tanto, de mostrar su relacion
especifica con las condiciones materiales de la legaliformidad de su transformacion historica.
Solo en estalinealacritica cultural puede adquirir potencialidades revolucionarias préacticas.

35ALTHUSSER, L.: La revolucidén tedbrica de Marx. O.c. pag. 191.




. 3. LA PROPUESTA DE TEORIA CRITICA DE
HABERMAS



La obra de Habermas, Conocimiento e interés, supone un hito de especia relevancia
en la renovacion de la Teoria socia Critica, orientando sus postulados a través de la
epistemologia y la critica al Positivismo. En el marco genera de la dialéctica de la
llustracién, la idea de que la razon es inmanente a un interés que la orienta y condiciona
aparece especialmente asociada a los contenidos filosdficos de Marx y Nietzsche. Sin
embargo, en € sesgo transcendental que la nocion recibe en la elaboracion de Habermas, es
e tratamiento kantiano de la cuestion € que resulta més relevante. En este ambito, los
intereses rectores del conocimiento conciernen especialmente a la facultad de juzgar
reflexionante que Kant exponey justificaen la Critica del Juicio.

En la presentacion que lleva a cabo Habermas de su teoria, la categoria de
autorreflexion ocupa una posicion central en cuanto procedimiento (y actitud vital) que sitta
a la conciencia en la posibilidad de emancipacion frente a condicionamiento objetivizador
gue sobre ella quiere imponer el mundo externo. Mas con este enfoque la teoria manifiesta su
dependencia de lo que el propio autor denominaria como "filosofia del sujeto” y "filosofia de
la conciencia’. En este &mbito la produccion de Habermas revela su significativa continuidad
con la obra tardia de Husserl, quien habria intentado rehabilitar el prestigio normativo de la
teoria pura sefidlando e trasfondo precientifico (Lebenswelt) que produce las valideces de
ser de las que se nutre, inadvertidamente, toda ciencia.

Sin embargo, el marco en que se inscribe la teoria habermasiana del interés habria de
resultar excesivamente limitado para los propésitos relacionados con la construccion de una
teoria global sobre la racionalidad moderna. Esta intencién surge en la medida en que
Habermas no acepta el patrén autodestructivo (o dialéctico) del espiritu ilustrado, que se
desprende del andlisis del proceso de modernizacion socia desarrollado por Weber. Las
aporias que presentaba €l potencial critico derivado del planteamiento de la dialéctica de la
llustracion conducen a Habermas a postular la idea de un dmbito de unidad formal de la
razon, capaz de dar cuenta de cierta teleologia histérica de la llustracion hacia la consecucion
del universalismo moral, desde la capacidad generadora de universalidad de la reflexion.
Dicha esfera unitaria estribaria en e despliegue de una légica pragmética de la
argumentacion, que justifique las conexiones internas entre las distintas formas de actos de
habla. Mostrar la posibilidad de la misma, y las virtualidades de su aplicacion a un proyecto
de Teoria critica de la sociedad, es € objetivo que se plantea la Teoria de la accion
comunicativa. En el medio de este planteamiento, la contradiccion inherente a la naturaleza
de las relaciones sociales deja paso a pronostico de una conciliacion posible entre las | 6gicas
divergentes de los sistemas sociales, y la accién comunicativa del mundo de la vida. La
posicién por dicha confluencia es quiza el rasgo més sefialado que separa el planteamiento de
Habermas del de sus antecesores en la Escuela de Frankfurt. A diferencia de la extrema
sensiblidad dialéctica que recorre la obra de éstos, Habermas procura abonar la conviccion de
gue la potenciacion de un medio en si mismo neutral (la accion comunicativa), puede
registrar efectos patentes en un proceso de autotransformacion emancipatoria de la sociedad
(en un espiritu bien cercano en este sentido al idealismo puro hegeliano).




Larazon esinmanente al interés

Desde su nacimiento, la Teoria Critica, que, heredera de la dialéctica marxista,
desarroll6 la Escuela de Frankfurt, concibié como su tarea fundamenta la lucha contra el
Positivismo, como forma ideol 6gica més elevada y profunda del capitalismo avanzado; como
la actitud tedrica e ideol égica cuyo Unico fin, en e marco de la sociedad actual, es servir de
instancia legitimadora al modo de produccion y a la ordenacion socia vigente. EI cometido
esencia de la Teoria Critica debia consistir en desenmascarar tal funcion legitimadora,
liberando aquellas fuerzas cuyo interés objetivo reside en la transformacién de las estructuras
sociales vigentes, en la construccién de un mundo donde el sujeto conozca la posibilidad real
de autodeterminacion libre y consciente.

En e desarrollo histérico de la Teoria socia Critica, la obra Conocimiento e interés
(Erketnnis und Interesse, 1968) de Habermas marcd un hito peculiar. En ella se trata la critica
al positivismo en el plano esenciamente epistemol6gico, que, si bien por un lado consagra
unaradical separacion con los principios materialistas y dial écticos (desde la consciencia del
ocaso de la ola revolucionaria centroeuropea estrellada contra el muro del fascismo y del
sometimiento de Europa a las dos superpotencias, amén de la consciencia del fracaso
histérico del socialismo en URSS), es por otro lado un discurso que introduce y fundamenta
un elemento que reviste una importancia decisiva a la hora de la reconstruccion de la propia
Teoria Critica: e tema de los intereses del conocimiento. Es el reposicionamiento del
discurso critico en la conviccion desarrollada de que la razén es inmanente a un interés que la
orientay condiciona.

En lineas generales, Habermas entiende la nocién de interés como expresion de las
formas basicas en las que se desarrolla el conocimiento, desde una perspectiva aprioristicay
transcendental del mismo. El objeto del estudio es la forma que adopta la l6gica de la
investigacion bajo algunos de los modelos formales que los intereses describen en un plano
ideal, definido ya de una vez por siempre en los albores de la historia de la especie humana,
(con anterioridad a desarrollo historico concreto de las sociedades en el tiempo). Esta pauta
de consideracion tiende a disolver la potencialidad critica de la ilustracién sobre los intereses
del conocimiento, a someterlos a la forma de una mera alternativa tedrica a la ordenacion
epistemol gica, (monopolizada por la autocomprension cientifista del positivismo). Pero aun
asi dicha lectura es competente para apuntar la elaboracion del tema de la dependencia de la
razdn con respecto a un interés previo, desde un punto de vista histérico/material. Una
interpretacion que contemple como categoria fundamental la de un interés criticamente
revolucionario, que determine a la teoria del conocimiento a definirse como teoria social
critica, y que, en aras de su realizacion préactica, promueva su vinculacion con |os principios
de la interpretacion materialista y dialéctica de la realidad, (propiciando la constitucion
autonoma del conocimiento como posibilidad préctica de emancipacion). Esta contraposicion
de perspectivas viene sugerida a partir de la obra expresamente dial éctica de otros autores de
la Escuela de Frankfurt, sobre todo, Horkheimer (Teoria tradiciona y Teoria critica
[ Traditionelle und kritische Theori€], Critica de la Razén Instrumental [Eclipse of Reason]) y
Adorno (Dialécticade la llustracién [Dialektik der Aufklarung] -con Horkheimer-, Dialéctica
negativa [Negative Dialektik]).

En un texto de 1965 titulado Conocimiento e interés', Jirgen Habermas retoma la
corriente critica de la Escuela de Frankfurt en el marco de la dialéctica de la llustracién para

Tncluido en: HABERMAS, J. Ciencia y técnica como "ideologia". Madrid.
1984.




contraponer a concepto tradicional de teoria -que la desligaba por definicion de cualquier
contexto material de intereses vitales,, un concepto critico que hiciera transparente la
presencia del interés en la fundamentacién materialista del conocimiento. Habermas toma
como modelo de interpretacion tradicional de la teoria, en la época contemporanea, € libro
de la Krisis der europaischen Wissenchaften. El punto de partida de Husserl en esta obra
descansaria, segun Habermas, en la idea platonica de teoria pura que, en su dignidad de
verdad suprema posee plena prerrogativa para orientar la praxis.

El autor reconstruye con Husserl el movimiento cultural por el que el positivismo de
las ciencias de la naturaleza, (centrado monoldgicamente en la descripcion de una realidad
estructurada bajo la suposicién ontologica fundamental de un mundo independiente del
cognoscente), se ha extendido a las ciencias historico-hermenéuticas y a las ciencias
sociales. De este modo, aunque la constelacion general de las ciencias ha acabado
gjustandose a sentido metédico de la actitud teorética tradicional, ha socavado a mismo
tiempo la pretensiéon ontoldgica de que la verdad contemplada, (como imagen cierta de la
realidad), dejara inevitablemente su imperiosa impronta en la conduccion préctica de nuestra
vida, bajo laformade valor esencial.

"Lo que antafio debia congtituir la eficacia préactica de la teoria queda ahora sujeto a
prescripcion metodoldgica. La concepcion de la teoria como un proceso educativo se torna
apécrifa."? Husserl habria intentado rehabilitar la conexion vital normativa de la teoria pura
redescubriendo €l trasfondo precientifico (Lebenswelt), que produce las valideces de ser de
las que se nutre, inadvertidamente, toda ciencia. Sin embargo, |a dependencia de este motivo
con los principios generales de la Fenomenologia, (centrados en la fundamentacion de la
apodicticidad, sobre la base de una reduccion transcendental de todos |os elementos espureos
a la pura actitud cognoscitiva), llevan a Husserl a interpretar el fisicalismo de la ciencia
moderna como resultado de no haberse podido liberar del peso de los intereses del mundo
primario de la vida. De ese modo e conocimiento cientifico se habria visto privado de una
actitud rigurosamenta contemplativa, en conexion con la fundamentacion transcendental que
la Lebenswelt habria de gercer sobre su propio sentido. La conclusion de Husserl presenta a
la ciencia universal fenomenoldgica, (puramente contemplativa 'y desligada de todo interés),
como la instancia tedrica de rango tradicional que esta en condiciones de orientar en una
nueva dimension la vida espiritua de lacivilizacién europea.

Habermas refuta resueltamente esta pretension. La fenomenologia, aungue incorpore
la conciencia del mundo vital primario, en su naturaleza de teoria pura carece de posibilidad
de eficacia practica. Husserl no advierte que tanto el positivismo como la ontologia que nutre
un concepto de teoria como contemplacion desinteresada de lo que es, constituyen las dos
caras de una misma moneda. La situacion acaecida a lo largo de la historia habria sido
precisamente, segun Habermas, la inversa de la que Husserl valora. La teoria tradicional
lograba desempefiar en € pasado una funcion normativa tan sdlo en la medida en que
desarrollaba un interés (no manifiesto) en legitimar una determinada orientacion de la vida
socia y cultural, (através de una supuesta conexion de la misma con el orden cosmol 6gico).

A partir de esta conviccion, Habermas articula una critica ideol 6gica que afecta por
igual a concepto tradicional de teoria, a positivismo objetivista de la ciencia y la cultura
modernas, y ala aternativa (asimismo positivista) de la ciencia universal fenomenol 6gica de
Husserl. Se trata de poner de manifiesto las condiciones que nos permitan reinterpretar con
eficacia critica, en un sentido histéricamente productivo, la conexion radica del
conocimiento con el mundo de la vida, através de lanocion de interés vital del conocimiento.

2HABERMAS, J. Conocimiento e interés; en: Ciencia y técnica como
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Este planteamiento supone una ruptura abierta con e punto de vista desde el que Husserl
habia concebido la nocion de Lebenswelt, que suponia una rehabilitacion (aun en términos de
intersubjetividad transcendental) de la "intransferible” esfera de la subjetividad.®

¢Bajo qué perspectiva critico-tedrica cabe en cambio plantear la unidad del
conocimiento con €l flujo de interés que se configura en el devenir del mundo de la vida? En
el articulo Conocimiento e interés Habermas nos ofrece un enfoque asimismo inspirado en la
filosofia transcendental :

Siguiendo a Husserl, llamamos objetivista a una actitud que refiere
ingenuamente los enunciados tebricos a estados de cosas. Esta actitud
considera las relaciones entre magnitudes empiricas [...] como algo que existe
en si; y a la vez se sustrae al marco transcendental, solamente dentro del cual
se constituye el sentido de semejantes enunciados. No bien se entiende que
estos enunciados son relativos al sistema de referencia previamente puesto
con ellos, la ilusion objetivista se desmorona y deja franco el paso a la mirada
hacia un interés que guia al conocimiento.*

Habermas recurre a una contraposicion elemental entre la ilusion objetivista y la
filosofia transcendental, reclamando con ello el recurso sistemdtico a ésta Ultima. Sin
embargo, tal dicotomia extrema no parece absolutamente justificada. El objetivismo que
critica Husserl, en efecto, no consiste tan solo en la referencia "ingenua' de la teoria a los
estados de redlidad correspondientes. En este caso la profundidad de la disguisicion
ideoldgica se halla mas presente en la argumentacion de la Crisis husserliana que en la
presentacion de Habermas: el objetivismo parece més bien forzar una vision particularmente
limitada de los estados de realidad a los que apunta la teoria; no se reduce, por tanto, a
postular una mera " correspondencia’. Husserl muestra esta condicion en su discurso sobre el
idealismo l6gico-formal, (matematizacion y tecnificacion), que a partir del modelo de ciencia
natural de Galileo se ha extendido a toda la concepcion vigente del conocimiento cientifico.
El positivismo objetivista referiria unilateralmente la teoria a unaimagen de la estructuracion
de la redlidad, en la que solo son relevantes |os aspectos susceptibles de matematizacion y
disposicion tecnoldgica. Desde este punto de vista, la alternativa a dicha cosificacion puede
residir en un concepto mas abierto (dialéctico o procesual), de los caracteres de la realidad
objetiva, y no tendria por qué circunscribirse sin mas a ambito del pensamiento
transcendental.

En el planteamiento de Habermas, los intereses rectores del conocimiento se vinculan
exclusivamente a las reglas |6gico-metédicas que dan forma a cada tipo fundamental de
ciencia; es decir, operan privativamente en el nivel de lalogica de la justificacion, (pese a
intentar sefialar la conexion ineludible del conocimiento con e mundo de la vida). La
orientacion técnica de las ciencias empirico-analiticas; la disposicion practica de las ciencias
histérico-hermenéuticas y la tendencia emancipatoria de las ciencias orientadas hacia la

®7.M* GARCTA GOMEZ-HERAS, Btica y hermenéutica. Madrid, 2000. Pag. 43.
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critica, se halan por igua sisteméticamente referidas a un sujeto genérico entendido como
especie, en la consideracion ideal de una l6gica evolutiva suprahistérica del género humano.
A este respecto, la perspectiva critica de Habermas mantiene, con respecto a la vision
ideol 6gicamente dominante del conocimiento en nuestra época, la tension concienciadora de
la dialéctica de la llustracién, pero deja a ésta sometida a un marco conceptual que no
avanza significativamente desde las presuposiciones transcendentales de la filosofia del
sujeto en su estadio original de configuracion (en € inicio, con Kant, de la llustracion
filosofica).

La dependencia de la teoria habermasiana con la justificacion de la vigencia de los
ideales de la llustracion, (con las categorias mas versatiles y arraigadas de su elaboracion
filosofica), se sefiala especialmente en los elementos relacionados con e concepto de
racionalizaciéon. A este respecto resultan significativas las siguientes tesis. a) La
consideracion eminentemente formal de la razon como manifestacion de un concepto
absoluto no metafisico, sino especialmente gnoseol 6gico; incondicionado y ahistérico. b) El
concepto de sujeto de la accion racional (conocimiento y praxis), asimismo incondicionado y
ahistérico, que conforma el disefio adialéctico de sociedad como sumatorio acumulativo de
sujetos absolutos. En esta formacion idealizada los principios de orden y configuracion
resultarian o bien puramente externos, espureos a la esencia racionalizada de lo social; o
bien, por contra, angjos a desarrollo de una l6gica evolutiva vinculada al despliegue del
principio inmanente de racionalidad, (erigido espontaneamente desde la interaccion de los
individuos absolutamente racionales). El carécter histérico de toda produccién cultura -la
misma ratio inclusive-, contradice, sin embargo la viabilidad tedrica (cientifica) de la
caracterizacion transcendental de la razén, desvelando con €llo la particular vinculacion
metafisica de lamisma.

Autorreflexion como emancipacion

La linea de apropiacién critica que Habermas desarrolla con respecto a la dialéctica
de la llustracién, tiene uno de sus ges fundamentales en la cuestion de la utilizacion
ideoldgica del "hecho" cientifico y técnico en orden a la justificacion del sistema social
propio del capitalismo avanzado contemporaneo. Este uso presenta como puntos de
referencia: @) El principio de que sdlo lo que tiene "objetividad técnica" y "forma cientifica’
tiene valor de conocimiento -sin tomar en cuenta la posicion ideoldgica ante la realidad-. b)
La utilizacién de argumentos y empleo de una supuesta racionalidad "técnica’, (objetiva y
avalorativa), para justificar el modelo socia existente, basado en el capitaismo. c) La



legitimacién ideoldgica del orden socia vigente a partir del éxito de desarrollo cientifico y
técnico.

Desde esta premisas se configuraria toda una ideologia -una visién interpretativa del
mundo- reduccionista y limitadora; un espiritu basado en tomar como objeto de
consideracion Unicamente los fendmenos como expresion acabada de lo real, de modo
disperso y aislado, con apenas referencias a la accion especificamente social y obviando la
consideracion de la practica social en su conjunto. Este andlisis, pretendidamente "técnico”,
es necesariamente formal porque la reflexion sobre los hechos de la realidad humana
introduciria consideraciones ideol 6gicas que se escapan a lo que cuaquier lenguaje cientifico
puede expresar.

Laideade laimpronta del desarrollo cientifico y técnico en e capitalismo avanzado,
como principal fuerza productiva, se presenta asociada a la observacion de que en este
sistema el aparato estatal, y con é, € ideologico general, cobran sustantividad propia al
margen de la contradiccion entre las fuerzas productivas y las relaciones de produccién. La
complementariedad entre el desarrollo productivo y €l cientifico-técnico adquieren el rango
de nucleo esencial del sistema, (hasta € punto de hacer obsoleta, en la sociedad presente,
cualquier otro tipo de legitimacion). Como consecuencia, Habermas cree observar ante este
hecho la posbilidad de que las ingtituciones sociales corrijan, (hasta convertirla en
irrdlevante) la tendencia basica de toda formacién capitalista, que Marx y el socialismo
cientifico denunciaron bagjo el nhombre de explotacion, en cuanto que ya no se hace precisa
una legitimacion particular de la misma. En su lugar, € sistema en su conjunto se
autolegitima en la apelacion permanente ala competitividad, al rendimiento individual y alas
capacidades inscritas en una supuesta "naturaleza” individual, (asi como en el abotargamiento
de la poblacién con la propuesta continua de ocio evasivo y de consumismo como imagen de
autoidentidad). Con esta indicacion, en todo caso, no se agota la valoracion global que cabe
hacer de la teoria del interés del conocimiento habermasiana, como base del replanteamiento
gue el autor hace de lacriticaalaracionalidad del capitalismo desarrollado, (y que constituye

el contenido fundamental del paradigma de |a dialéctica de la Ilustracion):

Para reformular lo que Max Weber llama "racionalizacion”, voy a partir
de la distincion entre trabajo e interaccion, que considero fundamental.

Por "trabajo” o accion racional con respecto a fines entiendo o bien la
accion instrumental o bien la eleccion racional (accion estrategica), o una
combinacion de ambas. Mientras la accion instrumental organiza medios que
resultan adecuados o inadecuados segun criterios de un control eficiente de la
realidad, la accion estrategica solamente depende de la valoracion correcta de
las alternativas de comportamiento posible, que sbtlo puede obtenerse por
medio de una deduccion hecha con el auxilio de valores y maximas.

Por accion comunicativa entiendo una interaccion simbolicamente
mediada. Se orienta de acuerdo con normas intersubjetivamente vigentes que
definen expectativas reciprocas de comportamiento y que tienen que ser
entendidas y reconocidas, por lo menos por dos sujetos agentes.

El aprendizaje de las reglas de la accion racional con respecto a fines



nos provee de la disciplina que representan las habilidades, la internalizacion de
normas de comportamiento nos dota de la disciplina que representan las
estructuras de la personalidad. Las habilidades nos capacitan para resolver
problemas y las motivaciones nos permiten practicar la conformidad con las
normas.”

Los términos en que Habermas bosqueja su andlisis del concepto de racionalizacion,
reproducen, como su punto de partida, € cladsico esqguema "francfurtiano” sobre la razén
substantiva/razén instrumental. En general, Habermas reformula de un modo especialmente
formalista dicho esqguema, en una linea que toma como €je, (quiza inadvertidamente), la
universalizacion del modelo instrumental. En efecto, e autor se limitard a conceder un
estatuto de modelos (instrumentales) de racionalidad posible, a las transformaciones de la
conciencia socializada provocadas por determinaciones histéricas del proceso social, asi
como a los principios y necesidades fundamentales, de carécter historico, que se reflgjan en

esas formas de conciencia:

Llamo intereses a las orientaciones basicas que son inherentes a
determinadas condiciones fundamentales de la reproduccion y de la
autoconstitucion posibles de la especie humana, es decir, al trabajo y a la
interaccion. Estas orientaciones basicas miran, por tanto, no a la satisfaccion
de necesidades inmediatamente empiricas, sino a la solucion de problemas
sistematicos en general.®

El elemento basico que da forma a esta teoria es la union de una perspectiva

transcendental con una naturalista:
Las realizaciones del sujeto transcendental tienen su base en la historia
natural del género humano.’

Los intereses del conocimiento g ercen para Habermas una mediacion entre lahistoria
natural de la especie humana y la légica de su proceso de formacion, reconstruidas por
Habermas sirviéndose de un esguema tridimensional (lo estratégico-instrumental, lo
comunicativo y lo emancipatorio). Aun surgiendo de los ambitos de reproduccion vital de la
especie, los intereses revisten para Habermas un sentido transcendental, en la medida en que

hacen posible, originariamente, todo conocimiento:

La actitud del control técnico, de la comprension practico-vivencial y de
la emancipacion respecto de la coercion que emana de la naturaleza,
determina los especificos puntos de vista de la historia desde los cuales
podemos por primera vez concebir la realidad como tal.®

"HABERMAS, J. Ciencia y técnica como "ideologia" en: Idem; pags. 68 y 69.
®HABERMAS, J.: Conocimiento e interés; Taurus, Madrid, 1982, pag. 199.
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Evidentemente, desde esta nocidn se esta apelando a una nocion ahistorica de género
humano, como sujeto idealizado. En la perspectiva dial éctica sobre la [lustracion, €l concepto
de interés asociado a la posbilidad misma del conocimiento, aparece enclavado
especialmente en los contenidos filosoficos de las obras de Marx y Nietzsche. La
fundamentacion materialista-histérica de los fendmenos culturales, que adquiere categoria
cientifica en e marxismo y que nos los presenta como productos sociales determinados por
intereses de natural eza historica, no concuerda con la pretension de Habermas de esbozar una
teoria universal de la racionalidad, orientada al "rescate" filosofico del nacleo legitimatorio
de la llustracion. En cambio, e planteamiento metafisico de Nietzsche sefiala los rasgos
generales del concepto de interés en una direccion que cabe considerar proxima a la de
Habermas, destacando la conexion entre el conocimiento y la préctica vital entendida en su
globalidad. Tanto e conocimiento como la vida necesitan, para Nietzsche, "ilusiones, vale
decir, falsedades consideradas como verdades'. Y e empleo de conceptos generales esta
requerido por la "naturaleza-de-superficie de nuestro intelecto”: "Nuestro poder 16gico-
poético de determinar las perspectivas en todas las cosas. un acontecer interno que acomparia
a externo.”® En la perspectiva cuasitranscendental que adopta Habermas, (en
correspondencia con las indicaciones aportadas por Nietzsche), resultan equiparados €l
concepto de interésy el de necesidad del grupo en cuanto especie, restando asi el nicleo de
legaliformidad historica del concepto de interés, que adopta, por tanto, una legitimidad pre-
histérica, estética y uniforme. Una nocion exclusivamente antropol 6gico-filosofica, carente
de relieves propiamente historicos, (al margen de la naturaleza procesual y dialéctica que
corresponde a la vida social). Habermas selecciona en apoyo de su perspectiva un pasaje de
Marx en e que la consideracion social de lo humano degja paso a una consideracion

exclusivamente naturalista:

El yo absoluto de la produccion social esta fundado por su parte en una
historia de la naturaleza, que genera como producto suyo al animal que fabrica
instrumentos. Por eso Marx puede concebir la historia de la especie humana
como "una parte real de la historia natural, del proceso en que la naturaleza se
hace hombre" [OME, vol. v; pags. 385-386]."°

La solucion gue intenta aportar Habermas para hacer compatibles la interpretacion
materialista de la historia de la sociedad, y |a preservacion del sentido de autoidentidad de la
misma, (aportado por la llustracion como trasunto de racionalidad y libertad), pasa por la
vinculacion de la historia de la especie con la constitucion misma del conocimiento, en un
sentido andlogo al esguematismo kantiano epistemol dgico. Un sentido eminentemente formal

NIETZSCHE, inéditos, (1881-1886).
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y abstracto, que el propio Habermas califica de cuasitranscendental. Sin embargo, cuando
retrotraemos la propia nocién de ‘intereses del conocimiento' a ambito de la filosofia
kantiana, descubrimos que su natural eza se hace corresponder sdlo con un cierto tipo especial
de elementos transcendentales: los que conciernen a la facultad de juzgar reflexionante que

Kant exponey justificaen la Critica del Juicio:

Puesto que la facultad de juzgar no es una facultad independiente del
conocimiento, sino que es simplemente mediadora entre las otras dos
facultades (entendimiento y razon), es razonable pensar que ningun principio a
priori que posea sea completamente distinto de los principios del entendimiento
ni de los principios de la razon. Pues bien, en la medida en que la facultad de
juzgar se va a dirigir al ambito de lo particular (al menos eso queremos
demostrar), el Unico principio que puede regirla debera estar relacionado con la
posibilidad de que la esfera de lo particular esté en si misma sujeta a alguna
regularidad.**

El principio que rige la facultad de juzgar operaria en un sentido andlogo a de la
nocion de intereses rectores del conocimiento en la teoria de Habermas: establecer un
vinculo entre la contingencia y particularidad de la experiencia, y la consistencia 'y necesidad
|6gica de |os sistemas de conocimiento tedrico o préctico. Pero en el mismo sistema kantiano,
el carédcter transcendental de los principios que dan lugar a la facultad del juicio
reflexionante adopta un rasgo diferente al de los encuadrados en el Entendimiento y la Razén
(que son los que se aproximan al modelo concebido por Habermas). En efecto, los principios
del Entendimiento y de la Razén tienen la propiedad de "constituir" sus propios objetos de
conocimiento: €l Entendimiento constituye el ambito de la naturaleza en general y la Razén
pura préctica el ambito de lalibertad. Por el contrario, los principios de la facultad del Juicio,
(en lamedida en que ésta s6lo cumple un papel de enlace o transito), no tienen capacidad de
construir una esfera propia de objetos del conocimiento, con lo que su funcién transcendental
ha de revestir un sentido diferente al de su estatuto definitorio primario.

Junto con Kant, Hegel es la gran fuente filosofica que proporciona el impulso tedrico
para fundamentar € tema de la dependencia del conocimiento con € interés. Habermas
estudia en Conocimiento e interés (Erkenntnis und Interesse, 1968), la Fenomenologia del
Espiritu como exposicion del contenido de la conciencia en cuanto fruto de un proceso de
fundamentacién, a través de la interrelacion y de la autorreflexion. Este dltimo término
proporciona la categoria central en la presentacion de Habermas de su teoria la
autorreflexion sitla a la consciencia en la posbilidad de la emancipacion frente al
condicionamiento de la objetivizacion que sobre ella quiere imponer e mundo externo. En su
autorreflexion la consciencia se descubre siguiendo €l interés por la emancipacion, en un
proceso que se verifica en € contexto histérico que la Fenomenologia sugiere. No obstante,

16pEZ MOLINA,A.M.: Razdébn Pura y Juicio Reflexionante en Kant. Madrid,
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la culminacion absolutizadora que Hegel da a su pensamiento (en virtud de los principios de
lafilosofia de laidentidad) substrae a su obra de lalabor de consolidacién reflexivo-histérica
de una Teoria del Conocimiento gjena a la reduccion positivista. En esta paradoja se centra,
con plena penetracion, €l andlisis de Habermas: |a intransigente autorreflexion a la que Hegel
somete la "critica del conocimiento” habria provocado €l agostamiento de ésta de tal modo
gue € Positivismo (en cuanto identificacion completa entre el conocimiento véido y la
ciencia analitico-empirica) pudo aduefiarse del &mbito reflexivo-critico que antes ocupaba la
Teoria del Conocimiento. Para llegar atal situacion, ha sido imprescindible que la filosofia,
en cuanto teoria del conocimiento, haya dgjado de "comprender" a la ciencia empirico-
analitica como una de las posibles formas de conocimiento, (aunque no como la Unica). En
realidad, 1o que ha ocurrido es que la filosofia ha abandonado por completo su posicion con
respecto de la ciencia; ha dejado absolutamente de considerar a ésta desde sus propias
perspectivas. Segun Habermas, Hegel habria contribuido de forma decisiva a este proceso,
desde el momento en que se comprometio a "elevar” a la filosofia mas alla de las tareas
cognoscitivas de nuestro mundo real empirico en funcién de las inconmensurables exigencias
de un "saber absoluto”. En comparacion con este saber, la teoria del conocimiento carecia de
entidad alguna que pudiera considerarse con sentido propio, y acabo disolviéndose en cuanto
punto de vista filosofico.

La reconstruccién del pensamiento hegeliano llevada a cabo por Habermas parte de la
critica de Hegel a la filosofia kantiana y se enfrenta luego al grueso de sus mismos
planteamientos, determinados por dos principios basicos -y contrapuestos-: la exposicion de
la dialéctica del proceso cognoscitivo, bajo el concepto de interaccion sujeto-objeto (que
orienta el desarrollo de la reflexion fenomenoldgica), y la afirmacion de que € fin dltimo a
gue tiende esa reflexion es e establecimiento del Saber absoluto, (que subsume las formas
del pensamiento dialéctico bajo los principios de lafilosofia de la identidad).

En Conocimiento e interés Habermas no nos habia mostrado cdmo podriamos
justificar, al mismo tiempo, la pretensién de que existen unas condiciones universales y

necesarias de la accién comunicativa y de la racionalidad, y mantener que éstas pueden
descubrirse y garantizarse de un modo cientifico. Por otra parte, el enfoque de esa obra estaba
orientado por preocupaciones metodol 6gicas dependientes de lo que Habermas denominaria
como "filosofia del sujeto” y "filosofia de la conciencia®, que tienen sus raices modernas en
el giro cartesiano hacia la subjetividad. Esta orientacion -incluso tal y como pueda hallarse
modificada en Conocimiento e interés-, no aclara los principios desde los que estructurar el
caracter intersubjetivo, dialégico, de la accién comunicativa (cuestion fundamental a la que
abocatodo el andlisis de Habermas): "La expresion de "intersubjetividad” llevala carga de la
filosofia del sujeto, en tanto en cuanto sugiere que el problema principal es comprender como

pueden interrel acionarse 10s sujetos autosuficientes mas que dirigir la atencion hacia como se
constituyen y se forman en y a través de sus interacciones sociales’. La substantivacion que



esta perspectiva supone con respecto al ambito de la moral, (que parece independizarse con
respecto al proceso social de reproduccion de laviday sus circunstancias concretas), implica
gue éste quede reducido, al estilo kantiano, a condicion meramente formal de nuestra praxis.
Bajo este esquema, |os valores morales se presentan desde un ideal de validez universal per
se, que representa la Unica alternativa a su consideracion como fruto de la practica socia
concreta y como reflgjo ideolégico de las condiciones especificas sociales (y sociaes
naturales) en que se desarrolla la vida de los individuos. Desde las categorias que Habermas
conjuga en su obra, tanto la racionalidad instrumental -dominante en el decurso histérico de
la civilizacion occidental-, como la esfera de la racionalidad practica o de interaccion, se
presentan en idéntico marco conceptual evolucionista y adialéctico. La ausencia de una
fundamentacién historica provoca que solo podamos detectar |as diferencias entre un tipo y
otro de racionalidad social desde una perspectiva puramente formal, en consonancia con la
carga de abstraccién con que Habermas disefia ambas nociones. tanto la racionalidad
instrumental -dominante en el decurso historico de la civilizacion occidenta -, como la esfera
de la racionalidad préctica o de interaccion, se presentan en idéntica tendencia instrumental
de carécter evolucionista y adialéctico™, realidades enmarcadas en una misma forma de
progreso positivo y lineal. Lafalta de contenidos concretos provoca, por otra parte, que sélo a
nivel formal podamos detectar las diferencias entre un tipo y otro de racionalidad social,
resultando similares en el sistemageneral de su desarrollo.

Este modo de pensamiento entra en clara contradiccion con los principios del
materialismo histérico™, desde los cuales ha debido en gran parte inspirarse Habermas para
concebir la teoria de la vinculacion necesaria entre €l conocimiento y € interés: Marx es
guien establece la conciencia sobre el hecho de que los "productos del espiritu” estan
determinados en Ultima instancia por la actividad productiva de las clases sociales, en la
interpretacion materialista de la historia. Hay que tener presente que en esta consideracion
resuena el proposito ideoldgico de "superar” |a filosofia como tal, para que la teoria participe
directamente en el proceso préactico revolucionario. Por ello Habermas se ve forzado, en su
elaboracion de la cuestion de los intereses rectores del conocimiento, a justificarse en lo que

'2En el caso de la esfera préctica o de interaccidn, a través de oscuras
teorias que equiparan descripciones del desarrollo temporal de la conciencia
individual (Piaget), con la evolucidén en tal sentido de la sociedad como ente
abstracto, sin conflictos de intereses o lucha de clases.

130A111 donde para los filésofos de la conciencia es dificil alcanzar una
existencia extramental desde dentro del circulo cerrado de la subjetividad,
para Habermas es dificil contactar con 1la realidad extralingliistica desde
dentro del igualmente circulo cerrado de 1la intersubjetividad. El1 giro
linglistico transcendental no le permite otorgar el estatus de total
independencia a la existencia extralinglistica que su materialismo requiere."
[JOEL WHITEBOOK: Razdn y felicidad: algunos temas psicoanaliticos de la Teoria
Critica; en: Habermas y la modernidad; Ed. Catedra, Madrid, 1988; pag. 245]




respecta a su patente discrepancia con el punto de vista del materialismo histérico. La
evidencia de la incompatibilidad de perspectivas da origen a un enorme despliegue de
esfuerzos, por parte del autor, encaminados a un complegjo intento de reconstruccion del
propio materialismo histérico através de andlisis propiciados por desarrollos contemporaneos
delas"ciencias sociales’.

El halo mistico del proceso social

Desde el punto de vista del materialismo histérico, (a partir del principio unitario de
gue la practica social determina la conciencia), los diferentes ambitos designados por los
intereses formales del conocimiento apuntados por Habermas estén integrados en la totalidad
concreta de la sociedad en desarrollo. Esta totalidad y su movimiento, asi como las
contradicciones internas gque los determinan, no resultan explicados desde la nocién formal
de interés. En efecto, el interés por la interaccién descrito por Habermas parece mezclarse en
la vida social concreta con €l interés técnico-productivo en las formas de dominio social,
como se comprueba de modo especialmente fehaciente en el seno de la cultura burguesa, en
la medida en que las ideas basicas reguladoras de la interaccion, -la moral universal, la
homgeneidad de los individuos-, constituyen (a través del culto a la identidad), medios
ideol 6gicos de perpetuacion del dominio clasista. Ambos intereses, por otra parte, resultan
fusionados con e "interés emancipatorio” en los movimientos sociales concretos por la
revolucion o la liberacion. Es este movimiento social unitario, €l que queda oculto tras la

diseccién formalista de la perspectiva utilizada por Habermas:
La forma del proceso social, o lo que es lo mismo, del proceso material
de produccion, stlo se despojara de su halo mistico cuando este proceso sea
obra de Pombres libremente socializados y puesto bajo su mando consciente y
racional.™*

Las orientaciones generales del conocimiento solo podrian ser expresadas sin
abandonar la consideracion de la unidad concreta del hecho social, bajo las categorias de
intereses histéricos (como tendencias objetivas y particulares, de satisfaccion necesaria, de la
vida de cada grupo social, propias de cada momento histérico), que se configuran y adquieren
sentido a partir de la doble estructura de necesidades del proceso de desarrollo y manteni-
miento de la vida (colectivas e individuales a un tiempo), y principios ideol6gicos sociales
(orientaciones basicas de la representacion general del mundo que una colectividad desarrolla

14MARX, ENGELS, Werke; Berlin, 23. Pag. 94.




en funcion de la relacién que adopta con la Naturaleza y en funcion de sus relaciones
sociales)™.

La dependencia de Habermas de la verson més sefidladamente idedista de la
dialéctica de la llustracion le fuerza a constituir como objeto central de su critica el hecho
formal mismo de la unidimensionalidad de la razén, y no el sentido opresivo y explotador de
la realidad social, que se manifiesta en la estructura reflejada por aquel caracter externo. En
este sentido, el andlisis de Habermas no puede romper con la dependencia al motivo béasico
de que la naturaleza técnica de la razon occidental resulta, (de la misma manera que la
filosofia de la reflexion y la idea de la universalidad ética), un carécter esencia de la
llustracion, (cuya relacidon filosofica se consagra en e pensamiento kantiano). El
asentimiento que lateoria de los intereses del conocimiento de Habermas expresa a estos dos
ultimos elementos (fuerza de la autorreflexion y posibilidad de un ambito racional de
universalidad ética) no puede sino condicionarse a hecho histérico de que ambos son
conquistas del pensamiento ilustrado, inseparables del desarrollo maximo de la racionalidad
de tipo cientifico-técnico que también trae apargjado dicho pensamiento. Desde este
planteamiento, la valoracién fundamental de los dos elementos mencionados implica su
consideracion como "hallazgos' o "conquistas’ técnicas (0 posibilitadas de alguna manera
por el desarrollo general de la culturay laracionalidad), que lleva a cabo este movimiento (y
no otro) en el devenir historico. Desde ese punto de vista, la dimension ético-comunicativa
gue se enuncia tedricamente en la cultura de la Modernidad es contemplada también en
franca dependencia con € modelo instrumental de racionalidad, 1o que implica la necesidad
inconfesada de presuponer una interrelacion bésica histérica de los diferentes ambitos
formales de la Razon, (que la propiateoria de los intereses del conocimiento se esforzaria por
otro lado en distinguir y separar). El precio que paga esta consideracion en la teoria
habermasiana consiste en universalizar, transcendentalizar, formalizar y vaciar de contenido
el concepto de los diferentes intereses que orientarian las distintas tendencias racionales, y en
enunciar e problema fundamental de la cultura capitalista contemporanea exclusivamente
desde la formalidad del carécter unidimensiona técnico de la misma. Es la solucion tedrica
gue Habermas aporta para salvar, en definitiva, la propia consistencia de la teoria idealizante
de la dialéctica de la llustracion de las exigencias criticas planteadas por una perspectiva
materialista historica

15 - D ez
"Y, asi como la transicidn de la naturaleza pre-humana a la humana fue

excluida a priori del dominio de la legitima investigacidén tedrica por el
dualismo transcendental, también debe excluirse aqui igualmente la transicidn
del soma a la psique; ambas transiciones caen entre las categorias. Y en ambos
casos Habermas introduce 1la nocién del razonamiento privativo intentando
solucionar el déficit." [JOEL WHITEBOOK: Razén y felicidad: algunos temas
psicoanaliticos de la Teoria Critica; en: Habermas y la modernidad; Ed.
Catedra, Madrid, 1988; pag.

246]




Una incesante conmocion de todas las condiciones sociales

En lineas generales, podemos describir dos criterios distintos en las consideraciones
de Habermas sobre e fenébmeno de la racionalizacion moderna: uno, empirico, que se atiene
a los elementos determinantes que caracterizan a la racionalizacion historica en su funcion
atributiva de procedimiento: el sesgo ilustrador del "desencantamiento”, la reflexivizacion de
los principios de legitimacion cultural. Otro, eminentemente ideol6gico, determinado por la
teleologia histérica esgrimida por la llustracion sobre la progresion positiva que la
civilizacion realiza en el tiempo hacia el ideario burgués; teleologia que trataria de hallar su
confirmacion en la implantacién paulatina del universalismo racional descrito tedricamente
en la consideracion de las fases preconvencional, convencional y postconvencional de la
conciencia en general, como fruto de una evolucién suprahistorica de decentramiento, que se
desdobla en los vectores onto y filogenético.

El primero de estos criterios es €l que rige la elaboracion tedrica de Max Weber; pero
en su teoria, € patrén idedlista de explicacion del desenvolvimiento histérico tiende a
desvirtuar, con consideraciones de indole teleol6gicay moral, € analisis objetivizador de la
racionalizaciébn como proceso de naturaleza histéricamente materialista (empiricamente
certificable). En su andlisis de Weber en Ciencia y técnica como ideologia, Habermas
adelantaba los términos de la problematica que le haran centrarse en el estudio de la accion

comunicativa como forma de racionalidad propia del "mundo de la vida'. En este sentido se
hace eco de la expresién "sociedad tradicional”, como aquella en la que la vida regida por las
instituciones conoce una estabilidad especial en la medida en que éstas se hallan legitimadas
por interpretaciones miticas, religiosas o metafisicas de larealidad en su conjunto -agrupando
al cosmos con la sociedad-. Habermas recuerda que tanto Marx como Schumpeter destacan
como rasgo mas caracteristico de la sociedad moderna basada en e capitaismo, la
inestabilidad e insubstancialidad de las instituciones y del marco estable que proporciona
sentido a lavida. Asi lo plantea Marx en el Manifiesto Comunista: "L a burguesia no puede
existir sino a condicién de revolucionar incesantemente los instrumentos de produccion vy,

por consiguiente, las relaciones de produccion, y con ello todas |las relaciones sociales ... Una
revoluciéon continua en la produccion, una incesante conmocion de todas las condiciones
sociaes, unainquietud y un movimiento constantes distinguen la época burguesa de todas las
anteriores'. Habermas hace una singular interpretacion de esta idea a presentar el modo de

produccion capitalista como "un mecanismo”...
gue garantiza una extension permanente de los subsistemas de accion racional
con respecto a fines y que, con ello, socava la "superioridad" tradicional del
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marco institucional frente a las fuerzas productivas.*®

Cabe observar a este respecto como e concepto de "relaciones de produccién”,
determinante en la argumentacion del texto de Marx, ha dejado su lugar en la presentacion de
Habermas a la relacion entre sistemas de accidn. La nocion de relaciones de produccion
introduce la division y la contradiccién en todos los dmbitos de la sociedad; € conflicto
histérico de intereses. En su argumentacion Habermas da por supuesta la presencia de un
fondo de vida social genérico y unitario, depositario del orden, sobre e que actia la
deformacion del desplazamiento del "lugar natural” de ciertos subsistemas de la accién. Este
fondo pasard a ser denominado "mundo de lavida', y es el escenario de la substantivacién de
un orden moral universalista, angjo a la racionalidad comunicativa. En orden a dar razén de
esta elaboracion conceptual, Habermas hace observar con agudeza caracteres relevantes del
capitalismo tardio, en el orden legitimatorio, en conexién con la utilizacion ideoldgica de la

cienciay delatécnica:

Las legitimaciones resquebrajadas son sustituidas por otras nuevas,
gue, por una parte, nacen de la critica a la dogmatica de las interpretaciones
tradicionales del mundo y pretenden por tanto tener un caracter cientifico, y
gue, por otra, mantienen funciones legitimatorias, poniendo asi a las relaciones
de poder existentes a resguardo tanto del analisis como de la conciencia
publica. Stlo asi surgen las idelogias en sentido estricto: sustituyen a las
legitimaciones tradicionales del dominio al presentarse con la pretension de
ciencia moderna y justificarse a partir de la critica a las ideologias.’

Es precisamente en torno a la cuestion de la legitimacién respecto a la que cobra
especia interés para el autor € concepto del "mundo de la vida' o del mundo integrado
socialmente a través de las instituciones, porque en él observa Habermas contradicciones que
le hacen accesible de ser el bastion de esperanza para corregir las deformaciones que en la
sociedad moderna ha introducido el capitalismo avanzado, (sin necesidad de romper con los

fundamentos en que se sustenta &l devenir historico de tal sociedad).

Por el contrario, los cambios producidos en el marco institucional ...
siguen el modelo de una adaptacion pasiva. No son el resultado de una accion
planificada, racional con respecto a fines y controlada por el éxito, sino
producto de una evolucion espontanea.*®

En el concepto -alin no delimitado- del mundo de la vida (o de la integracion social),
Habermas va a creer descubrir €l rastro de una modernidad ilustrada que aun alberga el

16 .. . - . . P 2
Ciencia y técnica como "ideologia'"; o.c. Pag. 74.

17 A . - . . P 2
Ciencia y técnica como "ideologia"; o.c. Pag. 79.

8oiencia y técnica como "ideologia"; pag. 102.
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sentido substacial de un progreso positivo que se desprenderia de sus valores intocados. Para
mantener esta suposicion, Habermas opta por "retocar” su consideracion del materialismo
histérico deshaciendo la competencia del analisis social basado en las relaciones de
produccion, sustituido por una consideracién estructural en un marco meramente evolutivo de
cambio, (manteniendo la nocién del sujeto social y los supuestos del pensamiento de la

identidad). AfirmaA. Wellmer en su articulo Razén, utopia y dialéctica de |a llustracion'®:

Contra Marx, Habermas puede demostrar que las formas burguesas de
moralidad universal y ley universal no pueden entenderse simplemente como los
reflejos ideoclogicos del modo de produccion capitalista, sino que, por mucho
gque puedan estar relacionadas geneticamente con el surgimiento del
capitalismo, deben considerarse tambien como la expresion de un proceso
irreversible de aprendizaje colectivo que debe distinguirse categorialmente de
los procesos de aprendizaje que existen en la dimension de la ciencia y la
tecnologia.

El supuesto estructural-social del "mundo de la vida' restaura la vigencia de la
universalidad mora ilustrada a través de su conexion con € interés del conocimiento
asociado a lengugje o a la interaccion, del cual, € "sujeto" transformado (Habermas es
consciente de que ningun andlisis en clave metodologica de la sociedad resiste €
sostenimiento de la nocion tradicional de sujeto), es el dmbito de la vida social. La identidad
subjetiva es sustituida entonces por una estructura, por lo demas, dotada de caracteres
analogos. En efecto, basta recordar como la nocion lebenswelt procede de la reflexion de
Husserl sobre el sujeto transcendenta®. Las nociones ideolégicas que caracterizan la

categoria de Sujeto:
este "ser" o "esencia" planteado como /dentificable, vale decir existente bajo la
forma de la wnidad de una interioridad y (tebrica y practicamente) responsable
(la identidad, la interioridad y la responsabilidad son constitutivas, entre otras,
de todo sujeto)?**

pueden hacerse plenamente extensivas a la construccion del concepto de la sociedad
integrada o "mundo de lavida'. El interés por la comunicacién/interaccion, definitorio de la
razon de ser de este ambito, mantiene e legado moral ilustrado en cuanto se refiere, en

Incluido en Habermas y la modernidad; o.c. (pag. 89).

20”El mundo de la vida, que la fenomenologia convierte en campo propio de

andlisis, no es el mundo de 1la actitud natural, con el que el hombre se
encuentra directamente relacionado a través de experiencias sensibles, sino el
mundo de la actitud reflexiva, por la que agquel mundo es percibido como
fenémeno transcendental." [J.M* GARCIA GOMEZ-HERAS, Etica y hermenéutica;
Madrid, 2000. Pag. 128.]

21ALTHUSSER, L. Para una critica de la practica tedbdrica. 1980. Pag. 55.
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palabras de Habermas, al mantenimiento de una intersubjetividad de la comprensién como al
establecimiento de una comunicacion libre de dominio®.

La propia diferenciacion entre sistema y mundo vital que Habermas propone en
Teoria de la accion comunicativa para la comprension de la racionalidad capitalista, ofrece
una imagen basada en la figura del desajuste (o desarreglo, o descoordinacién) como clave
del malestar socia que se vive en € interior de la sociedad capitalista. Desgjuste o conflicto
entre estructuras abstractas que recogen -solo formalmente- los caracteres de los sistemas
racionales que regirian la vida de los individuos. La abstraccion de dichos sistemas se
corresponde en la argumentacion con la descripcion de la vida social a partir de caracteres

sistemaéticos que se atribuyen a una nocion genérica de individuo, (protagonista, en solitario,
toda la trama de la existencia social). Desde estas nociones, desaparece de la reflexion la
consideracion concreta de los fendbmenos objetivos de la explotacion y la opresion que
caracterizan especificamente al modo de produccion capitalista® y que, desde su naturaleza
material, corresponden a conflicto de clases en e que se desarrolla y reproduce todo el
proceso de la vida. Tales fendmenos sdlo son categorizables desde una perspectiva colectiva,
intergrupal, de los hechos sociales en una visién materialistade la historia.

Unidad pragmatica de la razon

En la Teoria de la accion comunicativa Habermas afirma que el elemento basico que
subyace a las diversas caracterizaciones que Weber ofrece de la racionalizaciéon es la
afinidad de diversos modos de actividad social basados en € principio de la universalidad.
Asimismo, Habermas interpreta en Weber gque la racionalizacion moderna supone también un
proceso de diferenciacion, conducente al surgimiento de tres esferas distintas de valoracion
de la accion humana: los &mbitos cognitivo, moral y expresivo de la racionalizacion cultural.
Para justificar esta division (que recuerda los paradigmas basicos que Kant fundamentd
filosoficamente para estructurar los principios de la cultura de la llustracion), Habermas
difiere del punto de vista de Weber en considerar que el surgimiento de la moralidad

22HABERMAS, Ciencia y técnica como "ideologia"; pag. 99.

23En su articulo A. Giddens -0.c., pag. 189- objeta a Habermas: "Si, como
dice usted, la separacion entre sistema y mundo vital es metodolégica, ¢como
puede operar también como una distincién substancial dentro de las sociedades
modernizadas?"
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universal y las concepciones legales universales, (que implicarian una concepcion
especificamente moderna de la democracia 'y de los derechos humanos), representan un tipo
de proceso de racionalizacion distinto categorialmente de la racionalizacion con sentido

formal y burocrético. Afirma a este respecto A. Wellmer?*:

Contra Horkheimer y Adorno, Habermas demuestra que la idea de una
organizacion racional de la sociedad basada en un libre acuerdo entre sus
miembros esta ya -aunque distorsionada- incorporada y reconocida en las
instituciones  democraticas, los principios de legitimidad 'y las
autointerpretaciones de las sociedades industriales modernas; sblo por esta
razon un analisis critico de las sociedades modernas puede compartir un
fundamento normativo comin con su objeto de analisis y puede asumir la
forma de una critica inmanente.

Habermas no acepta el patron autodestructivo (o dialéctico) del espiritu ilustrado que
se desprende del andlisis del proceso de modernizacion racional desarrollado por Weber. La
|6gica de la modernizacion ha de disolver necesariamente la unidad substancia de la razén,
(asegurada anteriormente sobre motivos dogmaticos), diferenciando distintas esferas de
valor. Sin embargo, Habermas rechaza la conclusion de Weber sobre la incompatibilidad e
irracionalidad de los valores fundamentales, como manifestacion ultimada de la
obsolescencia del ideal moral de vida raciona de la llustracion. Por contra, habria una
dimensién que se resistiria obstinadamente a renunciar al patrimonio perenne de la
racionalidad en su desarrollo: "Pues justo en el plano formal que representa la comprobacion
0 desempefio argumentativo de pretensiones de validez queda asegurada la unidad de la
racionalidad en la diversidad de esferas de valor, racionalizadas cada una conforme a su
propio sentido interno."?> El modo de legitimar tedricamente la posibilidad efectiva de este
ambito de unidad formal de larazdn estribaria, para Habermas, en el despliegue de unalégica
pragmética de la argumentacion, que dé cuenta de las conexiones internas entre las distintas
formas de actos de habla. Mostrar 1a posibilidad de dicha l6gica es €l objetivo central que se

planteala Teoria de la accion comunicativa de Habermas:

Solo esa teoria del discurso podria sehalar explicitamente en qué
consiste la unidad de la argumentacion, y articular qué es lo que podemos
guerer decir con la expresion "racionalidad procedimental" tras haber quedado
disueltos por la critica todos los conceptos substanciales de razon.?®

En resumen: desde € carécter absoluto que para él presentan las formas bésicas de la

24[o.c., pédgs. 89 ss.]

25HABERMAS, Teoria de la accidédn comunicativa I. Madrid, 1992. Pags. 323-4.

26Ibidem.
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racionalidad, Habermas se aparta de la concepcion de Weber y de Horkheimer/Adorno, para
expresar que los problemas anegjos a desarrollo del capitalismo tardio no ofrecen ocasion
para pensar en algo asi como una dialéctica interna, negativa, de los procesos modernos de
racionalizacion. En la Teoria de la accion comunicativa Habermas revisa e concepto de
reificacion que Lukéacs y la Escuela de Frankfurt asociaron a de accién racional-deliberada o
al de razon instrumental. En su lugar, Habermas presenta dicha problematica como la
tendencia del capitalismo desarrollado a que las "condiciones funcionales de reproduccién
del sistema’ usurpen y alteren la fundamentacion raciona de la accién comunicativa en €
mundo vital. Como sefiala en su articulo Joel Whitebook?’, la intuicién més destacada de
Habermas que le hizo buscar vias méas aléa de la Teoria Critica de la primera generacion es
gue €l dominio de la 'naturaleza exterior' y e dominio de la 'naturaleza interior' siguen
"|l6gicas’ diferentes.?®

En la parte central de su andlisis, Habermas toma como punto de partida la idea de
gue una accién o un enunciado son racionales si pueden ser criticados o defendidos por los
observadores, teniendo a su vez, en la misma medida, capacidad de ser justificados o
fundamentados por sus autores. Como no podemos limitar los fundamentos de los actos o
expresiones racionales a conocimiento del mundo-objeto (como hace e Empirismo),
debemos complementar la "racionalidad-instrumental-cognitiva' con una concepcion de la
"racionalidad comunicativa’. Pero dicha homologacion no acaba de mostrar,
fehacientemente, su justificacion. Sélo la forma de la racionalidad de la accion técnica
constituye un modelo propio de racionalidad en su calidad de "instrumento” significativo
integrado en una estructura general de sentido. Dicha estructura, por supuesto, no puede ser
otra que la del hecho social en si mismo, es decir, la estructura genérica de la sociabilidad®,

2"Razon y Telicidad: algunos temas psicoanaliticos de la Teoria Critica,
incluido en: Habermas y la modernidad; Ed. Catedra, Madrid, 1988.

28 . . . -
"La cuestidén que surge entonces es la siguiente: ¢cudl es la fuerza de

las conclusiones que pueden derivarse del aspecto linglistico del proceso de
socializacidén? ... De 1lo 1linglistico de la sociedad y lo linglistico del
proceso de socializacidén no se sigue, sin embargo, que exista una armonia
preestablecida entre la sociedad y la naturaleza interior. Dicho de otro modo,
del hecho de que la naturaleza interior pueda someterse a una mediacidn
lingliistica no se sigue que sea linglistica an sich. La posibilidad de un
lenguaje completamente plGblico no se deduce a partir de la imposibilidad de un
lenguaje totalmente privado." [lbidem, pag. 243-44]

29 . . . . - . ~
"La racionalidad presupone la comunicacidn, porque algo es racional sdélo

si reGne las condiciones necesarias para forjar una comprensidn al menos con
otra persona." [A. GIDDENS: ¢Razén sin revolucién? La Theorie des
kommunikativen Handelns de Habermas. En: Habermas y la modernidad; Ed. Catedra,
Madrid, 1988; pag. 159.]
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gue se define, precisamente, desde el modelo de la racionalidad de la interaccién propuesto
por Habermas. reglas orientadoras de la accidén: normas sociales, nivel de definicion:
lenguaje ordinario intersubjetivamente compartido; tipo de definicion: expectativas
reciprocas de comportamiento; mecanismo de adquisicion: internalizacion de roles; funcion
del tipo de accion: mantenimiento de instituciones; racionalizacién: emancipacion,
individuacion; extension de la comunicacion libre de dominio: [frente alaracionalizacion de
la accion racional instrumental y estratégica: aumento de las fuerzas productivas; extension
del poder de disposicion técnica]®. Sin embargo esta estructura no es ya reducible a la
categoria de modelo de racionalidad, en tanto que no puede constituir ya ningun instrumento
(racionalidad, en sentido lato, equivale a una estructura general permanente de sentido y
significado en € uso del lenguge simbadlico, orientada a hacer posible las dimensiones
generales de unainteraccion social sisteméticay estable), sino la condicion de posibilidad de
cualquier racionalidad como instrumento, (incluyendo a la propia racionalidad técnica o

productiva):

De la nocion de racionalidad comunicativa puede decirse, por contraste,
gue expresa la concepcion de racionalidad que un hablante debe admitir,
aquella que comprende la relacion interna exitente entre los requisitos de
validez intersubjetiva y el compromiso respecto a dar y recibir argumentos.®*

Se trata, por tanto, de algo equiparable a una condicion "universal y necesarid' de
toda forma de racionalidad, como sistema significativo de representaciéon de la realidad, -
plenamente codificado y completo-; es decir, un sistema basico de empleo del lenguaje; una
condicion maximamente general y necesaria, que constituye a la especie humana como

sociedad:

Esto significa que la racionalidad comunicativa significa tambien una
actitud (racional) especifica que los individuos adoptan hacia otros y hacia si
mismos asi como una relacion especifica de reconocimiento mutuo entre
diferentes individuos.>?

Desde la perspectiva de una fundamentacion histérica de base materialista, 10s rasgos
enunciados nos remiten sdlo a las condiciones antropolégicas basicas que dan forma o
sentido a cualquier tipo de racionalidad en general. Sin embargo, Habermas contempla esta
condicién globa de posibilidad bajo el mismo rango instrumental de la accién técnica. El
autor incurre en la determinacion exclusivamente objetivista o instrumental de la accion

30cf. Ciencia y técnica como "ideologia'"; pag. 70.

31A. WELLMER en: Habermas y la modernidad, pag. 90.

32). GIDDENS, o.c.; pag. 91.
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social, a someter al rango de instrumento racional e principio general basico de la
sociabilidad, que se presenta en su teoria como mera forma aternativa de racionalidad.
Paraddjicamente, €l andlisis que lleva a Habermas a reivindicar el desarrollo independiente
del "mundo de la vida" se apoya en una consideracion global del hecho socia basada en €l
modelo de larazén productiva.

Desde este punto de vista podemos precisar la funcién basica de toda racionalidad
como un soporte y fuente procesual de significacion e inteligibilidad, y, por tanto, de unidad,
para una ideologia social o para un sector de la misma. Esto implica tomar como punto de
partida en su consideracion su interrelacion con el resto de la cultura determinada,
reconociendo la peculiaridad de la fundamentacion histérica de sus formas de vida. De este
modo no es plausible adoptar como universal y Unico un modelo determinado de
racionalidad (vd. Lévi-Strauss) sin cagr en una suerte de etnocentrismo o
"europeocentrismo”. Sin embargo, éste acaba constiyendo uno de los presupuestos clave de la
reflexion de Habermas, con particular relevancia en la Teoria de la accién comunicativa®.
Por otra parte, la fundamentacién histérica de la racionalidad no supone meramente una
referencia a hechos (como ocurre en e empirismo), sino toda una vision cientifica de la
historia que necesita integrar, bajo totalidad concreta, un conjunto orgénico de fenédmenos,
tendencias, procesos, estructuras y legaliformidades.

Restitucion del pensamiento ilustrado

El elemento clave en que se centra nuestra critica al criticismo habermasiano gira en
torno a la necesidad que € autor expone de separar o distinguir, en la dimensién critico-
socia de la llustracion, el ambito que tiene por objeto la dindmica socia vy las relaciones de
produccion, y € ambito del potencial social de los valores implicitos en la préctica de la
intersubjetividad no deformada. Esta actitud diferenciadora concita en su contra distintas
argumentaci ones:

-El idealismo que supone tratar la esfera de la intersubjetividad como ambito con
substantividad propia, con independencia de |os restantes factores materiales (histéricos), que
dan razon del desarrollo de todo hecho social, constituye una actitud incoherente con la

33"Conocemos el punto de vista de Habermas: existen efectivamente formas
de procedimiento universalmente validas de la racionalidad." [A. GIDDENS: o.c.,
pag. 167.]
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propia perspectiva metodol 6gica desde la que adquiere sentido dicha esfera: la conciencia de
la especificidad del universo de los hechos sociales, (en dependencia directa de su
consideracion objetual). Esta solo es posible admitiendo |a existencia de leyes de desarrollo
propias para este universo, que delimitan tanto una tipologia especifica que permite
reconocer sus fenédmenos como constitutivos de una esfera peculiar de la realidad observable,
como la forma bésica del ambito que los encuadra y que hace posible su desarrollo en €
tiempo.

-El concepto basico que € planteamiento de Habermas elude es aquel que marca la
necesidad de que una vision objetual y autodinamica, de cualquier sector determinado de la
realidad social, tome como base la legaliformidad que constituye a los hechos sociales como
objetos de conocimiento cientifico u objetivo. Este es el espacio de desarrollo del materialis-
mo histérico. La conciencia de legaliformidad epistemol 6gica exige € reconocimiento de la
completud en el sistema de los fenémenos que se constituyen como objeto de conocimiento™.
Esta completud, como condicién formal inherente, es requisito de posibilidad del sistema
cientifico que proporciona entidad propia a los fendmenos para su reconocimiento
cognoscitivo.

-Aunque resulte posible argumentar diversos puntos de vista tedricos que no precisen
para su desarrollo reconocer legaliformidad objetiva en sus planteamientos, sélo las
formaciones tedricas centradas en algun tipo de legaliformidad (que estabiliza en forma de
leyes la unidad de los procesos, interrelacionando los fendmenos entre si, haciendo
significativos tanto su particularidad como la necesidad de su dinamica de desarrollo), solo
tales formaciones podran, en todo caso, incidir sobre la facticidad de tales fendGmenos,
Ilevando a término e compromiso generado por el interés emancipatorio de unidad entre la
teoriacriticay lapraxis.

Cuando disponemos de la capacidad efectiva de instrumentar un conocimiento
objetivo de este tipo, estamos en posesion de un punto de vista cientifico, esto es, de una
legaliformidad productora de conceptos de base empirica. En € terreno de los hechos
especificamente sociaes, esta legaliformidad corresponde exclusivamente a la perspectiva
del materialismo historico, desde la que carece en definitiva de sentido plantear una
separacion metodol 6gica entre las leyes de la dindmica social en su conjunto y lo referente al
decurso de la intersubjetividad (en si mismo considerado). Por €l contrario, la propia
perspectiva del materialismo historico establece la posibilidad metodologica de una
hermenéutica critica, en cuanto explicacién de los acontecimientos histéricos o sociales por

34Condicién gque no coincide con la idea, habitual del materialismo
histérico/dialéctico, de "totalidad concreta", (criterio mds metafisico que
epistemoldgico), formada por el conjunto de todos los fendmenos constatables.
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la que éstos muestran formas autonomas de interrelacion y de capacidad de transformacion,
mas alla de su plasmacion objetivista en un sistemafijo.

Que la motivacion critica de Habermas, (como la del conjunto del pensamiento de la
Escuela de Frankfurt), se aparte en aspectos fundamentales de las categorias centrales del
marxismo, como interpretacion con rango cientifico del devenir historico, obedece a hecho
de que los valores basicos que en ese pensamiento se intentan preservar coinciden con €l
ideario histérico de la burguesia progresista, o ideologia de la Modernidad ilustrada. Esta
dependencia exige, con la renuncia a fundamentar de forma materialista e historica las
categorias de la critica, una formalizacion de las mismas por las que, de nuevo, resulta
desconectado €l mundo de laviday €l del conocimiento. Pero este distanciamiento supone la
renuncia a la posibilidad de que el conocimiento se encauce hacia la realizacién histérica de
la liberacion, la dignificacion y la felicidad. Por contra, la intencion basica que parece
desprenderse del planteamiento habermasiano sobre la racionalidad es la de savar de la
critica aquello que se considera valores fundamentales e irrenunciables de la llustracion: los
conceptos genéricos y abstractos de igualdad, respeto a la individualidad, y equivalencia
ética; valores que el autor experimenta como Unicos parapetos posibles frente alo que é ha
podido experimentar como un doble embate de barbarie encarnada por pensamientos que se
autoconsideraban antagonicos a las doctrinas ilustradas: € irracionalismo del nazismo y la
ideologia antiburguesa del stalinismo. Valores, ademés, desde los que intentar recuperar,
reintegrar o reconstruir las propias alternativas de pensamiento constituidas frente alas lineas
basicas de la llustracion: las filosofias de Marx y Nietzsche.

Potencial critico dela dialécticadela llustracion

La nocién de racionalidad comunicativa ha sido calificada™ como concepcion y
autoconcepcion reflexiva de comunicacién simbdlica que exige que todos los posibles
criterios de validez de la misma sean susceptibles de examen critico. En esta caracterizacion,
la imagen de una razon autorreflexiva, de criticismo inmanente y sistemético, nos remite,
ante todo, al ideal cultural de vida justificado por los grandes pensadores ilustrados, de cuya
misma actitud adopta sus categorias €l modelo de accion comunicativa habermasiano ["La
nocién de racionalidad comunicativa reflgja la condicion cognitivay mora de los humanos

35Cf£.: A. WELLMER: o.c., pag. 91
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en un mundo 'desencantado™].* Sélo desde un pensamiento que centra la consideracién de

los hechos sociales no a partir de la accién colectiva de los grupos o clases sociales, sino de
la de los individuos, se puede argumentar a favor de una conciliacion entre |as tendencias de
signo contradictorio que desgarran la sociedad capitalista o cualquier sociedad de clases. La
apuesta tedrica por dicha conciliacion es quiza €l rasgo més caracteristico que separa €l
pensamiento de Habermas respecto a de sus antecesores Weber y la Teoria critica de la

Escuela de Frankfurt:

Lo que se deriva de todo esto es que la racionalizacion sistematica (la
racionalizacion econdmica y burocratica) y la diferenciacion sistematica, por un
lado, y la racionalizacion comunicativa, por otro, son posibilidades
complementarias de racionalizacion en el mundo moderno que se condicionan y
se requieren entre si.>’

La perspectiva de los intereses colectivos histéricos que diferencian y oponen entre si
alos grupos, en el curso del modo de produccion, confiere base material al andlisis que quepa
hacer de |os sistemas de accion que se articulan en una determinada formacion social, (y resta
toda plausibilidad a planteamiento de una complementariedad conciliatoria entre los
mismos). A partir de la consideracion abstracta de los sistemas de accién socides y la
hipostatizacion genérica de los individuos en la sociedad, se puede llegar Unicamente a una
mera descripcion de fenébmenos particulares, (semejantes entre si), sin poder establecer
tedricamente en qué consiste su nexo de unién; las claves de su vinculacion mutua. Este
registro, en cambio, corresponderia a las leyes (o legaliformidades) que determinan la
aparicion y desarrollo de los hechos sociales.

Lajustificacion filoséfica que quepa hacer de la naturaleza de la razon aternativa al
dominio de la razon instrumental o técnica dependerd en sus principios del tipo de
fundamentacién que se proponga para la vision tedrica de la sociedad en su conjunto. La
elaboracion materialista de la vision socia posibilita el desarrollo tedrico de una legaliformi-
dad social, a partir de larealidad primordial de lalucha de clases. Desde esta posicion, cabria
configurar especialmente la posibilidad de una razon aternativa de carécter revolucionario o
democrético, de mdltiples raices y contenidos, a partir de la especificidad de una préactica
social de caracter popular y asambleario. Por contra, la contextualizacién idealista de la
sociedad corresponde a una imagen individualizadora y esguematica, que contradice el
cardcter de estructura-proceso®, (basado en la interdependencia que los fenémenos

36Ibidem, pég. 92.
37Ibidem., pPag.93.

38El término corresponde a Althusser. Cf. M. HARNECKER, Los conceptos

elementales del materialismo histdrico; Ed. Siglo XXI, Madrid, 1985; pag. 92-3.
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mantienen a partir de la propia estructura que los interrelaciona), que compone la nocién de
legaliformidad. En su lugar se da paso a unaforma de interpretacion basada especialmente en
el carécter de la racionalidad de disposicion técnica, centrada en una forma de accion
exclusivamente objetivizante, molecular y parcializadora. Laimagen de razén alternativa que
desde aqui se disefia resulta perfectamente integrable (mas ala de las inobjetables
disonancias), en la corriente del mecanismo socia: la nocién de que tan sdlo con la
potenciacion de un medio en si mismo inerte o neutral (la accién comunicativa), pueden
registrarse efectos activos y directos que desembocarian en el proceso de autotransformacion
de la sociedad (en el mas puro sentido del idealismo hegeliano).

A partir de lo expuesto cabe considerar como principios ideoldgicos desde los que
parte el andlisis de Habermas, en primer lugar, € que se refiere a la vision evolutiva de la
historia, en un sentido que confiere a ésta sujeto y fines, y que niega la configuracion
dialéctica y contradictoria de la misma. En su sentido global se proyecta un tipo de
racionalizacion instrumental referido a la adecuacion del desarrollo historico ala consecucion
de unos objetivos determinados. A esta constante de racionalizacién histérica, con fines que
requieren capacitacion de orden técnico para su consecucion, incorpora Habermas la
presencia andloga de otra corriente paralela de racionalizacion llamada préctica o de
interaccién. Ambas dimensiones coinciden con el ideario histérico de la burguesia
progresista, o ideologia de la Modernidad ilustrada sobre el trasfondo de un concepto general
de razén emancipatoriay dindmica (ala que Hegel denomind Vernunft). En su estadio actual,
la cultura dominante registra esta orientacion bajo la forma de finalidades irrenunciables tales
como la multiplicacion de la capacidad técnica y productiva 'y e desenvolvimiento de las
libertades formal es ciudadanas.

La base principal de la exigencia critica de Habermas, se centra en la contraposicion
polémica de los dos tipos de racionalidad mencionados. En la perspectiva, sin embargo, de la
dialéctica de la llustracion, e potencial critico surge de la constatacion de la renuncia o
traicion que se produce en el desarrollo de la cultura contemporéanea occidental alos valores
gue habian impulsado y otorgado sentido a todo €l decurso histérico de la Modernidad. En
especial, la quiebra positivista del vinculo entre conocimiento y praxis vital en que, al menos

aparentemente, habia tratado de fundamentar su prestigio la gran filosofia clasica.

Por filosofia entendemos la forma mas radical de autorreflexion posible
en una éepoca determinada. ... La filosofia representa hasta la fecha el
insustituible guardian de una aspiracion a la unidad y la generalizacion que, por
razones obvias, 0 se resuelve cientificamente o no se resuelve. ...

La mision mas sublime de la filosofia consiste, para mi, en proclamar la
fuerza de la autorreflexion radical contra toda forma del objetivismo, contra la
autonomizacion ideologica, aparente, de ideas e instituciones frente a sus
contextos practicos, vitales, de surgimiento y aplicacion. ... En esta
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autorreflexion se engendra la unidad de la razon tebrica y de la practica.
Representa el Unico medio en cuyo seno puede hoy forjarse la identidad de la
sociedad y de sus miembros, a no ser que recaigamos en la fase de las
identidades particularistas.*®

39HABERMAS, J. Marxismo y Ffilosofia en: La reconstruccién del materialismo
histérico. Madrid, 1983. Pags. 52 y 53.
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.4. RECONSTRUCCION DEL MATERIALISMO HISTO-
RICO



La intencion fundamental que mueve a Habermas en su disefio de reconstruccion del
materialismo historico estriba en hacer compatibles sus principios tedricos con la propuesta
de pensar la transformacién histérica de las relaciones sociales de produccion en funcion del
desarrollo de las estructuras de racionalidad relacionadas con la accién comunicativa (que se
expresan en ladimension de lainteligencia moral y la regulacion consensual de los conflictos
de accion). Por tanto, todo el proyecto posee como referencia la legitimacion de la idea
ilustrada de la evolucién histérica como decurso de progreso racionalizador. En este sentido,
Habermas presenta como excluyentes entre si la dialéctica de fuerzas productiva y relaciones
de produccion, y un conocimiento moral propio de la esfera de la interaccion, necesario para
la resolucion de problemas sistémicamente evolutivos. Las implicaciones Ultimas de la
trasposicion de perspectivas que Habermas realiza suponen un desplazamiento del andlisis de
la sociedad histérica a un contexto abstracto de sentido evolutivo, que inscribe la restauracion
de una cierta nocién de sujeto historico.

En cualquier caso, la categorizacion definitoria del materialismo historico/dialéctico
se centra en la practica social por la produccién y reproduccién de las condiciones de vida de
la colectividad, que en cuanto proceso objetivo, susceptible de legaliformidad cientifica, no
puede invocar figuras de identidad subsistente. Esta dimension de vinculacion material con la
praxis es la que se hurta de modo irrevocable a proyecto "reconstructivo” de Habermas; una
dimensién, que, por otra parte, no implica concesion particular a aguna version del
objetivismo historicista. las condiciones que pueden nferir legaliformidad a proceso historico
revelarian diferentes tipos de vigencia temporal. Las més genéricas, contarian con una
relevancia que superaria los marcos de determinacion establecidos por los diferentes modos
de produccién, dominados por las leyes de lalucha de clases.

En su conjunto, las condiciones de la vida socia sujetas a legaliformidad, a partir de
la nocion de modo de produccién histéricamente determinado, coadyuvan a la formacion de
un interés objetivo por reconocer € caracter social de las fuerzas productivas y la demanda
de un acoplamiento organico entre € sistema de produccion, apropiacién y cambio, con la
propiedad colectiva de los medios de produccion. Se trata de la concrecion histéricamente
efectiva de un interés emancipatorio que, de otro modo, resulta confinado en los mérgenes de
una elaboracion exclusivamente teorética.



La sociedad ssmbodlica

Desde € punto de vista de un interés tedrico prospectivo sobre la vida social, en
busgueda de mas enriquecedoras estructuras de racionalidad, la hermenéutica critica de
Habermas ofrece materiales sugerentes sobre la contradictoria conformacion de la sociedad
capitalista avanzada; sugerencias, por otra parte, que solo alcanzaran posibilidades de
realizacion material en la medida en que puedan ser sometidas a legaliformidad.

Si sondeamos la autojustificacion del mismo Habermas respecto a la renuncia a
estructurar el tema de los intereses que rigen e conocimiento desde la perspectiva del
materialismo historico, (tal como la encontramos, por ejemplo, en el articulo "Hacia una
reconstruccion del materialismo historico” (1975), [publicado en Theory and Society, 2,
Amsterdam]), hallaremos en primer lugar un tipo de construccion histérica en € que la
ausencia de sentido dialéctico sustenta una perspectiva centrada en € desarrollo continuo de

unaracionalidad unidimensional.

El materialismo historico descansa, pues, sobre la presuncion de que las
fuerzas de produccion y las relaciones de produccion no varian con
independencia mutua, sino que mas bien forman estructuras que, a) se
corresponden internamente, y b) producen un numero finito de estadios de
desarrollo homaologos en su estructura, hasta el punto de que c) la sucesion de
los modos de produccion revela un desarollo logico. [...] Ahora bien, el
materialismo historico tiene necesidad de presuponer un macro-sujeto al cual
asignar el proceso evolutivo. Los portadores de la evolucion son la sociedad y
sus miembros. La evolucion puede ser leida en aquellas estructuras que,
siguiendo una pauta racional, son reemplazadas por estructuras cada vez mas
comprensivas. ... La zona mas disputada es la teleologica, que el materialismo
historico contempla como inherente a la historia. Por evolucion, entendemos
los procesos acumulativos que consienten que se perciba una direccion.*

La version que Habermas pergefia respecto a los conceptos fundamentales del
materialismo histérico se condensa en |la representacion de éste como sistema que expone un
desarrollo de tipo evolutivo de la historia de las sociedades. Por consiguiente, toda esa
imagen tiene como premisa la legitimacion de laideailustrada de la evolucion histérica como

proceso de progreso racionalizador:
Todo empujon evolutivo es susceptible de caracterizacion mediante
instituciones en las que se encarnan estructuras de racionalidad del nivel de
desarrollo inmeditamente superior.?

El autor procura establecer un criterio raciona inherente a la sucesion de los modos

1 Sobre Nietzsche y otros ensayos. Ed. Tecnos, Madrid, 1982.Pags. 93 y 95.

2HABERMAS, J. La reconstruccidn del materialismo histdrico; Ed. Taurus,
Madrid, 1983, pag. 37.




de produccion y sus estructuras correlativas, proponiendo asimismo una orientacion
teleoldgica a todo este desarrollo, junto con un sujeto genérico del mismo, (sin que en
principio aparezca explicitada la nocion de lucha de clases, o de contraposicién de intereses,
en e nucleo de la exposicion argumentativa). Desde esta posicion, lavision del autor sobre e
materialismo historico queda comprometida en torno alos siguientes elementos de referencia:

1) Todo e movimiento de la historia que conceptualiza e materialismo historico
estaria regido por la proyeccién de una racionalizacion de carécter instrumental, hacia la
consecucion de unos fines que le otorgarian sentido: desarrollo de las fuerzas productivas y
madurez de las formas de integracién social.

2) La afirmacién de este progreso cierto y determinado impide la interpretacion de la
historia como resultado de la direccion que establecen los procesos constantes de
antagonismo entre las clases, a partir de la contradiccion de los intereses generados por la
practica vital social. En su lugar, surge una vision acumulativa y adialéctica, basada en el
progreso simple y permanente, de los cambios histéricos. El reflgjo de tal intencion sobre el
andlisis propio del materialismo historico conduce ainterpretar a éste desde un punto de vista
radicamente economicista, adaptandolo asi a la orientacion positivista habitualen la
consideracion de los hechos historicos.

3) En consecuencia, se niega toda capacidad a materialismo historico de fundamentar
en la practica concreta el desarrollo de complegos ideoldgicos o culturales, asi como la
posibilidad de conceptualizar desde una perspectiva dialéctica la autonomia del nivel
ideolégico, en la configuracion de los hechos historicos. Habermas presenta como
excluyentes la dialéctica de las fuerzas productivas y las relaciones de produccién, y un
"conocimiento moral" propio de la esfera de la interaccidn, necesario para la resolucion de
problemas sistémicos (nuevos niveles de integracion socia). En lineas generales, Habermas

cifradel siguiente modo la base de sus posiciones:

La base de la teoria es la suposicion de que los procesos ontogenéticos
de aprendizaje se adelantan a los avances sociales evolutivos, de forma que, en
cuanto la capacidad de direccion estructuralmente limitada de los sistemas
sociales se ve superada por problemas inevitables, ésta puede recurrir, en
ciertas circunstancias, a capacidades de aprendizaje individuales excedentes (o
a las colectivas que sean accesibles por medio de una imagen comun del
mundo), a fin de aprovecharse de ellas para conseguir la institucionalizacion de
nuevos niveles de aprendizaje.?

Esta presentacion tedrica nos retrotrae a una etapa no cientifica, (precientifica), de la
teoria socia, (una etapa anterior a Durkheim, por e€emplo), caracterizada por la no
conciencia de la especificidad de la l6gica propia de desarrollo de los hechos sociales. En su
lugar, (perpetuando la tradicion ilustrada de Rousseau), se procede a la valoracion (moral) de

3HABERMAS, J. La reconstruccidédn del materialismo histdrico. Pag. 123.




la sociedad en referencia al estado de una conciencia individual genérica. Este recurso
convierte a la sociedad entera en un ente simbdlico, (en la medida en que toda valoracion
cumple una funcion simbolizante). En este caso, un ente simbdlico -lo social-, cifra la
representacion de la confluencia o agregacion de todas las identidades individuales
(asimismo simbalicas).

La préctica social

Habermas entiende su esfuerzo por ofrecer una alternativa de reconstrucciéon del
materialismo histérico como una iniciativa centrada en concebir dentro de ese paradigma una
aportacion que é considera absolutamente clave para e entendimiento del proceso de
transformacién de las sociedades. |a relevancia de los cambios substantivos en la ideologia
para la mutacion de las relaciones de produccion, en funcion de la importancia de las
estructuras de racionalidad relacionadas con la accién comunicativa (que se expresan en la
dimensién de la inteligencia moral, del saber practico y de la regulacién consensual de los
conflictos de accion). Todo este &mbito ideoldgico se halla configurado a partir de los
ordenamientos normativos de la moral y € derecho, que describen una 'l égica de desarrollo
inmanente a las transmisiones culturales y alos cambios institucionales..

La consideracién de esta propuesta central de la teoria habermasiana nos sugiere las
siguientes objeciones. A) Desde la perspectiva general del materialismo histérico, todos los
fendmenos sociales se someten a una legaliformidad; se dgjan entender solo unidos aleyesy
principios que los involucran en un proceso, Yy, por tanto, los interrelacionan. El principio
basico se refiere a la produccion y reproduccion de la vida material, del cual, el elemento
determinante en Ultima instancia es la lucha social por la produccion. Desde esta perspectiva,
cabe dedlindar, no obstante, la consideracion genérica de las estructuras de racionalidad en
tanto son expresiones directas de la legaliformidad en si misma. Las estructuras de
racionalidad contienen la expresion del desarrollo de los principios legaliformizadores
generales que dan forma alos procesos historicos concretos de produccion y reproduccion de
la vida (siendo €llos, a su vez, también productos histéricos). B) El punto de vista de
Habermas rompe el principio de legaliformidad al presentar dos ambitos separados de accion
socia posible: € trabajo y la interaccion. Dos espacios que se autoconstituirian de forma
idealista, otorgando substantividad propiay separada a mundo de la cultura o de laideologia,
por un lado, y a mundo del proceso real de produccion, por otro. Las dos dimensiones se
desenvolverian sin referencia a un vinculo comun que las encardine en un proceso material
de constitucion. De este modo quedan delimitados como formaciones a las que se les supone



estructuras de racionalidad propias, siguiendo € esguema de los ideales de la Ilustracion:
produccion-organizacion: accién instrumental-estratégica; accion comunicativa: moralidad.
Este seria € eshozo tedrico resultante de superponer a esquema més basico del materialismo
histérico -infraestructura/superestructura-, la division general que caracteriza a la filosofia
kantiana: conocimiento cientifico\moral-derecho\arte, (segin e plan de exposicién: K.r.V.,
K.p.V.y K.U.). El mismo disefio adoptado del marxismo se reproduce en la descripcion del
ambito de la accién comunicativa o interaccién, (en el que la organizacion de la racionalidad
comunicativa sirve de base a unas estructuras normativas expresadas en el derecho y la
moral), y cuyo conjunto actlia como infraestructura, a su vez, de la globalidad de la cultura,
puesto que la racionalidad comunicativa sirve de marco de posibilidad del proceso de
socializacion. Este registra en la préctica la analogia entre las estructuras normativas del
individuo y de la especie, y en su marco se lleva a cabo el desenvolvimiento de la identidad
particular respecto de las imégenes del mundo y del proceso de formacion de la identidad
colectiva. Esta propuesta de sintesis responde, en cualquier caso, a una interpretacion
peculiar, en clave evolucionista, de las aportaciones del materialismo histérico como si
fueran el resultado del progreso cultural inmanente a la llustracion, (desestimando en buena
medida |as raices ideol 6gicas que dan caracter al marxismo y ala naturaleza de su 'revolucion
tedrica). En dltimo término, la transposicion de perspectivas que subyace a la reelaboracion
de Habermas desplaza el enfoque de su andlisis desde la sociedad y la historia a un contexto
abstracto dominado por los términos. especie y evolucion.

La dependencia de las premisas ideoldgicas subyacentes a planteamiento de
Habermas de los postulados morales de la llustracion, y de éstos a su vez, con la valoracion
subsecuente del pensamiento de la identidad, se refleja con claridad en estas lineas sobre €l

materialismo historico:

El desarrollo de las fuerzas productivas depende de la aplicacion de un
conocimiento técnicamente valorable; las instituciones basicas de una sociedad
incorporan un conocimiento practico-moral. Los progresos en ambas
direcciones se miden a partir de las dos aspiraciones universales de validez con
las que tambien medimos los progresos del conocimiento empirico y del juicio
practico-moral; esto es: la verdad de las proposiciones y la justicia de las
normas.*

Podemos observar como las dos "aspiraciones universales' citadas en ultimo lugar se
constituyen indefectiblemente en torno a pensamiento de la identidad, (al que corresponde
directamente la nocion de "verdad®, e indirectamente la de "justicid’, en cuanto
determinacién de lo que corresponde a cada cual segun su entidad). Estas categorias
vinculadas postergan, sin embargo, €l concepto de libertad, a reducirlo a una nocién
meramente abstracta: la que concierne a un ambito de posibilidad genérica formalizable a

4HABERMAS, J. La reconstruccidén del materialismo histdrico. Madrid, 1983.
Pags. 143-4.




partir de larealizacion de los otros dos conceptos; relativa, por tanto, ala afirmacion supuesta
de la identidad. Una libertad meramente formal, sin agentes ni objetos historicamente
determinables, es decir, histéricamente existentes. Esta traslacion, que constituye una base
argumentativa intensamente operante en el discurso de Habermas, tiene como resultado mas
directo la desactivacion de la fuerza critica hermenéutica desarrollada a partir de dichos
supuestos. Un gjemplo particularmente claro se halla en la revision del autor de la critica
nihilistadel conocimiento en Nietzsche.”

L a defensa nitzscheana de la consumacion del nihilismo, expresion de una ruptura sin
alternativa respecto a la legitimacion absoluta y metafisica de las categorias centrales de la
Modernidad, es rechazada por Habermas al postular 1a reduccion de todas las estimaciones de
valor al impulso poético fundamental descrito como forjacion de metéforas. Nietzsche pone
al mismo tiempo en conexién este acto de permanente interpretacion con e acontecer del
proceso de la vida orgénica: "En verdad, la interpretacién es un medio para llegar a dominar
algo. El proceso orgénico presupone un constante interpretar.”®

Sin embargo, las consideraciones de Habermas a este respecto parten de presupuestos
analogos, en una propuesta de pensamiento simplemente alternativa, por la que hay que
establecer diferencias entre la produccion de esquemas explicativos del mundo al servicio del
dominio de la naturaleza, y la produccién de apariencia ilusoria a servicio de la
"adaptacion”. En funcion de ello, e proceso de realizacion historico que nuestra especie
recorre bajo las solicitaciones de la exteriormente racionalizada naturaleza tendria una
estructura que nosotros no hemos podido inventar (pues estamos constituidos por €lla),
abriendo la posibilidad de la reflexion como esfuerzo critico de reconstruccion capaz de
disolver las "objetivaciones opacas alaintuicion”.

Tanto el nihilismo enigmético de un planteamiento, como la abstraccion ambigua de
la alternativa critica mencionada, son planteamientos que dependen, constitutivamente, de la
consideracion central de la categoria sujeto. Sujeto que en Nietzsche procede
"perspectivisticamente”, a través de la produccidon de interpretacion, y en Habermas se
presenta "biol6gico-transcendentalmente”, bagjo la forma de especie humana. Habermas
tiende a substantivizar categorias de significado espiritual (smbdlico), dotandolas de
autonomia por encima del proceso histérico: el concepto de reflexion se halla enraizado con
el principio burgués de legitimacion del poder subjetivo de conocimiento e iniciativa presente
en las figuras del "sujeto transcendental” o el "sujeto absoluto™).

El materialismo histérico rompe en esencia con esta categoria en tanto que no porta
significado alguno que permita explicar como se constituyen las determinaciones de la

La critica nihilista del conocimiento en Nietzsche en: Sobre Nietzsche y
otros ensayos. Madrid, 1982.

®NIETZSCHE: De la obra pbstuma de los afios 80. Citado en: J. HABERMAS,
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historia, (salvo que se llegara a otorgar a sujeto, por encima del insuficiente papel de
productor, € papel de creador, insertdndolo en una secuencia propia de pensamiento mitico).
Desde € punto de vista de la comprension cientifica de la historia como legaliformidad, solo
el concepto de la practica social podria arguirse como origen del conocimiento. La préactica
socia por la produccion y reproduccion de las condiciones de vida de la colectividad, se
muestra en si como un objeto susceptible de legaliformidad en tanto que no invoca identidad,
sino el proceso de interrelacion de fendmenos historicos. Dicha practica se halla recorrida por
las condiciones concretas de la lucha por la produccién y la reproduccion vital del colectivo,
gue muestran diferentes tipos de vigencia histérica. Las mas genéricas de ellas cuentan con
una relevancia que supera los marcos de determinacion especificos impuestos por los
diferentes modos de produccion historicos, dominados por laley de lalucha de clases (laley
de la apropiacion privada de los medios de produccion, del producto y del beneficio socia
correspondientes).

Proceso sin sujeto

Resulta especiamente relevante el tipo de tesis marxiana con el que Habermas
confronta su planteamiento diferenciador de sistemas, en la sociedad capitalista contemporéa

nea:

De ahi que fuera falsa la expectativa de que la apariencia objetiva que
representa el capital sencilamente se rasgaria con la derogacion del
capitalismo privado y que de forma automatica podria devolverse su
espontaneidad a un mundo de la vida hasta entonces preso bajo el dictado de
la ley del valor.”

Laideaaque el autor alude en este parrafo proviene de la etapa "humanista’ y juvenil
del pensamiento de Marx, (la de los Manuscritos). Es caracteristica de la misma que €
modelo explicativo del conjunto de la realidad social tome como base la consideracion
abstracta de la esencia humana, en su encarnacion individual. Es un motivo que Marx
prosigue directamente a partir de la filosofia de Hegel y en general, del paradigma de la
llustracion, (desde el que se articula unainterpretacion del mundo social através del proyecto
de clase orientado a beneficio privado, sancionado por € contrato entre personas privadas
libres eiguales). Marx denuncié esta interpretacion sefialadamente ideol 6gica del conjunto de
la realidad social, en la declaracion de principios sobre la vision materialista de la historia
gue se expone en las Tesis sobre Feuerbach: "La esencia humana, es, en realidad, el conjunto

7HABERMAS, J. La necesidad de revisidén de la izquierda; Madrid, Tecnos,
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delasrelaciones sociales'.

Lalegaliformidad cientificaimpone en la consideracién explicativa de los procesos la
primacia de las relaciones entre los elementos sobre los propios elementos, (definibles
exclusivamente por aguéllas). Pero € andlisis de Habermas parece anteponer el supuesto
valor del legado ideolégico ilustrado en torno ala fundamentacion individualista en la vision

delasociedad, ala posibilidad de su interpretacion cientifica:

Desde principios del siglo XIX la actitud hacia lo historicamente
transmitido se quiebra y torna reflexiva. ... Aumenta la conciencia de
autonomia politico-moral: de que somos nosotros mismos los que hemos de
decidir ... las normas que han de regular nuestra convivencia. ... Aquello que,
en medio de expectativas de rol cambiantes y complejas, nos permite ser y
seguir siendo nosotros mismos es la capacidad abstracta de proyectar una
vida enteramente individuada.®

Y en consonancia, Habermas atribuye a Marx una visién puramente estructural de la

modernizacion social:

Yo pienso que Marx describio correctamente la modernizacion social,
conviene a saber, por un lado,como diferenciacion entre un sistema economico
regido a través de mercados y los ordenes de poder politico, y, por otro, como
establecimiento de un aparato estatal economicamente improductivo que,
como Estado fiscal, depende del producto social generado apoliticamente vy, a
la vez, permanece funcionalmente referido a ese sistema economico.’

Esta presentacion permite conciliar, sin aparente ruptura, los dos niveles de discurso
gue se pretende armonizar entre si: la legitimacion del valor absoluto de la vision individual
delarealidad social, y la consideracion del hecho social como objeto de estudio independien-
te. A este fin concurre la descripcion de Habermas de la formacion social como estructuras
gue, (en la medida que ocultan la dinamica esencia de la historia en cuanto proceso movido
por la lucha de clases), no ofrece perspectivas sobre la legaliformidad que constituiria el
devenir histérico bajo la categoria de proceso sin sujeto. En su lugar, las estructuras aparecen
como concepto de naturaleza social, relativo tan solo ala accion de los individuos que han de
disponer y mangjar la facticidad que emana de aquéllas, salvando asi € destino de la
categoria idealista de sujeto de la historia. La legaliformidad que muestra la historia como
proceso de reproduccion y revolucion de formaciones sociales, es preterida aqui por un
reformismo critico que legitima la capacidad técnica del sistema social, fundado en los

valoresilustrados, de autotransfor marse positivamente:
Pero lo peculiar del espiritu europeo, del racionalismo occidental, como
decia Max Weber, consiste en que sin pausa genera sus propias alternativas.

8 JURGEN HABERMAS, La necesidad de revisidn de 1la izgquierda; Madrid,
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Solo mediante la autocritica y la autosuperacion permanece idéentico a si
mismo.*°

Déficit de fundamentacion revolucionaria

De este modo plantea Habermas sus reservas criticas respecto al marxismo original

en Lanecesidad de revision de laizquierda:

Hagamos memoria solo de algunos aspectos bajo los que quedo claro
hasta qué punto Marx y sus seguidores inmediatos, pese a su critica al
socialismo utopico, quedaron ligados al contexto de nacimiento y al exiguo
formato del primer industrialismo.

a) El analisis quedd ligado a fenomenos que se nos abren dentro del
horizonte de lo que podemos llamar "sociedad del trabajo". Con la eleccion de
este paradigma queda en primer plano un concepto de praxis en el que el
trabajo industrial y el desarrollo de las fuerzas productivas téecnicas obtienen a
priori un inequivoco papel emancipatorio.**

En los afios treinta, la direccion del Estado soviético formula dos tesis béasicas que a
partir de entonces orientarian casi toda su accion: una se refiere a la desaparicion de las
clases sociales en la URSS a partir de la "sociadlizacion" de los principales medios de
produccion; la otra se refiere a la primacia del desarrollo de las fuerzas productivas como
motor de la historia. Ambas tesis tienen algo en comin: en primer lugar, difieren
terminantemente del andlisis de las transformaciones de la sociedad en términos de lucha de
clases; en palabras de Althusser, "la lucha de clases es la forma histérica de la contradiccion
(interna a un modo de produccion), que divide a las clases en clases', expresiéon que se
desmarca asimismo de un mero reconocimiento funcionalista de la estratificacion de la
sociedad. Al tiempo, reflgjan tendencias definitorias de la cultura burguesa capitalista: por un
lado, el espiritu de larazon instrumental, técnica o economicista, que plantea como un simple
problema técnico la transformacion efectiva de la sociedad: 1a sociaizacion de los medios de
produccion, € desarrollo de las fuerzas productivas... Por otro lado, € culto al concepto
ideol6gico de identidad, (la esencia o substancialidad que definirian en si mismos a Estado,
al Partido o a su direcciédn); expresion de lafiguradel valor de laindividualidad, traspasada a
la representacion de las entidades colectivas. En definitiva, una consideracion puramente
instrumental o economicista del proceso de desarrollo histérico sélo puede darse sobre la

s necesidad de revisién de la izquierda. O.c. Pag. 236.
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base de establecer unaidentidad abstracta sobre el conjunto del tejido social y sobre cada una
de las entidades que o componen. El supuesto de que se puede asignar, a partir de una serie
de redlizaciones fundamentales, una naturaleza o esencia definida de comunismo a la
direccion del Estado, determina a considerar esa imaginaria identidad como un caracter
estable que impide ser conscientes de la lucha de clases que se desarrolla tanto en el conjunto
de la sociedad como en €l interior del propio Partido, provocando como conclusion laidea de
gue el desarrollo del sistema obedece a una ldgica puramente acumulativa. Desde la época de
Stalin a frente de la direccion del PCUS, por gemplo, se difundiria el axioma de que el
principal problema que habian de solucionar las clases populares era €l del acrecentamiento
de la produccién al mayor ritmo posible, tratando de "asegurar” la transformacion adecuada
de las relaciones de produccion en la construccion de "las bases materiales del socialismo”.
Desde esta premisa, la transformacion revolucionaria de la sociedad y € Estado quedaba
reducida a un problema eminentemente técnico, en el que € protagonismo de las masas, (el
gercicio de su capacidad de autodeterminacion), tenia que aparecer como un asunto
innecesario y desestimable, (cuando no abiertamente subersivo o disfuncional).

Frente a la perspectiva de la identidad, como categoria ideaista para la que las
condiciones de vida de las masas son una pura abstraccion, (sobre la que levantar la
abstraccion andloga del desarrollo econdmico acumulativo como fin en si mismo), € punto
de vista revolucionario se enfrenta directamente a la perspectiva de la contradiccion, de la
opresion y la explotacion en todas sus formas que afectan al conjunto de las masas popul ares.

b) El analisis permanecio ademas atenido a una comprension holista de
la sociedad: lo que en el origen es una "totalidad ética" (en el sentido de Hegel)
gueda desgarrado y mutilado por la division de clases, y en la modernidad por
el poder cosificador del proceso economico capitalista. La utopia de la sociedad
del trabajo, deletreada en categorias de Hegel, inspira la comprension de fondo
de una critica de la economia politica, ejercida con el espiritu y medios de la
ciencia. ... De este modo, la teoria se hace ciega para la especifica logica
sistemica de una economia de mercado diferenciada, cuyas funciones de
regulacion y autorregulacion no pueden ser sustituidas por planificacion
administrativa sin poner en peligro el nivel de diferenciacion alcanzado en las
sociedades modernas.

c) El analisis permanecio tambien atenido a una comprension
concretista de los conflictos y agentes sociales, al contar con clases sociales o
sujetos historicos en gran formato como portadores del proceso de produccion
y reproduccion de la sociedad. Pero a tal planteamiento se sustraen las
sociedades complejas, en las que no cabe sefalar conexiones lineales entre las
estructuras sociales, subculturales y regionales de superficie, por un lado, y las
estructuras profundas, abstractas, de wuna economia sistémicamente
diferenciada (entrelazada en terminos de complementariedad con una
administracion estatal capaz de intervenir en ella por via indirecta), por otro.*?
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Las figuras ideoldgicas que se encargan de ocultar los caracteres mas determinantes
del tipo de construccion legaliformizante que constituye el conocimiento cientifico, son las
de totalidad y las de sujeto. Ambas son esgrimidas en el comentario de Habermas en su
referencia a marxismo, con el resultado directo de que se niega toda legitimidad para que
dicho pensamiento reciba la consideracion de cientifico. Sin embargo, € tipo de unidad que
cabe sefalar al carécter legaliformizante del materialismo histérico es la que rige dentro del
conjunto de fendmenos en cuanto interrelacionados por ciertas leyes de movimiento que dan
forma a procesos determinados de |a realidad observable. La unidad que se establece se halla,
pues, en funcion exclusiva de la propia legaliformidad que puede formularse, de tal modo que
el andlisis nunca permanece referido a ningun tipo de totalidad supuesta por encima, (sino a
la relacion definida que procura dar cuenta del enlace entre si de los fendmenos). De ese
modo, el andlisis legaliformizante interpreta la realidad bajo la figura de procesos sin sujeto
ni fines: "El modo de produccion de la vida material determina el proceso de la vida socidl,
politicay espiritual en general”. [MARX: Contribucién ala critica de |a economia politica]. "L 0S agentes-
sujetos sblo son activos en la historia bajo |a determinacion de las relaciones de produccion y
reproduccion, y en sus formas'.** "En cuanto a mi, muestro todo lo contrario: cémo la lucha
de clases en Francia ha creado las circunstancias y las relaciones que han permitido a un
personaje -un sujeto mediocre y grotesco-, cumplir el papel de héroe."**

Con respecto alaidea de que no es posible aplicar €l pensamiento marxistaal andlisis
del capitalismo moderno, solo cabe plantear la cuestion teorico-practica sobre si sigue
basandose € modo de produccion, en esta fase avanzada, en € hecho objetivo de la
explotacion; y por tanto, si existe alguna base objetiva para reconocer la existencia de
intereses contrapuestos de clase, (y por ende, lucha de clases; y por tanto, clases sociales en
conflicto). EI examen de las relaciones sociales de produccion -explotacion-, marca €l
caracter de las leyes -modo de produccion capitalista-, que rigen los movimientos de los
fendmenos -historia: proceso de reproduccion y de revolucion de formaciones sociales-.

Aun existiendo en la actualidad multitud de capas y sectores sociales que venden su
trabajo a capitalista 'y por ello perciben un salario, € proletariado no degja de ser la Unica
clase a la que e capitalismo extrae plusvalia. La teoria marxista sobre la lucha de clases
reviste pleno caracter revolucionario solo cuando sefidla que el proletariado es la Unica clase
gue, por sus condiciones de explotacion, es capaz de dirigir -unir y poner en movimiento- a
todas las clases, capas y categorias sociales explotadas y oprimidas contra la burguesia
dominante que detenta el poder del Estado.

131L0UIS ALTHUSSER, Observacién sobre una categoria: "proceso sin sujeto ni
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Ladivision internacional del trabajo que impone la expansion de capitales agudiza la
contradiccion entre el caracter socia, internacional, de la produccién, y la apropiacion
privada del beneficio. La época del imperialismo, €l desarrollo superior del capitalismo,
supone agudizar en todos los sentidos la explotacion capitalista. Un pequefio grupo de
burguesias imperialistas en aguda disputa por los mercados han de someter al 80% de la
poblacion mundial a las mas duras condiciones de explotacion para mantenerse airosas en la
competencia por € reparto del mundo; sus materias primas, su mano de obray sus mercados.

No resulta menos contradictorio constatar la divergencia contante entre el volumen de
la produccion y las posibilidades de consumo de la mayoria de la poblacion. La situacién de
pobreza en la que viven grandes masas no permite que el consumo individual aumente con
rapidez. El capitalismo tiende a producir cada vez més bienes, pero para resultar competitivo
debe pagar bajos salarios, con 1o que solo es factible una demanda limitada de productos.
Esta es una contradiccion que no tiene salida dentro del marco del sistema capitalista, y
tiende a provocar crisis periddicas de sobreproduccion. Para evitar que los precios de todas
las mercancias se vengan al suelo, no queda otro camino que una espiral desesperada de
destruccién de fuerzas productivas.

La situacion del modo de produccion en su conjunto coadyuva a un interés objetivo
por reconocer efectivamente el caracter social de las fuerzas productivas y la demanda de un
acoplamiento apropiadamente organico entre e sistema de produccion, de apropiacion y de
cambio, con € caracter social de los medios de produccién. "Para esto, no hay mas que un
camino: que la sociedad, abiertamente y sin rodeos, tome posesion de esas fuerzas
productivas, que ya no admiten otra direccion que la suya." [F. Engels, "Del socialismo
utépico al socialismo cientifico"]. Aun cuando Marx decia a respecto en el célebre pasgje del

Prélogo ala Contribucién a la critica de la economia politica:

Una formacion social no sucumbe nunca antes de que se hayan
desarrollado todas las fuerzas productivas para las cuales es suficientemente
capaz, y nunca aparecen en su lugar nuevas relaciones de produccion
superiores antes de que sus condiciones materiales de existencia se hayan
incubado en el seno de la vieja sociedad misma. Por eso la humanidad no se
plantea nunca sino tareas que puede resolver, pues, bien considerado, se
hallara siempre que la tarea misma no surge sino cuando las condiciones
materiales de su solucion estan ya presentes o, al menos, en proceso de
devenir.*®

d) ... De la Critica del Programa de Gotha se sigue, sin duda, que Marx
entiende la sociedad comunista como la Unica realizacion posible de la
democracia. ... Pero nada tiene que decir sobre la institucionalizacion de la
libertad; su fantasia institucional no va mas alla de la dictadura del proletariado
prevista para el "periodo de transicion”. ...

e) ... Por otro lado, un conocimiento fijado de esta guisa a la totalidad se

lSKORSCH,K. Karl Marx. Trad. de M. Sacristadn. Ed. Ariel. Barcelona. 1975.
Pags. 173-4.



atribuye la capacidad de hacer enunciados de tipo clinico acerca del caracter
alienado o no fallido de formas de vida en conjunto. Ello explica la propension a
entender el socialismo como una forma historicamente privilegiada de eticidad
concreta, aun cuando lo que, en el mejor de los casos, una teoria a lo sumo
puede dar, son condiciones necesarias para formas de vida emancipadas,
acerca de cuya configuracion concreta serian los implicados mismos los que
tendrian que empezar a entenderse.*®

La ausencia en e pensamiento de una dimension centrada en la libertad, es la
principal carencia de una teoria revolucionaria que alin no conoceria histéricamente el grado
de desenvolvimiento preciso, como para completar internamente una suerte de revolucion
propia, de rasgos propedéuticos. Una transformacion de sus principios que diera paso a una
forma de racionalidad revolucionaria, distintay alternativa a la racionalidad dominante en el
conjunto de la cultura o de la civilizacién. Se trata de una carencia propia de la globalidad de
la ideologia revolucionaria basada en € marxismo, en cuanto atafie a un problema de
valoracion sobre e conjunto de la vida social, (por 1o que no se degja reducir a un defecto
conceptual del model o de ciencia que representaria el materialismo histérico como tal).

Este déficit de fundamentacion revolucionaria se halla, en dltima instancia, conectado
al nucleo principal de la ideologia generada desde €l capitalismo avanzado: e empleo
exclusivo de un tipo de racionalidad de tendencia instrumentalizadora y signo calculistico,
por €l que se limita de modo absoluto la aplicacion de la razdon a lo productivamente
funcional. Desde este posicion, es tan solo € juicio sobre la eficacia mecanica de los medios
gue han de emplearse para cumplir los fines asignados a conjunto de la sociedad, -
relacionados basicamente con objetivos productivos-, € que decide sobre la aceptacion o
rechazo de los mismos. El mecanicismo que de esta concepcidn resulta, subvierte larelacion
de unidad dialéctica entre fines y medios en el desarrollo de la vida social, dgando fuera de
toda consideracion los procesos reales de liberacion, decision y autodeterminacion de las
masas. La unidireccionalidad del proceso técnico, su exclusividad como anico criterio de lo
vélido o invdlido, hace irrelevante todo proceso de decision y direccién propia por parte de
las clases populares. El intento de transformar radicalmente las relaciones sociales en el
marco del socialismo sélo puede adquirir auténtico caracter revolucionario en la medida en
gue: 1) se base en posibilitar sistematicamente que € pueblo tome en sus manos su propio
destino; 2) consiga derivar € proceso concreto de las relaciones sociales hacia la hegemonia
delaunidad y libertad méximas del conjunto del pueblo.

En sintesis, una condicion necesaria de una consecuente racionalidad revolucionaria
supone € espiritu de confianza incondicional en las masas populares. Y es la ausencia de esta
lo que hoy constituye el principal obstaculo para € avance de la Revolucion en €
pensamiento de los que estan objetivamente interesados en ella. La unidad profunda con el

16HABERMAS, J. La necesidad de revisién de la izquierda. O.c. Pags. 269-
270.




pueblo y con sus intereses histéricos exigiria que la actividad de los destacamentos
organizados de la Revolucion haya de concentrarse y limitarse, exclusivamente, en la
fundacidn democraticamente activa del estado socia de lalibertad.



I. 5. SISTEMAY MUNDO DE LA VIDA



Al hallarse el pensamiento transcendental fenomenolégico (Husserla) desprovisto de
las articulaciones diferenciadoras que €l pensamiento transcendental clasico (kantiano) poseia
para sistematizar su categorizacion de la realidad, carecia de recursos especificos para
conceptualizar la intersubjetividad. Esta circunstancia constituye el contexto de de
"descubrimiento” de la nocién de Lebenswelt, a partir de la que Habermas emprende la
recategorizacion del sentido de la Teoria Critica.

En primer lugar, €l concepto mundo de la vida es el trasfondo en que se sustenta una
disquisicion analitica esencial para el esguema socioldgico de Habermas: la distincion entre
razon sistémica y racionalidad de la accion, que deja sin lugar la viabilidad objetiva del
concepto de razon instrumental (clave en e desarrollo anterior de la Teoria Critica).
Respecto a la cuestiéon de la preponderancia absoluta de la racionalidad de tipotécnico (o
instrumental) en todo el universo cultural de la Modernidad, Habermas aduce la perspectiva,
de raigambre hegeliana, en la que los sistemas objetivos en que se despliegan ciertas
producciones historicas (consideradas al margen de las relaciones sociales de produccion),
detentan substantivamente sus propias formas de racionalidad. A través de este postulado
Habermas puede considerar como una cuestion de orden secundario (relativa tan solo a la
I6gica interna de la racionalidad sistémica) el proceso, denunciado por Weber y la antigua
Teoria Critica, de instrumentalizacién y cosificacion de la conciencia social. Al mismo
tiempo puede reabsorber (more hegeliano) esta disfuncionalidad creciente como una
consecuencia indivisible de la propia l6gica de la modernizacion, interpretdndola ademas
como ocasion propicia para que la racionalidad esencial de la Modernidad (ligada a la accion
comunicativa) pueda histéricamente desplegar sus propias facultades de resistencia a la
objetivizacion. El desarrollo de la Moderndad ilustrada queda asi provisto de un poderoso
factum nterno através de sus propias turbulencias.

Las resonancias optimizadoras y teleoldgicas de este prondstico, en torno a que
discurre la teoria de Habermas, no proceden ya de la tradicién filosofica enmarcada en la
dialéctica delallustracion (Kant, Hegel, Marx, Netzsche...), sino del acervo del pragmatismo
norteamericano. En esta linea de pensamiento, €l andlisis de la historia desde un modelo en
gue el materialismo se troca en objetivismo, incluye el disefio de cierta direccion evolutiva de
perfeccionamiento funcional. El contenido especifico de esta teleologia evolutiva viene
expresado en términos morales en la resolucién de Peirce de dotar de significacion ética e
compromiso epistemol 6gico de rango universal por el consenso.

Desde este planteamiento, €l sentido de la dialéctica de la llustracion, que otrora
significo el fomento de una critica ideologica radicalizada, queda ahora relegado a la
categoria de testimonio controvertido sobre como la cultura de la Modernidad se mide, en
términos metafisicos, con un impulso enigmético, pero ineludible, de contrailustracion. De
ese modo se refuerza indirectamente la necesidad de mantener la vigencia y € estatus
original del proyecto ilustrado.



El aprendizaje moral de la especie

El motivo clave de la exposicién de la Teoria de la accidon comunicativa se centra en

el hecho de que los significados de la racionalizacion de las acciones sociales de caracter
instrumental-deliberado y de las acciones sociales comunicativas, respectivamente, son
categoricamente distintos. En este contexto Habermas recupera la nocion de Lebenswelt

acufiada por la Fenomenol ogia:

Al actuar comunicativamente los sujetos se entienden siempre en el
horizonte de un mundo de la vida. Su mundo de la vida esta formado de
convicciones de fondo, mas o menos difusas, pero siempre aproblematicas. El
mundo de la vida, en tanto que trasfondo, es la fuente de donde se obtienen las
definiciones de la situacion [...]

El mundo de la vida acumula el trabajo de interpretacion realizado por
las generaciones pasadas; es el contrapeso conservador contra el riesgo de
disentimiento [...]"

[...] la tradicion cultural [...] asume papeles distintos segun que actue
como acervo cultural de saber del que los participantes en la interaccion
extraen sus interpretaciones, 0 se convierta a su vez en objeto de elaboracion
intelectual. En el primer caso la tradicion cultural compartida por una
comunidad es constitutiva del mundo de la vida que los miembros individuales
encuentran ya interpretado en lo que atafe a su contenido. Este mwundo de /a
vida intersubjetivamente compartido constituye el trasfondo de la accion
comunicativa.?

Al igual que en €l texto de la Crisis husserliana, el concepto de Lebenswelt cumple en
la Teoria de la Accién Comunicativa el papel de trasfondo, mas o menos substancializado, de
la racionalidad pensada como hecho global. A diferencia del pensamiento de Husserl,
Habermas utiliza una nocién de racionalidad entendida como accién social, y no meramente
como facultad esencial que identifica a un sujeto 0 a una civilizacién espiritual. Por eso, la
estructuracion genérica de sentido de lo que se puede conocer y pensar, (a la que remite €
concepto de Lebenswelt tanto en Husserl como en Habermas), se argumenta en el primero
desde una perspectiva estrictamente transcendental; mientras que en la Teoria de la
Racionalidad Comunicativa nos halamos con un desarrollo particularmente orientado en
torno ala categoria de interaccion.

En e estudio especifico de la racionalizacién social, la nocion de mundo de la vida
representa una suerte de vinculacion directa entre la estructuracion social de la culturay la
conceptualizacion de un horizonte vital situado en un irrebasable plano de diferencia respecto
al decurso general de laracionalizacion objetivizadora. A partir del significado del mundo de
la vida Habermas puede argumentar a favor de una fuerza normativa adn fértil y renovadora

lreoria de la accién comunicativa; I. Madrid, 1992. Pag. 104.

2Ibidem.; pag. 119.



de la cultura de la llustracion. Més ain, Habermas interpreta el proceso hegeménico de la
racionalidad de signo objetivizador que la Modernidad consuma sobre e conjunto de la
cultura, como un proceso de decentracion de la imagen del mundo por la que pierde fuerza el
acervo comun tradicional en favor de una dindmica de construccion cultural a través de
operaciones interpretativas basadas en e acuerdo entre los participantes.® Sin embargo, la
contradiccién entre la apertura de horizontes del "mundo vita" y e dominio de la
racionalidad sistémica (como manifestacion de una tendencia inseparable del hecho
civilizatorio occidental), se resuelve mecanicamente, una y otra vez, a favor del impulso
técnico-estratégico-productivo desde e que la razon se manifiesta como principa
instrumento del poder sobre la Naturaleza exterior e interior. La racionalidad instrumental y
su légica "desencantadora’ llevan a extremo el decentramiento descrito por Habermas,
(cuyos atributos mas radicales y especificos, en diversos ordenes, habian sido tematizados
por Weber, Husserl y Heidegger). Con anterioridad, lafilosofia de Nietzsche habia formulado
en términos disolventes para toda la cultura ilustrada, la reaccién a proceso de
modernizacion en su dimension espiritual, con e sentido de recuperacion de la perspectiva
del horizonte vital que ello comportaba.

La habilitacién contemporanea de las posibilidades tedricas del concepto "mundo de
la vida" se inspira, como es bien sabido, en la obra de Husserl: La crisis de las ciencias
europeas [Die Krisis der europdischen Wissenchaften und die Transzendentae
Phanomenologie]. Al hallarse desprovista de las articulaciones diferenciadoras que la
filosofia transcendental clasica (Kant) introducia en su categorizacion de la redidad, la
conciencia transcendental fenomenoldgica carecia de recursos especificos para
conceptualizar la intersubjetividad. EI pensamiento fenomenol dgico hubo de discurrir en un
marco tedrico recorrido por la tensién no disuelta entre la idea del valor absoluto de la
conciencia (en su fundamentacién simulténea de un conocimiento apodictico y de una
realidad paralela de atributos necesarios) y el disefio de una estructura transcendental en la
constitucion formal de nuestra experiencia objetivizadora (como exigencia insoslayable de la
cultura de la Modernidad). En la medida en que la reflexiéon sobre la intersubjetividad se
revela como un ingrediente imprescindible en las valoraciones histéricas sobre el
conocimiento socialmente establecido, la tension mencionada se convierte en fuente de
obstaculos considerables para un impulso de refundamentacién histérico-cultural de
Occidente, (como e que Husserl asigna a la Fenomenologia en las meditaciones que
confluyen en laKrisis). En este contexto hubo de introducirse en la dinamica de | as sucesivas
epojés de la Fenomenologia una reduccion transcendental més. la de un elemento genérico
gue proporcionara su sentido particular a todas las intencionalidades autoidénticas de la
conciencia: €l mundo de la vida. Una estructura que, siendo apriorica, pueda entenderse

3Cf. Teoria de la accién comunicativa I; pags. 103-110.




también como inacabada, abierta, en perpetuo fluir. Y sin que por ello deje de ser, en su
esencia, profundamente racional, a través de una disposicion teleoldgica de sus condiciones
inmanentes. Tales son los caracteres que Husserl asigna al Lebenswelt, segun la formulacion
gue de é hace en laCrisis; y que pueden resumirse del siguiente modo:

1. Se trata de un horizonte de evidencias que subyace a todo pensamiento cientifico y
atodo planteamiento filoséfico.*

2. Consiste en el horizonte completo de todas las valideces o sentidos del ser posibles
e indubitables en cada caso que se aplican.”

3. Posee una estructura racional y cientifizable que provee e més importante
concepto de razon y ciencia a que nuestro espiritu pueda aspirar.® Su consistencia varia, no
obstante, continuamente.”

4. Proporciona a cada sujeto la conciencia de su comunidad con € resto de la
Humanidad concreto con que se halla especificamente ligado; asi como la conciencia de
compartir una realidad intersubjetivamente vélida.®

Sin embargo, un examen atento del marco filoséfico en el que Husserl introduce el
concepto nos hace reparar en algunos condicionantes singulares: 1) La critica a estado de las
ciencias y de la racionalidad contemporanea que Husserl propone en la Crisis se articula a
partir de motivos y categorias que, en su sentido general, conectan con principios de la
filosofia anterior a la Modernidad ilustrada. La base ideoldgica de la critica a la cosificacion
de la razon contemporanea que Husserl desarrolla no proviene de la dindmica critica
generada por la dialéctica de la llustracion, (autorreflexion de la cultura moderna a partir de
los principios de la llustracion), sino por motivos anclados en la reaccién de las fuentes del
pensamiento tradicional -ontoteolégico- a la secularizacion profunda desplegada por la
corriente ilustrada.  2) Pese a la novedad gue introduce en la secuencia clasica del método
fenomenol gico, 1a nocion de Lebenswelt husserliana esté concebida en intima conexién con
el patron categorial de una subjetividad absoluta de rasgos substancialistas, propia del
Racionalismo clasico o de las versiones mas afianzadas de 1o que podemos denominar
"filosofia del sujeto”. El resultado podria calificarse como una restauracion esencialistade las
categorias filosoficas ilustradas, que apela, sin embargo, al espiritu premoderno de I6gica de
la identidad, en cuanto antecedente histérico de los fundamentos ideolégicos de la

“La Crisis ...; Barcelona, 1991. Pag. 115.

5Ibidem.

®nla reflexién sobre el mundo de la vida persiste en su blGsqueda de saber
riguroso, en su intencién de constituir la doxa in statu scientiae." [J.M*
GARCIA GOMEZ-HERAS, Etica y hermenéutica. Madrid, 2000. Pag. 130.]

"Tbidem. pégs. 131 y 138.

8Ipidenm. pags. 174 y 182.



llustracion. En este sentido cabe decir que la funcion del Lebenswelt se sustrae a la
problemética especifica de la dialéctica de la lustracién.’ Por tanto, el empleo critico que
guepa hacer de dicha nocion tiene que contar, en definitiva, con la ambivalencia presente en
el hecho de que la apertura de horizontes que en ella se prefigura resulta inmune a una
fundamentacion histérica (social e ideoldgica), de las bases materiales del conocimiento y la
racionalidad.

Tratando de evitar probablemente, este tipo de limitaciones, Habermas aborda la
nocién del "mundo vital" en un contexto de rehabilitacién eminentemente sociolégica de la
filosofia de la identidad, con e objeto de mostrar plausible la recuperaciéon de la fuerza
normativa de la llustracion: "El mundo de la vida a estos efectos, funciona como correlato
material de una racionalidad formal, la de la accion comunicativa, que presta estructura
universal alarazony alavez posee unos contenidos universalmente validos'.*° En la esfera
del mundo vital podria hallarse, en opinién de Habermas, €l lugar propio donde se verifique
la hipétesis de un "aprendizaje moral" acumulativo de la especie, concebido en términos
evolutivos. Habermas hace cuestion de principio (también en un sentido claramente
determinado por € espiritu de la llustracion), asumir rotundamente tales consideraciones
como construccion de una salvaguarda ideoldgica frente al peligro de "irracionalidad"
antihumana que generan las dictaduras inspiradas en reconvenciones disolventes con €l
legado ilustrado.

’La otra gran alternativa de restauracién del sentido de 1la cultura
occidental (en critica a la orientacidn restringidamente técnica de la razdén en
la Modernidad), desbordando igualmente el marco conceptual de la dialéctica de
la llustracidén, proviene de Heidegger, discipulo de Husserl. En él1, la critica
de la razdn ilustrada se enmarca en un proceso, histdéricamente definido, de
valoracidén incondicional del devenir del Ser. Recuperando el estilo de
Nietzsche, Heidegger arguye que el ser-sujeto por parte de la humanidad no ha
sido ni serd la Ulnica posibilidad de la esencia de futuro del hombre histdérico.
La fundamentacién de este aserto recurre a una vertiginosa retrospeccidn
histérica que analiza la funcidén de la metafisica en su sentido ideoldgico de
fundamentar la unidad de la compulsidn racionalista de nuestra cultura. Desde
este pensamiento, puede interpretarse el pathos de la autoafirmacidn como rasgo
fundamental de una subjetividad que domina (y deforma) la Modernidad. [Cf.
HABERMAS, J. El discurso filos6fico de la modernidad; -#6. Heidegger:
socavacion del racionalismo occidental en términos de critica a la metafisica-.
Madrid, 1989.
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El factum interno de la Modernidad

Lanocion de mundo de la vida en Habermas sirve de enlace para relacionar entre si la
cuestion diacronica de como se configura comunicativamente la accion y € conocimiento
social encaminados a entendimiento colectivo, y la cuestion sincronica de como se
ingtitucionaliza histéricamente la racionalidad social. Apoyandose en Weber, € autor
entiende la racionalidad de la modernizacién como descentralizacion de las concepciones del
mundo y diferenciacion de los planos del discurso (coghoscitivo, préctico y estético). Este
proceso implica, de modo inevitable, la separacion de los centros de direccidon y decision
social basados en € uso sistemético de la racionalidad instrumental-deliberada (poder y
economia), de la corriente genérica de interaccion basada en la racionalidad comunicativa.
Habermas conecta esta exposicion con la intencionalidad critica de la dialéctica de la
llustracién haciendo intervenir problematicamente el concepto de Lebenswelt: e proceso de
racionalizacion moderno, a instaurar esa dinamica diferenciadora y excluyente en la misma
realizacion colectiva del conocimiento, amenaza con que € mundo de la vida, (cuya
substanciatradicional se hallaria sistemati camente cuestionada), " se empobrezcamasy mas'.

La "patologia’ de la modernizacion se halla, entonces, en la propagacion cada vez
mas acentuada (aneja a desarrollo del sistema capitalista), de las condiciones que deshacen
los apoyos que los propios medios econdmico y politico habrian de encontrar en la
articulacion comunicativa del mundo vital. De este modo se describe un proceso calificado de
"colonizacién internd’ del mundo de la vida, cuyas consecuencias afectan a la fluidez y
transparencia del ambito comunicativo de reproduccion de la sociedad; es decir, a la
posibilidad de una profundizacién democratica de la vida social, mas alla de un tipo de
institucionalizacién de los juegos politicos y econdmicos que |os hurta sisteméticamente a la
determinacién de sus formasy contenidos por parte de la voluntad popular.

En lo que afecta a las orientaciones basicas de la dialéctica de la llustracion, esta
nueva perspectiva transforma la nocién de reificacion, puesto que ya no tiene por qué ser
asociada exclusvamente a la cuestion abstracta de la preponderancia de la racionalidad
instrumental, (en la formulacién que de Max Weber, pasando por Lukacs, llega hasta la
Escuela de Frankfurt). En su lugar, puede considerarse como "reificacion” los caracteres de
aquel proceso (caracteristico de la Modernidad avanzada), en €l que las "condiciones
funcionales de reproduccion del sistema’ socavan la fundamentacion racional de la accién
comunicativa del mundo dela vida.**

Heg, GIDDENS, A. ¢Razén sin revolucién? La "Theorie des kommunikativen
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La critica genera que hace Habermas a los pensadores postmodernos se basa
precisamente en este motivo. Aceptar la corriente de |os juegos de lenguaje como el elemento
substancial que constituye el proceso de transformacion del orden social y cultural, sin tomar
conciencia de la peculiar dialéctica racionalizadora que expone € mundo de la vida a las
exigencias excluyentes de la accion instrumental, equivale a la pasiva aceptacion de un mito
puramente ocultador de las manifestaciones del malestar de la época.’? Por contra, a través
del sustento tedrico a concepto mundo de la vida, Habermas procura asegurar una suerte de
viabilidad, (en términos de teoria de la sociedad), a la rehabilitacion moral del legado
ideolgico ilustrado: €l conglomerado de valores que toma cuerpo en el desarrollo de una
razon centrada en el hecho basico de lainteraccion comunicativa.

Sin embargo, € patron dialéctico, autodestructivo, de la cultura de la modernidad
ilustrada se hace patente obstinadamente, en tanto que la critica ideologica disuade de la
posibilidad de pensar en dicho contexto una ética formal plenamente secularizada, desligada
con total consecuencia de los contenidos religiosos. Este es el contencioso més llamativo que
Habermas entabla con Max Weber, cuya teoria, por otra parte, establece la referencia

fundamental parala aportacion del primero en la Teoria de la accion comunicativa:

Weber cree que a la larga los subsistemas de accion racional con
arreglo a fines constituyen un entorno destructivo para la ética protestante, y
ello tanto mas, cuanto mas se desarrollan éstos segun la legalidad cognitivo-
instrumental especifica del crecimiento capitalista y de la reproduccion del
poder estatal. La racionalidad practico-moral de la ética de la intencion no
puede institucionalizarse [...] A la larga queda sustituida por un utilitarismo que
es fruto de una reinterpretacion empirista de la moral [...] ¢Como explica
Weber este patron autodestructivo de racionalizacion social? La ética
protestante ya se habia despojado del componente de la fraternidad; por tanto,
lo Unico que ya podia ponerla en contradiccion con las condiciones de la vida
moderna era su insercion en el contexto de una religion de redencion.*?

Habermas opone a estas constataciones el apunte de la posibilidad de una conciencia
moral (regida por principios), desligada de los contenidos religiosos; si bien reconoce con
Weber que estos fueron necesarios para el nacimiento de esta etapa de la conciencia moral.
Con esta cuestion, en todo caso, nos introducimos directamente en el debate sobre s es
posible la superacion del estado actual de la modernidad por medio de la apelacion a sus
propias instancias constituyentes/legitimadoras, (la ética por principios, en primer lugar),
parareformular, (como intenta hacer Habermas), sus potenciales culturales.

Las lineas definitorias del tipo de anadlisis que este autor propone se hallan en las
teorias funcionalistas (Parsons) sobre las condiciones de la reproduccion simbdlica de la

120, RAULET, G. De la modernidad como calle de direccién uUnica a la
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sociedad, en términos de la integracion funcional de la conducta de los miembros

participantes en relacion con |os diversos imperativos especificos del sistema:

[...] mecanismos sistematicos reprimen formas de integracion social
incluso en aquellas zonas en las que la coordinacion de la accion basada en el
consenso no puede ser sustituida: es decir, donde esta en juego la
reproduccion simbolica del mundo de vida. La mediatizacion del mundo de vida
toma entonces la forma de una colonizacion.™

Esta nueva perspectiva supone, antes que nada, un problematico desplazamiento de la
relevancia critica de la dialéctica de la llustracion. El conflicto ideolégico que atenaza al
sentido de la Modernidad, a partir de la l6gica de intereses independizada de un capitalismo
en continua expansion, recibe agui una lectura sociologica que concilia en un esguema
omnicomprensivo las méas determinantes contradicciones histéricas. La fuerza negativa del
antagonismo social y cultural interno en el desarrollo de la Modernidad queda de este modo
substancialmente desactivada en el marco de la teoria. En su lugar, sin embargo, la critica
ideol6gica sobre la funcion histérica de la moral en una concepcion
transformadoralrevolucionaria de la cultura, argumentada en torno a los intereses
constituidores de sentido no transcendentales, ni historicistas, sino histéricos (y por lo tanto,
antipositivistas y atemporales), nos sitlia en la perspectiva de una ruptura consecuente con
los fundamentos de la llustracion.

Pero e enfoque desde €l gque se proyectan los fundamentos de dicha critica no resulta
contemplado en la reformulacién habermasiana de la dialéctica de la llustracion. La
valoracién global de Habermas respecto a la critica de la razon instrumental de la anterior
Escuela de Francfort se resume en estas lineas del segundo tomo de la Teoria de la accion

comunicativa:

El concepto de accion instrumental sugiere que la racionalidad de los
sujetos agentes y cognoscentes se amplia sistematicamente constituyendo una
"racionalidad con arreglo a fines" de orden superior. De este modo, la
racionalidad de los sistemas autorregulados, que se impone con sus
imperativos por encima de la conciencia de los miembros que los integran,
aparece en forma de una racionalidad con arreglo a fines totalizada. Esta
confusion de racionalidad sistéemica y racionalidad de la accion impide a
Horkheimer y Adorno, como ya impidio a Weber, distinguir suficientemente
entre la racionalizacion de las orientaciones de accion en el marco de un
mundo de la vida diferenciado estructuralmente, de un lado, y la ampliacion de
la capacidad de control de los subsistemas sociales diferenciados, de otro. [...]

Horkheimer y Adorno ignoran la racionalidad comunicativa del mundo de
la vida [...] Y es esa racionalidad comunicativa que queda reflejada en la
autocomprension de la modernidad, la que presta a la resistencia contra la
mediatizacion del mundo de la vida por la dinamica propia de los sistemas
autonomizados una logica interna -y no solamente la furia impotente de una
naturaleza que se revuelve contra esa dinamica.'®

14Teoria de la accidbn comunicativa; t. II; pag. 293.

15Teoria de la accidbn comunicativa; II. Pags. 473-4.




Para Habermas, € concepto de razén instrumental como forma dominante de la
racionalidad en la Modernidad capitalista, no es aceptable en la medida en que confiere a
todo e desarrollo social de la Modernidad una unidad historica que se manifiesta en la
interrelacion entre la estructura socioecondémicay laideoldgica de | as sociedades modernas y
contemporaneas. Esta unidad procesual, cuyo fruto acaba siendo el predominio absoluto de la
razon instrumental, cuestiona definitivamente la verosimilitud del contenido normativo de la
[lustracion. Habermas muestra una reaccion en la que alude a propio poder esclarecedor e
iluminador del espiritu ilustrado para acceder a una disquisicion analitica por la que se
desbarata la objetividad de la nocién de razon instrumental: la distincién entre razon
sistémica y racionalidad de la accién, (en la que se revela una distincién clave para la
"epistemologia sociolégica'). Habermas sugiere que la "racionalidad con arreglo a fines -
2weckrationalitét- totalizada", es una configuracion propia de |os sistemas objetivizados de la
sociedad que inapropiadamente Adorno y Horkheimer hacen extensiva a conjunto de las
relaciones sociales.

Sin embargo, en € diagnostico de Adorno y Horkheimer prima la disposicion de
autoilustracion sobre los propios fundamentos de la critica, caracteristica del movimiento
ilustrado, y que se revela en la teoria marxista sobre las leyes que rigen el proceso historico,
al conferirle una visiéon unitaria de la organizacion de su automovimiento: el modo de
producion de la vida material, determinado por la totalidad de las relaciones sociales de
produccion, constituye la base practica a la que corresponden determinadas formas sociales
de conciencia. Habermas opone a esta consideracion la perspectiva hegeliana de que los
sistemas objetivos en que se despliegan ciertas producciones histéricas (consideradas al
margen de las relaciones sociales de produccion), detentan substantivamente sus propias
formas de racionalidad. Sblo asi puede adquirir sentido propio la distincion (fundamental
para Habermas) entre la racionalidad de los sistemas sociales en si mismos considerados (la
economia capitalista y la moderna administracion estatal), y la racionalidad de la accion,

entre agentes sociales:

Horkheimer y Adorno se interesan precisamente por la irdnica conexion
qgue la racionalizacion social parece establecer entre la transformacion de los
ambitos tradicionales de la vida en subsistemas de accion racional con arreglo
a fines, por un lado, y el "atrofiamiento de la individualidad”, por el otro.

Esta destruccion de una identidad que el individuo sbtlo puede obtener de
una orientacion por "categorias espirituales" o principios, Horkheimer no solo la
pone en relacion directa con la burocratizacion, sino que la refiere también al
desprendimiento de los sistemas de accion racional con arreglo a fines
respecto de la "cultura", es decir, respecto de un horizonte de mundo de la
vida, vivido como racional.*®

16 - 2 . . 2
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Pese a partir de una prevencion frente ala dicotomizacion de la teoria entre un ambito
referido ala nocién de accion y otro referido a la nocion de sistemas, Habermas "transforma’
la radicalidad critica del diagndstico de Horkheimer y Adorno sobre la sociedad moderna en
otra version (més ecléctica y complega), de la teoria de los sistemas. En todo caso nos
hallamos frente a un tipo de elaboracion que, traspasando la "audaz pasividad" que Adorno
reclamaba como actitud cognoscitiva y existencial frente a la experiencia, obvia el caracter
procesual de la realidad para ofrecer una perspectiva en la que los contenidos empiricos se
transforman en modos de comprobar y rectificar los gjustes y desgjustes entre las zonas
conceptuales de lateoria.

Frente a tal tipo de lucubracion, la recuperacién del punto de vista del materialismo
histérico/diaéctico supone, ante todo, la rehabilitacién de la mencionada actitud de "audaz
pasividad" en la percepcion de la corriente de la realidad historica como estructura/proceso.
En esta actitud, la experiencia tedrica se concentra en la constatacion de la legaliformidad
histérica como medio de proyectar la inteligibilidad de los procesos a la luz de leyes
verificables. La impronta de la "pasividad” se manifiesta aqui en la radical limitacion del
esfuerzo tedrico a la conceptualizacion de la tendencia rea de lo objetivo a
desenvolvimiento procesual; sin tratar de conformarlo tedricamente en lo que concierne a su
contenido, fin o sentido global.

Con su reelaboracion de la Teoria Critica, Habermas se aventura a desdefiar esa
autoilustracion materialista de la Modernidad sobre sus determinaciones histéricas de
desenvolvimiento, (que acaban cuestionando el contenido afirmativo de su misma dimension
ideolgica), para sustituirla por los rasgos de una autocomprension idealista en la que la
diaéctica interna de la llustracion gueda relativizada como un problema especificamente
sectoria de un dmbito de la sociedad: los sistemas autorregulados. Estos adoptan una logica
de desarrollo propia y distinguible, como una suerte de vida separada de un sector de la
organizacién socia, frente a trasfondo del proceso social en su conjunto. Lo indeterminado
de este presupuesto para una mentalidad que procura no obstante mantenerse en el ambito de
referencia de la vision materiaista y cientifica de la historia en lo que respecta a la
interpretacion del conocimiento, nos conduce a la suposicion de que la justificacion de la
realidad del mundo de la vida, en € marco de la teoria de la accién comunicativa, (como
ambito social e histérico de entidad propia), sirve en realidad al proposito de presentarnos en
contraste e desarrollo autonomo (bajo su propia legaliformidad) de los sistemas sociales
autorregulados, y su racionalidad propia incorporada, como una hipétesis verosimil.

Con esta distincion estilizada, Habermas puede relegar a un plano secundario (que no
afecta a la esencia de los fundamentos racionales de la Modernidad), |a realidad del proceso
histérico de objetivizacion-instrumentalizacion de la conciencia social; ala par que reabsorbe
hegelianamente dicha disfuncion como una consecuencia logica del proceso de
modernizacion en si, reintepretdndola ademas como ocasién propicia para que la racionalidad




esencial (comunicativa) de la Modernidad pueda desplegar sus propias facultades de
resistencia a la objetivizacion. En definitiva, €l desarrollo de la Modernidad ilustrada queda
asi provisto de un poderoso factum interno a través de sus propias turbulencias o paradojas.
Con la referencia a Hegel podemos ser conscientes de otro sentido de la nocién de
llustracion, que Habermas quiere anteponer a la dialéctica de la disolucion de su propia
dimensién afirmativa (que surge a partir de la conciencia de sus fundamentos historicos). Se
trata de la venerable autocomprension del [luminismo como esencia de la Razon humana en
general (en su desenvolvimiento histérico) y Fin de la historia en su desarrollo progresivo
concebido como aprendizaje de la sociedad, (entendida como sujeto unitario): "Marx concibe
hasta tal punto la sociedad capitalista como totalidad, que pasa por ato €l intrinseco valor
evolutivo que poseen los subsistemas regidos por medios."*” No es otra la concepcion que
Hegel proyecta a todas las secciones de su teoria, y que en relaciéon con la ideologia de la

Modernidad ilustrada él mismo resumio en su valoracion del pensamiento de Descartes:

Con Cartesio entramos, en rigor, [...] en una filosofia propia e
independiente, que sabe que procede sustantivamente de la razon y que la
conciencia de si es un momento esencial de la verdad. [...] Este pensamiento
gue es para si, esta cuspide mas pura de la interioridad, se afirma y se hace
fuerte como tal, relegando a segundo plano y rechazando como ilegitima la
exterioridad muerta de la autoridad.*®

En lo que representa la nocion del predominio de la razon instrumental sobre el
caracter ideoldgico de las sociedades modernas y contemporaneas, la posicion de Habermas
parece reafirmar €l espiritu moral de la llustracion hasta un punto donde €l rechazo a "la
exterioridad muerta de la autoridad” se extiende incluso a la propia consideracion cientifica
(material y concreta), del proceso histérico, en orden a establecer, desde la configuracion
globa de las relaciones sociadles de produccion, la interrelacion determinante entre las
diferentes estructuras sociales.

Cultura, sociedad y personalidad

Considerado como recurso, el mundo de la vida se despliega para Habermas en un
entramado de condiciones de posibilidad para la integraciéon y articulacion unitaria de la
sociedad. Tales condiciones son nombradas por el autor como cultura, sociedad y personali-

"HABERMAS O.c. II. Pag. 480.

1BHEGEL, G.W.F. Lecciones sobre la Historia de la Filosofia; III. México;
1977. Pag. 252.




dad.® La cultura representa el acervo colectivo de saber que provee las interpretaciones de
gue se nutre la interaccion. La reproduccion cultural por tanto, asegura la continuidad de la
tradicion y la coherencia del saber compartido.

La sociedad hace referencia a los 6rdenes legitimos de relaciones interpersonales de
donde se extrae la solidaridad como valor basico de la comunidad organizada. La integracion
social provee, en consecuencia, ala coordinacion de las acciones y confiere continuidad a la
identidad de los grupos.

La personalidad, por ultimo, alude a las competencias adquiridas que ponen a un
sujeto en condiciones de participar y de afirmar la propiaidentidad en e curso genera de la
interaccién. La socializacion de los miembros de la sociedad es la funcion que posibilita la
armonizacion de las vidas individuales con las formas de vida colectivas.

A partir de la exposicion de estos marcos estructurales, Habermas considera estar en
condiciones de afirmar que la estrategia conceptual basada en €l par "racionalidad
comunicativa-mundo de la vida', permite romper con la idea tradicional de la filosofia del
Sujeto y de la praxis, (que muestra a las sociedades como agregaciones desarticuladas de
colectivos e individuos). El caracter esencialmente funciona de las categorias anteriormente
sefidladas nos indica, por tanto, que individuos y grupos son "miembros’ de un mundo de la
vida solo en sentido metaforico.

A pesar de €llo, la propia naturaleza de los cometidos estructurales que Habermas
asigna a concepto mundo de la vida acaba confiriéndole a éste las funciones ideol 6gicas
propias de una nocidn de "sujeto de la historia': aportar unidad e identidad al conjunto del
proceso histérico, (formalizandolo y sustrayéndolo de su concrecion particularizadora), e
infundirle &l sentido de una finalidad intrinseca. Podemos entonces interpretar €l recurso que
el autor hace a este instrumento tedrico como parte integrante del "tributo” que su teoria
critica entrega por su tentativa de romper simbélicamente con la filosofia del Sujeto. Esta
contrapartida se perfila en la asimilacion de un ambito de valoracion del proceso de
modernizacion social, en que queda disuelto todo sustrato de una auténtica y radical
dialéctica de la llustracion, (sustituida por una categorizacion adial écticamente positiva).
Con dlo, € potencia revolucionario de una percepcion radicalizada de las contradicciones
internas gque el proceso de la modernizacion conlleva, (en su dependencia respecto a modo

de produccion capitalista), queda asimismo diluido:

Ahora la reflexivizacion de la cultura, la generalizacion de valores vy
normas, la extremada individuacion de los sujetos socializados, la conciencia
critica, la formacion autonoma de la voluntad colectiva, la individuacion, los
momentos de racionalidad atribuidos en otro tiempo a la praxis de los sujetos,
se cumplen, aumentan o se refuerzan bajo las condiciones de una red de
intersubjetividad linguisticamente generada, cada vez mas extensa, y urdida de

19HABERMAS, J. El discurso filoséfico de 1la modernidad. Madrid, 1987.
Pags. 404 y 405.




forma cada vez mas fina.?°

La recuperaciéon que hace Habermas de la nocion de Lebenswelt se enmarca en una
lectura funcionalista de la interrelacion entre los diferentes ambitos constitutivos de la
sociedad. En cierto sentido, dicho concepto contribuye a una ocultaciéon tacita de la
conflictividad presente en todos los aspectos de la organizacion socia (en cuanto
subordinada a la dinamica de los aparatos de Estado), como manifestacién del antagonismo
de clases. La abstraccion efectuada sobre esta dimension dial éctica comporta de inmediato la
caracterizacion del Lebenswelt como elemento esencial para la "funcion identificatoria® del
proceso social en su conjunto. La autoidentidad, (como atributo caracteristico del sujeto
genérico), permenece en e concepto mundo de la vida en su conexion con € despliegue
basico de juegos de lenguaje en el sentido del segundo Wittgenstein, y en su caracter de
mezcla indiferenciada de formas de vida como sustrato sociolégico de la racionalidad
comunicativa: "Toda forma de vida, todo juego de lenguaje, es en si mismo una totalidad
encerraday constituye sus Uinicas pautas propias de racionalidad."** Asi mismo, podemos leer

en e segundo tomo de la Teoria de la accidn comunicativa:

[Las patologias del mundo de la vida] no tienen que ver principalmente
con las seguridades que el Estado social puede ofrecer, sino mas bien con la
defensa y restitucion de estilos de vida en peligro, o con la realizacion de estilos
de vida reformados. En pocas palabras, los detonantes de los nuevos conflictos
no son problemas de distribucion, sino mas bien cuestiones de la gramatica de
las formas de vida.??

A este respecto, Raulet® sefida que dicha formulacion bien podria haber venido de
Wittgenstein; recogiendo, en esta afinidad, la intencién de proyectar las estructuras de uso del
lenguaje como simbol os tedricos del sujeto.

En esta caracterizacion eminentemente formal, del contenido y significado del mundo
de la vida, hallamos € rastro de los trazos con los que Husserl disefid este concepto: la
tendencia a una implicita identificacion entre la fisonomia del acervo cultural de la sociedad
y un supuesto ontol 6gico (expresado en términos "socioldgicos'), dotado de identidad propia
gue serviria de soporte a aguél, en cuanto conjunto unitario. En la separacién que postula
Habermas entre mundo de la vida y sistemas sociales se prefigura un espacio tedrico de

20HABERMAS, J. El discurso filoséfico de 1la modernidad. Madrid, 1989.
Pag. 407.
2lHABERMAS, J. Dialektik der Rationalisierung; en: Asthetik wund

Kommunikation; 45-46; oct. 81. Pag. 131.

227eoria de la accidn ...; o.c.; t. II; pag. 576.
23RAULET, G. De la modernidad como calle de direcciéon Uunica a la
postmodernidad como callejon sin salida; en: PICO [comp.] Modernidad vy
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interaccién en e que podria fluir libremente una subjetividad genérica incondicionada, en
contraposicién a la consideracion de la sociedad como estructura/proceso (en la que solo €l
devenir mismo de la praxis puede determinar la variedad de las formas de la concienciay su
evolucion). De ese modo, la relacion entre el conjunto de la produccion cultural de la
sociedad y e dmbito (Lebenswelt) de identidad propia que le serviria de base refigura, (de
manera relativamente analoga en Husserl y Habermas), |a dependencia ideol 6gica respecto a
la categoria del Sujeto histérico y € motivo idealista de la identificacion entre espiritu y
materia; elementos ambos centrales en la constitucion clasica del pensamiento ilustrado.

Con la nocién de mundo de vida nos introducimos, en consecuencia, en unalectura de
la dialéctica de la Modernidad como valoracion de las perturbaciones que a la legitimacion
de la autoidentidad de un sujeto socia, impone la expansion inevitable de la razén
instrumental sistémica. El principio medular de esta reflexion ya no lo congtituye € interés
histérico por la liberacion de las masas populares, sino € establecimiento de un marco
ideol 6gico-politico que asegure el fortalecimiento de un Estado de derecho burgués como
salvaguarda frente a totalitarismo que amenaza en la "pérdida de substancia raciona" del
mundo de la vida. En este sentido, la dialéctica de la llustracion queda relegada tan solo ala
categoria de un testimonio (adialéctico) sobre como la cultura de la Modernidad se mide
metafisicamente con un impulso enigmatico pero ineludible de contrailustracién; reforzando
asi indirectamente la necesidad de mantener la vigencia original del proyecto ilustrado, como
redencion de la cultura respecto a las sombras de lo irracional. En esta perspectiva cobra
enteramenta su significado la nocién de Lebenswelt: €l antiguo caracter transcendental que
habia operado en la proyeccion de Husserl, se modifica sutilmente para dar paso, en la teoria
habermasiana, a la categoria de agente activo/subjetivo supraindividual de la dindmica social
del conocimiento. En sentido afirmativo, e mundo de la vida respalda, en su unidad
multiforme, las interpretaciones diferenciadas de la realidad que comporta la modernizacion,
(con lo que este proceso puede ya aparecer, en sus lineas fundamentales, como aprobleméti-
co). En su seno se puede concebir la reintegracion social de la cultura aun en el marco de la
separacion y especializacion de las esferas de conocimiento social; porque en e mundo de la
vida late la promesa de una racionalidad comunicativa constantemente renovada.

En sentido negativo, las contradicciones de la Modernidad pueden reinterpretarse al
rasero del Lebenswelt como meros desajustes funcionales. La problematica de la colonizacion
sistémica del mundo de la vida contiene el grado suficiente de ambigliedad ideol 6gica como
para servir, en Ultima instancia, de acicate para un desarrollo racional generalizado que
prevenga los brotes de irracionalismo que se sefidlan en el libre desenvolvimiento de la
vitalidad. Pero a expresar su dindmica en términos de |6gica sistémica de la totalidad social,
la llustracion degja de ser dialéctica: su legado y su autoridad aparecen tan posibles como
necesarios. Y a esquivar asi la concurrencia de una dial éctica transformadora (o superadora)
de la llustracion, todo discurso critico ya solo podra aparecer, monoteméticamente, como



ilustrado o contrailustrado. S6lo podra ya ser clasificado reductivamente en la categoria de
guardian obstinado de la razon o en la de su enemigo irresponsable.

El topos del concepto de mundo de la vida aparece graficamente delimitado en este
tipo de discurso: "El gjecutivo que distingue entre su trabajo, por el que ingresa en el mundo
de la historia, donde todo depende de unas leyes que | e transcienden enteramente y que tienen
siempre razones mas importantes que las suyas, y su ocio, en el que se esfuerza por imitar €l
neolitico de la artesania en €l bricolage, del campesino cuidando las macetas de su casa, del
pastor dando de comer a su canario, mientras abraza a su mujer (sic) y reza con sus hijos un
padrenuestro a acostarse." [FERNANDEZ LIRIA, C. La cultura como matriz del "efecto-
hombre" (manuscrito)]. Da la impresion de que en e ambito descrito podemos volver a
recuperar la categoria de "hombre" o0 "sujeto”, facticamente desplazada en lalégica sistémica.
Aqui se expone una descripcidn cuyos caracteres estéticos posibilitan una referencia a una
categoria asimismo estable sobre €l papel histérico-social del Sujeto: "Entre los aconteceres
inconscientes e invivibles de la Historia, el hombre siempre ha encontrado un rinconcito en €l
gue tender su estera y desplegar su historia vivida, su historia neolitica, que se repite
invariable desde la prehistoria: esa historia a la que llamamos identidad cultural, y que tiene
Su propio tiempo y su propio ritmo: el tiempo ciclico de los dioses y los ancestros y € ritmo
de larepeticion litdrgicay mitica de la primera vez." [Ibidem.] Este tipo de planteamiento se
concentra en la nocion de sujeto resultante de la positivizacion del concepto de identidad
(cultural), degjando a un lado el proceso, legaliformizable cientificamente, de formacion de los
substratos inconscientes de la cultura, que priman en la constitucion del @mbito a que el texto
se refiere, (mundo de la vida). De esta realidad se hace abstraccion a considerar el fenémeno
identidad como variable independiente, desvaneciéndose asi |a circunstancia objetiva por la
gue tal identidad no pasa de ser un fenébmeno de adaptacion a redlidades de carécter
sociohistorico. La clave de que & concepto antropolégico de cultura parezca permitir un
empleo eficiente de la categoria sujeto/hombre, reside, posiblemente, en el hecho de que los
substratos culturales identificatorios vinculados directamente con los elementos
inconscientes, contemplan un ritmo tempora diferente a los fendmenos histéricos
determinados por la lucha de clases: una légica relativamente ciclica, en gran parte
redundante, y que cabe calificar de historicamente atemporal (de forma helicoidal, si acaso
es necesario buscar una representacion geomeétrica). Esta diferencia daria lugar alailusion de
la presencia de una realidad primigenia y subsistente, con la que conecta rapidamente la
fetichizacion ideoldgica del Sujeto de la historia o de la vida social. Por medio de este
constructo pareceria poder esquivarse la inflexion fundamental que el materialismo historico
supone en el campo de la teorizacion social: larevelacion practica de la naturaleza inevitable-
mente ideol 6gico-politica de la racionalidad o de cualquier manifestacion de la cultura, y la
fundamentacion dial éctica de la determinacion de la conciencia por las condiciones histéricas
de su desarrollo.




Dialéctica contingente

En los textos juveniles de Habermas sobre e marxismo® (en conexiéon con
indicaciones de Adorno), hallamos las raices de su reivindicacion del concepto "mundo de la
vida', en funcién de preservar un ambito auténomo, en € seno del decurso historico, parala
racionalidad como entidad substantiva. La argumentacion a que hacemos referencia
comprende varios pasos:

1. En primer término se declara no valida la idea materialista de que la filosofia se
halle determinada por la praxis social; esta conviccion se presenta como una "desafortunada
imagen" utilizada por Marx. En su lugar se alude, siguiendo al Adorno de la Metacriticade la
teoria del conocimiento, al concepto de la mediacion reciproca entre lo material y 1o
espiritual; relacion en laque no cabria el concurso de ninguna suerte de legaliformidad.

Este planteamiento transforma subrepticiamente la cuestion de la fundamentacion
material-historica de la cultura, en una cuestion de indole especulativa relativa al ambito
tedrico de la dialéctica, bgjo €l supuesto de que nada relativo a la conciencia puede ser
conceptualizado legaliformemente.

2. Tras dicha declaracién de principios, que nos sitla en un plano algjado a la
teorizacion cientifica del Marx maduro, nos encontramos con el campo abierto para pensar la
naturaleza de la ideologia desde el marco peculiar de algunos conceptos hegelianizantes del
Marx joven. Los temas de la "alienacion" y del "fetichismo de la mercancia’ contribuyen a
alumbrar una argumentacion en la que e proceso capitalista de produccion actia de modo
"reificante" sobre la actividad humana, y, con €lla, sobre los propios sujetos. Desde esta
praxis desnaturalizada y cosificada, constrefiida a su papel de mero mecanismo para las
necesidades del modo de produccién, (y, por tanto, constituida en base falseada del espiritu),
es de donde la conciencia deduce una imagen falsa de su propia desrrealizacién, con lo que se

convierte en "ideologia:

La acumulacion del capital, fundada en la posibilidad de los capitalistas
de apropiarse plusvalia, ayuda a convertir en realidad historica aquello que la
filosofia medieval denomind "realismo" -enajena a los individuos para que
personifiquen categorias economicas. Con esta forma falsa de la praxis,
también la conciencia se torna falsa, ideologica ... Desprendida de sus nexos
inmediatos con el proceso vital de la sociedad, la conciencia contemplativa cae
precisamente en la dependencia con respecto a él. La praxis en su forma falsa
es, por asi decir, la matriz a partir de la cual la conciencia elabora meras
deducciones. La conciencia misma se torna falsa al reflejar -incluso

2%La discusion Filosofica en torno a Marx y el marxismo. 1957. Incluido
en: Teoria y praxis (apéndice); Madrid, 1987.




correctamente- una realidad falsa.®®

En este condicionado marco conceptual que Habermas presenta, -bajo la pauta
proporcionada por las intuiciones de Adorno-, las transformaciones histéricas sobre la
realidad social surgen como producto de una abstraccion econdémica del proceso capitalista, a
través de las consecuencias meramente contables, -indicativas-, de la acumulacion del capital.
Esta proyeccidon sustituye la consideracion de las relaciones (concretas) sociales de
produccion como procesualidad determinada, capaz de proporcionar en clave materiaista la
vision dialéctica de lo historico. De forma paralela, se accede a una representacion de la
ideologia como resultado de la accion autonoma de un ente denominado "conciencia
contemplativa"; provisto de capacidad para deducir -con la fuerza de una |6gica substantiva
independizada de la historia-, una serie de conclusiones "naturales" a partir de ese substrato
de "pseudorrealidad” creada por la esencia definida del capitalismo.

¢Queé tipo de realidad puede halar amparo en el cobijo enigmatico de las hipostiza-
ciones que haerigido el autor? Podemos encontrar un conato del concepto de lebenswelt en la
expresion: "proceso vital de la sociedad", concepto que se presenta con caracter
incondicionado y sustraido al proceso histérico, en lamedida en que la accion del capitalismo
sobre @ consiste en su transformacion en instrumento subordinado a un modelo de
produccion. Con esa referencia se designa entonces un substrato en el que se puede situar el
asiento hipotético de la identidad humana; un espacio no afectado por las contradicciones
insitas a proceso de desenvolvimiento historico. Se trataria entonces del ambito propio de la
conciencia idéntica transcendental, -la conciencia contemplativa-, que parece seguir presente
en lafilosofia de los epigonos de la llustracion, a pesar del talante critico de algunos de ellos,
gue les acerca a las categorias (anti-idealistas) del marxismo.

3. En consecuencia con la salvaguarda de esta dimension, (donde es concebible una
funcion de identidad ahistorica parala realidad humana), la dialéctica propia del pensamiento
marxista, como concepcion de la desigualdad y contradiccion consigo mismo del proceso que
envuelve larealidad historica, ha de ser convenientemente desactivada a través de una doble
relativizacion. En primer lugar, se hace depender dicha dialéctica de la categorizacion
hegeliano-marxista del trabajo enajenado, como realizacion-desrrealizacion de la esencia
humana; en consecuencia, podemos asistir a la posibilidad histérica de la supresion de toda
dialéctica en el momento en que se suspenda la enajenacion productiva, al ser sustituida por

una apropiacion consciente de las condiciones materiales de la existencia:

En cualquier caso, la dialectica posee para el materialismo el valor de
una dialectica historica en sentido estricto, pues es en su conjunto tan
contingente como las relaciones de dominacion en el trabajo, cuya
contradiccion interna y cuyo movimiento externo expresa. La dialéctica
responde tanto del sistema estructurado por la forma enajenada del trabajo
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como de la promesa de su contingencia en su propio comienzo en la historia y
con la posibilidad de su propio fin en ella.?®

Con la supresion de la necesidad conceptual de la diaéctica, sin embargo, la historia
puede aparecer desligada de la factualidad que en ella introduce e antagonismo presente en
las relaciones sociales de produccidn que dan lugar ala existencia histérica de las clases. Una
reflexion histérica que trata de presentarse al margen de esta dimension puede reclamar la
consideracion de los seres humanos como individuos abstractos, genéricos; recuperando asi
la tradicion ilustrada de la subjetividad auténoma (creadora y fundante de sentido), actuando
soberanamente al margen de su procesualidad histérica. En esta linea se acaba manifestando
el sentido ideoldgico més relevante a que responde la instrumentacion de las categorias

asimiladas: "proceso vital de lasociedad" y "mundo de lavida'.

Aqui encuentra su lugar la idea de solidaridad. Precisamente porque la
dialectica historica no es esencialmente dialectica de la conciencia de clase, la
posibilidad del hombre de disponer de si mismo y de la reproduccion de su
contexto vital exige la solidaridad de cada uno de los individuos con los
demas.?’

| deol ogia dominante

La dinamica socia de sistemas en la circulacion de conocimiento y racionalidad que
Habermas toma como base de su argumentacion en la Teoria de la accién comunicativa, esla
pieza fundamental de un proyecto de reconstruccion de Teoria Critica de la sociedad que
pretende dar razén de una reformulacion plena de la dialéctica de la llustracion. Los motivos
claves de esta propuesta se aclaran, por ejemplo, en el articulo Modernidad vs. Postmoder ni-
dad, confeccionado por Habermas en la época de publicacion de la Teoria de la accion

comunicativa, (1981):

El proyecto de modernidad formulado en el siglo XVIII por los filosofos de
la llustracion consistia en sus esfuerzos por desarrollar la ciencia objetiva, la
moralidad y la ley universales, y el arte autbnomo, de acuerdo con su logica
interna. Al mismo tiempo este proyecto pretendia liberar los potenciales
cognitivos de cada uno de estos dominios para emanciparlos de sus formas
esotéricas. Los filosofos de la llustracion quisieron utilizar esta acumulacion de
cultura especializada para el enriguecimiento de la vida cotidiana, es decir, para
la organizacion racional de la vida social de cada dia.

Los pensadores de la llustracion del temperamento de Condorcet
todavia tenian la extravagante esperanza de que las artes y las ciencias no solo
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promoverian el control de las fuerzas naturales, sino que tambien fomentarian
la comprension del mundo y del sujeto, y promoverian el progreso moral, la
justicia de las instituciones e incluso la felicidad de los seres humanos. El siglo
XX ha acabado con este optimismo. La diferenciacion de la ciencia, la
moralidad y el arte ha venido a significar autonomia de los segmentos tratados
por el especialista, dejando al mismo tiempo que se alejen de la hermenéutica
de la comunicacion cotidiana. [...]

Una praxis cotidiana reificada sbtlo puede curarse creando una
interaccion ilimitada de los elementos cognitivos con los morales-practicos y los
esteticos-expresivos. [...] Estos fenomenos, sin embargo, no deberian llevarnos
a denunciar que las intenciones de la tradicion ilustrada superviviente estén
enraizadas en una «razon terrorista». Aquellos que meten en un mismo saco el
propio proyecto de la modernidad y el estado de conciencia y la accion
espectacular del terrorista individual no son menos miopes que quienes
pretendieran que el incomparablemente mas persistente y extenso terror
burocratico practicado en la oscuridad, ... es /a raison détre del Estado
moderno.?®

A pesar de las prevenciones del autor, € caracter opresivo del tipo de Estado y del
modo de produccion gue son inherentes al proceso social de la llustracién discurre a un nivel
mas profundo y determinante de lo que puede indicar €l sesgo de la "praxis cotidiana
reificada’ a que se aludia en €l texto. En la propia configuracion de los ideales ilustrados se
muestra una conexion, de efectos historicos, entre los motivos incorporados a la conviccion
de una autonomia racional del individuo como sujeto independiente en la historia, con los del
instrumentalismo expresado en la idea de una apropiacion subjetiva de los fines culturales
moralizados, que subyace a la teleologia de la historia animada por la idea del progreso,
(calcada del modelo del progreso técnico como valor per se). De ese modo, € motivo de la
autonomia del sujeto alcanza una transfiguracion mora justamente a través de una
interpretacion pragmatista que convierte la historia en campo de accion del sujeto en la
realizacion de sus fines de naturaleza moral. Al tiempo, la teleologia que idealiza €l sentido
progresivo del decurso historico solo resulta consistente desde la suposicion previa de una
identidad hispostasiada de |0 humano en lanocion del sujeto histérico. La mutua retroalimen-
tacion que, sobre la vision moralizada del progreso histérico, se efectlia entre los motivos del
idealismo de laidentidad y €l instrumentalismo mecanicista asociado a la consecusion de los
finesiluministas, constituye el gje revelador del sentido ideoldgico de la llustracion.

Sin embargo, la construccion de un sujeto auténomo legitimado a una accién
instrumental independiente de apropiacion de sus fines naturales de orden moral, (que le
aguardan en el decurso asimismo natural de la historia), constituye objetivamente € nucleo
del pensamiento autojustificante que anima las ideologias totalitarias y terroristas, (ya estén
instaladas en € poder politico, o provengan de grupos subversivos gque aspiren a ostentar
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dicho poder). El revulsivo de esta situacion no la habremos de hallar, por tanto, tan sélo en
una reconsideracion del significado de la interaccion, para revitalizar los ambitos culturales
de la sociedad contemporanea, (en tanto ésta continle concebida desde la estructura de
pensamiento que subyace al optimismo histérico/moral de la llustracién). Desde la
constelacion de intereses historicos burgueses basados en la acumulacién persistente de la
propiedad privada y en la realizacion ilimitada de beneficio privado, dicho "optimismo”
acaba manifestandose como el propio fundamento ideol 6gico de la explotacion y la opresion.
En este sentido se hace necesario advertir que, con su planteamiento, Habermas relega la
funcion critica que incorpora €l andlisis ideoldgico critico-materialista de las categorizacio-
nes filosdficas; e tipo de andlisis que se corresponde con e estudio de los caracteres
histérico-culturales de las ideas, en relacion a su posibilidad efectiva de consolidar y
reproducir la posicién dominante de la ideologia, (y su papel fundamental en la perpetuacion
del modo de produccién). Esta reflexion critica supone una articulacion de reflexion
hermenéutica y desvelamiento de determinaciones materialistas e historicas. El sentido de
esta investigacion gira en torno a la funcidn de las ideas que se reflgja en las siguientes

lineas:

De la misma forma que en la historia se pueden observar
empiricamente las condiciones de existencia impuestas a la filosofia, de igual
manera se pueden observar empiricamente los efectos de la filosofia sobre las
ideologias y las practicas sociales. Baste pensar en el racionalismo del siglo
XVIl 'y en la filosofia de las Luces, por utilizar dos ejemplos conocidos; los
resultados del trabajo de elaboracion filostfica se dan en la ideologia y en las
practicas sociales. Estas dos etapas de la filosofia burguesa son otros dos
momentos constitutivos de la ideologia burguesa en ideologia dominante. Esta
constitucion se ha hecho en la lucha, y la filosofia ha jugado en ella su papel de
cimiento tebrico para la unidad de esta ideologia.?’

La comunidad universal de discurso

Solo la llustracion, ya en la época moderna, se establecia a si misma como un saber
del desencantamiento que, en su afan critico, invalidaba las pretensiones absol utizadoras de
la metafisica y abria de nuevo a la contemplacién consciente e plano de la realidad
infundamentada del devenir histérico y social: el ambito de la existencia humana en cuanto
determinada por €l tiempo. El sentido principal del conocimiento adscrito ala llustracion era
encontrar una via préacticapara el logro de la autodeterminacion y la autorrealizacion.

2°ALTHUSSER, L. La transformacién de la filosofia en: ALTHUSSER, MACHEREY,
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Pero e despliegue de la corriente ilustradora respondia a su vez a una suerte de
"l6gica ideologica' particular centrada en el reforzamiento permanente de la filosofia del
Qujeto, en base a interrelacionar diversos estilos de categorizaciones idedlistas. La
contradiccion entre las dos vertientes de este movimiento -la critica racionalizadora y €l
idealismo subjetivo-, se prolonga irremediablemente en la historia dando lugar a la dialéctica
de la llustracion. Habermas cifra en la filosofia del joven Hegel® las claves mas
representativas de esta dicotomia, entre una totalidad ética que busca recomponerse
intersubjetivamente, por un lado, y e pensamiento de la identidad de un todo real, bajo la
figura de la autoconciencia como unidad de laindividualidad y 1o universal.

Adorno y Horkheimer plantean la valoracion de la racionalidad occidental en el
marco de un proceso dialéctico por €l que las tendencias cosificadoras y opresivas de la
misma se ven confrontadas con los principios que se derivan de la propia naturaleza de la
racionalidad ilustrada, a través de la inteleccion de su desenvolvimiento histérico. La Teoria
Critica de la Escuela de Frankfurt habia puesto su confianza en la fuerza préctica de la critica
ideol6gica de inspiracion marxista, como elemento catalizador de las tensiones
revolucionarias que anidaban en las contradicciones constitutivas del desarrollo de la
sociedad burguesa. Incluso en € propio texto de la Dialéctica de |a llustracion hay un pasgje

gue alin rememora esta intencion bésica:

[La filosofia] no conoce normas o fines abstractos que fueran
practicables en contraposicion con los vigentes. Su libertad frente a la
sugestion de lo existente radica precisamente en que acepta, aun sin poder
demostrarlos, los ideales burgueses, sean éstos los que sus defensores,
aunque desfiguradamente, aun proclaman, o los que pese a todas las
manipulaciones aun resultan reconocibles como sentido objetivo de las
instituciones, ya sean éstas técnicas o culturales.®’

Con estos términos se sitla el nicleo de la critica ideolégica en el contraste entre las
patologias de la Modernidad (la unidimensionalidad técnica o instrumental del uso de la
razon), con la orientacién emancipadora que la llustracién habria infundido al impulso de las
transformaciones sociales. La referencia en € péarrafo citado a "sentido objetivo de las
ingtituciones' nos indica la prevalencia que en esta reflexion tiene la consideracion
sociologica, -el andlisis de la realizacion colectiva-, de la formacion cultural de la
modernidad ilustrada. Desde esta perspectiva, aln es posible interpretar 1a evolucion histérica
de la cultura como una empresa en la que se hallan involucrados los intereses y las tendencias
de la colectividad humana, oprimida y explotada, por la liberacién y la autorrealizacion. Los
rastros de dichas demandas aln perceptibles en las huellas que lo suprimido, reprimido o
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frustrado han ido dejando en e panorama historico, como un negativo del desenvolvimiento
de laracionalidad dominante. No es otra la intuicion que sirve de base a la construccion (ya
en clave desesperanzada), de una Dial éctica negativa como la de Adorno.

El desdoblamiento contradictorio de la razén a partir de sus condicionamientos
histéricos, (que se hace transparente en el gercicio de la autorreflexion critica), constituye,
en definitiva, la dinamica propia de la dialéctica de la llustracion, como un proceso
histéricamente inevitable e irreversible. La conciencia del mismo llevd a esos autores a la
conviccion amarga de que el sesgo totalitario es cosubstancial alaracionalidad occidental, en
funcion de los requerimientos de la l6gica de la identidad que se desarrolla inexorablemente
en la estructura del discurso racional.*? Horkheimer y Adorno agotan probablemente sobre sf
mismos |os contenidos criticos de la Dialéctica de la llustracion, al concebirlos a partir de un
enfoque determinantemente literal de los principios ideoldgicos, (morales y politicos), de la
llustracion. No obstante, la radicalidad del contraste critico que estos autores desarrollan
entre la validez de dichos principios y los sentidos dominantes en |la historia contemporanea

contribuye a la fundamentacion de ideas criticas virtualmente muy poderosas, como €l
concepto de autorreflexion, y la percepcion sobre la tendencia estructural instrumental o
positivista del conocimiento.

Sin embargo, en casi todas sus obras a partir de los afios ochenta, Habermas opta por
eludir las consecuencias del planteamiento determinante de la dialéctica de la llustracion,
tratando en cambio de habilitar fértilmente una interpretaci én autorecurrente de los principios
culturales ilustrados. En la teoria critica de la Escuela de Frankfurt, (desde Horkheimer a
propio Habermas), se ha insistido en distinguir dos dimensiones cualitativamente diferentes
de la practica social: la accion instrumental, productiva, (que permite, por gemplo, la
explotacion de la Naturaleza), y la interaccion linguistico-comunicativa, base de las
relaciones sociales en cuanto tales. Ambas dimensiones se hallan, sin embargo,
interconectadas, en una imagen de construccion historico-estructural de la racionalidad. A
nuestro modo de ver, la separacion de laracionalidad técnica y laracionalidad comunicativa
provee un esquema interpretativo que remarca la dependencia de los elementos culturales
respecto a un sujeto genérico, (de rasgos mas o menos transcendentales), cuya esencia puede
ser progresivamente definida a través de la distincion de las condiciones transcendentales de
posibilidad de los dos tipos de actividad humana. Con este planteamiento, se persigue
propiciar un enlace de la teoria critica con los principios de la representacion ilustrada de la
realidad -preeminencia del sujeto e idealizacion formal que provee a un tratamiento
funcionalista de los objetos del discurso critico, conservando ademés buena parte de su sesgo
idealista. Las dos caras del pensamiento ilustrado se coimplican aqui entre si: la relevancia
prioritaria del sujeto en el tratamiento filosofico de la racionalidad (que eleva a aquél por

*2ADORNO, T. y HORKHEIMER, M. Dialektik der Aufkl&rung. [Dialéctica del
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encima de toda consideraciéon histérica de los procesos sociales), se verifica en €
pragmatismo del disefio temético que se propone para fundamentar dicha cuestion. La nocion
genérica de Sujeto gqueda planteada desde la vinculacién con un esquema de produccion
técnica (accién instrumental o estratégica), que remarca la alteridad genérica sujeto/objeto.
De manera analoga, al utilizar el sentido de la moralidad para establecer 1os términos de una
definicidn tedrica (cognoscitiva) de la esencia de la racionalidad, se incide en la suposicion
de la presencia de un sujeto genérico e idealizado como factétum de lo racional en si, en su
version interactiva de posibilidad.

La Teoria de la accién comunicativa de Habermas apunta en sus capitul os introducto-
rios la tarea del disefio filosofico-critico de una vida racional.* Este motivo se halla en

estrecha conexion con las intenciones de la Teoria Critica clasica. En € pensamiento de
Horkheimer, €l objetivo de una vida racional comporta la recuperacion de la idea de la
Vernunft, al distinguirla cuidadosamente de la desubstancializacion a que se ve sometida a
solaparse con la Verstandt (entendida como razon instrumental).®* A diferencia del venerable
planteamiento kantiano, Horkheimer no trata de conectar esa idea de Razon con la identidad
ideal de un Sujeto abstracto y transcendental. Influido por € materialismo histérico y su
comprension de la historia como proceso determinado por la interaccion de las clases
sociales, Horkheimer postula como Sujeto de esa Razdn substantiva una entidad colectiva y
susceptible de configuracion historica, (de la que no obstante se pueda presumir su
solapamiento con la nocion de Vernunft). Hablara entonces de la "esencia de la realidad
humana’', como atributo (descompuesto factorialmente) de "todos los seres humanos'. Pero
esta singular configuracion del pensamiento no puede conducir |as posiciones de Horkheimer
a la consolidacion de una teoria revolucionaria préctica, salvo en la suposicion ambigua de
alguna transcendencia metafisica.

Ello no obsta para que Habermas trate, por su parte, de seguir esta tradicion y dé un
paso més para salvar €l obstaculo que atenazd a planteamiento de Horkheimer. El sujeto
colectivo de la Vernunft es concebido sociol 6gicamente por Habermas desde la descripcion
de la accion social basica comunicativa, a tiempo que la propia Vernunft resulta caracteriza-
da, algo mas particularmente, como racionalidad comunicativa: una abstraccion de la
racionalidad social de signo objetivizador aplicada por entero a proceso forma de la
argumentacion dialéctica. Habermas presenta esta alternativa bajo una formulacion de A.

Wellmer:
'‘Racionalidad discursiva' significa mas bien: g/ una concepcion
procedimental de la racionalidad, esto es, una forma especifica de enfrentarse
a las incoherencias, contradicciones y disensiones, y 4/ un estandar formal de
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racionalidad que opera en un metanivel respecto a todos aquellos estandares
substantivos de racionalidad que sean "parasitos" de un estandar minimo de
racionalidad [...]*°

Aun cuando en vistas a un balance final, no es posible afirmar que Habermas haya
conseguido traspasar €l ambito de "transcendencia' en gque habia concluido la teorizacion
precedente de Horkheimer, la posicion del primero se distingue precisamente por criticar la

pretension final de la Teoria Critica en su version clésica

Pero otro error de la modernidad, complementario del anterior, es el
utopismo, que piensa que de los conceptos de comprension decentrada del
mundo y de racionalidad procedimental podria obtenerse "simultaneamente el
ideal de una forma de vida perfectamente racional". [...] Las formas de vida y
las vidas individuales las juzgamos en el fondo segun criterios de normalidad
gue no permiten una aproximacion a valores limite ideales. Tal vez deberiamos
hablar, en vez de eso, de un equilibrio entre momentos necesitados de
complementacion, de un juego equilibrado entre lo cognitivo, lo practico-moral y
lo estético expresivo.>®

En cualquier caso, el planteamiento de tipo transcendental respecto ala posibilidad de
la méxima racionalizacion social, domina plenamente la aportacion de Habermas, a través de
una nocién exclusivamente formal y contraféctica, de accién comunicativa: "Un hablante
hace valer una pretension de validez susceptible de critica entablando con su manifestacion
una relacion por 1o menos con un "mundo” y haciendo uso de la circunstancia de que esa
relaciéon entre actor y mundo es en principio accesible a un enjuiciamiento objetivo para
invitar a su oponente a una toma de postura racionalmente motivada."*’ La transcendencia
tedrica de este concepto de accion, (clave para Habermas en la recuperacion de la versatilidad
préctica del legado ilustrado), estriba en la presuposicién de que, a través del mismo, los
participantes en la interaccion movilizan expresamente todo el potencia de racionalidad a
gue pueden tener acceso.

En e mismo sentido, Habermas propone que es posible esquivar las dependencias
ideoldgicas del planteamiento metafisico de unafilosofia del sujeto "historico” (sin renunciar
completamente a dicha nocién), s nos concentramos exclusivamente en el plano de la
estructura légica de las formas del conocimiento. En el paradigma de universalismo moral
que representa el imperativo categérico kantiano, carece de lugar la dimension de la
intersubjetividad, desplazada por las exigencias de un pensamiento de laidentidad asociado a
un concepto de razdn substantiva (exigencias tales como la presencia necesaria de
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autoconciencia unida a hecho de la experiencia, bajo la figura de la "apercepcion
transcendental”, o la suposicion de una subjetividad absoluta que otorga consistencia a
formalismo |6gico de los principios éticos). En su lugar, Habermas se esfuerza en establ ecer
una conexion que entiende como "constitutiva' entre los conceptos de mundo de la vida y de
accion comunicativa, con el objeto preciso de alumbrar la fundamentacion racional de una
ética de contenidos capaz de enlazar las exigencias universalistas del imperativo categorico
con un "minimum axiolégico", que se renovaria historicamente en la sedimentacién cultural
del mundo de la vida cotidiana.® No por €llo, sin embargo, la argumentacion de Habermas se
libera plenamente de la influencia del pensamiento de la identidad, (aun tratando de evitar
una sujeccion categorial directa con la filosofia del sujeto); pues su planteamiento remite a
formas cifradas de una entidad subjetiva transhistorica, que é identifica con € mundo de la
vida en cuanto devenir de la especie.

También e pensamiento de la identidad se reproduce en Habermas a través del
motivo de la "integridad |6gica' de la conceptualizacion. En este caso, ya no se refiere al
tema expreso del universalismo moral, sino a un concepto andlogo que el autor introduce
para salir (al menos en apariencia), del circulo ya recorrido por Kant. Se trata de lainversion
de la categoria kantiana "finalidad sin fines'*®, que pasa en la teoria de Habermas a
convertirse en "fines sin finalidad". Esta categoria es la resultante de la fusion de elementos
de lateoriade los juegos de lenguaje y del pragmatismo-funcionalismo.

El andlisis de la historia desde un modelo aparentemente cientifico, en e que €l
materialismo se troca en objetivismo, conduce al disefio de una direccién evolutiva del
proceso histérico hacia su optimizacion funcionalista sistémica, (sin que esta tendencia, en un
contexto objetivista, exprese patentemente ningun fin metafisico substantivo). El contenido
concreto de esta teleologia evol utiva viene expresado en términos morales en la resolucion de
Peirce de dotar de una significacion ética el compromiso por el consenso, (el "socialismo
l6gico"), que unificaria los pareceres de la ilimitada comunidad de cientificos como
alternativa pragmética de hallar una garantia de la objetividad del conocimiento esquivando
el idealismo de la fundamentacion transcendental. Esta linea es la que desarrolla asimismo,
(ya en un contexto de teoria socioldgica), George H. Mead (principa tedrico de la rama
estadounidense del Instituto de Investigacion Social), a través de la nocién de la community
of universal discourse. En sus diferentes vertientes, que Habermas prolonga y desarrolla,
estas derivaciones del pragmatismo que presuponen la relevancia de la ética comunicativa en
la fundamentacion del conocimiento y la racionalidad, reformulan la debatida cuestion del
primado kantiano del uso practico sobre el uso tedrico de la razon.

Junto con estos principios, la nocién de juego de lenguaje permite pensar en fines

*87.M* GARCIA GOMEZ-HERAS, Btica y hermenéutica. Madrid, 2000. Pag. 534.

*¥k.U. pgfos. 10 y 11.



transcendentales (una nocién de "autofinalidad"), incorporados a la estructura universal del
lenguaje, mas alla de la fundamentacion en términos de relatividad instrumental propia del
planteamiento pragmatico-funcional. Como estructura formalizada, la referencia a "uso del
lenguaje" parece eludir la vinculacion con el centramiento filosofico en la figura del Sujeto,
abriendo vias no autorreferenciales ala dindmica histérica de la culturailustrada, (que en este
sentido podria dejar de ser dialéctica). En efecto, Habermas cree posible hallar las claves de
una nocién substantiva de racionalidad concebida desde la |6gica funcional comunicativa en:
1) lainmanencia cultural de la estructura-tipo del "uso de lenguagje”; y 2) en las construccio-
nes significativas de un analisis pragmético-funcional del hecho social que se retroproyectan
en la historia (interpretadas como designios finales desconectados, eso si, de una idea
metafisica de finalidad).

En cuaquier caso, esta presentacion de la accion social hace deliberadamente
abstraccion del hecho de que toda relacion socia concreta con el mundo se halla culturalmen-
te configurada como producto de la "sintesis de multiples determinaciones’: necesidades,
intereses y principios ideoldgicos, determinados histéricamente en funcion del movimiento
dialéctico de las relaciones sociales de produccion. La nocion de Habermas de accion
comunicativa consiste precisamente en la capacidad (en cierto modo suprasocial) de producir
entendimiento sobre la base de procesos cooperativos capaces de absorber y neutralizar las
determinaciones mencionadas en una realidad de orden superior, (construida en la
comunicacion a través de los significados o acuerdos compartidos)®’. Esta cualidad idealista
de la comunicacion ya fue, por lo demas, rechazada por Adorno (profesor de Habermas)
como una ficcién antimaterialista que reduplicaba laidea transcendental del Sujeto.**

40, o . P . ~
"Si no existe un Estado democratico universal, a pesar de los suefios de

fundacidén de la filosofia alemana, es debido a que lo tGnico que es universal en
el capitalismo es el mercado. Por oposicidén a los imperios arcaicos que
procedian a unas sobrecodificaciones transcendentes, el capitalismo funciona
como una axiomdtica inmanente de flujos descodificados." [G. DELEUZE y F.
GUATTARI, ¢Qué es la filosofia?; Barcelona, 1993. Pag. 107.]

*lof. Martin JAY, Adorno. Madrid, 1988; pags. 69 y 70.



Il. EL DESPLIEGUE MATERIALISTA DE LA
INTERPRETACION



Fundamento hermenéutico de la Teoria Critica

Habermas cree poder presentar el estatus metodologico de la Teoria de la accidn
comunicativa como una via de acceso a estudio de laracionalizacion social que no incurra ni
en el idealismo transcendentalista absoluto de un Husserl ni en el relativismo. Bastaria para
ello recurrir alareflexion sobre una de las posibilidades apuntadas en €l legado ilustrado alin
no suficientemente desarrollada: €l concepto de razon como interaccion (“tomar en serio la
pretension de universalidad implicitamente contenida en las ideas de verdad y rectitud, como
unaindicacion de lo que [lamo base de validez del habla'"). De este modo Habermas presenta
una rehabilitaciéon del pensamiento transcendental desde principios sociolégicos y
linglisticos, en la medida en que su teoria toma como referencia las condiciones formales
universales -racionales-, que posibilitan la accion socia orientada a entendimiento. E
inevitablemente, todo planteamiento de corte més o menos transcendental remite, como
postulado inherente, a alguna dimensién de lafilosofia del sujeto.

En orden a evitar las connotaciones ideolégicas que han de desprenderse de esta
dependencia, podemos alin plantearnos algunas cuestiones. ¢SOlo cabe concebir la
fundamentacién radicalmente histérica de la préctica social como generadora de relativismo?
¢Puede situarse la legaliformidad del planteamiento cientifico de la historia (en el
materialismo histérico), a la base de la fundamentacion tedrica de condiciones de tipo
histérico (no transcendentales) de los procesos de desarrollo social mas genéricos de los que
nos cabe tener conciencia? ¢Por qué no considerar tales objetos de conocimiento legaliforme
histérico, como determinaciones cognitivamente vaidas para fundamentar un punto de vista
sobre los principios culturales de la accién social, que no tenga que pasar por las horcas
caudinas del pensamiento transcendental ?

Para poder desempefiar estas funciones, la articulacion interna de la teoria del
materialismo histérico/dialéctico debe desarrollarse en sentidos novedosos que desborden el

horizonte de su mera utilizacion politica partidista:

Marx insistio en la diferencia entre el materialismo historico y el
vulgarmente metafisico. De este modo llevd aquél al terreno filosofico [...] El
materialismo ha dejado de ser desde entonces una posicion a la que se puede
optar contra otra para convertirse en la suma y quntaesencia de la critica al
Idealismo y a la realidad, por la que este tomb partido, pero deformandola a la
vez. [...] No hay otra forma de acceso filostfico a las categorias sociales que
descifrar la carga de verdad que encierran las filosoficas.?

La autolegitimacion metodol 6gica del materialismo historico/dial éctico, como teoria

lreoria de la accién comunicativa I; Madrid, 1992. Pag. 182.

2TH.W. ADORNO, Dialéctica negativa. Madrid, 1986. Pags. 198-199.




critica, expresa en este pasaje de la Dialéctica negativa la necesidad de recurrir a su
fundamentacién como denuncia de la no-verdad (como capacidad de desciframiento de la
"carga de verdad") de las categorias filosoficas. Para que esta funcidn alcance un sentido
determinantemente critico es imprescindible que no reproduzca a su vez una posicion
dogmética o metafisica, através de un proceder émulo del criterio cientifista de demarcacion
de contenidos vélidos o0 "verdaderos'. Desde esta posicion, los principios de fundamentacion
de la teoria critica deben instalarse necesariamente en € medio de la interpretacion, de
finalidad transformadora; esto es, en la mediacion consciente de hermenéutica critica y
materialismo dialéctico, como dmbito de desarrollo consecuente del substrato ideoldgico que
da naturaleza a este ultimo.

En una perspectiva mas amplia, la introduccion sistemética de la reflexion
hermenéutica en € ambito de la consideracion cientifica de la realidad social puede
justificarse, (en sintonia con Weber y con postulados fundamentales de la Sociologia),
acudiendo a hecho de la imbricacion fundamental de los valores culturales en la
construccion social de la realidad. Segin uno de estos postulados (Rickert), la cultura se
forma por la relacion de los hechos con un sistema de valores. Objetos culturales y 6rdenes
institucionales encarnan valores. En palabras de Habermas, "el socidlogo puede aprovechar
esta referencia de los objetos a los valores para vincular €l andlisis descriptivo de los érdenes
de lavida social con una reconstruccion de las ideas o valores que esos érdenes encarnan.”>

Mostrando la posibilidad de esta elaboracion tedrica (que acarrea una transformacion
coherente de las bases y €l a cance gnoseol 6gico del materialismo historico), se articularia un
pensamiento critico con las formas sociaes de laracionalidad, que proseguiriala dinamica de
pensamiento revolucionario de la Dialéctica de la llustracion. Para ello es necesario
continuar conjugando (como un dia €l propio Habermas mostraba que era posible y necesario
hacer), €l interés critico-revolucionario con los presupuestos metodol 6gicos e ideol dgicos de

lateoria. Asi lo expresaba Adorno:

No es tarea de la filosofia investigar intenciones ocultas y preexistentes
de la realidad, sino interpretar una realidad carente de intenciones mediante la
construccion de figuras, de imagenes a partir de los elementos aislados de la
realidad, en virtud de las cuales alza los perfiles de cuestiones que es tarea de
la ciencia pensar exhaustivamente [...] Aqui se podria buscar la afinidad, en
apariencia tan asombrosa y chocante, que existe entre la filosofia interpretativa
y ese tipo de pensamiento que prohibe con el maximo rigor la idea de lo
intencional, de lo significativo de la realidad: el materialismo.*

3 - C 2 . . 2
Teoria de la accidn comunicativa I; o.c. Pag. 250.

YrHwW. ADORNO, La actualidad de @l1a filosofia en: Actualidad de 1la

filosofia. Barcelona 1991. Pags. 89-90.







I1.1. EL  MATERIALISMO HISTORICO/DIALECTICO
COMO C/ENCIA



Lafilosofia sobre el conocimiento de Nietzsche presenta la cueston de los fundamen-
tos tedrico-practicos de la ciencia moderna comoformando parte de una unidad (en gran
medida indiferenciada) con la naturaleza interpretativa de la cultura. En su articulo: "La
critica nihilista del conocimiento en Nietzsche", Habermas contribuye a aclarar como €l
nihilismo se apoya en las reglas de la critica establecidas en primer lugar por la ciencia
moderna y cdmo la consumaciéon del nihilismo se funda en la nocion precientifica del
conocimiento, en cuanto vinculado inalienablemente con la praxis y sus intereses
constitutivos, deslegitimando de modo absoluto las ilusorias hipotesis objetivistas del
concepto moderno de ciencia. En la perspectiva ilustrada por Nietzsche, el afén tecnol 6gico
por e control de las situaciones establecidas, que se halla a la base de la ciencia moderna,
debe ser conjurado invocando la imagen de un desenvolvimiento histérico que sirva a las
necesidades de la vida. Una imagen, por tanto, conformada a través de lazos precientificos
con lo ahistérico y lo sobrehistérico.

A este marco conceptual puede adherirse el principio materialista historico/dial éctico
por €l que larelacion de carécter organico entre ciencia y filosofia se estructura en torno al
gje vertebrador de laideologia o cultura, en cuanto expresion globalizada de |a naturaleza de
las relaciones sociales instituidas. La funcion historica que se corresponde con este
ordenamiento se refiere a la produccién ideoldgica de sentido, y sus condiciones de
posibilidad quedan puestas de manifiesto a través de la ciencia historica. Pero la legaliformi-
zacion sistemética de dicho proceso ha de ser el objeto especifico de cierta hermenéutica,
capaz de adoptar una peculiar funcién critica a partir de su entrelazamiento con €l
materialismo histérico/dialéctico. El sistema o proceso de la unidad organica que constituye a
los diversos ambitos del conocimiento social precisa ser reconstruida, en € medio del
andlisis cientifico, a través de un trabgjo interpretativo inmanente. De este modo, la
legaliformidad que el punto de vista del materialismo dialéctico puede introducir en el
conocimento histérico, reviste la determinacion estructural de desarrollarse como forma
contingente y limitada de interpretacién, (como fuente concreta de sentido). Los limites de la
misma estarian puestos por un interés historico de connotaciones objetivamente ideol 6gi cas.



La ciencia como metafora

A partir de las tesis contenidas en La estructura de las revoluciones cientificas (Th.S.
Kuhn) se demuestra gue las tendencias legaliformizantes que constituyen € conocimiento
cientifico siempre han venido unidas a curso socia del pensamiento ideoldgico, (dando
forma a los paradigmas mencionados en la citada obra). La evidencia de esta relacion,
respecto alas llamadas ciencias del espiritu, se hatematizado en la cultura moderna desde los
escritos tardios de Nietzsche, en los que el autor postula una constelacién de vida y
conocimiento para escribir la historia. También se hace presente en € tipo de légica
comprensiva que Dilthey reclama como particular de las ciencias del espiritu, o en las
investigaciones de Gadamer por las que € nexo logico entre la comprension hermenéutica y
la precomprension perspectivista de los intérpretes no puede ser disuelto por los rigurosos
procedimientos de una investigacion objetivizante?. Este tipo de convicciones puede también
ser extendido al terreno de las ciencias de la naturaleza, donde € tipo de experiencia que se
considera relevante se halla asimismo determinado por precomprensiones ideoldgicas, (si
atendemos con € rigor adecuado a los argumentos desarrollados en la obra, entre otros, de
Kuhn). Més en concreto, se puede afirmar que el debate suscitado por Kuhn, Popper, Lakatos
y Feyerabend sobre la historia de |a Fisica moderna habria demostrado, entre otros extremos,
gue los datos que han de contrastar la teoria no son independientes del lenguaje tedrico de
gue se trate en cada caso, y que las teorias no se suceden unas a otras o compiten entre ellas
segun los principios del falsacionismo, sino de la perspectiva de paradigmas que se hallan
relacionados con diversos ambitos y aspectos de la cultura social dominante. A este respecto
Habermas argumenta apoyandose en un estudio de Mary Hesse "que €l lenguaje de la ciencia
tedrica es irreductiblemente metaférico e informalizable, y que la l6gica de las ciencias es
interpretacion circular, reinterpretacion y correccion de datos en términos de teoria y de
teoria en términos de datos'. De aqui se puede concluir que la formacion de teorias en las
ciencias de la naturaleza depende no menos de interpretaciones analizables
hermenéuticamente, que en el campo de las ciencia sociales. Tan solo, (precisaria Habermas
apoyandose en Giddens), cabria entonces hablar de una cierta "doble hermenéutica’ en las
ciencias sociales, pues en éstas, ademas de la dependencia de la descripcion de los datos
respecto alateoriay la dependencia de los lenguajes tedricos respecto a los paradigmas, nos

tira riqueza de nuestra propia vivencia nos permite imaginar, por una
especie de transposicidén, una vivencia anédloga que estd fuera de nosotros y
comprenderla, y hasta en las proposiciones més abstractas de las ciencias del
espiritu lo real representado en los pensamientos es vivencia y comprensidn."
[Gesammelte Schriften; pag. 263].

2Verdad y método; parte segunda.




encontramos con que la experiencia socia cotidiana que es objeto de teorizacién se halaya
estructurada simbélicamente y no resulta accesible ala simple observacion.®

De este modo contamos con una plataforma argumentativa de discusion mas
generalizada contra la autocomprensién objetivista de las ciencias de las corrientes
positivistas. Este planteamiento fue llevado por Nietzsche hasta su maxima radicalizacion al
identificar como "ilusion perspectivista' el conocimiento de la naturaleza fenoménica; ilusion
basada en nuestras tendencias o intereses mas basicos, denominadas "afectos’. De este modo
se disuelve cuaquier posibilidad de referencia con sentido a un mundo considerado
verdadero. A partir de esta idea Nietzsche propone la consideracion global del tema del
conocimiento desde el modelo de una unidad profunda e indiferenciada entre la naturaleza
ideol 6gico-interpretativa de la cultura y los fundamentos del hecho cientifico: los juicios
sintéticos kantianos, base de la posibilidad misma del conocimiento cientifico, son explicados
como reglas de realidad puramente subjetiva inmediatamente reducibles a nuestra capacidad
peculiar de simbolizacién, o de creacion de sentido o fabulacién, (con independencia de que
tales reglas posean una validez empirica corroborada historicamente).

En lineas generales, cabe argliir a respecto que los resultados de orden técnico a que
podian dar lugar las tendencias de conocimiento empirico legaliformizante, o bien han
favorecido objetivamente intereses historicos de la clase dominante (de manera que su
ideologia ha amparado €l desarrollo de estos tipos de conocimiento), o bien, a no favorecer
tales intereses, ha sido instrumentada noluntad de caracter histérico respecto a este
conocimiento. No obstante, la mediacion entre la ideologia dominante y la posibilidad de
desarrollo del conocimiento cientifico presenta, en cualquier caso, una complejidad dificil de
desestructurar.

La vinculacion entre Ciencia y Filosofia como grandes cuerpos de teoria
especializada que tematizan la produccion social de conocimiento pone de relieve, a mismo
tiempo, la dependencia comin de ambas instancias con la corriente general de desarrollo de
laideologia social, (la Filosofia es, ante todo, una especializacion tedrica sobre |0s principios
decisivos que informan la visién ideol6gica de larealidad). Desde este punto de vista surge la
pregunta: ¢qué actitudes ideoldgicas propiciarian, o, en caso contrario, obstaculizarian el
desarrollo del conocimiento cientifico? El predominio de una estructura de racionalidad
objetivizadora configura el dominio del idealismo o subordinacion de la visién del mundo a
la categoria de "identidad". Pero esta relacion adopta, suprahistéricamente, dos formas

principales. La primerade ellas, a su vez, presenta dos aspectos complementarios:

En su acepcion corriente, el termino "sujeta" significa, en efecto: 1) una
subjetividad libre, un centro de iniciativas, consciente y responsable de sus
actos; 2) un ser sometido, sujeto a una autoridad superior y, por tanto, privado
de toda libertad, salvo la de aceptar libremente su sumision. [...] Stlo hay

3HABERMAS, Teoria de la accidn comunicativa I; Madrid, 1992. Pags. 156-

157.



sujetos para y por su sujecion.*

En estas frases hallamos una expresion sintética de la prevalencia, en una configura-
cion ideoldgica, de la figura de la identidad como autoidentidad; exclusiva, jerarquizante,
diferenciadora. Bgjo este aspecto se desarrolla la versién ontoteolégica del pensamiento
identificante, la versién que promueve la tendencia a la sumision a la "autorictas’, y que se
muestra por tanto renuente a la constelacion préactica de dominio y transformacién de lo
objetual caracteristica del conocimiento cientifico.

La otra versién de esta corriente de pensamiento asume la preeminencia de la
categoria de identidad como vinculo identificatorio entre lo real, a través de una asimilacion
conceptual de lo existente que tiende a deshacer la fuerza de sujecion a la "autorictas'. La
vision del mundo se halla recorrida por la homogeneizacion procesua de los objetos,
liberando la autonomia del conocer y habilitando la nocién de sujeto desde la confluencia con
el otro sentido del pensamiento identificante. La constitucion de este concepto implica
concomitantemente la del objeto de conocimiento, posibilitando lafuncién de interaccion con
el mismo que se convierte en relacion de dominio y transformacion, (configurando un ambito
propicio al desarrollo de latecnologiay laciencia).

La mencionada colusion entre los dos sentidos fundamentales del pensamiento
identificante suponen la formacion, en la estructura ideol dgica que tiene por objeto lo social,
de categorias como la de Hombre o Humanidad (transposicion de la de Sujeto) que resultan
particularmente incompatibles con una vision sisteméticamente materiaista y dialéctica
(cientifica) de la propia sociedad. Sin embargo, en su desenvolvimiento general, la tendencia
homogeneizante sobre lo real del pensamiento identificatorio, (que adquiere carécter
hegemaonico en la época de la Modernidad), favorece el desarrollo de la produccion socia de
conocimiento organizado y empirico, en referencia tanto a la Naturaleza como a la Historia
El conocimiento de la Naturaleza, ademés, se ha visto liberado de las trabas ideoldgicas
peculiares que pesaban, desde la recurrencia del pensamiento humanista, sobre la categoriza-
cion cientificade la Historia.

El par: individualizacién humanista/objetualizacion, propio de la ideologia moderna,
presenta en este sentido caracteres ambivalentes. La tendencia objetualizadora, propia del
fundamento de la racionalidad técnica, coadyuvaria en principio en toda época al desarrollo
de la legaliformizacion cientifica, cuando este tipo de racionalidad ocupara un lugar
hegemonico en la cultura establecida. Por su parte, € principio de individualizacion
humanista se constituy6 histéricamente como factor propiciante de la legaliformizacion sobre
la Naturaleza, en tanto respaldaba la figura ideolégica de la actividad humana como
dominadora del entorno natural, (a la vez que no comportaba un obstéculo irresoluble al

P

‘L. ALTHUSSER, La filosofia como arma de la revolucidn. México, 1976. Pag.
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desarrollo categorial del conocimiento cientifico sobre la Naturaleza, dada la separacion
objetiva existente entre el hecho natural en su generalidad, y € hecho social, humano o
cultural considerado en conjunto).

Sin embargo, este mismo principio ha de suponer un obstaculo fuente de continuas
resistencias para €l desarrollo consecuente de la legaliformizaciéon cientifica sobre la
sociedad, que implica la prioridad en la valoracion de la accion de los grupos sociaes, €
desarrollo de los correspondientes intereses cognoscitivos y la interrelacion de dichos
factores en la figura de la historia como proceso regido por leyes independientes. Que esta
legaliformizacion se haya podido esbozar dentro del periodo hegemodnico de la cultura de la
llustracion se debe tanto a desarrollo técnico de saberes empiricos adecuados, junto con la
tendencia objetualizante en la culturay el poder de una actitud ideol 6gica revolucionaria de
fundamento racional. La fuerza de este posicionamiento se reflgja en la construccion, dentro
del paradigma individualista, de varias disciplinas sociologicas pseudocientificas, que se
hacen eco de la actitud objetualizante sobre €l saber en la habilitacion de una comprension de
laaccion en clave de "estructuras objetivas sociales’ (que, eso si, compete de forma exclusiva
a los individuos, como categoria basica del pensamiento). Este tipo de conceptualizacion
disuelve definitivamente la posibilidad de entendimiento de la historia desde |a categoria de
"proceso sin sujeto”, en la medida en que € referente Ultimo de toda la argumentacion
vuelve, irremediablemente, alavoluntad individual como fuerza que impulsa un desarrollo a
gue las "estructuras’ solo pueden dar forma externa, pero no razon de su propio movimiento.

Lafiguraideologica dela cientificidad

A partir del punto de vista expuesto, resulta necesario concluir que los ordenes
mismos de la ciencia y la filosofia cumplen, como tales, un papel ideoldgico en la cultura
dominante como instancias legitimadoras del resto de los contenidos de la ideologia, en
funcion del idealismo angjo a su interpretacion como realidades dotadas de substancialidad
propia.

Cabria decir entonces que no existe, pues, propiamente Ciencia ni Filosofia; la
afirmacion de la entidad subsistente de ambas constituye expresion de un idealismo de
caracter positivista que no toma suficientemente en consideracion la historia. Las
deformaciones ideol dgicas constatables en las producciones cientificas y filosoficas durante
todo el transcurso histérico, -y que pueden anular la validez positiva de la capacidad de
conocimiento de las teorias correspondientes-, demuestran la no posibilidad de pensar en
zonas cognoscitivas independientes. De este modo, la relacion organica entre ideologia,



filosofia y ciencia se ha de definir desde el modelo de dependencia o pertenencia a una
unidad de orden superior que incluye en si un ge vertebrador: €l concepto de ideologia o
cultura, como forma de expresion propia de las producciones sociaes, (distinguible de la
facticidad del sistema productivo en si mismo).

En lo que ala ciencia se refiere, este planteamiento apela a una consideracion de su
naturaleza irremisiblemente determinada por el desarrollo histérico de la sociedad; unavision
gue solo puede tomar cuerpo tedrico, paraddjicamente, desde una perspectiva cientifica de la
sociedad (como proceso global) y sus realizaciones culturales’. Estamos asi ante una
aportacion especifica del punto de vista marxista, que conoce en la contemporanea teoria
critica de la ciencia su correspondiente refrendo®. Limitandonos a la reflexion sobre la
actividad cientifica en general, el hecho de que la orientacion y contenido de la misma resulte
determinada por € desarrollo global de la cultura sin que a su vez, pierda sentido la
referencia ala ciencia como actividad de rasgos definidos, (con permanenciay continuidad a
lo largo, a menos, de todo el periodo moderno de la historia), nos lleva a pensar en la misma
bajo los términos de una forma general que adoptan determinadas actividades sociales
cognoscitivas (con autonomia de su contenido). La ciencia no tiene realidad, por tanto, mas
alla de la actividad cientifica en si misma, y como tal no es otra cosa sino metodologia. La
autocomprension cientista (o positivista) de las ciencias consiste tan solo en tomar también
esa forma por e contenido mismo, sin reparar en la dependencia necesaria que cualquier
desarrollo del conocimiento posee con respecto a la ideologia, los intereses y la préctica
histéricadel colectivo en cuyo seno se lleva a cabo.

Toda la perspectiva epistemoldgica que poseemos hoy, (desde la conciencia de la
relatividad de los grandes paradigmas cientificos), y desde la conciencia de la vinculacion de
la actividad cientifica con el desarrollo ideolégico de la sociedad, nos fuerza a limitar el
propio concepto de ciencia al estatus de una forma tedrica articulada en leyes que describen
relaciones formalizables de regularidad maxima entre fendmenos, constatables
empiricamente, de la realidad observable. Una formacion tedrica que enlaza leyes y

5 - . PR
Se trata de tener en cuenta que el desarrollo del conocimiento cientifico
posee, en cuanto proceso y en cuanto a los resultados -o productos del mismo-,
carédcter histdrico: depende o estd determinado por las contradicciones propias

de la lucha social por la produccidén que se desarrolla a través de la historia.
En concreto, las condiciones procesuales del desarrollo cientifico estéan
sujetas a las contradicciones sociales propias de un modo de produccidén (que se
desarrolla a través de la lucha de clases) determinado.

®wEl criterio para juzgar, valorar y, en cualquier caso, explicitar la
pretendida revolucidén marxiana del concepto de ciencia y sus aportaciones
metodolégicas centrales sdlo puede, en efecto, buscarse en la moderna teoria de
la ciencia. ... No dar este paso lleva, entre otras cosas, a un inmanentismo
repetitivo y autosatisfecho que hace imposible toda autoconsciencia critica."
[JACOBO MUNOZ: Lecturas de filosofia contempordnea; Barcelona, 1984. P&gs.
130-1].




fendmenos en un sistema méximamente consistente y completo’, (y que, por lo tanto, es
también maximamente decidible), estableciendo un ambito perfectamente definible de la
realidad observable. Todos los requisitos légicos de las formas cientificas: completud,
consistencia, decidibilidad, ..., se limitan a expresar las condiciones de referencia de la
funcion de la legaliformidad, definible como dinamica de establecimiento de conceptos,
relativos siempre a leyes generales de caracter formalizable del movimiento de la realidad,
(sujeto por principio a contrastacion empirica).

Es de hacer notar que si bien estos rasgos generales de la forma cientifica de la
practica social cognoscitiva no son capaces de sustentar un concepto enfatico de verdad,
suministran el sentido mas afianzadamente objetivo del conocer (y por tanto, con capacidad
de incidencia adecuada practica), a que tiene acceso € conjunto de nuestra civilizacién: "A
los diversos dominios de hechos [de las ciencias] no hay que concebirlos ontol 6gicamente,
sino solo desde € punto de vista gnoseolégico: los hechos no existen, sino gque son

constituidos. "*®
Asi, los modernos confian en las leyes naturales como en algo inviolable,
lo mismo que los antiguos en Dios y en el destino. Y ambos tienen razon y no la
tienen; pero los antiguos eran aun mas claros, en cuanto reconocian un limite
preciso, mientras que el sistema moderno quiere aparentar que todo esta
explicado.’

Sin embargo, es justamente la vinculacion inevitable del conocimiento cientifico con
el resto de las implicaciones (historicamente determinadas) de la cultura, 1a que da lugar a
surgimiento de diversos tipos de "resistencias’ a afirmar la condicién de la forma cientifica
del conocimiento de ofrecer la maxima norma posible de objetividad, rigor y capacidad

"Mas que a la completud légica (referida fundamentalmente a la saturacion
de los axiomas) cuyo concepto es primordialmente formal e instrumental, nos
parece més iluminador referirnos a un sentido eminentemente gnoseoldgico del
término, tal como aparece por ejemplo, en el pensamiento de Leibniz, segln el
cual un sistema de conocimiento es completo cuando se trata de un sistema claro
y distinto del que se conocen clara y distintamente sus componentes. En la
perspectiva de considerar los sistemas cientificos como unidades orgdnicas de
teorias, -organicidad que viene propiciada  por la correlacidn que
necesariamente ha de existir, para que el sistema sea operativo, entre sus
dimensiones sintactica, semantica y pragmatica-, la completud expresa el
principio de integracién que constituye como tal al sistema en sus
transformaciones histdéricas. De igual modo, la nocidén de consistencia, mas alla
de su definicidén légica (la compatibilidad entre los axiomas), expresa en este
contexto oOrganico, el principio de sistematizacién a través del cual se
establece la dependencia reciproca entre el conjunto del organismo y sus partes
constituyentes ("el todo depende de las partes del mismo modo que las partes
dependen del todo").

8HABERMAS, Conocimiento e interés; Madrid, 1982. Pag. 149.

9WITTGENSTEIN,L: Tractatus; # 6.372. Trad. de E.T. Galvan. Madrid, 1981.



consciente de intervencion sobre su objeto. La tendencia civilizatoria a proveer de bases
simbdlicas la demanda de identificacion socia de los individuos, impulsa a la conciencia
general a sudtituir por expresiones idedlizadas, -carentes de referente material-, las
afirmaciones de entidad cientifica respecto a la sociedad o la propia Naturaleza. En la
ideologia socia dominante se halla cifrada la noluntad de aceptar la capacidad de la ciencia
de establecer legaliformidades. Esta actitud responde principalmente al rechazo a la facultad
propia de la actividad cientifica de disolver nociones de identidad o tendencias
identificatorias, al disponer, en su lugar sistemas de operatividad basados en la asimilacion
objetiva de lo real. Esta disposicion fomaliza (o normaliza) nuestros conceptos sobre la
realidad, desplazando la nocion inmediata de una identidad subsistente, en funcion de la
construccion de una estructura significativa en la que solo a través de la conciencia de la
totalidad concreta se pueden buscar sentidos concluyentes alainterpretacion delo real .
Lamas significativa en nuestra época de las mencionadas resistencias, es, con mucho,
la que se halla en los estudios relacionados con los fendmenos sociales y con la conducta
individual; terrenos en los que, la influencia generalizada de la ideologia dominante logra
obstaculizar, (de forma mucho mas intensa que en los estudios relacionados con la
Naturaleza), la capacidad comin de las fuerzas sociales de producir conocimiento con
auténtica forma cientifica. En primer lugar, dicha influencia se expresa en la incapacidad de
reconocer la especificidad social (el rango especifico colectivo), de todos los fendmenos
humanos, gque los caracteriza primariamente como hechos histéricos, sometidos a las leyes
propias de desarrollo de la historia (cuya autonomia propia no es advertida). Los rasgos
fundamentales de ésta han de confluir necesariamente en una consideracion globa de los
fendmenos sociales capaz de hacerlos significativos desde su inclusion en un sistema
explicativo, en e que e conjunto de la sociedad figura como una estructura interrelacionada
en incesante proceso de desarrollo y transformacion. Estas exigencias sdlo se cumplen, en lo
gue a conocimiento socia se refiere, en el campo del materialismo histérico, en la medida
en que a través del concepto basico del modo de produccion historicamente determinado,
establece la posibilidad de un analisis completo del desarrollo de la sociedad en un sistemade
tesisy leyes que cumplan los requisitos maximos de regularidad, consistenciay decidibilidad.
En contraste, nos encontramos con € caracter meramente ideol6gico de las llamadas
"ciencias humanas' dentro del ambito de la ideologia dominante burguesa o de la
Modernidad. En su obra Las palabras y las cosas (1966), Foucault hace uso de una
perspectiva estructuralista para desvelar la "naturaleza velada' de las llamadas ciencias

%En la medida en que el sentido de la causalidad aumenta, disminuye 1la

extensién del reino de la moralidad: ... y cada vez que ha desaparecido del
mundo un fragmento de angustia y de confusidén, ha desaparecido también un
fragmento de respeto a la autoridad de la costumbre: es la moralidad en
conjunto quien ha "pagado"." [NIETZSCHE, Werke. Schlechta, 2* ed.; 1960. I,
1021.]



humanas, como formas de discurso en las que se cifra la dimension cognoscitiva del
sojuzgamiento genéricamente difundido, propio de la Modernidad. Las ciencia humanas
generan estructuralmente una continuada voluntad de autoconocimiento y autocosificacion
gue se esfuerzan en mantener oculta, (por su orientacion |6gica no pueden hacer patente esta
[dis]funcion). De ese modo se revelan propiamente como pseudociencias, cuyo afan de
conocer se muestra impotente para traspasar la facticidad histérica de la coaccion gue las
empuja al redoblamiento del sujeto que se refiere a si mismo: una autorreferencialidad que
desvirtuala coherencia de la fundamentacion ultima de sus certezas.

Para Foucault, el medio més efectivo con & que cuenta e poder disciplinario que
domina a la Modernidad no es otro que la constelacién que forman la Sociologia, la
Psicologia, la Pedagogia, la Politologia y la Antropologia cultural, en un primer y mas
impetuoso frente de batalla de negatividad culturalizada, bajo la forma de terapias y técnicas
socidles. Todas estas pseudociencias contribuyen a la expansion de un conjunto de
tecnologias de la autorrepresion, centradas en la exigencia de que los individuos nos
examinemos concienzudamente sometiéndonos a la verdad que lleguemos a delimitar sobre
nuestra propia interioridad. En el siglo XVl asistimos al proceso por €l que tales practicas
penetran, en torno a la percepcion de las excitaciones sexuales propias y extrafas, en todos
los ambitos de la educacion, cristalizando en un verdadero arsenal de instrumentos de
autoescudrifiamiento. Se trata, en definitiva, de tecnologias de la verdad, que en lamedida en
gue se van entretgjiendo cada vez mas densamente son las productoras de la nocion de
interioridad.

Por supuesto, la denuncia del carécter falsamente cientifico de las llamadas "ciencias
humanas o del espiritu” estriba en el reconocimiento de que la forma cientifica del conocer
supone primeramente la consolidaciéon de una actitud materialista ante la realidad, cuyas
notas béasicas, (desde €l origen de la filosofia marxista hasta nuestros dias), se refieren
particularmente a la regularidad nomolégica, la precision definitoria, y la intersubjetividad
gue se desprende de la fundamentacion empirica, (constituyendo, por ende, 1a fuente misma
de la posbilidad de los deméas rasgos fundamentales del conocimiento cientifico). Y
precisamente desde esta actitud materialista es de donde cabe obtener rigor cientifico,
asimismo, en la comprension del problema de la relacion organica entre la ideologia y la
ciencia, en el conjunto cultural de naturaleza historica.

La conceptualizacion tanto de la ciencia como de la racionalidad en si, es abordable
desde la intuicién de que, como productos histéricos concretos, ni una ni otra son entes
abstractos con vida propia, sino configuraciones que también son en si mismas componentes
ideol6gicos. La autorreflexion centrada sobre |os procesos ideol 6gicos de la cientificidad y la
racionalidad conduce a presentarnos a éstos no Unicamente como formas separadas de
contenido, sino también a su vez como tendencias de caracter "universal” o suprahistorico,
con capacidad activa de determinar sistemas concretos de contenidos culturales. De ese



modo, los fendmenos de la cientificidad y la racionalidad aparecerian como
conceptualizables bajo una categoria peculiar que incluyera rasgos de validez suprahistorica,
capaces de determinar conformaciones culturales.

El objeto como pseudoconcepto

La descripcion de Habermas de la estructura metodologica de las ciencias de la
naturaleza no presenta ninguin rasgo divergente respecto de la dindmica que se establece en la

construccion cientificade la historia, tal como nos la muestra el materialismo historico:

A los fenomenos de una naturaleza objetivada dentro del marco de la
accion instrumental tenemos que anadirle, hipoteticamente, algo pensado por
nosotros:... para que las regularidades empiricas puedan ser explicadas por
medio de leyes, tenemos que "atribuir" a la naturaleza modelos de conexiones
posibles. Y esto es una tarea que sblo puede resolverse mediante
construcciones.™*

Si todo conocimiento cientifico se funda en la exigencia de lagaliformidad, (como
aspecto inseparable de la realizacion de la actividad cientifica en unidon con diversas
expresiones ideol dgicas de especial relevancia social), deja de tener sentido |a cuestion de la
delimitacion de las "ciencias del espiritu” respecto a las ciencias de la naturaleza, en una
perspectiva historica que asimila entre si todo el conocimiento socialmente producido.

Es este el sentido que cabe hallar, por gemplo, en la reflexion de Dilthey sobre la

"naturaleza delaciencia:

Esta relacion inmediata en que se hallan la vida y las ciencias del espiritu
conduce, dentro de éstas, a una pugna entre las tendencias de la vida y su
meta cientifica. ... todo analisis llevado a cabo en los conceptos de una
generacion pasada nos muestra como en estos conceptos se contienen
elementos que proceden de los prejuicios de la epoca. Pero ya sabemos que
toda ciencia exige la validez universal. Si ha de haber, por lo tanto, ciencias del
espiritu, en el sentido riguroso de esta palabra 'ciencia’, tendran que
proponerse su meta de un modo cada vez mas consciente y critico.*?

De modo mas bien tacito, el autor parece reconocer: 1) El carécter ideol 6gicamente
condicionado de toda actividad cientifica. 2) La coincidencia de intereses constitutivos de la
actividad cientifica sobre la historia'y sobre la naturaleza, en torno a la transformacion de su
objeto, (interés que se expresa en la "proposicion de unameta’ de modo consciente y critico).

Meoonocimiento e interés. Madrid, 1982. Pag. 151.

12DILTHEY, Gesammelte Schriften, VII, pag. 137.




La apropiacion de tal interés objetivo resulta un elemento definitorio tanto de la racionalidad
cientifica en general, como de la base ideologica de una racionalidad revolucionaria
(respecto a las lineas generales historicas, pero atemporales, de la cultura occidental), que
surgiriade la explicitacién de los presupuestos tedricos del materialismo historico.

En su determinacién historico-cultural, la legaliformidad que hace posible € tipo de
conocimiento cientifico se revela como una peculiar expresion de la representacion racional -
objetivizadora del mundo, cuyas caracteristicas ideoldgicas parecen estar descritas en las

siguientes afirmaciones del Tractatus de Wittgenstein:

La investigacion logica significa la investigacon de toda regularidad’. Y
fuera de la logica todo es casual. (# 6.3).

Imaginemonos una superficie blanca con manchas negras
irregulares. Digamos: Cualquier clase de figura que resulte puedo siempre
aproximarla, tanto cuanto quiera, a su descripcion si cubro la superficie con
una malla reticular suficientemente fina, diciendo de cada cuadricula que es
blanca o negra. Habré reducido asi la descripcion de la superficie a una forma
unitaria. Esta forma es arbitraria, pues yo hubiese podido aplicar con igual éxito
una malla con aberturas triangulares o exagonales. ... A las diferentes mallas
corresponden diversos sistemas de descripcion del universo. ... Proporciona
los ladrillos para construir el edificio de la ciencia y dice: cualquier edificio que
tu quisieras levantar lo debes construir siempre con estos y solo con estos
ladrillos. ... (6.341)

... Que una figura como la arriba citada se pueda describir por una
malla de una forma dada no dice nada sobre la figura misma. (Pues esto es
valido para todas las figuras de esta clase.) Pero aquello que caracteriza a la
figura es el hecho de que se la pueda describir completamente con una
determinada malla de determinada'® finura. ... (6.342)

No debemos olvidar que la descripcion del mundo por la mecanica es
siempre completamente general. No se habla nunca de puntos materiales
determinados, sino solo de algunos puntos cualesquiera'®. (6.3432)

Estas afirmaciones se presentan en el texto a proposito de la Mecénica como corriente
basica de la ciencia de la Naturaleza, pero pueden ser trasplantadas, con toda propiedad, a la
descripcién del elemento genérico de la legaiformidad cientifica, como la disposicion
sisteméticaala construccién y aplicacion de "mallas reticulares’.

La fundamentacion filoséfica del peculiar sentido cultural de la legaliformidad
cientifica puede hallarse, también, en e pensamiento de Wittgenstein: "El mundo es todo |o
que acaece.” "El mundo es la totalidad de los hechos, y no de las cosas."*® Desde esta

13 .

En cursiva en el texto.
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Idem.
15-

Idem.

16Tractatus; # 1 y 1.1. No obstante, Adorno advierte también de 1la
deformacidn positivista de la actitud cognoscitiva gque puede hallarse en la
tesis wittgensteiniana de la claridad del pensamiento y de su expresidén, en la
medida en que cierra oclusivamente la posibilidad de producir formulaciones



posicion, la nocion de "objeto" -base del pensamiento identificante en general, como
estructura conceptual de la corriente dominante de la cultura occidental-, es un pseudocon-
cepto, y decir que algo es un objeto equivale a no decir nada. (Los objetos solo podrian
mencionarse en conexion con alguna propiedad definida, y el término objeto ha de sustituirse
en € lenguaje de laldgica por unavariable: p.e., lafuncién 'x es humano...").

Particularmente, la legaliformidad que la ciencia puede configurar en el andlisisde lo
socia denota, ante todo, la principialidad de la interaccion regular, como realidad esencia
gue constituye el ambito de lo histérico. Por su parte, €l concepto de esta interaccién implica
necesariamente una pluralidad colectiva y homogénea de participantes en su desarrollo,
significando el papel central de las masas en el proceso histérico. Este argumento deshace la
pretension ideol 6gica de resaltar un supuesto protagonismo individual en este &mbito.

Conocimiento y valoracion

Los elementos de reflexion més profunda que cabe halar en lo que se refiere a la
dependencia ideoldgica de la actitud cientifica, (en particular en € terreno de los andlisis
cientificos de la historia y la sociedad), son los que vienen proporcionados por la critica
nihilista del conocimiento en la filosofia de Nietzsche. Este discurso se orienta en primer
lugar contra la negacién del influjo ideoldgico sobre la orientacién del conocimiento
cientifico histérico, predicada por la comprension cientista de la historia defendida por €
positivismo. Como sefiala Habermas en La critica nihilista del conocimiento en Nietzsche’,
el nihilismo se basa en las reglas de la critica que ha establecido en primer lugar la ciencia
moderna, y la consumacion del nihilismo se apoya en la nocion precientifica del
conocimiento vinculado inalienablemente con la praxis y los intereses provinentes de la
practica vital, (en contra de las ilusorias hipotesis del objetivismo). Particularmente,
Nietzsche se hace abanderado de una critica que, fundada en la exigencia de una
cientifizacion de la historia que sea consciente de las vinculaciones del sentido de la teoria
con los desarrollos vitales, se vuelve contra la esterilidad opaca del virtuosismo historicista.
El objetivismo que se deduce del concepto moderno de ciencia -dominado por e afén
tecnologico del control calculador de las situaciones dadas-, tiene que ser conjurado, en la
perspectiva nitzscheana, invocando el concepto de una historia que sirva a las necesidades de

complejas (a través de mediaciones o acudiendo a determinadas constelaciones),
en correspondencia con la complejidad misma del substrato histdrico que
determina la forma y el contenido del conocer.

"En: Sobre Nietzsche y otros ensayos; Madrid, 1982. Pags. 43 y ss.




la vida. Un concepto, por tanto, conformado seguin lazos precientificos con lo "ahistérico" y
lo "sobrehistorico”.

Desde esa nocion Nietzsche se vuelve primeramente contra la identificacion entre
historiografiay ciencia, y en su lugar deja entrever la necesidad de conexion con un interés
ideol6gico transformador o revolucionario: "SA6lo como arquitectos del futuro, como
conocedores del presente |o comprenderéis.”®

Habermas, por su parte, interpreta estas consideraciones como un impulso
fundamental para una metodologia historica puramente hermenéuticac "La conciencia
histérica no sirve a la préctica vital, sino en tanto que se apropia y forma una tradicion
cultural con el horizonte del presente."!°* Asimismo, la involucracién del interés vital en las
pautas de desarrollo de la actividad tedrica proporcionaria €l bosguejo fundamental para una
critica de base cientifica de las actitudes objetivistas. Este posicionamiento mantendria su
validez inmune a su disolucion en la sintesis final nitzscheana del nihilismo pragmético, con
tal de prevenir la confusién entre la nocion de interés -determinable objetivamente como
condicion constitutiva del conocimiento-, y la de pulsion, relativa tan solo a marco empirico
de desarrollo de la subjetividad particular. En cualquier caso, lareflexion de Nietzsche parece
guerer salvar con arrojo la cautelosa prevencion de Habermas apuntando con intensidad al
interés por construir la teoria al servicio de un objetivo de transformacion histérica de la
realidad social: "El saber ... cesa de obrar como un factor de transformacion que empuja hacia
afueray permanece escondido en un cadtico mundo interior."%

A partir de estas ideas podemos pensar € desempefio histérico de las corrientes de
racionalidad en relacion ineludible con funciones valorativas de diverso sentido, a través de
las cuales se incardinan en la préactica concreta. Tales funciones proporcionan mediaciones
(interrelaciones dialécticas), con e conjunto de la ideologia en que cada préctica social se
inscribe. Podemos sefialar una préctica de carécter eminentemente identificatorio, cuya
funcion vaorativa, en unidad con una determinada forma de racionalidad, confiere a ésta una
especial posicion hegemodnica en e conjunto de la cultura. Cabe sefidar asimismo una
practica de caracter técnico, que iguamente exigiria una labor de concrecion de la
racionalidad en base a funciones valorativas (aungue en este ambito no se revelen tan
claramente). En cualquier caso, la funcion valorativa establece €l nexo de las formas |6gico-
sisteméticas de las corrientes racionales con la concrecion del ambito particular de la préctica
socia alas que sirven en cada caso. El modo en que se desarrolle esta mediacion valorativa
configura el caracter ideol6gico que distingue entre si los diferentes paradigmas histéricos de
conocimiento. Asi, e materialismo histérico lleva a cabo una interpretacion dialéctica

8consideraciones intempestivas; segundo fragmento; ndm. 6.
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2ONTETZSCHE, Werke; Schlechta, 2° ed., 1960; I, 232.




("concretizadora totalizante") del conjunto de la historia'y las necesidades de la especie y de
las clases sociales, en una perspectiva colectiva que confiere a su legaliformidad una
potencialidad creadora y totalizadora (esto es, revolucionaria). Esta virtualidad quedaria
ausente del paradigma moderno de ciencia natural, en e que la mediacién correspondiente
solo consiste, adialécticamente, en una apropiacién mecanicamente reductora de las formas
|6gicas para su aplicacion individualizada a problemas técnicos particulares, (parala que solo
es funcional e esguema matemético, o la mera simbolizacion, de la relevancia légica
inherente a la teoria). En este ambito, la mediacion se halla condicionada por €l interés
econdémico inmediato del sistema burgués capitalista, y en é podemos reconocer algun tipo
de paralelismo con la descripcién del interés técnico propio de laracionalidad con respecto a
fines, encuadrado en el modelo de los "intereses rectores del conocimiento” que estaban en €l
centro de la primera etapa tedrica de Habermas™. La separacion radical antes mencionada
entre la vivencia ideol 6gica de la legaliformidad de la ciencia natural y la que se refiere ala
legaliformidad del desarrollo social, estriba asimismo en dicha mediacion. La distancia
permanente o estructural que se halla establecida entre la sociedad y |a Naturaleza coadyuva
aconciliar laposibilidad de un interés técnico sobre lamismay el desarrollo de una actividad
de conocimiento sistematico legaliforme que tenga por objeto diferentes sectores de los
fendmenos naturales; cosa que no resulta posible desde la inmediatez de la relacién entre
cualquier tipo de conocimiento y el entorno social.

La sintesis de multiples determinaciones

Althusser resume de esta forma la peculiar relacion entre filosofia y ciencia, (degjando
por supuesto el papel mediador de la ideologia), desde la perspectiva del materialismo
dialéctico:

Marx fundd una ciencia nueva: la ciencia de la historia. Voy a usar una
imagen. Las ciencias que conocemos operan sobre algunos grandes
"continentes". Antes de Marx habian sido abiertos al conocimiento cientifico
dos de esos continentes: el continente de la Matematica y el de la Fisica. El
primero fue abierto por los griegos (Tales) y el segundo por Galileo. Marx abrio
al conocimiento cientifico un tercer continente: el de la Historia.

La apertura de este nuevo continente ha provocado una revolucion en la
filosofia. Es una ley: la filosofia siempre esta ligada a las ciencias.

La filosofia nacio (Platon) con la apertura del continente de la
Matematica. Fue transformada (Descartes) por la apertura del continente de la
Fisica. Actualmente es revolucionada por la apertura del continente de la

2lof. Technik und Wissenschaft als "ldeologie™ (Ciencia y técnica como

"ideologia"™) . Madrid, 1984.



Historia hecha por Marx. Esta revolucion se llama materialismo dialéctico.
Las transformaciones de la filosofia siempre son un eco de los grandes
descubrimientos cientificos.*?

La citada coherencia del conocimiento cientifico con e elemento filoséfico del
materialismo dialéctico solo puede ser atribuida a nivel metodolégico. En su determinacion
histérica, la forma cientifica del conocimiento (como tal) se hala asociada a ideologia
producto de un determinado modo de produccion, en un modelo particular de unidad
organica. La forma de la ciencia moderna presenta una irrefragable vinculacion con la
ideologia capitalista, adquiriendo la virtualidad de configurarse como instrumento de
dominio sobre &l entorno que constituye su objeto, asi como con elementos culturales de mas
largo alcance histérico, que responderian a necesidades sociales mas genéricas. En palabras
de Adorno: "También la ciencia, incluida la logica formal, no sblo es una fuerza social
productiva, sino también una relacion de produccién social."®® El mismo autor trata de
mostrar como el caracter abstracto del valor social de cambio se halla vinculado a priori al
dominio ideoldgico de lo genera sobre lo particular, y esta mediacion historica deshace la
apariencia estrictamente logicista del discurso positivizado sobre el control social. El reflgjo
de las relaciones sociales cosificadoras, que se extienden desde la hegemonia absoluta
tardocapitalista del valor de cambio, coadyuva el primado de los métodos en todos los
ambitos tedricos conformados en el caracter instrumental de la racionalidad dominante.

En las categorias del materialismo historico, la historia queda objetivamente
configurada como un fenémeno natural, un proceso realizado por las masas, que establece
legaliformidades sobre todo el &mbito de lo social. Desde esta perspectiva tiene que deshacer,
objetivamente, toda plausibilidad para una ideologia de carécter clasista, basada en la
diferenciacién individual através del prestigio en sus diferentes formas. O parala posibilidad
de valoracién ideoldgica del individuo desde la nocion de autoidentidad. Esto significa que €
desarrollo consistente del materialismo histérico implica ineludiblemente una posicion
interesada historicamente por la revolucion frente a dichas estructuras, por la liberacion de
las masas populares, por su protagonismo socia, por su autodeterminacion a través de la
unidad o identificacion colectiva de todo € pueblo, de todo lo humano. Por tanto,
enteramente un programaideol égico y politico.

Es el planteamiento que desarrolla Jacobo Mufioz** en su penetrante estudio sobre el
clasico de Zeleny: La estructura |6gica de "EL Capital" de Marx, donde € primero expone la
naturaleza del conocimiento cientifico articulada en la teoria de Marx bajo la forma de un

22L. ALTHUSSER, La filosofia como arma de la revolucidn. México, 1976.
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tipo genético-estructural de andlisis, en € gue "conceptuar” significa "expresar el caracter de

un determinado tipo, organismo o todo determinado que esta en desarrollo o evolucion'®. De

este modo todos los conceptos se hallan orientados por "el sentido de captacion de la

dependencia de las categorias y formas |6gicas respecto de las formas de la sociedad humana,
en evolucion historica’.

La estructura tradicional, sustantiva-atributiva, del pensamiento

cientifico, tal como la concibio la filosofia de la edad moderna -por ejemplo, en

la metafisica de Descartes, en el pensamiento de Locke o en la filosofia

alemana prekantiana- ha sido revolucionada por Marx al relativizarla sobre la
base de la interpretacion dialéctico-procesual de la realidad.?®

Como sefiala Jacobo Mufioz, es unaforma de interpretar el pensamiento cientifico que
rompe con la tradicion galileo-cartesiana, es decir, con su interpretacion mecanicista de la
causalidad y del movimiento, por un lado, y con la estructura substancialista-atributiva de su
pensamiento. En su critica al modelo de la economia politica burguesa Marx caracteriza este
enfoque como fijista y substancialista, que absolutiza € esguema jerarquico de unas
substancias y unos atributos, unos modos y unos accidentes, etc., haciéndol os independientes
de toda relacion con una totalidad historica perecedera. "No es posible exponer cientifica-
mente la articulacion procesual en la forma devenida sin tener en cuenta la génesis histérica,
asi como los procedimientos tedricos capaces de interpretar las conexiones estructural-
procesuales en laformadeveniday a mismo tiempo el contexto histérico-genético anterior al
devenir de laformainvestigada'?’.

Zeleny concluye que la explicacion de la "expresion idea” por medio de la relacién
de consecuencia logico-dialéctica y de las transiciones |6gico-dialécticas es €l presupuesto
necesario para conceptuar la historia real; la "expresion ideal" no se puede obtener, en
definitiva, sino partiendo de lainvestigacion de la historia real”.?®

En esta perspectiva nos situamos en e entramado de la disertacion epistemol 6gica
genuinamente propia de la Teoria Critica. Adorno planteaba en la Introduccion a la Disputa
del positivismo en la sociologia alemana "si € inalienable logicismo del método confiere
realmente a la l0gica su pretendido primado absoluto”. La pretensién cientifica de establecer
la maxima regularidad de las leyes sobre la base de su coherencia con un sistema de
esguemas |0gicos necesarios, en el seno de una realidad particular y concreta absolutamente
variable, desigual, contingente y meramente probable, solo resultaria filosdficamente viable

257. ZELENY : La estructura légica de El Capital de Marx; Barcelona, 1974;

pag. 22.

2®Tpidem, pag. 41
27Ibidem, pag. 65

281bidem, pég. 83



desde €l terreno de los diversos géneros de idealismo. Tal actitud, en si misma considerada,
resultard antagonica con el desarrollo global del hecho cientifico.

El concepto que permite pensar, en su sentido historico, € enlace ideol6gico entre las
figuras del idealismo y del positivismo es €l de teoria tradicional que Horkheimer expuso en
su texto: Teoria tradicional y teoria critica (1937)%°. Dicho concepto anota ciertos caracteres
genéricos que se cumplen en esta particular constelacion: 1. La construccidén de una
explicacién tedrica a partir del acto de subsumir una aparentemente simple percepcion o
comprobaciéon del hecho en la estructura conceptual de la disciplina en cuestion. 2.
Considerar como esencia de la teoria € proceso trivial de operar calculisticamente con
proposiciones condicionales para ajustarlas a la explicacion satisfactoria de una situacion
dada.

Tanto en la estela del idealismo como en la del positivismo, la actitud cognoscitiva
gue se halla ligada a la teoria tradicional excluiria por principio la actividad critica sobre €l
objeto dado, al que se considera en todo caso como dato aeno a todo tipo de
cuestionamiento. Esta inerte facticidad nos revela la inmanencia del interés puramente
estimativo o justificatorio de la situacion establecida, como rasgo determinante de todo
proceso cognoscitivo bajo e patrén de la teoria tradicional. El afén calculistico también
mencionado esta ala base de la nocion de racionalidad instrumental que Horkheimer habilita
(recogiendo la orientacion de Weber), como forma social y cultural hegemonica en el &mbito
occidental, desde la progresiva implantacion de la Modernidad.

Hegel denominé como "concepto del saber" ese estado de conciencia limitado y
parcia que corresponde a la sujeccion constrefiidora a lo puramente factual. "Concepto del
saber" es un término referido al estado de la conciencia que Hegel llama, peyorativamente,
"natural”, en el que ésta se presenta de modo estético y reificado; unilateral y abstracto. Esla
forma de conocimiento gue se halla motivada por la consideracion reductivamente empirista
de la experiencia, que Hegel rechaza desde la valoracion de todo hecho objetivo como
producto de diversas mediaciones dialécticas, (referidas a las maltiples condiciones
particulares propias del conjunto organizado de la vida). La inclusion necesaria del hecho en
un proceso, y la comprension unitaria de ambos momentos como exigencia prioritaria de la
vision dialéctica de la realidad, es una cuestion sobre la que Hegel se pronuncia con

inequivoca energia:

En efecto, la cosa no se reduce a su fin, sino que se halla en su
desarrollo; ni el resultado es el todo real, sino que lo es en union con su
devenir; el fin para si es lo universal carente de vida, del mismo modo que la
tendencia es el simple impulso privado todavia de su realidad, y el resultado
escueto simplemente el cadaver que la tendencia deja tras si.*°

2Traditionelle und kritische Theorie.

30Fenomenologia del Espiritu. Trad. de W. Roces. Madrid, 1982, pag. 8.




De igual modo resulta tgjantemente desvalorizado, desde la penetracion dialéctica, el

sentido del concepto reductivamente empirista de experiencia:

El entendimiento esquematico [...] solo aporta, en efecto, la indicacion
del contenido, pero no el contenido mismo. Si se trata de una determinabilidad
gue es en si concreta o real, se la degrada, sin embargo, a algo muerto, al
convertirla en predicado de otro ser alli, en vez de presentarla como la vida
inmanente de este ser alli o de conocer como tiene en ésta su autocreacion
intrinseca y peculiar. [...] En vez de penetrar en el contenido inmanente de la
cosa pasa siempre por alto el todo y se halla por encima del ser alli singular del
que habla, es decir, ni siquiera llega a verlo . **

Podemos a partir de aqui interpretar la célebre identificacion que realiza Hegel en la
Fenomenologia entre substancia y sujeto como instancia encaminada a abolir un objetivismo
antirreflexivo, que se autojustifica en lateoria tradicional desde la asuncién de lareificacion
sistematica que se cierne sobre el mundo humano. Tras la apariencia de rigor y exactitud
objetiva del positivismo, se encubre un falso mundo de hechos aislados, concebidos a partir
de una percepcion que permanece anclada en un opaco "delirio pluralista’ artificiosamente
individualizante. A este respecto Adorno puntualiza la relacién diaéctica entre la
legaliformidad tedrica y los hechos, sefialando a la vez la falta de identidad entre ambos
extremos, que no empece a hecho constitutivo de que la legaliformidad como tal no existe
mas alla de los hechos. Extendiendo este juicio a caracter general del conocimiento
cientifico, cabe asentir también con e autor: "El enorme refinamiento matematico de la
metodologia cientifica al uso no acaba de disipar la sospecha de gue la conversion de la
ciencia en una técnica junto a las otras estd minando su concepto mismo."* Por contra, la
consideracion dialéctica del posicionamiento critico de la teoria, desarrolla la conviccién de
gue todas las formas de existencia estdn penetradas por una esencial negatividad, que
determina su contenido y su movimiento. En este sentido, la dialéctica representa la

tendencia contraria a cualquier forma de positivismo. Escribe H. Marcuse a este respecto:

A mitad del siglo XIX, y primordialmente en respuesta a las tendencias
destructivas del racionalismo, el positivismo asumio la forma peculiar de una
"filosofia positiva", omnicomprensiva, que habria de reemplazar a la metafisica
tradicional. Los protagonistas de este positivismo se afanaron mucho en
acentuar la actitud conservadora y afirmativa de su filosofia. Esta conduce al
pensamiento a satisfacerse con los hechos, a renunciar a cualquier
transgresion mas alla de ellos, y a doblegarse ante el estado de cosas dado.
Para Hegel, los hechos en si mismos no poseen autoridad . *°

*10.c. pPag. 36.

*2Introduccién a La disputa del positivismo en la sociologia alemana;
Barcelon, México D.F., 1973. Pag. 28.

33MARCUSE, H. Razén y Revolucidén. Hegel y el surgimiento de la teoria
social. Madrid, 1972. pag. 32.




Para el pensamiento dialéctico, los hechos que configuran el estado de cosas
existente, contemplados a la luz de la razén, se convierten en negativos, limitados,
transitorios; esto es, se convierten en formas perecederas dentro de un proceso comprensivo
gue va mas al& de €ellos. La diaéctiva hegeliana fue considerada, desde las posiciones
positivistas, como el prototipo de todas las negaciones destructivas de o dado, pues en ella
toda forma establecida ha de dar inmediatamente paso a su opuesto. Para €l parecer de los
criticos adeptos a la actitud positivista, este tipo de filosofia niega a lo dado la dignidad de o
real y contiene e "principio de la revolucion" (Stahl). "En un mundo donde los hechos no
representan en absoluto lo que la readidad puede y debe ser”, como Hegel sefialo, las
pretensiones positivistas resultan ser una renuncia a las potencialidades reales revolucionarias
de la humanidad, en favor de un mundo ajeno y falso. Un mundo donde los hechos y sus
conexiones representan un orden inexorable que comprende tanto los fendmenos sociales
como los naturales. Desde el punto de vista del materialismo historico/dialéctico, €l proceso

de conocimiento, por contra, puede ser asi descrito:

El conocimiento de los objetos concretos, reales, singulares, no es un
dato inmediato ni una simple abstraccion, ni la aplicacion de conceptos
generales a datos particulares (...) Tal conocimiento es el resultado de todo un
proceso de produccion, al que Marx denomina /a sintesis de miltiples
determinaciones, y esta sintesis es el conocimiento concreto de un objeto
concreto’* .

La mediacion de todo lo histéricamente particular

Desde un punto de vista dialéctico, las caracterizaciones generales de materialismo e
idealismo sélo adquieren factualidad cuando se refieren a sentido general del sistema
filosofico, y no ala peculiaridad de una categoria aislada. El criterio se define a través de la
concordancia o correspondencia con las propiedades especificas del conocimiento cientifico,
referidas a dominio objetual de la realidad transformable en la préctica, a considerarla
encuadrada bajo procesos sujetos a legaliformizacién tedrica. El Unico punto de vista, por
tanto, eminentemente procientifico en filosofia seria € representado por el materialismo
dialéctico; (y € materialismo dialéctico significa la muerte de la filosofia). En conexién con
su elaboracion conceptual de la actitud legaliformizadora sobre |o real, se puede tematizar su

objeto en estos términos:
El objeto del materialismo dialéctico ... desde el punto de vista marxista,

34L. ALTHUSSER, La filosofia como arma de la revolucidn. México, 1976.
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solo puede ser una teoria de la historia del conocimiento, es decir, de las
condiciones reales del proceso de la produccion del conocimiento, (condiciones
materiales y sociales por una parte, condiciones internas a la practica cientifica
por otra)’®.

Dentro del @mbito global de la teoria, €l punto de vista dialéctico parece expresar la
metodol ogia o relacion de lateoria con su objeto, en tanto la Dialécticarepresentalaley de la
transformacion, del devenir de los procesos reales. Por su parte, € punto de vista materialista
denota la teoria en si, € sistema racional de los conceptos tedricos. En e desarrollo de las
categorias incorporadas a este punto de vista, Adorno sefiala la posibilidad historicamente
efectiva de legitimacion de la dialéctica hegeliana. Seria para ello necesario retrotraer su
contenido de experiencia sociohistorica (aguel contenido que, en la medida en que excede a
la conciencia humana individual, "pudo resultar 1o suficientemente sugestivo como para
llegar a ser hipostasiado a la manera de un absoluto"), a la experiencia misma®. En esta
indicacion se cifra la intencion fundamental del materialismo histérico/dialéctico de
posibilitar la mediacion de todo lo histéricamente particular por la legaliformidad social
objetiva. Esta relacion acaba resolviéndose en la forma de un adecuado conocimiento
cientifico a través del cumplimiento de ciertas condiciones. "un conocimiento empirico
profundo de la materia en €l terreno cuyo andlisis tedrico se quiera realizar por medio de la
forma materialista y dialéctica de derivacion”; reconocer gque "la exposicion tedrica de
totalidades en desarrollo por la derivacion materialista y dialéctica tiene que enlazar en
determinados puntos con la realidad historica factua entendida como presupuestos
comprobados, no derivables dialécticamente, de los cuales parte la derivacion materialista'y
diaéctica’. Y que "el todo estudiado, en desarrollo haya alcanzado en la redlidad un
determinado grado de madurez" y que "las investigaciones anteriores hayan acumulado cierto
material de conocimiento sobre é"*'. La categoria de globalidad legaliformizada puede
sustituir a la de totalidad (de connotaciones idealistas), y denotar las formas categoriales,
simultaneamente, de estructura/proceso. M. HARNECKER menciona en Los conceptos

elementales del materialismo histérico: "segun texto inédito de Althusser 'toda estructura en

Marx debe ser entendida como proceso' ..., por no haber sefidlado suficientemente este

aspecto fundamental del concepto marxista de estructura, se ha afirmado que la corriente

althusseriana es una interpretacion estructuralista de Marx."

35L. ALTHUSSER, La filosofia como arma de la revolucidn. México, 1976.
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Otra connotacién clave alude a la determinacion concreta que se expresa a través de
unaforma de interpretacion, -una fuente concreta de sentido-, y que revela el caracter relativo
0 contingente que se desprende del término legaliformidad. Althusser originariamente se

referia a dichanocion através del concepto de "problematica’:

Pensar, por el contrario, la unidad de un pensamiento ideolbgicamente
determinado (que se da inmediatamente como un todo, y que es "vivido"
implicita o explicitamente como un todo, o una intencion de "totalizacion") bajo
el concepto de problematica, es permitir la puesta en evidencia de la
estructura sistematica tipica, que unifica todos los elementos de un
pensamiento; es, por lo tanto, descubrir un contenido determinado a esta
unidad, que permite, a la vez, concebir el sentido de los elementos de la
ideologia considerada, y poner en relacion esta ideologia con los problemas
legados o planteados a todo pensador por el tiempo historico en que vive.>’

Esta concepcion de larealidad " conduce ala concepcion de la contradictoriedad como
rasgo més esencial de esta nueva relacionalidad procesual"*. Como sefiala Jacobo Mufioz, es
necesario pensar que se trata de algo bien distinto a las contradicciones |6gico-formales. Los
principios basicos de esta dialéctica establecen como factor angjo a la propia contradiccion
universal que enlaza los elementos de la realidad entre si, la unidad de los contrarios como
expresion de su mutua dependencia y de su reciproca capacidad de transformacién. La
regularidad méxima que prescriben las leyes cientificas para los fendmenos, sobre la base de
lavalidez universal de los axiomas |6gicos, solo resultaria (filosoficamente) expresable en un
contexto materialista acudiendo a la consideracion de la unidad de contrarios universal como
expresion (también necesaria) de la universalidad de la contradiccion, ("el principio de la
unidad del mundo” ... y "€l principio del autodesarrollo, esto es, la opinidn de que € estado
absoluto de las cosas y de los fendmenos consiste en hallarse en movimiento, hallarse en un
proceso de transformacion®)*.

Por contra, en la perspectiva del idealismo se hace someter a pensamiento y al
conocimiento a la nocion ideol6gica de identidad. Se configuran genéricamente un sujeto y
un objeto de conocimiento, otorgandose primacia al sujeto del mismo. Desde la perspectiva
del materialismo, en cambio, se parte de la consideracion fundamental de la objetualidad o
factualidad del conocimiento como practica social, (dotada de su propia l6gica de desarrollo),
referida a un campo independiente de la voluntad de los sujetos concretos. la concepcion del
conocimiento como proceso material, sin sujeto ni fines”. Desde este punto de vista carece

391, ALTHUSSER, La revolucidn tedbrica de Marx. México; 1976. Pag. 53.
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de sentido la nocién de sujeto del conocimiento, frente alarealidad de su desarrollo como un
proceso de interaccion social, un producto de la actividad social; tan sélo puede tener sentido
la nocion de objeto del conocimiento, como realidad independiente de nuestra voluntad.

¢Queé caracter ontol6gico cabria asignar a la categoria de objeto, desde la perspectiva
del materialismo dialéctico? En lineas generales, parece sin sentido plantearse la existencia
de unarealidad que difiera esencialmente del fendmeno. Solo €l nivel de realidad que alcanza
sentido en el curso de la préactica, (esto es, en laintersubjetividad como expectativa reciproca
de sentido productivo), puede acceder de modo plenamente significativo a conocimiento
cientifico. La afirmacion fundamental del materialismo dialéctico (como expresion del
sentido esencial de lateoria del materialismo histérico), se refiere a la correspondencia entre
la realidad con la que establecemos relacion en la practica'y el desarrollo del conocimiento
objetivo (de base cientifica). Su sentido critico, en relacion a conjunto de las diversas formas
del idealismo en la cultura occidental, podria encontrar expresion por medio de estas palabras
de Nietzsche: "jQué es entonces 'Apariencia para mi! Seguramente no lo contrario de ningun
Ser real. jQué puedo yo decir de ser alguno excepto los meros predicados de su apariencial
i Seguramente no una mascara muerta que se pueda poner sobre la cara de algun desconocido,
y también, presumiblemente, volver a quitarselal Apariencia es parami lo que actiay mueve
.." [La Gaya Ciencial. Desde estos principios es posible perfilar el concepto bésico de

ciencia como un modelo de conocimiento mediante sistemas organicos de teorias o
legaliformidades (en la medida en que remiten a regularidades empiricamente observables),
en el que no cabe establecer con rigor una diferenciacion respecto a @mbito de la sociedad o
de la naturaleza, desde el momento en que, tanto en un caso como en otro, se trata de
concreciones que entrelazan de la misma manera el proceso real, (objetivo), con e proceso
|6gico de su conocimiento.

En su Introduccién alalégicay a andlisis formal®®, M. Sacristén afirma que el hecho
de que por debajo de la verdad material tedrica haya siempre verdad formal, "permite
concebir la l6gica formal, el sistema de los teoremas formales, como una determinacion de

las leyes més generales del comportamiento de los objetos estudiados por las ciencias o
teorias. ... las verdades formales darian las condiciones minimas puestas a los objetos de
conocimiento en tanto que objetos del conocimiento"*. De este modo se caracteriza a la
l6gica como formulacién general abstracta del proceso conjunto, (que hemos calificado de
dialéctico), que enlaza todos los fendmenos de la realidad entre si. Sin embargo, esta
caracterizacion no parece reparar en la condiciéon esencial de la unidad que a partir de la

extrafio, para lo que, en todo caso, se necesita una esfera intermedia y una
fuerza mediadora ..."

43Barcelona, 1964. Pags. 25 y ss.
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propia consideracion conjunta de los procesos objetivos hemos de suponer que se hace
extensiva alatotalidad de los mismos.

De igua modo, € caracter sintético totalizador del punto de vista dialéctico puede
consumarse en € conocimiento cientifico a través de la presencia de los rasgos formales
basicos de la consistencia, la completud y la tendencia a la regularidad méxima® La
diferencia (histéricamente determinable) entre el materialismo dialéctico y el materialismo
mecanicista (0 idealista), puede cifrarse en los siguientes términos. e primero esta
relacionado con € establecimiento de conjuntos de legaliformidades concretas y
empiricamente accesibles, (definibles como consecuencia de modo univocamente
intersubjetivo), que en su dial éctica mutua establecen la completud formal de un sistema. Por
su parte, € segundo toma como puntos de partida principios absolutos, metafisicos,
abstractos 0 no concretos, no definibles ni precisables de modo univoco, de los que se hace
depender todo el conjunto del conocimiento sin llegar a constituir en é una estructura
completa puesto que nunca abandonan su condicién de absolutos. Aun denotando realidades
de carécter material (de directo acceso empirico), este planteamiento ideol 6gico resulta geno
a la posibilidad misma de configuracién cientifica del conocimiento. En vista de todo €llo,
solo la actitud filosofica dial éctica estableceria un marco tedrico coherente y consistente con
las exigencias ideolgicas que imponen las formas de conocimiento cientificas, (a partir del
requerimiento esencial de laactitud materialista). Como afirma Jacobo Mufioz*®, son tesis
en este sentido representativas del materialismo marxista la de la "prioridad de la materia
sobre la conciencia' y la"unidad del mundo y delaciencia’. El énfasis que Marx expresa en
la tesis de la necesidad de investigar la naturaleza y la sociedad con un mismo método
cientifico pondra la base del surgimiento en nuestra civilizacién del enfoque propiamente
cientifico del estudio de la sociedad en €l materialismo historico, (desde la consideracion
fundamental de la realidad social como proceso determinado por la contradiccion entre las

fuerzas productivas y las relaciones de produccion):
Porque Marx ... es el primer cientifico europeo que de manera
sistematica propone lo Unico que puede elevar la historia al rango de ciencia. A
saber: la extension al proceso historico del ideal de explicacion teorica, esto es,
de explicacion por recurso a teorias cuyo nervio son, como es bien sabido,
unas determinadas legalidades®’.

45 . 2% .
"... Marx elabora un modelo peculiar de andlisis totalizador: un recurso

a lagalidades cientificas diferentes -cuyo status, en definitiva histdérico y

'condicional', esto es, interno a la teoria en la que se formulan, nunca es
perdido de vista- y cuya captacidén unitaria garantiza 'el conocimiento concreto
de la situacidn concreta', exactamente ese conocimiento que hacen imposible los
andlisis puramente 'econdémicos', O puramente 'politicos', o0 puramente
'sociolégicos'." [JACOBO MUNOZ: Ibidem]

*¢ [Tbidem]

*7JaCOBO MUNOZ: Lecturas de filosofia contemporénea; Ariel, Barcelona,
1984, pags. 131.




La construccion dialéctica del sentido

La necesidad de rango teorético que resulta transparente a partir de la aplicacion
sistemética de las categorias definitorias del materialismo hstorico/dialéctico resulta
politicamente cosubstancial, en sus planteamientos, a interés historico de la revolucion
(proletaria), respondiendo, por tanto, a determinados principios ideoldgicos de clase. En
correlacion a los mismos, cabe presentar aqui, de modo muy esquemético, una formulacion
del sustrato categorial que confiere fundamento al materialismo histérico/dial éctico:

a) El cuerpo doctrinal del marxismo se articula en torno a tres sistemas -
ideol 6gico, filosdfico y cientifico- que mantienen entre si una relacién organica. Su caracter
principal reside en que, en lugar de situarse "por encima' de la sociedad y del decurso
histérico, se encardinan en éste tomando posicién por la clase objetivamente méas oprimida 'y
explotada, y mas potencialmente revolucionaria: € proletariado. EI marxismo se define como
una teoria consecuente e incondiciona mente revolucionaria.

b) La consideraciéon de la propia readlidad histérica independiente de nuestra
voluntad, -la materia-, como determinante de nuestra razdn y nuestras ideas. La
consideracion de que la materia histérica es €l resultado de la practica social; de que esta
practica es en si, materia. El materialismo dialéctico marxista es la expresion filosofica del
principio de que 'la practica determina la conciencia'. El ser humano es un producto socia e
histérico, y susideas son también un producto histérico y social.

C) La préctica es un proceso de transformacion sometido siempre a sus propias
condiciones de existencia. Si la préctica tiene agentes, no tiene, sin embargo, un sujeto como
origen transcendental u ontolégico. Es un proceso sin sujeto ni fin. Si aceptamos €l término
de Verdad en su sentido filosofico, y si o confrontamos a la practica, hay que afirmar que no
hay Verdad de la préctica®™.

d) La esencia humana no es algo abstracto, inherente a cada uno de los
individuos; es, en su realidad, el conjunto de las relaciones sociales™: cada individuo esta
histéricamente determinado por el conjunto de |as relaciones sociales™.

48ALTHUSSER, L. La transformacion de la filosofia en: ALTHUSSER,
MACHEREY, BALIBAR. Filosofia y lucha de clases. Madrid. 1980. Pag. 16-7.

*9k. Marx y F. Engels: VI Tesis sobre Feuerbach.

*%considerados como agentes, los individuos humanos no son sujetos
"libres" y "constituyentes", en el sentido filosdéfico de esos términos. Ellos
actGan en y bajo las determinaciones de las Fformas de existencia histdérica de
las relaciones sociales de produccidén y reproduccidén (proceso de trabajo,
divisidén y organizacidén del trabajo, proceso de produccidén y reproduccidn,



€) La filosofia es lucha de clases en la teoria, y responde a una exigencia
fundamentalmente politica: contribuir a la unificacién de las practicas sociales v,
especiamente, de las ideologias en una ideologia dominante, garantizandola como Verdad,
proponiéndose pensar las condiciones tedricas de posibilidad de reducir las contradicciones
existentes™.

f) La dialéctica se constituye como una ley constante, objetiva e independiente,
propia del desarrollo de la materia. Cuatro principios fundamentales de la dialéctica
hegeliana son adoptados por € punto de vista marxista, en funcion de su potencialidad
transformadora o revolucionaria: 1. La realidad no puede entenderse como un conjunto de
objetos acabados sino como un proceso. 2. Lo universal o abstracto solo existe
desarrollandose y determindndose en lo concreto y particular. 3. La contradiccion y la
negatividad son el motor de este proceso. 4. La historia es la dimensién primordial que
constituye alarealidad.

0) En su desarrollo, el marxismo pondra de manifiesto la especial importancia de
tesis filosdficas como: 1. La universalidad de la contradiccién (todo contiene
contradicciones, la contradiccion esta a la base de todos los procesos y |os recorre desde €l
comienzo hasta el fin; las contradicciones nunca cesan, se transforman dando paso
constantemente a nuevos tipos de contradiccion, a partir precisamente de la negatividad, del
antagonismo). 2. La particularidad de la misma (lo universal: tedrico, ideoldgico o préctico,
esta unido a lo particular, como presente y existente exclusivamente en ello). 3. En cada
sistema de contradicciones que subyace a cada proceso, una de €llas tiene € caracter de
principal, cuya existencia y desarrollo determina la existencia y desarrollo de las deméas
contradicciones. 4. En cada contradiccion, de los dos aspectos contradictorios hay uno que es
el principal, que desempefia e papel dirigente, principal y decisivo. 5. Las circunstancias o
factores externos inciden en cada proceso solo a través de su influencia sobre su
contradiccion interna. 6. La ley de la unidad de los contrarios y de su lucha (dependencia
reciproca de los elementos que mantienen contradiccién y su mutua transformacion €l uno en
el otro bajo ciertas condiciones™. 7. Y laley de desarrollo desigual de cada contradiccion,
respecto a las deméas y respecto a si misma; (en cada etapa del proceso hay variacion sobre
cud eslacontradiccion principal y/o cudl es el aspecto principal de cada contradiccion).

h) Lateoria cientifica del materialismo histérico: Marx analiza cientificamente la

lucha de clase, etc.). [L. ALTHUSSER, Para una critica de la préctica tedrica.
Ed. de Unificacidén Comunista de Espafia; 1980. Pag. 54].
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Cf. o.c. pag. 32.
®2iLa unidad de los contrarios es condicional, temporal, transitoria,
relativa. La lucha de los contrarios, mutuamente excluyentes, es absoluta, como
es absoluto el desarrollo, el movimiento." [Lenin. En torno a la cuestidén de la
dialéctica.]




naturaleza del capitalismo para entender las claves materiales de la explotacion y la opresion
y poder orientar la accién encaminada a su transformacion revolucionaria. El resultado de
este andlisis es el descubrimiento de una serie de conceptos que permiten explicar el proceso
de desarollo y cambio histérico en las sociedades. La historia de las sociedades es una
historia de luchas de clases; laluchade clases es el 'motor de la historia.

i) La historia se explica fundamentalmente a través de la sucesion de los
diferentes modos de produccion, como proceso sin sujeto ni fines. Asi lo ha descrito J.
Habermas (1975):

En las sociedades primitivas, el trabajo y la distribucion se encuentran
organizados a traves de un sistema de parentesco; no existe acceso privado a
la naturaleza ni a los medios de produccion (modo de produccion primitivo
comunal). Administrado por los sacerdotes, los militares y la burocracia, existe
en las tempranas civilizaciones de Mesopotamia, Egipto, antigua China, antigua
India y antigua América- propiedad de la tierra que pertenece al Estado, el cual
se superpone a los residuos de la propiedad comunitaria aldeana (el llamado
modo de produccion asiatico). En Grecia, Roma y otras sociedades
mediterraneas, el propietario de la tierra privado combina el status de
poseedor de esclavos, en el contexto de su economia domeéstica, con el status
de ciudadano en la comunidad politica de la ciudad o el estado (modo de
producion antiguo). En la Europa medieval, el feudalismo se basa en extensas
fincas de tierra privadas distribuidas entre muchos poseedores individuales.
Los poseedores de la tierra forman parte de diversas relaciones politicas y
economicas de dependencia (incluso servidumbre) con el sefor feudal (modo de
produccion feudal). Finalmente, en el capitalismo la fuerza de trabajo se
convierte en una maercancia, de manera que la dependencia de los
productores directos respecto de aquéllos que poseen los medios de
produccion llega a estar institucionalmente legalizada a traves del contrato de
trabajo, y economicamente a través del mercado de trabajo®.

i) "En la produccién social de su vida, los hombres traban determinadas
relaciones necesarias, independientes de su voluntad, relaciones de produccion que
corresponden a un determinado estadio de desarrollo de sus fuerzas productivas materiales.
La totalidad de estas relaciones de produccion constituyen la estructura econémica de la
sociedad, la base real sobre la cual se levanta una sobreestructurajuridicay politicay alaque
corresponden determinadas formas sociaes de conciencia. EIl modo de producién de la vida
material determina el proceso de la vida social, politica 'y espiritual en general">*. El factor
clave que determina la transformacién de un tipo de sociedad en otro es la contradiccion
entre |as clases dominantes y dominadas, e proceso de lalucha de clases™.

53 . L2 . . . -
"Hacia una reconstruccidén del materialismo histdérico" en : Sobre

Nietzsche y otros ensayos; Madrid, 1982. Pags. 94 y 95.

54Fragmento de: MARX,K. Prdlogo a la Contribucién a la critica de 1la

economia politica. Citado en: KORSCH,K. Karl Marx. Trad. de M. Sacristéan.

P

Barcelona. 1975. Pags. 173-4.

°5wEs necesario entonces considerar la materialidad de la lucha de clases,



k) Una ideologia es un sistema (que posee su logica y su rigor propios) de
representaciones (imagenes, mitos, ideas o conceptos, segin los casos), dotados de una
existencia y de un papel histéricos en el seno de una sociedad dada.®® Para e marxismo la
superestructura -conjunto de representaciones o ideas que configuran la conciencia, asi como
las estructuras juridica y politica es capaz, por su parte, de sobredeterminar a la
infraestructura, estableciéndose entre ambas una relacion dialéctica. Los niveles referidos
constituyen un complejo o todo social concreto histéricamente determinado o formacion

social.

"La sociedad no esta compuesta de individuos', dice Marx. En efecto, la
sociedad no es una "composicion", una "suma" de individuos; lo que la
constituye es el sistema de sus relaciones sociales donde viven, trabajan y
luchan sus individuos®”.

En Historia y consciencia de clase, G. Lukacs introduce una nocion de "intencion
transformadora’, como el rasgo fundamental que convertiria al marxismo en una teoria
articulada de caracter ideol6gicamente revolucionario, superando los limites de un mero
conocimiento cientifico. Pero la dependencia que de este modo se establece con respecto a
una implicita "filosofia del sujeto" rompe en cualquier caso la actitud materialista de la
teoria; condicidén basica para que ésta posea capacidad de incidencia consciente en la
practica, (capacidad revolucionaria). EI materialismo tendria que distinguirse del idealismo
no por los enunicados de las tesis mantenidas, sino por e diferente sentido que ambos
proporcionan. La ideologia, para Nietzsche, es sdlo una funcion de crear sentido, (como
concepcion del mundo); y la filosofia se encargaria (asi € materialismo dialéctico), de
tematizar este proceso de creacion. La propia creacion de sentido ideolégica, en su caracter
histérico, es una realidad de la que somos conscientes a través del materialismo historico.
Pero lalegaliformizacion sistemética del conocimiento de dicho proceso puede y ha de ser €l
objeto propio y especifico de cierta hermenéutica, que de ese modo logra una peculiar
funcion a partir de su entrelazamiento con el materialismo historico.

El Unico concepto que, desde un punto de vista materiaista, tiene la virtualidad de

su existencia material. Esta materialidad es, en dltima instancia, la unidad de
las relaciones de produccidén y de las fuerzas productivas bajo las relaciones
de produccién de un modo de produccidén dado, en una formacidén social histdrica
concreta. Esta materialidad es a la vez la 'base' de la lucha de clases y al
mismo tiempo su existencia material, puesto que es en la produccidédn donde tiene
lugar la explotacidén; es en las condiciones materiales de explotacidén donde
estd fundado el antagonismo de clases, la lucha de clases". [L. ALTHUSSER,
Para una critica de la practica tedbdrica. Ed. de Unificacién Comunista de
Espafia; 1980. Pag. 26.]

56ALTHUSSER, L.: La revolucidén tedbrica de Marx. O.c. pag. 191.

7. ALTHUSSER, Para wuna critica de 1la practica tebrica. Ed. de

Unificacién Comunista de Espafla; 1980. Pag. 28.



mostrar la conexion, historicamente determinada, entre los diferentes ambitos del
conocimiento social, es la de interés histérico necesario. Interés como tendencia objetiva,
provinente tanto de la naturaleza como de la practica socia de los colectivos, que determinaa
un tiempo las actitudes ideol6gicas y la posibilidad general misma de todo conocimiento y la
forma de éste. En virtud de €ello, podemos afirmar que, a su vez, este concepto depende de
otros dos. € de necesidades (histéricas y/o naturales) y el de principios ideoldgicos
(directamente derivados de agquéllas). Pese a su conformacion materialista, de éstas nociones
solo podriamos adquirir conciencia a través de un proceso de reconstruccion interpretativa.
Althusser expone las condiciones de carécter 16gico que hacen posible, desde la perspectiva
marxista, € programa de dicha reconstruccion. Son condiciones que se hacen explicitas en la
medida en que profundizamos en e desvelamiento de los atributos de la dialéctica

materialista:

Debido a que cada contradiccion refleja en si (en sus relaciones
especificas de desigualdad con las otras contradicciones, y en la relacion de
desigualdad especifica entre sus dos aspectos), la estructura dominante del
todo complejo en que ella existe, -por lo tanto, la existencia actual de ese todo,

y por lo tanto, sus "condiciones actuales"-, podemos hablar de "condiciones de

existencia" del todo, refiriendonos a las "condiciones existentes".>®

El fundamento que propone € marxismo para pensar la unidad organica (en cada
formacion social concreta), entre la ideologia, la filosofia y la historia, en su reciproca
dependencia respecto a modo de produccion determinado, constituye también un
fundamento relevante para la introduccién de la dimension hermenéutica dentro de la
consideracion materialista de la historia. El sistema (o proceso) de la unidad organica
mencionada necesita ser reconstruido, en e andlisis cientifico, a través de un trabgo
interpretativo inmanente. Esta necesidad aparece desde otra perspectiva tematizada en la obra

de los pensadores que propusieron las bases del método hermenéutico, como W. Dilthey:
Igual que el individuo, asi tambien cada sistema de cultura y cada
comunidad tiene su centro en si mismo, en el que convergen formando un
todo, concepciones de la realidad, la valoracion y produccion de bienes.®®

En este sentido habla Dilthey, en otro lugar, "del centramiento de las edades y las
épocas en si mismas, centramiento en € que se resuelve el problema del significado y del
sentido en la historia"® Todo lo productivamente critico que esta nocién hermenéutica
comporta, proviene del modo en que nos sitlia en la conciencia de la contraposicion entre la
nocién de la historia como prolongacion de nexos causales y la percepcion del acontecer

58ALTHUSSER, L.: La revolucidén tedbrica de Marx. O.c. pag. 172.

*%Gesammelte Schriften; VII, pag. 154.

®%%pidem. pag. 186.



histérico como consecuencia de contextos de sentido. Es, ni mas ni menos, que una postrera
reformulacion de la aternativa metodologica que el autor presentd bao los términos
erkl&ren/verstehen.®

®17.M* GARCIA GOMEZ-HERAS, BEtica y hermenéutica. Madrid, 2000. P&g. 57.




11.2. PROYECCI()N _ MATERIALISTA DE  UNA
HERMENEUTICA CRITICA



Todo pensamiento capaz de hacerse consciente de que tambien aquello que no
es pensamiento pertenece a su propio sentido, desborda la logica de la no
contradiccion. Su prision tiene ventanas. (Th. W. Adorno).

Sefiala Habermas en Conocimiento e interés que una ciencia historica entendida como
mera narracion objetivizada neutraliza las consecuencias que nuestra ineludible vinculacion
con el desarrollo socia y cultural implica para la orientacion de nuestra praxis. La peculiar
naturaleza metodoldgica del tratamiento cientifico de la historicidad parece exigir una
imbricacion de procedimientos epirico-analiticos y hermenéuticos, en funcion de la doble
natural eza (aparentemente contingente y aparentemente necesaria), de los fendmenos sociales
y en virtud de la l6gica de su proceso de desarrollo, (determinada por la configuracién
organica de las tendencias que subyacen a toda accion).

Los factores angjos a una explicacion hermenéutica critica de la historia pueden
considerarse constituyentes de la elaboracion cognoscitiva del materialismo historico.

Nuestra capacidad hermenéutica de reconstruccion de las estructuras de sentido sdlo es
productiva cognitivamente cuando elucidamos las condiciones histéricas de su formacion, es
decir, cuandopodemos someterla a alglin género de legaliformidad materialista.

Esta percepcion suscita una transformacion mutua de ambos puntos de vista. A las
pretensiones abstractas de restaurar dialécticamente el sentido de la totalidad, que resultan
coextensivas a las intenciones tanto de la hermenéutica como del materialismo historico/dia-
léctico, se le opone (en un sentido de desengariada critica materialista), latesis mas radical de
la Dial éctica negativa de Adorno: "El todo es lo no verdadero”. Por otra parte, €l presupuesto
metodol6gico que Habermas atribuye a la comprension hermenéutica (la capacidad de
interpretacion del legado histérico en tanto que objeto de produccion socia o
intersubjetividad), pone en conexion las reservas criticas de la Dialéctica negativa con las
premisas de la conciencia histérica y social propia del materialismo histérico. De esta
sensibilidad comun se alza la exigencia de que la préctica comprensiva histérica de caracter
critico se desarrolle a partir de los mismos principios de la ciencia materialista de la historia:
la consideracion del proceso histérico, carente de sujeto, como resultado de la accion de los
grupos sociadles que gercen intereses objetivos. Y a través del concepto de intereses
histéricos es posible acceder ala comprension de la relacion entre €l carécter organico de la
estructura histéricay larealidad de su desenvolvimiento como proceso.

En definitiva, el concepto de interés determina el esfuerzo interpretativo que elucida
el contexto material de formacién tanto del objeto, como del sujeto del conocimiento o de la
critica, prestando cauce para € desarrollo de la vertiente dialéctica que esta a la base de la
singular perspectiva de la Teoria critica revolucionaria.




Posibilidades inéditas de la Teoria Critica

Enlaversion de J. F. Lyotard, lo "posmoderno” se puede definir como laincredulidad
respecto a las metanarrativas -de las que toda la Modernidad no es sino un reflgjo hinchado-,
através de la pregunta: ¢Dénde puede residir, después de las metanarrativas, la legitimidad?

Por medio de este interrogante se patentiza que el auténtico asunto problemético que
se discute en y desde la posmodernidad es €l de la legitimacion. Pero, en si misma, la
legitimacidn sélo se convierte en problema desde la perspectiva del pensamiento critico,
desde la critica histérica de las categorias. Por €l contrario, tratar de disolver la problemética
de la legitimidad significa plantear |a inadecuacion de todo pensamiento critico centrado en
la determinacion historicadel conocimiento.

Lyotard afirma que un enunciado cientifico esta sujeto a la regla que indica que un
enunciado debe cumplir un conjunto dado de condiciones para poder aceptarse como
cientifico. Contrasta este requerimiento con las condiciones del "conocimiento narrativo",
gue "no da prioridad a la cuestion de su propia legitimacion, y se certificaa si mismo en €
pragmatismo de su transmision sin tener que recurrir alaargumentaciony alaprueba’.! La
presentacion de este criterio mecanicista de valoracion del conocimiento contribuye, entre
otras cosas, a justificar la consideracion de superfluo de toda gnoseologia critica centrada en
la nocion de interés del conocimiento, (para la que el pragmatismo no puede, por si mismo,
constituir una razén validante). Privado de la capacidad de reconocer €l interés angjo a
conocimiento, € pensamiento discurre manso a vincularse con € estado actual de las
ideologias socialmente dominantes, al haber halado su justificacion el abandono de toda
teoria critica con pretensiones efectivas de relevancia historica.

¢Doénde puede hallarse, hoy, por contra, €l terreno para un pensamiento centrado en la
autodeterminacion de su caracter critico y su virtualidad histérica; un pensamiento capaz de
proseguir el sentido de la Teoria Critica desplegando sus posibilidades aln inéditas?

La fecundidad posible de la relacion entre el materialismo dialéctico y ciertos
desarrollos (incluso los de cariz idedlista) de la hermenéutica moderna, pueden ser ilustrados
desde |a notablemente rigurosa critica de Adorno alas pretensiones filoséficas de Heidegger,
en un comentario respecto a sentido histérico que cabe hallar en €l fondo de la categoria del

sujeto transcendental :
La determinacion del transcendental como lo necesario expresa, junto
con su funcionalidad y universalidad, el principio de conservacion de la especie.
[...] No haria falta mucho rebuscamiento para parodiar a Heidegger
interpretando la idea de necesidad en el universal filosofico por la necesidad de
superar el desamparo y remediar con el trabajo organizado la escasez de los

'LyoTarD, J.F.: The Postmodern Condition: a report on Knowledge.
Minneapolis, 1984, pag. 8.



medios de subsistencia. Ciertamente, esto seria arrancar de sus goznes la
mitologia heideggeriana del lenguaje, apoteosis del espiritu objetivo, que
proscribe de antemano por minus valens la reflexion sobre el proceso material
que culmina en ese espiritu.”

Adorno acude a trasfondo ideolégico de la teoria del materialismo
histérico/dialéctico para desdefiar, con radical gesto, € curso de la reflexiéon heideggeriana.
Pero e mismo empleo que hace Adorno del materialismo tiene como objeto elaborar
consideraciones sobre e sentido general de la historia de la especie; consideraciones que
sobrepasan en extremo el marco categorial genuino de la teoria marxista, (delimitado por €
concepto de modo de produccién historicamente determinado). De ese modo la pretension de
Adorno muestra indirectamente la insuficiencia categorial que agueja a nucleo basico de la
teoria marxista para desarrollar plenamente las posibilidades cognoscitivas a las que apunta
el cardcter radicamente renovador de su propia concepcion del mundo. El discurso de
Adorno se centra en la necesidad de hallar un sistema de elaboracion materialistay dialéctica
de las cuestiones relativas a la interpretacion del sentido histérico general de la cultura. Esta
pretensién necesita incluir en su bosgquejo las valiosisimas orientaciones de la corientes
hermenéuticas que tienen por objeto la calificacion del entendimiento reflexivo sobre el
desenvolvimiento cultural como hecho unitario. Aun en su trasposicion idealista, filosofias
como la de Heidegger ofrecen claves de reflexion sobre el devenir historico susceptibles de
ser incorporadas como material de categorizacién Util a una elaboracion materialista y
dialéctica de la cuestion del sentido de la historia, (através de la que la teoria marxista pueda
crecer a partir de sus propios principios ideoldgicos). En la ineludible transformacion
histérica de dicha teoria es, por tanto, donde podemos hallar €l impulso del esfuerzo por
trazar cauces de afinidad (aun en sus manifiestas contradicciones), entre los planteamientos
de ciertas hermenéuticas historizantes y € curso renovador del materialismo
histérico/dial éctico.

COmo es posible la comprension

La interpretacion surge como necesidad de la consideracion cientifica de la realidad
sociohistdrica, en la medida en que € sistema social in toto no puede ser traducible a
inmdiatez tangible, sino que ha de ser pensado en referencia a su legaliformidad. Pero el
sistema no es cognoscible directamente en cuanto tal legaliformidad, y s6lo se nos muestra

2TH.W. ADORNO, Dialéctica negativa. Madrid, 1986. Pag. 181.




como cabe aprehenderlo en lo particular y lo factico.® La referencia permanente que este
conocimiento requiere de la completud de la legaliformidad (para ser inteligible en cada uno
de sus elementos particulares como experiencia de conocimiento cientifico), supone la
concurrencia de una sistematica actitud interpretativa en un grado que parece no ser
necesario en € dmbito de formacion de las ciencias naturales. En el contexto de la ciencia
social, por tanto, interpretar significa sobre todo percibir la patencia de la legaliformidad en
los rasgos de la inmediata realidad social, percibiendo, a mismo tiempo, en los propios
rasgos congtitutivos de la legaliformidad la presencia de una vinculacion concreta con el
ambito de lainmediatez social.

En El problema de la conciencia histérica, H.G. Gadamer afirma que e término
interpretacion ha tenido, como pocos, la fortuna de expresar de forma simbdlica la actitud de

toda nuestra época. Esta generalizacion de la nocién de interpretacion remonta a una
concepcion nietzscheana, segun la cual, todos los enunciados que reconstruyen la razén son
susceptibles de una interpretacion, ya gue su sentido verdadero o real no nos llega méas que
asimilado y deformado por las ideologias que responden a la parte no manifiesta de los
intereses vitales. En la perspectiva de la ciencia historica, en cualquier caso, la substancia
propia del conocimiento hermenéutico se revela en la contradictoria necesidad de
comprender, utilizando los conceptos generales, un fendmeno histérico en su singularidad o
unicidad.

Acufado alo largo del siglo XVII, e neologismo helenizante "hermenéutica’ (con su
alusion al dios Hermes), paso a ocupar €l lugar de la vigja expresion, (propia de la tradicion
del humanismo latino), "ars interpretandi”. Desde sus primitivos contextos (teoldgico y
juridico), Schleiermacher se ocup6 en e siglo XIX de convertir la hermenéutica en un
entramado de técnicas y reglas, tedricamente fundamentadas, de comprension e
interpretacién de | as objetivaciones textual es.

Esta atencion central a texto se hala iguamente presente en la hermenéutica
diltheyana. Porque lo que W. Dilthey (1833-1911) asume como texto a descifrar es,
sencillamente, el mundo histérico: un mundo comprensible (entre otras razones), por ser de
naturaleza textual. En una primera fase de su pensamiento, de corte psicologista, la
comprension recae sobre individualidades; eventos psiquicos que se dan en una vida asumida
como la suma de todos ellos y su condicién superior de posibilidad a un tiempo. En una
segunda fase apunta, (recuperando en cierto modo el espiritu objetivo hegeliano), a sistemas
culturales y a su espiritu; ainstituciones, incluidas | as estatales, a objetivacionesy compleos
analizados como totalidades entre cuyos elementos existen relaciones internas y que
reclaman, como los textos mismos, € recurso hermenéutico al juego circular entre un todo
gue da sentido a las partes y unas partes que dan sentido al todo -segun el "vigjo" principio ya

3cfr. ADORNO, La disputa del positivismo en la sociologia alemana; intro.,

Barcelona, México D.F.; pag. 43.



enunciado por Schleiermacher. Para Dilthey, los fendmenos del mundo humano e histérico,
el verdadero objeto de las Gelsteswissenschaften -la historia, la economia politica, la ciencia
del derechoy del Estado, lacienciade lasreligiones, €l estudio de laliteraturay la poesia, del
arte figurativo y de la musica, de la visiéon del mundo y de los sistemas filosoficos vy,
finalmente, de la psicologia-, son objetivaciones del espiritu, objetos en los que éste se
conoce a si mismo, a reconectarlos con la vitalidad espiritual de la que surgieron. La
conciencia histérica asume los datos empiricos que € proceso historico le procura como
manifestaciones de la vida de la que proceden, (un concepto de vida cuya estructura desborda
el marco de la distincién sujeto-objeto).

Que la redidad de la historia tenga un sentido tan transparente que pueda ser
descifrado como un texto, sélo puede ser factible para €l intérprete que reduce la historiaala
historia del espiritu. Dilthey mismo saca esta consecuencia y reconoce su filiacion a la
filosofia del espiritu de Hegel. Frente a este objetivismo, H.G. Gadamer (1900- ) sostiene la
tesis de que "el momento derivado de la trama de influencias histéricas permanece operante
en toda comprension de latradicion, y ello aun cuando se haya abierto paso € método de las
ciencias histéricas|[...] que convierte en objeto alo transmitido historicamente”.

Frente a lo que Gadamer considera € "prejuicio ingenuo del historicismo",
consistente en tratar de pensar con los conceptos y las representaciones propias de la época
gue se estudia, (a fuer de lograr objetividad), este autor propone considerar la distancia en €l
tiempo como fundamento de una posibilidad productiva de comprension. "No es una
distancia que haya que franquear, sino una continuidad viva de elementos que [...] eslaluz
donde todo lo que nos es transmitido hace su aparicion.” [El prob. delaconc. hist.].

Esta continuidad histérico-vivencial configura lo que Husserl [lamard el mundo de la
vida (Lebenswelt) en tanto que a priori transcendental que estructura el significado de toda
experiencia posible. Pero era dificilmente conciliable una subjetividad transcendental con
este a priori historico. Por €llo, era preciso conectar el concepto de vida de Husserl con € de
Hegel, partiendo de una comprension de la historicidad como unidad originaria que vincula
lo 6ntico alo historico, lo natural y 1o espiritual, lo casual-natural y 1o motivacional -historico.

Desde esta facticidad vinculada al concepto de historicidad absoluta se perfila un
nuevo horizonte para conceptuar la comprension no ya en tanto que "tarea" especifica de las
"ciencias del espiritu” (por contraposicion alas "ciencias de la naturaleza"), sino en tanto que
modo de ser radical y practico del existir humano. Con ello se produce, consiguientemente,
una transformacion interna de la fenomenologia en hermenéutica. En palabras de Gadamer:
"Laafinidad (Zugehorigkeit) con latradicion estan originariay esencialmente constitutiva de
la finitud historica del estar-ahi como el hecho de que este estar-ahi es siempre en proyecto
hacia sus posibilidades futuras." [El prob. delaconc. hist.]

La apelacion a Dasein nos revela la trascendencia de la filiacion del impulso
fundamental de la hermenéutica filosofica de Gadamer respecto a la ontologia de su maestro,



Heidegger. A partir del énfasis heideggeriano en la pre-estructura existencial de la
comprensién como forma originaria de realizacion del ser-ahi, en cuanto ser-en-el-mundo,
Gadamer pasara a definir la hermenéutica como empresa centrada, ante todo, en el examen
precisamente de las condiciones en que tiene lugar la comprensién, en la medida en que ésta
ya no es "uno entre los varios modos de comportamiento del sujeto, sino € modo de ser
propio del ser-ahi". [Wahrheit und Methode]. "Por expresarlo kantianamente, pregunta cémo
es posible la comprension. ... En este sentido es como hemos empleado agui € concepto de
hermenéutica. Designa el caracter fundamentalmente movil del estar ahi, que constituye su
finitud y su especificidad y que por lo tanto abarca el conjunto de su experiencia del mundo."”
[Prologo a la segunda ed. de Verdad y método)]. En orden a ello Gadamer definira a la
relacion, en cuanto tal, como el objeto esencia propio de la hermenéutica. La doctrina de
Hedegger promovio6 € impulso por "retomar €l andlisis de la fuerza conceptual y axiomatica
del lenguaje en que nos movemos'. Y lalegitimacion més propia de la universalidad supuesta
de la dimension hermenéutica reposa justamente en e mantenimiento del imperativo de la
comunicacion: "La posibilidad de la comunicacion no puede ser negada nunca entre seres
racionales’; imperativo que encuentra a su vez su fundamento en e hecho mismo de la
universalidad del lenguaje; es la nocién que se recoge en € lema: "Un ser que puede
comprenderse es lenguaje”. Gadamer citaba a Heréclito para apoyar laidea de que la palabra
de la razon es comun a todas las lenguas. Entre los resultados del "virgje linglistico” de la
hermenéutica figura una atencion especial a datos bésicos como el de las implicaciones del
hecho mismo de poseer un lenguaje: las posibilidades de autorreflexion y autoconsciencia
(como rasgos especificos de los fendbmenos u objetivaciones humanos).

En este sentido, cabe interpretar el pensamiento de Gadamer como un intento de
reconstruccion de la tradicion humanista, de la tradicion que apela ala Critica del Juicio. Su
objeto es superar |a supuesta oposicion entre una ciencia metddicamente estricta y la razon
practica. El objetivo de todo la obra Verdad y Méodo podria cifrarse como el
esclarecimiento de la sintesis entre la dimension de la historicidad humanay la aplicacion de
la racionalidad valorativa. Para ello es necesario completar la historicidad con la categoria
basica de la linguisticidad, y en esta constelaciéon se ponderan las relaciones entre ethos y
logos: "Llamamos saber ético a este que engloba de una forma tan original nuestro
conocimiento de los finesy de los medios y se opone precisamente desde este punto de vista
a un saber puramente técnico. [...] Se trata de una forma absolutamente originaria de
experiencia'. [El prob. delaconc. hist.].

La orientacion metodoldgica basica de la hermenéutica filoséfica gira en torno al
[lamado circulo hermenéutico, a través del cual € intérprete procura reconstruir los
elementos que han generado el sentido de un conjunto simbdlico determinado. El punto de
partida es una precomprension, por parte del sujeto, de las partes o elementos del conjunto
para tratar de comprender el todo; en la misma medida en que se hace necesaria una




precomprension del todo, para llegar a tener una comprension de las partes. A raiz de esta
cuestion Gadamer advierte de la importancia de las actitudes o consideraciones previas del
intérprete en el proceso de comprension; los Ilamados prejuicios: "Toda interpretacion de un
texto debe comenzar por una reflexion del intérprete sobre las ideas preconcebidas que
resultan de la situacion hermenéutica donde é se encuentra. Debe legitimarlas, es decir,
preguntarse por su origen y valor." [El prob. de la conc. hist.]. El carécter propio del modelo
del circulo hermenéutico podria ser caracterizado como un circulus fructuosus. Lo
importante no sera, pues, averiguar como hay que sair de é, sino como cabra entrar
adecuadamente en €l mismo, en un proceso caracterizable como meliorismo, (en
contraposicion a falibilismo popperiano). De acuerdo con este postulado poco sentido puede
tener el enfoque cartesiano paradigmético del solipsismo metodoldgico. Se trata por €l
contrario de un proceso indefinido en € sentido de "dialéctica de la situacion abierta’,
propiciada por € concepto gadameriano de fusion de intereses. "Aquello que aportan la
tradicion viva, de una parte, y las investigaciones histéricas, de otra, forma finalmente una
unidad efectiva que no sabra ser analizada mas que como red de acciones reciprocas’, escribe
Hans Georg Gadamer.* En este pensamiento aparece el concepto de interés bajo un prisma
histérico que determina e esfuerzo interpretativo que elucida el contexto material de
formacion, tanto del objeto, como del sujeto del conocimiento o de la critica. Como fusién de
intereses interpreta Gadamer el acto por €l que en la conciencia del intérprete se vuelve
significativa la interrelacion del horizonte historico del texto o conjunto simbdlico
interpretado, con el horizonte dede € que se promueve el conocimiento critico.

Habermas propuso en su dia pensar que el sentido liberador de la 