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CAP, 1V: LOS DERECHOS HUMANOS EN LOS ESTUDIOSOS DE JUAN PABLO II

Una vez examinados los «derechos humanos» tratados por Juan
Pablo 1II, consideremos ahora la atencidén y tratamiento que han

merecido a la «doctrina» y sus estudiosos.

A) CONSIDERANDOS PREVIOS

1- Verdad antropolagica del hombre

En otra ocasién he considerado el pensamiento del Pontifice,
acerca del hombre, notando que la reflexién de Juan Pablo II se
centra en el «hombre integralw, abierto radicalmente a lo
Trascendente, al Absoluto de Dios. De lo contrario el hombre no

- A s . . 1
se comprende a si mismo, ni es capaz de realizarse en plenitud .

1 s . . . .
"... el hombre no tiene su origen ni fin en el propio

hombre. Es un ser creadoc por Aquel gue no tiene origen: Dios. Es
Dios quien ha c¢reado al hombre por amor, movido por un amor
infinito hacia él... Asi como el artista plasma su genio y
cualidades propias en la obra producida, asi Dios al crear al
hombre ha plasmado en €1 su propia imagen: 'El hombre sélo tiene
sentido en el mundo como imagen y semejanza de Dios. De otro modo
no tiene sentido, y se llegaria a decir, como algunos afirman,

gque el hombre no es més que una pasidén inutil.'. El1 hombre es
imagen y semejanza de Dios, fruto de su amor,... itodo hombre,
cualquier hombre!... Cada persona humana es portadora de una

dignidad sagrada e inviolable: la persona es un ser unico e
irrepetible, pensada y querida por Dios con un amor personal, e
inimaginable. Asi, pues, el hombre no puede prescindir de Dios;
de lo contrario, el hombre acabara volviéndose contra el hombre.
De aqul las consecuencias negativas y frustrantes de la negacidn
de Dios por parte del hombre: el ateismo, el nihilismo y la
increencia son incapaces de arrancar a Dios por completo del
corazon humano, pero -en la medida en que lo hacen-, el hombre
queda a merced del hombre: objeto de todo tipo de manipulaciédn,
hasta acabar anegado en su dignidad radical, cuando no destruido
por completo.

Si el hombre ha salido de las manos de Dios, si es imagen
Yy semejanza suya... el hombre tiene un peculiar modo de ser(una
'naturaleza’), que permanece invariable e inalterable en su
esencia, en el decurso de la historia. Creado por Dios -espiritu
purc y perfecto-, el hombre es un ser personal dotado de valores
espirituales y trascendentes. Es necesario, por tanto, captar al
hombre en su verdad esencial, en su verdad completa(la unica
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Los estudiosos de los «derechos humanosw», en Juan Pablo II,
advierten gque 1los fundamenta a partir del principio de 1la
«verdad» de la persona humana. Asil, por ejemplo, Joblin cuando
centra el derecho a la libertad religiosa, en contra del
planteamiento errado del marxismo . En esta misma direccién,
Hamel da relieve, al igual que Juan Pablo II, al concepto de
«persona humanan», que contiene una significacidn espiritual, que
lleva a afirmar necesariamente el valor absoluto de todo ser
humano, por encima de sistemas politicos o econdmicos
reductivistas y alienantes: es preciso reconocer la dignidad de
cada persona en su singularidad{

Por esto, explica Pinzén, en 1la Enciclica «Redemptor
hominis»(n.17) el Papa recoge los «derechos humanos»y,
presentandolos en su caracter de derechos objetivos e
inviolables®. En definitiva, en la «Redemptor hominis» estéa
plasmada la antropologia cristiana tal como la entiende la
Iglesia, y que contempla al hombre en su «verdad integral», hasta

haber sido elevado a la condicién de hijo de Dios, dltimo soporte

verdadera). Es necesario descubrir al 'hombre integral', dotado
de valores espirituales y necesidades materiales" (LASANTA
CASERO, P.J.: "La nueva evangelizacién de Europa'", Valencia,
1991, p.130-131; también, en "La nueva evangelizacidn de
América", Valencia, 1992, p.130-131).

° Cfr. JOBLIN, J.: "Jean-Paul 11 et les socialismes", en
«Nouvelle Revue Théologigque», Bruxelles, v.LVIII, 1986, p.63.
’  Cfr. HAMEL, E.: "'L'Eglise et les droits de 1'homme:
jalons d'histoire", en «Gregorianump», v.LXV, 1984, p.286.

Cfr. PIZON, J.: "Una aproximacidén a la ensenanza de Juan
Pablo IT sobre los derechos humanos"”, en «Theologica Xaverianay,
Bogota, v.XXXIV, 1984, p.55.
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fundamental de los «derechos humanos»’. La antropologia que
sostiene Juan Pablo II es «integral» porque no reduce el hombre
al s6lo &mbito de la temporalidad y de la materialidad, sino que
lo trasciende en apertura hacia Dios, y en busqueda de su
realizacion plenificante en la eternidad, a partir del misterio
de Cristo Redentor®.

Solo a partir de una antropoclogia rectamente entendida -tal
como realiza Juan Pablo II- es posible defender los «derechos
humanos» en su integridad, dentro de 1los cuales el rango
principal lo ocupan los derechos espirituales, por ser de orden
superior jerérquicoT. Por ello, tanto una antropologia como un
sistema de derechos humanos gque no hunda sus raices en un
fundamento trascendente-teoldégico vendria a ser insuficiente’.

El reconocimiento integro de los «derechos humanos», gue
corresponden a la persona humana, le corresponden como exigencia
de verdadero humanismo’. Para ello es preciso evitar el
inmanentismo y el materialismo. Si se oculta o se niega el

caracter trascendente de la persona humana, los «derechos

5

Cfr. BUTTIGLIONE, R.: "El1 hombre y el trabajo", Madrid,
1984, p.48; Cfr. IAMMARRONE, G.: "Diritti dell'uomo e mistero di
Cristo nell'Enciclica «Redemptor hominis»", en «Miscellanea
Francescana», Roma, v.LVVIX, n.II, p.328-329.

® Cfr. ANDRE-VINCENT, Ph.-I.: "La «doctrina social»n: De
Lebn XII1 a Juan Pablo II", en «Scripta Theologican», Pamplcna,
v.XV/3, 1983, p.165-166.

Cfr. HAMEL, E.: "L'Eglise et les droits...", p.290.

Cfr. VALADIER, P.: "Les droits de 1'homme selon Jean-Paul
I1", en «Projet», Paris, janvier, 1981, p.70; Cfr. ANDRE-VINCENT,
Ph.-I.: "La dottrina sociale di Giovanni Paolo II", Roma, 1984,
p.58ss.
*ocfr. LAUBIER, DE P.: "El pensamiento social de la Iglesia
(un proyecto histérico de Leon XIT1 a Juan Pablo 11)", Bogota,
1983, p.l82.
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humanos» -como afirma Frossard- quedan empobrecidos, cuando no
negados de raiz'.

A este propésito, el concepto de «perscna humana» guarda
estrecha relacion, y apertura, con Dios™. Sin duda alguna, esta
es una de las grandes aportaciones hechas por el Cristianismo a
la «cultura» humana a lo largo de la historia’. Asi ha sido
reconocido desde instancias lejanas al pensamiento cristianc’.
Por esto, Segura ha desentranado el contenido «trascendente» que
se esconde en el concepto de «persona», y gue es clave en el
pensamiento de Juan Pablo II, cuando trata del hombre, y de sus

consiguientes «derechos», tal como ha gquedado plasmado en la

10 - - - - -
"Dai a César o que & de César, e a Deus o que é de Deus.

Segundo as Escrituras, o ser humano foli criado & imagem de
Deus: se 0 que traz a efigie de César deve ser dado a César, ©
homem, que traz a efigie de Deus, deve ser dado a Deus. SO em
Deus, e nac em si mesmo, e le encontrard a sua identidade. Tal
€, a meus ver a raiz, lo personalismo gue constituli a
particularidade da filosofia moral do Santo padre.

'BEu & 0 meu Criador', dizia Newman. Tenho a impressao de
gue, para Joao Paulo I1I, 'eu' é de mais. O homem & una copia em
busca do original" (FROSSARD, A.: "Retrato da Joao Paulo II",
Lisboa, 1990, p.66).

11

p.147.

Cfr. FROSSARD, A.: "Preguntas sobre Dios", Madrid, 1991,

. "(La) idea trascendente de la dignidad de la persona

humana es la que el Cristianismo ha introducido en el concepto
de nuestro propio ser como 'imagen' de la Divinidad, ratificada
en el hecho de la Encarnacién” (MILLAN PUELLES, A.: "La dignidad
de la persona humana", en «Atlantida», Madrid, v.1V, 1966, n.24,
p.1{(573).

" "Lo stesso R. Garaudy ha scritto: 'Il Cristianesimo ha
creato una nuova dimensione dell'uomo: gquella di persona’

(GARAUDY, R.: «Qu'est-ce-que la morale marxiste?», Parigi, 1963,
p.63)" (PIZZORNI, R.M.: "Dignita, liberta e diritti naturali
della persona umana", en «Euntes Docete», Roma, v.XXXVI, 1983,

p.418).
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Enciclica «Laborem exercens» .

Por todo ello, la Iglesia rechaza los totalitarismos vy
colectivismos, asi como los planteamientos del individualismo
liberal y del positivismo juridicoﬁ. Los errores acerca de la
concepcién de lo que es la persona humana, derivan en errores
sobre la inteleccién de los derechos humanos, y su funcidn en la
vida social®. El mérito de Juan Pablo II es gque orienta 1la

tecoria de los «derechos humanos» injertandolos en la unidad del

binomio que expresa la «verdads del hombre(teocentrismo-

" "La personalidad del hombre (comentando el prélogo de la

«Laborem exercens») no lo es en razdén de titulos absoclutamente
suficientes. La persona en sentido propioc -el «primum
analogatum»- es Dios, y el hombre lo es por estar hecho a imagen
y semejanza de Dios. En la visidén cristiana del hombre, las
raices de su modo de ser son mas gque humanas, son sagradas. Dios
es el fundamento trascendente de nuestra propia personalidad.
Precisamente por esto, la persona humana tiene como ambitoc de su
desarrollo el dominar la tierra, participando en la obra creadora

de Dios("L.E."™, nuns. 6 y 25)" (SEGURA, A.: "iQué significa
'persona’ en la Enciclica «Laborem exercens» de Juan Pablo I1?",
en AA.VV.: "Estudios sobre la Enciclica «Laborem exercens»',
Madrid, 1987, p.165).

También, Cfr. ILLANES, J.L.: "Antropocentrismo Y

teocentrismo en la ensenanza de Juan Pable II", en «Scripta
Theologica», Pamplona, 1988,, p.643.
" rSi la doctrina social de la Iglesia ha salido al paso
de los totalitarismos y colectivismos, igualmente ha declarado
erréneas las teorias del individualismo liberal, con sus secuelas
del pacto o contrato social y, en dltimo extremo, del positivismo
juridico. Claramente se opone a la concepcidon del hombre, que
esta en la base de la ensefianza de la Iglesia, la teoria
individualista, sequn la cual el hombre seria un ser naturalmente
asocial, que habria convenido con los demas hombres el transito
al estado social o civil por medio de un pacto. E igualmente
ocurre con las muchas implicaciones del individualismo liberal:
desde el dogma de la scoberania popular -que niega que el poder
tenga su origen en el derecho natural, esto es, en Dios-, hasta
la concepcion  inmanentista de los derechos vy libertades
naturales; todas esas consecuencias han sido rechazadas por la
Iglesia”™ (HERVADA, J.: "Juan Pablo II vy los derechos humancs",
Pamplona, 1982, p.46-47).

" Cfr. ANDRE-VINCENT, Ph.-I.: "Les droits de 1’'homme dans
I"enseignement de Jean Paul I1", Paris, 1983, p.1%-22.
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antropocentrismo}, que se realiza en realidad integradora en el
misterio del Verbo Encarnado, Jesucristo Redentor del hombre' .
A partir de este principio, es posible superar la crisis
antropoldgica que afecta en nuestros dias a la recta comprensioén
de los «derechos humanos» . Asi sera posible el respeto hacia
el «derecho naturaly», base necesaria que sustenta los «derechos

19
humanos» .

2~ Fundamento de los derechos humanos

Como tendremos ocasion de mostrar, son varios los principios
que sirven a modo de fundamento, que sostienen la existencia de
los «derechos humanos» en Juan Pablo I1. Hervada y Laubier han
notado, a este respecto, un cambio de planteamiento respecto a
posiciones anteriores. Asi como en el pasado descansaban
principalmente en la «ley moral y el derecho natural», ahora -en
cambio- se pone el acento en la «dignidad de la persona humanas»,
como soporte de tales derechos®’.

Por otra parte, Hervada destaca la posicidén en que se sitda
la Iglesia al tratar de los derechos humanos: '"La(...) 'teoria

y praxis de los derechos humanos', es, en buena parte(...) un

Y Cfr. HBFFE, O.: "Réflexion épistemologique sur

1'enseignement social de 1'Eglise", en AA.VV.: "L'Eglise et la
question sociale aujourd'hui", Fribourg, 1984, p.59-60; Cfr.
HAMEL, "L'Eglise et les droits..", p.292.
" Cfr. AMIGO VALLEJO, C. Mons.: "Elogio del hombre. EIl
patrimonio antropeldgico cristiano", en «Scripta Theologica»,
Pamplona, v.XVII/2, 1985, p.624.

*  cfr. LAMBIERE, P. DE: "El pensamiento social de la
Iglesia"™, Bogota, 1983, p.183.

“° Cfr. HERVADA, J.: "Juan Pabklo II y los derechos
humanos", Pamplona, 1982, p.52; Cfr. LAUBIER, P. DE: "El
pensamiento social de la Iglesia™, Bogota, 1983, p.172.
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producto cultural; y en ese producto cultural se pueden reconocer
facilmente factores ideol6gicos y préacticos gque la Iglesia no
puede ni aceptar ni apoyar. Entonces, idénde radica la doctrina
de la Iglesia sobre los derechos humanos? La respuesta no es
dificil(...), radica donde debe radicar, en el derecho natural.
Los derechos humanos son, en parte no pequefia, dereches naturales
del hombre. Y ensefiar, defender y promover los derechos naturales
entra de lleno dentro de la misidén de la Iglesia, porgue es un
aspecto de su misidén declarar, defender y promover la ley y el
derecho naturales. Si llamamos derechos humanos a la teoria y
praxis politico-social que nuestra cultura ha producido, asi en
blogue, lo exacto seria decir que lo que ensefia la Iglesia no son
los derechos humanos sino los derechos naturales del hombre. Es
mas, puede verse agqui la razodn de que hasta tiempos muy recientes
los Papas hayan preferido evitar ese término y hayan usado otras
expresiones como derechos fundamentales o derechos naturales. Sin
embargo, el uso de la expresidén de los derechos humanos tiene
indudables ventajas. Hablar de derechos humanos evoca una teoria
Y una praxis culturales que son pensamiento y vida de muchos
hombres, frente a otra terminologia que podria dar la impresiodn
de una tecria desencarnada. De este modo, hablando de derechos
humanos, la Iglesia aparece enraizada en el contexto cultural,
probandolo todo y aceptando lo bueno y desechando lo malo, segun
el consejo paulino, lo cual tiene indudables ventajas, siempre
que no se extrapole una cuestidn terminoldgica que, en
definitiva, no es la principal, aunque tenga su importancia. Lo
Principal es que lo gue pertenece a la Iglesia es aguello que

tienen de derecho natural los dereches humanos. Con uno u otro
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nombre, el magisterio social de la Iglesia ensena los derechos
naturales del hombre, destellos de la imagen de Dios que el
hombre es, voluntad divina sobre el orden social y Ssu
desenvolvimiento. Esto supone gue la Iglesia no asume la teoria
de los derechos humanos, sino después de pasarla por el crisol
del Evangelio(...). Asi purificados, los derechos humanos -1los
derechos naturales del hombre- constituyen una parte importante
de la ensefianza de la Iglesia acerca del plan de Dios sobre la
ciudad terrena. Entonces si que se puede y debe decirse gque los
derechos humanos son voluntad y ley de Dios. Porgque los derechos
humanos de este modo entendidos no son una pieza de un sistema
politico -aungue sea el menos malo-, ni la Declaracidn Universal
de Derechos Humanos, ni el Convenio Europeo de Derechos del
Hombre, sino derecho natural, Decdlogo, moral cristiana, orden
social inspirade en el Evangelio"“.

Diversas son las teorias que se han formulado a lo largo de
la historia, para fundamentar y explicar la existencia de los
derechos humanos. Pérez Luno ofrece una clasificacién
interesante, gue reagrupa en tres tendencias: a) La
fundamentacion objetivista: ética material de los valores, el
objetivismo ontologico cristianc b} La fundamentaciodn
subjetivista: El primado de 1la libertad individual y del
individualismo al anargquismo; c) La fundamentaciodn
intersubejetivista: teoria consensual de la verdad y necesidad

de los valores®. Villey sostiene que la concepcidén de los

‘Y HERVADA, "Juan Pablo II...", p.57-59.

iZ

Cfr. PEREZ LUNO, A.E.: "Derechos humanos, Estado de
Derecho y Constitucion", Madrid, 1984, p.137-176.
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«derechos humanos», presente en la cultura moderna, se apoya en
el humanismo judeo-cristiano y en la filosofia griegam.

La Comisidén Teoldgica Internacional puso de relieve, en
1985, que son dos las vias empleadas comunmente, por la Iglesia,
en la exposicién de 1los «derechos humanos»: "ascendente vy

24
descendente" .

Como también sostiene Hamel, la «via ascendentepy
remarca lo gue es comun a todos los hombres: el «derecho natural»
es el soporte que sostiene los derechos humanos, valido para

todos; la «via descendentey confiere relieve cristiano a los

derechos humanos, a partir del misterio de Jesucristo, el Verbo

?  cfr. VILLEY, M.: "Le Droit et les Droits de 1'Homme",

Paris, 1983, p.105.
i "In hac praedicatione apostolica hodierna, duae viae
principales et complementariae apparent. Prima, quae dici potest
ascendens, pertinet praesertim ad ius gentium naturale,
rationibus argumentisque fundatum, sed confirmatum et elevatum
a Revelatione divina, vi Evangelii. Sub hoc aspectu, homo
apparet, non ut obiectum et instrumentum quoc quis uti potest sed
ut finis intermedius cuius bonum propter se et ultimo propter
Deum intendi debet. Dotatur enim anima spirituali, ratione,
libertate, conscientia, responsabilitate, participatione activa
in societate. Relationes inter homines duci debent ita ut haec
dignitas humana fundamentalis in omnibus personis veneratione
officiatur, iustitia et benignitas unanimiter serventur necnon
indigentiis omnium, in quantum fieri potest, satisfiat.

Alia via praedicationis apostolicae hodiernae de iuribus
hominum dici potest descendens. Etenim ostendit fundamentum et
exigentias iurium hominum sub lumine Verbi DFei descendentis in
conditionem humanam et in sacrificium paschale ut omnes homines
dignitate filiorum Dei adoptivorum dotentur et ut iustitiae
altioris caritatisque sint simul actores et benificiarii. De hoc
fundamento christologico iurium humanorum, studium speciale fiet
in thesibus subsequentibus resumentibus lumen et gratiam
theologiae historiae salutis. Hic satis sit memorare gquomodo
principium reciprocitatis in tot doctrinis religiosis et
Philosophicis affirmatum ut fundamentum iurium, sensum
christologicum accipiat in praedicatione Christi: 'Estote ergo
misericordes sicut et Pater vester misericors est... prout vultis
ut faciant vobis homines, et vos facite illis similiter'(Lc 6,
36 et 31)" (COMMISSIO TEHOLOGICA INTERNATIONALIS, "Theses de
dignitate necnon de iuribus personae humanae", en «Gregorianumy,
Roma, 1985, v.LAVI, p.11-12).



395
Encarnado”’.

Este diverso modo de acceso a los «derechos humanos» da pie
a cimentar tales derechos sobre un triple fundamentc, que algunos
autores han puesto justamente de relieve,.

Entre otros, Hémel advierte un ¢triple argumento, dgue
podriamos denominar antropolégico, teoldgico y cristolodgico:
"Jean-Paul 1II fonde les droits de l'homme & un «triple» niveau,
1'homme, la foi en un Dieu et la foi au Christ. La dignité de
1'homme comme tel comme moyen de dialoguer avec les hommes de
bonne volonté, la dignité de 1'homme créé a l'image de Dieu pour
relever le défi de 1'athéisme, enfin la dignité de 1'homme
solidaire du Christ, pour montrer le caractére profondément
humain de 1‘'Evangile et la valeur incomparable de tout homme,
image du Christ. Un crescendo qui part de 1'homme tout court pour
se terminer & 1'homme inséré dans le Christ"”. Silvestrini
destaca el fundamento antropolégico y cristoldogico gue sustenta

27
1los «derechos humanos» .

*®  cfr. HAMEL, E.: "L'Eglise et les droits de 1'homme:

jalons d'histoire", en «Gregorianums, Roma, 1984, v.LXV, p.292-
295.

“ Ibi., p.284.

También: "Jean Paul fonde les droits de 1'homme
simultanément & un triple niveau: 1) anthropologique: la dignité
de l'homme comme tel; 2) théocentrique: 1'homme créé & 1'image
de Dieu; 3) christocentrique: 1'homme solidaire du Christ”
(COMMISSION PONTIFICALE «IUSTITIA ET PAX», "Les chrétiens
d'aujourd’'hui devant la dignité et les droits de la personne
humaine", Vatican, 1985, p.38}).

Igualmente, Cfr. ETCHEGARAY, R. Cardenal: "Culture
chrétienne et droits de 1'homme: Du rejet & 1'engagement', en «La
Documentaticn Catholiguen, Paris, 18-3-1990, n.2002, v.LXXXVIT
(1990), p.320, n.2.

* v"Giovanni Paclo II espone la sua dottrina sui diritti
umani particolarmente nella 'Redemptor hominis'. La prima chiave
di lettura di questa enciclica é& il cap.22 della 'Gaudium et
Spes', dove e detto che ‘solamente nel mistero del Verbo
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Juan Pablo II, como hemos considerado en el capitulo
anterior, y justamente evocan los estudiosos, presenta diversos
kargumentos o fundamentos» que sostienen los derechos humanos.
No obstante, algo es fundamental: la razdén cristoldgica que,
justamente, pone de relieve Pinto de Oliveira: '"'L'Eglise sait,
avec toute la certitude de la foi, que la Rédemption réalisée au
moyen de la croix a définitivement redonné a 1l'homme sa dignite
et le sens de son existence dans le monde, alors qu'il avait en
grande partie perdu ce sens a cause du péché'{R.H., n.10). Tel
est le noyau de 1'enseignement de Jean Paul II. A partir de ce
noyau, se déploie 1'éventail des libertés et des droits que toute
societé est appelée & respecter sans réserve et a promouvoir
efficacement. 'C'est dans cette dignité de la personne que les
droits de 1'homme trouvent leur source immédiate. Et c'est le
respect de cette dignité qui donne nasissance a la protection de
ces droits. La personne humaine, méme quand elle se trompe,

conserve toujours sa dignité intrinseque et ne perd jamais cette

dignité personnelle'(Message au Secrétaire général des Nations

incarnate trova vera luce il misterc dell'uomo' per cui,
attraverso Cristo, 1'uomo conosce se stesso. Cristo 'svela l'uomo
all'uomo' e missione della Chiesa & condurre gli uomini a
conoscere il mistero di Cristo.

La seconda chiave di lettura & la 'Dignitatis Humanae'. La
stessa dignita della persona umana, che comporta stima per
l'uomo, per la sua coscienza e la sua liberta, diventa contenuto
del messaggio evangelico e della missione stessa della Chiesa.
La Chiesa, cioé, diventa custode della liberta e dignita della
persona umana, e se ne fa carico, proprio perché si preoccupa di
annunciare la parcola di Cristo. Immane € la responsabilita della
Chiesa, la quale non e legata a nessun sistema politico ed 'e
insieme il segno e la salvaguardia del carattere trascendente

della persona umana’' (SILVESTRINI, A. Mons.: "I diritti dell'uomo
nell'insegnamentoe degli ultimi sommi pontefici", en "I diritti
fondamentali della persona umana e la liberta religiosa",

AA.VV.(bajo la direccién de BIFFI, F.), Roma, 1985, p.l44).
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n <8

Unies, du 2 décembre 1978)

A este propésito, Pizzorni afirma que Cristo ha consolidado
el «derecho natural», reafirmando asi el valor y vigencia de los
«derechos humanos»®’. Y, como ha destacado André-Vincent, Juan
Pablo II supera las concepciones erradas del pasado sobre los
derechos humanos, al tiempo que les confiere un alcance y valor
insospechados: "Con Giovanni Paolo II la Chiesa restituisce
all'uomo una grandeza divina della quale si era privato
attribuendosela. I «diritti dell'uomo» erano stati innalzati
contro i diritti di Dio. Un'antropologia integrale ritrova il
diritto di Dio nell diritto dell’uomo reale(...). La trascendenza
della relazione fondamentale con Dic fonda la trascendenza di
ogni persona umana e dei suoi diritti fondamentali'’’.

Una vez asentadas estas premisas, analicemos la atencidn que
ha merecido este «triple fundamento de los derechos humanos» en

la reflexiéon de los estudicsos de Juan Pablo II.

I1177700070077777

a) Argumento teoldgico

Lustigier ha resaltado que los «derechos humanos» tienen su

28

PINTO DE OLIVEIRA, C-J.: "Evangile et Droits de
1'homme”, en "Jean Paul II et les Droits de 1'homme"”, AA.VV.,
Paris, 1980, p.77.

“9 Cfr. PIZZORNI, R.M.: "Diritto naturale e diritti
dell'uomo nel pensiero di Giovanni Paolo II", en «Apollinaris»,
Roma, 1990, p.556-557.

* ANDRE-~VINCENT, Ph-I.: "La dottrina sociale di Giovanni
Paclo II", Roma, 1983, p.114.
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origen en Dios, ya que el hombre ha sido creado por El, y de El
depende: "Las primeras declaraciones de los derechos del hombre
basaban su caracter inalienable en la afirmacién de que los
recibe de su Creador. El humanismo es teista(...). El unico
fundamento ingquebrantable de los derechos humanos es,
precisamente, el haber sido creados por Dios. De todas formas,
€s0 no obliga a los gue quieren respetar estos derechos a creer
en Dios. La confesién de la fe permite proteger el enunciado de
esos derechos. Asegura la justificacién contra lo arbitrario de
la mala fe, y del poder de los Estados, y de las razones de
Estado. Hay en el hombre algo absoluto, su referencia al Absoluto
que llamamos Dios"’'. Esto mismo he guerido significar cuando he
afirmado: "el hombre es «ser-dependiente» de Dios, los derechos
humanos tienen su origen en Dios. El hombre solo se puede
descubrir plenamente hombre a la luz de Dios. Sélo a partir de
El sera capaz de comprender lo gue es y necesita realizar, para
alcanzar la perfeccidén de su humanidad. Asi, pues, de su
naturaleza emanan unas especificas exigencias, gque denominamos
derechos humanos"”. Los «derechos humanos» son los «derechos
naturales», que corresponden al hombre en cuanto criatura de
Dios.

Valadier también destaca este pensamiento, al tiempo que
retoma palabras del Pontifice: "Mais Jean-Paul II ne se borne pas

a pousser un cri et a mobiliser les consciences. Il sait trop la

31

LUSTIGIER, J.M. Cardenal: "La eleccion de Dios",
Barcelona, 1989, p.242-243.

* LASANTA CASERO, P.J.: "Doctrina Social de la Iglesia
(Cuestiones clave para una sociedad mas fjusta)", Madrid, 1992,
©.50-51.
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fragilité des insurrections sentimentales ou philanthropiques,
lorsqu'elles ne s'appuient pas sur des convictions raisonne€es.
C'est pourquoi devant les jeunes de Belc Horizonte, le Pape
ajoute: 'Un jour j'ai décidé confronter(mes convictions) a Jésus-
Christ: j'ai pensé qu'il était le seul & me révéler le véritable
contenu et la véritable valeur de ces convictions, et a les
proteger contre je ne sais quelles inevitables destructions’.
L'expérience lui a montré 'que ces droits(de 1'individu) ne
seront réellement reconnus que si l'on reconnalt la dimension
transcendante de 1'homme, créé a l1'image et a la ressemblance de
Dieu, appelé a étre son fils et le frére des autres hommes et
destiné a la vie éternelle. Nier cette transcendance, c¢'est
réduire 1'homme & devenir un instrument de domination, dont le
sort est assujetti a 1'égoisme et & l'ambition d'autres hommes,
ou a4 la toute-puissance de 1l'Etat totalitaire, érigé en valeur
supréme'”xﬂ Sin una referencia c¢lara a Dios, los «derechos
humanos» pierden su consistencia, ya que el hombre entonces no
es capaz de entenderse a si mismo.

Los derechos humanos descansan, en ultima instancia, en Dios
Creador. Esto es asi hasta el punto gue Pizzorni, retomando
palabras de Juan Pablo 1II, ha expresadoc que: '"Secondo
1'insegnamento della Chiesa i1 diritti dell'uomo sono fondati su
Pio Creatore: egli ha dotato ogni persona di intelligenza e di

liberta; egli ha voluto che l'organizzazione della societa sia

3
3

VALADIER, P.: "Les droits de 1l'homme selon Jean-Paul
", en «Projetn, pParis, 1981, janvier, p.68-69.
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messa a servizio dell'uemo'"*., Y André-vincent, ilustrandeo el
pensamiento del Pontifice, ha afirmado tajantemente gue: '"Le
fondement divin est inséparable des droits fondamentaux"™.

Gonzalez Pérez destaca el fundamento teoldgico que sostiene
los «derechos humanos», redimensiondndolo con un nuevo concepto:
la «filiacidén divinan(gue le ha sido conferida al hombre en
virtud de la redencidén de Cristo): "La dignidad y grandeza de la
persona humana{cf. «Dives in misericordia»,ap.6) deriva de dos
hechos fundamentales -dice Sahagun Lucas-: su peculiar condicidn
de criatura de Dios y su filiacidén divina por obra de Cristo. 'A
diferencia de ciertos humanismos que rechazan a Dios en nombre
de la valoracion abscluta del hombre, el Papa hace consistir el
cardcter axiolégico de é€ste en su vocacidn divina precisamente.
Esta dimensién le convierte en algo sagrado(res sacra), por lo
que obtiene un lugar privilegiado en la escala de valores y se
hace acreedor de unos derechos insustituibles'. En el saludo a
los jovenes universitarios en el campus de la Universidad
Complutense de Madrid, el Papa simboliza esta doctrina en los
términos siquientes: 'Cristo confiere toda su grandeza a nuestro
ser personal, en quien posibilita vivir la vida con dignidad y
puesta a disposicidon de los otros para ayudarles a dignificarse

mas "

2 PIZZORNI, R.M.: "Diritto naturale e diritti dell 'uomo

nel pensiero di Giovanni Paolo II", en «Apollinaris», Roma, 1990,
p.555.

EL

ANDRE-VINCENT, "Les droits de 1 "homme...", p.31.

GONZALEZ PEREZ, J.: "La dignidad de la persgna"”, Madrid,
1986, p.48-49.
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b) Arqumento antropelégico

El hombre es un ser que no existe por si1 mismo. En cuanto
ser creado por Dios{"ens a Se") en un ser dependiente: "ens ab
alio”. Participa del Ser(en cuanto ser creado) madiante una
naturaleza peculiar: «naturaleza humana», que se caracteriza por
unas cualidades y leyes propias. De esta «naturaleza» dimanan
unas exigencias gue precisa para realizarse como «persona
humana», que reclama unos w«derechos» propios. Joblin asi lo ha
destacado, al tiempo que ha remarcado la aportacion del
cristianismo, principalmente de parte de Santo Tomas’ . Para una
eficaz tutela de los «derechos humanos» es preciso reconocer en
el hombre su «verdadera naturalezan .

Macheret ha afirmado gque el hilo conductor gue une el
pensamiento antropoldgico y juridico de Juan Pablo 11, en defensa
de los «derechos humanos», es el «¢personalismo»: "Avec
insistance, Jean Paul 1II souligne tout d'abord «la singularité,
le caractére unique et inaliénable de tout homme», tout en
répudiant 'l'individualisme de jungle'. Simultanément, il affirme
«la nature et la destinée sociale, communautaire» de 1'étre

humain en rejetant avec une égale fermeté 'les totalitarismes de

7 vsan Tommaso(...) gettd le basi per il movimento che

sfocera nella formulazione del concetto di diritto umano,
introducendo nella riflessione l1'idea di natura, di una natura
certamente creata, ma per essere autonoma & per avere fini propri
da perseguire.

{...) Alla base della costruzione tomista si trova
un'antropologia che pone In risalto i1 wvalore individuale
dell'uomo” (JOBLIN, J: "La Chiesa e i diritti umani: gquadro
storico e prospettive future", en «La Civilta Cattolicanr,
vaticano, a.l140, 1989, v.II, p.331).

" Cfr. SCHOOYANS, M.: "Les droits de 1'homme dans le
catholicisme”, en «Lumen Vitaen, Bruxelles, v.XXXV, 1980, p.-24-
25.
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termitiéres’'. Ce disant, le pape rejoint assurement le juriste
pour lequel il n'est point de droits sans devoirs, sans
responsabilité envers autrui et la société; il reprend avec
conviction un projet éminemment personnaliste de la société et
de 1'Etat. Dans cette optigque, le respect des droits de 1'homme
lui parait conférer sa légitimité a toute politique, & tout
systéme de pouvoir privé ou public"”.

Esta linea «personalista», que caracteriza el pensamiento
antropoldgico de Juan Pablo II, se sitda en la perspectiva del
«orden natural», por lo que es valida para todo ser humano. A
esto remite Juan Pablo II cuando apela a una concepciodn
«integral» del hombre, que lo considere en la completa variedad
de facetas: corporal y espiritual, temporal y eterna... No
obstante, esta vision antropoldgica -de corte natural- que esta
presente en el pensamiento pontificio, se ve frecuentemente
enriguecida con elementos propios de la «antropologia cristiana»,
que confiere ail hombre ulteriores profundizaciones V'
enriquecimientosm.

André-Vincent sefiala gque la defensa de 1los «derechos
humanos», que realiza Juan Pablo II, se sitda en una posicidn de
«derecho natural», pero bajo otra perspectiva: "Jean Paul II

enchaine sur la doctrine des droits fondamentaux élaborée par Pie

3 MACHERET, A.: "Jean Paul et les Droits de 1'homme"”, en

AA.VV.: "Le pape Jean Paul II et les Droits de 1'homme", Paris,
1980, p.44-45.

0 "L'enseignement sur les droits de 1'homme que Jean Paul
II clame et revendique avec un zéle infatigable, n'a d'autre
fondement que 1'anthropologie adéguate c'est-a-dire la thélogie
biblique de 1'homme, personne puisqgu'image et enfant de Dieu, sa
«vision integrale»'" (KALINOWSKI, G.: "La pensée de Jean-Paul II
sur 1"homme et la famille", en «Divinitasw», Vaticano, a.XXVTJ,
1982, p.7).
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XII et Jean XXIJI; il la prolonge dans une dialectique concréte
du droit naturel(...). Sur quelle base se fonder pour penser
clair et agir droit? 'Indubitablement, cette base, c'est la
dignité de la personne humaine'(...). Le premier mot dit la base
de cette doctrine: 'le fondement'; et c'est le 'principe que tout
étre humain est une personne''et par la méme un sujet de droits
et de devoirs'. Jean XXIII ajoute: 'droits et devoirs découlent
les uns les autres ensemble et immédiatement de sa nature'. Ainsi
est écartée 1'idée d'un Contrat Scocial fondateur de la
société"". Ciertamente, la ensefianza pontificia no remite tanto
a la «ley natural» como se hacia en el pasado, sino gque hace mas
hincapié en el concepto de «dignidad de la persona humana», Como
elemento facilmente perceptible por todos los hombres, y mas en
consonancia con la sensibilidad cultural de nuestros dias. El
«derecho natural», como apunta «La Civilta Cattolica», la Iglesia
lo entiende de un modo «personalista», pero este espiritu es mas
facilmente perceptible desde 1la «dignidad de la persona

humana»‘’. Como sostiene Rus Rufinc, de la ontologla del hombre,

' ANDRE-VINCENT, "Les droits de 1'homme...", p.18-19.

42 n

... Per il pensiero cristiano 'diritto naturale'
significa quel complesso di diritti inalienabili che l'uomo ha
per la sua 'natura', cioé per il fatto di essere una 'persona’
umana, vale a dire un essere intelligente, libero e responsabile,
un essere che & fine di tutte le cosse. Poiche l'uomo e creato
da Dio, il 'diritte naturale' ha il suc fondamento in Dio, nella
sua Sapienza infinita e nella sua Volontad creatrice. Non si
fonda, quindi, sulla razionalitd umana, anche se & la ragione
umana che Iloc conosce; tanto meno si fonda sulla 'natura'’, intesa
in senso fisico e biologico. Percio, gquando la Chiesa, per
fondare la sua dottrina sociale fa appello al diritto naturale,
intende tale diritto non in senso razionalistico, come 11
giusnaturalismo, né in senso soggettivistico, come 1'Illuninismo,
né in sensa naturalistico, come Hobbes e Spinoza, ma in senso
personalistico, in gquanto nell'uomo vede una persona umana che
ha da Dio -e quindi dalla sua 'natura', non dalla societa e dallo
stato- una serie di diritti originari" (AA. VV.: "La dottrina
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se derivan unos derechos que se le deben reconccer en
plenitud®.

La «dignidad de la persona» -al igual que Juan Pablo 11, lo
nota André-Vincent- es un concepto de origen cristiano®. E1
concepto de «dignidad de la persona humana» se presenta hoy como
la plataforma comin a todos los hombres, para asentar los
wderechos humanos», por encima incluso de ideologias y de

religiones diversas: el hombre debe ser respetado en su dignidad,

s 45 . -
para dque pueda realizarse como «persona humana» . Pinzon

sociale della Chiesa", en «La Civilta Cattolicas, Roma, a.l40,
1889, v.II, p.114).

# n_.. el Derecho u orden juridico, al ser obra de los
hombres y para los hombres, debe respetar la plenitud ontolégica
del hombre. Dicho con otras palabras, el Derechc gue ordena la
vida humana en sociedad tiene gque reconocer y ser respetuosc con
las exigencias irrenunciables que surgen de las notas
definitorias del modo de ser del hombre. Tales exigencias son la
base en la que entroncan los derechos fundamentales, es decir,
los derechos que cualquier orden juridico no puede dejar de
reconocer a los miembros de la comunidad politica sin traicionar
su propio destino existencial.

(...} los derechos humanos se asientan y toman forma, se
concretan de forma coherente, en la estructuracién ontoldgica del
hombre, estructura que le confiere un mocdo de ser y de actuar
propios y exclusivos de él" (RUS RUFINO, S§.: "Los derechos
humancs en la «Sollicitudo rei socialis»", en AA.VV.: "Estudios
sobre la Enciclica «Sollicitudo rei socialis»", Madrid, 1990,
p.598-599).

*“ Cfr. ANDRE-VINCENT, "Les droits de l'homme...", p.l4.

Desarrollando la concepcion catdlica de la "dignidad de la
persona humana" en el Magisterio, hasta Pablo VI, tantc en su
vertiente "natural' como "sobrenatural', Cfr. BARCIA, C.: "La
dignidad de la persona humnaa en la doctrina de la Iglesia
catélica", en «Persona y Derecho», Pamplona, v.II{(1975), p.449-
461.

Resaltando también el mismo concepto, presente ya en Leon
XIII hasta Pablo VI y el Concilio, comc fundamentoc de 1los
«derechos humancos», Cfr. SORIA, C.: "La persona humana", en
AA.VV.: "Curso de Doctrina Social Catélica", Madrid, 1967, p.111-
117.
¥ Cfr. AA. VV.: "Les droits de l'homme ou «les choses de
la vie» démocratique”™, en «Droits de 1'homme», Conseil de
1'Europe, Strasbourg, 1985, p.5-10.



N=9

405
considera que el fundamento ultimo de las ensefianzas de Juan
Pablo 1II, acerca de los «derechos humanos», descansa en el
concepto de «dignidad de 1la persona»“.

Apelando a este concepto, se enlaza con el «derecho
natural», ensenanza constante de la Iglesia. Y, por otra parte,
se tiende como un "puente cultural" -podriamos decir- con nuestro
tiempo, y la sensibilidad del hombre moderno. A este respecto
Millén Puelles ha sefialado que: "La dignidad de la persona humana
es radicalmente teocéntrica"®’.

André-Vincent ha destacado el relieve gue el concepto de
«dignidad de la persona humana» merece en las ensenanzas de Juan
Pableo II: el hombre es captado en toda su riqueza y profundidad
como ser racional y libre, redimido por Dios, constituido en hijo
suyo, y creado a su imagen y semejanza“. Pinzdén ha remarcado la
importancia de este concepto, en las ensefianzas de Juan Pablo II,
cual soporte de los «derechos humanos»: "Se pregunta el Papa por
el criterio y fundamento que sirva para proteger y promover los
derechos humanos. Apoyandonos en la Enciclica 'Pacem in terris’
de Juan XXIII y en el preambulo de la Declaracién universal,
responde: 'Sin duda alguna tal fundamento es la dignidad de la

perscona humana'. Y agrega: 'Es precisamente en esta dignidad de

*  Ccfr. PINZON, J.: "Una aproximacion a la ensenanza de

Juan Pablo II sobre 1los Derechos Humanos", en «Theologica
Xaveriana», Bogota, v.XXXIV, 1984, n.l, p.49.

También, Cfr. BARCIA, L.: "la dignidad comoc derecho del
hombre y como derecho cultural de la Iglesia Catdélica", en
«Persona y Derecho», Pamplona, 17-1987, p.132ss.

o MILLAN PUELLES, A.: '"Sobre el hombre y la sociedad",
Madrid, 1979, p.101.

*  Cfr. ANDRE-VINCENT, Ph-T.: "La dottrina sociale de

Giovanni Paolo 11", Roma, 1983, p.82ss.



406
la persona donde 1los derechos humanos encuentran la fuente
inmediata. Y es el respeto a esta dignidad lo que mueve a
protegerla en la practica'. Asi pues, segiun el pensamiento de
Juan Pablo 11, «la dignidad de la persona humana es el fundamento
¥ la fuente inmediata de los derechos del hombre», y viceversa:
estos derechos tienen en aquella dignidad su fundamentoc y su
fuente inmediata. Concluye en forma apodictica: 'todos 1los
derechos se derivan de la dignidad de la persona, la cual esta
firmemente enraizada en Dios'"*. Ppor esto, LoOpez senala que:
"En el mensaje social de Juan Pablo II{(...) estd la defensa del
hombre, de los derechos humanos, gque aparece como un valor
permanentemente védlido, que tiene razdn de fin y es un objetivo
irrenunciable"’’, La dignidad del hombre exige dque se respeten
sus «derechos». Si estos fueran conculcados, el hombre gquedaria
mutilado.

Desde otra perspectiva, Martini subraya gue Juan Pablo II
fundamenta los derechos humanos en la dignidad de 1la perscna
humana, revelada por Cristo’’.

Como ha senalado Hoffe, el conceto «dignidad humana» es de
valor y alcance universal. No se apoya propiamente en motivos

religiosos, sino gue dimana de la misma naturaleza del ser

49 PINZON, J.: "Una aproximacidén a la enseflanza de Juan

Pablo II sobre los derechos humanos', p.51-52.
> LOPEZ, T.: "Iglesia y reforma social”, en AA.VV.: "Juan
Pablo II en Espana: Un reto para el futuro", Pamplona, 1984,
p.62.
o Cfr. MARTINI, C.M. Cardenal: "Il disegno delle tre
grandi Encicliche nel pontificato di Giovanni Paolo II", en «La
Civilta Cattolican, Roma, a.139(1988), v.IV, n.3320, p.126.

Tambien, Cfr. FONSECA, A.: "Reflections on the Encyclical
Letter Sollicitudo Rei Socialis", en «Gregorianumy», Roma, v.LXX,
1989, p.17.
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humano, que -claro esta- guarda estrecha relacién con Dios. Ahi
radican los derechos humanos, gque son comunes a todo ser
humano™.

Hervada ha destacado que la razon constitutiva de la
dignidad del hombre es Dios: "Cuanto mas se entiende que el
hombre, por ser criatura de Dios, es imagen suya, participacidn
creada del Ser increado, mas resalta la dignidad humana, al tener
un fundamento divino y asemejarse a la infinita dignidad de
Dios(...); a la vez que la ley natural ha de entenderse como ley
de Dios, no es menos cierto que esa ley es expresion de la
dignidad del hombre(...). Ley natural y dignidad humana son dos
maneras de ver y expresar la misma cosa: las exigencias de la

dignidad humana se hacen ley divina, porque es voluntad divina

52 . .
"C'est un point sur lequel le pape revient sans cesse

avec insistance: les droits de 1'homme ont leur source dans la
dignité intangible de 1'étre humain. Cette désignation de la
racine des droits de l'homme repose sur une théorie générale
philosophique, sur une éthique humaniste générale. L'argument de
la dignité intangible de chaque personne humaine s'adresse ainsi
aussi bien aux croyants gu'aux non-croyants; il a une validiteé
universelle. Cette universalité est aussi ce quil permet au
déclarations internationales des droits de 1'homme, notamment a
celles des Nations-Unies(p. ex. «Redemptor hominis», 17}. Un
aspect spécifiquement religieux n'apparait dans la motivation des
droits de 1'homme gue lorsque la dignité intangible de 1'étre
humain se fonde elle-méme sur Dieu et que la légitimation
chrétienne des droits de 1'homme se trouve ainsi explicitée a
deux degrés. Toutefols, comme les droits de 1'homme se fondent
déja sur un ‘'point de vue purement humain' et pour ne pas
s'adresser aux seuls catholiques, et pas non plus aux seuls
croyants, mais effectivement & tous les hommes et toutes les
nations, ce deuxiéme aspect, spécifiquement chrétien, ne se
trouve nullement, chez Jean Paul II, au centre de son
argumentation. Ainsi 1le n.l1l7 de «Redemptor hominis», qui
thématise les droits de 1'homme, renonce a leur ajouter une
justification eschatologique, christologique et/ou théologigue"
(HOFFE, O.: "Le pape Jean Paul II et les Droits de 1'homme'", en
AR _VV.: "Jean Paul II et les Droits de 1'homme", Paris, 1980,
p.27-28).
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que el hombre se comporte conforme a su dignidad"m. En esta
linea se inscribe el pensamientc de Juan Pablo II. No obstante,
hemos de hacer hincapié de que se trata de una «dignidad natural»
gue no es exclusiva del hombre cristiano, sino que -por ser tal-
es comin a todo el género humano. La elevacién del hombre al
orden de la gracia(«orden sobrenatural») confiere ulteriores
matices y perfecciones a aquélla dignidad. Pero la «dignidad
humana es comin a todos los seres humanos, porque responde a las
exigencias que entrana la «naturaleza humanan».

Son muchos los estudiosos gue han remarcado los fuertes
trazos con que Juan Pablo II presenta el conceto de «dignidad
humana», como fundamento de los «derechos humanos». Asi, Sahagun
ha destacado el relieve gque merece este concepto frente a las
tendencias o Jideologias que cercenan la dignidad del hombre
(materialismo, inmanentismo, marxismo, capitalismo..., que frenan

su desarrollo integral)ﬁ4

. En definitiva, cuando Juan Pablo II
destaca el alcance y valor de este concepto, como soporte de los
«derechos humanos», no hace otra cosa que ser fiel a los

postulados del «personalismo filosdficon, en el gue

frecuentemente se inspiraﬁ. En el pensamiento del Pontifice, el

53

HERVADA, J.: "Juan Pablo II y los derechos humanos",

Pamplona, 1982, p.48-49.

**  Cfr. DE SAHAGUN, J.: "El1 hombre en el pensamiento de
Juan Pablo II", en «Corintios XIII», Madrid, 1982, n.21, p.27-55.

También, Cfr. DE SAHAGUN, J.: "Etica antropolégica en el
pensamiento de Juan Pablo II", en «Burguense», Burgos, v.29/2,
1988, p.469-497; Cfr. MARTINEZ ALBIACH, A.: "Visidn personalista
de la doctrina de Juan Pablo 11 al inicio de su pontificade", en
«Burguensey, 1988, p.497-540.

" Cfr. CORPAS DE POSADA, I.: "La verdad sobre el hombre en
los escrites de Juan Pablc II", en «Theologica Xaverianan,
Bogota, v.XXXVI{3), 1986, p.225-246.
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logro del recto orden social depende de gue se observen tales

56
valores™ .

¢) Fundamento cristoldégico

Son muchos 1los autores gque han prestado atencién al
pensamiento de Juan Pablo II, en su vertiente cristoldgica.
Retomando las ensenanzas pontificas(Juan Pablo II ha proclamado
insistentemente, con el Concilio, que Cristo "revela el hombre
al hombre": El plenifica su existencia), advierten que en el
pensamiento del Papa la «razén cristoldgica» es la ultima razdn
que fundamenta los «derechos humanos». Dios Creador ha dotado al
hombre de una dignidad inviolable(el hombre es imagen de Dios).
Cristo lo ha redimido del pecado y del mal(mediante su sacrificio
en la Cruz), confiriéndole una dignidad excelsa: «hijo de Dios
en el Hijor». El hombre estéd llamado a vivir en comunidn con Dios,
hasta alcanzar la plenitud en la escatologia. EIl hombre es, por
tanto, depositario de una dignidad sagrada, e inviolable. Los
«derechos humanosy son 1la resultante de tal dignidad, y la
condicion gque el hombre precisa para realizarse en plenitud como
persona humana’ .

Con este caracter, Biffi ha afirmado: "Nel magistero papale
va quindi diventando «leitmotiv» che la parcla di Dio non rivela
solo DPio all'uomo, ma rivela anche l'uomo a se stesso. La

teologia cattolica & indissolublemente anche antropoleogia:

56

Cfr. BERNAL, L.C.: "Los derechos humanos a la luz de
Puebla", en «Theologica Xaveriana», v.XXX(2), 1980, p.259-270.
" Cfr. PINTO DE OLIVEIRA, C.-J.: "Evangile et Droits de

] "homme", en AA.VV.: "Jean Paul IT et les Droits de 1'homme",

Paris, 1980, p.69 70.
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insegnamento sull'uomo, al quale & indirizzata l'autorivelazione
di Dic. 'Rivelando Dio all'uomo, la Chiesa rivela pure 1'uomo a
se stesso: ogni conoscenza di Dio nel cristianesimo & al tempo
stesso una conoscenza sulla vocazione dell'uomo, dell'uomo
chiamato alla vita divina'. Tale dignita trova espressione,
appunto, nei diritti della persona: percid 'la Chiesa, «in forza
del Vangelo» affidatole, proclama «i diritti umani», e riconosce
e apprezza molto il dinamismo con cui ail nostri giorni talil
diritti vengono promossi ovunque'"%.

Thils ha puesto de relieve el fundamento cristclégico, como
base de 1los «derechos humanosy», comentando la ensefanza
pontificia: "L'enseignement biblique sur les droits de ]1'homme,
expligue J. Blank dans le n.l44 de «Concilium», c¢'est notamment:
l1"homme 'image' de Dieu, les requétes de la 'philanthropie'
divine, les liens entre charité et justicie, les commandements
chrétiens. Dans 1l'encyclique «Redemptor hominis», le théme
dominant est, semble~-t-il, christologique: 'Par son Incarnation,
le Fils de Dieu s'est en quelque sorte uni lui-méme a tout
homme'{(n.8); et ici, l'Incarnation se prolonge dans la Passion
et la Résurrection. Les droits de 1l'homme se trouvent aussi
impliquées dans les exigences de la charité et de la justice,
comme 'un gigantesque développement de la parole biblique du
riche qui festoie et du pauvre Lazare'(n.16)"".

Igualmente lo ha manifestado Vicola: "Dans la pensée de Jean

Paul 11 le théme des droits humains a une dimension clairement

o BIFFI, F.: "«Carte papalin dei diritti umani", en

«Apollinaris», Roma, v.LV, 1982, p.804.

THILS, G.: "Dreits de 1'homme et thélogie catholigue",
en «Revue theologique de Louvains, Lovaina, v.XI, 1980, p.354.
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et manifestement ‘'christologique'. Seul 1le Christ reévéle
pleinement 1'homme & l'homme. Le Christ se donne ainsi en modéle
concret d'humanité, duquel le chrétien aussi bien que le non-
chrétien peuvent s‘inspirer"m. Con igual tenor lo ha hecho la
Comisioén Teoldgica Internacional®.

Tammarrone suscribe este pensamiento del Pontifice cuando
afirma que la razén cristolégica{expresada en la Enciclica
"Redempto