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JESUCRISTO, INSPIRACION Y FIIN
DE LOS EVANGELIOS

Introduccion

ALUSIONES DEL MAESTRO A SUS DISCIPULOS SOBRE SU FUTURA MISION

La Anunciacién de Juan el Precursor

La llegada al mundo de Jesds vino precedida por el advenimiento de Juan
el Precursor, como anuncio de un Mesias que ofreceria la Salvacién después
de que Juan hubiese purificado a las almas.

Hubo en los dias de Herodes, rey de Judea, un sacerdote de nombre
Zacarfas, del turno de Abias, cuya mujer, de la descendencia de Aarén, se
llamaba. Eran ambos justos en la presencia de Dios, e irreprensibles
caminaban en los preceptos y observancias del Sefior. No tenian hijos, pues
Isabel era estéril y los dos ya avanzados en edad.

Sucedis, pues, que ejerciendo €| sus functones sacerdotales delante de
Dios segtin el orden de su turno, conforme al uso del servicio divino, le toc
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CAPITULO I JESUCRISTO, INSPTRACION Y FIN DE LOS EVANGELIOS

entrar en el santuario del Sefior para ofrecerle el incienso, y toda la
muchedumbre del pueblo estaba orando fuera durante la hora de la oblacién
del incienso. Apareciésele un 4dngel del Sefior, de pie a la derecha del alrar
del incienso. Al verle se turbé Zacarias y el temor se apoderé de éL. Dijole
el 4ngel: “No temas, Zacarias, porque tu plegaria ha sido escuchada, e Isabel,
tu mujer, te dard a luz un hijo, al que pondrids por nombre Juan. Serd para
ti gozo y regocijo y todos se alegrarén en su nacimiento porque serd grande '
en la presencia del Sefior. No beberd vino ni licores y desde el seno de su
madre serd lleno del Espiritu Santo; y a muchos de los hijos de Israel
convertird al Sefior su Dios, y caminard delante del Sefior en el espiritu y
en el poder de Elias para reducir los corazones de los padres a los hijos, y
los rebeldes a los sentimientos de los justos, a fin de preparar al Sefior un
pueblo bien dispuesto”.

Dijo Zacarfas al :ingel: ¢Y qué sefial tendré de esto? Porque yo soy ya
.. . . . ’ .o &
viejo y mi mujer muy avanzada en edad. El dngel le contestd, diciendo: “Yo
soy Gabriel, que asisto ante Dios y he sido enviado pata hablarte y
comunicarte esta buena nueva. He aqui que td estards mudo y no podrés
hablar hasta el dia en que esto se cumpla, por cuanto no has crefdo en mis
palabras que se cumplirén a su tiempo”.

El pueblo esperaba a Zacarfas y se maravillaba de que se retardase en el
templo. Cuando sali6 no podia hablar, por donde conocieron que habia tenido
alguna visién en el templo. El les hacia sefias, pues se habia quedado mudo.
Cumplidos los dias de su servicio, volviése a casa. Y después de algunos dfas
concibié Isabel, su mujer, que se oculté durante cinco meses, diciendo: He
aqui lo que ha hecho conmigo el Sefior, acordando quitar mi oprobio entre
los hombres.

LA ANUNCIACION DE JESUS

En el mes sexto fue enviado el dngel gabriel de parte de Dios a una
ciudad de Galilea llamada Nazareth, a una virgen desposada con un varén
de nombre José, de la casa de David; el nombre de la virgen era Marfa.
Entrando a ella, le dijo: “Dios te salve, llena de gracia, el Sefior es contigo.
Ella se turbé al ofr esras palabras y discurria que podria significar aquella
saluracién. El dngel le dijo: "No temas, Marfa, porque has hallado gracia
delante de Dios, y concebirds en tu seno y dards a luz un hijo, a quién
pondrds por nombre Jests. El serd grande y llamado Hijo del Altisimo, y le
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dard el Sefior Dios el trono de David, su padre, y reinard en la casa de Jacob
por los siglos de los siglos, y su reino no tendri fin.

Dijo Marfa al dngel: "¢Cémo podrd ser esto, pues yo no conozco varén?
El ingel le contesté y dijo: El Espiritu Santo vendrid sobre ti, y la virtud del
Altisimo te cubrird con su sombra, y por esto el hijo engendrado serd santo,
serd llamado Hijo de Dios. E Isabel, tu parienta, también ha concebido un
Hijo en su vejez, y éste es ya el mes sexto de la que era estéril, porque nada
hay imposible para Dios. Dijo Marfa: ‘He aqu{ a la sierva del Sefior; higase

1

en mi segdn tu palabra. Y se fue de ella el dngel™.
La visitacién de Isabel:

En aquellos dias se puso Maria en camino y con presteza fue a la monrana,
a una ciudad de Jud4, y entré en casa de Zacarias y saludé a Isabel. Asi que
oy6 Isabel el saludo de Maria, exult$ el nifio en su seno, e Isabel se llend del
Espiritu Santo y clamé con fuerte voz: iBendita td entre las mujeres y bendito
el fruto de tu vientre! ¢{De dénde a mi que [a madre de mi Sefior venga a
mi? Porque asi que son’é la voz de tu salutacién en mis oidos, exulté de
gozo el nifio en mi seno. Dichosa la que ha creido que se cumplird lo que

se le ha dicho de parte del Seiior.

La figura principal del Evangelio, inspiradora y fin del mismo, es
Jesucristo. Ningin personaje histérico ha sido motivo de tanta atencién y
“preocupacién” por parte de autores en todos los idiomas, como la figura
de Jesds. Cada vez aparece mds literatura cuyo eje principal es Cristo.

Fundador del cristianismo, Jesucristo ha sido y sigue stendo, fuente de
inspiracién de literatos, escritores, misticos, hombres de ciencia, e individuos
de toda condicién. El paso de los siglos, en vez de sumir su influencia en el
olvido, acrecienta el interés por su persona.

No sélo cristianos, sino miembros de todas las principales religiones del
mundo, aceptan y tienien a Jesucristo en la mayor de las estimas. Su vida y
ensefianzas han influenciado, mis que cualquier otras, la literatura, el arte,
la ética, la teologfa, la historia, e incluso la geografia de nuestro mundo
occidental, América incluida.

El origen de la palabra Jesucristo procede del vocablo hebreo Joshua,
traducido al griego como Jesis, cuyo significado es Salvador, y del griego
Xristos, procedente de la palabra hebrea Mashiaj - Mesias -, nombre con que
los judios designaban al Mesias esperado, y no reconocido por ellos, en la
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persona de Jesus. Los gentiles le denominaron con la palabra Sefior, que se
utilizaba para dirigirse a reyes y soberanos.

VIDA DE CRISTO

Por carecer de informacién suficiente, resulta imposible hacer una |
biografia completa de la figura de Jesds. Nada se sabe de los treinta afios
que pasaron desde su aparicién en el cemplo, hasta que comienza su ministerio
pablico y, de éste, sélo se tiene testimonio, segin los expertos, de unos
cincuenta dias aproximadamente, si bien no de forma correlativa.

Jests nacié en la ciudad de Belén, en Judea, durante el reinado de Herodes
el Grande, cuya muerte se produjo el afio 4 a. de J.C. Este dato permite
situar la fecha aproximada del nacimiento de Cristo en torno al afio 5 a. de
J.C. El error se originé a causa de un cdlculo equivocado, efectuado en el
siglo VI, cuando se compuso el calendario.

La familia del nifio se trasladé a Egipto huyendo de la amenaza del rey
Herodes que, temeroso de la proclamacién de Jesds como rey por las
profecias, y pensando que podria peligrar su trono, decidié dar muerte a
todos los nifios varones de la regién menores de cinco afios.

A la muerte del monarca, y reinando Arquelao, la Sagrada Familia vuelve
a instalarse en Galilea, mis concretamente en Nazareth. Los padres de Jesds,
. José y Marfa, llevan una vida sencilla. Jestis probablemente se ocupé durante
algdn tiempo de las tareas de carpinteria que desempefiaba su padre. En este |
ambiente sencillo crece el nifio, rodeado del ambiente piadoso de la época y,
seguramente, estudiando los textos sagrados del Antiguo Testamento que
exponia licidamente ya a la edad de seis afios. A partir de este momento no
existe informacién sobre las actividades de Jests, hasta que, a los creinra
afios, cuando reaparece para cumplir su misidn, su primo Juan Bautista
proclama el advenimiento de Cristo como Salvador y exhorta al pueblo judio

a que se arrepienta, como preémbulo para recibir la ensefianza del Reino de
Dios. '

Jesds se acerca al Jorddn para recibir el bautismo de Juan y éste,
sorprendido, le solicita que le bautice, pues no se considera digno de “atarle
la sandalia”. Juan accede a la peticién de Cristo, quien con las palabras
“cumplamos toda Ley”, se somete a la autoridad del Bautista y desaparece

posteriormente durante cuarenta dias 31 desierto para ayunar y orar, VOlViCﬂdO

I o e
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después con Juan. A partir de ese momento comienza su ministerio.

MINISTERIO DE JESUS

Las primeras apariciones piblicas de Jesds tuvieron como escenario la
ciudad de Can4, cercana a Nazareth, ambas pertenecientes a Galilea, donde
se produjo la conversién del agua en vino, uno de Jos milagros mds conocidos
de Jestis. El Evangelio de Juan es el Ginico que recoge este hecho sobrenatural,
ademds de la predicacién en Judea.

El Sefior visita la ciudad de Jerusalén donde entra en contacto con los
jerarcas del judaismo, pero no se queda en la ciudad santa por mucho tiempo,
sino que se traslada de nuevo a Galilea por el camino de Samaria y, una vez
arribado a Sicar, se encuentra con la samaritana a quién revela su misién
redentora.

PREDICACION EN GALILEA

Es a partir de este momento cuando los tres Evangelios Sindpticos
comienzan la narracién de sus relatos.

Jestis comienza su predicacién atrayendo de forma masiva a gentes de
todas las regiones, mientras Herodes Antipas encarcela a Juan el Bautista por
denunciar la situacién ilegitima que mantenfa el monarca con la mujer de su
hermano.

Poco tiempo después, Cristo escoge a sus discipulos que, en niimero de
doce, van a llevar adelante su misién salvifica. Hace pablica en la sinagoga
de Nazareth su misién como Mesfas, y comienza su predicacién y milagros
extraordinarios. Cura a los enfermos alli por donde pasa, y grandes multitudes
se agolpaban en torno suyo para oir la Palabra de Dios. Los discipulos, por
su parte, van por los pueblos anunciando la Buena Nueva y realizando
curaciones y alejando a los malos espiritus.

Hacia el final de su misién, dos acontecimientos marcan el punto 4lgido
que sefiala el fin: la decapitacién de Juan Bautista, que provoca la retirada
de Jests con sus discipulos a una zona situada en el norte del Mar de Galilea,
y la multiplicacién de los panes. A partir de este suceso, la muchedumbre
cree cada vez més en Jesus, y su fama comienza a resultar incémoda para los
jerarcas judios -sacerdotes, escribas y fariseos -, que maquinan en contra
Suya.

Jests decide, entonces, trasladarse a la ciudad de Jerusalén para sufrir
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su tormento y Pasién. Pregunta a los discipulos sobre su opinién respecto
a El Pedro responde: “Tu eres el Cristo, el Hijo de Dios vivo”; Jesis le
designa piedra sobre la cual edificaria su Iglesia. A continuacién asistimos a
la dltima parte de la vida de Jesds, cuyo trasfondo presenta acontecimientos
como la Transfiguracién, la vuelta a Jerusalén donde asistié a dos fiestas, [a
de los Taberndculos y la de la Dedicacién. Ambas celebraciones resultan
peligrosas; le apedrean, y sale indemne.

Todos los Evangelios han prestado una gran importancia y han narrado
con deralle, mis que cualquier otro episodio, los sucesos que tuvieron lugar
una semana antes de su Crucifixién. Comienza seis dias previos a la
celebracién de la Pascua judia con la entrada triunfal de Jesds en Jerusalén
sobre un pequefio asno, donde le recibe la multitud con hojas de palma
aclamindole como rey de los judios. Este fue el momento que mds perturba
el 4nimo de sus enemigos, al sentir amenazada su posicién politica.

Marta y Marfa descubren el sepulcro vacio la mafiana del tercer dia, y se
corre lavoz de que Jestis ha resucitado. Posteriormente, en el camino a Emads,
Jests habla a Nicodemo y se aparece a los discipulos ddndoles las ltimas
instrucciones: “El mismo dia, dos de ellos iban a una aldea que dista de
Jerusalén sesenta estadios, llamada Emads, y hablaban entre si de todos estos
acontecimientos. Mientras iban hablando y razonando, el mlsmo ]esus se les
acercé e iba con ellos, pero sus ojos no podian reconocerlo”’. “Los once
discipulos se fueron a Galilea, al monte que Jesds les habia indicado vy,
viéndole, se postraron; algunos vacilaron y, acercdndose Jesds, les dijo: Me
ha sido dado todo poder en el cielo y en la tierra; id, pues; ensefiad a todas
las gentes, baurizdndolas en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu
Santo”

DOCTRINA DE CRISTO

La Doctrina de Cristo estd enrraizada en las ensefianzas del Antiguo
Testamento. No en vano Jesiis nacié en el seno de la sociedad judia.

Jestis no traté de abrogar la Ley Antigua, sino cumplirla y, qué duda
cabe, también renovar unos principios que habfan quedado encorsetados en
el judaismo por la tradicién, que mds enfatizaban los preceptos superficiales
que los verdaderos principios religiosos. “No penséis que he venido a abrogar

1 Lucas., 24, 13-16.
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la Ley o los Profetas; no he venido a abrogarla, sino a consumarla. Porque
en verdad os digo que antes pasardn el cielo y la tierra que falte una jota o
una tilde de la Ley hasta que rodo se cumpla

Numerosas son las alusiones de Jests a este respecro: “iAy de vosotros,
escribas y fariseos, hipdcritas, que diezmiis la menta, el anfs y el comino y
no os cuiddis de lo mds grave de la Ley: la justicia, [a misericordia y la lealtad!

Bien seria hacer aquello, pero sin omitir esto. Guias ciegos que colais
un mMosquito y os tragais un camello. iAy de vosotros, escribas y fariseos,
hipécritas, que limpiais por defuera la copa y el plato, que por dentro estin
llenos de rapifias y codicias!

En el momento en que Moisés dio sus preceptos, tuvo que obrar de
acuerdo a la mentalidad de la época, y los principios que parecen absolutos
en aquellos momentos, tuvieron que evolucionar segin lo iba haciendo el
Pueblo. Asi, dice Jests: “Por la dureza de vuestro corazén os permitié Moisés
repudiar a vuestras mujeres, pero al principio no fue asi. Y yo digo que quien
repudia a su mujer -salvo caso de adulterio- y se casa con otra, adultera’,

“Habéis oido que se dijo: ‘Ojo por ojo, diente por diente’. Pero yo os
digo: No resistdis al mal, y si alguno te abofetea en la mejilla derecha, dale
también la otra; y al que quiera litigar contigo para quitarte la tdnica, de]ale
también el manto, y si alguno te requisara para una milla, vete con él dos™*

“Habéis oido que fue dicho: No adulterards. Pero yo os digo que todo el
que mira a una mujer desedndola, ya adulteré con ella en su corazén”’

En estas y en otras muchas alusiones a la Ley Antigua, Jesds querfa dejar
sentado que los antiguos preceptos dados a los judios por Moisés y otros
profetas de la Ley Antigua, eran verdaderas ensefianzas religiosas, aunque
adaptadas a la birbara mentalidad de sus antepasados que no pudieron
entender otra doctrina superior. De modo que Cristo viene, ante todo, a
renovar el compromiso de Dios con la humanidad, ensefiando unos precepros
revitalizados, m4s de acuerdo con la capacidad de entendimiento del pueblo
en aquellos momentos. La doctrina de Jesis es la actualizacién de un judaismo
superficial, ahogado por las normas, que olvida la esencia de la religién -amor,

Mateo., 5, 17-18.
Mateo., 23, 23-25.
Mateo., 19,8-9.
Mateo 5., 38-41.
Mateo 5., 27-28.
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comprensién, sencillez- frente a una estructura de poder basada dnicamente
en un cédigo de reglas. Este es el concepto del hombre para la religién, en
vez de ésta para el hombre.

Jests lucha contra la autoridad religiosa instituida, tachindola de
hipécrita y farisea. Constantemente insta a los judios a que se quiten el velo
de la hipocresfa religiosa y antepongan el amor al préjimo y a Dios a todo
precepto vacio e indtil que, si bien ayuda a purificar el corazén, jamds debe
sustituir al verdadero Dios que mora en el corazén del hombre. La Ley del
Sabbath judio es un claro ejemplo: el Sabbath esti hecho para el hombre, y
no el hombre para el Sabbath. ‘

La docrrina de Cristo se basa en la presentacién de un Dios Padre
Todopoderoso, principio y fin de todas las cosas, cuya compasién y amor
alcanza a todos los hombres. Su morada, el Reino de los Cielos, es
constantemente aludido por el Mesias en todas sus alocuciones a las masas
y a los discipulos, de muy diversas formas y bajo ciertas maneras. Algunos
tedlogos interpretan este Reino como el control espiritual que Dios ejerce
sobre toda criatura; otros le dan un matiz mds personal, marerializindolo
en la Iglesia, y también los hay que entienden que se trata més de un estado
de beatitud que de un lugar tras las nubes alcanzado por aquellas almas que
se han purificado. Para otros, la verdad estarfa representada por un conjunto
de todas estas alternativas, y de muchas otras que, quizd, el hombre no
entienda.

Las ensefianzas de Jesdis cubren un amplio espectro de temas que a
menudo se pasan por alto cuando no se hace un estudio exhaustivo de los
Evangelios. Nos hablan del matrimonio, de la oracién, del trato con los
demis, de reglas morales. Son, pues, en suma, un vasto tratado religioso-fi-
loséfico-moral en el que se puede encontrar respuesta a todos los interro-
gantes que la vida pueda plantear, si se estudia con minuciosidad. Por
supuesto que un simple estudio intelectual no es el fin del Evangelio, si no
se acompafia de una puesta en préctica de los principios cristianos, pero
incluso el agnéstico puede encontrar una fuente de inspiracién en el aspecto
sicolégico del Evangelio que, en verdad, es muy profundo.’

La doctrina de la ensefianza de Jesis es, sin duda alguna, imporrante,
pero adin lo es mis el papel relevante de la propia figura de Jesucristo que,
El mismo, no duda en manifestar repetidas veces. “Jesds dijo: Yo soy, y veréis
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al Hijo del hombre sentado a la diestra del Poder y venir sobre las nubes del
. f’I
cielo”".

“Yo he venido en nombre de mi Padre y vosotros no me recibis; si otro
.. : g Y
viniera usurpando mi nombre, le recibirfais™”.

MILAGROS DE JESUS
Mucho se ha hablado de los milagros de Jesis y del lugar que ocupan

en la ensefianza del Maestro. Toda su vida estd salpicada de ellos, antes
incluso de su misma llegada a este mundo, cuando el 4ngel le anuncia a su
Madre su advenimiento. Milagro es también la concepcién de su cuerpo, la
Transfiguracién y, en especial, la Resurreccién, piedra angular sobre la cual
descansa la fe cristiana.

Aunque los milagros tienen un mensaje que ofrecer en la doctrina de

, r - - - -
Jesds, los Evangelios, por su parte, no enfatizan demasiado estas manifesta-
ciones mds que para resaltar la necesidad de ofrecer testimonios, especial-
mente a los incrédulos. Sin duda, los creyentes no las necesitan. No desea
Jestis su propia glorificacién mediante estos poderes, sino mds bien es una
forma de atestiguar las manifestaciones divinas de forma que estimulen la
fe de las gentes.

FUENTES DOCUMENTALES SOBRE JESUS

No existen muchas fuentes documentales sobre la vida de Jesds, salvo
las presentadas por los testimonios de sus seguidores.

Quiz4 el mejor documento ajeno a fuentes cristianas sobre la figura de
Jesis, sea las Antigiiedades Judaicas, escritas por el historiador judio Josefo
en el siglo I, de la que citamos el pérrafo mds interesante:

“Vivia en aquel tiempo Jests, hombre de gran sabiduria, si hombre cabe
llamarle, pues fue un hacedor de hechos portentosos, un maestro de cuantos
reciben con placer la verdad. Atrajo hacia si tanto a judios como a gentiles.
Era el Cristo. Y cuando Pilatos, por sugerencia de los principales de entre
nosotros, le condend a morir crucificado, aquellos que le amaban desde un
principio no le abandonaron; y al tercer dia se les aparecié vivo de nuevo;
tal como los profetas divinos habian vaticinado éstas y otras diez mil cosas

1 Marcos., 14, 62.
2 Juan, §, 43.
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prodigiosas concernientes a El Y la secta de los cristianos, llamada asi en
su nombre, adn hoy perdura”.

También contamos con el testimonio del historiador Ticito en los
siguientes términos:

“Cristo, fundador de ese nombre, fue condenado a muerte por Poncio
Pilatos, procurador de Judea en el reinado de Tiberio...”

Estos testimonios son de una importancia vital, no tanto por la forma
en que hablan de Jesds, sino porque se trata de historiadores no cristianos
que dan testimonio de la veracidad histérica tanto de la persona de Jesis,
como del éxito y el impacto de su misién.

Sin duda, las fuentes mds completas sobre la vida y los acontecimientos
del Maestro Galileo, son los Evangelios, ademis de los Hechos de los
Apéstoles y las Epistolas de San Pablo, donde se puede hallar informacién
suficiente en torno a la figura de Jesds.

Por supuesto que, incluso con todos estos datos, seria imposible recopilar
una informacién biogrifica tal como se entiende en el sentido moderno de
la palabra; tampoco fue esta la idea de los Evangelistas. Ya Juan menciona
que: “Muchas otras cosas hizo Jesds que, si se escribiesen una por una, creo
que este mundo no podria contener los libros®.

Los Evangelistas quieren ofrecer documentacién sobre unos hechos para
que la generacién de la época, y las venideras, sepan quién es Jesds y lo que
hizo; no pretenden tampoco ofrecer una biografia completa del Sedor.

Para obtener una informacién mds o menos completa de Jesiis con los
testimonios de que se dispone, y hacerlo de forma cronolégica, los exégetas
han hecho estudios de los Evangelios de acuerdo a los diversos episodios,
incorporando pirrafos de las Epistolas y de los Hechos de los Apéstoles. El
primer compilador de la vida de Jesds que efectué un estudio semejante, fue
Taciano en el siglo Il de nuestra era. En tiempos mds recientes se ha procedido
a efectuar estudios en cuatro columnas poniendo de manifiesto las semejanzas
y diferencias de los Evangelios, como el que aparece posteriormente en esta
tesis.

Resulta posible que en la época de Jesis hubiese numerosos compiladores
de sus ensefianzas que plaSmaran por escrito informacién sobre lo que iban

1 Juan, 21, 25.
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viendo, Lucas comienza su Evangelio dando testimonio de estos intentos |
por parte de algunas de estas personas:

“Puesto que ya muchos han intentado escribir la historia de lo sucedido
entre nosotros, segiin que nos ha sido transmitida por los que, desde el
principio, fueron testigos oculares y ministros de la palabra, me ha parecido
también a mi, después de informarme exactamente de todo desde los origenes,
escribirre ordenadamente, éptimo Teéfilo, para que conozcas la firmeza de
la doctrina que has recibido”!.

1 Lucas., I, 1-4.

___ I __ I
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ESTUDIO DEL EVANGELIO: SAN
MATEQO, SAN MARCOS, SAN
LUCAS Y SAN JUAN

Introdueccion

_ ara conocer en profundidad el Evangelio, debemos centrarnos en el
PNuevo Testamento que, de acuerdo a los escritores cristianos, ha sido

definido como la nueva etapa de la Historia Sagrada instituida por
Jesucristo.

El mensaje evangélico aparece, como ya hemos visto, en diversas partes
del Antiguo Testamento y queda anunciado con multitud de deralles.
Comienza en el paraiso terrenal, una vez que nuestros primeros padres son
arrojados de él, seguido de una alianza con el patriarca Abraham y renovada

a Isaac y a Jacob. Por dltimo, queda cimentada definitivamente con Moisés.

Cristo hace mencién una y otra vez al cumplimiento de la Ley por parte
suya: “No penséis que he venido a abrogar la Ley o los Profetas; no he venido
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a abrogarla, sino a consumarla”, de modo que toda su ensefianza se ajusta a
la Ley judia, pero con unos ciertos matices renovadores: “Habéis oido que
se dijo: ‘Ojo por ojo y diente por diente’, pero yo os digo: ‘No resistdis al
mal, y si alguno te abofetea en la mejilla derecha, dale también la otra”. En
este orden de cosas, el Mesfas viene a salvar a la humanidad y a recalcar unos
aspectos de la Ley de Dios de acuerdo a una buena nueva de salvacién.

DIVISION DEL NUEVO TESTAMENTO

El Libro del Nuevo Testamento se divide en veintisiete libros que fueron
escritos en la segunda mitad del siglo 1, dividiéndose en tres grandes grupos:
los cuatro Evangelios y los Hechos de los Apéstoles, que son libros histéricos;
las catorce epistolas de San Pablo y las siete cartas catélicas de cardcter
did4crico y, por dltimo, el Libro del Apocalipsis que, si bien forma parte
integra del Nuevo Testamento, es un libro de caracteristicas propias que se
puede encuadrar en el de proféticos.

Como ya vimos en un capitulo anterior, las promesas hechas en el Antiguo
Testamento encuentran su cumplimiento en el Nuevo, en la figura de
Jesucristo.

ORIGEN DE LOS LIBROS DEL NUEVO TESTAMENTO

El desarrollo de la literatura del Nuevo Testamento se efectda a partir
del afio 50 al 100 d.C. La tarea del apostolado predicado por Jesucristo no
contaba en un principio con ningiin mandato sobre la necesidad de plasmar
los Evangelios en forma escrira, sino por medio del ejemplo mediante la
predicacién.

Posteriormente, y por medio de la intercesién del Espiritu Santo que
Jestis prometi6 enviar a sus discipulos, una vez que El se hubiese ido®: “Os
he dicho estas cosas mientras permanezco entre vosotros; pero el Abogado,
el Espiritu Santo, que el Padre enviard en mi nombre, ése os lo ensefiard todo
y traerd a la memoria todo lo que yo os he dicho”, los apéstoles se iluminan
y transcriben en forma escrita el mensaje de Dios. De modo que hay que
entender que, el mensaje del Evangelio, a diferencia de todos los mensajes
que se han dado al mundo, constituye una voluntad divina que siempre ha
existido en forma potencial, aunque se revele de manera concreta con la

1 Juan, 14, 25-26.
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transcripcién del mensaje por medio de unos apéstoles dotados con el poder
divino del Espiritu Santo.

El mensaje del Evangelio es eterno y abarca a toda Ia humanidad y a
todos los tiempos, desde el principio hasta el fin. Es légico que un mensaje
de estas caracteristicas, impactase y transformase al mundo de la forma en
que lo hizo, como mds tarde veremos.

CRONOLOGIA DE LA VIDA DE NUESTRO
SENOR JESUCRISTO. DATOS HISTORICOS.

Parece haberse logrado una gran exactitud con respecto a la fijacién de
la cronologia de la vida de Jesucristo a lo largo de la historta. Quiz4 fuese
el monje Dionisio “el Exiguo” - afie 556 -, el primero que fijé una fecha
especifica sobre el nacimiento de Nuestro Sefior Jesucristo, que se convertirfa
en el pivote sobre el cual girarfa la historia de la humanidad. Dionisio fijé
el afio 753 de la fundacién de Roma como el del nacimiento de Cristo, y
también marcé el afio 754 como el primero de la era cristiana. Sigue
entendiéndose y aceptindose esta fecha como verdadera, aunque también
segin algunos estudiosos, retrasa el nacimiento de Cristo, debido a que,
segin se menciona en los Evangelios, Jesucristo nacié en riempos del Rey
Herodes. Por otra parte, sabemos que, de acuerdo a los datos proporcionados
por el célebre historiador judio Flavio Josefo, Herodes falleci$ el afo 750
de la fundacién de Roma, de modo que serfa légico adelantar unos cuatro
afios el nacimiento de Cristo segiin estas fuentes, frente a lo que especificé
el monje Dionisio “el Exiguo”. También deberiamos sefialar que Herodes no
murié justo después del nacimiento de Cristo, de modo que habrfa que
sumar, ademds de estos cuatro afios, el tiempo que transcurriese entre el
nacimiento de Cristo, y la muerte del rey Herodes para lo cual habria que
considerar su partida de la ciudad de Jerusalén por causa de una enfermedad
que le origin la muerte. Se cree que estuvo enfermo alrededor de unos seis
meses. Herodes, ya enfermo, se encamind a Jericé, y posteriormente a
Calirrohe para bafiarse en las aguas rermales de esta ciudad. Como quiera
que no consiguié alivio, regresé a Jericé donde murié con toda probabilidad
en la primavera del afio 750.

Cuando los Reyes Magos fueron a ver al rey Herodes, el monarca se
encontraba en Jerusalén, por lo cual es 16gico concluir que el nacimiento de
Jesds se produjese antes de la muerte de Herodes -por lo menos con seis
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meses de antelacién-. Existen, también, otra serie de acontecimientos que
hay que considerar, como es la edad que supuestamente tendria en aquel
momento el Sefior Cristo cuando Herodes mandé matar a los inocentes,
puesto que en la orden de Herodes de matar a los nifios menores de dos

afios, también estaria incluido Jesus, por lo cual no podrfa contar en aquel

momento con mds de esta edad, es decir, un afio aproximadamente.

Por todas estas razones, parece 16gico suponer que habria que adelantar
la fecha del nacimiento de Cristo respecto a la que fijé Dionisio, en base a
una serie de periodos:

A. Alrededor de cuatro afios, debido al error efectuado en el cémputo

del comienzo de la era cristiana con relacién a la fundacién de Roma.

B. Afiadir un afio, que serfa la edad que se supone tendrfa Jesids cuando
se produjo el asesinato de los Santos Inocentes, dato fiable si nos
atenemos a los cilculos que efectué Herodes cuando supo que Jests

contarfa con uno o dos afios de edad.

C. Incrementar seis meses por la enfermedad del rey Herodes.

Todos estos datos nos permiten movernos en una fecha especifica, y con
un limite minimo con respecto al nacimiento de Cristo, que nos sittia en
torno al afio 748 de la fundacién de Roma, equivalente al VI antes de la era
cristiana.

La fecha del afio 748 de la fundacién de Roma debe ponerse mis o
menos como tope, debido a que San Lucas afirma en su Evangelio que Juan
bautizé a Jesds cuando éste contaba con unos treinta afios de edad, y tuvo
lugar el afio XV del imperio de Tiberio Césarl, fecha que, mds o menos,
corresponderia al 780 o quizd al 781 de la fundacién de Roma, es decir afio
27-28 de la era cristiana. De aqui se deduce que, para entonces, Jesds contaria
con unos 32 o 33 afios cuando recibié el bautismo de Juan y comenzé su
ministerio piblico, edad que coincide con los datos aportados por Lucas en
su Evangelioz, todo lo cual sitila el nacimiento de Jesds alrededor del afio
748 de la fundacién de Roma, afio VI antes de la era cristiana o, como

| Lacas., 3,1-2; 21-23.

2 Lucas., 3 .23.
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mucho, afio 746 -VIII antes de la era cristiana-.

MINISTERIO PUBLICO DE JESUCRISTO

El Ministerio Publico de Jesucristo empieza poco después de haber sido
bautizado por Juan Bautista, segin aparece en Mateo, 3,13-17, Marcos,
I,9-11 y Lucas, 3,21-22. También se sabe, segiin los testimonios de Mateo
3,1-13, Marcos 1,4-9 Lucas 3,1-21 y Actos 1,22; 10,37-38, que este
Ministerio Pdblico debié comenzar muy poco después del bautismo de Jesis.

Quizi sea Lucas el evangelista que aporta mds datos testimoniales, o el
que mds enfatiza, de hecho, que el comienzo del Ministerio Piiblico de Jesus
se originase a partir del bautismo de Juan. Para muchos especialistas, Lucas
quiso, precnsamente subrayar este hecho concreto. Esto lo narra el evangelista
Lucas' diciendo que Juan empezé a predicar “el afio decimoquinto del
imperio de Tiberio César, siendo Poncio Pilato Procurador de Judea, Herodes
Tetrarca de Galilea, su hermano Filipo Tetrarca de Iturea y de la regién de
Traconitide, y Lisanias Tetrarca de Abilene, bajo el sumo sacerdote Ands y
Caifas”.

Por supuesto que todos estos datos pueden ser corroborados histérica-
mente, ya que Augusto nombré a Tiberio para que gobernase las provincias
orientales alrededor del afio 765 de la fundacién de Roma, afio 12 de la era
cristiana. Asi pues, el afio decimoquinto de Tiberio corresponderfa al afio
780 de Roma y al 27 de la era cristiana, afio del bautismo de Cristo y del
comienzo de su ministerio. Calculando que Jesds tuviese unos 32 afios de
edad, concordaria perfectamente con la edad dada por San LucasZ,

Resulta posible, también, que el afio decimoqu_into de Tiberio se tuviese
en cuenta a partir de la muerte de Augusto, el afio 767 de Roma, afio catorce
de la era cristiana. Esto hace pensar que fue un afio y ocho meses después
de la asociacién de Tiberto al impetio, aunque si valoramos que en aquella
época se daba el valor de un afio completo al tiempo que transcurria entre
la subida al trono de un emperador y el final del afio civil, habria que asumir
que, el primer afio del imperio de Tiberio, se produjo en los meses de agosto
a diciembre del afio 767 de Roma, equivalente al 14 de la era cristiana. Todo
ello retrasaria el bautismo de Cristo en un aiio, fijindolo en el 781 de la

1 Lucas, 3, 1-2
2 Lucas., 3, 23.
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fundacién de Roma, afio 28 de la era cristiana. Segiin esta hipdtesis, es
posible que Juan tuviese 33 afios, aunque no concordaria con Lucas en su
Evangeliol. Lo cierto es que Poncio Pilato era procurador de Judea, dato
que concuerda con las dos hipéresis que acabamos de desarrollar, debido a
que empez6 su magistratura el afio 26 después de Cristo, 779 de la fundacién
de Roma en Judea. Este dato sugiere que Jesds habria comenzado su
ministerio piblico no antes del afio 26 de la era cristiana.

San Lucas no aporta datos mds precisos en su Evangelio, pero si los
confirma, puesto que Herodes Antipas fue tetrarca de Galilea entre el afio
4 antes de la era cristiana y el afio 40 después de la era cristiana, tal y como
aparece en su Evangelio. Filipo fue tetrarca de Iturea desde el afio 4 antes
de Cristo hasta el 34 después de Cristo, y Lisanias acabé su gobierno el afio
37 después de Cristo. El historiador Flavio Josefo menciona que Ands fue
elegido el afio VI después de Cristo, y fue posteriormente depuesto por el
procurador romano Valerio Grato el afio 15 de la era cristiana. Hubo otra
serie de personajes que contaron con una autoridad importante, si no juridica,
s por lo menos moral, como fue el caso de Ands, que colaboré en el proceso
de condena de Jesucristo.

MINISTERIO PUBLICO DE JESUS

En ninguno de los Evangelios se cita la duracién del ministerio piablico
del Sefior, aunque San Juan da una informacién suficiente que permite
conocerla, pues menciona especxﬁcamente tres Pascuas que se refieren a tres
afios concretos. En la prlmera Jesucristo estd en Jerusalén. En la segunda ,
leemos que tiene lugar después de la multiplicacién de los panes y los peces
y. por dltimo, la tercera es la referente a la pasién y muerte de ]esds4.

Con todos estos datos, podemos ftjar una limitacién de la duracién del
ministerio pablico de Cristo, que seria, seguramente, de dos afios, ademds
de los meses que pasaron desde que fue bautizado Jests hasta la primera
Pascua.

Pero también en Juan 5,1 se menciona la llamada “tiesta de los judios”,
o simplemente una “fiesta de los judios”. Esta especificacién de la fiesta, o

1 Lucas, 3,23,

2 Juan, 2, 13-23.

3 Juan, 6,4

4  Juan., 11,55; 12,1; [3,1.
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una fiesta, es de vital importancia, no llegdndose a saber con exactitud cual
de las dos es la correcra, debido a que si damos por buena la primera,
entendemos que se referia a la Pascua, y en el segundo caso, el de la simple
fiesta, podria ser una mis de las muchas que habia en el judaismo. De modo
que, si se tratase exactamente de la fiesta de la Pascua serfa, por supuesto,
diferente a las que ya se han mencionado antes y también a las Pascuas citadas
en Juan 5,1 y 6,4, con lo cual hubiese pasado un afio que habria que afiadir
a la duracién del ministerio pablico llegando a rotalizar unos tres afios
aproximadamente.

Muchos exégetas piensan que todo lo explicado en el capitulo quinto de
San Juan, estd situado cronolégicamente después de lo que se ha descrito en
el capitulo 6. Si asi fuese, es posible que la fiesta de la cual se nos habla en
Lucas 5,1, podria tener como referencia la fiesta de los raberniculos que
aparece en Juan 7,2, o incluso la Pascua que aparece en el Evangelio de San
Juan 6,4. Lo que si estaria claro, es que no se refiere a una nueva Pascua.
Con todos estos datos en la mano, es evidente que, de acuerdo a las fiestas
de Pascua mencionadas por el evangelista San Juan, no se puede saber con
exactitud si el ministerio piblico de Cristo duré dos afios y algunos meses,
o mds bien tres afios y algunos meses mds. Para profundizar mds en este
tema, rendriamos que referirnos de nuevo a la fecha del bautismo de Jesds
y de su muerte. Respecto al primer acontecimiento, el del Bautismo, hemos
sefialado que, lo mis seguro, es que se produjese el afio 27 después de Cristo,
780 de la fundacién de Roma, o también la fecha del 28 de la era cristiana,
aunque quizd sea menos probable.

A continuacién vamos a abordar el tema de la fecha de la muerte de
Cristo, con lo cual, los periodos de nacimiento, bautismo, ministerio y
muerte, nos dan una aproximacién muy clara de cuando se produjeron estos
acontecimientos de acuerdo a los Evangelios. Vemos, pues, que los Evangelios
tienen una base histérica indudable, puesto que aluden a emperadores y
tetrarcas del imperio romano de la época, asi como también a los malestares
y las revueltas provocadas en la regién de Judea en tiempos de Jesds, cuando
predicaba Su doctrina. Seguramente el ministerio de ]esus duraria, mis o
menos, unos tres afios y algunos meses.

FLIACION DE LA MUERTE DE NUESTRO SENOR JESUCRISTO

Todos los comentaristas estdn de acuerdo en que la techa de la muerte
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de Jesis se produjo un viernes del mes hebreo de nisan, que corresponde al
mes de abril de nuestro calendario gregorianol. Todos los estudiosos son
uninimes respecto a la tijacién del afio de la muerte de Jesds en torno al afio
treinta de la era cristiana, aunque también se podria considerar el afio treinta
y tres. En lo que respecta al dia, podria situarse en torno al catorce o quince
de nisan.

El ministerio Pablico del Sefior empezé a principios del afio veintisiete
y. dando por sentado que durase, como ya dijimos, tres afios y tres meses,
situaria su muerte en torno al afio treinta de nuestra era. El dia catorce de
nisan fue, precisamente, un viernes siete de abril. Si postuldsemos la otra
hipéeesis de la que hablamos anteriormente, segdn la cual pasaron dos afios
y tres meses en vez de tres afios y algunos meses, entonces la muerte de Jess
podria haber ocurrido el afio veintinueve de la era cristiana.

1 Mateo, 27,62; Marcos 15,42; Lucas 23,54 y Juan 19,31
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LOS CUATRO EVANGELIOS: UN
ESTUDIO EXHAUSTIVO DE SU
CONTENIDO

Introduccion

las ensefianzas y vida de Jesucristo. El origen de la palabra “Evangelio”,
dentro del contexto del Nuevo Testamento, tiene el significado de “Buena

I 0s Evangelios son los ptimeros libros del Nuevo Testamento que relatan

Nueva” o mensaje de salvacidn.

Mis tarde, se utilizé la palabra Evangelio para referirse a los cuatro libros
canénicos redactados por Mateo, Marcos, Lucas y Juan, y también a textos
apécri[:os que, por su incierta procedencia y contenido, no han sido aprobados

por la Iglesia. i

AUTORES DE LOS EVANGELIOS

El autor de los cuatro Evangelios no es una personalidad fisica, tal y
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como se entiende en el caso de los emisores de mensajes comunes, sino la
propia Divinidad. El mismo Dios, a través del Espiritu Sanro, se sirvié de
los apéstoles para componer la Sagrada Escritura. Asf pues, el Espiritu Santo,
mediante la capacidad intelectual de los apéstoles, les faculta para que
transcriban los Evangelios.

Los autores de los cuatro Evangelios, teniendo en cuenta lo anterior-
mente citado son, pues, San Mateo, San Marcos, San Lucas y San Juan. Cada
autor dirigié su obra a cuatro grupos de receprores: Mateo a los judios,
Marcos a los romanos, Lucas a los griegos, y Juan a los cristianos que, para
entonces, contaban ya con una preparacién superior a los demds pueblos que
escucharon la ensefianza de Jesds.

También los escritores cristianos mds antiguos que aluden a los
Evangelios, como San Clemente Romano -afios 92 a 101- y San Ignacio de
Antioqufa, hacen mencién a estos cuatro Libros, pero sin especificar quién
fue su autor.

Por primera vez en la historia, el obispo de Hiérapolis en Asia Menor,
Papias, se refiere, en el afio 130, a los nombres de Marcos y Mateo como
autores de los dos primeros Evangelios, segiin comenta Eusebio de Cesarea

a mediados del siglo IV.

Podemos estudiar con detenimiento los diversos relatos de los muchos
historiadores de la época para tratar de encontrar el origen cronolégico de |
los cuatro Evangelios. Los autores Clemente Alejandrino -de Alejandria
Egipto-, y Tertuliano, atribuyen la autorfa de los Evangelios a los cuatro
evangelistas. También en un escrito originario de Roma, llamado Canon de
Moratori, encontramos una alusién a este hecho. El dutor cristiano San
Ireneo, en su libro “Adversus haereses”, atestigua la autenticidad de los cuatro
Evangelios.

De acuerdo a la tradicién cristiana, el primer Evangelio es atribuido a
San Mateo, y fue escrito en lengua judaica pues iba destinado a los cristianos
palestinos de origen judio. El segundo a San Marcos, discipulo de Pedro,
que lo escribié en Roma, y el tercero a San Lucas, discipulo de San Pablo,
autor del Libro de los Hechos de los Apéstoles.

Todos estos testimonios fueron de suma importancia. ya que en el Ambito
de la doctrina aparecian libros apécrifos que pretendian introducir tergiver-
saciones de tipo herético, de modo que los apologistas cristianos trataron
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de dejar bien sentado el origen verdadero de los Evangelios.

Autores cristianos de renombre apoyaron este hecho, como el gran San
Agustin que, en su obra “Contra Fausto”, hablaba del primer Evangelio en
los siguientes términos: “Debéis creer que este libro es de Mateo porque la
Iglesia ha conservado este libro desde el tiempo en que vivié Mateo a través
de una serie ininterrumpida de generaciones, con una sucesién sin fallo, que
llega hasta nuestros dias”.

<CUANDO SE ESCRIBEN LOS EVANGELIOS? SU HISTORIA

Aunque se carece de datos histéricos precisos, lo cierto es que se puede
fijar con bastante aproximacién la redaccién de los Evangelios gracias a una
serie de testimonios histéricos concretos. Bien es cierto que se desconoce el
afio preciso en que se redactaron, dado que, segiin costumbre de la época,
no se solia mencionar el nombre ni tampoco la fecha en que se escribfan las
obras literarias. Se puede, sin embargo, concretar su aparicién en el tiempo
con apreciable exactitud en base a los testimonios ya explicados aportados
por los historiadores.

Lo que si parece claro, es que el primer Evangelio fue escrito por San
Mateo en lengua hebrea, de acuerdo al testimonio del Obispo de Hierdpolis,
Papias, en su Explicacic’m de las sentencias del Sefior que, a su vez, se han
conservado como consecuencia de las citas efectuadas por Eusebio en su
Historia Eclesidstica (I1L,39). También se citan en esos testimonios que,
posteriormente San Marcos escribe en Roma lo que habia oido predicar a
su maestro San Pedro. Algunos Padres de la Iglesia son de la opinién que,
el evangelista, redacté su obra a la muerte de Pedro y, otros, opinan que lo
hizo en vida del Apéstol.

En lo que respecta al Evangelio de San Lucas, la Tradicién cuenta que
fue transcrito de lo que el autor habia oido, tanto de boca de los Apéstoles,
como de otras fuentes.

Aunque Mateo fuese el primero en redactar su Evangelio y, ademds, en
lengua hebrea, lo cierto es que el original no ha llegado a nosotros, ya que
la versién disponible es la griega, que parece ser posterior al Evangelio de
San Marcos.

Los especialistas parecen estar de acuerdo, sin embargo, en que el
Evangelio de San Juan fue el dltimo que se escribid, posiblemente en Efeso,

364



CAPITULOI1II LOS CUATRO EVANGELLOS. UN ESTUDIO EXHAUSTIVC DE SU CONTENIDO

después de su destierro en la isla de Patmos, alrededor del afio 100, poco
tiempo antes de la muerte del Apéstol.

LA INSPIRACION DE LOS EVANGELIOS

La palabra de Jesucristo, una vez promulgada a los apéstoles, a los
disc{pulos y a las gentes, permanece alrededor de 70 afios sin plasmarse en
forma escrita.

De los cuatro evangelistas, sélo dos, Juan y Mateo, fueron discipulos
directos de Jesis. Lucas y Marcos, por su parte, fueron discipulos de San
Pablo y de San Pedro respectivamente, es decir, no fueron testigos directos
ni de los acontecimientos de la vida de Jesucristo, ni de sus ensefianzas. Es
obvio que hasta el dfa en que fueron puestos por escrito, los Evangelios se
transmitieron de forma oral a partir del dia de Pentecostés

Algunos eruditos han definido tres partes bien concretasen la predicacién
del Evangelio: a) la predicacién de Jests, b) la transmisién de la Buena Nueva
por los Apéstoles y ¢) la transcripcién de los Evangelios mediante el Espiritu
Santo.

A) LA PREDICACION DE JESUS

Jesds predica el Evangelio a los Apéstoles elegidos, fundando de esta
manera el nicleo central para la posterior difusién de la ensefianza evangélica
con Pedro a la cabeza. A lo largo de los afios, los Apéstoles son ya capaces
de entender el significado profundo de la misién de Cristo, que mds rarde
quedari sellada con Su posterior Muerte, Resureccién, Ascensién a los Cielos
y envio del Espiritu Santo. Una vez que Jesds abandona el mundo, hace una
promesa inmortal a los discipulos, y es la venida del Espiritu Santo: “Os he
dicho estas cosas mientras permanezco entre vosotros; pero el Abogado, el
Espiritu Santo, que el Padre enviard en mi nombre, ése os lo ensefiard todo
y os traerd a la memoria todo lo que yo os he dicho”". De tal forma que los
Apéstoles van a recibir del Espiritu Santo o Confortador, la ensefianza mds
elevada. La Resureccidn es el predmbulo de la vida eterna, y es donde se
cumplen los Sagrados Evangelios con la conquista definitiva de la muerte
por parte de Jess.

Los discipulos ya entienden de manera definitiva la verdadera misién de

1 Juan., 14, 25-26.

365

-




CAPITULOILL LOS CUATROQ EVANGELIOQS: UN ESTUDIO EXHAUSTTVO DE SU CONTENIDO

la ensefianza de Jesus, asi como la divina tarea y responsabilidad de propagarla
por todo el mundo. Como colofén a “su ensefianza, y una vez resucirado,
Jests muestra a todos los Apéstoles que en El se habia cumplido la
Escritura:"Pero todo esto sucedié para que se cumpliesen las Escrituras de
los profetas. Entonces todos los discipulos le abandonaron y huyeron”.

Algunos discipulos todavia tenian dudas respecto a los acontecimientos
que se estaban desarrollando, y no acaban de creer firmemente en las palabras
de Jests, ni siquiera después de que hubo resucitado el Sefior. Es el caso de
Tomds que, viendo a Jesds, adin permanece con la mente turbada. Jests le
permite que le introduzca la mano en la llaga diciéndole que, por una
misericordia especial, se le permite dar pruebas rangibles de su Resureccién,
pero que, en realidad, el mérico estd en creer sin ver, pues aquél que asi obra,
muestra que tiene fe y ha sido bendecido por el Espiritu Santo. “Luego dijo
a Tomds: ‘Alarga acd tu dedo y mira mis manos, y tiende tu mano y métela
en mi costado, y no seas incrédulo, sino fiel. Respondic’) Tomis y dijo: iSefior
mio y Dios mio! ]esfxsI le dijo: Porque me has visto, has creido; dichosos los

‘ s ‘
que sin ver creyeron

Algunas de las palabras de Jests cobran todo su significado en aquel
momento, como menciona Juan en su Evangelio: “En verdad os digo que no
quedara aqui piedra sobre pledra todo sers destruido”>

B) LA TRANSMISION DEL EVANGELIO POR LOS APOSTOLES

Los Apdstales, como receptéculos de la ensefianza viva del Evangelio de
Jesds, son los responsables de proclamarlo en todos los lugares. Una vez
enviado el Espiritu Santo a los Apéstoles, éstos entienden el verdadero
significado del mensaje cristiano que les guia en su prédica y les asiste
constantemente

En los primeros tiempos, los Apéstoles, conscientes de su misién,
extienden la Palabra dando testimonio de Cristo, curando enfermos y
proclamando el niicleo de la ensefianza evangélica: la Muerte y Resurreccién
de Cristo. También reafirman la doctrina a los recién convertidos para
ayudarles a profundizar mis en el conocimiento, con el fin de que adecuasen
su vida a los principios evangélicos. A partir de este momento resulta evidente

1 Juan, 20, 27-29.
2 Mateo., 24, 2
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pensar que la necesidad de un testimonio escrito de la vida y acontecimientos
del Sefior Jesdis parece mds evidente, y que los Apéstoles, con esta idea en
mente, decidiesen poner por escrito la Buena Nueva que sirviese para guiar
a la Humanidad de [a época y de tiempos venideros. Resulra cierto pensar
que, aunque la ensefianza era una, los Apéstoles, al cranscribirla, tratarfan de
incorporar los matices que mds impactasen a las gentes de la época, y es en
este sentido en el que hay que entender los escritos evangélicos. Ciertamente
que la ensefianza evangélica se resume en el amor a Dios, al préjimo, y en la
esperanza de la vida Eterna, plasmado en la Muerte y Resurreccién de Cristo,
y que estos principios son inmutables, pero no olvidemos que los oyentes y
el escenario en el que se desarrollan estos acontecimientos, es el de la Judea,
provincia romana, en el siglo I de nuestra era.

Bien es cierto, rambién, que no todos relatarfan de la misma forma los
hechos que tuvieron lugar, pero es evidente que la base del relato evangélico
es bdsica y homogéneamente la misma, si bien con ciertos matices propios
de cada uno de los cuatro evangelistas quienes, aunque a primera vista y de
forma superficial parezca que tuvieron acceso a fuenres diversas de informa-
cién como en el caso de Lucas y Marcos, pues como vimos no fueron testigos
directos, muchos son también los que piensan que, en el fondo, se ve la
influencia del Espiritu Santo inspirdndoles a presentar, de manera diversa,
una misma realidad pero con diferentes matices y desde diversos dngulos.
Este espiritu se puede resumir en las siguientes palabras de San Juan: “lo
que hemos oido, lo que hemos visto con nuestros ojos, lo que contemplamos
y tocaron nuestras manos acerca del Verbo de la vida... os lo anunciamos
para que también vosotros estéis en comunién con nosotros” .

C) LA TRANSCRIPCION DE LOS EVANGELIOS MEDIANTE EL ESPIRITU SANTO

San Juan nos explica en su Evangelio, de forma sucinta pero clara, cual
era la idea que tenfan en mente los evangelistas al redactar sus escritos sobre
la vida y ensefianzas de Jesds: “Ya que muchos han intentado poner en orden
la narracién de las cosas que se han cumplido entre nosotros, conforme nos
las transmitieron quienes desde el principio fueron testigos oculares y
ministros de la palabra, me parecié también a mi, después de haberme
informado con exactitud de todo desde los comienzos, escribirtelo de forma

1 Juan, L,I-3
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ordenada, distinguido Teéfilo, para que conozcas la indudable certeza de las
enseflanzas que has recibido”

Resulta légico pensar que los Apéstoles tratan de poner por escrito, con
el mayor rigor posible, las ensefianzas recibidas de Jesds para que se
transmitan a todos aquellos sedientos de conocer mds sobre la doctrina y la
vida del Maestro, paralo cual cuentan con sus recuerdos personales, asi como
con la propia predicacién apostc’)lica.

Acuden a escritos que ya existian: crénicas sobre la vida de Jests o incluso
palabras suyas. Es légico que hubiesen recogido la informacién aparecida en
las crénicas de los historiadores, y las hubiesen ensamblado con la idea de
redactar una informacién clara y evidente para los receptores. Con esta idea
en mente, algunos de ellos matizan mds algunos aspectos que otros de la
vida del Sefior y, sobre todo, visto desde la perspectiva de la fe, son los
grandes inspirados del Espiritu Santo para transcribir los acontecimientos
mds importantes y vitales de Jesds. En este sentido, el final del Evangelio de
San Juan es toda una revelacién: “Hay, ademds, otras muchas cosas que hizo
Jests, y que si se escribieran una por una, pienso iue ni adn el mundo podria
contener los libros que se tendrian que escribir””,

En algunos casos, los propios evangelistas fueron cronistas de los
acontecimientos, pero siempre con una intencidén mds profunda que la simple
transmisién de la informacidn, tal como la entendemos actualmente. Ellos
tratan de aclarar aspectos de la ensefianza evangélica en torno a algiin suceso.
Otras veces inciden en algiin pasaje que pueda resultar confuso al lector;
otras, inciden en un lugar prectso, no por una simple intencién geogrifica,
sino con el fin de enfatizar algin punto concreto de la ensefianza.

Los evangelistas no fueron simples cronistas, como los que ya existfan
por aquel entonces y a millares, sino portavoces de un mensaje eterno, cuyo
resultado viene dado por esa frase evangélica: “Por sus frutos los conoceréis”.
Nunca mejor aplicada esta frase a los propios Evangelios, que han dado
prueba de una fortaleza y una vigencia extraordinaria después de casi dos
mil afios de existencia. Las viejas crénicas de los eruditos, los estudios certeros
de historiadores y exégetas, si bien no se han perdido, si al menos se han
arrinconado, mientras que los Evangelios hacen gala de una potente savia

1 Lec, I, I-4
2 Juan, 21, 25.
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que ha sido la semilla regeneradora de nuestra sociedad actual. Es aqui donde
cobra todo su significado el motivo de nuestra tesis -El Mensaje del Evangelio
en los Medios, y su influencia en la cultura Occidental-, pues ha resultado
ser un mensaje a prueba de acontecimientos histéricos geogrificos, politicos,
sociolégicos, que tanto ha marcado, pero por encima de los cuales ha
permanecido siempre como una luz guiadora que ha inspirado a algunas de
las mentes mds brillantes y, sin duda, a todos los corazones mis magndnimos
a lo largo de la quebrantada historia de la humanidad. En esto radica la
fuerza del mensaje; no se trata, como ya mencionamos en algdn lugar de esta
tests, de un simple mensaje de los miles lanzados al mundo, muchos de los
cuales le enloquecen, sino de uno, simple y vital, que ha servido para crear
una civilizacién a lo largo de dos milenios y todavia inspira a gentes de todas
las latitudes a seguir perseverando en las tareas mds sublimes del espiritu:
la dedicacién, la templanza, la caridad, el misticismo, las letras, las artes, el
pensamiento, etc.

LOS EVANGELIOS SINOPTICOS

Tres de los cuatro Evangelios que presentan una serie de similitudes muy
concretas y coinciden plenamente, son conocidos con el nombre de sinépticos
ya que, por medio de una sinopsis, -exposicién general de una materia o
asunto, presentados en sus lineas esenciales-, se pueden apreciar sus
similitudes.

Los exégetas nos hablan de que los Evangelios Sinépticos presentan una
concordia discors, es decir, poseen diferencias determinadas dentro de un
marco de similitud coherente.

Difieren entre si respecto a NUMErosos episodios, sobre todo en donde
y cémo ocurren ciertos hechos, originindose el [lamado “Problema Sinépti-
co’”, que ha sido objeto de estudio de muchos experros y eruditos escrituristas

Aunque no se haya podido establecer una base para explicar estas notables
diferencias, si se han postulado unas pautas de estudio que permiten arrojar
cierta luz al respecto. Todo apunta a pensar que los tres evangelistas se
sirvieron de documentos para redactar sus obras, y que tanto Mateo como
Lucas, emplearon parte de estos escritos que ya hubiese urilizado Marcos -
reconocido como primer autor de los Evangelios - Por otra parte, se cree
que, o bien el apéstol Lucas escribié su Evangelio basindose en el de Mateo,
o éste utilizé el de aquel.
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Mucho se ha estudiado y dicho sobre este tema, origindndose lo que se
ha dado en [lamar la “cuestién sinc’)ptica", que se ha estudiado desde mﬁltiples
perspectivas y dngulos, y cuyas teorfas son de lo mds variadas.

Dejando aparte las diversas teorias, lo cierto es que, sucintamente, se
tienen datos sobre la forma en que aparecieron los Evangelios. El primero
de ellos fue el de San Mateo, escrito en la lengua de los judios. A continuacién
aparece el de San Marcos y el de San Lucas respectivamente. Muchas de las
coincidencias entre ambos se explicarfan con la teoria de que se inspiraron
en el Evangelio de San Mateo.

Otros eruditos son de la opinién que Lucas pudo trabajar con los
primeros escritos que contenfan informacién sobre la vida de Jesds, y que
sirvieron posteriormente para la redaccién de la versién griega del Evangelio
de San Mateo, lo cual podria explicar la similitud entre ambos Evangelios.
También se da como probable que en la redaccién de la versién del Evangelio
de San Mateo en griego, se tuvo delante el Evangelio de San Marcos, lo cual

explicaria asimismo, los puntos en comiin entre los dos evangelistas, ausentes.

en el de Lucas. Este, por su parte, se sirvié del Evangelio de San Marcos,
pero no de la versién griega, dato que aclararfa el parecido existente entre
Marcos y Lucas, ausente en el de Mateo.

Aparte de todas estas consideraciones, lo cierto es que dos de los
evangelistas bebieron directamente de la fuente del conocimiento de Jess,
y los otros dos contaban con el testimonio de un discipulo directo. Marcos,
discipulo de Pedro, y Lucas, discipulo de Pablo que, ademds, consultan gran
cantidad de documentos y testigos presenciales.

EL EVANGELIO DE JUAN

El Evangelio de Juan apéstol se suele clasificar aparte de los Sinépticos
por contener notables diferencias, y en algunos contenidos parece enfatizar
aspectos diversos que no se mencionan en los Sinépticos.

Muchos estudiosos opinan que Juan, al dirigirse a cristianos ya formados
en la doctrina, conocian los otros Evangelios, de modo que parece que el
autor consideraba mds importante tratar el nicleo de la ensefianza de Jesds
que ofrecer meros detalles externos en cuanto a lugar y circunstancias donde
se desarrollaban los episodios. Lo importante en el Evangelio de Juan es dar
testimonio de lo que vio - una manera de forralecer la fe y compromerterse
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espiritualmente -proclamando que Jesds es el Mesias.

VERACIDAD HISTORICA DE LOS EVANGELIOS

Los Evangelios nos cuentan hechos relacionados con la vida de Jesds,
pero ese no es su objerivo primordial pues, independientemente de utilizar
el marco histérico como referencia légica de unos acontecimientos que
tuvieron lugar en un momento dado de la historia, desean dar, ante todo,
testimonio de Jesucristo con un fin transcendental. Si bien en el relato
evangélico son necesarias las referencias cronolégicas e histdricas, estos dos
pardmetros estin en funcién del deseo divino de dar al mundo la Buena
Nueva del Evangelio. El fin primordial es la presentacién de una doctrina,
y sélo se hacen menciones histéricas mds o menos precisas para subrayar
algtin aspecto concreto de la enseflanza cristiana.

Que no se presenten todos los datos referentes a la persona de Jesds,
y a todos los acontecimientos acaecidos en su vida, no significa que los
Evangelios no rengan autenticidad histérica, sino que ésta queda relegada a
un segundo plano por la importancia objetiva real de presentar al mundo la
doctrina evangélica de salvacién. Se trata, pues, de un relato doctrinal basado
en un escenario histérico, que bien podria haber sido otro a lo largo de la
historia, lo cual no habria alterado el fondo del conrenido evangélico.

Ortro aspecto digno de mencién en referencia a la forma en que estdn
escritos los Evangelios, es que sus autores no sélo hacen el papel de
historiadores, sino que también desempeiian la rtarea de Apéstoles o
propagadores de la fe, en tanto en cuanto ellos mismos, ademds de narrar
los acontecimientos, también los explican para recalcar aquellos aspectos de
la ensefianza de Cristo que creen mds importante. “Pero ellos le decian:
{Dénde est4 tu padre? Respondié Jests: Ni a mi me conocéis ni a mi Padre;
si me conocierais a mi, conoceriats también a mi Padre. Estas palabras las
dijo Jests en el gazofilacio, ensefiando en el templo, y nadie puso en El las
manos, porque aiin no habia llegado su hora”!.

Al tratar los Evangelios un tema transcendental que se refiere a un
mensaje sobrenatural, no podemos comparar la importancia de su propio
aspecto histérico con otros mensajes que meramente narran acontecimientos _
histéricos vulgares, y cuya importancia viene dada precisamente por el

1 Juan., 8, 19-20.
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contexto de la historia, y no por el contenido real del mensaje, que carece
de trascendencia espiritual.

Por poner un ejemplo, podemos citar que la muerte y crucifixién de
Jesucristo son datos ficilmente verificables mediante relatos de los historia-
dores de la época, pero el contenido real de estos hechos escapa a los ojos
de los incrédulos o de aquellos que quieren ver en la vida de Jesds unos
simples hechos histéricos. Si se considera el Evangelio, pues, desde el punto
de vista histérico, simple y materialista, se perderd de vista su verdadero
valor, que no radica en estos acontecimientos, sino en el mensaje que se
encuadra en los mismos. '

Ver en los relatos evangélicos un mero episodio histérico, es infravalorar
su contenido. En otras partes de los Evangelios, las pequefias alusiones a la
vida de Jestis son tan cortas, que no pueden conocerse por fuentes externas
a los propios relatos evangélicos, y es aqui donde éstos sirven precisamente
como texto histérico Gnico. La autenticidad de los Evangelios es un hecho;
en primer lugar, por el testimonio de los apéstoles que conocieron a Jests
directamente, y en segundo lugar, por parte de los que escribieron sobre El,
basdndose en lo que le habian contado discipulos directos, ademis de otros
miltiples testimonios escritos y hablados de personas relacionadas con el
Maestro, tanto historiadores de la época, como personas simples, que habfan
tenido acceso a la compaiifa de Jesis.

AUTENTICIDAD DE LAS TRADUCCIONES

Muchos estudiosos del Evangelio, aunque reconozcan la veracidad
histérica de los mismos y su autoridad espiritual, se plantean algunas dudas
sobre la exacta traduccién de los textos evangélicos, ya que al haberse vertido
a diversas lenguas, su significado puede haberse alterado en ciertos aspectos.

Por supuesto que los Evangelios tal y como han llegado hasta nuestros
dfas, habrin sufrido modificaciones en sus versiones originales debido a [as
traducciones realizadas a lo largo de los siglos. Hay que entender que las
personas que efectuaron semejantes tareas no fueron ni discipulos directos
de Jesus, ni tuvieron acceso a una informacién de primera mano. De aqui
que aceptemos que los Evangelios pudiesen haberse visto alterados en
diversos aspectos seminticos a lo largo de los siglos.

Por otra parte, tales consideraciones carecen de verdadera importancia -
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para el creyente, o incluso para el historiador, puesto que se trata de aspectos
de una importancia secundaria que pudiesen referirse a simples alteraciones
que, en ningiin caso modificarfan la base central del mensaje evangélico: la
importancia de la realidad histérica de Jesucristo, de lo cual dan fe los
Evangelios y los historiadores de la época.

Sinos planteamos la posibilidad de una ligera deformacién de las palabras
originales del Evangelio al verterlas a nuestras lenguas modernas, habremos
perdido algunos matices de la vida de Jesiis, aunque en realidad no sea lo
mds importante de su mensaje.

JESUS COMO FIGURA HISTORICA Y COMO PERSONAJE TRASCENDENTE

Hay dos formas de ver a Jests, como personaje histérico y como Salvador
de almas. Por supuesto que la primera es caldo de cultivo para mentes
inquisitoriales que tratan de buscar “tres pies al gato” con malabarismos
intelectuales, y la segunda, es evidente a la luz de la fe, y también por la
experiencia de aquellos que se toman la molestia de poner en prictica las
verdades mencionadas en los Evangelios y tienen un testimonio de primera
mano de las mismas a través de su experiencia personal.

LA DOCTRINA: CLAVE DEL IMPACTO EVANGELICO

La prictica de la doctrina del Evangelio es la clave para entender su
impacto en el mundo. El mensaje evangélico es sublime. Es importante, por
supuesto, como ya mencionamos anteriormente, la evidencia histérica de los
Evangelios, al igual que la seguridad de que su traduccién ha sido lo mds
correcta posible, pero como simples anécdotas de lo que realmente quieren
presentar al hombre - la Buena Nueva de la venida de Jesucristo y su misién
salvadora -, lo demis es aleatorio. El hecho de que la criatura humana crea
0 no en ciertos puntos teolégicos, no hace que los mismos sean menos
ciertos, ni vayan a tener que depender de la sancién humana para dejar de
serlo.

Cuando Cristo dijo: “Yo soy el Camino, la Verdad, y la Vida, todo el
que cree en Mi tendrd Vida Eterna”, no creo que se refiriese tanto al Jesds
histérico como a Su presencia en el mundo a lo largo de las épocas, cosa
que a muchos de los ciudadanos modernos le resultard imposible creer, fuera
de los testimonios puramente histéricos. Pero la creencia en el Jesds divino
que se encuentra dentro del corazén, si resulra real e intima, mucho mids que
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la presencia fisica de Su divina persona en el mundo. Si Jesds vino al mundo,
debidé ser mds para hacer que los hombres de todas las épocas creyesen en
su presencia en el interior del hombre, que en su paso por este mundo. “El
Reino de Dios se halla dentro de vosotros”, con estas palabras Jesucristo
definia Su permanencia transcendental entre nosotros en preferencia a una
infima parte de su presencia fisica entre los hombres.

Miles fueron las personas que le vieron en Su forma fisica cuando anduvo
por tierras de Galilea; {cudntos, viéndole, y por tanto creyendo en que existfa
se salvaron por ese mismo hecho y le aceptaron?, no demasiados. Por el
contrario, {cudntos han sido los que, siglo tras siglo, han creido en Su
testimonio y le han experimentado, no estando él ya fisicamente en este
mundo?

A lo largo de dos mil afios de historia, el testimonio de santos y misticos
avalan la respuesta. Innumerables han sido las personas laicas y religiosas
que le han sentido, le han realizado, y han dado testimonio silencioso y
locuaz de Su presencia entre nosotros. De modo que la creencia histérica de
Jesis mediante el testimonio también histérico, debe ser una plataforma
suficiente para lanzarnos a la biasqueda del verdadero Jesucristo que todo lo
penetra. La creencia de un ser humano, limitado como es, en un principio
espiritual, no despoja a este principio ni de su verdad, ni de su existencia,
ni tampoco debiera ser regla para medir la evolucién espiritual de una persona.

La existencia histérica de Jesucristo estd demostrada mediante testimo-
nios de la época, muchas de cuyas fuentes, ademds, no fueron cristianas. El
mensaje evangélico estd mds que claramente expuesto, (tiene verdadera
importancia determinar aquellos pasajes que han sido alterados por las
traducciones y han cambiado algunos aspectos de Su vida? Quiz4 si, repito,
para aquellos que se interesan de forma superficial en su contenido, pero
jamds para los que quieran urilizar los Evangelios como una guia para
profundizar en el océano de la conciencia de Dios, y asi entender el verdadero
sentido de su mensaje.

Tampoco por ello la Buena Nueva evangélica pierde su tremenda fuerza
espiritual, y éste es orro punto que hay que tener en cuenta: inde-
pendientemente de las supuestas alteraciones que hayan podido sufrir los
Evangelios en sus traducciones, posee un impacto evidente, ya que a lo largo
de la Historia, con alteraciones o sin ellas, han sido capaces de cambiar el
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rumbo de la Humanidad a lo largo de estos dos mil afios de historia de la
cristiandad, y qué duda cabe que lo seguirdn haciendo en afios venideros.
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EL EVANGELIO SEGUN SAN
MATEO

| igual que sucede en otros libros sagrados, en el Evangelio de Mateo

no aparece el nombre de su autor. El propésito de una obra religiosa

como los Evangelios no es manifestar las opiniones de quien las redacra,
sino simplemente dar testimonio de la persona de Jesucristo y, accidentalmente,
de los acontecimientos que se desarrollaron en torno Suyo.

El motivo claro de los cuatro evangelistas al redactar los Evangelios, no
es dar un testimonto histérico, aunque realmente sirva como base, sino
presentar al Cristo que estuvo en este mundo y, sobre todo, explicar y aclarar
la trascendencia del papel humano y divino que desempefié Jesucristo, eso
si, aderezado de una serie de acontecimientos histéricos en los cuales se
enmarca la vida, los milagros y, finalmente, la muerte de Jests. Por supuesto
que cada uno de los cuatro evangelistas dan testimonio del mismo mensaje,
empezando por el nacimiento de Jests, su posterior bautismo por San Juan,
comienzo del Ministerio pablico, milagros, muerte y el punto culminante
que es la Resurreccién.

El Evangelio de Mateo fue escrito probablemente para los judios
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cristianos. Su punto central es la exposicién del mesianismo de Jests, que
cumple las profecias del Antiguo Testamento, enfatizindose el paralelismo
existente entre sus ensefianzas y las de la ley judaica, remontando la genealogia
de Jests con la de Abraham.

Mateo desempefia un papel especifico; de hecho, aparece en el Evangelio
desempefiando tareas de publicano. Disfruta de una posicién econémica
solvente, y cuenta con gran canndad de amigos, como se pone de manifiesto
en varios pasajes del Evangello .

Jests le llama al apostolado, y Mateo, jubiloso, ofrece un banquete a sus
amigos. El apéstol nos habla de su primera llamada, cuando nuestro sefior
Jesucristo se dirige directamente a él con firmeza para que le siga, lo cual
provoca en Mateo un impacto tan grande, que le hace abandonar su actividad
de recaudador de impuestos para seguir a Jests.

., .2
También en otros Evangelios aparecen datos sobre Mateo. Se le conoce
con el nombre de Levi. En Marcos 2,14, se menciona la extensién de su
nombre; Levi el de Alfea.

Mis tarde, Jesis vuelve a elegir de nuevo a San Mateo después de una -
noche de oracién, para que se convierta en apéstol Mateo es uno de los
dos evangelistas que, al igual que Juan, es testigo directo de todos los
acontecimientos de la vida de Jesds.

Es lamentable que, ni en los cuatro Evangelios, nt en el Libro de los
Hechos de los Apéstoles, se aporten datos suficientes sobre la vida de Mateo.
Solamente conocemos, gracias a algunos testimonios de antiguas tradiciones
como los escritos cristianos de Clemente de Alejandria, San Ireneo y Eusebio,
alld por los siglos ITal IV, que Mateo estuvo durante algunos afios en Palestina
predicando con los demis apéstoles, y fue uno de los artifices del primer
movimiento de la antigua iglesia primitiva. Segdn algunos estudiosos, fue
precisamente en este periodo cuando escribié su Evangelio. Se sabe también
que, posteriormente, evangelizé algunas naciones, aunque no existe un
testimonio histérico concrero. Se cree que estuvo en paises tan lejanos como
Abisinia y Persia. Por dltimo, y para concluir este conjunto de datos de su
vida, sefialemos que no se tiene ninguna informacién concreta sobre la fecha,

1 Mateo., 9, 10-13; Marcos 2, 15-17; Lucas 5, 29-32,
2 Lucas., 5,27.
3 Maceo, 9, 9-12.
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el lugar vy las circunstancias de su marrtirto.
I lug y l t d t '

(CUANDO SE COMPUSO EL EVANGELIO?

Gracias al testimonio de algunos escritos antiguos, podemos saber que
fue Mateo el primer apéstol que redacté el Evangelio de Jesucristo en lengua
hebraica, la que en aquellos tiempos hablaban los judios de Palestina. De
todas formas existen contradicciones, pues algunos exégetas son de la opinién
que el idioma urilizado para redactar el Evangelio fue el arameo. Este
confusionismo se debe a que no se ha podido conservar copta original alguna,
sino que se han conocido alusiones de su existencia a través de diversas
fuentes. Posteriormente se utilizé como canénico el texto en griego del
Evangelio usado en los documentos cristianos que se conservan desde finales

del siglo 1.

Se sabe que Mateo escribié su Evangelio en arameo mucho antes que
los demds evangelistas y, por supuesto, antes de la redaccién del texto en
griego, cuya autoria tampoco se sabe con exactitud si se puede atribuir al
apéstol, o a otro redactor de la antigua cristiandad. '

En el afio 1911, concretamente el 19 de junio, la pontificia comisién
biblica atirmé que la composicién original en arameo, o quizi en hebreo, del
Evangelio de San Mateo, datarfa del afio 70 antes de la destruccidn de
Jerusalén, y también antes de que San Pablo se trasladase 2 Roma en el afio
60 de nuestra era. No cita, sin embargo, cuando se efectuarfa la transcripcién
al griego, pero afirma, sin embargo que, debido a los testimonios de los |
santos padres y de los antiguos escritores eclesidsticos, la redaccién griega |
del propio Evangelio de San Mateo es muy parecida al original escrito en
lengua judfa.

FINALIDAD

El mensaje del Evangelio de San Mateo persigue el mismo objetivo que
los otros tres Evangelios, como ya comentamos al principio, y es comunicar
la creencia de que Jesds, Hijo de Dios, es el Cristo o Mesias anunciado en
el Antiguo Testamento, y que en El se cumplen las antiguas profecias.

Resultan de vital importancia las alusiones a la Resurreccién como punto
de partida del mensaje de salvacién y, Mateo, al igual que los otros tres
Evangelistas, resalta aquellos aspectos de la ensefianza de Jesds que, de
acuerdo a sus vivencias, personalidad propia y finalidad del Espiritu Santo,
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estima que mejor pueden ayudar a entender la doctrina.

M4s adelante, en esta tesis, aparece un estudio comparativo de las
pardbolas y milagros de los cuatro Evangelistas en el Nuevo Testamento que
muestra las alusiones comunes a estas ensefianzas y acontecimientos sobre-
naturales que permitirdn al interesado profundizar mis en el estudio e
intencién de estos Apéstoles en la redaccién de sus Evangelios.

CONTENIDO LITERARIO

El contenido bisico del Evangelio de Mateo, tanto por sus alusiones a
la ensefianza de Jests como por la secuencia de las mismas, es semejante a
la de los otros tres sinépricos.

En primer lugar, aparece el nacimiento e infancia de Jesis, para pasar
posteriormente a su misién que se inicia con el bautismo por parte de Juan.
Sigue el ministerio publico de Jesis en Galilea, y la llamada a los doce
apéstoles; a continuacién, comienzan las ensefianzas y los milagros. Poste-
riormente se narran los viajes de Jesds y sus discipulos por tierra prometida
predicando la doctrina, curando enfermos y cumpliendo lo que ya se habfa
profetizado en el Antiguo Testamento, para finalizar con el ministerio pablico
en Judea y Jerusalén, la historia de Su pasién y muerte y, por dltimo, la
Resurreccién gloriosa y las apariciones.

Una peculiaridad importante del Evangelio de San Mateo es la narracién
de los grandes discursos de Cristo en nimero de cinco, con la peculiaridad
de que el apéstol lo hace presentando el Evangelio a los judios que, por lo
general, se habfan convertido a la nueva fe, o a otros fieles que desearan
convertirse. El evangelista rrata de confirmar el hecho de que Jests de Nazaret
es el Mesias anunciado por los profetas del Antiguo Testamento, para lo cual
cira a menudo los textos proféticos.

Otra caracteristica peculiar de su composicién literaria es la agrupacién
de secciones en las que convergen una serie de acontecimientos semejantes,
independientemente de que se hayan desarrollado en lugares diferentes. Un
ejemplo claro es el Sermén de la Montafia, ampliado con varios elementos
que, de acuerdo a otros evangelistas, se desarrollaron en diversos momentos.

En el Capitulo 10 también afiade a las instrucciones que dio Jests a sus
discipulos cuando les envié a predicar por toda la Galilea, otras que,
seguramente, les habria dado mds rarde cuando les insta a difundir la Buena
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Nueva por el mundo con el subsiguiente anuncio de la persecucién que
sufririan. Asi pues, cuando el evangelista narra los hechos, se producen una
serie de transiciones de un acontecimiento a otro con palabras vagas como
“entonces”, “en aquellos dias”, etc. que, l6gicamente, mds que expresar un
tiempo concreto, se entienden como expresiones de paso o transicidn,
stimplemente de unién de los propios relatos, dando preferencia a subrayar
la importancia del contenido del discurso del Sefior. También en el caso de
los milagros le interesa mds, como es légico, el contenido trascendental del
mensaje que la presentacién histérica o la referencia a un tiempo o hecho
concreto.

El Evangelio de Mateo desea transmitirnos la Buena Nueva, el mensaje
trascendental de Jesiis en un entorno histérico de la época, aunque sin cuidar
el aspecto cronolégico del relato, sino mds bien como una transicién continua
de hechos sobrenaturales. También se le conoce como el Evangelio del Reino,
pues San Mateo menciona 51 veces la palabra Reino. San Marcos lo hace
14 veces, y San Lucas 39. Pero aunque estos dltimos, San Marcos y San
Lucas, utilizan la frase ‘el Reino de Dios’, Mareo, sin embargo, lo denomina,
por lo general, el Reino de los Cielos, salvo en cinco ocasiones y» seguramente,
esta fue la forma en que se expresaba generalmente Jesds, debido a la
costumbre judaica de no mencionar el nombre de Dios por respeto, por lo
cual habria que aludirlo de otra forma.

El Evangelio de San Mateo estd lleno de una gran intencionalidad en la
que subyacen claros simbolismos, todo ello unido a una gran precisién y,
sobre todo, claridad en la exposicién de la doctrina.
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e atribuye el segundo Evangelio a San Marcos, apéscol que, junto a
Lucas, fueron los dos evangelistas que no asistieron directamente a los
acontecimientos de la vida de Jesds.

Marcos, discipulo directo de Pedro, de Pablo y también de Bernabé,
comenzé sus escritos en torno al afio 125, informacién que obrenemos
gracias al texto de Papias, obispo de lerdpolis en el Asia Menor, conservado
por Eusebio, considerado como el primer historiador de la Iglesia.

Aparte de este testimonio, también existen otros como los de San Justino
Mirtir, alrededor del afio 155, y un antiguo documento de origen romano
conocido con el nombre de Canon de Muratori, que se remonta al afio 180.
Informacién sobre la autoria por parte de Marcos de este Evangelio, aparece
en varios pasajes de la obra “Contra los herejes de San Ireneo”, que aparecié

a finales del siglo II.

Los autores tanto orientales como occidentales de todos estos documen-
tos, citan a San Marcos como autor del segundo Evangelio. Respecto a su
persona, los propios Evangelios nos dan un testimonio bastante claro. Se le
conoce como Marcos en Actos 15,39 y con el nombre de Juan Marcos en
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Actos 12,12 y 15,37. Por su patte, en Actos 13,5-13, aparece como Juan.
No resulta extrafio que se le imputen diversos nombres, algo normal en la
época. Se solia emplear uno latino helenizado, como Marcus o Markos, y
otro judi_o, que era Juan. Lo mismo acontece en el caso de San Pablo, conocido
como Saulo-Pablo.

Seguramente el hecho de que no fuese discipulo directo de Jesds, no
excluye que no le llegase a conocer, o tuviese algiin tipo de contacto con
Cristo en algin momento de su vida, aunque, por supuesto, no fuese uno
de los doce apéstoles.

Muchos exégetas ven en el capftulo de Marcos 14,51-52, una alusién a
que Marcos era el muchacho que solt6 la sébana y huyé cuando prendieron
a Jests en el huerto. Quizd fuese esto simplemente una manera oculta de
que el propio Marcos apareciese en escena, ya que solamente en este Evangelio
aparece este episodio. Ver este hecho como el dnico que darfa fundamento
a esta hipétesis. no seria suficiente, aunque este dato viene también
corroborado por otro tipo de circunstancias, como que la madre de Marcos,
de nombre Marfa, probablemente una mujer viuda, tenfa una buena p051c10n
econémica y albergaba en su hogar a los primeros cristianos de ]erusalen .

Ciertos escritos cristianos también hacen alusién a que el hogar de la
madre de Marcos fue el que albergé a Cristo en la dltima cena y también la
casa del cendculo. Algunos estudiosos exégetas son de la opinién que el
Huerto de los Olivos en el cual oré Cristo, perteneciese también a Marfa,
madre de Marcos, lo cual hace que la presencia de Marcos alli sea mds creible.
También en los Hechos de los Apéstoles se menciona que Marcos era primo
de Bernabé, también uno de los primeros evangelizadores. Lo que si parece
evidente es que, ya desde su primera juventud, Marcos habria estado
relactonado con los apéstoles y los primeros cristianos, a quienes habria
conocido de forma intima, debido a que su madre y miembros de la familia
fueron de los primeros que conocteron a ]esﬁs. Resulta pues, légico, que
Bernabé entusiasmase a su primo Marcos para que le ayudase a extender el
Evangelio junto a él bajo la tutela de San Pablo. Marcos acompaiié a Bernabé,
y también en compaiiia de Pablo, fueron a Jerusalén para recabar la primera
colecta con destino a los fieles de Ia iglesiaz. Posteriormente Marcos volvié

1  Hechos., 12,12.
2 Ibidem. 12,25.
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con ellos a Antioquia de Siria.

Mis tarde, Pablo y Bernabé emprendieron su primer viaje de misién
llevando como ayudante a Marcos”. A partir de este morento, como ya se
menciona en el capitulo dedicado a los Hechos de los Apéstoles, parece ser
que Marcos, cuando realiza la primera evangelizacién en Chipre, no se sentia
con 4nimos de seguir adelante en aquella empresa, por lo cual abandona a
los apéstoles regresando a casa®. Pablo se siente disgustado por la actitud
de Marcos, y una vez que se planes el segundo viaje, Bernabé quiso que su
primo Marcos les acompaifiase de nuevo, a lo cual San Pablo se opuso por
haber actuado de semejante manera en la primera misidn.

Hasta tal punto se produjo una tensién entre ellos, que Pablo y Bernabé
se separaron, aceptando de nuevo Bernabé a Marcos como ayudante para
visitar, posteriormente, las comunidades de Chipre-segfxn aparece en Actos

15,36-39.

La actitud de Marcos no procedia de debilidad alguna por su parte, sino
simplemente por falta de experiencia al comienzo de su labor apostélica,
probablemente por su juventud en aquella época. Mis rarde, cuando se une
de nuevo a Bernabé, ya nunca mds deja el ministerio y, diez afios después, le
encontramos en Roma ayudando a San Pedro en calidad de intérprete, todo
lo cual resulta muy Iégico, porque cuando Pedro es liberado 3por el dngel de
la prisi6n, se dirige precisamente a Maria, madre de Marcos”.

La intima relacién entre Marcos y Pedro se puede ver en el hecho de que
el Principe de los Apéstoles se dirige al evangelista con el calificativo de
“hijo”. Es tmportante sefialar que Marcos fuese conocido como intérprete
de San Pedro en Roma, a causa de su misién posterior como redactor del
Evangelio.

Se puede indagar mis sobre la vida de Marcos si nos remitimos a las
epistolas de San Pablo, que arrojan mis luz sobre el evangelista, y mencionan
la posibilidad de que se quedase en Roma alrededor del afio 62, segin se
relata en Colosenses 4,10, donde ayuda de nuevo a San Pablo a quien sirve
de gran consuelo. Posteriormente, hacia el afio 66, Pablo pide a Timoreo que
venga con Marcos, pues le resulta de inestimable ayuda en la propagacién

1 Hechos., 13,1-6.
2 Hechos., 13,13,
3 Hechos., 12,11-17.
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del Evangelio.

Las primeras tibiezas de Marcos se convierten ahora en una profunda
devocién y entrega a la causa del Evangelio. Vemos como ayudé a dos de los
propagadores m4s importantes del Evangelio -San Pedro y San Pablo- en la
ciudad de Roma, hasta convertirse en una de las herramientas mds valiosas
de ambos apéstoles. El hecho de que fuese intérprete hace pensar que hablaba
muy bien el griego y el latin. De hecho se puede comprobar que existen
muchos latinismos en la redaccién griega de su Evangelio. Todo este trabajo
fue moldeando a Marcos como un perfecto instrumento para recibir la
inspiracién del Espiritu Santo en la redaccién del segundo Evangelio
canénico, convirtiéndole en un espejo ideal donde se reflejaron las ensefianzas
de Pedro en la capiral romana.

Se ha querido ver también en Marcos el ejemplo del cristiano que holla
el sendero espiritual y se ve asaltado de flaquezas, no pudiendo seguir adelante
por falta de inspiracién, pero que, luchando espiritualmente con la oracién,
logra vencerse a si mismo alcanzando las alturas espirituales mis elevadas
con su trabajo y posterior dedicacién

Cuando Marcos tiene 50 afios de edad, probablemente alrededor del afio
66, no se tienen muchas noticias suyas, aunque las que existen tienen
fundamento histérico.

San Jerénimo, a finales del siglo IV en su obra Varones ilustres, y Eusebio
en su tratado Historia Eclesidstica, a mediados del siglo IV, afirman que,
seglin una serie de tradiciones antiguas, Marcos fue el fundador de la iglesia
de Alejandria en Egipto, cuya liturgia estaba asociada con el nombre de
Marcos. Parece que existe otra tradicién antigua basada en ciertos documen-
tos del siglo V, donde se afirma que San Marcos fue martirizado en un
pueblo cercano a Alejandrfa conocido con el nombre de Bucoli y que,
posteriormente, ya en el afio 825, sus reliquias fueron rrasladadas desde
Alejandria a Venecia, ciudad que le adoptaria como patrono, y en la cual se
erigiria la basilica que hoy Ileva su nombre, San Marcos de Venecia.

FECHA DE COMPOSICION

San Marcos no menciona en ningGn momento, ni ofrece ningiin dato,
respecto a la fecha en la cual redactarfa su Evangelio, a pesar de que algunos
padres de la Iglesia, y también ciertos autores eclesiisticos, hayan tenido gran
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interés por fijarla en base a los datos aparecidos, tanto en el propio Evangelio,
como en los de la tradicién documental, y asimismo en los dates histéricos
de la época.

Como fuente documental, también se han estudiado las relaciones de
este Evangelio con el de Mateo y Lucas, asi como con el libro de los Hechos
de los Apéstoles, y también se han cotejado algunas de las cartas de San
Pablo donde se hacen muchas alusiones a la figura del evangelista.

Se puede saber con cierta aproximacién que el Evangelio fue escrito entre
los afios 60-70 6 quizd, 58 y 68. Algunos especialistas han fijado la fecha
antes del afio 70, todo ello segin la interpretacién del capitulo XIII en el
que se habla de los pasajes que recogen las palabras de Jesds sobre la futura
destruccién del templo de Jerusalén.

En base a ciertos datos sobre la tradicién, que mencionan que el Evangelio
de San Marcos se escribié antes que el de San Lucas, y que ambos son
anteriores al afio 70, los exégetas han deducido que, quizd la fecha mdxima
de su redaccién se sitie en torno al afio 67. También se puede tomar en
consideracién otra fecha alrededor del afio 63, en la cual, lo més probable
es que se escribiesen también los Hechos de los Apéstoles, conocido como
el Segundo Libro de San Lucas’ , que seria posterior a su Evangelio. De
acuerdo a esta tradicidn, la fecha de redaccién del Evangelio de San Lucas
deberia fijarse entonces alrededor del afio 62, lo cual harfa pensar que el de
San Marcos serfa anterior, y nos situaria ya en el afio 60, fecha que concuerda
con la biografia de San Marcos, ya que en ese momento, Pedro debfa estar
en Roma y Marcos estarfa asistiéndole como intérprete.

Otros autores opinan que la fecha deberia ser anterior a estas ya
mencionadas; incluso citan los afios 64 al 67, con lo cual también retrasan
las de los Hechos de los Apéstoles, situindolas en torno al afio 75,
apoyindose para ello en un pasaje de San Ireneo en Adversus Aerenses 3,1,1,
en el que se menciona que después de la muerte de San Pedro, Marcos como
discipulo e intérprete, transmitié por escrito lo que ya Pedro habia predicado.
Y ya como colofén a estas consideraciones, se podria dar por sentado que
el Evangelio de San Marcos se compuso con toda seguridad antes del afio
70. Las fechas mis precisas serian hacia el afio 60, o posteriormenre encre

1 Hechos,1,1.
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el 64 y el 67.

LUGAR DE REDACCION

La tradicién antigua afirma que Marcos escribié el Evangelio en Iralia,
segin cuenta Clemente Alejandrino, que murié el afio 211. En el antiguo
Prélogo Latino se dan como probables los siglos II-I1I. El Prélogo Monar-
quiano lo fija en el siglo IV, y lo sitda méds concretamente en Roma. Para
Ireneo, en la obra Adversus Aerenses, se escribirfa en torno al afio 175-189.
Autores como Tertuliano en su Adversus Marcionum, San Jerénimo, Cle-
mente Alejandrino y algunos otros, citan a Marcos como autor de este
Evangelio.

CONTENIDO LITERARIO

San Marcos utiliza muchas palabras latinas transcritas al griego. Su
narracién es vivaz, tanto, que muchos estudiosos estdn de acuerdo en que
se trata de una transcripcién directa de la propia voz de San Pedro. Se cree
que es un reflejo exacto de las palabras de Pedro, a las que también alude
Lucas en algunos pasajes del Libro de los Hechos. Si embargo, Marcos es el
evangelista que sigue mds de cerca la estructura de estos discursos del
Principe de los Apéstoles. También resulta muy caracteristica la forma de
tratar la figura de Pedro en aquellos momentos en los que falla ante Cristo,
ausentes en otros Evangelios, lo cual deja constancia del arrepentimiento que
tuvo el principe de los Apéstoles al no haber podido estar a la altura de las
circunstancias en aquellos momentos de la vida de Cristo, y desea plasmar
un testimonio muy claro de lo que ocurrié.

Curiosamente, existen otra serie de pasajes en los que Jesds ensalza a
Pedro, que quedan omitidos en este Evangelio, como la Promesa del Primado.
Para muchos estudiosos, ambos hechos son testimonio de que la mano del
gran apéstol se hallaba detrds de la transcripcién del Evangelio de Marcos.

Parece ser que San Marcos escribié el Evangelio “a ruego de los cristianos
de Roma”, segiin menciona Clemente Alejandrino en Historia Eclesidstica,
texto conservado por Eusebio 6,15,5. En realidad esta hipétesis resulta muy
razonable, pues explica la mencién que se hace de una serie de ritos y
costumbres de los propios judios a los gentdes , as{ como también la

1 Marcos., 7,1-5.
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: . .1
traduccién de palabras arameas utilizadas por Jests'.

REDACCION DEL EVANGELIO

Cada uno de los cuatro Evangelios tiene una peculiaridad especifica. El
de Marcos consiste, especiﬂcamente, en presentarnos a Cristo directamente,
sin explicar demasiado acontecimientos relevantes a los hechos histéricos,
incluso a veces prescindiendo de ellos, a diferencia de otros evangelistas como
Mateo, que se complace en sefialar palabras originales del propio Jesiis. Hasta
tal punto, que en San Marcos no aparece el famosisimo discurso de la
montafia de una forma tan amplia; incluso lo reduce, si lo comparamos con

el cap{tulo XIII de Mateo.

En el Evangelio de San Marcos solamente aparecen dos grandes discursos
de Jesus, el discurso escatolégicoz, que es equivalente al de Mateo 24,1-44
y Lucas 21,5-38, y el de las pérébolas en Marcos 4,1-34.

Aunque Marcos nos haya dejado quizd algunas ausencias, también nos |
ha transmirido otros legados importantes, especialmente respecto a los
acontecimientos relativos a la convivencia de Jesds con sus discipulos, no
faltando a veces detalles muy queridos para las generaciones venideras sobre
los acontecimientos de la vida de Jesds.

Todo en este Evangelio cobra una viveza especial. Nos habla de los
entornos en los que se encuadran los hechos. Parece estar escrito de tal forma
que permita que todas las generaciones futuras participen de los aconteci-
mientos de la vida de Cristo, dando una idea lo mis aproximada posible de
lo que debié ser la relacién deL apéstol con el Maestro.

Se puede afirmar, sin temor a dudas, que el Evangelio de San Marcos es
el mis colorista de todos, y también un espejo en el cual se reflejan las

ensefianzas de Pedro, que Lucas trata mds ampliamente en sus discursos en
los Hechos de los Apéstoles3. _

ESTILO

El estilo literario estd estructurado por una coordinacién muy simple
de las frases, fenémeno conocido como paratarsis, unidas generalmente
mediante la conjuncién “y”, empleada constantemente, o también por la

1 Marcos., 5.41 7.34.
2 Marcos., 13,1-37.
3 Hechos 2,22-36; 3,12-26 y 10,36-43.
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que a continuacién se nos va a explicar de diversas formas a lo largo de su
evangelio, a saber que Cristo es el Mesfas, el enviado, lo cual, de hecho, es
el mensaje mis importante de los cuatro Evangelios.
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an Lucas es el auror del tercer Evangelio, tal como viene afirmando la
tradicién cristiana respaldada por diversos testimonios como los de
Origenes, Tertuliano, Clemente de Alejandria, Eusebio y San Ireneo.

De todos estos textos, es especialmente significativo un documento
cristiano del siglo I conocido como fragmento Muratoriano, escrito en latin,
en el cual se menciona; “el tercer libro del Evangelio, es segiin Lucas”.

Otro testimonio importante es el de San Jerénimo, que menciona en su
obra Liber deviris ileustribus I escrita alrededor del afio 400: “Lucas, médico
antioquefio conocedor de la lengua griega, como demuestra en sus escritos,
seguidor del apéstol Pablo y compaiiero de sus viajes, escribié un Evangelio...”
Existen asimismo otra serie de testimonios que afirman que Lucas fue el
autor de este tercer Evangelio. También en la tradicién del Magisterio de la
Iglesia aparece asignado este Evangelio a Lucas, en el Decreto del Papa Gelasio
en los afios 492-496, el Concilio Laodicense alrededor del afio 360, el
Concilio de Trento en 1546 y el Concilio Florentino en el 1411. Dentro
del mismo Evangelio existen alusiones a su autor.

Es de sefialar que en cada uno de los Evangelios estin reflejadas las

390




CAPITULOILIY EVANGELI( SEGUN SAN LUCAS

peculiaridades personales de los evangelistas, como es el caso de Lucas, que
refleja perfectamente sus conocimientos médicos en los relatos referidos a
las curaciones de Jesis. Esto queda de manifiesto ranto en la terminologfa
que utiliza, como también en la descripcién que hace de las enfermedades,
mucho més precisa que en el caso de los demis evangelistas.

San Lucas es el autor de los Hechos de los Apéstoles. Es discipulo de
Pablo, razén por la cual se puede apreciar en su Evangelio una gran similicud
tanto en el lenguaje, como en la doctrina de las cartas del apéstol. Lucas
redacté sus escritos en lengua griega con un estilo literario de gran elegancia.

DATOS HISTORICOS SOBRE LUCAS

Se sabe que Lucas fue originario de Antioquia de Siria como parece
confirmarse en el Libro de los Hechos de los Apéstoles, donde aparece como
un gran conocedor de la Iglesia de Antioquia. Es pues, gentil, y no judio,
segiin explica San Pablo en el epilogo a la carta de los fieles de Colosas,
cuando efectdia una distincién entre Aristarco, Marcos y Jesas, “que son de
la circuncisién” y Epafras de Colosas, Lucas y Demas.

No se sabe a ciencia cierta cuando se produjo la conversién de Lucas,
aunque probablemente fuese a una edad bastante temprana. El no asistié
personalmente a los acontecimientos de la vida del Sefior, y el propio San
Lucas, en su prélogo al Evangelio, se excluye directamente de todas aquellas
personas que han sido testigo de la vida y milagros de Cristo.

Lucas aparece en el Libro de los Hechos de los Apéstoles acompafiando
a Pablo y narrando ciertos acontecimientos en primera persona del plural,
incluyéndose en el Libro entre aquellos que efectuaron estos viajes. Tal es el
caso de su viaje con el apéstol a Macedonia para anunciar el Evangeho

Allf, en esta regién, exactamente en la ciudad de Filipos, Pablo y Silas
son azotados, encarcelados, y se l_es arroja de la ciudad. Lucas, narrando estos
hechos, sigue hablando en tercera persona. '

Mis informacién sobre la vida de Lucas con los apéstoles aparece en
esta misma tests en el capitulo dedicado al Libro de los Hechos.

VERACIDAD DEL EVANGELIO DE SAN LUCAS

De acuerdo a todos los estudios realizados, y también por los testimonios

1 Hechos., 16,10.
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histéricos, el Evangelio de San Lucas es atributble a este autor. Informacién
al respecto ya 'aparece en los libros candnicos mds antiguos, de modo que en
el siglo IV, en el Concilio de Laodicea, se ordena que se lean péblicamente
en la Iglesia inicamente los libros canénicos del Antiguo y Nuevo Testamento
entre los que se encuentran ya los cuatro Evangelios. También tenemos un

testimonio de los Concilios de Hipona, y III de Cartago, que se atribuyen
a finales del siglo IV.

FECHA DE LA COMPOSICION

La fecha de su transcripcién escrita plantea, al igual que los demds
Evangelios, ciertas incégnitas. Parece probable que el Evangelio de San Lucas
fuese escrito con posterioridad al de San Mateo y al de San Marcos.

Al mencionar Lucas su Evangelio en el prélogo del libro de los Hechos
de los Apéstoles, es evidente que su libro es anterior al de los Hechos. Por
su parte, el final del Libro de los Hechos es una clave determinante para
describir la situacién en la que se encontraba San Pablo antes de ser liberado
de su primera cautividad en Roma, todo lo cual es, quizd, un indicio claro
del momento en el cual Lucas acabé la redaccién del Libro de los Hechos.

A partir de estos datos podemos saber que, si bien la liberacién de San
Pablo de su primer cautiverio en Roma se produjo en torno al afio 63, el
Evangelio de San Lucas debié redactarse lo m4s tardar el afio 62, o incluso
a principios del afio siguiente. Otros autores fijan la fecha de composicién
de este Evangelio entre los afios 67 a 70.

CONTENIDO LITERARIO

El Libro de los Hechos de los Apéstoles se considera la extensién del
Evangelio de San Lucas. Muchos autores han considerado. que estos dos
libros en realidad forman uno mismo, y que el autor, independientemente
de explicar los hechos de la vida de Cristo, prescinde en muchos casos, al
igual que los demds evangelistas, de los entornos histéricos para enfatizar
el tema verdadero de la divinidad de Cristo y de la Salvacién.

Lucas también desea explicar la continuidad de los hechos posteriores a
la Resurreccién. Los datos de la vida del Sefior son de un transcendencia
vital, pero Lucas parece especialmente preocupado por el devenir de ese
mensaje segin lo van ensefando los discipulos, por ello el Libro _de los
Hechos de los Apéstoles tiene tanta importancia, ya que, ademds de ser un
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testimonio importante de fe, también lo es desde el punto de vista histérico
por la exactitud de los datos que aporta

ESTILO LITERARIO.

El estilo literario de Lucas es muy depurado. De acuerdo a San Jerénimo,
utilizaba la lengua griega con una perfeccién mucho mayor que los demis
evangelistas, y evitaba palabras y expresiones extrafias a la lengua griega
pro;:edentes del latin, del arameo y también del hebreo. Otra caracteristica
importante de Lucas es la transcripcién de los propios modismos vulgares
a una forma mucho mis correcta.

Lucas posee una cierta sensibilidad en la forma de tratar los temas
relacionados con las curaciones, y aunque gusta describirlas con detalles por
su calidad de médico, evita algunas descripciones extremadamente crudas.

En algunos pasajes el evangelista describe ciertos acontecimientos
histéricos con mucha concrecién, e incluso aunque a veces prescinda de ellos,
en otros casos decide enfatizarlos con contundencia.

Lucas menciona diversos matices que no se enfatizan tanto en los demds
Evangelios, como es el caso de la ciudad de Jerusalén, que sirve de marco
para presentar las escenas del templo y de la infancia de Jess.

En el relato de las tentaciones, el orden de San Lucas es diferente al
escrito por San Mateo, de forma que estas tentaciones, también se localizan
en Jerusalén.

Cabe mencionar que, Lucas, es el dnico de los cuatro evangelistas que
no habla de las apariciones de Jesiis resucitado en Galilea. Algunos autores
han encontrado un motivo para creer que deseaba enfatizar mis las
apariciones de Jesds en Jerusalén. La Ciudad Santa estd siempre en el
transfondo del Evangelio de Lucas; tanto es asi, que el final del Evangelio
es una escena emplazada en el mismo lugar en que comenz6, es decir, en el
templo de Jerusalén, tal como aparece en Lucas 24,52-53: “y ellos le adoraron
y regresaron a Jerusalén con gran gozo. Y estaban siempre en el templo
bendiciendo a Dios”.

EL LIBRO DE LOS HECHOS DE LOS APOSTOLES

Este segundo libro, denominado Hechos de los Apc’)stoles o segundo
Evangelio de San Lucas, como algunos autores lo han calificado, comienza
con el relato de la ascensién de Jests y el descenso del Espiritu Santo sobre
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los Apéstoles en Jerusalén. Ante todo es un libro de fe y una documentacién
histérica sobre la difusién del Evangelio por los apéstoles y discipulos de
Jesds en las primeras épocas

RASGOS ESPECIFICOS DEL EVANGELIO DE SAN LUCAS

Es curioso que sélo Lucas y Marcos comenten la ascensién de Jesucristo.
El apéstol Marcos lo hace muy brevemente'. Sin embargo, parece que para
Lucas tiene una importancia especifica dado que narra dos veces este mismo
hecho con detalles muy concretos.

La Ascensién es uno de los puntos culminantes del Evangelio de Lucas,
pues enfatiza mucho este acontecimiento sobrenatural, y también existen
pasajes que parecen referirse a la Ascensnon como es la Transfiguracién, en
la cual Jesds habla con. Moisés y Elfas’.

En Lucas 24,26 se habla de la pasién de Cristo como una necesidad para
poder trascender espiritualmente 2 al igual que otros evangelistas, también
hace mencidn de la muerte del Sefior como paso trascendente hacia la Gloria.

MENSAJE UNIVERSAL DEL EVANGELIO

Aunque los cuatro evangelistas mencionan la universalidad del Evangelio,,
ha de sefialarse que, Jests, primeramente predica a los judios, aunque también
dice en algunos pasajes que, ademds de los judios, habrd que predicar el
Evangelio a los gentiles, como se sefala en los siguientes pasajes: Mateos
10,5-6, Marcos 7,27, Mateos 28,18-19, y Marcos 16,15-16. Esta profecia
tiene su cumplimiento en algunos pasajes de los Hechos de los Apéstoles.
En los Evangelios también existen algunas alusiones.

En Actos 13,46 se ve cémo los apéstoles son rechazados por los judios,
y entonces se dedican a predicar a los gentiles. También en San Lucas 24,47,
Cristo habla a sus discipulos sobre los padecimientos y la resurreccién que
tba a padecer para que, posteriormente, Su palabra fuese predicada a todas
las gentes.

Resulta adn cuando menos curioso, que no aparezca el texto de Mateos
10,5 referente a los samaritanos, a quienes se insta a que no se dirijan a
tierra de gentiles, ni tampoco entren en tierra de samaritanos, lo cual podria

1  Marcos., 16,19.
2 Lucas., 24,51-53 y Hechos ,1-11.
3  Lucas., 9,30-31.
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dar a entender que la misién de Cristo estaba dirigida a un pueblo
determinado. No ocurre asf en el caso de San Lucas, que incide una y otra
vez en este mensaje universalista de expansién del Evangelio. Tanto es asi,
que en el capitulo IX, versiculo 55, menciona cémo Jesds regafia a los
discipulos cuando quieren castigar a los samaritanos, poniendo como ejemplo
del buen trato a los demds, precisamente la paribola del buen samaritano.

ALABANZA DE LA VIRGEN MARIA

Quizd en ninguno de los tres Evangelios se haga una alabanza tan
importante sobre el papel de la Virgen Marfa como en el de Lucas. De hecho,
siempre se ha relacionado a San Lucas como pintor de la Virgen, y su
Evangelio ha supuesto una gran fuente de inspiracién para los artistas
cristianos a lo largo de todas las épocas, debido a que ningtin personaje ha
sido descrito de una manera tan sumamente sublime como la Virgen Marfa,
aparte, por supuesto, de la figura central de Cristo.

En numerosos pasajes del Evangelio de San Lucas encontramos alusiones

a la exaltacién de Marfa como llena de gracia. En Lucas 1,28, “llena de gracia”
L oY
y madre de Jesiis, sin dejar de ser Virgen .

El Todopoderoso hizo en ella grandes cosas. En Lucas 1,45, Santa Isabel
la denomina bienaventurada, puesto que ella sf ha creido. Son numerosas las

alusiones que hace el Evangelio de Lucas a la Virgen con grandes epitetos y
glorificaciones.

1 Lucas., I, 34.
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EL EVANGELIO SEGUN SAN JUAN

| evangelio de San Juan, si bien no es diferente a los demis, tampoco

forma parte de los denominados sinépticos, como ya mencionamos en

otra parte de esta tesis. En algunos aspectos resulta un poco atipico, al
menos diferente, en ciertas formas de expresién, que no de contenido.

El hecho de que Juan, el discipulo amado de Cristo, fuese el autor del
cuarto Evangelio, parece ser un hecho irrevocable segiin estudios efectuados,
testimonios de historiadores de la época, y también tomando como base los
otros tres Evangelios. Ya San Ignacio de Antioquia nos menciona el espiritu
que sabe de donde viene y adonde va, en su epistola Ad Filadelfos 7,1, en la
cual se refiere a Juan 3,8.

Asimismo existen testimonios muy concretos que permiten saber que
fue San Juan apdstol el autor de este cuarto Evangelio, como el que aparece
en el Canon de Muratori redactado en Roma alrededor del afio 180, en cuyo
prélogo aparece una alusién a que el Evangelio de Juan ha sido comunicado
a las iglesias por el mismo Juan, segin menciona Papias de Ierépolis, que
vivié hacia el afio 175 y fue discipulo de San Juan

Otras autoridades importantes dan, también, testimonio de la autenti-
cidad del Evangelio, como San Ireneo, Obispo de Lyon, que nacié alrededor
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del afio 130 en Esmirna, Asia Menor. Alli conocié a San Policarpo, y se cree
que, posteriormente, fue nombrado en aquel lugar Obispo de Esmirna por
el mismo San Juan.

También en Adversus Aerenses 3,1,I, hallamos un testimonio muy
concreto de San Ireneo que dice: “Juan, el discipulo del Sefior, el mismo que
reposé en su techo, ha publicado el Evangelio durante su estancia en Efeso”.

En una tradicién concreta referente a Clemente de Alejandria citada por
Eusebio en su historia eclesidstica, el autor habrfa mencionado que Juan
escribié su Evangelio con posterioridad a los otros tres. Mds rarde, y ya
entrado el siglo IV, aparecen testimonios documentales que atribuyen a San
Juan el libro del cuarto Evangelio. En el propio Evangelio existen también
testimonios que atribuyen su autorfa a Juan, como la mencién que hace
refiriéndose al Bautista, hecho que los demds evangelistas tratan de manera
diferente, clarificando especiticamente quién es Juan el Bautista, y quién el
apéstol Juan. En el Evangelio de San Juan no aparece su nombre. El mismo
Evangelio dice que su autor es el discipulo amado de Jesds, y también uno
de los Apdstoles que est presente cuando se les aparece el Sefior ya resucitado

a la orilla del lago Tiberfades.

Podemos saber, por medio de los otros tres Evangelios, la predileccién
que tenia Jesis por tres de los Apéstoles, uno de los cuales era Juan, el otro
Santiago el Mayor, y Pedro, a los que se aparece con toda Su gloria en el
monte Tabor. No podria ser, pues, Pedro el autor del Evangelio, y tampoco
Santiago el Mayor, que sufrié martirio alrededor del afio 40, seglin mencionan
los Hechos de los Apéstoles 12,2. Se puede fijar entonces la fecha del cuarto
Evangelio en torno a finales del siglo L.

En el evangelio de San Juan se origina una pequefia confusién respecto
a San Juan el apéstol de Cristo, y a Juan Presbitero, que puede causar un
equivoco respecto a cudl de ambos puede ser atribuible el Evangelio, aunque
todos los testimonios de la historia se inclinan por darle la autorfa al apéstol
Juan, el amado discipulo de Cristo.

PARTICULARIDADES DEL EVANGELIO DE JUAN RESPECTO A LOS SINOPTICOS

Si bien en los Evangelios sindpticos encontramos referencias marcadas
o no en el tiempo, con orden cronolégico o sin él, en Juan nos adentramos
en un relato diferente de marcado tinte esotérico.
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Segdn algunos expertos, este Evangelio ha sido, junto con el Apocalipsis,
segundo libro de Juan, al igual que el de los Hechos lo fue de Lucas, el
preferido de los investigadores esotéricos, en el que se ha querido ver el
relato de acontecimientos relacionados con los tiempos modernos a los cuales
se referirfa el apéstol. Libro de una complicada interpretacién, su estudio
presenta una gran dificultad de comprensién a la luz de la simple razén.

El Apocalipsis, quizd el texto biblico mis complejo, parece ser una
prolongacién de lo que Juan quiso testimoniar en sus escritos evangélicos.
Las claves que nos permiten acceder a la comprensién de los textos
Apocalipticos, y algunas de las alusiones del apéstol en su Evangelio, quedan
atn por desvelar. Muchos han sido los exégetas y estudiosos que han querido
ver en el Apocalipsis una justificacién de sus profecias e interpretaciones.
Resulta evidente que Juan, por causas desconocidas, desea ofrecernos en su
Evangelio una presentacién diferente de las ensefianzas de Jesiis.

Al principio de su relato el apéstol se remonta a unos niveles de
entendimiento muy elevados. En su alusién al capitulo I, versiculo I, alude
al Verbo de Dios, y hace mencién de que todos aquellos que tengan poder
para recibir a Cristo, se convertirdn en hijos Suyos.

Presenta una definicién del significado de hijos de Dios que nos remonta
a una comprensién muy madura de la verdad espiritual, hablindonos de una |
forma directa del Verbo que se hizo carne.

En el Evangelio de San Juan, la obra de Cristo se desarrolla concretamente
en Judea. También menciona el paso de Jesas por Galilea, tan aludido en los
otros Evangelios, centrindose mucho en las actividades de Jests en la Ciudad
Santa de Jerusalén. Los sinépticos solamente se retieren a la subida a la
Ciudad Santa durante el ministerio pablico, cuando Jesds muere en la fiesta
de la Pascua. Sin embargo, Juan menciona que Jesis fue, por lo menos, tres

: .1
veces a la Ciudad Santa de Jerusalén’.

Enel Evangelio de San Juan, de [as 29 alusiones que hacen los sinépticos

a los milagros, solamente dos aparecen en su Evangelio, y menciona otros
R . .2
CINco mdagros propios .

Tampoco se habla de acontecimientos que parecen vitales en los demds

1 Juan, 2,13:23; 5,1; 6,4; 12,1,
2 Juan, 2,I-11; 4,46-54; 5,1-9,1-41; 11,33-44.
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Evangelios, como es el caso de la institucién de la Sagrada Eucaristfa en la
Ultlma Cena y la Transfiguracién. Si menciona, sin embargo, el pan de la
vida®.

En la Pasién, Muerte y Resurreccidn, coincide plenamente con los
Evangelios sinépticos, aunque estos acontecimientos aparecen con una luz
espec{fica, con una interpretacién propia que, en Juan, es la necesidad de
exaltar al hijo del hombre, mientras que los Evangelios sinépticos subrayan
la necesidad de que el hijo del hombre sufra y padezca. Es como si Juan nos

quisiera hablar de la gloria de Cristo, y no simplemente de la pasién dolorosa,

sino de la pasién gloriosa.

Los Evangelios sinépticos hacen muchas alusiones al Reino de los Cielos,
sin embargo, Juan sélo lo menciona una vez. Tampoco cita otros aconteci-
mientos que pudiesen hacer referencia a temas quizd menos trascendentales,
como era el caso de ciertas observancias judias, pero si gusta de subrayar
temas trascendentales como la verdad, la gloria y la luz, muy poco aludidos
en los tres primeros Evangelios.

Muchos exégetas han tratado de dar diversas explicaciones respecto a la
forma en que Juan trata la vida y obras de Jesds. Algunos han querido ver
en Juan el més trascendental de los cuatro Apéstoles.

Otra posibilidad que cabria es que, Juan, debido a su misticismo exaltado,
quisiera dirigirse a aquellas personas capaces de entender ciertos aconteci-
mientos desde una perspectiva mids profunda, siguiendo el ejemplo del mismo
Cristo. No hay que olvidar que Jesds hablaba claramente algunas veces, y
otras, las mds, de forma velada, conminando a los que le escuchaban a que
oyesen si realmente renfan ofdos, y a que viesen, si en verdad tenian vista.
Es una forma de hacer entender que, sélo si se tienen abiertos los ojos y
oidos del alma, se puede entender el mensaje trascendental de Jesds:
“Dijéronle los discipulos: Si tal es la condicién del hombre con la mujer,
preferible es no casarse. El les contesté: ‘No todos entienden esto, sino
aquellos a quienes les ha sido dado. Porque hay eunucos que nacieron asi
del vientre de su madre, y hay eunucos que a si mismos se han hecho tales
por amor del reino de los cielos. El que pueda entender, que entienda’

De lo contrario, si nicamente se utiliza el intelecto pervertido, no se

1 Juan, 6,32-58.
2 Mateo., 19, 11~
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podrin entender las ensefianzas y fas parébolaS' “Esto os lo he dicho en
pardbolas; llega la hora en que ya no os hablaré mds en pardbolas. Antes os
hablaré claramente del Padre’.

“Dijéronle los discfpulos: Ahora hablas claramente y no dices paribola
alguna”

“Preguntdbanle sus discipulos qué significaba aquella paribola y El
contestd: ‘A vosotros os ha sido dado conocer los misterios del reino de
Dios; a los demds s6lo en pardbolas, de manera que viendo no vean y oyendo
no entiendan”’.

Quizé fuese Juan el que tuviese [a misién de hablar de forma mis velada
sobre una serie de verdades ocultas. En el Apocalipsis, algunos exégeras han
encontrado el libro clave para explicar ciertas verdades escatolégicas que se
desarrollarfan a lo largo de los siglos.

Juan no sélo trata de expresar unos determinados sucesos histéricos
especificos ya mencionados en los demds Evangelios, sino glorificar a Cristo,
al igual que los demds evangelistas, pero no desde el punto de vista del dolor
de la pasién, sino mis bien de su exalracién y gloria.

Juan dejé escrito un cédigo oculto que es el libro del Apocalipsis, quizd
para que los iniciados fuesen capaces de descubrir verdades realmente dificiles
de entender y que no deberian revelarse a todo el mundo. El desea dar una
versién muy particular y personal de los hechos evangélicos. Ya menciona en
su Evangelio que quiere dar testimonio de lo que ha visto y de lo que ha
oido. Jests también da testimonio de si mismo y de lo que ha visto, con las
siguientes palabras: "Aunque yo dé testimonio de mi mismo, mi testimonio
es verdadero, porque sé de dénde vengo y adénde voy, mientras que vosotros
no sabéis de dénde vengo o adénde voy” * También da Jests testimonio del
Espiritu Santo: “Cuando venga el Abogado, que yo os enviaré de parte del
Padre, el Espiritu de verdad, que procede del Padre, él dard testimonio de
mi, y vosotros daréis testimonio, porque desde el principio estdis conmigos.

Autores como Clemente de Alejandrifa, sefialan que, en el Evangelio de
Juan, nos encontramos ante un “Evangelio espiritual”, lo cual subraya el

1 Juan, 16, 25.

2 Juan, 16, 29,

3  Lucas, 8, 9-10.
4  Juan, 8, 14.

5  Juan, I5, 26-27.
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impulso de Juan de sacar a la luz, o desvelar, ciertas claves sobre los
acontecimientos mds importantes de las palabras y de los hechos de la vida
de Jesucristo.

En este sentido, podemos hacer una alusién a lo que mencionamos antes
respecto a la forma enigmdrica en que el Sefior nos habla en el Evangelio de
Juan, cuyo significado no es muy inteligible al principio, para luego, en
discursos posteriores, hacernos entender exactamente el contenido de la
ensefianza. Un ejemplo seria el que se refiere al episodio de la samaritana’,
cuando Cristo dice ser poseedor del agua viva, y también cuando Nicodemo,
deseando saber sobre la vida nueva, pregunra si se puede entrar de nuevo en
el vientre de la madre’.

Todo esto culmina en la idea sublime de que el verdadero contenido de
la ensefianza de Cristo no queda encerrado en meras palabras, sino que serd
el Espiritu Santo el que revele, finalmente, toda la Verdad: “St me amiis,
guardaréis mis mandamientos; y yo rogaré al Padre, y os dard otro Abogado,
que estard con vosotros para siempre: ‘el Espiritu de verdad, que el mundo
no puede recibir, porque no le ve ni conoce; vosotros le conocéis, porque
permanece con vosotros y estd en vosotros - Esta alusién a que todavia no
pueden entender estas cosas, hace pensar que los Apéstoles carecen atn de
una preparacién espiritual completa. Sélo son capaces de comprender algunas
de las ensefianzas con la mente, y poco mis con el corazén, por lo cual es
preciso que Cristo les transmita el conocimiento con su asociacién, para que
reciban, posteriormente, el Espiritu Sanro, es decir el Espiritu de Dios, el

Espiritu de la Verdad.

Juan hace constantes referencias en algunos pasajes para enfatizar una
verdad que se halla oculta en el corazén de los hombres, y que se les revelars
cuando se hagan merecedores de ella por mediacién del Espiritu Santo. Hasta
tal punto es asf que, en muchas ocasiones, también Juan el evangelista explica
que ellos, los Apéstoles, no entendian lo que Cristo les estaba ensefiando -
una y otra vez: “Muchas cosas tengo atin que deciros, mas no podéis llevarlas
ahora; pero cuando viniere Aquél, el Espiritu de verdad, os guiard hacia la
verdad completa, porque no hablari de si mismo, sino que hablard lo que
oyere y os comunicard las cosas venideras”’.

1 Juan, 4, 1-45.
2 Juan, 3.4.
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Juan, siempre consciente de la importancia de la misién trascendental
de Cristo, no desea enfatizar demasiado ciertos aspectos de su vida, como
es el caso de los milagros. “Jesds le dijo: ‘Porque me has visto has creido;
dichosos los que sin ver creyeron”.

Otros muchos pasajes de los Evangelios nos demuestran la poca
importancia que Jesis presta a las manifestaciones externas de su poder. Mds
bien, El prefiere subrayar la importancia que tiene la conversién del corazén
de los hombres, de la incredulidad a la fe, del alejamiento de Dios a su
proximidad. Este es el mensaje que rezuma el Evangelio de Juan. El apéstol
siempre quiere dejar constancia clara de todo lo que ha testimoniado, ha
visto, ha tocado, y ha sido fiel tescigo?‘.

BREVE SINOPSIS BIOGRAFICA DE SAN JUAN

En los tres Evangelios Sinépticos encontramos numerosas alusiones a
Juan, que nos han permitido conocer detalles concretos de su vida. Se sabe
que era originario de Betsaida, hijo de Zebedeo y Salomé, y hermano de
Santiago. Pertenecian a una familia de pescadores, y acud1eron a la llamada
de Jesids en cuanto le conocieron, abandonando a su padre Salomé, la madre,
también sigue a Jests, pomendo sus bienes a disposicién del Maestro y
acompafidndole al Calvario.

Los dos hermanos, Juan y Santiago, siguieron anteriormente a Juan
Bautista, y se convirtieron en sus discipulos. El Baurista les habfa hablado
del Maestro como el “Cordero de Dios”, por lo cual ambos hermanos
decidieron seguir a Jests. Posteriormente, y tras haber continuado con sus
faenas de pescadores por algtin tiempo, se unen a Jesds definitivamente para
convertirse en dos del grupo intimo de los Doce.

La juventud y el apasionamiento de Juan y Santiago fueron causa de
numerosas reacciones vehementes con aquellas personas que no aceptaban al
Maestro. Sin embargo, el amor que profesaban a Jesds, fue ejemplar. Tantas
debieron ser las muestras de afecto y lealtad hacia el Maestro, que el propio
Juan se cita en su Evangelio como el discfpulo amado. Prueba de este lazo
de amor es el hecho de que Juan sea el dnico de los discipulos varones de

Juan,, 16, 12-13,
Juan,, 20, 29.
Juan., 1.14; 19, 35,
Marcos., 1,2,

WK o—
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Jestis que estd al pie de la cruz consolando a Maria la Virgen. También en el
pasaje de la Ultima Cena, cuando Jesiis atestigua que va a ser entregado,
Juan, colocando su cabeza sobre el pecho del Maestro, le pregunra quién le
iba a traicionar. Por su parte, Jesis, pone una gran confianza en su disc{pulo
cuando le encomienda el cuidado de su propia Madre durante su crucifixién.

La relacién entre San Juan y San Pedro es, asimismo, muy estrecha.
Numerosos pasajes de los Evangelios nos citan a ambos Apéstoles realizando
tareas muy importantes, como la preparacién de la Cena Pascual’. También
en su Evangelio, Juan rememora c6mo el corri6é més que Pedro Hegando antes
al sepulcro del Resucitado.

Asimismo, fue Juan el que reconoce a Jestis resucitado cuando se aparece
a los discipulos a la orilla del lago diciendo: “iEs el Sefior!” 3 Es este un
momento muy importante, pues Jesis hace una alusién a la muerte de Juan,
a instancias de Pedro, cuando le pregunta sobre la suerte que correria el
Apéstol4.

De esta forma acaba el cuarto Evangelio, resaltando la importancia de
los personajes apostélicos mds relevantes, San Pedro y San Juan. Ambos
discipulos permanecen unidos después de la Ascensién del Sefior, como
aparece escrito en el Libro de los Hechos de los Agéstoles, orando en la
puerta conocida como Hermosa y curando al tullido”.

También vemos a Juan en -Hechos 3-4-, en el templo, acudiendo a la |
oracién para dar testimonio ante el Sanedrin que los manda azotar.
Posteriormente, aparece en Samaria dando la confirmacién a los ya convert-
idos por el didcono Felipeé,

) m4s tarde le encontramos en Jerusalén, donde
se relacioné con San Pablo.

En la dltima parte de su vida, segtin la tradicién, vivié en Efeso, de donde
fue trasladado a Roma en tiempos del emperador romano Domiciano. Fue
condenado a morir en una caldera de aceite hirviendo de la cual salié ileso,
muriendo sus ejecutores. Mds tarde fue relegado a la isla de Patmos donde
redacté el Libro del Apocalipsis o de la Revelacién, para mds tarde volver de

Lucas., 22,8,
Juan., 20.3-9
Juan,, 21,20-23
Juan., 21,20-23
Hechos.. 3.2
Hechos., 8,14
Gilaras., 2.9.
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CAPITULO 1] EL EVANGELIO SEGUN SaN JUAN

nuevo a Efeso donde moriria a una edad muy avanzada, siendo gobernador
el emperador Trajano. Fue en esta misma ciudad donde escribié el Evangelio
en una fecha no determinada.

PLAN DEL EVANGELIO

El Evangelio de San Juan difiere en su contenido y estructuracién de
los otros tres, conocidos como Sinépticos. Coincide solamente en cuatro
pasajes bien diferenciados: la entrada triunfal en Jerusalén la uncién de
Betania, la expulsién de los vendedores del templo, la Pasién y la Resureccién.

El tratamiento literario de los textos es, en el Evangelio de San Juan,
totalmente independiente de los Sinépticos; coinciden perfectamente en el
contenido, pero no en la redaccidn.

RASGOS ESPECIFICOS DEL EVANGELIO DE SAN JUAN

A diferencia de los Evangelios de Mateo y Lucas, que comienzan con
una estructuracién de los sucesos a partir de la infancia de Jesds, parece que
Juan desea remontarse por encima del acontecimiento puramente histérico
para entrar de lleno en el testimonio de la Verdad del Verbo'. Nos eleva
primeramente al origen del Verbo y su relacién con Dios, para luego decirnos
que Jesucristo encarnd ese Verbo divino.

1 Juan, L1

404




CUADRO COMPARATIVO DE LAS

PARABOLAS Y MILAGROS DEL NUEVO

TESTAMENTO

1. PARABOLAS DE NUESTRO SENOR

(1) Peculiares de San. Mateo

La cizafia. Mt., 13: 24-30

El tesoro escondido. Mt., 13: 44

La perla de gran precio. Mt., 13: 45,46
La red barredera. Mt., 13: 47

El mal siervo. Mt., 18: 23-34

Los trabajadores en la vid. Mt., 20: 1-17
El padre y los dos hijos. .Mt., 21:28-32
La boda del hijo del rey. Mt., 22: 1-14
Las diez virgenes. Mt., 25: 1-13

Los talentos. Mt., 25: 14-30

La oveja y los cabritos. Mt., 25: 31-46

(2) Peculiares de San Marcos

La semilla que crece. Mc., 4: 26-29
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CUADRO COMPARATIVO DE LAS PARABOLAS Y MILAGROS DEL NUEVO TESTAMENTO

La vigilancia de la casa. Mc., 13: 34-36

(3) Peculiares de San Lucas

La pecadora arrepentida. Lc., 7: 36-50

El buen samaritano. Lc., 10: 25-37

El amigo imﬁortuno. Lc., 11:5-8

El rico necio. Lc., 12: 16-21

La vigilancia de los sirvientes. Le¢., 12: 35-40
La prueba del administrador. Lec., 12: 42-48
La higuera estéril. Lc., 13: 6-9

El gran banquete. Lc., 14: 16-24

La torre y el rey guerrero. Lc., 14: 28-33

La dracma perdida. Lc., 15: 8-10

El hijo prédigo. Lc., 15: 11-32

El administrador infiel. Lc., 16: 1-13

El rico epulén y el pobre Lazaro. Le., 16: 19-31
El maestro y el sirviente. Lc., 17: 7-10

La viuda inoportuna. Lc., 18: 1-8

El fariseo y el publicano. L¢.,18: 9-14

Las minas. Lc., 19: 12-27
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CUADRO COMPARATIVO DE LAS PARABOLAS Y MILAGROS DEL NUEVO TESTAMENTO

(4) Peculiares de San Juan

El pan de vida. Jn., 6
El pastor y el rebaiio. Jn., 10

La vid. Jn., 15

(5) Comunes a Mateos y lucas

La casa construida sobre roca y arena. Mt., 7: 24, Lc¢ 6: 48
El fermento. Mt., 13: 33 Le., 13: 20

La oveja perdida. Mt., 18: 12 Lc,, 15

(6) Comunes a Mateo, Marcos y Lucas

La lampara bajo el celemin. Mt., 5 15. Mc., 4: 21;

Le., 8: 16

La pieza de paiio en vestido viejo. Mt., 9: 16. Mc., 2: 21;
Le., 5:36

El vino nuevo en cueros viejos. Mt., 9: 17. Mc,, 2: 22;
Lc., 5:37

El sembrador. Mt., 13. Mc., 4. Lc: 8

El grano de mostaza. Mt., 13: 31-32;

Mc., 4:31-32. Lc., 13: 18-19
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CUADRO COMPARATIVO DE LAS PARABOLAS Y MILAGROS DEL NUEVO TESTAMENTQ

Los vifiadores. Mt., 21: 33-46;
Mc., 12: 1-12. L¢., 20: 9-18
La higuera. Mt., 24: 32-35. Mc., 13: 28-31;

Lc., 21: 29-30

2. MILAGROS DE NUESTRO SENOR

(1) Peculiar de San Mateo

Los dos ciegos curados. Mt., 9: 27-31
Se arroja al espiritu de un mudo. Mt., 9: 32-33

El tributo del templo. Mt., 17: 24-27

(2) Peculiar de San Marcos

La curacién del sordomudo. Mc., 7: 31-33

La curacion del ciego. Mc., 8: 22-26

(3) Peculiar de San Lucas

Jesus pasa por la multitud en Nazaret. Lc., 4: 28-30
La pesca milagrosa. Lc., 5: 1-11
La resurreccién del hijo de la viuda en Main. Lc., 7: 11-17

La curacion de la enfermedad de la mujer. Lc., 13: 11-17
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CUADRO COMPARATIVO DE LAS PARABOLAS Y MILAGROS DEL NUEVQ TESTAMENTO

La curacién del hidrépico. Lc., 14: 1-6
La curacion de los leprosos. Le., 17: 11-19

La curacién de la oreja. Lc., 22: 50-51

(4) Peculiar de San Juan

Conversion del agua en vino en Cana. Jn,, 2: 1-11
Curacion de Ia fiebre del hijo de un cortesano. Jn., 4: 46-54
Curacion del invalido en Jerusalén. Jn., 5: 1-9

Jesis pasa por la multitud en el templo. In., 8: 59

Ciego de nacimiento curado en Jerusalén. Jn., 9: 1-7
Resurreccion de Lazaro en Betania. Jn., 11: 38-44

Los soldados retrocedieron. Jn., 18: 5-6

Captura delos 153 peces. In., 21: 1-14

(5) Comiin a Mateo y Marcos

La curacion de la hija de la cananea. Mt., 15: 28. Mc., 7: 24
Multiplicacion de los panes. Mt., 15: 32. Mc,, 8: 1

La maldicion de la higuera. Mt., 21: 19. Mc., 11: 13

(6) Comiin a Mateo y Lucas

La curacion del sirviente del centurién. Mt., 8: 5. Lc., 7: 1
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CUADRO COMPARATIVQ DE LAS PARABOLAS Y MILAGROS DEL NUEVQ TESTAMENTO

La curacién del endemoniado ciego y mudo. Mt., 12: 22. Lc, 11: 14

(7) Comiin a Marcos y Lucas

Curacion del endemoniado en la sinagoga. Mc 1: 23. Lc: 4: 33

(8) Comun a Mateo, Marcos y Lucas

La curacién de la suegra de Pedro. Mt., 8: 14. Mc., 1: 30;
Le., 4: 38

La tempestad calmada. Mt., 8: 23. Mc., 4: 37;

Lc., 8:22

La curacion de los endemoniados. Mt., 8: 28, Mc., 5: 1;
Lc., 8:26

La curacion del leproso. Mt., 8: 2. Mc,, 1:40. L¢., 5: 12
La resurreccion de una nifia. Mt., 9; 23. Mc,, 5: 23;

Lc., 8: 41

Curacion de la hemorroisa. Mt., 9: 20. Mc.,,5: 25;

Lc., 8:43

Curacién del paralitico. Mt.,9: 2. Mc., 2: 3. Lc., 5: 18

La curacién de la mano seca del hombre. Mt., 12: 10. Mc,, 3: 1,0
Lc.,6:6

Curacidn del nifio endemoniado. Mt., 17: 14. Mc., 9: 14;
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CUADRO COMPARATIVO DE LAS PARABOLAS Y MILAGROS DEL NUEVO TESTAMENTO

Lc., 9:37
La curacién del ciego. Mt., 20: 30. Mc., 10: 46:

Lc., 18: 35

(9) Comun para Mateo, Marcos y Juan

Jess camina sobre las aguas del lago. Mt., 14: 25. Mc., 6: 48;

Juan 6: 19

(10) Comiin para todos los Evangelios

Multiplicacion de los panes. Mt., 14: 15; Mc., 6: 30;

Lc¢., 9:10; Juan 6: 1-14

3. MILAGROS REGISTRADOS EN LOS ACTOS DE LOS APOSTOLES

Pentecostés. Hechos 2

El don de las lenguas. Hechos 2: 4-11; 10: 44-46
El hombre tullido en la puerta

Hermosa del Templo. Hechos 3

Muerte de Ananias y Safira. Hechos 5

Curacién de enfermos por las calles

por parte de Pedro, etc. Hechos 5: 15, 16

Prisidn abierta por los dngeles para los apostoles. Hechos 3: 19; 12: 7-11

A 1}
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CUADRO COMPARATIVO DE LAS PARABOLAS Y MILAGROS DEL NUEVO TESTAMENTO

La visién de Cristo del moribundo Esteban. Hechos 7: 55, 56
Felipe arroja a los espiritus inmundos. Hechos 8: 6, 7
Aparicidén de Cristo en su camino a Damasco. Hechos 9: 3
ff; 22: 6 f;; 26: 13-19

Saulo recupera la vista. Hechos 9: 17, 18;

22:12,13

Pedro cura de parilisis a Eneas. Hechos 9: 33, 34

Pedro resucita a Tabita. Hechos 9: 40

Visién de Comnelio. Hechos 10: 3, 4, 30-32

Visién de Pedro. Hechos 10y 12

Pedro sacado milagrosamente de Prision. Hechos 12: 7-11
Pablo retira la visién a Elimas. Hechos 13: 11

.Curacién de un invélido en Listra. Hechos 14: 8-18

Pablo contempla al “varén macedonio”. Hechos 16: 9

Pablo arroja a un espiritu piténico de una doncella. Hechos 16: 16-18
Terremoto en Filipo. Hechos 16: 25, 26

Milagros de Pablo en Efeso. Hechos 19: 11, 12

Los espiritus malignos hacen huir

a los hijos de Esceva. Hechos 19: 13-16
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CUADRO COMPARATIVO DE LAS PARABOLAS Y MILAGROS DEL NUEVO TESTAMENTO

Pablo resucita a Eutico. Hechos 20: 9-12

Profecias de Agabo. Hechos 11: 28; 21: 11

Aparicidn de Cristo a Pablo, Hechos 9: 3ff.; 22: 17-21;
23:11;27:23,24

Pablo mordido por una vibora. Hechos 28: 3-5‘

Pablo cura al padre de Publioy a

otros enfermos en Malta. Hechos 28: 8,9

4. MILAGROS ALUDIDOS EN LAS EPISTOLAS Y EN EL APOCALIPSIS

Milagros efectuados por Pablo y otros. Rom. 15: 18,19;
ICor. 12: 9, 10, 28-31; 14: 18; Gal. 3: 5; I Tim. 1: 20
Milagro de las lenguas Cor. 14: 27-33

Apariciones de Cristo tras Su resurreccién. Cor.15: 4-8
Visiones y revelaciones de Pablo II Cor. 12: 1-5, con 12
“Poderes del mundo venidero”Heb. 2: 4; 6: §

Las visiones de Juan en Patmos. Ap. 1: 10; 4 hasta final

del Libro. O
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CONTENIDO DEL EVANGELIO SEGUN
SAN MATEO

I. Nacimiento e Infancia de Jesiis (Caps. 1-2)
Genealogia de Jesucristo (1,1-17)
Concepcion virginal y nacimiento de Jesus (1,18- 25)
Adoracién de los Magos (2,1-12)
Huida a Egipto. Muerte de los Inocentes (2,13-18)
Retorno a Nazaret (2,19-23)

II. Preparacién y comienzos del Ministerio Publico (Caps. 3-4)
Predicacion de San Juan Bautista (3,1-12)
Bautismo de Jesis (3,13-17)
Ayuno y tentaciones de Jesus (4,1-11)
Predicacion en Galilea y vocacion de los discipulos (4,12-25)

II1. Sermén de la Montaiia. Las Bienaventuranzas (5,1-12)
Sal de la tierra. Luz del mundo (5,13-16)
Jestis y su doctrina, plenitud de la Ley (5,17-48)
Rectitud de intencién: limosna, oracién y ayuno (6,1-18)
Confianza (6,19-34)
en la Providencia paternal de Dios Preceptos varios: No juzgar al préjimo (7,1-5)
Respeto de las cosas santas (7,6)
Eficacia de la oracién (7,7-11)
La «regla de oro» (7,12)
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CONTENIDO DEL EVANGELIO SEGUN SAN MATEQ

La puerta angosta (7,13-14)

Los falsos profetas (7,15-20)

Cumplir la Voluntad de Dios (7,21-23)
Edificar sobre roca (7,24-29)

IV. Los milagros del Mesias (Caps. 8-9) i
Curacion de un leproso (8,1-4)
La fe del centurién (8,5-13)
Varias curaciones (8,14-17)
Exigencias para el que sigue a Cristo (8,18-22)
La tempestad calmada (8,23-27)
Los endemoniados de Gadara (8,28-34)
Curacién del paralitico (9,1-8)
Vocacién de Mateo (9,9-17)
Resurreccion de la hija de Jairo y curacion de la hemorroisa (9,18-26)
Curacion de dos ciegos. El demonio mudo (9,27- 34)
Necesidad de buenos pastores (9,35-38)

V. Del antiguo al nuevo Pueblo de Dios (Caps. 10-12) .
Vocacién y primera misién de los Apéstoles (10,1- 15)
Instrucciones de Jesus para la misién apostolica (10,16-42)
Misién de San Juan Bautista. Respuesta de Jesids (I 1,1-15) !
Reproches contra la incredulidad (11,16-24)

Accidn de gracias de Jesus (11,25-30)

La cuestion del sabado (12,1-13)

Jesis, Siervo paciente de Yahvéh (12,14-21)

Calumnia de los fariseos. Pecado contra el Espiritu Santo (12,22-37)
La sefial de Jonas (12,38-45)

El verdadero parentesco con Jesis (12,46-50)

V1. Las paribelas del Reino (Cap. 13)
Parabola del sembrador. Sentido de las pardbolas (13,1-23)
Parabola de la cizafia (13,24-30)
Parabolas del grano de mostaza y de la levadura (13,3 1-35)
Explicacién de la parabola de la cizafia (13,36-43)
Parabolas del tesoro escondido, de la perla y de la red (13,44-52)

L
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CONTENIDO DEL EVANGELIO SEGUN SAN MATED

Nadie es profeta en su tierra (13,53-58)

VIL Jesiis se retira a las regiones limitrofes (Caps. 14-16)
Muerte de San Juan Bautista (14,1-12)
Multiplicacion de los panes y los peces (14,13-21)
Jesiis camina sobre las aguas (14,22-36)
La verdadera pureza (15,1-20)
La mujer cananea (15,21-31)
Segunda multiplicacion de los panes (15,32-39)
Insidias de los fariseos y saduceos (16,1-12)
Confesién y primado de Pedro (16,13-20)
Jesus predice su Pasién y su Gloria {16,21-28)

VIII. Hacia Judea y Jerusalén (Caps. 17-20)

A. La Transfiguracion (17,1-13)
Curacién del muchacho lunético (17,14-21)
Segunda prediccién de la Pasidn, y tributo al Templo (17,22-27)
B. Discurso sobre la vida en la Iglesia: Los «pequefios» y el Reino. El escandalo.
La oveja perdida (18,1-14)
Correccion fraterna. Poderes de los Apostoles (18,15-20)
Perdén de las ofensas. Parabola del siervo despiadado (18,21-35)
C. Matrimonio y virginidad (19,1-12)
Jesus bendice a los nifios (19,13-15)
El joven rico (19,16-22)
Pobreza y entrega cristianas (19,23-30)
Pardbola de los obreros de la vifia (20,1-16)
Tercera prediccidn de la Pasion (20,17-19) ' i
Peticién de la madre de los hijos de Zebedeo (20,20-28)
Curacidn de los ciegos de Jericé (20,29-34)

IX. Ministerio en Jerusalén (Caps. 21-23)

A. Entrada del Mesias en la Ciudad Santa (21,1-11)

Jesus en el Templo (21,12-17)
Maldicién de la higuera (21,18-22)

B. Controversias con los judios: Autoridad de Jesus (21,23-27)
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CONTENIDO DEL EVANGELLO SEGUN SAN MATEO

Parabola de los dos hijos (21,28-32)

Pardbola de los vifiadores homicidas (21,33-46)
Parébola de los invitados a las bodas (22,1-14)

El tributo al César (22,15-22)

La resurreccidn de los muertos (22,23-33)

El primer mandamiento (22,34-40)

Origen del Mesias (22,41-46)

Vicios de los escribas y fariseos (23,1-12)
Invectivas contra los escribas y fariseos (23,13-36)
Queja contra Jerusalén (23,37-39)

X. Discurso escatolégico (Caps. 24-25)
Preguntas de los discipulos (24,1-3)
De la primera y de la segunda venida de Cristo (24,4-14)
Signos de la destruccién del Templo (24,15-20)
Signos de la segunda venida de Cristo y del Juicio Final (24,21-3 1)
Tiempos de la destruccion del Templo (24,32-35)
Tiempos de la segunda venida de Cristo y del Juicio Final (24,36-41)
Exhortacién a la vigilancia y parabola del siervo fiel (24,42-51)
Parabola de las virgenes necias y prudentes (25,1-13)
Parébola de los talentos {25,14-30)
El Juicio Final (25,31-46)

XI. Pasiéon y Muerte de Jesus (Caps. 26-27)
Ultimo anuncio de la Pasién y conspiracion de los sacerdotes (26,1-5)
Uncién en Betania y traicién de Judas Iscariote (26,6-16)
Preparacion de 1a Ultima Cena (26,17-25)
Institucion de la Sagrada Eucaristia (26,26-29)
Prediccién del abandono de sus discipulos (26,30- 35)
Oracion y agonia de Jesis en el huerto (26,36-46)
Prendimiento de Jesus (26,47-56)
Interrogatorio ante los principes de los sacerdotes (26,57-68)
Las negaciones de Pedro (26,69-75)
Jesus es conducido ante Pilato (27,1-2)
Desesperacion y muerte de Judas (27,3-10)
Juicio de Jesus ante Pilato (27,11-26)
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CONTENIDO DEL EVANGELIO SEGUN SAN MATEQ

Coronacién de espinas (27,27-31)
Crucifixién y Muerte de Jesucristo (27,32-56)
Jesus es sepultado (27,57-66)

XII. Resurreccién de Jesis (Cap. 28)
El Sefior resucita y se aparece a las mujeres (28,1- 10)
Soborno de los soldados (28,11-15)
Aparicion en Galilea y mandato apostélico universal (28,16-20)

418




*

L)

CONTENIDO DEL EVANGELIO SEGUN
SAN MARCOS

L. Preparacién del ministerio de Jesus (Cap. 1,1-13)
Ministerio de Juan Bautista (1,1-8)
Bautismo de Jesus (1,9-11)
Tentacion de Jesus (1,12-13)

II. Comienzos del ministerio de Jests en Galilea (Caps. 1,14-3,35)
Predicacion de Jesus y vocacion de los primeros discipulos (1,14-20)
Jests en la sinagoga de Cafarnatn (1,21-28)

Curacién de la suegra de Pedro (1,29-31)
Jesus cura a muchos enfermos (1,32-34)
Sale a un lugar solitario para orar (1,35-39)
Curacidn de un leproso (1,40-45)

Curacidn de un paralitico (2,1-12)

Vocacién de Mateo (2,13-17)

Cuestidn sobre el ayuno (2,18-22)

Cuestién sobre el sabado (2,23-28)

Curacién del hombre de la mano seca (3,1-6)
Sana a muchos junto al mar de Galilea (3,7-12)
Eleccion de los Doce Apéstoles (3,13-19)
Inquietud de los parientes de Jesis (3,20-21)
Calumnia de los escribas (3,22-27)
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CONTENIDO DEL EVANGELIO SEGUN SAN MARCOS

[ — T

Pecado contra el Espiritu Santo (3,28-30)
Los verdaderos parientes de Jesis (3,31-35)

II1. Pardbolas del Reino de Dios (Cap. 4,1-34)
Parabola del sembrador. Sentido de las parabolas (4,1-20)
Parébolas de la larnpara y de la medida (4,21-25)
Pardbolas de la semilla y del grano de mostaza (4,26-32)
Conclusion del discurso de las parabolas (4,33-34)

IV. Milagros y actividad de Jesis en Galilea (Caps. 4,35-6,6)
La tempestad calmada (4,35-41)
Curacién del endemoniado de Gerasa (5,1-20)
Resurreccion de la hija de Jairo y curacién de la hemorroisa (5,21-43)
Nadie es profeta en su tierra (6,1-6)

V. Viaje de Jesis con sus Apéstoles (Caps. 6,6-9,50)
Misi6n de los Apéstoles (6,6-13)
Opiniones sobre Jests (6,14-16)

Martirio de Juan Bautista (6,17-29)

Vuelta de los Apostoles (6,30-32)

Primera multiplicacion de los panes (6,33-44)
Jesus camina sobre las aguas (6,45-52)
Curaciones en Genesaret (6,53-56)

Las tradiciones de los antiguos (7,1-13) i
La verdadera pureza (7,14-23)

La mujer cananea (7,24-30)

Curacién de un sordomudo (7,31-37)

Segunda multiplicacién de los panes (8,1-10)
La levadura de los fariseos y Herodes (8,11-21)
Curacion del ciego de Betsaida (8,22-26)
Confesién de Pedro (8,27-30)

Jesus predice su Pasién y su gloria. La Ley de la renuncia cristiana (8,31-9,1) :
La Transfiguracién (9,2-13)

Curacién del nifio lunatico (9,14-29)

Segundo anuncio de la Pasion (9,30-32)

Humildad y caridad de los discipulos. El escandalo (9,33-50})

S|
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CONTENIDO DEL EVANGELIO SEGUN SAN MARCOS

V1. Hacia Judea y Jerusalén (Caps. 10-12)
Indisolubilidad del matrimonio (10,1-12)
Jesus bendice a los nifios (10,13-16)

El joven rico (10,17-22)

Pobreza y entrega cristianas (10,23-31)

Tercer anuncio de la Pasion (10,32-34)
Peticion de los hijos de Zebedeo (10,35-44)
Curacion del ciego Bartimeo (10,46-52)
Entrada en Jerusalén (11,1-11)

Maldicién de la higuera y expulsion de los mercaderes del Templo (11,12-25)
Potestad de Jesus (11,27-33)

Par4bola de los vifiadores homicidas (12,1-12)
El tributo del César (12,13-17)

La resurreccién de los muertos (12,18-27)

El primer mandamiento (12,28-34)

Origen del Mesias (12,35-37)

Censuras a los escribas (12,38-40)

La ofrenda de la viuda (12,41-44)

VIL. Discurso escatolégico (Cap. 13)
Ocasién de la profecia (13,1-4)
Signos de la destruccion de Jerusalén (13,5-13)
Destruccién de Jerusalén (13,14-20)
Signos del fin del mundo y de la venida del Hijo del Hombre (13,21-27)
Tiempo de la.destruccion de Jerusalén (13,28-31)
Tiempo de la venida de Cristo (13,32-37)

VIII. Pasién, Muerte y Resurreccién de Jesis (Caps. 14-16)
Conspiracién de los sacerdotes y escribas (14,1-2)
Uncién en Betania y traicién de Judas (14,3-11)
La Ultima Cena (14,12-21)
Institucién de la Sagrada Eucaristia (14,22-25)
Prediccion del abandono de sus discipulos (14,26-31)
Oraci6n y agonia de Jesis en el huerto de Getsemani (14,32-42)
Prendimiento de Jests (14,43-52)
Jesus ante el Sanedrin (14,53-65)
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CONTENIDQ DEL EVANGELIO SEGUN SAN MARCOS

Las negaciones de Pedro (14,66-72)

Jesis ante Pilato (15,1-15)

Coronacidn de espinas (15,16-20)
Crucifixién y muerte de Jesucristo (15,21-41)
Jestis es sepultado (15,42-47)

Resurreccion de Jesas (16,1-8)

Aparicion a Maria Magdalena (16,9-11)
Aparicion a dos discipulos (16,12-13)
Aparicién a los Once. Mision de los Apdstoles (16,14-18)
Ascension de Jesus al Cielo (16,19)
Predicacion de los Apdstoles (16,20)
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CONTENIDO DEL EVANGELIO SEGUN
SAN LUCAS

L. Infancia de Juan Bautista y de Jesis (1,5-2,52)
Anunciacion de Juan Bautista (1,5-25)
Anunciacién y Encarnacién del Hijo de Dios (1,26-38)
Visitacion de Maria a [sabel (1,39-45)
El Cantico de Maria: Magnificat (1,46-55)
Nacimiento y Circuncision de Juan Bautista (1,57-66)
El Cantico de Zacarias: Benedictus (1,67-80)
Nacimiento de Jesis (2,1-7)
Adoracidn de los pastores (2,8-20)
Circuncisidn de Jesis (2,21)
Purificacién de Maria y Presentacion del Nifio (2,22-24)
Profecia del anciano Simeén (2,25-35)
La profetisa Ana (2,36-38)
Infancia de Jesis (2,39-40)
El Nifio en el Templo (2,41-50)
Vida oculta de Jesus en Nazaret (2,51-52)

. IL Preparacién de la vida publica (3,1-4,13)
~ Predicacién de Juan Bautista (3,1-18)
Prisién de Juan Bautista (3,19-20)

Bautismo de Jesus (3,21-22)
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CONTENIDO DEL EVANGELIO SEGUN SAN LUCAS

Genealogia de Jesus (3,23-38)
Ayuno y tentaciones de Jesucristo (4,1-13)

II1. Ministerio de Jesiis en Galilea (4,14-9,50)
Predicacién en Nazaret (4,16-30)
Predicacién en Cafarnain (4,31-32)
Curacién del endemoniado (4,33-37)
Curacién de la suegra de Pedro {4,38-39)
Otras curaciones (4,40-41)
Predicacion en otras ciudades de Judea (4,42-44)
Pesca milagrosa y vocacion de los primeros discipulos (5,1-11)
Curaci6n de un leproso (5,12-16)
El paralitico de Cafarnaun (5,17-26)
La vocacion de Mateo (5,27-32)
Enseflanza sobre el ayuno (5,33-39)
La cuestién sobre el sabado (6,1-5)
Curacion del hombre de la mano seca (6,6-11)
Institucién del Colegio Apostélico (6,12-16)
El Sermén de la Montaiia (6,17-19)
Las Bienaventuranzas e imprecaciones (6,20-26)
Amor a los enemigos (6,27-38)
Rectitud de corazdén (6,39-49)
La fe del centurién (7,1-10)
Resurreccion del hijo de la viuda de Nain (7,11-17)
Misidn de San Juan Bautista (7,18-30)
Reproches contra la incredulidad (7,31-35)
El perdén de la mujer pecadora (7,36-50)
Las santas mujeres (8,1-3)
Parébola del sembrador. Sentido de las parabolas (8,4-18)
Los parientes de Jesis (8,19-21)
La tempestad calmada (8,22-25)
El endemoniado de Gerasa (8,26-39)
Resurreccion de la hija de Jairo y curacion de la hemorroisa (8,40-56)
Misién de los Apoéstoles (9,1-6)
| Opinién de Herodes acerca de Jesis (9,7-9)
Regreso de los Apdstoles. Primera multiplicacién de los panes y los peces (9,10-17)
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CONTENIDO DEL EVANGELIO SEGUN SAN LUCAS

Confesion de Pedro (9,18-21)

Primer anuncio de la Pasién (9,22)

Necesidad de la abnegacion para seguir a Jesis (9,23-27)
La Transfiguracion del Seiior (9,28-36)

Curacion del muchacho lunatico (9,37-43)

Segundo anuncio de la Pasion (9,43-45)

Humildad y tolerancia (9,46-50)

IV. Subida a Jerusalén (9,51-14,35)
Los samaritanos no reciben a Jesas (9,51-56)
Vocacion de tres d'iscipulos (9,57-62)

Mision de los setenta y dos discipulos {10,1-12)
Jests increpa a las ciudades incrédulas (10,13-16)
Regreso de la misién (10,17-20)
Accién de gracias de Jesus (10,21-24)
Pardbola del buen samaritano (10,25-37)
Marta y Maria acogen a Jesus (10,38-42)
El Padrenuestro (11,1-4)
Eficacia de la oracién (11,5-13) |
Expulsion de los demonios y Reino de Dios (11,14-2)
Exigencia de la palabra de Dios (11,27-28)
La sefial de Jonas (11,29-32) :
Luz del cuerpo, luz del alma (11,33-36)
- La hipocresia de los escribas y fariseos (11,37-54)
Varias ensefianzas de Jesis (12,1-12)
La parabola del rico insensato (12,13-21)
Abandono en la Providencia de Dios (12,22-34)
Exhortacién a la vigilancia y pardbola del administrador (12,35-48)
Jests como signo de contradiccion (12,49-53)
La venida de Cristo (12,54-59)
Necesidad de la conversion (13,1-5)
Parabola de la higuera esteril (13,6-9)
Jesus cura a una mujer en sabado (13,10-17)
Parabolas de grano de mostaza y de la levadura (13,18-21)
La puerta angosta {13,22-30)
Respuesta de Jesus a Herodes (13,31-33)
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CONTENIDO DEL EVANGELIO SEGIN SAN LUCAS

Queja contra Jerusalén (13,34-35)

Jesus cura a un hidrdpico en sabado (14,1-6)
Leccién sobre la humildad (14,7-11)

Actitud ante los pobres (14,12-14)

Parabola de los invitados a las bodas (14,15-24)
Condiciones para seguir a Jesus (14,25-35)

V. Paribolas de la misericordia (15,1-19,27)
La oveja perdida (15,1-7)
La dracma perdida (15,8-10)
El hijo prédigo (15,11-32)
El administrador infiel (16,1-15)
Diversas ensefianzas (16,16-18)
El rico Epulén y el pobre Lazaro (16,19-31)
El escandalo (17,1-3)
La correccidn fraterna (17,3-4)
Fuerza de la fe (17,5-6)
Humildad en el servicio (17,7-10)
Los diez leprosos (17,11-19)
La venida del Reino de Dios (17,20-21)
El dia de la venida de Cristo (17,22-37)
Perseverancia en la oracidn. Parabola del juez injusto (18,1-8)
Pardbola del fariseo y el publicano (18,9-14)
Jestis bendice a los nifios (18,15-17)
E!l jovenrico (18,18-27)
Pobreza y entrega cristianas (18,28-30)
Tercera prediccién de la Pasion (18,31-34)
Curacion del ciego de Jerico (18,35-43)
Conversion de Zaqueo (19,1-10)
Parabola de las minas (19,11-27)

V1. Ministerio en Jerusalén (19,28-21,38)
Entrada mesidnica en la Ciudad Santa (19,28-40)
Llanto de Jests sobre Jerusalén (19,41-44)

Jesus en el Templo (19,45-48)
Discusién sobre la potestad de Jesus (20,1-8)
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CONTENIDO DEL EVANGELIO SEGUN SAN LUCAS

Pardbola de los vifiadores homicidas (20,9-19)

El tributo al César (20,20-26)

La resurreccién de los muertos (20,27-40)

Divinidad del Mesias (20,41-44)

Recriminacidn a los escribas (20,45-47)

El 6bolo de la viuda pobre (21,1-4)

Discurso sobre el fin de Jerusalén y del mundo (21,5-33)
Necesidad de la vigilancia (21,34-36)

Jesus enseiia en el templo (21,37-38)

VIL. Pasién y Muerte de Jesis (22,1-23,56)
Traicién de Judas (22,1-6)
Preparacion de la Ultima Cena (22,7-13)
Institucion de la Sagrada Eucaristia (22,14-20)
Anuncio de la traicién de Judas (22,21-23)
Discusi6n entre los Apdstoles (22,24-30)
Jesus predice la negacion de Pedro (22,31-34)
Exhortacién a los Apostoles (22,35-38)
Oracion y agonia de Jesus en el huerto (22,39-46)
Prendimiento de Jesis (22,47-53)
Las negaciones de Pedro (22,54-62)
Ultrajes a Jesus (22,63-65)
Interrogatorio ante los principes de los sacerdotes (22,66-71)
Jests ante Pilato (23,1-5)
Jests ante Herodes (23,6-12)
Jesiis condenado a muerte (23,13-25)
Camino del Calvario. El Cireneo y las piadosas mujeres (23,26-32)
La Crucifixién (23,33-34)
Jests ultrajado en la Cruz (23,35-38)
El buen ladrén (23,39-43)
Muerte de Jesus (23,44-49)
Jesus es sepultado (23,50-56)

VIII. Resurreccion y Ascensién del Seiior Jesis (24,1-53)
Anuncio de la Resurreccion a las mujeres (24,1-12)
Aparicién a los discipulos de Emaus (24,13-35)
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CONTENIDO DEL EVANGELIO SEGUN SAN LUCAS

Aparicién a los discipulos en el Cenaculo (24,36- 43)
Despedida y Gltimas ensefianzas (24,44-49)
La Ascensién del Sefior (24,50-53)
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CONTENIDO DEL EVANGELIO SEGUN
SAN JUAN

PRIMERA PARTE:

LA MANIFESTACION DE JESUS COMO EL MES{AS, MEDIANTE LOS
MILAGROS (1,19-12,50)

I. Jesis, autor de la nueva economia salvifca: primeras manifestaciones de fe
(1,19-4,54) '

Testimonio del Bautista (1,1 9-34)

Vocacion de los primeros discipulos (1,35-51)

Bodas de Cana (2,1-12)

Purificacion del Templo (2,13-25)

Visita de Nicodemo (3,1-21)

Nuevo testimonio del Bautista (3,22-36)

Jesus y la samaritana (4,1-45)

Curacidn del hijo de un alto funcionario real (4,46-54)

II. Jesis manifesta su divinidad (5,1-47)
Curacién del paralitico (5,1-18)
Defensa de Cristo (5,19-47)

IIL. Jesis es el Pan de Vida (6,1-71)
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CONTENIDO DEL EVANGELIO SEGUN SAN JUAN

Multiplicacién de los panes y los peces (6,1-13)
Jests anda sobre el mar (6,14-21)

Las multitudes buscan a Jesis (6,22-25)
Discurso del Pan de Vida (6,26-59)

Reaccién de los discipulos (6,60-71)

IV. Jesiis es la Luz del mundo (7,1-10,42)
Jesus en Jerusalén durante las fiestas de los Tabernédculos (7,1-30)
Diversos pareceres acerca de Jesus (7,31-53)
La mujer adultera (8,1-11)
Jesucristo Luz del mundo (8,12-20)
Jesucristo reprende la incredulidad de los judios (8,21-59)
Curacion del ciego de nacimiento (9,1-23)
Ceguera de los judios (9,24-41)
El Buen Pastor (10,1-21)
Identidad de Jesus con el Padre (10,22-42)

V. Jesis es la Vida del mundo ( 11,1-12,50)
Resurreccion de Lézaro (11,1-45)
El Sanedrin decreta la muerte de Jests (11,46-57)
Maria unge al Seiior (12,1-11)
Entrada triunfal en Jerusalén (12,12-19)
Jestis anuncia su glorificacion (12,20-36)
Incredulidad de los judios (12,37-50)

SEGUNDA PARTE:

MANIFESTACION DE JESUS COMO EL MES{AS, HIJO DE DIOS, EN SU
PASION, MUERTE Y RESURRECCION (13,1-21,25)

VL LA ULTIMA CENA (13,1-17,26)
Jesus lava los pies a sus discipulos (13,1-20)
Anuncio de la traicién de Judas (13,21-32)
El mandamiento nuevo (13,33-38)
Jestis revela al Padre (14,1-14)
Promesa del Espiritu Santo (14,15-31)

430




CONTENIDO DEL EVANGELLO SEGUN SAN TUAN

La vid y los sarmientos (15,1-8)

La Ley del amor (15,9-17)

El odio del mundo a los discipulos (15,18-27)
La accion del Espiritu Santo (16,1-15)

La plenitud del gozo (16,16-33)

Oracién sacerdotal de Jesus (17.1-26)

VIL Pasién y Muerte de Jesis (18,1-19,42)
Prendimiento de Jesus (18,1-12) _
Interrogatorio ante los principes de los sacerdotes. Negaciones de Pedro (18,13-27)
Juicio ante Pilato: Jesis Rey (18,28-40)
Flagelacion y coronacion de espinas (19,1-3)
Pilato entrega a Jesis (19,4-16)
Crucifixién y Muerte de Cristo (19,17-30)
Lanzada y sepultura de Jesus (19,31-42)

VIII. Apariciones de Jesis resucitado (20,1-21,25)
El sepulcro vacio (20,1-10)
Aparicién a Maria Magdalena (20,11-18)
Jesus se aparece a los discipulos (20,19-31)
La pesca milagrosa (21,1-14)
El primado de Pedro (21,15-23)
Conclusién (21,24-25)
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- EST Ul)l() COMPARATIVO DE LOS EVANGELIOS -

e v;;nf Comparativo - | Mateo ‘| Marcos | Lucas | Juan

Incldentes del Nacimiento y
Niiiez de Jesucristo desde
los doce aiios de edad

Introduccién 1:1-14 1: 1-11
Las genealogias - Mateo la
descendencia legal, Lucas

la natural 1:1-17 3:23-38

El nacimiento de Juan
anunciado a Zacarias 1: 5-25

Anunciacién del nacimiento
de Jestis a Maria en Nazareth seis

meses mas tarde 1: 26-38

La visita de Maria a Isabel,
y su himno 1: 39-56

El nacimiento de Juan Bautista,

y el himno de Zacarias 1: 57-80
El 4ngel se aparece a José 1:18-25
Nacimiento de Jets en Belén 2:1-7

Anuncio del dngel a los pastores
2: 8-20

Circunscision de Jesis, y
presentacién en el templo 2:21-38
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Mateo

Marcos

Lucas

Visita de los Magos en la casa
no ya en el pesebre; Epifania para
los gentiles

Huida a Egipto

Matanza por Herodes de los
Santos Inocentes

Regreso a Nazareth

Jests a la edad de doce afios
sube a la Pascua, y le encuentran
con los doctores en el templo;

a continuacion se retira
durante 18 afios

Inauguracién del Ministerio
Publico de Jestus

Predicacion preparatoria de
Juan Bautista

Bautismo de Cristo en el rio
Jordan en Betania

El Espiritu Le conduce al
desierto de Judea, donde Satan
Le tienta

El testimonio del Bautismo
de Jesis

2:1-12

2:13-15

2:16-18

2:19-23

3:1-121

3:13-17

4:1-11

1-18

1:9-11

1:12-13

2:39-40

2:41-52

3:1-18

3:21-23

4:1-13

1: 15-34
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7% .. Comparative

' Mateo - Marcos Lueas.

Juan

Dos de los discipulos de Juan
siguen a Jests: Andrés trae a su
hermano Simén

Cristo vuelve a Galilea;
encuentra a Felipe, quien a su
vez encuentra a Natanael

Primer milagro en Canaan, y
visita a Cafarnaiim

Ministerio Piblico de Cristo
desde la Primera Pascua hasta
la Segunda

Cristo sube a Jerusalén para la
Pascua, y con un latigo, expulsa a
los vendedores y a cambistas del
templo

Nicodemo queda convencido;
tiene un encuentro por la noche
con Jesus

Cristo abandona Jerusalén,

permanece ocho meses en
Judea

Juan, que bautiza en Aindn,
contempla de nuevo a Jesus

Aprisionamiento de Juan

3:19-20

1:35-42

1: 43-51

2:1-12

2:13-25

3. 1-21

3:22

3:23-36
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<. Mateo Marcos: °
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Jesis abandona Judea hacia
Galilea: Juan es decapitado

Al pasar por Samaria,

convierte a una mujer de Sicar,

y a través de ella a muchos de los
Samaritanos

Comienzo de su ministerio
publico en Galilea

Visita de nuevo a Candan, y
cura al hijo enfermo de un noble
en Cafarnaim

De Su Segunda a Su
Tercera Pascua

Regresa a Jerusalén en la
Pascua, “la fiesta”. Deestaala
tercera, Su principal Ministerio
en Galilea. Jesiis cura a un
hombre enfermo en la piscina de
Betsaida el Sabado. Los judios
tratan de matarle por declarase a
Si Mismo como siendo Uno con
el Padre en las obras

Regreso a Galilea.y Su
sermoén en Nazareth,

Se queda en Cafarnaum y ensefla

1:14-15

4:14.30

4:14-15

4: 14-15

4:1-3

4:4-42

4: 43-45

4: 46-54

5:1-47

435



_“'... Comparative ~ Mateo . Marcos Lucas _ Juan-

en publico 4:13-17 1:21-21 4:31-32
Captura milagrosa de peces;

llamada de Simén, Andrés,

Santiago, y Juan 4:18-22 1:16-20 5:1-11
Jesus arroja a un demonio 1:23-28 4:33-37
Curacién de la madre de la

esposa de Simon, y de otros

Enfermos 8:14-17 1:29-34 4:38-41
Recorrido con los discipulos

por Galilea 4:23-25 1:35-39 4: 42-44
Cura a un leproso, y,

desechando la popularidad,

se retira al desierto 8:1-4 1: 40-45 5:12-16
Llamada de Mateo, la fiesta,
y discurso en su casa-el pafio

nuevo y el vino nuevo 9:9-13 2:13-17 5:27-32
Contesta una objeccion al
hecho de que El no ayuna 9: 14-17 2:18-22 5:33-39
Regreso hacia Galilea, los
discipulos cojen espigas el Sabado 12:1-8 2:23-28 6: 1-5
Curacién de !a mano el

Sabado; los fariseos planean Su

muerte junto con los escribas 12: 9-14 3:1-6 6:6-11
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Mateo Mareo‘f N Lucas " Juan . .

Se retira al lago y cura
a muchos

Sube a una colina en ¢l lado
occidental del lago Después de
Orar durante toda la noche, elige
a los Doce

Sermén de la montafia

Curacion del sirviente
del centurion

Resureccion del hijo de la
viuda en Nain '
Juan el Bautista

pregunta desde su celda si
Cristo es el esperado

Jesus increpa a Corazein,
Betsaida y Cafarnaim, por
no haber hecho penitencia

La mujer pecaminosa y
perdonada, unge los pies a Jesus
en casa de Simon el fariseo

Recorrido de predicacion de
dos dias por Galilea

Regreso a Cafarnaim. Cura a
un ciego y mudo endemonaido.
Los fariseos atribuyen el milagro

12:15-21

10: 1-42

5:1-8: 1

8:5-13

11:2-19

11:20-30

3:7-12

3:13-19

6:12-19

6: 20-49

7:1-10

7:11-17

7:18-35

7:36-50

8:1-3

[17-23
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B ; Conipalfdtivo; T Mat_éo 2 Mareos Lucas : Juan. O
a Beelzebu 12:22-37 | 3:22-30 11: 14-15,
Sus propios deudos tratan
de ponerle las manos alegando
que estaba fuera de si 12: 46-50 | 3:19-21, 8:19-21
[31-35
Desde una barca de pesca,
cuenta una serie de siete
parabolas, comenzando con
la del sembrador 13: 1-53 4:1-34 8:4-18
Jests cruza el lago con Sus
discipulos, y calma una tormenta 8:18-27 4:35-41 8:22-25
Cura a dos endemoniados de
Gadara 8:28-34 5:1-20 8:26-40
Regresa a la orilla occidental,
resucita a la hija de Jairo, y cura
a una mujer con un flujo
de sangre 9:1,18-26| 5:21-43 8: 40-56
Jesus visita de nuevo Nazaret,
cuando sus paisanos desconfian
de EL 13:54-58 | 6:1-6
Cristo enseifia por toda Galilea 9:35-38 6:6
Herodes, que ha asesinado a
Juan Bautista, teme que Jesus sea
Juan resucitado de entre
los muertos 14: 1-12 9:7-9

6: 14-29
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o Comparativo -

‘Mateo

Marecos

Lueas

Juan

Los Doce vuelven a Jerusalén,
diciendo todo lo que han hecho y
ensefiado. Se aleja con ellos al
desierto en el otro lado del Mar
de Galilea, y alimenta a cinco
mil personas

Envia a los discipulos a través -
del lago hacia la parte
occidental a Betsaida, y por la
noche viene caminando hacia
ellos sobre las aguas

La muchedumbre alimentada
milagrosamente busca y
encuentra a Jesus en Cafarnaim.
Su discurso en la sinagoga y la
confesién de Pedro

De la Quinta Pascua al Comienzo
de la Gltima semana de Pascua

Curaciones en la llanura de
Genesaret durante algunos dias

Los fariseos de Jersusalén
ponen objeciones a Su rechazo a
lavarse las manos

Jesis se dirige al norte hacia
Tiro y Sidén. La fe de la mujer
cananea logra la curacion de
su hija

14: 13-21

14:22-23

14:22-23

14: 34-36

15:1-20

15:21-28

6: 30-44

6: 45-56

6: 45-56

6: 55, 56

7:1-23

7:24-30

-

9:10-17

6:1-14

6: 15-21

6: 22-71
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. s Comparative - : Mateo Marcos Lucas '  Juan -
Vuelve hacia Decapolis y,
subiendo un monte cerca del
Mar de Galilea, cura a muchos y
alimenta a cuatro mil 15:29-38 | 7:31-8:9
Cruza el lago a Magdala 15:39 3:10
Los fariseos y los saduceos
piden un signo 16: 1-4 8:11,12
Embarcan, Jesus llega a
Betsaida. Advierte sobre
abandonar la doctrina 16: 4-12 8: 13-21
Curacion de un ciego 8:22-26
Viaje a la region de Cesarea
de Filipo, la confesion de Pedro 16: 13-20 | 8:27-30 9: 18-21
Prevé Su muerte y resureccion. 16:21-28 | 8:31-38 9. 22-27
La transfiguracién en el monte
Hermén 17: 1-13 9:2-13 9:28-36
Al dia siguiente arroja a un
demonio que los discipulos no
podian 17: 14-21 | 9:14-29 9:137-43
Jesus predice de nuevo Su
muerte y Resureccion 17:22,23 | 9:30-32 9: 44, 45

Dinero del tributo al templo
proporcionado milagrosamente
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.. Comparative’ . Mateo. Marcos Licas

proporcionado milagrosamente
por un pez en Cafarmnadim

Los discipulos tratan de

saber quién es mas grande.
Jests ensefia hacerse como
nifios. Juan cuenta que

los discipulos prohibieron a uno
a que arrojase a los demonios
en nombre de Jests

Viaje a la Fiesta

de los Tabernaculos, seis meses
después de la Tercera Pascua;
este periodo finaliza con Su
llegada a Betama antes de la
ultima Pascua

Llega de Galilea en medio de
la fiesta y enseiia en el templo

La gente tiene diversidad de
opinidn; los gobernantes tratan
de prenderle.

Su caridad,

y fe, hacia la

Adultera

Jesus se declara a Si Mismo
en el templo, Luz del mundo,
que existe antes incluso de
Abraham. Los judios tratan de
Apedrearle.

17: 24-27

18:1-35

9:33-50

9: 46-50

7:1-10

7:14

7:11-53

8:1-11

8:12-50
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Discurso de Cristo sobre Si
Mismo como el Buen Pastor
y la Puerta

Salida final para Jerusalén de
Galilea a través de Samaria

Advertencias a un
hombre que queria
seguirle

Envio de los setenta

Los setenta vuelven,
anunciando el éxito de su misién

En respuesta a una pregunta
general de un abogado sobre toda
la ley, Cristo habla de la parabola
del Buen Samaritano

Jests en Betania visita a

Marta y Maria

De nuevo enseifia a los
discipulos como orar

Curacién del mudo

demoniaco; los fariseos atribuyen
de nuevo Sus milagros a
Beelzebul; reprensidn a los
doctores de la

Ley hipdcritas

9:51-56

9:57-62

10: 1-16

10: 17-24

10: 25-37

10: 38-42

11: 1-13

I1:14-54

10: 1-21
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Exhortacién a los
Discipulos

Llamada a Jesus para que
arbitre la herencia; parabola
del rico insensato

Discursos

Juicio de Dios; motivo de
Arrepentimiento

Parabola de la higuera estéri

Curacidn de una mujer con
espiritu de enfermedad

Jesis, en la Fiesta de la
Dedicacién en Jerusalén,
proclama Su divina unidad con
Dios. Los judios tratan de matarle
una tercera vez, cuando en
consecuencia se aleja al otro lado
del Jordan

Su segundo viaje a Betania al
escuchar la enfermedad de Lazaro

Los fariseos le urgen a que

se vaya rapidamente, diciéndole
que Herodes le mataria, y Su
Respuesta

11: 14-54

12:13-21

12:22-59

13: 1-5

113: 6-9

13: 10-17

10: 22-42

13: 22 11: 1-16

13:31-35
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Curacioén de un hombre
Paralitico

-Parabola de la boda

Avisa a la multitud para que
aprecie el valor del discipulado

Alusion al escandalo;

el perdén mutuo y el deber jamas
debe abandonarse por el beneficio
propio

Llegada a Betania, resucita a
Lazaro de entre los muertos

Caifas y ¢l Sanedrin
determinan condenar a Jesus a
Muerte.

Jesis se retira a Efrainen la
frontera de Samaria

El Ultimo Viaje a través de
Samaria y Galilea

Cura a diez leprosos en la
frontera de Samaria

Los fariseos preguntan
cuando vendra el reino de Dios

14: 1-6

14: 7-24

14: 25-35

17:1-10

17: 11-19

17:20-37

11: 17-46

11: 47-53

11: 54
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Mart;os -

Parabolas de la viuda
| impertinente, el fariseo y ¢l
Publicano

Viaje de Galilea a
Judea

Los fariseos Le preguntan
sobre el divorcio

Los padres
traen a sus hijos a Jesus para que
les bendiga

El joven y rico gobernante
rechaza el discipulado; Pedro
pregunta sobre la recompensa de
los dicipulos

Parabola de los trabajadores
en la viila y la mala disposicion
de algunos.

Jesus sige hacia adelante en

Su camino hacia Jerusalén, y por
tercera vez predice Su muerte y
Resureccién

La madre de los hijos

de Zebedeo desea lugares mas
elevados para sus hijos al lado de
Cristo

19:1,2

19: 3-12

19: 13-15

19: 16-30

20:1-16

20: 17-19

20: 20-28

10: 1

10: 2-12

10: 13-16

10: 17-31

10: 32-34

10:35-45

18: 1-14

18: 15-17

18:18-30

18:31-34

445




PR

T ol

Zaqueo trepa a un arbol
sicomoro, y Jesus le dice que
baje; la salvacién llega a su casa

Semejanza del Reino de
los Cielos a la parabola de las
Minas

El Ultimo Sabado

Los judios hostiles le buscan

en Jerusalén; los fariseos
mandan que le prendan. Jesis
llega a Betania seis dias antes de
la Pascua. En la casa de Simén el
leproso, Maria unge Sus pies y
Manos

Los judios llegan a Betania
para ver a Jesus la Ultima
Semana de Pascua

Jesus entra triunfanternente
en Jerusalén. Llora sobre la
ciudad perdida. Al amanecer

Segundo Dia, 3 de Abril

En su camino dede Betania,
Jesis maldice a la higuera estéril.
Jests arroja a los cambistas del
Templo

26:6-13

21:1-11,17

21 12-16

14:3-9

11:1-11

11:12-19

19:2-10

19: 11-27

19:29-44

19: 45, 46

[12:1-8
11: 55-57
129-11

12: 9-11

12: 12-19
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Tercer Dia-Sabado, 4 de Abril

En Su camino hacia
Jerusalén, una vez secada la
higuera

Jesus habla a los discipulos
de la importancia de la fe.

Enseila en ¢l templo.

El Sanedrin reta Su autoridad.
Parabolas de los dos hijos

y de la vifia

Paribola de la fiesta de
Matrimonio

Los fariseos tratan de
comprometerle con Sus palabras,
Su respuesta sobre la imagen de
Cesar en la moneda

Sorprende a los
saduceos sobre la resureccién

Contesta a un doctor sobre
el mandamiento mas grande
de la Ley

Nuestro Sefior les deja sin
respuesta a la pregunta, Si Cristo
es ¢l Hijo de David, ;c6mo es que
David le llama Seiior?

21:21-22

21:23-46

22:1-14

22:15-22

22:23-33

22:35-40

22:41-46

11:20-26

11: 27-33

12: 13-17

12: 18-27

12: 28-34

12: 35-37

20: 1-19

20: 20-26

20: 27-40

20: 41-44
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Avisa sobre los escribas y
fariseos. Maldice a Jerusalén

Ensalza la ofrenda de

la viuda para el tesoro de Dios
Algunos griegos desean ver

a Jesus. Jesus habla del triunfo de
Su muerte.

La oracién de Jesis y

la respuesta del Padre presenciada
por los discipulos

Abandonando el templo,

Jesus se sienta en el Monte de los
Olivos con sus discipulos y
predice la destruccién del templo
Y de la Teocracia judia.

Los tltimos dias-

Parabolas: El hombre bueno

de la casa, el sirviente bueno y el
malo, las diez virgenes, los
talentos, la oveja y las cabras

Cuarto Dia-Miércoles, Abril §

Comienzo del amanecer;

Jesus, dos dias antes de la Pascua,
anuncia Su traicion y crucifixion;
el Sanedrin consulta para matar a
Jesus sutilmente, Judas acuerda
entregar a su Maestro por

23

24: 1-42

24: 43-51
[25

12: 38-40

12:41-44

13: 1-37

20: 45-47

21: 14

21: 5-36

12: 20-36
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no creyeron en €l

Algunos jefes si creyeron, pero
por temor a ser expulsados de
la sinagoga no le confesaron.

Juicio de Jesus Quinto
Dia-Jueves, 6 de Abril

Jests envia a dos discipulos

a la ciudad para que preparen la
Pascua; sigue con el resto al
Mediodia

Sexto Dia-Viernes, Abril 7

A la puesta de sol Jesus
celebra la Pascua por anticipado

Sale al paso de la ambicién
de los dicipulos y sin embargo
promete ¢l reino

Ensefia amor y humildad
lavando los pies a los discipulos

Seiiala a su traidor,
(Lucas 22:21)

Predice la negacién de

Pedro a causa de Satdn, y la
restauracién por Su intercesion; y
1a dispersién de los Doce

26: 1-5
[14-16

26:17-19

26: 20

26:21-25

26: 31-35

14: 1,2
[10, 11

14: 12-16

14:17

14: 18-21

14: 27-31

22: 1-6

22:7-13

22: 14

22:24-30

22:21-23

22:31-38

12: 36-50

13:1-20

13:21-35

13: 36-38
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La Cena del Seiior

Promesas hechas por Jests

a los discipulos para cuando el
esté ausente.

Su agonia en Getsemani

Su traicién con un beso,
y prendimiento. Pedro corta y
Jesus cura la oreja de Malco

Conducen a Jesus ante

Annas primero por la noche.
Las tres negaciones de Pedro:
(1) lacame

(Marcos 14: 54); (2) la palabra
(Mat. 26:70-primer canto del
gallo, Marcos 14: 68); (3) el mal
(Marcos 14: 71, 72- segundo
canto del gallo

Ante Caifés, Jests proclama
Su Mesianismo y Supremacia
Divina. Se Le condena por
blasfemia y se burlan de El

Es conducido ante Pilato

para darle sentencia de crucifixion

Pilatos le envia a Herodes;
Herodes le envia de nuevo a
Pilatos

26: 26-29

26: 30, 36

[46

26: 47-56

26: 57,58,
(69, 75

26: 59-68

27:1,2
[11-14

14: 22-25

14: 26,
[32-42

14: 43-52

14: 53, 54
[66-72

14: 55-65

15:1-52

22:15-20

22:39-46

22: 47-53

22: 54-62

22: 63-711

3:1-5

23:6-12

14:17-26
18:1,4

18:2-12

18: 13, 18
[25-27

18:19-24

18: 28-38
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Pilatos trata de liberarle,

pero los judios aclaman a
Barrabds. para apaciguarles,

Pilato le azota; los judios claman
su crucifixion al erigirse El en rey.
Pilato no haciendo caso al aviso
de su mujer, Le sentencia

Burla de Jesus por parte de

los soldados romanos. Le colocan
una clamide de purpura y

una cafia

Jesus lleva Su propia cruz

a la puerta de la ciudad, donde
le asiste Simoén de

Cirenea; rechaza el vino
mezclado con hiel.

Crucificado en el Gélgota,
probablemente fuera de la puerta
de Damasco.

La oscuridad sobre la tierra
desde 1a hora sexta a lanona. La
exclamacion de Jesus “Eli,

Eli lama sabachtami”; etc. Dijo:
“Tengo sed”, y recibe el

vinagre para que se cumpla la
Escritura; “Se acabd”;

y “Padre, en tus manos
encomiendo mi espiritue expira;
se desgarra el velo del templo.

27:15-26

27:27-30

27:31-34

27: 35-44

15: 6-15

15:16-19

15:20-23

15:24-32

23:13-25

23:26-32

23:33-38

18: 39
[19: 1-16

19: 16, 17

19: 18-27
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se desga.trd el velo del templo.
El testimonio del centurién

El soldado le penetra ¢l

costado con la lanza y la sangre y
el agua testimonian Su muerte y
La verdad de la Escritura

{Gen, 2: 21-23; Eph. 5: 30, 32; 1
Juan 5: 6; Zech. 12:10).
Descienden el cuerpo. Se
envuelve con la sabana de José
de Arimatea y le entierran en la
nueva tumba de este ltimo.

Séptimo Dia-Sdbado, 7 de Abril -

Pilato coloca un guarda, y
sellan la piedra del sepulero

La Resureccion de Cristo, Sus
Apariciones durante Cuarenta
Dias, y Ascensién

Primer Dia-Domingo de
Resurreccion, 8 de Abril

Resureccion al amanecer

Las mujeres, al llegar con los
ungiientos, encuentran el
sepulcro abierto y vacio. Maria
Magdalena vuelve a contarselo a
Pedro y a Juan

27:45-54

27: 57-61

27: 62-66

28: 24

28:1

15:33-41

15:42-47

16:1-4

23: 44-49

23: 50-56

24:1-3

19: 28-30

19:31-42

20: 1-2
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quedaron, vieron a dos dngeles,
que declararon la resureccion del
Sefior 28:5-7 16: 5-7 24:4-8

Maria Magdalena vuelve al
sepulero. Jesis se revela a St
Mismo a ella. Ella se dirige a los
Discipulos 16: 9-11 20:11-18

Jesus se encuentra con las
mujeres (Maria la de Santiago,
Salomé, y Maria Magdalena) a su
vuelta a la ciudad

-Segunda aparicién- 28: 8-10 16: 8 24: 9-11

Pedro y Juan encuentran el
sepulcro vacio 24: 12 20: 3-10

Los guardias informan de lo

sucedido a los principes de los
sacerdotes, que les extorsionan 28: 11-15
Pedro ve a Jests 24: 34

-Cuarta aparicién

Jesis se aparece a los diez.
Tomds esti ausente 16:12, 13 24: 13-35

-Quinta aparicién

Tarde del primer dia de la
semana. Jesus se les
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semana. Jests se les

aparece de nuevo. Tomas esta
Presente

-Sexta aparicidén

Los once se dirigen a Galilea,
al monte indicado.

Aparece Jesus, y les manda que
prediquen en todas las naciones
-Séptima aparicién

Jesus se muestra a Si Mismo
junto al mar de Tiberiades
Octava aparicion.

Encarga a Simén que
apaciente a sus corderos,

La ascensidn, cuarenta dias
después de Semana Santa

Propésito y conclusiones

Fuente: King James version Bible.

28:16-20

16:15-18

16: 19-20

24:50-53

20:24-29

21:1-24

20: 30, 31
[21: 25
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CAPITULO I

LLA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL
EVANGELIO EN LA ESPIRITUALIDAD

(/
0..

La Comunicacién del Mensaje del Evangelio como Originador de la
Vida Mondéstica

*
L g

El Mensaje del Evangelio como Inspirador del Ideal de Pobreza

*
0.0
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LA COMUNICACION DEl MENSAJE DEL
EVANGELIO EN LA ESPIRITUALIDAD

Introduceién

e todos los aspectos que estamos analizando en esta tesis, es
precisamente la influencia del Evangelio en la espiritualidad
el mds evidente. Si en otros apartados puede hacer falta
referirse a libros de hisroria, de geografia, de arte o miisica
: para enfatizar la influencia que ha tenido en Evangelio en
esos dmbitos, es en la espiritualidad donde mds resplandece, y donde se hace
mds evidente, la importancia del mensaje de Cristo a lo largo de los siglos.
Y es que no se entiende el concepto de espiritualidad sin el Evangelio. El
mensaje evangélico es transcendental, y por ello, espiritual en lo que concierne
a la liberacién del hombre de su percepcién limitada de las cosas.

La naturaleza humana, segtin el Evangelio, no estd sujeta a un concepro
temporal de existencia, sino que debe ir mds alli de sus limitaciones para
‘retornar’ a su estado perdido de beatitud.
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LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL
EVANGELIO COMO ORIGINADOR DE LA
VIDA MONASTICA

a difusion del Evangelio a lo largo de la historia toma diversos

matices, tantos como formas hay de mantfestar un sentimien-

to religioso. En los tres primeros siglos empieza a florecer

| la vida mondstica. En un comienzo, incluso los laicos

b : practicaban una vida de recogimiento, oracién y mortifica-

cién. En el Evangelio de San Marcos leemos: “Tesus, pcniendﬂ en €l los ojos,

le amé y le dijo: Una sola cosa te falta: vere, vende cuanto tienes y dalo a
los pobrcs. y tendrds un tesoro en el cielo: luego ven y sfgumm:"l. cita que
llama a la vocacién santa por medio del ascetismo. Muchos cristianos de la
antigiiedad habian decidido hollar la senda de la renunciacién como la mejor
forma de responder a una llamada interior a través de la soledad, el silencio
y el sacrificio. No todas las almas pueden seguir esta camino escabroso para
la mayoria de los mortales; pocos son los llamados a orar en recogimiento
mterno, quizd por aquello de que el hombre es un ser social. Sin embargo,
estos hombres y mujeres fuera de lo comiin, antes de ser sociales, son amantes
de cultivar el huerto de la espiritualidad que brota de sus corazones mansos
y amantes de la paz. Para ellos, el mundo es un torbellino que zozobra en

1 Marcos 10, 21
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CAPITULO I LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL EVANGELIO COMO ORIGINADOR DE LA VIDA MONASTICA

las aguas del tumulto de la historia. El ruido de su tormenta acalla la llamada
interna hacia el recogimiento; es un huracin que apaga la suave pero firme
luz de la candela interior divina. El retiro es el cobijo de la llama; es cambiar
la palabra de los hombres por el elocuente discurso del alma que sélo se
intuye en las profundidades del silencio. iQué poco entienden las almas del
mundo estos principios! iDe qué forma tan ruin hablamos de unas personas
que se retiran para orar llaméndolos egoistas y otros indignos calificativos,
sin saber que el enfrentamiento con las pasiones y tribulaciones propias es
el mayor logro al que puede una criatura aspirar! {Cémo se puede hablar de
algo que no se ha vivido? Ellos si pueden hacer una comparacién entre el
mundo y la clausura, pues han vivido ambos, pero no asi nosotros. Las
criaturas del mundo sélo saben del bullicio de las gentes, de las interminables
elocuencias dialécticas, de los cambiantes estados de dnimo y de las
insatisfacciones de vivir esta vida. Ellos no; en el silencio de sus almas, tras
periodos de una inefable sequfa, comienza a brotar la fuente del amor
espiritual que, una vez encontrada, brota a borbotones hasta saciar la sed
propia y ajena.

Estos primeros cristianos que se retiran del mundo empiezan a sentir
una profunda llamada que les lleva, no ya a predicar con la palabra, sino con
el corazén. Nunca hubo tanta elocuencia en su interior como la que
silenciosamente mana invisible a los ojos del mundo, pero no por ello es
menos eficaz. Ellos son los ascetas solitarios que tienen al desierto por
compafiero o la celda por amiga. Es otra forma de predicar el amor de Cristo;
una manera distinta de vivir el Evangelio, de-dar ejemplo mediante una vida
que se ha convertido en un camino de santidad a través de una de las sendas
menos entendidas de cuantas existen al alcance de los hombres. El que se
retira del mundo es siempre mal visto por las masas; se le acusa de escapismo,
de ensofiaciones, incluso de vagancia. Lo mismo debié ocurrirles a aquellos
primeros cristianos que deciden abrazar una cruz solitaria y silenciosa que
quizd fuese mds amarga y pesada que las demds, pero de cuyo testimonio
nosotros nada sabemos, pues aquellos que la llevan no hablan de ella.

PREDICACION DEL EVANGELIO EN EL
DESIERTO: SAN ANTONIO ABAD

Esta es la llamada a [a que responde San Antonio el Grande, que fue el
primer cristiano que reunifica en un principio la forma de vida mondstica
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CAPITULO 1 LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL EVANGELIC COMO ORIGINADQR DE LA VIDA MONASTICA

denominada anacoretismo. La palabra monje, que procede del latin monacos
-aquel que vive en soledad-, se empieza a utilizar para designar a los que
viven en el desierto, concretamente a orillas del rio Nilo, lugar donde brota
esta tradicién, fntimamente ligada a San Antonio Abad, cristiano nacido en
la Heracledpolis en el afio 251. El sanro vivi6 en la soledad hasta el afio 270.
Posteriormente atravesé el Nilo y se adentré en la soledad del desierto,
agrupindose en torno suyo un gran nimero de discipulos que, siguiendo sus
instrucciones, practicaron la vida en soledad.

San Antonio abandona la vida ermitafia para asistir a los confesores de
Alejandria durante la famosa persecucién de Maximiliano en el afio 311. Miés
tarde vuelve a recluirse en la inmensidad del desierto egipcio, mds concreta-
mente en la Tebaida superior, lugar donde fallecié a la edad de 105 afios. El
santo ha sido el modelo a seguir de los anacoretas del desierto.

Otro cristiano llamado Palamén, fundador de otro grupo de anacoretas,
tuvo un discipulo, un soldado de la Tebaida que, tras abandonar la milicia
hacia el afio 320, fund6 en una isla del Nilo en la Tebaida superior, una
comunidad religiosa que fue el primer cenobio, palabra que se refiere a un
lugar de vida en comiin. Estos anacoretas decidieron seguir una vida de
riguroso ascetismo, pero con cierta normativas, celebrando las comidas en
comunidad y trabajando en provecho de la misma.

Todas estas pequefias comunidades desarrollaron sus actividades en torno
a las reglas propuestas por San Pacomio, cuya idea era establecer una mayor
facilidad para que se llevara a cabo la clausura organizdndola en comunidad
y evitar as{ la extremada rigurosidad a que se entregaban algunos de sus
miembros.

Todas estas mortificaciones llevadas a cabo sin someterse a autoridad
definida o regla alguna, predisponfan a excesos de celo en el cumplimiento
de los deberes religiosos, o se erigian como enemigos encarnizados que hacfan
caer en el orgullo a los seguidores de las mismas.

Segtin la idea de San Pacomio, la vida en comunidad actuaba como un
ajuste de la ascesis mondstica y la regulaba de tal forma que, al poner los
intereses del individuo a un lado frente a la sumisién al grupo, facilitaba el
justo camino de en medio a las pricticas excesivas de la ascesis y controlaba
el caudal de santidad hacia su meta Gltima: la entrega del ego en el océano
de la presencia divina.

Posteriormente, y ya en la segunda mirad del siglo IV, aparece la figura

461
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de San Basilio de Cesarea, reorganizador y reglamentador de la vida
mondstica, que enfatiza la importancia de la obediencia y la imagen del
superior como niicleo en torno al cual debe girar la vida, para que obre como
un justo equilibrio en las prdcticas ascéricas individuales. El santo propone
el trabajo como medio indispensable para el equilibrio moral de los
mondsticos. En palabras de San Basilio, el monasterio debe ser “no una
simple yuxtaposicién de ascetas, sino una verdadera comunidad en la que
cada uno trabajara por la salvacién de todos en la dulzura enoblecedora de
una abnegacién libremente consentida”.

En este periodo ya se habia propagado la vida mondstica por Palestina,
Asia Menor y Siria, llegando hasta Persia, Mesopotamina y Armenia. La regla
de San Basilio se impone también en Oriente. En realidad los artifices del
monaquismo se pueden limitar a tres nombres: San Antonio, asceta del
desierto, San Pacomio y San Basilio.

De esta manera se van propagando las érdenes mondsticas en Oriente,
dando testimonio de Cristo de una forma apartada, pero no por ello menos
vital ni profunda. El monasticismo empieza a cobrar un auge muy relevante
en la difusién del Evangelio por todo el orbe imperial,

En occidente el monasticismo comienza de la mano de San Jerénimo y
de San Aranasio, este dltimo defensor a ultranza de la ortodoxia, y cuya
influencia en Roma suscité una gran simpatia por el monacato. La tarea de
San Jerénimo, también desarrollada en Roma, se caracterizé por el fomento
de la vida ascérica entre las mujeres reunidas en el palacio de Marcela en el
Aventino.

Una vez firmemente instalado en Iralia, el monasticisimo se difunde por
la antigua Galia donde encuentra notables propagadores como Juan Casiano,
fundador del monasterio de San Viscotr de Marsella, y San Honorato, obispo
de Arles. San Agustin, estimulado por la vida eremitica del padre de los
ascetas, San Antonio, funda una comunidad mondstica en Hipona, Africa.
La importancia de San Agustin, independientemente de su santidad, estriba
en el hecho de que, de una de sus cartas, se toman las normas y preceptos
que han conformado la regla agustiniana, modelo de vida para algunas de las
comunidades mondsticas de la Edad Media.

El ideal mondstico ha sido mal entendido, no sélo en los primeros
tiempos donde, al no apreciarse bien la profundidad del Evangelio y de la
ensefianza de abandonar los bienes terrenales para seguir a Cristo, se criticaba
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la actitud de unos hombres y mujeres que abandonaban el mundo para
encerrarse en la oracién, sino tampoco actualmente, en una sociedad que ya
ha tenido tiempo para entender la profundidad del mensaje evangélico, y que
sin embargo, no entiende el signiﬁcado de tan recatada vida. E]l hombre de
todos los tiempos, sin distincién de periodos histéricos, avatares coyuntu-
rales o circunstancias socioecondmicas, no suele entregarse a la reflexién,
especialmente de lo intangible. M4s bien nos dejamos arrastrar por una marea
de febril actividad material o psiquica que ocupa nuestra mente en pasatiem-
pos mds 0 menos aptos para el momento histérico que vivimos, pero dejando
de lado esa realidad transcendental que es la raiz y el fundamento de nuestra
existencia. No es de extraifiar, pues, que el mundo no entienda que algunas
personas abandonen el llamado mundo de lo “tangible” para adentrarse en
otro, a su parecer lleno de sombras, cuyo fin seala contemplacién y la oracién.
Ni siquiera la enrienden las llamadas personas espirituales. Es naturaleza
humana; lo soprendente serfa precisamente que el mundo ensalzara una vida
de sacrificio, especialmente cuando esa palabra se ha rratado de borrar del
vocabulario de nuestra civilizacién.

Lo mismo ocurrié en los primeros tiempos del monacato, enfrentado a
un mundo hostil que, si bien no gozaba del bienestar de la sociedad moderna,
no es menos reprochable por la actitud que tenia frente a estos hombres y
mujeres heroicos. Cabe sefialar a este propésito el escrito del poeta Rutilio
Numancio en su itinerario hacia la Galia pasando por la isla de Cércega,
respecto a las comunidades ascéticas que allf se encontraban: “La isla estd
llena de estos hombres que huyen de la luz. Se llaman ellos mismos monjes
porque quieren vivir solos y sin testigos. Temen los favores de la fortuna,
del mismo modo que se espantan de sus rigores. {Es posible que uno se haga
voluntariamente desgraciado, por miedo del porvenir? (Qué es este necio
frenesi de cerebros descarriados? Porque se temen los males de la vida, themos
de rehusar el aceptar sus bienes? ¢Acaso son forzados que buscan un lugar
donde expiar sus crimenes...>” Esto es, en suma, todo lo que un materialista
puede entender de la vida monacal.

El mensaje de Cristo dentro de las comunidades ascéticas sigue su curso
imparable, mientras una sociedad incomprensible se da a la critica. Es otra
manera de propagar el Evangelio mediante el ejemplo de una vida de renuncia
y sacrifico del falso esplendor material, por los valores imperecederos del
espiritu. Este pregonar la buena nueva mediante las comunidades monacales,
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es otra de las maneras en que se da evidencia del mensaje de Jesis. Cabe
destacar la critica por parte de algunos cristianos, como fue el caso de ciertas
damas de la alta sociedad de Mildn, Paula y Melania, santas mujeres, que se
entregaron a una vida de ascetismo.

El monacato tenia, sin embargo, un gran atractivo para aquellos que,
deseosos de entrar en una comunién mis profunda con Dios, optaban por
retirarse del mundo. Buena prueba de ello son los testimonios dados por los
numerosos cristianos que se recluyen en la soledad de sus celdas. De entre
ellos podemos citar a la monja Eteria, probablemente espafiola, cuya vida nos
ha sido transmirida por unos manuscritos descubiertos a finales del siglo
XIX. La intrépida peregrina viajé por Jerusalén, Siria, Mesopotamia y Asia,
con la idea de visitar los llamados cenobios. Ella, por su parte, procedia de
alguno de ellos en Espafia, que se supone ya existian a finales del siglo IV.

SUPREMACIA Y TRIUNFO DEL EVANGELIO

Ciertos acontecimientos histéricos ayudaron al firme asentamiento del
Evangelio, que ya en la dltima parte del siglo IV empieza a triunfar sobre
todas l_as corrientes filoséficas de la época, en especial el arrianismo.

La invasién de los birbaros por la parte oriental de Europa hace que los
emperadores cambien sus puntos de vista trente al cristianismo; éste fue el
caso de Valente, hasta entonces protector de la herejia, que comenzé a tener
una actitud mdis tolerante frente al cristianismo en Oriente. En Occidente,
Graciano toma un papel activo mds importante en la proteccién de la doctrina
cristiana. .

Tras la muerte de Valente en Oriente, le sucede el emperador Teodosio
que da un nuevo auge a la Iglesia, totalmente desconocido hasta entonces.

San Ambrosio, obispo de Mildn, es el inspirador de esta nueva serie de
medidas en la persona de Graciano, discipulo suyo, encaminadas a dar una
nueva legislacién que reforzase la fe nicena y atacase al paganismo. El
emperador Valente de Oriente depuso a muchos obispos, sobre todo en la
primera parte de su mandato, que posteriormente fueron restablecidos en
sus funciones gracias a las disposiciones de San Ambrosio. Una vez muerto
Graciano, Teodosio el Grande promulgé unas disposiciones que establecian
al cristianismo como religién del Imperio Romano, y proscribian totalmente
el paganismo. Este fue el gran triunfo del cristianismo en el mundo social
de la época, ya que se asiente definitivamente sobre unas bases muy sélidas
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sobre las cuales empezar su diseminacién por todo el mundo.

Fue ésta, quiz4, una de las intervenciones mis brillantes de toda la historia
de la Iglesia, por cuanto la institucidn eclesidstica comenzaba a entrar en una
dindmica de cooperacién con la sociedad civil en el cumplimiento de unas
normas y Ieyes basadas en el Evangelio. para construir una sociedad mds
justa e igualitaria. Esta “intromisién” de la Iglesia en los asuntos seculares,
la colocaba, a veces, en un cierto peligro, pues sus actuaciones no siempre
estaban bien vistas o ojos de los que ostentaban el poder, especialmente los
emperadores, cuya tirania suponfa un pesado yugo sobre los hombres. La
intervencién de los obispos tenia una gran importancia, ya que ponia
cortapisas al poder absolutista de los emperadores, quienes, al formar parte
de la comunidad cristiana, estaban obligados a actuar de acuerdo a las normas
evangélicas. Un ejemplo claro de esto, es la actitud de San Ambrosio frente
a la actuacién sanguinaria del emperador Teodosio en la matanza de
Tesalénica, ordenada por el soberano en el afio 300, como resultado de unas
revueltas que tuvieron lugar en la ciudad. La intervencién de San Ambrosio
fue contundente, y amenazé al emperador con la excomunién; tras unas
negociaciones, el emperador traté de negociar con el santo, pero ante la
firmeza de éste, Teodosio tuvo que aceptar la condena eclesial y se le expulsé
de la Iglesia durante cierto tiempo. Posteriormente, y ante su siplica, fue de
nuevo readmitido en el seno de la Iglesia el dia de Navidad, tras haber pedido
perdén publicamente.

Si analizamos profundamente este acontecimiento, nos daremos cuenta
de su importancia capital que, a simple vista, puede parecer una etapa mis
de la historia pero que representa un hecho crucial en la historia de la Iglesia,
y en la supremacia del Evangelio como mensaje creador de un nuevo orden
mundial, como ahora se ha dado en llamar. Por primera vez, la Iglesia tiene
poder sobre el Estado de una manera totalmente clara; un obispo amonesta
pt’lblicamente a un emperador, asentando las bases para una intervencién de
la Iglesia en las tareas del Estado que son el heraldo del papel mediador de
la Iglesia en posteriores acontecimientos histéricos.

A lo largo de esta Tesis nos referimos a la Iglesia como institucién
encargada de preservar la misién de propagacién del Evangelio por el mundo,
por lo cual es preciso hacer una sintesis de su historia. Si bien la idea de la
presente Tesis es exponer la influencia del Evangelio, no podemos en ningin
caso disasociarlo de su vehiculo difusor, que es la Iglesia.
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os dos grandes fundadores de érdenes mendicantes nacieron
a finales del siglo XII. Por una parte, Santo Domingo de
Guzmin en el afio 1170, espafiol, nacido en Casrilla, y por
otra, San Francisco. Como ya vimos anteriormente, ¢l clero
en su gran parte se habia dado a una vida de disipacién alejada
del ideal mondstico. Los obispos y los abades duefios de los monasterios,
habian llegado demasiado lejos en su ostentacidn, al igual que

la burguesia,
que habia alcanzado un grado de prosperidad muy notable. Si en el caso de
la burguesia estaba justificado, no era asi dentro del clero, y en especial de
las 6rdenes mondsricas que se supone serian las guardianes de los ideales del
Evangelio en su forma original. As{ pues, en los ambientes cristianos ya
pululaba el sentimiento de regresar a las fuentes originales de la tradicién
evangélica, poniendo en tela de juicio la bisqueda de los bienes temporales.

Esta inquietud habia logrado su punto culminante en la Reforma de
Cluny, y trataba de desligar a la Iglesia del poder del Estado. También se
aspiraba ahora a separarla de las araduras temporales. A partir de este
momento, aparece una nueva clase social, la burgucsfu, que se erige en
salvadora de la dlrima parte de la reforma comenzada con Cluny, cuyo objetivo
es conducir de nuevo a la Iglesia a sus origenes de pobreza. Esta nueva
burguesia nace como resultado del esplendor econémico que se produjo
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después de la guerra de las Cruzadas, y encontré un caldo de cultivo excelente
para enarbolar de nuevo el estandarte de la pobreza en el seno de la Iglesia.

El origen de la reforma fue, realmente, una noble causa que se oponfa a
todo aquello que era transitorio, y buscaba las riquezas espirituales por
encima de las materiales, pero la consecuencia funesta fue la desviacién hacia
ciertas teorfas consideradas herejfa por la Iglesta, como el nihilismo y el
dualismo, que entraron dentro del seno de esta reforma. Los que primero se
vieron influenciados por estas teorias fueron los predicadores cdtaros, palabra
griega que significa puro, y que a finales del siglo XIII empezaron una tarea
muy importante de proselitismo en el mediodia de Francia. Sus seguidores
tenfan como doctrina el dualismo de los maniqueos, filosofia que llegé desde
el sur de Iralia, después de haberse alimentado en el oriente Bizantino, y
cuyas teorfas eran anilogas a ciertas doctrinas antiguas que hablaban de la
existencia en el mundo de dos rendencias bien diferenciadas: el bien, creador
del espiritu, y un principio del mal creador de la mareria. Esta teoria tuvo
una gran difusién por todo el Languedoc francés, y alli sus seguidores
rectbieron el nombre de albigenses, que procede de la ciudad francesa de Albi,
una de las ciudades principales donde se desarrollé este movimiento. Otro
peligro se cernia, pues, en torno a la doctrina evangélica, una vez superadas
algunas de las luchas internas entre los diferentes pueblos, en especial los
birbaros. San Bernardo fue uno de los personajes mds eminentes que se
dedicaron a combatir a estos pueblos sin demasiado éxito, ya que Ramén VI
de Tolosa y algunos otros nobles del mediodia francés, difundieron hasta tal
punto la doctrina albigense de la que eran acélitos, que pusieron a la Iglesia
en una situacién muy delicada. Una vez que ésta no pudo conseguir con
estos medios ninguna posibilidad de barrer esta teoria, entonces el Papa
Inocencio IH decidié lanzarse en una Cruzada de los llamados sefiores del
Norte contra ellos, dirigida por Simén de Montfort, cuyo resultado fue
negativo, en el sentido que produjo una gran destruccién, e hizo desaparecer
el dominio de los Pirineos de la casa de Barcelona, y también facilité el
camino mediante el cual los monarcas franceses se apoderaron de esta zona
del mediodfa francés.

SAN FRANCISCO Y SANTO DOMINGO DE GUZMAN, FUNDADORES DE
LAS ORDENES MENDICANTES MAS IMPORTANTES

La teoria del ideal de [a pobreza segufa su camino hacia adelante, también
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en las urbes, en este caso incitada por la secta de los valdenses que comienza
con la predicacién del famoso y rico comerciante Pedro Valdo en la ciudad
de Lyon a finales del siglo XII. Posteriormente se desvié ya hacia una herejia
donde realmente sus seguidores se enfrentaban a la Iglesia, y entraban incluso
a cuestionar los dogmas de la misma, rechazando su autoridad e interpelando
contra el orden establecido. Su ciudad de origen, que fue Lyon, les valié el
apelativo de pobres de Lyon. Los valdenses se extendieron por todo el
mediodia francés, y alli se fundieron con los albigenses, pasando posterior-
mente al norte de Italia, Bohemia, Alemania y Polonia. En las montafas de
los Alpes esta herejia vivié hasta ya entrado el siglo XVL

Esta dltima reforma, que habia sido buena en un principio, querfa
restaurar en la Iglesia los ideales de pobreza del Evangelio, pero al final se
erigié en un muro que detuvo la penetracién y continuacién de la predicacién
evangélica en la parte occidental de Europa. Muchos jerarcas de la Iglesia
vieron cémo este ideal de pobreza parecia convertirse en una herejfa en vez
de quedarse dentro del seno de la propia doctrina del Evangelio.

En medio de esta turbulencia ideolégica, la Providencia quiso que la
restauracién del ideal evangélico de la pobreza viniese de la mano de uno de
los santos mids tiernos de la Iglesia: San Francisco de Asis, cuyo atractivo
popular radica, no sélo en el cariz imponente de su santidad, sino también
en su amot por todas las criaturas vivientes y su gran espiritu de reforma,
llevado a cabo mansamente y sin enfrentamientos con la autoridad eclestdstica
imperante.

Hagamos una breve resefia de su vida. Francisco era hijo de un rico
mercader de Asfs, condicién que le permiti6 entregarse de joven a los placeres
y al disfrute de las riquezas paternas. Se sintié muy atraido por las hazafias
caballarescas que le llevaron a enrolarse en la Cruzada a Jerusalén. Posterior-
mente, y ya en Espoleto, lugar donde se produjo su conversién mistica a los
23 afios de edad, en 1204, Francisco sinti6 la llamada de Cristo para predicar
el Evangelio renunciando a todo y entregandose a la pobreza con un gran
espiritu de generosidad.

Predica la Buena Nueva del Evangelio de forma simple y directa,
enfatizando sobre rodo el espiritu de la pobreza, no ya la externa, sino la
interna, pues el alma debe desnudarse de roda posesién para su encuentro
con Cristo. El resultado de estar desnudo por dentro se materializa en un
‘desnudarse’ de posesiones externas. Su vocacién se cimenta definitivamente
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cuando ya en el mes de julio de 1209, en la Capilla de la Porcitincula, siente
la llamada de Jesas para ir a predicar el Evangelio, y junto a once compaiieros
que se unen a €|, decide fundar una nueva orden que obtiene posteriormente
el benepldcito del Papa Inocencio IIl. Los franciscanos no se convierten en
una orden religiosa hasta més tarde, ya que al principio sélo se trataba de
una gran fraternidad de hombres que peregrinaban por las ciudades para dar
a conocer el Evangelio con la pobreza como estandarte.

La muchedumbre que se unié al santo originé una gran familia que exigia
la implantacién de normas de vida concretas que nacieron en forma de la
regla franciscana el afio 1221, y mds tarde la de 1223 que aprobé el Papa
Honorio III. Posteriormente, y una vez muerto su fundador, los franciscanos
se convierten en una orden de clérigos cuyo legos son siempre minoria, libre
de la jurisdiccién episcopal.

Por otra parte, también otro gran espafiol, Domingo de Guzmin, deseaba
abrazar el ideal de pobreza, para lo cual se presenté en Roma acompafiado
del obispo Diego de Acevedo con la idea de plasmar este ideal en la
evangelizacién de tierras remotas donde no se conocia el Evangelio. Inocencio
III, al ver la fuerza y el ardor de este joven predicador, decidié mandarle, en
vez de a tierras lejanas, al préximo mediodia francés para tratar de luchar
contra la herejia albigense. Una vez trasladados a Francia, y més concreta-
mente a la zona del Languedoc, Domingo y Acevedo comenzaron un
ministerio con la idea de predicar directamente al pueblo, viajando a pie y
mendigando para el sustento diario. Una vez que el obispo murié, Domingo
sigue predicando en medio del horror que se produjo en la cruzada albigense,
y ya con siete compafieros, recibe del obispo de Tolosa la misién de quedarse
en esa dibcesis a predicar.

Esta iniciativa de Tolosa tuvo una gran difusién por toda la Iglesia
mediante el decreto del Concilio de Letrdn en el afio 1215. Al afio sigutente,
el Papa Honorio III daba la aprobacién a la nueva orden religiosa cuyo
fundamento habia sido la regla de los canénigos regulares de San Agustin.
En una carta que le envié a Santo Domingo tuvo una intuicién de lo que
en el futuro podria convertirse esta orden. La premonicién fue acertada, ya
que mientras vivia adn su fundador, la orden de los dominicos se extiende
por los paises de la cuenca mediterrinea, en especial por Italia Francia y
Espafia, y sus miembros entran a formar parte de los grandes centros
universitarios de la época, como Bolofia y Paris, para desarrollar allf sus
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estudios. Aunque la familia dominicana fue concebida en un principio para
predicar, también se entrega de lleno al estudio. De hecho, Santo Domingo
fue el primero de entre todos los que fundaron las érdenes religiosas que
hizo del estudio una necesidad bdsica y vital para todos los que aspirasen al
apostolado, a [a predicacién del Evangelio.

Tanto la orden franciscana como dominica tienen una gran importancia
dentro de la Iglesia. La familia franciscana acabé pronto en una comunidad
de clérigos, y la dominicana también abraza el ideal de la pobreza de San
Francisco

Mis rarde, en el Concilio de Lyon en el afio 1274 se aprueban otras dos
grandes 6rdenes mendicantes, la de los agustinos, que aglutina varias familias
de eremitas en virtud de la Bula de Alejandro IV en 1256, y también la de
los carmelitas, cuyo origen procede del Monte Carmelo en Tierra Santa. Sus
seguidores se difunden por Chipre, Italia, Francia e Inglaterra, a partir del
siglo XIII, y es en este pais precisamente donde se elige como superior al
inglés San Simén Stock, bajo cuya gufa la orden cambia del cardcrer
puramente eremitico contemplativo, al de mendicante dedicada al apostolado,
aunque mantiene el ideal original de la obra.

Segin iba teniendo el pueblo cristiano ciertas necesidades, aparecian
también dérdenes mendicantes en forma de nuevas modalidades de vida
religiosa. La aparicién de las dos érdenes redentoras de cautivos, la de los
trinitarios y la de la merced, fue el resultado del gran ndmero de cautivos
cristianos capturados por los sarracenos que llegaban al norte de Africa. La
orden de los trinitarios se debe al provenzal San Juan de la Mata, y también
a San Félix de Valois, y la segunda, la de la merced, fue instituida en Barcelona
por iniciativa de San Pedro Nolasco originario del Languedoc francés, del
cataldn San Raimundo de Pefiafort, y también del rey Jaime I el Conquistador.
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LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL
EVANGELIO EN LA FILOSOFIA

una naturaleza ciclica que es matriz del Universo, y en la cual
existen endeleblemente unidos el hombre y los dioses, el
cristianismo aparece no como una filosofia Espuculam-a. S1N0

como una transformacién por la fe y accién redentora de
Jesucristo, con un encadenamiento de acontecimientos bien marcados:
Creacién libre y voluntaria del mundo por parte de Dios, Redencién del
hombre a través de Cristo, y Consumacién al final de los Tiempos.

A diferencia también de las teorfas postuladas por los griegos, en las que
el Liempo aparece COmo un retorno ciclico y en constante movimiento, el
cristianismo plantea un transcurso lineal del tiempo donde el hombre es
protagonista principal.

Aligual que en las Artes, el Conocimiento, la Msica, la Historia, también
en la filosofia el Evangelio irrumpe de manera arrolladora en el escenario de
una época, trasmutando las teorias filoséficas griegas prevalecientes por una
nueva forma de entender la vida y también la religién. Si en las artes la
influencia del Evangelio fue decisiva, en el campo de la filosofia lo es atin
mas. El nacimiento de Cristo supone un acontecimiento tan impcrrtantc, que

incluso la historia c[ur:dﬂ dividida en antes y después de su advenimiento al
mundo.
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CAPITULOG I1 LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL EVANGELIO EN LA FILOSOFiA

LA DOCTRINA EVANGELICA Y LAS TENDENCIAS FILOSOFICAS
PREVALECIENTES EN LA EPOCA. LOS APOLOGETAS

Los detractores'de la doctrina evangélica -que son numerosos- no
encuentran hasta el siglo II una oposicién real por parte de los cristianos
que, ya preparados, cuentan con una cultura suficiente como para oponerse
a las tendencias prevalecientes contrarias al Evangelio.

Se origina, pues, una apologfa o defensa del cristianismo, bien mediante
una exposicién de sus virtudes, o bien atacando directamente las teorfas
paganas subrayando su cardcter absurdo. _

No todos los defensores del Evangelio surgen como una cruzada de
oposicién a algunas de las teorias filoséficas griegas, $1no que se originan
dos tendencias muy claras: la de los que desean sintetizar las teorias de los
filésofos dentro del cristianismo para buscar puntos comunes, y los que
directamente se oponen a las mismas tratando de hacer que prevalezca el
sentido mistico-religioso cristiano frente a lo que consideran un intrusismo
pagano. Un representante de la primera tendencia es San Justino mirtir
(160-222), que moriria decapitado en Roma, y también Minucio Félix,
abogado romano. El principal opositor a la asimilacién de las tendencias
filoséficas griegas dentro del cristianismo es Tertultano, también abogado y
original de Cartago. Para él la filosofia es la antitesis de los ideales del
Evangelio, y piensa que no se pueden complementar, ni siquiera aceptar, dos .
ideologias, paganismo y cristianismo que, a su forma de ver, son completa-
mente contrarias.

GNOSTICISMO

El movimiento gnéstico™ se gesta dentro del propio cristianismo, pero

1 Los ataques de los neoplacénicos fueron mucho més certeros y, por ende, mucho mds remibles. Son célebres
de un modo particular por sus ataques contra el cristianismo los neoplaténicos Porfirio, Hierocles, Plotino
y Jamblico. Uberweg—Praechter, Grundiss. I 11* ed. 216s; Zeller, Gesch. der griech. Philos. III 2 5% ed.
(1923); KLIMKE, ed. esp. p- 84s. {(1947); Elsee, Neoplatonisme in relation to christianity (Cambridge,
1908).

2 ﬂbcrwcg—Praechter, Grundiss. I II* ed. 216s; Zeller, Gesch. der griech. Philos. III 2 §* ed. (1923);
KLIMKE, ed. esp. p- 84s. {1947 Elsee, Neop[atonisme in relation to christianity {Cambridge, 19508).
Para los escritos gndsticos, véase: Schmidt, C., Koptischgnostische Schriften I (1905); Pistis Spohia
(1925); Harnack, Uber das gnostische Buch Pistis Sophia en TexteUnt 7,2 (1891); ID., Gesch der
altkirchl. Liter. I 143s; H 280s, 583s; Bardenhewer, Gesch. der altkirchl. Lir. I 2.* ed. 343s; Buonaiuuti,
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anhela alcanzar un conocimiento superior al que ofrece la simple fe, de aqui
la palabra gnosts -conocimiento-El gnosticismo estd influenciado por
antiguas doctrinas filoséficas ortentales, y muestra un claro rechazo hacia la
materia como tal por considerarla contraria y antagonista al espiritu, con lo
cual choca con algunos de los dogmas de la Iglesia

Creen en una entidad inferior, coadyuvante de la materia, y causante del
mal en el mundo, frente al ser glorioso e inefable creador del Universo.

Sus representantes mds notables son Marcién, Saturnilo, Basilides y
Bardesanes.

LA PATRISTICA ORIENTAL

Se conoce como Patristica las doctrinas expuestas por los antiguos Padres
de la Iglesia. En este momento se puede hablar del comienzo de una filosoffa
puramente cristiana, cuyos miximos exponentes son Clemente y Origenes,
y que se materializa en la Escuela catequética de Alejandria fundada por
Panteno.

La apologia del cristianismo se manifiesta en una obra de gran impor-
tancia -Exhortacién a los griegos- atribuible a Tito Flavio Clemente en los
siglos IT y III d. de J.C., donde se expone la importancia de la fe cristiana
para lograr la paz y la felicidad frente a las simples teorfas filoséficas
especulativas. Sin embargo, en sus obras conocidas como Strémata, habla de
la posible asimilacién de la filosofia griega dentro de la fe evangélica.

Su discipulo Origenes (185-254), fue el m4s grande de los eruditos
cristianos, y sus obras se hayan igualmente impregnadas de influencias de
las doctrinas neoplaténicas, en concreto en su obra De los principios.

Origenes defiende algunos postulados que poseen matices claramente
orientales como es, por ejemplo, la imposibilidad de la condenacién eterna
de las almas, puesto que todas ellas tendrdn que retornar finalmente a Dios,
incluso la de los condenados, principio que se conoce como apokatdstasis.

Desde el punto de vista del interés filoséfico, los Padres de la Iglesia
griega que resultan m4s interesantes son San Basilio el Grande, San Gregorio
Nacianceno y San Gregorio Niseno, hermano del primero. Los tres, que

Frammenti gnostici (R. 1923). Asimismo deben tenerse en cuenta multitud de libros apécrifos de
cardcter gnostico.
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vivieron en el siglo IV, se caracterizan por la encarnizada lucha que
mantuvieron contra la herejia denominada arrianismo, mediante un depurado
lenguaje teoldégico que queda como muestra para posteriores estudios y
trabajos de disertacién filoséfica.

EL SEUDO-DIONISIO

Dionisio Areopagita, miembro del Aredpago de Atenas, fue convertido
al cristianismo por San Pablo. Se le atribuyen una serie de obras de las cuales
no es autor, como se comprueba posteriormente, denomindndolas con el
nombre de Seudo-Dionisio. Contienen una clara influencia neoplaténica e
influyen mucho en el pensamiento de la Edad Media.

SAN AGUSTIN

San Agustin (354-430) es el primer gran filésofo y representante mis .
importante de la Patristica cristiana. Su obra contiene una gran influencia
de filosofia griega, pues no en vano habifa sido asiduo lector de las Enéadas
de Plotino. Supo simbiotizar de manera inigualable lo mejor del pensamiento
griego con el mensaje evangélico.

Los escritos de San Agustin no son solamente la exposicién de unos
principios filoséficos intelectuales, sino la propia vivencia del Evangelio, que
le llevé por diferentes estados espirituales hasta que realizé la verdad, que
para él, fuera de los canones clasictstas griegos, no era el resultado de una
especulacién filoséfica, sino mds bien el camino eterno hacia la morada de
la luz iluminada por la fe. Para él la verdad no es fruto de un trabajo
intelectual, sino la reconciliacién de la propia alma con Dios, su descanso
eterno. Ya en sus Confesiones nos habla de que “ardia en el amor a la
sabidurfa”.

A los treinta y dos afios escribe su didlogo Contra Académicos, donde
San Agustin, muy en contra de los escépticos que basan sus errores en las
faltas cometidas por los sentidos, nos habla de una verdad que nos ilumina,
la de la propia conciencia.

Aqui no entendemos por conciencia el concepto comdn de voz interior
que prejuzga nuestras acciones, sino la limitacién de toda experiencia
sensorial y de la propia existencia a un coméin denominador, la conciencia
del yo.

San Agustin se eleva por encima del entendimiento comdn de la teologfa
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de la época, y va a penetrar en el niicleo de toda filosofia y religién: la
experiencia del yo.

Podemos dudar de las cosas que nos rodean, pero no podemos dudar
del que duda, es decir de nuestra propia existencia. Todo lo que se nos aparece
mediante los sentidos es susceptible de ser engafioso e incierto, o cierto hasta
Clerto punto de vista, pero lo indudable, lo dnicamente cierto, es la experiencia
de nosotros mismos, de los que experimentamos las dudas, en suma, de
nuestra propia identidad.

Dice el santo en su obra De Trinitate: “¢Quién puede dudar de que vive,
recuerda, entiende, quiere, piensa, sabe y juzga? Su duda, vive. Si duda sobre
el motivo de su vacilacién, recuerda. Si duda, advierte que duda. Si duda,
trata de estar cierto. Si duda, piensa. Si duda, sabe que no sabe. Si duda,

juzga que no debe afigmar sin justificacién. Luego, quien duda de algo, no

puede dudar de su duda”?.

La filosoffa desplegada por San Agustin en todas sus obras, fundamenta
gran parte de la filosoffa cristiana y profana posterior, y refleja un gran
conocimiento intelectual, fruto de la inspiracién evangélica por la fe.

El mundo ha sido creado de forma libre y voluntaria por Dios para
manifestar a unos seres que ya existian en forma de semilla -rationes
seminales-. Si la creacién del Mundo ha sido pues obra de Dios, ¢dénde cabe
aquf la presencia del mal> El mal es achacable, pues, al propio libre albedrio
del hombre que en su libertad de accién, puede escoger entre los patrones
que conforman el bien o las actividades generadoras de pecado. La libertad
forma parte, también, de la salvacién del hombre puesto que, mediante la
gracia, que no coarta su libertad, sino muy al contrario, la fortifica y eleva,
y de forma voluntaria, el hombre retoma el sendero que le conduce a la
libertad libremente, y no empujado por ninguna fuerza contraria a su propia
naturaleza, sino por el contrario, mediante la misma fuerza que le hace libre.

La obra que cierra el libro de la vida de San Agustin es la Ciudad de
Dios, prélogo de lo que queda por venir, de los ideales que, de forma conjunta,
deben unir a los cristianos en el amor a Dios y en la caridad, manifestado
por la ciudad de Dios -Jerusalén-En el reverso de la moneda se hallan todas
las tendencias contrarias a la gracia santificanre, que aleja a los seres humanos

1 De Trinitate, 10, 10, 14.
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de su verdadera naturaleza espiritual -amor de si mismo, poder, soberbia-
que actdan como obsticulos en el desarrollo espiritual de las almas, |
representado por la ciudad terrenal de Babilonia.

El paradigma ha sido testimoniado. El mundo sigue su transcurrir bajo
la atenta mirada de Dios en el devenir de la historia, inserto en el propio
hombre del cual no retira jamds su amor eterno.

EL IMPACTO DEL EVANGELIO EN LA FILOSOFiA MEDIEVAL

El largo periodo de la Edad Media supone un ciimulo de acontecimientos
que tiene como objeto restaurar el poder politico y religioso de Occidente
y» posteriormente, la aparicién de los modernos estados nacionales. La
primera parte corresponderfa desde el siglo V hasta el XIII, y la segunda del
siglo XIV al XV.

Los conventos y monasterios sirven como baluartes de la transmisién y
preservacién del conocimiento Antiguo, amenazado por los pueblos birbaros,
asi como foco principal de la creacién del saber de la época.

Se recopilan grandes tesoros de conocimiento en vastas enciclopedias,
como hizo Casiodoro en sus Institutiones divinarum et saecularium lectio-
num (544) donde desarrolla cuidadosa y metédicamente el plan tradicional
de las ramas cldsicas del saber: Gramdtica, Retérica, Dialéctica, Aritmética,
Geometria, Astronomia y Mdsica. Posteriormente las Artes Liberales conci-
nuardn esta clasificacién en los siglos venideros.

En Espaiia, Isidoro de Sevilla escribe en el siglo VII sus veinte libros de
las Etimologiae sive Origines que recogen todo el conocimiento de la época:
Cosmograffa, Medicina, Derecho, Teologfa, etc.

A esta recopilacién de conocimiento se afiade el aportado por San Beda
en su obra Natura Rerum que contiene algunos matices de filosotfa griega
y mds concretamente aristotélica.

El siglo XI asiste a la aparicién de un importante desarrollo cultural
gracias a la intervencién del emperador Carlomagno que instituye el saber
dentro de la institucién de la Iglesia. También Alcuino de York desempefia
un importante papel en este reestructuracién del saber.

A partir de este momento aparecen las abadias y monasterios de Fulda
y Reichenau entre otros, que funcionan como grandes focos del saber de la
época y son los baluartes del conocimiento filoséfico de los Padres de la
Iglesia.
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El impacto de la doctrina evangélica en los grandes pensadores de la
época es evidente, puesto que son figuras de exaltada religiosidad cristiana
los que desarrollan los concepros filoséficos mds sublimes. En los siglos XI
y XII aparecen San Anselmo y San Bernardo de Claraval, y también las
llamadas escuelas-catedrales que, al igual que las abadias, son focos de poder
intelectual, aunque con un talante mds liberal que aquellas. Dentro de sus
muros se desarrolla el conocimiento de las obras de la Antigijedad, enrique-
cidas al mismo tiempo por las aportaciones efectuadas por la cultura
musulmana.

En el siglo XIII la figura filoséfica mds importante es también un
seguidor del Evangelio -Santo Tomis de Aquino-, que encuentra en la
Teologia cristiana una fuente de conocimiento e inspiracién para el desarrollo
de la escoldstica -nombre que se aplica a la filosofia de la Edad Media-, que
representa la institucionalizacién de un determinado conocimiento intelec-
tual que, entre otras condiciones, no debe nunca suplantar, ni siquiera
contradecir, al dogma espiritual previamente aceptado como verdad. Otra
premisa es que la propia filosofia debe servir como apoyo de la Teologia para
el mejor entendimiento de la verdad revelada.

SAN ANSELMO: TEOLOGO Y FILOSOFOQ ESCOLASTICO

San Anselmo (1033-1109) fue uno de los tedlogos y filésofos més
importantes de la Edad Media. Nacié en la ciudad de Aosta y fue arzobispo
de Canterbury.

Su filosofia se basa en la aceptacién del principio de creer como
fundamento de comprender. La razén de la que estamos dotados, no es mds
que el preludio para entender el simple contenido de la fe, poder vislumbrar
posteriormente lo que ha de venir. Inspirado por la obra de San Agustin,
Anselmo representa un nexo de unién entre la filosoffa de los Padres de la
Iglesta y la filosofia de Santo Tomis.

Una de las principales obras del santo es Proslogion en la que intenta
elevar la fe al plano de la razén. No trata de manifestar un convencimiento
para que se abrace la fe, que irfa en contra de su propia tesis, sino que desea
explicar que la fe, aunque se genera fuera de la razén, puede elevarse hasta
un plano racional, motivo por el cual muchos autores le hayan considerado
més un teélogo que un filésofo
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SAN BERNARDO DE CLARAVAL

Uno de los miximos exponentes de la filosoffa del siglo XII es San
Bernardo de Claraval, cuya doctrina de amor a Dios y a la humildad choca
frontalmente con los excesos filoséficos de algunos de los filésofos de la
época, que trataban, mediante artificios silogistas, explicar los misterios de
la fe. Simultdneamente aparece en Paris una escuela de la llamada mistica
especulativa en la abadia de los candnigos agustinos de San Victor.

Uno de los autores filoséficos mds importantes es el mistico franciscano
Hugo de San Victor que en su obra enciclopédica Didascalién, refleja las
artes liberales y la Teologfa.

Ricardo de San Victor -sucesor de Hugo,- continda la tendencia
teolégica de San Anselmo, aunque difiere en algunos puntos de vista,
principalmente en la importancia que presta a [a experiencia como origen de
la existencia de Dios, frente a la inmutabilidad que San Anselmo otorga a la

fe.

LA IMPORTANCIA DE LA INSPIRACION EVANGELICA
EN LA ESCOLASTICA DEL SIGLO XIII

En el sigo XIII asistimos a una revolucién importantisima del saber, que
tiene como sede la Escuela de Traductores de Toledo -fundada por el
arzobispo don Raimundo-, donde 4rabes y judios se afanan en la traduccién
de las obras de los cldsicos griegos.

La figura del pensamiento aristoteliano perdura con gran insistencia en
las mentes mds brillantes de la época, de tal manera que, incluso obras de
clara tendencia neoplaténica, se atribuyen a Aristéreles. En este punto
concreto de la historia se produce una pugna entre las tesis agustinianas y
las aristotélicas. Tal fue el auge de éstas dltimas, que llegaron a imponerse
en campos donde antes habfa triunfado el pensamiento platénico, como es
el caso de la doctrina del alma y la Teologfa.

Muchas fueron las voces que se alzaron en contra de una aceptacién
conjunta de las ideas aristotélicas, como fue el caso de los franciscanos que
deseaban conservar las ideas de San Agustin. Curiosa y contrariamente, los
dominicos no solamente aceptaron, sino que hicieron que, gracias a la
influencia de San Alberto Magno y Santo Tomds de Aquino, las ideas
aristotélicas triunfasen y se impusiesen en la Universidad de Paris.

Este fue precisamente otro logro en la imposicién del conocimiento de

479



CAPITULO II LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL EVANGELIQ EN LA FILOSOFiA

la época, la creacién de las Universidades como focos del saber, promovidas
y mantenidas por los reyes y los papas; no en vano fueron centros de
espiritualidad para la comunicacién del saber.

En esta época, la aparicién de las dos ordenes mendicantes mis
importantes -dominicos y franciscanos- tiene una gran importancia en el
resurgimiento y fomento del saber.

Entre las figuras m4s importantes que aparecen en este periodo, podemos
citar a:

SAN BUENAVENTURA (1221-1274)

Monje franciscano cuyo verdadero nombre era Juan de Fidanza, y fue el
maestro mis importante de la orden franciscana que ensefié en la Universidad
de Paris. A los treinta y seis afios fue nombrado ministro principal de su
Orden por el cardenal Gregorio X en el afio 1273.

Uno de los papeles mds importantes del santo radica en su preocupacién
por la incorporacién de los griegos a la Iglesia cardlica romana. Su aportacién
mds importante fue la sistemarizacién de la Teologfa agustiniana siguiendo
la obra comenzada por su maestro Alejandro de Hales, y preparando el camino
para el asentamiento definitivo del agustinismo franciscano en la persona de
Juan Duns Escoto. Su aportacién filoséfica estd cerca de la linea de San
Anselmo; parte de la fe como principio de vida cristiana profundizada por
la razén.

San Buenaventura crea una sintesis entre las doctrinas platénicas que
conoce y acepra. No rechaza la concepcién aristotélica que tiene el impacto
de los objetos sobre los sentidos como primer elemento del conocimiento,
si bien en la abstraccién del conocimiento de Dios, si se produce un fenémeno
que sobrepasa esta modalidad objeto-sujeto del conocimiento para elevarnos
a las alturas del entendimiento del alma que, en contacto con Dios nos
ilumina y nos da la fortaleza. El conocimiento se forja en base a dos
pardmetros, el conocimiento del mundo sensible y del inteligible (mundo y

Dios)
SAN ALBERTO MAGNO (1200-1280)

Maestro de Santo Tomds y dominico, Alberto de Colonita fue Doctor
Universalis y una de las mentes mds brillantes de todos los tiempos. Asenté
las doctrinas aristotélicas desnudindolas de las interpretaciones de los

480



e ]

CAPITULOD LI LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL EVANGELIO EN LA FILOSOFIA

traductores y comentaristas drabes que trastocaban su sentido original y las
hacian incompatibles con la fe de la Revelacién. No se le puede considera
solamente un espiritu teolégico-filoséfico, sino que cultivé con igual esmero
y brillantez la ciencias positivas de las Matemdticas, la Medicina, Astronomia,
etc, y armonizé dos mundos que parecen opuestos, eldelafeyeldela
razén. :

SANTO TOMAS DE AQUINO (1224-1274)

Santo Tomi4s de Aquino representa una linea divisoria del pensamiento
cristiano en antes y después de su aportacién teolégico-filoséfica. Discipulo
del gran Alberto Magno, Tomis brilla en muchas dreas del saber de la época.
Su nombre va indelgblemente unido al esplendor de la recién creada
Universidad de Parfs,'y a algunas de las obras teolégico-filoséficas mds
importantes de {a historia de la Iglesia: Comentarios a AristSteles, Opusculos
y sobre todos sus dos Summas, Ja Summa contra gentes, y su obra cumbre,
la Summa Theologica. En cuanto a la primera, una de las particularidades
que en ella refleja el santo, es el asentamiento definitivo de las teorias
Aristotélicas a la fuz de la Revelacién Evangélica, de tal forma que la Teologia
encuentra una gran base sélida merced a la adecuacién de las teorias
aristotélicas al pensamiento evangélico.

Algunos de los principios aristotélicos encuentran una base definitiva
en la filosofia de Tomds de Aquino, como es potencia y actos, el sentido
realista y objetivo del conocimiento o la estructura fundamental de los
conceptos filoséficos centrales -materia y forma- La grandeza de Santo
Tomds de Aquino radica en el hecho de haber sintetizado Filosofia y Teologfa,
o saber y fe.

Hasta la aparicién del santo, la filosofia medieval habia quedado relegada
a ser un apéndice de la fe que servia para aclarar y dar por sentada la misma,
es decir, confirmar el contenido de la Revelacién evangélica de modo que sus
conceptos y principios entraban a ‘servir’ al concepto mids amplio de la fe.
Esta tendencia cobra su sentido mds evidente en la figura de San Anselmo
y su continuador San Buenaventura, como ya vimos anteriormente.

Por otra parte se encontraba una corriente filoséfica de pensamiento
aristotélico propugnado e interpretado por Averroes, que escinde ambas
tendencias de su unidad bdsica, y acepta la posibilidad de su discrepancia.

Es obra de Santo Tomds aclarar e identificar claramente estos conceptos,
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aunindolos en sus contenidos para explicar que, ambos, no sélo no son
contrarios, sino complementarios, de tal forma que Filosofia, es el conoci-
miento del saber a la luz de la razén y de sus verdades, mientras que la
Teologia capta su verdad a la luz, no ya de la razén, sino de la Revelacién.
Asi pues, ambas tiene un cometido comdn, deben, de hecho, seguir una
trayectoria paralela en ranto en cuanto son Testimonio de una sola Verdad,
y por lo tanto han de apoyarse la una en la otra. Si se encuentra alguna
discrepancia, entonces se debe analizar la Filosofia para indagar en su
contenido y adecuarlo a la Teologia basada en la Autoridad Suprema, Dios.
La fe, por su parte, no merma la indagacién filoséfica, muy al contrario la
reconforta y la abriga en su desnudo aspecto de contenido puramente racional.

La gran aportacién de Santo Tomds -que difiere diametralmente de la
de San Anselmo- es que mediante la razén se puede demostrar la existencia
de Dios, en base a dos principios muy concretos:

-los seres creados y

-la causalidad

A partir de estas premisas, Tomds desarrolla en la Summa Theologica
sus cinco vias, algunos de cuyos fundamentos tienen como base primordial
los mismos supuestos que acabamos de mencionar. Baste una breve descrip-
cién de ellas:

I1.- Primer motor inmévil

Se parte del concepto de la linea de movimiento que existe en las cosas,
para entrelazarlas de tal forma, que todo movimiento viene precedido del
otro que, a su vez, es causa del siguiente, lo cual nos conduce al Primer
motor inmévil o Dios, causa original de todo movimiento, que es causa de
Su propia existencta, puesto que si partimos del supuesto de un movimiento
infinito, no se produciria movimiento alguno.

2.- Primera causa eficiente

Este principio podria basarse en la ley de la causalidad, en ranto en
cuanto todo ser creado tiene un creador que no puede ser creador de s
mismo, hasta que nos vemos relegados a remontarnos a la causa original de
todas las causas, Dios. Esta teoria se inspiré en el desarrollo que de la misma
hizo el célebre fildsofo Avicena.

3.- Ser necesario

La existencia de los seres podria no haber existido, de modo que si ha
sido asi, es por la voluntad de un ser qué lo ha querido de esa manera, lo
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cual nos conduce al Ser necesario, Dios. Maiménides ya vislumbrd los
rudimentos de esta via.

4.- Ser Supremo

El estudio derallado de la naturaleza nos muestra unas pautas jerdrquicas
de mayor a menor, lo que explica una existencia de Bien en St Misma, que
es origen de los seres.

5.- Primera Inteligencia Ordenadora

En la quinta vfa, Santo Tomds parte de la base que, debido al orden y
finalidad de todos los seres, los que tiene conocimiento y los que carecen
de él, obedecen a un principio de Primera Inteligencia Ordenadora.

Una vez que, mediante las cinco vias, sabemos de la existencia de Dios,
el segundo paso es tratar de conocer Su esencia. Para ello recurrimos a las
criaturas, y viendo su naturaleza, consideramos sus perfecciones y las
aplicamos a Dios. Por analogfa entre la Causa y sus efectos, desarrollamos
los atributos positivos ad infinitum aplicindolos a Dios, y por dltimo
negamos que exista en Dios imperfeccién alguna.

Consideramos todos estos supuestos, (de qué forma conocemos la
esencia de Dios? Dios es el puro hecho de Ser, tal y como aparece en la
Escrituras cuando en el Exodo Jehovah se manifiesta a Moisés con las
palabras: 'YO SOY LO QUE SOY.’ De modo que, la esencia pura de Dios,
es simplemente Ser, independientemente de cualquier causa exégena o
endégena. Tal es la consagracién final de la mistica de Santo Tomds.

LA INFLUENCIA DEL EVANGELIO EN LA FILOSOF{A
FRANCISCANA Y LA MISTICA ESPECULATIVA

Teniendo el Evangelio como fuente de inspiracién, se producen varias
tendencias entre los representantes mds tlustres del pensamiento cristiano.
Asi los postulados de Tomds de Aquino, que en verdad aglutinan y estructuran
las bases de la filosofia y teologia cristiana, reciben oposicién por parte de
franciscanos y dominicos.

La filosofia tomista, muy influenciada por el conocimiento aristotélico
y tamizada por el pensamiento evangélico, choca frontalmente con las
perspectivas franciscanas, mds dadas a la experiencia que al simple anilisis
intelectual que parece dominar el pensamiento de Tomds.
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ROGERIO BACON 1214-1294

Destaca el genio del franciscano Rogerio Bacon como representante del
mds puro conocimiento agustiniano, en donde no caben anilisis intelectuales,
sino mis bien esa iluminacién interior necesaria para lograr la experiencia
divina por encima de jeribeques intelectuales.

No se debe malinterpretar al mistico y pensar que su propugnacién de
la fe hace que se prescinda de la razén; muy al contrario, y aqui radica el
genio del religioso, otorga a la razén un puesto muy elevado en el anilisis
cientifico del saber. Por ello alude la imposibilidad de conocer las cosas de
este mundo sin el arma de las matemdricas, que él sabia manejar con inusitada
destreza.

JUAN DUNS ESCOTO 1266-1308

Otra personalidad relevante en el 4mbito de la filosoffa, es Juan Duns
Escoro, filésofo franciscano cuya particularidad principal es el logro de la
armonia de la tradicién platénico-agustiniana con el aristotelismo, tal como
se entendia en el siglo XIII. Fue un innovador, no en vano desarrollé nuevos
conceptos que arrojaban luz sobre diferentes aspectos relativos a dos ramas
concretas del saber -Psicologia y Ontologia-La metafisica de Escoto se basa
en el ser univoco que denomina el ser, entidad suprema por excelencia que
no es divisible. Su teorfa propugna que en Dios se desarrolla una graduacidn,
pero que permanece Gnica -lo cual evita el panteismo que parecfan rezumar
algunas de sus tesis-, de manera que se produce una clara diferenciacién entre
el Ser Infinito y la criatura. St Dios queda desprovisto de este sentido de lo
univoco, no se le puede describir con sentido, y quedariamos inmersos en
una cuestién irresoluble, sélo entendible en parte, por el andlisis del ser
creado, a partir del cual habria que llegar a un supuesto que, de todas formas,
no seria entendible.

GUILLERMO DE OCKAM 1300-1350

También franciscano, éste mistico es un claro ejemplo del espiricu critico
jemp P
que saturaba el siglo XIV. No se trata ya en esta nueva tendencia de armonizar
principios tan antagonistas como fe y Ciencia, que habfa sido uno de los
objetivos de la Edad Media, y que de forma tan coherente habia establecido
Santo Tomis y San Buenaventura. Aqui se trata de, a la luz de la fe, intentar
y q
analizar los postulados filoséficos mds importantes.

P sy |

484



CAPITULGO I LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL EVANGELIO EN LA FILOSOFiA

Estos pensadores evangélicos son los que empiezan a gestar los principios
filoséficos que nutrirdn las férmulas de la naciente ciencia de la época. Este
es el caso del terminismo de Ockam, en base al cual se precipitan los primeros
atisbos de la ciencia moderna.

El mistico procura alejarse de abstracciones que limitan el conocimiento,
y prefiere basarse en hechos concretos que emergen como resultado de la
experiencia inmediara,

La oposicién de Ockham a los postulados tomistas resulta evidente en
el sentido de que niega el propio fundamento de su base como prueba de la
existencia de Dios, es decir del principio de causalidad e imposibilidad de
causas infinitas, que también desbarataria las pruebas. De acuerdo a la
filosofia Ockamiana, serfan asimismo indemostrables los atributos de Dios.

La importancia de los postulados de Guillermo de Ockam se puede ver
en sus seguidores, algunos de los cuales fueron tan brillantes como Nicol4s
de Autrecourt, que incorporé a sus conceptos de causa y sustancia, las ideas
criticas del mistico Juan Buridin, rector de la Universidad de Paris y gran
estudioso del movimiento local y, por Gltimo, y también en el siglo XIV,
Nicolds Oresme, gran cientifico, entre cuyos descubrimientos mds notables
se puede citar el movimiento diurno de la Tierra, la utilizacién de las
coordenadas rectangulares, y la ley de caida de los cuerpos y su proporcio-
nalidad en el tiempo.

MASTER ECKHART 1260-1327

Juan Eckhare, conocido popularmente como Master Eckhart, célebre
mistico dominico, fue acusado de pantefsta a causa de la descripcién de
algunas de sus doctrinas que, sin duda, sus contempordneos no supieron
entender de manera coherente.

Es uno de los misticos y filésofos més licidos de todos los tiempos,
que hablaba en base a una experiencia directa en preferencia a un anilisis
especulativo de las cosas. La mistica especulativa de Eckhart, junto al
nominalismo de Ockam, forman la base sobre la que se sustenta la filosofia
moderna. Para Eckhart la creacién tiene lugar en el seno del Ser Infinito, y
todo tiene fundamente dentro de este supuesto. Para el mistico, existe el
Finkelein, chispa divina que mora en nosotros como Conocimiento divino.
Algunos de sus discipulos fueron Juan Ruysbroeck, Enrique Suso y Juan

Tauler.
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LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL
EVANGELIO EN LA MUSICA

0s primeros cristianos en la Pxntigua Roma, cuando eran

perseguidos, tenfan acceso a las catacumbas, galerias subre-

rrineas donde se reunian para celebrar el culro eucaristico,

intercambiar sus puntos de vista, y como lugar de congrega-

cion para diversas asambleas, siempre relacionadas con la fe
cristiana. En el interior de estos habitdculos se desarrolla la miusica, o los
primeros cantos cristianos. No existe actualmente nminguna evidencia escrita
de cémo eran estos cinticos, aunque se deduce que deberia tratarse de una
misica vocal, pues al principio se rechazaron los instrumentos por conside-
rarse relacionados con la vida pagana, donde se utilizaban en sus ceremonias
diversas. Estaba prohibido todo tipo de danza o mimica, y los cantos de los
primeros cristianos eran plegarias internas que se entonaban con los drganos
vocales. La musica de estos primeros cristianos fue reconfortante, puesto
que les ayudaba a soportar la situacién en la cual se encontraban en aquellas
oscuras catacumbas y les animaba en momentos de debilidad como los que
precedian al martirio al cual se sabfan destinados o lamados.

Al igual que las primeras iglesias cristianas se construyeron sobre los
cimientos de antiguas basilicas paganas, también ocurrié algo parecido con
la mdsica, puesto que los conocimientos bisicos de la mdsica helena y romana,
tueron el fundamento del posterior desarrollo de los cdnticos cristianos,
sobre todo cuando en el afio 313 DC, el emperador Constantino favorecié
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el culto cristiano permitiendn que el arte se manifes-

tara mds abierta y plenamente. Légicamente las fuentes
en las que bebid la primera masica cristiana fueron la
griega y la hebrea, aunque realmente no se ties
rampoco ningin documento de esta dltima,
Se sabe, sin embargo, que tuvo su miximo
esp]mdm con David, autor de los famosos
salmos que aparecen en la Biblia y tam-
bién con Salomén.

La mdsica helena y la judaica se

| sintetizaron en un exponente bisico sobre el
cual se fundamenté la misica cristiana, el llamado canto de la cristiandad.
Ciertos eruditos en misica sacra, atribuyen al apéstol San Pablo la
| organizacién de la liturgia cristiana en la cual rogaba a los fieles a que
entonasen salmos a Dios, himnos y cénticos espirituales. Un dato curioso,

es que el Papa Silvestre fundé en Roma en el afio 314 la primera escuela de
canto.

FORMAS DEL CANTO CRISTIANO: SALMODIA, ANTIFONA,
RESPONSORIO E HIMNO

Las Salmodias son las primeras formas del canto cristiano cuya peculia-
ridad estriba en que las plegarias y los textos sagrados se recitan entonando
la totalidad de las silabas en base a una misma nota con cliusulas vocalisticas
al final de los perfodos. El nombre que se da a esta forma peculiar de canto
es el accentus. Existen bdsicamente dos formas de salmodiar, conocidas como
Antifonas -alternancia de dos coros- y el responsorio -alternancia de los fieles
con la del celebrante-Posteriormente aparecen los himnos que no se entonan
de acuerdo a la cantidad de las silabas -sean breves o largas, segin regia el
canon cldsico-, sino al nimero de silabas, y de acuerdo a una modalidad de
melodia conocida como concentus. Los himnos gozan de una mayor libertad
y variedad, y manifiestan sentimientos religiosos de piedad y de celebracién
festiva gozosa.

Nuevamente aparece la aficién a la Salmodia, esta vez en forma de las
palabras Gloria, Kyrie y Alleluja -conocidas como jubilationes ‘jibilos'-, en
torno a las cuales se forjan patrones musicales. De entre los tres, destaca el
Alleluja que se conoce como secuencia -serie de notas-, verdadera estructura
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musical que sirvié de soporte a las palabras de muchos himnos desarrollados
a lo largo de los siglos. Semejantes patrones musicales aparecieron en base
a las vocalizaciones del Gloria y del Kyrie. A partir de este momento del
desarrollo musical religioso, aparece la figura de Gregorio Magno, gran
pont{ﬁce mdsico, que se abordard mis adelante en este capitulo.

SAN AMBROSIO: UNO DE LOS GRANDES MUSICOS

San Ambrosio, arzobispo de Mildn en el afio 374, fue un célebre santo
y musico de la cristiandad. A él se debe la introduccién del himnario cristiano
en la iglesia larina. Compuso muchos himnos de una gran originalidad para
el uso del culto piblico. Muchas iglesias y monasterios de la antigua Galia,
Italia y Espaiia, siguieron este ejemplo. En la época de San Ambrosio existfan
pugnas contra los arrianos, secta herética apoyada por la emperatriz Justina.
En el afio 387 la emperatriz querfa que San Ambrosio permitiese la entrada
de los arrianos al seno de la Iglesia, a lo cual el santo, indignado, se negé.
Posteriormente, la princesa mand6 a Mildn a la guardia imperial para intentar
que el prelado rebelde cumpliese sus érdenes.

San Agustin, discipulo de San Ambrosio, ha reflejado en su obra,
Confesiones, el relato de los dramiticos acontecimientos: San Ambrosio
habfa decidido encerrarse en la iglesia con los fieles para permanecer
constantemente al lado del obispo hasta que finalizase el asedio, e incluso
entregar su vida por el mantenimiento de su fe. Realmente se encontraron
sitiados en la basilica desde el viernes santo hasta el lunes de Pascua. El
templo estaba rodeado por todos los soldados de la emperatriz, y el obispo,
con idea de fortalecer a todos los fieles y levantarles la moral, les enseiié a
cantar. A partir de aquel momento, las bévedas del templo fueron testigo de
las voces emocionadas de todos aquellos fieles que entonaban los salmos.
Fue a partir de entonces cuando empezaron a adquirir fuerza los cantos
corales de los fieles, porque hasta este curioso acontecimiento los cristianos
que asistian a las ceremonias, permanecian en silencio escuchando los cantos
de los celebrantes.

LOS HIMNOS DE SAN AMBROSIO

San Ambrosio fue un personaje ddctil, inteligente, de una fuerte
personalidad, al cual debemos entre otras obras, una creacién muy fica y
variada de masica y letra de muchos de los himnos sagrados que se conocen

1]
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como himnos ambrosianos. El texto, siempre en latin, era simple para que
los fieles pudiesen entenderlos sin ningdn problema. Las melodias eran
sencillas pero rebosantes de espiritualidad y devocién, también para facilicar
su seguimiento a los fieles. Su discipulo San Agustin recuerda cémo al
escucharlos, se emociona profundamente y escribe a San Ambrosio en los
siguientes términos: “iCudnras [4grimas he vertido escuchando tus himnos
y tus cantos, profundamente conmovido por las suaves voces de tu pueblo!
Aquellas voces penetraban en mi alma: la verdad se me revelaba; en mi corazén
ardian los efectos de la piedad; no podia contener el llanto, pero llorando
me sentia feliz...!”

SAN BENITO

San Benito funda la primer orden monistica de Occidente -la benedic-
tina-, en cuya regla se enfatiza el estudio de la mdsica. La orden se erige,
pues, en el baluarte de la continuidad de la antigua tradicién cristiana de la
mdsica desde comienzos del siglo VI.

San Gregorio Magno, también monje benedictino, codificé los cantos
de la Iglesia, iniciando asi la tradicién del canto gregoriano'

SAN GREGORIO MAGNO: EL CANTO GREGORIANO

San Gregorio Magno -gloria de la Iglesia-, nacié en el afio 540 de una
noble familia romana. Estudié en Roma las llamadas artes liberales. Entre
otras funciones tuvo a su cargo responsabilidades civiles y eclesidsticas y,
posteriormente, fue enviado como legado a la corte de Justiniano en Bizancio,
donde permanecié durante cierto tiempo hospedado en casa de un prelado
griego llamado Eulogio y de un sacerdote de Hispania, Leandro, al cual se
consideraba, junto a su hermano Isidoro de Sevilla, uno de los mejores
miisicos de su época. Una vez que volvié a Roma, decidié recopilar los cantos
mis bellos de la cristiandad que, en aquella época, se contaban por millaces.
El también fue responsable de la fundacién de una escuela de cantores -Schola
Cantorum-, término que se utilizé desde entonces para designar en las iglesias
paleocristianas. El espacio comprendido entre el pueblo y el altar mayor en
el centro de la nave central, una de las cuales se desarrollé bajo las gradas
de la basilica de San Pedro, y otra en el edificio del Laterano que es donde
se ha conservado a lo largo de muchisimo tiempo de acuerdo al historiador
Juan Didcono, algunas de las reliquias del santo.
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¢ -Iif_::::_:_-\:‘ 3 \ Sibien es cierto que el Pontifice desarrollé una labor
sl 2 *b,t,,‘ | encomiable en el desarrollo y seleccién de los compo-
'!{—Ij‘\fﬂi nentes musicales de la época, no es menos cierto que
' {/—ﬁ:;i:‘;" aquella rigurosa seleccién de obras consideradas por él
I” "“?1,”;' vilidas y otras “menos vilidas”, hizo que se perdiesen
I algunas de gran valor musical que no tuvieron cabida en la

Ir l \ rigurosa seleccién del Pontifice. No obstante, los cantos

_l | |‘|| H'\ﬁ\- admitidos entraron a formar parte de un cuerpo monu-
|_\I ll}l hl". ..\' mental recogido en el Ant1fonario, obra que Gregono fij6

\ I"lll".‘ll \ al altar mayor de la Iglesia de San Pedro, mediante una
'i\hj’\';ﬁ P ":a cadena de oro. El Antifonario estaba compuesto por los

llamados cantos fijos en la celebracién de la Misa, conocidos
como el Ordinario -Gloria, Credo, Kyrie, Sanctus y Agnus Dei- y las variables,
conocidas como el Propio, de acuerdo a las festividades y tiempos del
calendario litdrgico.

Los ritmos solemnes del Alleluja sirven como molde sobre el cual va a
ajustarse la mdsica religiosa durante siglos, entre los que destacan los
versiculos del Victima Paschalis, que se cantan en la Misa de Pascua, y los
del Veni Sancte Spiritus en Pentecostés. Ya en el siglo XIII, y siguiendo esta
misma tradicién en la composicién, el mismisimo Santo Tomis compone el
Lauda Sién para la fiesta de Corpus Christi, Tomas de Celano el Dies Irae
para la Misa de Difuntos, y Jacopone da Todi el Stabat Mater, himno cuyo
reconocimiento oficial no llega hasta el siglo XVIII, con unos matices
musicales menos severos efectuados por compositores modernos.

La tradicién de la Iglesia ha preservado los cantos del Antifonario a lo
largo de los siglos, y son precisamente éstos los que actualmente ofmos en
las iglesias, y mds concretamente en los monasterios benedictinos. Sin
embargo, el canto que quizi mas caracterice la tradicién espiritual catdlica,
sea el gregoriano, basado en la forma mis simplista conocida como accentus,
y cuya variacién de expresidn es rica, aunque marcada por una fijeza sonora
evidente.

Gracias al rigorismo gregoriano se logra una mejor sistematizacién
teérica de la mdsica, asi como la transferencia de los canones musicales
religiosos a la mdsica profana que, con el Renacimiento Carolingio en el
siglo IX, conoce su primera expansién. Vemos, pues, que el origen de la
mdsica profana deriva de los riquisimos canones de la tradicién religiosa.
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El Canto litdrgico ha recibido del nombre de este pontifice el apelativo
de canto gregoriano, considerado a lo largo de todas las épocas por los
expertos, cima de la espiritualidad del canto cristiano. También es conocido
por otros nombres como cantus firmus y cantus planus. Estd basado
principalmente en la libertad del ritmo, que no es otro que el propio de la
oracién sagrada. Segiin los expertos, se trata de una especie de monodia con
un gran recital solemne y sereno que, en palabras de San Agustin, expresaba
“el murmullo de la plegaria que nace de la esperanza y el amor”. Desde el
punto de vista puramente musical, destaca el canto gregoriano por los matices
de tonos altos y bajos que otorgan una caracteristica de solemnidad a esta,
madsica sagrada. Fue precisamente San Gregorio, en su escuela, quién se
preocupé de formar masicos y cantores con el fin de que le sirviesen de
baluartes y ayudas para difundir ¢l mensaje evangélico a través de la masica.
Su idea era que, fuera de la Romania, en aquellos reinos donde no existia el
latin, la lengua es la que podria representar una gran ayuda para propagar el
Evangelio, ya que el lenguaje no era comprendido por todas las gentes.

En un comienzo, el culto del cristianismo se practicaba en muchos
lugares de una manera difusa, sin estar estrechamente relacionado con la sede
del poder litiirgico romano, de modo que era necesaria un armonia litdrgica
en el culto. San Gregorio fue el pionero de la unidad cristiana que tanto
desearon los papas que le precedieron. Ademds, la idea de extender la mdsica
dentro del culto, encontré en el santo una de sus figuras mis importantes,
pues fundé gran nimero de instituciones musicales eclesidsticas parecidas a
su “Schola Cantorum” de Roma, y también decidié enviar a todos los confines
del orbe misioneros que tratasen de infundir principios evangélicos mediante
los cantos litdrgicos.

Los habitantes del Pafs de Gales, los bretones, pidieron a San Gregorio
que les enviase a algunos de estos misioneros. El Papa envid a cuarenta
cantores guiados por San Agustin -no nos referimos aqui al obispo de Hipona
sino al monje de San Andrés-, que lograron establecer episcopados en Londres
y Rochester. Todos ellos, ademds de otros que envié el Papa en el afio 601,
se denominaron discipulos de San Gregorio, que siempre fueron considerados
y recordados en Inglaterra con mucho agrado, por la miisica religiosa de

calidad que divulgaron.

También San Bonifacio, apéstol de los sajones, decidié fundar en el afio
750 en la ciudad de Fulda, una escuela de canto a la cual le siguieron otras
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en Suiza y Francia, siempre dependiendo de los monasterios, verdaderos
depositarios de la tradicién cristiana romana.

En Francia, el canto gregoriano fue introducido bajo el reinado de Pipino
el breve en la época de Carlomagno, y tuvo una difusién muy relevante. El
afio 790, el Papa Adriano envié a la corte de Carlomagno a dos misicos
llamados Pedro y Romano, a quienes entregé dos copias del famoso
Antifonario de San Gregorio. Uno de ellos, Pedro, llegé hasta la ciudad
alemana de Metz, y alli fundé una célebre escuela. Romano padecié una
enfermedad durante el viaje, y tuvo que permanecer en el monasterio de
Saint-Gall en Suiza, cuya escuela musical tuvo posteriormente un gran éxito.
El Anctifonario auténtico del papa San Gregorio, quedé totalmente destruido
en el incendio de San Pedro, pero afortunadamente, toda la coleccién de
estos cantos sagrados ha sido conservada en las copias que llevaron consigo
estos dos enviados, Pedro y Romano.

La tarea principal de los monjes en aquella época era hacer copias de las
obras de los cldsicos, aunque también componian himnos religiosos, con lo
cual, durante bastante tiempo, la musica fue monopolio de conventos y
religiosos. Sin embargo, a pactir del siglo XIII, que es cuando nacen las
Universidades, también la misica se ensefia en las escuelas laicas y forma
parte de una de las artes liberales del quadrivium, ademds de otras asignaturas
como la geometria aritmética y astronomia.

OTRA MUSICA RELIGIOSA

Independientemente de las escuelas musicales eclesidsticas citadas, que
se desarrollaron en los primeros tiempos de la Edad Media en torno a figuras
como San Ambrosio en Mildn, y San Gregorio en Roma, también tuvo una
gran imporrancia la llamada iglesia galicana y también la espafiola. Antes de
que penetrara el canto gregoriano, la mudsica de la iglesia galicana se
caracterizaba por unos cantos muy ricos en los llamados melismas -diversas
notas cantadas sobre una misma silaba-.

Espafia siempre acogié el cristianismo con los brazos abiertos, y en su
historia ya existian personajes como San Ddmaso -afio 304-384-, ademds
del poera cristiano Aurelio Prudencio. También en los siglos VIy VII, a pesar
de encontrarse la Peninsula dominada por los visigodos, también se desarrolla
una importante escuela de musica religiosa, sobre todo en la antigua Hispalis

(Sevilla).
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San Leandro, muerto en el afio 599, desarrollé

la base de esta escuela, que fomenté de forma
notable su hermano menor San Isidoro, en el
afio 636. También resumié la doctrina mu-
i\ sical de los tiempos cldsicos, e incorporé una
| serie de elementos de inspiracién propia,
dando normas concretas y precisas en el uso
del canto y en el de los instrumentos dentro
de los templos.
La escuela de mdsica de Toledo se desarrollé
en el afio 646 bajo la direccién del obispo San
Eugenio, enriqueciéndola con un gran repertorio musical litﬁrgico. También
fue autor de cantos profanos; de hecho, los més antiguos conocidos en su
género en el continente europeo. Podemos citar como importantes inspira-
dores de musica litdrgica religiosa, a los obispos de Toledo, San Ildefonso
y San Julidn, cuyas composiciones de himnos, misas y melodias, se encuentran
entre las mis importantes de la tradicién cristiana, aunque a causa de su
notacién especifica, han sido imposible de descifrar hasta el momento
presente.
En la ciudad de Zaragoza vivia San Braulio, educador de San Eugenio,
y considerado como uno de los hombres mis conocedores de la ciencia
musical. La provincia eclesidstica tarraconense, donde estaba incorporada la
dibcesis de Zaragoza, fue un centro de vital importancia en la diseminacién
de la liturgia de cantos religiosos. Los obispos Potasio de Tarragona, Quirico
de Barcelona y Juan Biclarense de Gerona, se encuentran entre los mdsicos,
poetas y religiosos mds importantes del siglo VII en la historia de la masica
litdrgica espafiola.

LAS ESCUELAS DEL NUEVO ESTILO MUSICAL

Atraidos por la gran inspiracién de la obra de Gregorio Magno, acuden
a Roma clérigos de todas partes de Europa que, después de una estancia en
la ciudad Eterna, se trasladan de nuevo a sus paises para fundar escuelas
musicales. Entre las mds famosas destacan las de Metz, en la ciudad francesa
de Rouen, y la suiza de St. Gallen, donde surge la figura del monje Notker
-uno de los primeros compositores de la historia de la mdsica-I.a Caracte-
risticas musicales
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Este perfodo de riqueza musical se caracteriza por el abandono de la
blandura del género cromdtico en aras del diaténico, a partir del cual se
manifiestan ocho modos, cuya caracterfstica principal estriba en la posicién
especifica de los semitonos. Es curioso sefialar que los compositores de la
Edad Media no sacaban partido completo de la octava, puesto que se
limitaban al uso de las tres tonalidades, del fa al si -fa-sol, sol-la y la-si-,
que bautizaron con el nombre de tritonus -tres tonos-Posteriormente, el
hexacordo -escala bisica de la musica medieval- desplazé al tritonus,
acorddndose rebajar en medio tono el si, tinica nota para la que se admirié
en el género diaténico una alteracién (un accidente)

1.2.- OTRO BALUARTE DEL DESARROLLO MUSICAL EVANGELICO:
EL BENEDICTINO GUIDO DAREZZO

El desarrollo de un sistema musical basado en el hexacordo se atribuye
al monje benedictino Guido D’Arezzo, que postulaba una innovacién en la
medida en que permitia el paso regular de un hexacordo a otro, en el caso
de que la melodia no se ajustase sélo a las seis notas vigentes. Asi nacié la
[lamada “solmisacién” -derivada del nombre de las notas extremas del
hexacordo base de Guido, sol y mi, -proceso que regulaba las mutaciones o
pasos entre hexacordos.

Otro de los aspectos importantisimos de la aportacién de Guido
d’Arezzo es la nomenclatura que dio a las notas, sustituyendo el uso alfabérico
de los griegos por las actuales notas, pero con la salvedad de que, al tratarse
del hexacordo -seis notas-, no se habfa afiadido la octava, el si, y el do no se
emple6 hasta mds tarde, usindose en su lugar el ut.

La aplicacién del nombre de las notas de la escala musical puede parecer,
a simple vista, un mero formulismo, pero su origen responde a una sucesién
diaténica de las primeras silabas de un famoso himno en honor de San Juan,
que consta de seis versillos que contienen un principio de entonacién y que
reza Como Slgue:

Ut queant laxis
Resonare fibris

Mira gestarum

Famuli tuarum
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Solve polluti
Labii reratum

Sancte Joannes

La traduccién dice asi: “-Para que tus siervos puedan celebrar a grandes
voces las maravillas de tus hechos, ioh! San Juan, quita la culpa del labio
impuro-". La contribucién mds espectacular de Guido d'Arezzo, quiz§ sea
la perfecta estructuracién disefiada por él, al escabroso y dificil problema de
la escritura musical que, hasta entonces, no se habfa resuelto de manera
satisfactoria. Entre las aportaciones magnificas del benedictino a la masica
de todos los tiempos, figura el origen del pentagrama -aunque sélo dotado
de cuatro rayas-, fruto de una inspiracién que broté en su mente fijando las
rayas en ndmero de cuatro, dos de las cuales contaban con dos colores
-amarillo o verde para el do, y rojo para el fa-. El descubrimiento impactante
del monje, radica en utilizar los espacios entre rayas, de modo que se pudiesen
escribir notas en lugar del texto, cubriéndose asi, con las cuatro rayas y tres
espacios, todo un hexacordo.

Antes del desarrollo de notas y pentagrama de d’Arezzo, se utilizaban
signos efectuados por la mano del maestro que hacia las modulaciones
requeridas a los discipulos, fenémeno conocido como chironomfas -mandato
de la mano-Hasta este momento, la grafia musical se refleja en letras
dispuestas sobre texto que corresponden a las diferentes silabas que, por no
quedar suficientemente claras, dan paso a la colocacién entre linea y linea de
los mandatos de la mano del maestro, conocido como neumas, palabra griega
cuya traduccién latina serfa ya la actual connotacién de nora,

Son los neumas los predecesores -a través de numerosas modificaciones
y estilizaciones- de las actuales notas musicales en las que se pueden apreciar
siglos de decodificacién de simbolos e inspiracién musical sacra. Los neumas,
al carecer de lineas sobre las cuales descansar, quedaban flotando en el aire.
Vemos, pues, cémo la masica es desarrollada por religiosos dotados de un
infinito conocimiento, e inspirados por el profundo amor al Evangelio, fuente
inagotable de sabidurfa.

El pentagrama queda dispuesto ya en el siglo XVI por el teérico de la
musica Gioseffo Zarlino, que opté por aftadir una linea mds al desarrollo de
cuatro lineas hecho por Guido.

Las actuales notas musicales son la evolucién del antiguo sistema
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neumdtico. Podemos reconocer su origen alfabético, no sélo en las claves,
sino también en los signos de las alceraciones:

- diesis (alteracién de un semitono)

- bemol (descenso de un semitono)

- becuadro (regreso a la normalidad de una posicién alterada)

Estas tres alteraciones se conocian en la Antigiiedad como tritonus -
“diablo en mdsica” por la cacofonia suscitada por las mismas.

EL RITMO MUSICAL

En la Edad Media el canto no se atiene al rigurismo del ritmo, sino més
bien venfa dado por la direccién de la mano del maestro que, con su batuta
-golpe descendente de la mufieca-, guia a los cantores. Més tarde, batuta ser4
sinénimo de fijacién de un tiempo base.

A partir de estas premisas, se produce un fenémeno que separa la
transicién de dos épocas: la conocida como miusica plana -sin rigor ritmico-,
y la miisica mensural -que se puede mensurar, es decir, medir segin el ritmo-.

Con estas ideas en mente, se originan dos concepciones muy diversas de
la mdsica que duraron varios siglos, pues no fue hasta ya entrado el siglo
XVI cuando, una vez definido el ritmo de forma matemitica, se introducen
dentro del pentagrama las separaciones con rayas que descomponen el flujo
del discurso musical, a diferencia de la época de la madsica llana, en la que
bastaba con distinguir el ritmo binario y ternario como clasificador del
tiempo.

EVOLUCION MUSICAL

La necesidad de evolucién de la musica llana a la mensurable, viene dada
por la necesidad imperiosa de concretar un orden ritmico, cuando a la
monodia gregoriana se afiade otra voz que tiene que seguir un paso concreto
al unisono de la anterior, y es entonces cuando se produce la evolucién hacia
la muasica polifénica - de varias voces-, cuya base se produce por un
“algorritmo” matemdtico.

PARALELISMO ENTRE LA EVOLUCION MUSICAL Y LA
ARQUITECTURA GOTICA BASADAS EN EL EVANGELIO

Al igual que en la misica, también el Evangelio es fuente de inspiracién
en la creacién de modelos arquitecténicos. Paralelamente al desarrollo de la
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Polifonfa, y entrelazado con su evolucién, surgen las catedrales géticas en el
norte de Europa donde, precisamente, se entonan estas melodias contraria-
mente a la ancestral monodia gregoriana que se salmodiaba en las antiguas
basilicas bizantinas.

El desarrollo de la polifonia se efecttia, pues, a través de siglos de
evolucién, y posiblemente se originara por el uso de acompafiamiento de las
voces con instrumentos musicales que guiaban la melodia, como era el caso
del propio érgano que podia emitir dos o mds voces.

La misma palabra latina organum tiene dos significados, por un lado el
nombre del instrumento, y por otro el canto polifénico a dos voces conocido
como diafonia. La voz organal es la que acompafia a la voz principal, aunque
se mantiene mds baja, y también tenor, en cuanto “tenia” o sostenia el canto,
conocido como cantus firmus, pues siempre permanecia fijado de antemano
y cuyo origen era el gregoriano.

Todavia no se logra un desarrollo completo de la polifonia como tal,
sino mis bien un juego de voces que llega a adquirir marices de gran rigidez
en la polifonia oficial, como la desarrollada por el monje benendictino Urbano
de Flandes en el siglo IX.

Posteriormente se desarrolla el contrapunto -arte de componer a varias
voces- en el cual a algunas notas del cantus firmus, pueden corresponder dos
o incluso mds notas.

A partir de este momento se entra en una nueva etapa de creacién musical
en base a la mdsica polifénica, que habfa tenido sus origenes en el célebre
canto gregoriano.

En este momento se entra en una nueva época conocida como la de los
maestros, que desean desarrollar su propta mdsica, para lo cual entienden
que lo primero que deben hacer, es atenerse a la palabra, por oposicién a lo
que hasta entonces se habia considerado como el fundamento del gregoriano,
es decir el respeto por los textos sagrados. Ahora, sin embargo, se tiende
mis al aspecto artistico musical, que no impide entonar varias voces al
unisono, por supuesto con melodias diferentes y en base también a diversos
textos, con la condicién de que tengan un ritmo légico y matemdtico, al
igual que sucedia al final del desarrollo de la polifonia.

Se empiezan a combinar diferentes idiomas en el canto; el latin como
lengua culta para el cantus firmus del tenor, y también las llamadas lenguas
vulgares para las diferentes lineas vocales. Aparece entonces el motete, que
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se refiere a una forma musical originaria de Francia, derivada de la palabra
francesa “mot”, en cuyo caso la segunda voz tiene una amplitud mucho mayor
frente al sentido estricto del canto gregoriano.

Aunque en un principio la Iglesia recelaba de las polifonias, que se
apartaban de la linea ortodoxa tradicional del canto gregoriano, donde se
desarrolla de hecho la polifonia de forma mds espectacular, es en las grandes
abadias y catedrales, especialmente en las abadfas francesas en los siglos XII

y XIIL

A continuacién aparece el movimiento conocido como “Ars Antiqua”,
que se desarrolla principalmente en la abadia de Saint Martial en Limoges
-Francia-, y también en la de la Bienaventurada Virgen, conocida como la
catedral de N&tre Dame de Paris, donde encontramos a maestros que
deseaban crear escuela, como Magister Leoninus, autor de la obra Magnus
Lider Organi. Otro compositor, de nombre Perotinus, desarrolla ain mis el
motete, y también en Inglatecra aparece el canto roto, manifestado como seis
voces, y cuya muestra mds significativa es la efectuada por-el monje Simdn
Fornsete en la abadia de Reading.

A partir de este momento podemos hablar de una salida de la misica
del 4mbito puramente religioso, e incluso inspirado por el Evangelio, a un
ambiente popular y profano, aunque no hay que olvidar que, es precisamente
el canto a una voz, el que inunda el corazén de las gentes sencillas fuera de
las catedrales, y que se convierte posteriormente en las entonaciones de los
campesinos, soldados y artesanos, partiendo por supuesto de la mudsica
melédica gregoriana.

Al igual que antes hablamos del desarrollo del arte gético conjuntamente
al de la mdsica polifénica, y de hecho esta inspiré la construccién de las
grandes catedrales, ahora podemos referirnos a los origenes del teatro, pero
sin desligarlo del fenémeno musical inspirado por el Evangelio. El comienzo
del teatro moderno occidental -no nos referimos, por supuesto, al teatro
griego-, se organiza dentro de las propias Iglesias, y los fieles empiezan a
saborear escenas concreras referidas a los textos sagrados, que da origen a
los primeros especticulos que estén indeleblemente relacionados a la liturgia
-dramas littrgicos. Precisamente al amparo de las fiestas gloriosas de Pascua
y del misterio de la Resureccién, cualquier motivo evangélico es bueno para
una puesta en escena sacra. En estas representaciones los actores se mueven
por toda la iglesia en procesiones llamadas conductus, entonando canciones
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y tafiendo instrumentos que se utilizan para producir la mds pura de las
armonias, haciendo alusién a lo que realmente les inspira, especialmente
textos referidos al Antiguo y Nuevo Testamento. Los propios clérigos
escribfan e interpretaban estas obras, como también los goliardos, estudian-
tes, que procedian de familias de posicién econdmica solvente y que a veces
sorprendian con representaciones sacras de una gran belleza como es el
ejemplo del drama litdrgico conocido como Ludis? Danielis.

LA MUSICA DEL SIGLO XIII AL XV

En el comienzo de la Edad Media, pervivia junto a la misica sacra,
también la popular, que nunca queddé desplazada, aunque debido a las
conquistas bérbaras de los pueblos del Norte de Europa, no era momento
de que florecieran nuevas entonaciones de mdsica popular. Por el contrario,
las gentes repetian los versiculos de los salmos, las estrofas de los himnos
sagrados o las letanfas. San Agustin afirma, incluso, que la manera de
saludarse entre los marineros era, iAleluya!

LOS ROMANCES O CANCIONES DE HISTORIA

En la época de la Reconquista espaiiola, cuando los nobles y guerreros
se habfan retirado a las regiones Pirenaicas y a las comarcas aisladas del Norte
ante la invasién musulmana, lograron, posteriormente, tras la derrota de los
musulmanes, formar pequefios reinos independientes que, después, bajo el
matrimonio de los Reyes Catélicos, se convirtieron en la nacién espafiola.

Junto a los cantos litdrgicos que se entonaban en las iglesias y
monasterios medievales, también empezaron a aparecer los “Cantares de
Gesta” o poemas heroicos, himnos épicos que narraban hechos guerreros.

EL “ARS NOVA EN EUROPA

I.a El “Ars Nova” en Francia

Frente al movimtento conocido como “Ars Antiqua". aparece el Ars Nova,
caracterizado por una mdsica renovada cuyo término hace referencia al tratado
del célebre msico Phillipe de Vitry que contrapone esta nueva tendencia al
Ars Antiqua. Aunque ya consolidado en el siglo XV, realmente es en el XIV
cuando aparece en Francia y en Italia. Paralelamente a la corriente del Ars
Nova, que recibié el apoyo de ciertos autores, aparece la tendencia ortodoxa
que trata de poner ciertos impedimentos a su desarrollo.
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Uno de los exponentes importantes del Ars Nova es Guillaume de
Machaut -1300-1377- secretario de Juan, rey de Bohemia, que llegé a ser
canénigo en la catedral de Reims. Escribié muchos motetes y baladas, aunque
su gran obra es la Misa, compuesta en el momento en que Carlos V de
Francia fue coronado en la catedral de Reims. Muchos especialistas han
querido ver un paralelismo importante entre la magnitud de la obra del autor
y la espléndida catedral gética en la que soné esta misa por primera vez.
Ortros autores se van a inspirar en esta mdsica, exaltando de forma
grandilocuente el texto latino de todo el rito littrgico -Prego, Gloria,
Sanctus, Kyrie y Agnus Det.

L.b El “Ars Nova” en Espaiia

En Espafia se conocié muy pronto esta modalidad musical denominada
“Ars Nova”. En el siglo XI ya existian en la Biblioteca del antiguo monasterio
de Ripoll copias de tratados en los que se especificaba la teorfa de las pricticas
originales de la polifonia, a saber, el Organum y e Discantus.

Los monjes del monasterio de Ripoll tenian buenas relaciones con otros
monasterios del Sur de Francia, lazo de unién que les permitia conocer bien
esta mdsica. También en otros lugares diseminados de Cataluiia, se conocia
y desarrollaba el canto polifénico en el siglo XII.

En la catedral de Tarragona, de Tortosa y de la Cartuja Escaladei? de
Tarragona, se han encontrado testimonios que dan a entender la importancia
que tenfan estos centros de musica primitiva a varias voces.

También en las romerfas que acudfan a Santiago de Compostela se
aportaron grandes conocimientos de esta misica polifénica, conservados en
un cédice de la catedral, cuya copia se remonta al afio 1137. En Toledo y
en Cérdoba existen manuscritos del siglo XII. Igualmente en el monasterio
de las Huelgas en Burgos se han encontrado diversos ejemplares de cédices
importantisimos; de aqui la importancia que adquiere en Espafia el canto
polifénico.

LOS POLIFONISTAS FLAMENCOS

El movimiento polifonista de la escuela flamenca aparecié en Bélgica y
en Holanda como continuacién de la tradicién del Ars Nova francesa, después
de la decadencia que supuso en Francia el regreso a Roma del Papa de Avifién
el afio 1377, asi como la derrota de Azincourt en 1415.

La polifonia flamenca es, sin lugar a dudas, la de los motetes y la de las
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misas, aunque se desea enfatizar la posibilidad de elaborar los diferentes
temas de forma contrapuntista. Se compone de un gran nimero de misas,
uno de cuyos autores mis importantes es Guilliume Dufay (1400-1474)
que en 1436, inaugura la cGpula de la Iglesias de Santa Maria del Fiore de
Fillipo de Brunelleschi. Otros notables compositores posteriores son Jo-
hannes Ockeghem, autor de un maravilloso Deo Gratias a 36 voces, y también
Jacob Obrecht que compuso la inigualable Pasién segiin San Mateo.

Dignos de mencién son también, Adrian Willaerr, discipulo del famoso
Joaquin Despres, maestro de Capilla de la Basilica de San Marcos, dltimo
exponente de esta escuela flamenca, y Orlando de Lasso nacido en 1532,
cuya obra mds importante son sus dos Pasiones y sus Salmos Penitenciales.

A finales del siglo XIV aparece un gran movimiento de polifonia flamenca
que alcanza su punto culminante en los siglos XV y XVIL. Los polifonistas
encontraban adecuado para construir una base musical, cualquier tema que
fuese sagrado o profano, estuviese en canto gregoriano o en cancién popular.
Guillermo Dufay inicia la serie de compositores polifonistas flamencos.
Accedié a cantar en la capilla del Papa durante cinco afios en Roma, hasta
que en 1433 regres6 a Flandes donde fallecié posteriormente. Compuso un
gran nimero de misas, motetes y otras composiciones sacras en las que utiliza
la melodia de canciones profanas como temas centrales. Entre los polifonistas
flamencos es de destacar Joaquin Despres, nacido a mediados del siglo XV
y fallecido en 1521, considerado en su época como el principe de la masica.
Actué como cantor en la Capilla de Milén, en la corte de los Sforza y
posteriormente en la Capilla papal de Roma.

LOS POLIFONISTAS ITALIANOS: ESCUELA DE VENECIA

Uno de los polifonistas flimencos mis importantes fue Adrian Willaert
(1490-1562). Discfpulo de Joaquin Després, vivié durante mucho tiempo
en Venecia donde actué como maestro de Capilla en San Marcos. Tuvo una
influencia muy importante y conté con discipulos de gran ralento musical
como Cipriano de Rore, flamenco y Andrea Gabrielli, veneciano, que luego
fue organista en San Marcos.

LA ESCUELA DE ROMA: PALESTRINA

Al mismo tiempo que se desarrollé la escuela polifénica veneciana,
también florecié. en el siglo XVI la escuela de polifonia romana. Sus’
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caracteristicas son diferentes, puesto que las obras de los compositores
romanos cuentan con mayor sobriedad, mientras que las de los venecianos
son mds coloristas.

La polifonia en Roma tuvo como mdxima figura a Giovanni Pierluiggi
da Palestrina, nacido en 1525 en la ciudad de Palestrina. De origen humilde,
ingresé de nifio en el coro de la iglesia de Sanra Maria la Mayor de Roma.
Se cuenta que el nifio gozé de la simpatia del maestro de Capilla que lo
eligié entre uno de los seis cantores de la iglesia.

Posteriormente regresé a su ciudad naral, ya en el afio 1544, ejerciendo
funciones de organista en la catedral de San Agapito. El Papa Julio III que
habia sido anteriormente obispo de Palestrina, le eligié siete afios mds tarde
y le nombrd maestro de la Capella Giulia de San Pedro. Como honra al Papa,
y para demostrarle su gratitud, le dedic6 un libro de misas. Como recompensa
al regalo, el Papa le nombré cantor de la Capilla Pontificia el afio 1555. Tres
meses después, fallecfa Julio III, a quién sucedié durante breve tiempo el
Papa Marcelo II.

Una vez aprobado el estilo musical de Palestrina por el Concilio de
Trento, las composiciones del autor italiano se convierten en el punto de
referencia de las reformas sucesivas de la polifonia sacra, en especial la que
se desarrollé a comienzos de nuestro siglo bajo los auspicios del Papa Pio
X, y que dio origen al movimiento ceciliano.

Su miisica fue, pues, de cardcter eminentemente religioso, hasta tal punto
que llegé a publicar quince libros de misas. No ha habido en ninguna época
una influencia en la polifonfa cldsica del Renacimiento semejante a la masica
de Palestrina desde la aparicidén en 1725, del tratado de contrapunto “Gradus
ad Parnasum” del autor austriaco Johann Joseph Fux.

Se pueden destacar dos caracteristicas concretas en el “stile antico”,
nombre con que denominan los compositores barrocos al estilo palestriniano:
la relevancia del discurso de las palabras frente al musical, y un empleo
controlado de la disonancia que ya empieza a originarse en el siglo XVI, con
la idea de hacer que las palabras aparezcan de una manera mds inteligible,
sin someterse a la magnitud del “improntu" musical, efecto que se consigue
precisamente al enfatizar la disonancia, caracteristica propia de la musica
polifénica.

Elideal del Renacimiento estd presente en este sometimiento de la mdsica
a las palabras, en un intento de armonizar los elementos sonoros y/o ritmicos,
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con la idea de hacer una correcta exposicién de sentimientos y pensamientos.
Dentro de la musica polifénica existen, sin embargo, varias tendencias segin
las escuelas; mientras que la italiana aboga por el énfasis del texto sobre la
mdsica, y subraya la riqueza de la forma musical, en Espafia se sigue una
polifonfa propia no carente de una mds marcada austeridad a la par con la
existente en las érdenes religiosas tras la reforma que, dentro de sus canones
de simplicidad frente al boato de la flamenca, expresa perfectamente el sentido

de las palabras.

LA MISA DEL PAPA MARCELO

El Papa Marcelo ocupé la silla pontificia durante sélo tres semanas, pero
su nombre ha pasado a la historia por la misa que Palestrina le dedicé: uno
de los mis bellos exponentes de la musica litdrgica cristiana de la época.

| Posteriormente, el sucesor del Papa Marcelo 11, el anciano Paulo IV,
persona severa e intransigente, expulsé a Palestrina de la Capilla pontificia
aduciendo razones de edad, de situacién y esrado civil, que le costé una grave
enfermedad. Mas rarde se recuperd, y pasé a ocupar el puesto de director de
la Capilla de San Juan de Letrdn donde compuso sus célebres Lamentaciones.

En una época como esta de gran revuelo cultural e ideolégico, habia
ocasiones en las que se mezclaba la misica profana con la sacra. En un
comienzo, lo que habia sido mdsica sacra, tenfa un matiz puramente
espiritual, aunque muchos de los grandes autores cristianos componian tanto
mdsica sacra como pagana,

En Roma la misica estaba por todas partes, en las iglesias, en los
conventos; las damas de la alta clase cantaban los madrigales, género de
miisica profana a varias voces. Los sacerdotes, las monjas, los frailes,
modulaban y cantaban sus motetes, cantaban a coro, tocaban el érgano, y la
mdsica profana empezaba a introducirse dentro del coto vedado de la misica
sacra que se escuchaba en las iglesias, lo cual escandalizé a papas y cardenales.
Posteriormente, en el Concilio de Trento, el Papa y los cardenales dictaron
una serie de disposiciones severas para que se devolviese al canto gregoriano
su dignidad original. Cuenta la leyenda que cuando el colegio cardenalicio
escuché las maravillosas melodias de la misa del Papa Marcelo, empezaron a
suavizar este tipo de disposiciones por la belleza de esta misa. No se han
podido comprobar estas afirmaciones histéricamente. Lo que si es cierto, es
que el cardenal Carlos Borromeo, nombrado por el Papa para hacer respetar
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las disposiciones que el Concilio habia dictado respecto a la mdsica sacra,
quiso efectuar algunos experimentos, y decidié interpretar ciertas de estas
obras en casa del cardenal Vitelli, en las que ocho cantores de la escuela
pontificia interpretaron tres misas de Palestrina, una de las cuales era la misa
del Papa Marcelo.

Se quedaron estupefactos ante la maravillosa belleza de la masica, y
convencieron al Papa Pio V para que no efectuase unas reformas demasiado
bruscas e intransigentes en la Polifonia sacra.

LOS ULTIMOS DIiAS DE PALESTRINA.

Es importante citar aqui un breve boceto de la biografia de la Gltima
época de Palestrina por la importancia que tuvo su mdsica en la historia de
la Iglesia. Aunque en el afio 1571 volviese a la Capella Giulia, Palestrina se
instalé en una casa cerca de la catedral de San Pedro, en una pequefia calle
que posteriormente se denominé il Palestrino, en la cual vivié los dltimos
23 afios de su vida. Una vez afianzada su solvencia econdémica, tuvo que
pasar por un trago amargo pot la muerte de sus dos hijos, y mds tarde
compuso sus famosas obras sublimes llamadas Improperia que, incluso hoy
_ dia, se interpretan en la Capilla Sixtina.

Entre misas, motetes, himnos, Improperia, responsos, lamentaciones,
letanias, antifonas, magnificat, salmos, visperas?, ofertorios, madrigales
espirituales y profanos, Palestrina dejé casi un millar de obras escritas. Su
obra estd compuesta en un estilo llamado a cappella, exclusivamente vocal, sin
ningdn tipo de instrumentacién. La obra de Palestrina tiene un profundo
impacto espiritual y una gran serenidad, en la que vibra su fe, que presta a
su miisica una sensibilidad précticamente divina.

LA MUSICA DE LA REFORMA Y DE LA CONTRARREFORMA

En la época de Pier Luiggi de Palestrina, la Polifonia llega a su mdximo
esplendor de mano de la Iglesia, justo cuando ésta conoce su mayor crisis
de la historia, provocada por el cisma de Martin Lutero. El Concilio de
Trento hace un llamamiento a todas las fuerzas catélicas, al que acuden
también los musicos, entre los que se haya Palestrina.

TOMAS LUIS DE VICTORIA

El Renacimiento tuvo una gran influencia musical en la tierras de
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Hispania, tanto en la religiosa, como en la profana o cortesana. En un
momento en que el pais ya estaba unificado bajo el emperador Carlos V, el
arte musical se multiplicé, debido al desarrollo de la cultura en general, y al
intercambio existente en aquel momento con los compositores venidos de
otras partes de Europa, especialmente Flandes, asi como también por la
estancia de un gran niimero de mdsicos espafioles en el extranjero. Muchos
de ellos interpretaron sus obras en Roma, cerca de la Capilla Pontificia como
fue el caso de Escobedo, Morales, Francisco de Pefialosa, Juan de Illanas,
Soto de Langa y Victoria.

En la escuela andaluza se puede citar a Cristébal de Morales -1500-
1554-, predecesor de Palestrina en Roma, Francisco Guerrero -1527-1599-
que ejercia de maestro de Capilla en Jaén ya a los dieciocho afios, Fernando
de las Infantas, amigo de Carlos V y de Felipe II, cuya inspiracién hizo
intervenir al rey, para que detuviese la revisién que en aquel momento
Palestrina estaba haciendo por orden del Papa de todos los cantos gregoria-
nos, permitiendo que se conservasen en su pureza original. También tuvo
gran fama la escuela caralana en la que destacaron grandes compositores
como Mateo Flecha, los Vila, que fueron autores de instrumentacién de
érgano, asi como también otros cercanos a la escolanfa de Monserrat, donde
siempre ha brillado la cultura musical religiosa. Y ya por dltimo, cabe citar
a Tomas Luis de Victoria, nacido en Avila alrededor del afio 1545, y fallecido
en Madrid en 1611, en cuyas obras representd el misticismo sereno de los
santos y de los religiosos espafioles de la época.

EL SIGLO XVI1

El Siglo XVI tiene su mayor exponente en Orlando di 'Asso, uno de
los genios musicales del Renacimiento nacido en Monts, Flandes, en 1532.
Pasé la mayor parte de su vida en Italia, donde fue maestro de Capilla de Ia
Basilica de San Juan de Letrdn en Roma. Después de una vida de fecunda
actividad, muere el afio 1594 en la ciudad alemana de Miinich donde dirigia
la capilla de la Corte de Baviera. Su obra cuenta con mis de dos mil
repertorios? Estaba familiarizado con todos los estilos, tanto de misas como
de motetes, salmos, canciones profanas o madrigales. Sus composiciones
sacras son muy austeras y solemnes, en curioso contraste con las profanas,
de gran vitalidad y humorismo.

Otro exponente de inspiracién evangélica en la mdasica, es San Felipe
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Neri, restaurador de la lauda y amante de la utilizacién de la misica en su
predicacién.

LA INFLUENCIA DEL MENSAJE EVANGELICO EN LA OPERA

Después de las representaciones profanas de opera, se tiende de nuevo
a los temas religiosos siguiendo la tradicién de San Felipe Neri. De la mano
de Giovanni Anerio (1567-1625), se pasa de la lauda de San Felipe a la
forma del oratorio, y se empiezan a gestar operas inspiradas en temas
religiosos como el Sant’Alessio, representado en Barcelona en el afio 1632
con musica de Stephano Landi, y con libreto del Cardenal Rospigli. Mencién
especial cabe hacer del cardenal que, inspirado en los ideales del Evangelio,
actda como auténtico mecenas de la nueva épera en Roma bajo los auspicios
del Papa Urbano VIII, después de cuya muerte se produce un eclipse de la
Opera en Roma, o al menos una transformacién, como sefialan algunos
autores. Tanto es el esplendor alcanzado, que se requieren los servicios de
insignes personajes como el gran Gian Lorenzo Bernini, el mejor arquitecto
de la época, para que realice efectos especiales hasta entonces desconocidos.

De nuevo se produce un cambio de cultura, de los teatros a las iglesias,
donde se representan oratorias y cantatas que inundan el aspecto sacro de
los templos. Prevalece, sin embargo, el sentimiento religioso en las repre-
sentaciones. Giacomo Carissimi -1605-1674- es uno de los principales
autores de magnificos oratorios en latin -Jephte, e Giudizio di Salomone,
Ezechiele, Baldassarre y el Giudizio Universale-, acompafiados de voces
sonoras presentadas por el ‘narrador’ y ensalzadas por los coros.

1.A HEINRICH SCHULTZ: REPRESENT
ANTE DE LA TENDENCIA EN ALEMANIA

Alemania desea salir del letargo en que se habfa enclaustrado hasta el
siglo XVIL Surge, pues, una renovacién musical que no quiere desechar
mucha de la inspiracién popular, para lo cual se retoma la inspiracién
evangélica del luteranismo, y asi aparece una figura cumbre en la persona de
Heinrich Schiiltz -1585-1672-, que actiia como maestro de capilla en la
corte de Sajonia, concretamente en la ciudad de Dresde, y que habia
comenzado poniendo mdsica a algunos madrigales italianos. Buen conocedor
de la miisica italiana con la que entra en contacto en sus estancias prolongadas
en Venecia, sus obras cumbres se sitian sin embargo de la mano de las corales
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luteranas -Salmos de David, Historia de la Resureccién, Symphonie Sacrae,
Pequefios cantos espirituales, Las siete palabras de Jests en la Cruz, La
Navidad (Oratorio), y a las Pasiones segin los cuatro Evangelistas- La
influencia del Evangelio en este autor por clara, resulta obvia.

El impacto de este autor es inimitable a lo largo de un siglo. Se ha
considerado a Schiiltz padre de la misica alemana, que recobra también, el
gusto por la tradicién organistica que resuena en las iglesias protestantes.

JOHANN SEBASTIAN BACH

Johann Sebastian Bach nace el 21 de marzo de 1685 en la ctudad alemana
de Eisenach. Representa uno de los pilares sobre los que se apoya la tradicién
musical alemana. Una vez asentado el érgano como instrumento de iglesia,
es precisamente en la religiosidad de una Alemania austera donde alcanza su
verdadero triunfo.

Notable es la inspiracién de temas evangélicos en la figura magna de
este gran autor alemdn. Escribe Motetes y Corales, Cantatas y Oratorios
-Pasién segdn San Juan (1724)-, y Pasién segin San Mateo -compuesta en
1729 y reelaborada en 1741-. Se trata de representaciones del drama divino
en las que el “narrador” sigue con su voz el rexto del Evangelio. Podemos
destacar también en su repertorio de la Misa en si menor. El maestro ocupa
durante veintisiete afios (1723-1750) el puesto de Kantor -maestro del
coro- de la escuela de Santo Tomis.

GEORG FRIEDICH HAENDEL

Haendel nace en Alemania el mismo afio que Johann Sebastian Bach
-1685- en la ciudad alemana de Halle.

Haendel une los dos conceptos contrarios de la mdsica de teatro y de
iglesia, y si bien es cierto que destacan obras de clara mundanidad que
alcanzan altas cimas de genialidad musical, no es menos cierto que es
precisamente una obra de talante religioso- El Mesfas-, la que se considera
obra maestra del autor. No menos impactantes son sus oratorios -Sansén,
Baltasar, Judas Macabeo, Sadl, Ester, Débora y Jefté-Es sin embargo en el
Mesias, donde Haendel alcanza sus mayores cotas de suntuosidad y espec-
tacularidad musical. En su apoteosis, el coro, que representa la voz de la
humanidad, se alzan las plegarias en forma de béveda sacra.
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WOLFGANG AMADEUS MOZART

El célebre compositor austriaco nace el 27 de enero de 1756 en la
entonces pequefia ciudad de Salzburgo. Autor de prolificas, magnas y célebres
obras musicales, siente al final de su vida una inspiracién por la temdrica
religiosa que le lleva a componer entre otras, las obras Ave Verum y el
Requiem, que no acabarfa al verse sorprendido por la muerte.

EL SIGLO XVII: LAS REPRESENTACIONES SACRAS

A lo largo de los siglos XIV\y XV florecié en Italia un tipo de especticulo
dramdtico-musical denominado representacién sacra, que eran verdaderas
puestas en escena, en parte cantadas y en parte recitadas, que representaban
las leyendas y los misterios del cristianismo. Antes del especticulo se
efectuaba un prélogo cantado al cual segufa un preludio a cargo de una
pequefia orquesta compuesta por laddes y violines de diversos tipos. Entre
los actos de la representacién, se efectuaban unos intermedis o intermedios
avivados por canciones, coros, combates a pie y a caballo; casi tenfan una
propia entidad de espectdculo por si mismos.

Estas representaciones sacras se ponian en escena de una manera muy
aparatosa, y fueron tan importantes, que hasta los mds grandes artistas del
Renacimiento, como Leonardo da Vinci y Bruneleschi, hicieron repre-
sentaciones en Florencia que se cuentan entre los portentos més grandes de
la época. Algunos de los cronistas cuentan que en una representacién de la
Anunciacién en la iglesia de San Felice in Piazza de Florencia, Bruneleschi
habfa preparado unos decorados suntuosos, en los cuales, bajo la béveda de
la iglesia, giraba un cielo artificial con estrellas y coros de dngeles danzando
en el aire cogidos de la mano. Un joven vestido de 4ngel, bajaba a través de
un mecanismo oculto a los ojos del pﬁblico para anunciar a la Virgen que
iba a ser Madre de Cristo, y a continuacidn se elevaba de nuevo a las alturas.

También Leonardo da Vinci efectud una de estas obras que se repre-
sentaron en Mildn en el afio 1483 en la corte de Ludovico el Moro y Beatriz
d'este En la representacién del Paradiso de Bernardo Belincioni, fabricé un
cielo en el que giraban siete planetas, en cada uno de los cuales habifa un
hombre cantando. El polifacético artista también se presté a cantar con el
latid, improvisando versos en la corte de Ludovico el Moro. No resulra de
extrafiar que los pintores del Renacimiento italiano se dedicaron a interpretar
algunas de estas obras, pues muchos de ellos también fueron musicos, como
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Sebastiin del Biombo, Giorgionne, el Tintoretto, Tiziana y el Veronés.

INSTRUMENTACION: EL ORGANO

El érgano ha sido por antonomasia, desde los primeros siglos de la era
cristiana, uno de los instrumentos que mds se prestaban ala interprecacién
de la muisica cristiana. Al principio, los érganos fueron hidrdulicos, es decir,
sus fuelles funcionaban mediante la presién del agua. Todos los maestros de
Capilla utilizaban este instrumento. Cuando posteriormente la influencia de
los contrapuntistas flamencos penetra en Italia, se adaptaron para el érgano
las arquitecturas polifénicas. Uno de los mds grandes compositores de miisica
de 6rgano fue Girolamo Frescobaldi, nacido en Ferrara en 1583. Permanecié
algiin tiempo después en Flandes, donde conocié a Hans Peter Swiling, uno
de los mis grandes maestros del arte instrumental flamenco. Sus obras para
érgano, partitas, tocatas, caprichos y canciones, acompaiiadas de un gran
dominio técnico y también impregnado de fe mistica, rezuman espiritualidad.
También en Alemania y Francia habia grandes organistas. En Espafia, el mds
importante fue Luis Antonio de Cabezén (1510-1566), y Francisco Salinas
(1513-1590), mdsico y tedcico, ambos ciegos, aunque fueron expertos en
el arte de la masica.
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emos visto en el transcurso de los siglos como el Evangelio
fue la mspiracién que sirvié para que la Iglesia preservase el
conocimiento de la Antigiiedad, y también generase nuevos
conocimientos en las Ciencias y las Artes. En el siglo XIII
la Universidad toma forma propia. En la Edad Media no se
concibe la Universidad como centro cultural, sino mids bien como un conjunto

consorcio de maestros que permitia, previa aprobacién de unos eximenes, la
posibilidad de ensefiar, con las palabras licentia ubique docenci. La Univer-
sidad o estudio general, como también se le conocia en un principio, aparece
en aquellas ciudades que ya tenfan una larga tradicién cultural, como era el
caso Bolonta y Paris, ciudad en la cual florecen, a partir del siglo XII. En la
Isla de la Ciudad, nace la escuela episcopal de Nuestra Sefiora, y en la otra
orilla del rio Sena, también surgen otras escuelas, siempre al amparo de los
monasterios de San Victor y de Santa Genoveva. Hasta tal punto es asi, que
en aquel momento Paris se convierte en el centro universitario mds
importante, especialmente en las ramas de filosoffa y teologfa.

En Bolenia se imparten también estudios de Derecho Romano, en
concreto comentarios al Digesto y al Cédigo Justiniano, que tuvo un gran
apogeo en el siglo XI. Mds rarde, y ya en el siglo siguiente, la Universidad
da al mundo personajes célebres como el rey Barbarroja, que ya habfa dado
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una serie de grandes privilegios a todas aquellas personas que acudfan a estos
centros universitarios.

Mis tarde, la Universidad empieza a tomar ya unas caracteristicas propias
y a agruparse en torno a las personas que dan y reciben las ensefianzas, pues
anteriormente, la intervencién episcopal trataba de mantener el dominio sobre
las escuela mediante ciertos privilegios, como conferir la licencia docencio:
-facultad de ensefiar-.

Como consecuencia de este monopolio, los universitarios y maestros se
erigieron en una potencia Corporativa enfrentada al obispo, que logré su
plena emancipacién en el afio 1221, cuando se redacté el primer sello
universitario que otorgaba a la Universidad una personalidad juridica y
diferenciada con el nombre de Universitas Magistrorum et Scholarum.

En la ciudad de Bolonia se produjo una reaccién importante por parte
de todos los escolares extranjeros que no se vefan amparados por las leyes
locales, fomentédndose la formacién de corporaciones de estudiantes con
privilegios imperiales que otorgaban derechos a sus asociados, e incluso
llegaban a enfrentarse, si se daba el caso, a los propios maestros cuando estos
ensefiaban de una manera frivola o incluso no eran regulares en impartir sus
ensefianzas.

El Papa Inocencio III, pontifice de una gran intuicién, se dio cuenra que
este movimiento universitario iba a erigirse en gran baluarte de la propagacién
de la cultura en el nuevo orden intelectual, de modo que traté de captarlo
bajo la direccién de la Santa Sede, implantando una politica universitaria.
Su sucesor, el Papa Gregorio IX, dio a la Iglesia la posibilidad de gobernar
estos centros de conocimiento, permitiendo que todas las universidades
europeas -Salamanca, Oxford, Cambridge, Lérida, Tolosa, Roma, Parfs, etc-,
quedasen bajo el poder de las silla pontificia, razén que, posteriormente,

permitird que grandes pensadores de la Iglesia sean los grandes maestros de
la Universidad.

El Pontifice protegia a los maestros, que pertenecian a la érbita clerical,
y también traté de impedir que la herejia se apoderase de la ensefianza
universitaria, introduciendo en la Universidad las érdenes mendicantes que,
en aquella época, eran las que gozaban de toda la credibilidad del pontitice,
y eran las fuente viva de pureza de la Iglesia. Como consecuencia, empiezan
a entrar dominicos y franciscanos en las cdtedras universitarias. Debido a la
gran preparacién y conocimiento de estos monjes, que hacian frente a los
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maestros seculares, triunfaron y dieron a la Universidad algunos de sus
profesores mads ilustres; citemos entre otros, a San Buenaventura, Alejandro
de Hayes y Roger Bacon, franciscanos, y a los dominicos Alberto Magno y
Santo Tom4s de Aquino.

LA INFLUENCIA DEL EVANGELIO EN LA
ESCOLASTICA Y EN LA CIENCIA MEDIEVAL

La cultura de la Edad Media se basa, ante todo, en la ciencia y el
conocimiento que fueron transmitidos por la Antigiiedad, de modo que, en
aquellos momentos, la ciencia trata de aglutinar todos los conocimientos,
analizarlos y tratar de resolver sus enigmas e incluso contradicciones. Debido
a la posicién predominante de la Iglesia en la cultura de la época, esta misién
recayé de lleno sobre la propia institucién, de aqui la importancia que tuvo
el Evangelio en la propagacién, renovacién y difusién de las ciencias de la
Edad Media, en especial de la llamada escoldstica. Los eclesidsticos fueron
las Gnicas personas que se entregaron al estudio, de manera que la ciencia
estudiada en las escuelas, se interesaba por los grandes problemas de la vida
sobrenatural, es decir religiosa, respecto a la naturaleza de Dios y el destino
del hombre. No es de extrafiar, pues, que la teologia y la filosoffa alcancen
todo su apogeo y llenen el contenido cientifico de la escuela en aquel
momento bajo el nombre de escolistica.

Hasta tal punto incide aqui nuestro deseo de sefialar la importancia que
tuvo el Evangelio en los rudimentos de la ciencia y la cultura de la moderna
sociedad occidental que, tomando como punto de partida el pensamiento
filoséfico de la Edad Media y su posterior desarrollo en las instituciones
mondsticas y catedralicias, y perfeccionéndose posteriormente en las Univer-
sidades, podremos entender el profundo significado que el mensaje del
Evangelio de Cristo tuvo sobre todo el imbito de la cultura de la Edad Media
que forja las bases del actual pensamiento moderno. Todo el periodo que
sigue desde los padres de la Iglesia hasta San Anselmo de Canterbury a finales
del siglo XI, constituye una época mds bien de espera, la llamada época
preescoldstica, en la cual no se produce realmente desarrollo cientifico alguno.

A finales del siglo XI aparece una figura preeminente de la Iglesia en la
persona de San Anselmo, arzobispo de Canterbury que, desde el afio 1093,
rescata a la discusién y especulacién filoséfica de ese callején sin salida que
habia tenido a lo largo de los siglos, dando a los pensadores cristianos la
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posibilidad de explicar el misticismo basindose en el poder de la razén. Se
puede considerar a San Anselmo precursor del pensamiento de la era moderna.
Sin dejar de lado las antiguas doctrinas de los padres de la Iglesia, San
Anselmo sacé otro tipo de conclusiones a la dialéctica y a la metafisica,
orientando hacia ideas progresivas la llamada especulacién teolégica. Se le
puede denominar originador de la escoldstica, con su famosa divisa fides
querens intellectum.

Entramos asi, en el fascinante mundo de la discusién filoséfica, cuyos
pensadores tienen dos puntos de vista concretos frente al problema de la
objetividad, realidad y valor de las ideas. Surgen dos corrientes, la de los
nominalistas, que no consideran cosas el valor, la objetividad y la realidad,
sino simplemente palabras, y la de los realistas, para quienes estos temas son
una realidad objetiva. Estos postulados interesan mucho al pensamiento
cientifico medieval encauzado hacia la Escoldstica e iniciado por el famoso
maestro Abelardo de Paris. Ademds, también empiezan a surgir otras ideas
espcculativas del siglo XII que se materializan en diferentes escuelas, en
diferentes rendencias, entre las que destaca la de los victorinos o canénigos
de San Vicror de Paris que, basindose en las teorfas de San Agustin, tratan
la teologfa de una forma mds bien conservadora, y por otra parte también la
escuela de Chartres que, en aquel momento, pasaba por un gran periodo de
esplendor, y enfoca estas disciplinas desde un punto de vista mds bien
humanista, dedicindose al estudio de la filosofia de la naturaleza bajo la
norma de Platén.

A partir de este siglo, comienzan a salir y a brotar muchas ideas que le
convierten en un momento de gran esplendor. El mundo occidental empieza
a recibir cultura y ciencia de mano de los drabes, que habian traducido a los
clisicos griegos, y también aportaron conocimiento en forma de grandes
obras de medicina, filosofia, matemdricas y astronomia.

En este periodo concreto se produce un choque entre las aportaciones
cientificas basadas en la difusién de los tratados de Aristéreles, de los cuales
s6lo se tenfa conocimiento de una forma parcial e indirecta mediante las
refundiciones de Boecio que produjeron un gran impacto sobre el pensa-
miento de occidente, aunque también dificultaran el hecho de conciliar la
ciencia y la fe cristiana, Asf pues, fos filésofos occidentales entran en contacto
con el sistema filoséfico de Aristételes que, quizd por haber pasado por el
tamiz de los comentaristas arabes, y también por su propia esencia, parecia
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estar en contradiccién en muchos puntos con la filosoffa occidental y también
con muchos de los principios y los dogmas del cristianismo.

Todas estas tendencias no fueron en balde, sino que dividieron el
pensamiento cristiano en tres corrientes principales: en primer lugar la
conservadora, basada en la tradicién platénico agustiniana, en segundo lugar
la revolucionaria, que aceptaba la doctrina de Averroes respecto a la doble
verdad, y una tercera, que era un punto de equilibrio entre ambas, pues,
aceptando la nueva filosofia, desechaba todo aquello que estaba en contra-
diccidn con el cristianismo, aunque aceptaba la sintesis de la metafisica de
Aristételes.

Entre los seguidores de la primera tendencia podemos citar a los
franciscanos San Buenaventura y Alejandro de Halles; en la segunda, las
figuras mds representativas son el maestro de la Facultad de Artes de Paris,
Siger de Brabante, y la tercera destacan San Alberto Magno y su discipulo
Santo Tom4s de Aquino.

De entre todos ellos sobresale Alberto el Magno como figura de primera
magnitud, uno de los m4s brillantes promotores del conocimiento cientifico.
Estudié en Padua, recorrié Alemania dando conferencias, fue maestro en
Paris y Colonia, desarroll6 una enciclopedia cientifica que permitié al mundo
occidental asomarse al mundo Aristotélico y a la civilizacidén 4rabe.

SANTO TOMAS DE AQUINO

Santo Tomis de Aquino, otro genio intelectual, fue discipulo de Alberto
Magno, y se convirtié en el mayor exponente del pensamiento cristiano
medieval. Tom4s nace en el reino de Nipoles el afio 1225, en el castillo de
Roccassecca, cerca de Aquino. Estudié en Montecassino y en Népoles, e
ingresé en la orden de predicadores. En la ciudad alemana de Colonia, recibe
clases de su maestro Alberto Magno, y logra el grado de doctor en Paris,
donde se dedica a la ensefianza, de 1256 a 1259,y a combatir a los averroistas.
Hizo frente a los maestros de las tendencias agustinianas, y fue autor de la
famosa Summa Teolégica. Dotado de una vida muy corta, murié antes de
cumplir el medio siglo en la abadia de Fossannova, cuando se dirigfa a Lyon
para asistir al concilio convocado por Gregorio X.

En una época en la que los conocimientos filoséficos helenos se funden
con los traidos por los 4rabes y se sinterizan en el cristianismo, se produce
una cierta confusién en el espiritu de los intelectuales que, dvidos de saber,
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se abren a todas las corrientes culturales que por entonces surgian por todo
el Imperio de Occidente. Es en este entorno enrarecido por conocimientos
varios, cuando la figura de Tomds de Aquino surge como un caudal de
conocimiento que encauza una vez mis las ideas espirituales en los derechos
de la razén.

El santo da a la razén el lugar que le corresponde dentro de la casuistica
humana; no se trata de ofrecerle un lugar privilegio en la aprehensién del
conocimiento trascendental divino que le es ajeno, sino que se la integra
dentro del esquema de conocimiento en que tiene su lugar; se le permite que
razone para que encuentre e| conocimiento suficiente sobre la naturaleza
humana, sobre la causa primera de la creacién y, en particular, sobre Dios.
El gran logro de Santo Tomds fue utilizar la filosoffa Aristotélica para realzar
el cristianismo, que coloca como corona sobre toda filosofia,

Se puede hablar de Tomis de Aquino como reconciliador de las tendencias
varias que se generan por los contactos de la civilizacién occidental con el
Islam y con el antiguo pensamiento griego. Sin embargo, en la Escoldstica
permanecieron algunas ramas del saber sin incorporarse al conocimiento,
como ocurrié con la Lingiistica, la Historia y las Ciencias Naturales que ya
Alberto Magno cité como de suma importancia, El seguimiento de las ciencias
de la naturaleza se debe a los franciscanos que en el siglo XIII lograron una
influencia notable en la recién nacida Universidad de Oxford, al igual que
los dominicos lo habfan logrado en la de Parfs. Roger Bacon fue el
continuador de esta tarea, y muchos le consideran pionero en esta rama del
estudio del conocimiento. Amplié el método escoldstico profundizando en
métodos filolégicos que permitieran comprender bien el sentido de los textos
originales de las Escrituras, el conocimiento dejado por los Padres antiguos,
y también la filosofia griega.

Duns Escoro, maestro de Oxford, cuyo origen se cree que es escocés,
fallecié en Colonia y fue el perfilador de la actitud filoséfica de la orden
franciscana, frente a la tendencia dominicana de Santo Tomds de Aquino,
para quién la felicidad suprema se halla en la contemplacién de la verdad, es
decir, en la comprensién intelectual de Dios, mientras que para Duns Escoto
la voluntad antecede al entendimiento, por ello la felicidad humana se halla
en la unién perfecta con Dios mediante el amor.

Ambas teorfas se pueden delinear de la siguiente manera: para Tomds, la
Teologia es una ciencia especulativa, y para Escoto una disciplina prictica
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que marca el camino a seguir para llegar a la revelacién por medio de la fe,
y por ende, a unas ciertas normas tanto de vida, como de pensamiento. Como
consecuencia se formaron dos escuelas: la tomista que integra en su mayor
parte a los dominicos, y la escotista, que engloba fundamentalmente a los
franciscanos.

Penetrando atin mds en el saber de la época, encontramos obras como la
suma histérica Speculum historiale de Vicente de Beauvais, tercera parte de
una gran enciclopedia destinada a la biblioteca real en la época de Luis IX,
y que redne la historia del mundo desde el momento de la creacién hasta el
reinado de Federico II. Obra igualmente digna de mencién es la Leyenda
Dorada de Jacques de Voragine, compendio de vida de santos cuya difusién
tuvo un gran auge en la Edad Media, y que ha sido fuente de inspiracién de
una gran parte de la literatura hagiogrifica hasta los tiempos actuales.

Injusto serfa no citar el estudio de las lenguas, considerado como vehiculo
de apostolado, en la persona de los ilustres catalanes Ramén Llul, fundador
de la escuela mallorquina de Miramar, con la idea de que fuese un centro de
preparacién para la predicacién entre los musulmanes, ya que era una escuela
franciscana de lengua 4rabe, y el dominico Ramén Marti, que daba charlas
en hebreo en Barcelona. Este periodo de conocimiento finaliza con el broche
de oro de la Divina Comedia.

516




LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL
EVANGELIO EN LA LITERATUR A

a influencia del Evangelio comienza como una suave brisa
que se convierte, poco a poco, en un huracin que transforma
todo lo que toca. Asi ha sido en la arquitectura, en la mdsica,

Belblll mencionan en esta tesis, y no iba a ser menos en el smbito
de la literatura. Curiosamente, y a diferencia de los escritores clisicos de la
Antigua Roma y Grecia, que tratan la téenica retérica y dialéctica para dar
forma a sus escritos, la literatura cristiana nace con un solo fin: dar a conocer
el mensaje del Evangelio. Los contenidos literarios evangélicos puede que no
sigan las normas cldsicas en cuanto a la retérica y demds aspectos lingiifsticos
que tanto enamoraban a los autores larinos y griegos, pero su influencia e
impacto en el mundo causan una verdadera revolucién en rodo el mundo,
que todavia perdura en nuestros dias, casi dos mil afos después de su
promulgacidn.

En un comienzo interesa el contenido mds que la forma que, si bien
surge con ciertos rudimentos estilisticos, no es ébice para que a lo largc: de
los siglos ofrezca ejemplos de la mis sublime literatura. ranto por su
contenido exaltado, como por su perfecta simetria lingiifstica.

DISEMINACION DEL EVANGELIO A TRAVES DE LAS LETRAS

La literatura cristiana habia comenzado como una exhortacién de los
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valores cristianos frente a las influencias paganas. En los primeros tiempos
la formacién intelectual era la misma para un cristiano que para un pagano,
pues ambos recibian la misma educacién por parte de profesores de diversas
tendencias intelectuales. A partir del siglo V es cuando empiezan a desarrollar
sus propias escuelas.

Los padres de la Iglesia conocian a la perfeccién a los grandes cldsicos
griegos y romanos; San Ambrosio era un gran conocedor de Virgilio, San
Agustin de Cicerdn, y San Jerénimo era un perfecto exponente del lastre que
sobre una mente cristiana tenfa la influencia pagana de la que tanto trabajo
le costé a é] mismo desprenderse.

En Alejandrfa, punto de unién de filosofias, religiones e ideas varias,
esta influencia de las filosofias prevalecientes de la-época tuvo un gran peso
especifico sobre los cristianos de la época que trataban de conciliar las teorfas
cldsicas con la corriente cristiana, dando origen a una gnosos ortodoxa. El
ejemplo més claro de esta corriente queda plasmado en el ateniense converso
Clemente y en concreto en su discipulo Origenes, cuya obra representa un
puro estilo cristiano, en la cual se tratan temas de una gran profundidad
evangélica, como Teologfa, Sagrada Escritura y espiritualidad. Origenes fue
un gran estudioso de Platén. Influido por muchas de las ideas del filésofo,
expuso un cristianismo trastocado e impregnado de gnosos platénica que
configura una tendencia herética conocida como origenismo, que mis tarde
condenarfa la Iglesia.

Alo largo del siglo IV, y una vez que la Iglesia alcanza su apogeo, aparecen
los padres de la Iglesia; en Oriente, San Gregorio, San Basilio, y San Juan
Criséstomo, y en Occidente San Ambrosio, San Jerénimo y San Agustin.

San Basilio, obispo de Cesarea desde el afio 370, fue un profundo
conocedor de las letras griegas. Es uno de los grandes doctores de la Iglesia
de todos los tiempos, y su obra consta de homilias, apologfas y escritos
diversos; es el organizador del monaquismo oriental. San Gregorio Nacian-
ceno fue mis bien un contemplativo, aunque desempefié cargos Péblicos
como Obispo de Constantinopla en el afio 379, puesto al que renuncié para
reticarse a la soledad en Nancianzo.

San Juan Criséstomo puede considerarse como el mis elocuente de todos
los oradores cristianos, no en vano su discurso poderoso, vibrante y profundo
penetraba en los recénditos recobecos del alma humana. Todos sus escritos
rebosan espiritualidad y un profundo conocimiento de la experiencia mistica
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cristiana. Partiendo de los estilos clisicos uriliza el lenguaje para expresar
las profundas verdades del Evangelio sin recurrir a pedanterias estilisticas.

De todos los padres de la Iglesia, el mds erudito es, sin duda, San
Jerénimo, gran conocedor de las lenguas griega, latina y hebrea. Nace en la
Dalmacia alrededor del afio 342, de padres cristianos. Tras diversos viajes
por [talia, la Galia y Oriente, se encamina hacia Belén donde, retirado en su
celda, escribe una gran parte de su obra.

Quizi el dato por el que mds se conoce a San Jerénimo sea la revisién
y traduccién de la Biblia a instancias del Papa espafiol San Ddmaso. Esta
versién, conocida en la Edad Media como la Vulgara, fue la que prevalecié
en la Iglesia tras su aprobacién y consagracién oficial en el Concilio de
Trento. San Jerénimo fue, ademds, un importante propulsor del ascetismo:
su versatilidad intelectual le convierte en uno de los mayores genios de la
historia de la Iglesia.

San Ambrosio de Milin es, sobre todo, un moralista. Su Obra De Oficiis
ministrorum va destinada a orientar a los clérigos; la inspiracién de la obra
estd inspirada en el tratado de los “Oficios” de Cicerén.

SAN AGUSTIN

Otra figura cumbre de las letras es San Agustin. Conocemos su vida a
través de su obra las Confesiones. El santo, nacido en Tagaste, tuvo por
madre a Santa Ménica; su padre era pagano. Estudié en Cartago, y sucumbié
al encanto del maniqueismo, siendo después profesor de retdrica en las
ciudades de Roma, Tagaste, Cartago y Mildn, ciudad en la que conocid a San
Ambrosio, personaje que tuvo un papel vital en su conversién al cristianismo.
Muy conocido por su cargo de obispo de Hipona, San Agustin perdié a su
madre en la ciudad de Ostia, y desempeiié su tareas eclesidsticas a lo largo
de treinta y cinco afios a la cabeza del episcopado africano, y que portavoz
de la lucha suscitada por los dos movimientos paganos mds importantes de
la época, el donatismo y el pelagianismo, y también del maniqueismo.

El episcopado del santo pasé por una serie de vicisitudes que causaron
turbulencias importantes, principalmente por las invasiones que se desarro-
llaron entonces en el imperio. El acontecimiento mds importante fue el
saqueo de Roma por Alarico; una vez mids se hizo responsable al cristianismo
de los males por los que atravesaba el Imperio. De civitate Dei, la renombrada
obra de San Agustin, fue la respuesta a estas acusaciones; sintesis de la
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historia humana y divina, el santo nos habla de dos linajes: por un lado el
de los hombres, y por otro el de Dios, que luchan por imponer cada uno de
ellos su criterio ante la presencia de Dios, Supremo juez. La perspectiva de
San Agustin nos muestra que la justicia divina siempre permanece, inde-
pendientemente de los acontecimientos humanos que, aunque puedan parecer
injustos, finalmente encajan como perfectas imidgenes dentro del rompeca-
bezas césmico de Dios, que rige con suprema sabiduria los designios de su
creacién, frente al desorden aparente que parece cefiirse sobre el mundo.

San Agustin, uno de los mds brillantes padres de la Iglesia, aparece en
un momento vital de la historia de la Iglesia como luz y guia de las doctrinas
evangélicas en un periodo de confusién en el cual parece que se sume una
vez més la politica de la época respecto al mensaje del Evangelio. San Agustin
muere en ¢l afio 430, cuando el emperador Genserico, al mando de las tropas
de vindalos y alanos, asedian la ciudad de Hipona. A este perfodo le sigue
una continuidad histérica vital, por cuanto penetra la influencia birbara en
el Imperio Romano, y donde el mensaje de Cristo juega un papel fundamental
al irse extendiendo por los paises de donde procedian los guerreros barbaros.
El mensaje del Evangelio, no entendiendo de razas ni de fronteras, se abre
de par en par a la cristianizacién de los pueblos extranjeros, tarea que no
fue sin sangre y sacrificios.

LOS PRIMEROS ESCRITOS EVANGELICOS.

Los Evangelios son los primeros escritos que recopilan la ensefianza de
Jestis. Una vez ya abordado su estudio en esta Tesis, veamos a modo de
pincelada los aspectos literarios que caracterizan a cada uno de los cuatro
Evangelios.

San Mateo.- El Evangelio de San Mateo se escribe en lengua aramea, la
que hablaba Jesas, en sustitucién de la hebraica, aunque su estilo es el mismo
de las obras judfas en cuanto a las sentencias, expresiones, etc, enfatizando
sobre todo la doctrina de Cristo.

San Marcos.- Es el mds carente de refinamiento literario de los cuatro,
y también el mds breve. El hecho de que vaya dirigido a los romanos hace
que adolezca de alusiones a los judios, y enfatice sobre todo la vida de Jesds
salpicada de milagros, mds que su doctrina.

San Lucas.- Es quizd el Evangelio mds bello literariamente hablando.
Lucas, poseedor de una amplia cultura helenistica, refleja lqs ensefianzas de
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San Pablo. Su estilo es, sin embargo, sencillo, y presenta a Jesids como ejemplo
de misericordia y de amor. El Evangelio de Lucas es una oda a la pureza y
a la humildad. Su ‘segundo Evangelio’, los Hechos de los Apéstoles, se
desarrollan en un talante de gran amenidad y ligereza.

San Juan.- Tiene en comdn con el Evangelio de Mateo la influencia
judfa, aunque es rico en sus matices poéticos y majestuosos, ausentes en el
Evangelio de Mateo. Por encima de la figura del Mesias, habla Juan del Logos

divino, enfatizando mds el aspecto teoldgico que el narrativo.

SAN PABLO Y SUS EPISTOLAS

San Pablo, autor de las catorce Epistolas, merece un lugar destacado en
la produccién lireraria evangélica de los primeros tiempos, no sélo por su
estilo, apasionado y contundente, sino también por su contenido donde
aparece reflejada por primera vez la teologfa cristiana de la Redencién de las
almas por la muerte de Jesds. Pablo trata de quitar de sus escritos el lastre
de la Ley Mosaica, haciendo que el amor y la caridad prevalezcan sobre la
observancia de la Ley judaica, y enfariza mds el cumplimiento de la rectitud
interior, que el de la normas religiosas, como queda reflejado en sus
numerosas Epistolas a los Gélatas, Tesalonicenses, Efesios, etc,

San Juan es autor del Apocalipsis, altimo libro del Nuevo Testamento,
que trata de una serie de escritos esotéricos y de dificil interpretacién, no
carente de una belleza narrativa extraordinaria, y de una poesia misteriosa,
muy influenciada por Oriente, que ha servido de base para el desarrollo del
arte de la Edad Media. Citemos como ejemplos a los cuatro jinetes del
Apocalipsis, los propios cuatro evangelistas, la Doncella de las Doce Estrellas,
el Cordero de Dios, son simbolos manifestados hasta la saciedad en la
ornamentacién y figurismo del arte, reflejados en capiteles, vidrieras de
catedrales y abadfas etc. que demuestra [a magna influencia del Evangelio en
la ejecucién y posterior desarrollo del arte en todas sus vertientes.

Cabe mencionar también, por su gran influencia en la iconografia
cristiana, los Evangelios Apc’)crifos, escritos prohibidos o simplemente
aceptados por la Iglesia en algunos aspectos, como gran fuente de inspiracién
de grandes tradiciones de la Iglesia: -el buey y el asno etc.

LA LITERATURA DE LOS PADRES DE LA IGLESIA

El verdadero comienzo de la literatura cristiana puede trazarse hasta los

]
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escritos de los Padres de la Iglesia, que si bien no desean hacer alardes
literarios en sus obras, si alcanzan éstas una gran belleza.

Pastor de Hermas y los Padres de la Iglesia -San Justino, San Ireneo,
etc-, son poseedores de una gran cultura, y a menudo recurren a la retérica
sofista alcanzando grandes cimas de gloria literaria en sus obras de lucha
contra los autores paganos y judios que les acusan de ateos, y de desinterés
por los asuntos de Estado.

Ya en el siglo III se produce el encuentro formal de la escuela catequética
de Alejandrfa con la filosoffa griega para fijar las bases de una estructura
teolégica, y no simplemente con deseos de polemizar. Se lleva a cabo de la
mano de Origenes y de San Clemente de Alejandria, el primero de los cuales
indaga y se interesa por la sabidurfa cldsica y por el neoplatonismo, y el
segundo hace un estudio comparativo entre la importancia de Platén en la
cultura griega con la que tuvo Moisés para la judaica, en lo que él entendié
que era una preparacién para la proclamacién del Evangelio. Este hecho de
gran importancia, dio como resultado la armonizacién entre el helenismo y
el cristianismo, y abre una puerta importante a los Doctores eclesidsticos en
la siguiente corriente literaria del Siglo IV.

SIGLO IV

El Siglo IV puede considerarse como el verdadero iniciador de la
literatura cristiana. El emperador Constantino, recientemente convertido a
la doctrina, protege a la Iglesia naciente, que conoce una nueva época de
esplendor en todos los dmbitos. En la literatura también asistimos a un
asentamiento definitivo del estilismo clésico, de modo que este conjunto
arménico presenta una perspectiva inigualable de profundidad, de pensamien-
to, fervor religioso y, por supuesto, calidad de estilo literario, cualidades
atribuibles a los llamados Padres dogmiticos de Oriente, entre los que
destacan:

- San Atanasio, que lucha encarnizadamente para defender la Divinidad
de Cristo frente al arrianismo

-San Basilio -obispo de Cesdrea- gran conocedor de los clisicos, a quienes
aconseja leer con prudencia y reflexién.

-San Gregorio Nacianceno, originador de la lirica sacra y brillante orador,
creador de una autobiografia donde manifiesta su amor por la soledad.

-San Gregorio de Nisa, hermano menor de San Basilio, gran pensador,

1]
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aunque m4s preocupado por la temdtica teoldgica que por la oraroria.

-San Juan Criséstomo, considerado como el miximo exponente de la
oratoria griega de su época. En sus célebres homilias se pone de manifiesto
su gran inquietud por la temdtica moral, mds que por el estudio de la teologfa.
Destaca la ausencia de artificialidad frente a la claridad y la sencillez de sus
exposiciones y pureza de lenguaje, asi como por la colorida descripcién de
las costumbres de la época, que le han valido un paralelismo con la figura
de Deméstenes.

EL IMPACTO DEL EVANGELIO EN LA LITERATURA LATINA

La literatura cristiana en lengua latina aparece posteriormente a la griega,
quizd por ser el latin precisamente vehiculo de las ideas paganas. No
olvidemos que esta lengua no se incorpora 2 la liturgia de la Iglesia hasta el
siglo IIL. Los primeros escritores de lengua latina no aparecen hasta el finales
del siglo II, momento en que ya el cristianismo comienza a influenciar a la
clase culta. .

Existe una influencia notable entre la patristica de influencia griega con
la romana, procedentes de dos culturas diversas e impregnadas del espiritu
que las caracteriza a ambas. Por un lado, la griega se preocupa del aspecto
teolégico y de la oratoria, como cabria esperar de la herencia helena, y por
otro se manifiestan caracteristicas propias de la lengua latina, como espon-
taneidad e intimidad, en preferencia a la forma y el aspecto retérico. Son
tendencias propias de la cultura latina que genera un importante nimero de
poetas, a diferencia de la tradicién helénica.

Entre los autores que mds inciden en una defensa del cristianismo, se
halla Minucio Félix que, en su obra Octavio, defiende a ultranza al
cristianismo mientras trata de conciliarse con los moralistas romanos.

Destaca la figura de Tertuliano como defensor e impulsor del cristianis-
mo que, en su obra Apologeticum, lejos de tratar una reconciliacién con la
filosoffa cldsica, echa por tierra el racionalismo frente a la defensa del valor
de la revelacién que radica, precisamente, en su caricter de incomprensible.
Esta intransigencia degenera posteriormente en la herejia llamada monranis-
mo. |

Otro de los autores patristicos es San Cipriano, obispo de Cartago, que
escribe sus obras con una gran serenidad y reflexién, y cuya obra mis
importante es el Epistolario considerada por muchos autores obra clave sobre -

L
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la que se fundamenta la prosa cristiana,

Comodiano se puede considerar el primer poeta cristiano en lengua latina
cuya obra Carme Apollogeticum correspondiente al siglo III, tiene unos tintes
de reaccién contra el clasicismo.

Se le considera un periodo de gran expansién y creatividad de la literatura
cristiana latina porque se genera la unién entre la propia doctrina cristiana
y lo mejor del clasicismo.

Después del Edicto de Mildn no existe oposicién por parte de los autores
cristianos a las herejias paganas, lo cual permite a sus autores dedicarse de
lleno al cultivo de la literatura cristiana. Destacan tres grandes poetas
espaiioles del siglo IV como mdximos exponentes en la unién del cristianismo
con la expresién cldsica: el Papa San Démaso, creador del Epigrama cristiano,
y Prudencio, el representante mis importante de toda la poesia latino-cris-
tiana. Se le considera el mejor poeta después de Horacio, por la forma tan
exaltada de expresar el colorido y la plasticidad, y quizd su mejor obra sea
Peristephanon, que reﬂeja los martirios que tenfan que soportar los cristia-
nos. San Paulino de Mola, discipulo de Ausonio, fue uno de los dltimos
poetas del siglo IV cuya obra, las Epistolas, se caracteriza por un estilo mis
sencillo que el de Prudencio.

El poeta Lactancio es uno de los mds sublimes autores apologistas que
trata el tema del cristianismo intentando desplazar a los enemigos de la fe
cristiana. También muestra una gran contundencia y vehemencia en su lucha
contra estas tendencias paganas, de una forma semejante a la de Tertuliano.
Una de sus obras mis notables es Mortibus Persecutorum, donde cuenta el
fin crigico que tuvieron que soportar los perseguidores del cristianismo.

Del siglo IV es también San Ambrosio, una de las figuras mds
importantes de la Iglesia latina. Tuvo un cargo religioso y politico. Fue
arzobispo de Mildn y fue una importante personalidad de Estado. En su
obra literaria destacan una serie de discursos que mds tarde toman forma de
libros, como el comentario del Génesis, conocido como el Hexamerdn, y
también una gran coleccién de himnos compuestos para el coro de la iglesia
que le valié el apelativo de fundador de la himnologia cristiana.

San Jerénimo fue el més erudito de los padres latinos; su conocimiento
del griego y del hebreo aprendidos a lo largo de su estancia en Oriente,
fueron vitales en la traduccién de su obra mds importante, el Antiguo y
Nuevo Testamento, a partir de los textos escritos en estos dos idiomas. La

524




e —————— |

CAPITULO 11 LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL EVANGELIO EN LA LITERATURA

famosa obra conocida como la Vulgata es la oficial utilizada por la Iglesia
catélica desde el Concilio de Trento. El estilo de San Jerénimo es el gran
crisol en el que se complementa de forma definitiva el nexo entre el
cristianismo y el clasicismo. Gran conocedor de Cicerdn, tenia un gran
dominio del lacin.

A partir del siglo V, cuando se provoca la caida del Imperio romano,
hasta finales del siglo VIII, se produce una decadencia general en las ciencias
y en las letras por las invasiones bdrbaras, a las que no es ajena la literatura
cristiana.

Aparece el gran papa San Gregorio Magno con su obra Morales,
-comentario al Libro de Job sobre moral cristiana- que le otorga un papel
destacado en las letras medievales.

En otras partes del mundo encontramos algunas muestras de obras
notables como la Historia de los Francos de San Gregorio de Tours, y las
obras rebosantes de reologia de San Fulgencio.

En Espafia tenemos los tratados morales atribuidos a San Martin de
Braga, aunque s6lo a partir del siglo VII encontramos una figura de gran
relevancia en la persona de San Isidoro, arzobispo de Sevilla, con sus
Etimologias, obra magna de compilacién a partir de la etimologfa de las
palabras, donde se tratan los mds diversos temas; especialmente se hace
referencia a las siete artes liberales del “trivium” y el “quadrivium”, y se
considera la obra fundamental del siglo. Tanto fue asi, que los monjes
irlandeses recopilaron mucha de la informacién contenida en la obra para
difundirla posteriormente por toda Europa.

Este siglo VII fue brillante en Espafia, en medio de la decadencia general
europea, merced a la influencia ejercida por el discipulo de San Isidoro, San
Braulio, San Ildefonso de Toledo, San Eugenio de Toledo, y algunos otros

autores de menor relieve.

En la lejana Inglaterra rambién aparecen importantes focos de cultura
literaria y cultural en la figura de San Beda, autor de la Historia Eclesidstica
de Inglaterra, que emana sencillez y belleza.

Dicho sea de paso, dos siglos antes, ya en el V, San Patricio evangeliza
Irlanda y nacen muchos monasterios donde florecen las artes y la letras.
Posteriormente, y a instancias nuevamente del gran Gregorio Magno, acuden
a la isla un grupo de cultos monjes italianos que sientan las bases de la
cultura anglosajona que tanta influencia tendrd posteriormente en Europa.
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Los monjes edifican numerosos conventos en Inglaterra y en el continente,
como el de York, del que procederia Alcuino, uno de los autores del
renacimiento carolingio.

Mientras tanto en la Iglesia cristiana oriental, y a lo large de los siglos
V al VII, se origina también una degeneracién de la cultura, aunque existen
representantes de la misma dignos de mencién, como los cuatro tratados
religiosos de San Dionisio Areopagita, obispo de Atenas en el siglo I, entre
los cuales destaca especialmente, la Teologfa mistica, adaptacién de las
doctrinas neoplaténicas de Plotino al cristianismo.

En el siglo VI aparece la obra de San Juan Climaco, Escala del Paraiso,
donde se plasman los treinta pasos hacia la perfeccién espiritual.

Y ya en el siglo VIII citemos a San Juan Damasceno, dltimo de los
autores grecocristianos con su obra el Manantial de la Ciencia, una de cuyas
partes ha sido baurizada como el méximo exponente de la teologfa griega.

A lo largo de estos siglos se producen invasiones birbaras que inciden
en un retroceso de la cultura que se repliega con exclusividad a los
monasterios, y a faltade la aparicién de grandes obras, se emprende la ingente
tarea de copiado de manuscritos antiguos, que han preservado hasta la época
moderna el saber clisico.

Hay que esperar hasta el siglo IX para ver florecer la cultura, periodo
que se prolonga hasta el XI gracias al renacimiento carolingio y que da
abundantes frutos en forma de las materias del Trivium y Quadrivium de
los autores Ribano Mauro, Alcuino, Gerberto de Aurillac, con las obras
Eginardo, Pablo el Didcono, y por inspiracién religiosa, Teodulfo, todas ellas
en latin. No destacan por una gran genialidad, aunque su verdadero valor
radica en el hecho de que sirvieron como preservadoras de las letras en un
momento de grave amenaza para las tradiciones culturales logradas hasta
entonces.

LA INSPIRACION EVANGELICA EN EL
DESARROLLO DE LA LITERATURA DEL XII

Una vez pasada la época de oscuridad de las invasiones birbaras, se entra
en un momento de florecimiento cultural con la Iglesia como pivote central,
alrededor del cual gira toda la riqueza mistica, filoséfica, religiosa, filoséfica,
musical, etc. Resulta evidente, pues, la influencia tan imporrante del mensaje
evangélico como inspirador de las ciencias, las artes y las letras de la
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antigiiedad. También, y al amparo de éstas, aparecen las letras profanas muy
influenciadas por el clasicismo latino. Destaca la figura de San Bernardo de
Claraval con sus poemas litdrgicos dedicados a Cristo, base de la mistica
cisterciense, que considera como objetivo final del conocimiento la contem-
placién de la Divinidad.

Ya en el siglo XII asistimos a una rica produccic’)n literaria religiosa,
salpicada de referencias a vidas de santos, dramas litGrgicos y poemas sacros,
que convierte al siglo XII en el momento cumbre de la poesia religiosa
medieval.

Ademis de los autores ya mencionados, cabe destacar al que fue sin duda
el miximo exponente -Adam de San Victor-, glorificador de la Virgen en
magnificas alusiones como “Torre de David”, “Arca de Noé”, y todo un largo
repertorio de alabanzas misticas que se plasmarian posteriormente en los
bellos tonos de los cantos gregorianos cuya métrica se aparta del clasicismo.

Otro autor cuyas obras reﬂejan una clara influencia evangélica, es
Gonzalo de Berceo, célebre autor espafiol, fue clérigo secular en el monasterio
de San Millin de la Cogolla, y refleja en sus escritos un inquieto sentir
religioso. Entre sus obras aparecen vidas de santos, Santa Oria, San Milldn
y Santo Domingo de Silos, ademis de una vastistma compilacién de 25 obras
con el titulo de Milagros de Nuestra Sefiora. El Arcipreste de Hita destaca
como un autor contradictorio que, aparte de sus relatos mundanos, compone
obras de emotivo fervor a la Virgen.

LA INFLUENCIA EVANGELICA EN LA
LITERATURA RELIGIOSA DEL SIGLO XIII

Una vez pasada la época sentimental e imaginativa prevaleciente en el
siglo anterior, se tiende al racionalismo cientifico y filoséfico como resultado
de la aparicién de la Universidad, centro de la actividad cultural, y cuyo fruto
literario excepcional son las obras de Santo Tomds, Summa Theologica, de
Alfonso X el Sabio con sus Partidas, y de Vicente de Beauvais, Specula,
autores que se esfuerzan por reﬂejar y sistematizar los asuntos divinos con
los referentes al hombre dentro del crisol de la ciencia Escoldstica medieval.

Ya no son tiempos de imaginerfas romdnticas caballerescas ni de
romanticismos, sino que el nuevo recepticulo creado por la Universidad
revoluciona el mundo cultural e intelectual en un intento por sondear las
profundidades del pensamiento racional. Para rener un aspecto global del
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sentir de la época, podriamos definir al siglo XIII como el de la produccién
teolégica por antonomasia, centrada en torno al uso de la razén que emana
de la Universidad. Fruto de esta cosecha intelectual es la Divina Comedia
de Dante Allighieri, representante de la sintesis del sentir de una época, y
que atina emocién e intelecto, espiritu y materia, amor por el mundo y sobre
todo amor a Dios; en suma, inspiracién evangélica.

INSPIRACION EVANGELICA MEDIEVAL:
ESCOLASTICA Y LITERATURA LATINA

Destaca en este periodo concreto de la historia una sintesis curiosa entre
los dos fenémenos mds impactantes del momento: la aparicién de las érdenes
mendicantes, y la irrupcién del saber aristotélico, consecuencia directa de las
traducciones efectuadas por los drabes, llevadas a cabo por los monjes de la
orden dominicana.

El personaje cumbre de la época es, sin lugar a dudas, Santo Tomis de
Aquino, que divulga el rico contenido del pensamiento de su maestro San
Alberto Magno, tratando de hacer casar el conocimiento clisico con las
verdades reveladas del cristianismo. Es autor de conocidos himnos dentro
de la Iglesia como Tantum Ergo, y Pange Lingua.

En su obra cumbre “Summa Theologica”, verdadero tratado de conoci-
miento y quizd la mds importante edificacién intelectual de la época, trata
de mostrar la unidireccionalidad de la razén y de la fe, no como dos polos
aparte, sino como dos aspectos de una misma verdad. Combariente de las
interpretaciones drabes de las traducciones de Aristételes, Tomis de Aquino
representa el summum de la Escolistica, aunque no olvidemos tampoco a
OLros exponentes de primera linea, como San Buenaventura, seguidor de la
misma tradicién tomista, que tiene sus propios matices sobre los que se
cimentarfa mds rarde el pensamiento europeo. Se trata de la adoprada por
los franciscanos, seguidores de la tradicién platénico-agustiniana por opo-
sicién a otra tendencia, igualmente rica pero de tintes mds frios e intelec-
tuales, representada por los dominicos inspirados en la filosotia aristotélica.

Un ejemplo claro de la tendencia platénica viene de la mano de San
Buenaventura, autor de una obra magna, Itinerarium mentis ad Deum, donde
se refleja el camino a seguir para el conocimiento de la espiritualidad a través
de la via del amor a las criaturas, la visién de la propia alma y la oracién,
aspectos todos ellos fuertemente marcados por la ternura de la disciplina
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franciscana.

El santo traté, en su espiritu de verdadero catolicismo, sentar las bases
para una aproximacién y sintesis de las doctrinas platénicas y aristotélicas,
tendencia que se refleja, sobre todo, en su influencia en los monjes
franciscanos ingleses de la Universidad de Oxford, que despojaron del
espiritu puramente aristotélico aquellos aspectos referentes a la 16gica y
metafisica para enfatizar el estudio del empirismo, desarrollindose asi las
ciencias fisicas, matemiticas, y ciencias naturales, base de la filosofia y del
conocimiento cientifico experimental.

M34ximo eprnente de esta tendencia, es Rogerio Bacon, partidario de
aceptar la autoridad siempre en base a la razén que, a su vez, debe
fundamentarse en la experiencia sensible, aunque no descarta asimismo la
necesidad de otra experiencia paralela responsable de la experiencia mistica.

El monje franciscano Duns Escoto aboga por la entrega al amor y a la
voluntad, aspectos muy superiores a la razén y a la fe, como senderos para
llegar a Dios, y por tanto al conocimiento supremo, pues subraya que la
razén por si misma es incapaz de elevarse hasta las mis elevadas alturas de
la espiritualidad, tendencia claramente opuesta a Santo Tomds, que marcarfa

la forma de ser de la filosofia del siglo XIV.

Aparte de las tendencias aqui expuestas que sefialan el sentir literario de
la época, también aparecen simultdneamente, otras obras de cardcter did4ctico
en prosa de clara inspiracién evangélica, como el Speculum majus de Vicente
de Beauvais, gran enciclopedia del saber escrita a mediados del siglo XIII,
que consta de tres pattes bien definidas: ”Speculum naturale”, “doctrinale”
e “historiale”, donde el autor asemeja las verdades cientificas del mundo a
un espejo de la realidad espiritual a la que hay que aspirar. La otra trara de
reflejar el sentir de un época de clara ascendencia cientifica que abarca todo
el conocimiento del siglo. “Speculum” goz6 de una gran aceptacién y fue
una gran inspiracién para muchos autores medievales como el arzobispo de
Génova Jacobo de Vordgine, autor de Legenda Sanctorum, de clara inspiracién
evangélica, cuyo tema central, lejos del espiritu caballeresco del siglo pasado,
se centra ahora en la vida de santos de la talla de San Jerénimo, San Cristébal,
San Jorge etc.

Los exponentes mds importantes de la poesia religiosa se gestan dentro
de la orden franciscana, uno de cuyos ejemplos mds notorios es Fray Tomds
de Celano, autor de Dies irae, composicién que se incorpora al Oficio de
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Difuntos y que es una sobrecogedora poesia que, con sus rimas y su melodia,
representa la evocacién del Juicio Final. También escribe Celano una biografia
de San Francisco de Asfs.

Jacopone da Todi es otro autor al que se atribuye la gloriosa Stabat
Mater, gran exponente de la espiritualidad franciscana, que alaba el dolor de
la Virgen ante el doloroso especticulo de la muerte de su hijo. El Stabat
Mater, bello himno espiritual, representa un arquetipo de belleza literaria
traducido por uno de los inmortales de las letras hispanas -Lope de Vega-
en los sigutentes términos:

La Madre piadosa estaba
junto ala Cruz y lloraba
mientras el Hijo pendia;

a su alma triste y llorosa,
traspasada y dolorosa

fiero cuchillo tenia.

iOh cuén triste!, joh cudn aflita
se vio la Madre bendita,

de tantos tormentos llena,
cuando triste contemplaba

y dolorosa miraba

del Hijo amado la pena!

¢ Y cual hombre no llorara
si a la Madre contemplara
de Cristo en tanto dolor?

Y ;quién no se entristeciera,

piadosa Madre, si os viera
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sujeta a tanto rigor?

Por los pecados del mundo
vio a Jestis en tan profundo
tormento la dulce Madre,

y muriendo el Hijo amado,
que rindié desamparado

el espiritu a su padre.

jOh Madre, fuente de amor,
hazme sentir tu dolor

para que llore contigo!

Y que por mi, Cristo amado,
mi corazén abrasado,

maés viva en €| que conmigo;
y porque a amarle me anime,
en mi corazén imprime

las llagas que tuvo en si,

y de tu Hijo, Sefiora,

divide conmigo ahora

las que padeci6 por mi.
Hazme contigo Horar,

y de veras lastimér

de sus penas mientras vivo;
porque acompaiiar deseo

en la cruz donde le veo,

L — ]
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tu corazén compasivo.

Virgen de virgenes santas,
llore yo con ansias tantas,

que el llanto dulce me sea,
porque su pasién y muerte
tenga en mi alma, de suerte
que siempre sus penas vea.
Haz que su cruz me enamore,
y que en ella viva y more,

de mi fe y amor indicio;
porque me inflame y encienda
y contigo me defienda

en €l dia del juicio.

Haz que me ampare la muerte
de Cristo, cuando en tan fuerte
trance vida y alma estén;
porque cuando quede en calma
¢l cuerpo, vaya mi alma

a su eterna gloria, Amén.

A partir de este momento se desea enfatizar mds el aspecto humano de
Cristo y de la Virgen, como también queda retlejado en las artes pldsticas,
que el puramente divino, cuya manifestacién mds notable es el tratamiento
preferente de “Madre” frente al de “Reina”, que supone un cambio del eje
puramente espiritual de asombro y exaltacién espiritual, al del acercamiento
y devocién al sentido maternal de Dios
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INFLUENCIA DEL EVANGELIO EN LA LITERATURA
FRANCESA E ITALIANA DEL SIGLO XIII

De inspiracién puramente evangélica son los bellos himnos de San
Francisco de Asis a la naturaleza y a las criaturas de Dios, y también la poesia
sacra de Jacopone da Todi, mdximo exponente de simplicidad y realismo que,
inflamado de amor pot Cristo, compone las Laudi.

El paso del siglo XIII al XIV pone de manifiesto un cambio légico de
mentalidad, tanto en las ciencias y artes como en la literatura. Se pasa del
puto espiritu teolégico del XIII, al mds intuitivo del XIV, que acusa dos
tendencias de pensamiento divergente: por un lado, el ansia de los goces
mundanos, y por otro, la vuelta a los principios religiosos, todo ello motivado
por la época de crisis y sufrimientos que trajo el siglo XIV. No olvidemos
las terribles epidemias de peste negra y las propias inquietudes de tipo
ideolégico. .

Una vez agotados los recursos de la razén como método de comprobacién
de las verdades del espiritu, que origina una gran crisis en la Escoldstica del
siglo XIV, se produce una tendencia hacia la intuicién, que los misticos
alemanes y flamencos entienden bien, y abandonan el espiritu critico anterior
sumergiéndose en el aspecto intuitivo para llegar a Dios. Y es aqui donde
cabe mencionar a uno de sus miximos exponentes, Guillermo Occam, que
continda la tendencia ya comenzada por Duns Escoto respecto a la
orientacién intuitiva de la ftlosoffa por considerarla una via mis directa hacia
el conocimiento espiritual. Las tendencias mds notables de este nuevo
acercamiento a la filosofia son de suma importancia para comprender la
literatura que se empieza a gestar a partir de este momento. Se origina, pues,
una ruptura entre el 4mbito teolégico y filoséfico, dejando de lado la razén
escoldstica. Los resultados de semejante actitud revelan una evidente sepa-
racién entre la fe y la razén, defendida hasta la sazén por la metodologia
tomista. El deseo de experimentacién también da al traste con viejos mérodos
de aceptacién de verdades, y abre el camino al desarrollo de las ciencias de
la Naturaleza, tal como lo definié Roger Bacon ya en el siglo XIII.

El fruto maduro de este alejamiento del racionalismo tomista inspira a
los autores misticos alemanes y flamencos, entre los que destaca el dominico
Master Eckhart, cuyo pensamiento estd fuertemente imbuido por las
tendencias neoplaténicas y también el seudo Dionisio Aeropagita, alejado de
la influencia aristotélica de Tomds de Aquino.
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La inspiracién evangélica vuelve a generar obras de incalculable valor
literario por autores de la talla de los alemanes Tauler y Enrique Suso, y el
flamenco Juan Ruysbroeck con su obra Gala de las bodas espirituales.

Enrique Suso (1300-1361) es otro de los exponentes de esta literatura
mistica donde refleja sus propias experiencias espirituales en forma de
metdforas -Libro de la eterna sabiduria y Vida-La influencia de estos autores
en el pueblo es minima, puesto que sus altas cotas de espiritualidad no serfan
comprendidas por los espiritus sencillos del pueblo, que se sienten mds
atraidos por obras del talante de las florecillas de San Francisco y son un
nuevo impulso para resaltar un aspecto evangélico de primera magnitud frente
al intelectualismo: la caridad.

Cabe mencionar la divina comedia de Dante Allighieri, obra de inusitada
belleza que, cargada de matices religiosos e inspirada en fuentes misticas
varias, tiene una buena parte de inspiracién de ideales evangélicos.

Petrarca es otro autor cuya obra recibe una gran influencia evangélica
como lo demuestran algunas de sus obras de clara matiz mistico-ascético:
De remedius utriusque fortunae, De otio religiosorum, De vita solitaria, que
tuvieron en la época un gran impacto y que, a pesar del amor por los cldsicos,
sigue conservando una evidente inclinacién por el espiritu evangélico.

Pero quizd la obra que mds rezume una influencia evangélica sea, sin
duda, Secretum, que muestra la lucha del poeta con los ideales exaltados pot
el paganismo, -belleza, amor, gloria-, con los expuestos por el Evangelio:
-renuncia, caridad, mortificacién-, en la que se ve envuelto Perrarca que, a
instancias de San Agustin, le hace ver sus dos grandes ataduras: su amor por
Laura y el deseo de renombre. Petrarca trata de salic al paso de las
“acusaciones”, pero al final cede y entiende el contenido de mensaje del santo:
“Aparta de ti todas esas cosas, toma por fin posesién de ti mismo...”

INFLUENCIA LITERARIA DEL EVANGELIO EN EL SIGLO XV:
LA PROSA MISTICA Y EL TEATRO RELIGIOSO

Las tendencias religiosas del siglo XV se caracterizan por las mismas
coordenadas que las de los dos siglos anteriores, por una lado el abandono
del espiritu escoldstico intelectual a favor del misticismo intuitivo, y por
otro el retorno a lo humano, que incide incluso en la representacién del
aspecto humano de Cristo.

La representacién del aspecto intuitivo se manifiesta en las obras del

i e ——————
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cardenal francés Pedro de Ailly, cuyo talante es testimoniar la fe frente al
mero uso de la razén para conocer a Dios.

Otro autor de semejantes caracteristicas, es Gerson, iniciador de una
corriente de pensamiento mistico influida por alemanes y flamencos del siglo
anterior. También cabe destacar la famosa obra Imitacién de Cristo del
holandés Tomds de Kempis -verdadero manual de vida cristiana-.

FRAY LUIS DE LEON: MAXIMO EXPONENTE
DE LA LITERATURA RELIGIOSA DE SU EPOCA

En el siglo XV aparece en Espaiia una figura de gran renombre en la
persona de Fray Luis de Ledn, catedritico de la Universidad de Salamanca,
como exponente de la cultura de su tiempo, y cuyas obras, sintesis de
tradicién cldsica y del nuevo estilo renacentista, se hallan dentro de una
Optica puramente evangélica, cuya influencia platonista estd revestida de
misticismo puro.

Profundo bebedor de las fuentes biblicas, efectda traducciones de algunos
capitulos: Libro de Job y Cantar de los Cantares, ediciones que imprimié
sin permiso de la Inquisicién, viéndose enfrentado en numerosas ocasiones
al cribunal eclesidstico.

Autor asimismo de la perfecta casada, manual sobre las costumbres
cristianas que deberfan adornar a las mujeres en su matrimonio, la obra es
de una gran belleza literaria, ademds de un exponente de gran interés para
los estudiosos de los usos y costumbres femeninas de la época. Destaca su
tratamiento musical en toda su poesfa. La edicién de las obras de Fray Luis
se deben a Quevedo, puesto que hasta entonces, sélo se conocieron en forma
manuscrita.

Ademds de estas obras citadas, destacan otras escritas en poesia como
las conocidas seis Odas: la Vida retirada, los poemas platénicos a Felipe Ruiz
y a Salinas, la Noche Serena, la Oda en la Ascensién y la Morada del Cielo.

Fray Luis de Ledn, al igual que los escritores religiosos, no desea destacar
en su obra un estilo estilistico y refinamiento lingiifstico depurado, sino mis
bien expresar un fervor religioso y dar una expresién a sus sentimientos de
recogimiento interior, no obstante consigue llegar a unas cotas de perfeccio-
namiento expresivo de gran belleza, y logra plasmar el impacto del mensaje
evangélico-espiritual que, a la sazén, impregna sus poemas. Sin lugar a dudas,
la riqueza expresiva platénica unida a la sensibilidad y pureza del mensaje
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evangélico, tenfan que dar como resultado un valor humano y estético de
matices sublimes.

En cuanto a la técnica empleada, Fray Luis uctiliza el endecasilabo,
procedente de Italia, y la mds musical de todas las estrofas, la lira. En cuanto
a la estructura de sus poemas, es la conocida como climdtica y anticlimdcica,
ya empleadas por Horacio.

LOS GRANDES MISTICOS ESPANOLES DEL XVI:
SANTA TERESA DE JESUS Y SAN JUAN DE LA CRUZ

Durante el reinado de Felipe Il se origina en Espafia un movimiento
mistico que dard a las letras hispanas unos de los mayores tesoros literarios
de todos los tiempos. En nuestro pais, la mistica llega después de un perfodo
de matiz preferentemente moral, a diferencia de Europa que, ya durante la
Edad Media, cuenta con esta influencia mistica en su literatura, de modo
que el florecimiento de esta tendencia en Espafia supone un gran impacto
en el siglo XVI. Dos son las tendencias que se originan, cada una de ellas
con matices especificos, aunque mutuamente complementarios, la Mistica y
la Ascética, conceptos que conviene revisar sommeramente para entender la
literatura que confluye en ambos. La Ascética representaria el esfuerzo
personal para llegar a la perfeccién dominando las pasiones, mientras quella
Mistica es la unidn beatitfica con Dios mediante la Gracia que emana de El,
y conlleva tres vias de preparacic’m: la via purgativa, que tendria su origen en
la pura ascética, cuya mortificacién representaria el comienzo de la purifica-
cién del alma que camina hacia Dios. La via tluminativa, en la que se empieza
a sentir los dones espirituales y se empieza a gozar de los favores espirituales,
y la tercera, la via unitiva, que seria el desapego de las cosas mundanas para
quedar irrevocablemente entregado a Dios.

Ya las influencias del pensamiento religioso europeo de San Bernardo,
San Buenaventura, Eckhart, Ruysbroeck y Tomds de Kempis, habfan dado
por sentado que la mera intelectualidad no servia para remontarse a las
elevadas cimas de la espiritualidad, sino que la gracia y el amor eran los
ingredientes infalibles para remontarse hacia Dios.

En este marco especifico de espiritualidad del siglo XVI, nace en Espafia
una tendencia mistica ciertamente inspirada por las traducciones efectuadas
por Cisneros, en la que se desarrolla un profundo conocimiento de influencia
contemplativa. En la segunda mitad de este siglo XVI, aparecen ya las figuras
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representativas del misticismo espafiol: Santa Teresa de Jesds, San Juan de
la Cruz, Fray Luis de los Angeles, aunque precedidos por autores franciscanos
y agustinos entre los que se encuentran Fray Francisco de Osuna con su obra
Tercer abecedario espiritual, verdadero tratado de oracidén y recogimiento.

El Beato Juan de Avila (1500-1560) destaca con su obra inspirada
Epistolario espiritual para todos los estados. Posteriormente se origina un
florecimiento extraordinario de autores misticos de todas las érdenes
religiosas, cada uno de los cuales representa un mariz especifico de
religiosidad, como es el caso del dominico Fray Luis de Granada con su obra
Introduccién del Simbolo de la Fe, de marcado afectivismo que, en algunos
de sus pasajes, recuerda al santo de Asis. Ademds de esta obra, pero de
semejante estilo, destaca también el Libro de la Oracién y Meditacién, y la
Gufa de Pecadores. Sus obras estdn escritas en prosa artistica.

Dentro de los ideales del Evangelio, cada uno de los autores, de acuerdo
a su talante personal y acercamiento a Dios, manifiesta unas tendencias
determinadas que enfatizan en un momento u otro, segin las necesidades
personales y también de la época, los distintos matices del rico mosaico
evangélico. De ral forma que los agustinos Malén de Chaide y Fray Luis de
Leén, impregnan sus obras de una riqueza espiritual distinta. En Chaide
podemos apreciar su aspecto popular y pintoresco, mientras que Fray Luis
destaca por el puro lirismo.

Fray Luis de los Angeles, monje franciscano, es otro de los misticos
liceratos cuya obra, Lucha espiritual entre Dios y el alma y Triunfos del
Amor de Dios, destaca por su sentimiento.

Cabe citar en este contexto la aparicién de una figura gigantesca en el
panorama religioso-literario de la época, en la persona del gran Ignacio de
Loyola, creador de los Exercitia Spiritualia, que vefa en el sentimentalismo
un cierto peligro, y aboga por la_via del dominio de la volunrad y de un
absoluto sometimiento a las autoridades, como camino hacia la perfeccién
espiritual.

Si bien todos estos autores representan un baluarte muy importante
dentro de la literatura de influencia evangélica, cabe destacar que las dos
figuras mds prominentes son Santa Teresa de Jesds y San Juan de la Cruz

LA INFLUENCIA DEL EVANGELIO EN EL TEATRO

Esta corriente opuesta a la escoldstica tomista que invadia la literatura
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por doquier, y que encontraria posteriormente cauces de manifestacién en
la Reforma protestante y en el misticismo catélico del siglo XVI, se manifestd
en un deseo de culturizacién y educacién religiosa de masas que desembocé
en las grandes representaciones teatrales conocidas en Francia con el nombre
de Misterios. La influencia del Evangelio en las mismas es absolurta.

Se hacen representaciones de la Pasién, aunque también se entremezclan
otros aspectos biblicos como la creacién del hombre y el pecado original,
dando como resultado una preferencia sobre el aspecto patético del Dios-
hombre-Cristo- sentimiento muy en voga en la época, que salpicaba de dolor
todo lo referente a la religién, y cuya preferencia por el misterio de la Pasién
fue una muestra obvia.

Las representaciones escénicas eran de una gran riqueza; algunas de ellas
tenian una longitud de hasta 100 metros, y representaban escenas del Cielo,
el Infierno y de los Santos Lugares, todo ello acompafiado de una fabulosa
itnstrumenctacidn, trompetas, salterios, érgano, y una impresionante puesta
en escena en la que intervenian personajes divinos y demonios. Por todo ello,
estas grandes representaciones gozaron de una gran popularidad y fueron el
reflejo de la manifestacién teatral de la Edad Media.

Ademis de Francia, también en los Paises Bajos se hacen representaciones
veatrales al amparo de las ideas evangélicas con el Misterio, La primera alegria
de Marfa, y también en la vecina Alemania, cuyas actuales representaciones
de Oberamengau, que datan de la época, son un claro retlejo de la tradicidén.
Por Gltimo, en Inglaterra son célebres los pageants, dramas religiosos.

En el primer milenio de nuestra era se producen grandes acontecimientos,
algunos de ellos muy convulsivos que parecen sumir a la humanidad en una
gran revolucién ideoldgica, sin embargo, el resurgir de nuevas ideas y
tendencias culturales y misticas, salvan al mundo del retroceso alcanzado en
algunos de sus momentos cumbres. El ideal del Evangelio es uno de esos
estimulos que se presenta como baluarte de inspiracién en las artes y las
ciencias como ya hemos visto a lo Iargo de esta tesis, y no iba a ser menos
en el campo de la literatura, donde la mayorfa de los grandes genios se ven
influenciados por los elevados discursos espirituales que emanan de los labios
de Jestis.

Guardiana de la tradicién evangélica, la Iglesia, a lo largo de siglos de
oscuridad literaria, se limita a copiar manuscritos de la Anrigiiedad, y surge
como salvadora de un conocimiento que, de otra forma, se hubiese perdido
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para siempre con lo que esto habria supuesto para fas generaciones stguientes.
El Evangelio continda como un cirio firme y grandioso, guiando el
conocimiento y las artes a lo largo de todos estos siglos.

Ya entrados en el siglo XVI tenemos un exponente importantisimo del
humanismo espafiol en la persona del Cardenal Cisneros, fundador de la
Universidad de Alcaldi de Henares, y patrocinador de la Biblia Poliglota
Complutense, primera del mundo que reflejaba los textos caldeo, hebraico,
griego y latino de forma conjunta.

SANTA TERESA DE JESUS

Teresa de Cepeda y Ahumada, la gran exponente de las letras hispinicas
y ejemplo vivo del cumplimiento de los ideales del Evangelio, nace en Avila
el afio 1515. Destaca en su obra literaria y apostélica su enorme energia, y
sobre todo el énfasis que pone en el recto cumplimiento de las obligaciones
diarias. No le basta la simple abstraccién teolégica, sino que quiere poner
en marcha la aplicacién de las verdades evangélicas de forma pricrica.

Al igual que sucede con la mayoria de los autores religiosos, nunca opté
por escribir obras literarias en base a un deseo personal, sino por mandato
de sus propios confesores. Nunca solia leer lo que ya habia escrito, ni tampoco
encontramos retérica literaria en sus obras. Utiliza un estilo simple y llano
como la mayorifa de los escritores religiosos.

La inmensa tarea que lleva a cabo y sus mdltiples ocupaciones le impiden,
a veces, fijarse en la estructura gramatical de sus propias obras donde se
gncuentran por descuido aigunas incorrecciones sintdcticas. Se cree que
muchos de los vulgarismos que se encuentran en sus escritos, como las
palabras "aunque" “naide”, son mids el resultado de la humildad que de Ia
ignorancia, puesto que se la sabe versada en las letras y en obras como la
Biblia, el Kempis, y en autores como San Agustin, ademds de las obras
caballerescas que son sus constantes compafieros en sus épocas de juventud.

Teresa de Jesds es una profunda conocedora del alma humana, y sabe
que debe plasmar en sus escritos verdades abstractas y de gran complejidad
espiritual. Trata de recurrir a modelos de la vida usual, ejemplos cotidianos
que puedan plasmar todas esta imdgenes espirituales ofreciendo un bello
sentimiento de sinceridad y afecto, no carentes por ello del humor mids
refinado.

Entre sus obras destaca el Libro de su Vida, donde queda plasmado todo
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su desarrollo espiritual desde los primeros tiempos en los.que comienza a
tener las visiones. El Libro de las Oraciones es un apéndice de esta obra.
En el Libro de las Fundaciones encontramos todos los pormenores sobre los
acontecimientos que giraron en torno a la reforma de la orden, y también
sus cartas que reflejan el sentido contumaz y tenaz de Teresa.

Otras obras reflejan mejor los sentimiento espirituales, como las famosas
Moradas o el Castillo Interior, donde se representa el ascenso del alma hacia
Dios con el simil de un castillo que posee muchas moradas dentro de las
cuales se producen diversas experiencias que la santa alude como “de mucho
secreto entre Dios y el alma”. También tiene una obra dirigida a sus monjas
conocido como Camino de Perfeccién y es de destacar asimismo, la obra que
lleva por titulo Concepto del amor a Dios, comentario del Libro Cantar de
los Cantares que habla del sentimiento del amor humano, reflejo del amor
divino.

Otra figura cumbre relacionada estrechamente con la figura de Teresa
de Jests, es la del carmelita Juan de Yepes (1542-1591), conocido poste-
riormente como Juan de la Cruz, contemporineo de Santa Teresa y a quien
conoce muy bien, pues se siente atraido por la fuerte personalidad y la
irradiacién espiritual de la santa. La capacidad espiritual de San Juan de [a
Cruz, conocida mundialmente, tiene una doble vertiente; por un lado supone
una de las glorias de las letras hispanas, como queda patente en sus famosas
poesias, y por otro es un mistico por excelencia. Al igual que muchos autores
religiosos, también opta por la estrofa denominada lira.

Si bien algunos especialistas han apreciado simbolos de influencia de
Garcilaso en las obras de San Juan de la Cruz, no es menos cierto que, en
muchos de sus poemas, existen tendencias propias del mistico espafiol,
ausentes en otros autores.

El Estilo de San Juan de la Cruz es dnico, depurado, y trata de evitar
lo concreto. La base es la pura mistica espiritual, y entre sus obras mis
importantes podemos citar la Noche Oscura, en que el alma se abandona
totalmente a la presencia divina. Otra de las obras cumbres de San Juan de
la Cruz, es el cintico espiritual, conocido también como Canciones entre el
alma y el Esposo que, al igual que Santa Teresa, estd inspirado en el Cantar
de los Cantares. Destaca la Llama de Amor Viva, como claro exponente de
inspiracién evangélica en la que un alma llena de amor manifiesta una poesia

simple y desnuda.
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La espiritualidad contenida en todos sus poemas nos la describe San
Juan en la Subida del Monte Carmelo y en la Noche oscura del Alma donde
especifica las transformaciones que sufre el alma basindose en lo que
denomina las Noches del espiritu, bien conocidas y comentadas a lo largo
de los siglos por otros expertos cristianos.

La obra Cdnrico Espiritual es también un comentario de la poesia a la
que hemos aludido anteriormente, y por tltimo baste citar la cuarta obra en
prosa, que comenta la Llama de Amor Viva.

Otras muchas obras compuso San Juan de la Cruz como la del Pastorcico
y Tras un amoroso Lance, que rezuman espiritualidad y mistica de la mds
pura exaltacién evangélica.

Y ya en otro periodo histérico podemos citar al célebre Calderén de la
Barca con sus autos sacramentales, composiciones dramidticas con una
alegoria y alusién referente a la Eucaristia que se representaba generalmente
de forma popular en un escenario improvisado sobre carros muy pomposa-
mente ataviados e incluso con efectos especiales de la época. Todo representa
aqui una alegorfa donde cada una de las partes tiene un significado concreto,
aunque la temdtica gire en torno al misterio de la Eucaristfa y de la Redencién.

De inspiracién evangélica es su gran obra El Gran Teatro del Mundo,
que refleja el gran escenario del mundo en el cual cada una de las personas
estd llamada a representar su papel de la forma mds perfecta posible hasta
que se baje el telén final.

Su obra Cena de Baltasar, refleja el tema biblico de la profanacién de los
vasos sagrados. La época barroca tiene, pues, como exponente méximo, a este
autor espaﬁol, Calderén de la Barca, inspirado también como muchos otros
en aspectos del Evangelio.

Cabe destacar igualmente al autor barroco Lope de Vega, creador del
teatro espaﬁol, cuya obra refleja también matices ideolégicos evangélicos,
que aluden al Antiguo y Nuevo Testamento. Se pueden destacar algunas
obras que reflejan las vidas de los santos, como la Buena Guarda, y también
San isidro Labrador, que evocan la vida del santo.

Otro escritor importante del XVII cuyas obras contienen influencia
evangélica, es Quevedo, con la Cuna y la Sepulcura, y la Providencia de Dios,
obras escritas en prosa.

Aunque la mayorfa de los autores literarios del siglo XVII no se
caractericen precisamente por la gran profusién de obras de inspiracién
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religiosa, si podemos cirar algunos vestigios en la persona de Sor Marfa Jests
de Agueda (1602-1665), cuya obra mistica Ciudad de Dios se refiere a la
vida de la Virgen. También se puede destacar al padre Nieremberg (1595-
1658), autor de la obra Entre lo temporal y lo Eterno, y por dltimo a Miguel
de Molinos (1628-1692), con su Guifa Espiritual que incide méds en el
aspecto contemplativo que en el puramente activo de algunos de los misticos.

Y ya para cerrar este siglo lo haremos de la mano del prosista jesuita
Baltasar Gracidn (11601-1658), que st bien no refleja en todas sus obras
un contenido puramente evangélico, st se ve toda su obra salpicada de una
profunda moralizacién evangélica.
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LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL
EVANGELIO EN EL ARTE

i bien el mensaje evangélico ha tenido un impacto espectacular
a lo Iargo de la historia en todos los temas ‘que vamos
abordando en esta tesis, es precisamente en las artes donde
queda manifiesta su influencia, que ha inspirado algunas de
las mds maravillosas obras de arte con que cuenta hoy el
mundo. Motivo de otra tesis semejante a la actual seria el estudio monogri-
fico de cada uno de estos apartados que estamos abordando, pero tratamos
de dar una visién somera para enfatizar el hecho de la riqueza evangélica y
el gran impacto que ha causado su influencia en nuestra civilizacién
occidental. Aunque en la literatura, en la filosofia y en la cultura, el Evangelio
ha impactado de una forma tan determinante, es quizé en el arte donde més
se puede apreciar la influencia de este mensaje en las numerosas obras de
arte que existen extendidas a lo largo del mundo y, en especial, en nuestra
civilizacién occidental. Muchos, quizd no podamos tener acceso a obras de
filosoffa en las cuales la influencia evangélica ha repercutido; quizd tampoco
podamos haber analizado un libro de historia para ver la influencia del
Evangelio, pero lo que s es cierto es que todos tenemos acceso, al caminar
por las calles de todas las ciudades del mundo, a la belleza que ha inspirado
el Evangelio en forma de iglesias, basilicas, catedrales y obras de arte varias,
Por ello, lo que prerendemos acometer aqui, es una simple pincelada
susceptible de ser estudiada en mucha mayor profundidad, aunque la idea
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no es hablar del ndmero de templos inspirados en la cultura evangélica que
existen actualmente, sino simplemente mencionar algunos de ellos como
ejemplo, para poner de manifiesto el enorme eco que ha tenido el mensaje
de Jesucristo en las artes. Pretendemos presentar, pues, de forma somera y
global, algunas de las obras de arte mds importantes, fruto de la inspiracién
del Evangelio y de la figura de Cristo. Al igual que acontece en la literatura,
la masica, la cultura, etc., han sido fruto de la savia del Evangelio, y a su vez
han servido como inspiracién del mismo a los demds. Para un alma sensible,
la mejor predicacién, ademds de la puramente audible, es la que sugiere una
catedral gética, con un fondo de misica gregoriana.

Al igual que sucede en la literatura, las obras de arte se basan en el ideal
griego de la belleza, de la estética, de la armonia, pero en el cristianismo,
debido al mensaje evangélico, se ven libres de los matices sensuales que tanto
influenciaron las artes griegas. La base de la armonfa es la del ideal
grecorromano, pero la estructura fisica de los cuerpos ya no se pone de
manifiesto para dar un sentimiento puramente sensual y para gratificar los
sentidos, sino para, aprovechando los sentidos, lanzarnos hacia el mundo del
misticismo.

Cuando contemplamos esos bellos rostros de los santos, esos cuadros
tan magnificos de los autores renacentistas, vemos cémo el autor desea
impregnar nuestros sentido con formas bellas, coloridas, pero siempre con
la tdea de la trascendencia, paralelamente al ideal del Evangelio, que no desea
simplemente manifestar un ideal de belleza sensorial, y aqui es precisamente
donde podemos hacer la gran comparacién entre las dos civilizaciones -la
grecorromana y la cristiana-, sino manifestarnos con formas materiales todo
un mundo de oculta belleza espiritual intangible.

Mientras que griegos y romanos deseaban simplemente plasmar la belleza
fisica sin ningdn tipo de trascendencia, las manifestaciones del arte cristiano
nos quieren mostrar la elevacién espiritual en formas fisicas, no para
atraparnos en ellas, sino para que transcendamos al estado espiritual. Asi
ocurre en la literatura, asi ocurre en las artes, asi ocurre en la cultura
evangélica. Ninguno de los literatos cristianos, o los misticos, hicieron sus
obras para leerlas y releerlas una y otra vez, y darnos un significado poético,
literario o lirico de sus interpretaciones, sino mds bien como forma de poner
en palabras esos sentimientos exaltados a los que tienen acceso en sus
momentos de exaltacién espiritual. De modo que, tenemos dos mundos -el
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mundo de la sensualidad grecorromana de bellas formas e indudable belleza,
pero sensual y temporal,'y por otra parte el ideal evangélico que, basindose
en esta belleza de armontia, la utiliza como trampolin para lanzarse a lo
transcendental. El arte desprovisto de espiritualidad es frio, sensual, apasio-
nado; el arte unido a la espiritualidad, proporciona el ideal de belleza mds
elevado al cual debe aspirar el ser humano

COMIENZOS DEL ARTE EVANGELICO

El arte comienza en las catacumbas en los momentos de persecucién del
pueblo cristiano, aunque la Iglesia naciente, por temor a que se pudiesen
convertir sus adeptos en iconoclastas, evita al principio todo tipo de
manifestacién fisica de la divinidad. De hecho, fueron Clemente de Alejandria
y Tertuliano los primeros que se enfrentaron al arte figurativo por esta razén
que acabamos de mencionar, mientras que en zonas del Asia Menor, ya se
habfan producido manifestaciones de arte cristiano en el que se plasmaba a
Jestis como benefactor de la humanidad. También la tendencia de los
gnésticos habia desarrollado un arte importante cuyo comienzo fue la
grabacién en sus sellos de Cristo como el Buen Pastor.

La evidencia del mensaje evangélico se hace patente en las primeras
manifestaciones del arte cristiano en las catacumbas. El simbolo central que
se destaca es el de la Salvacidn, y respecto al de la Pasién, sélo se manifiesta
un poco tiempo después en la época de Constantino.

La temdrica evangélica que mis se suele representar en los primeros
momentos, es la que alude al Buen Pastor, plasmada en el centro de los
techos, aunque quizd sea la Salvacién la que mids representatividad tenga,
con el temor a la muerte y posterior salvacién del alma como telén de fondo.

Entre las escenas de pasajes puramente evangélicos, podemos citar las
que se refieren a la Adoracién de los Reyes Magos, al Bautismo de Jesds, a
la curacién del paralitico, a Cristo y la Samaritana, a la multiplicacién de los
panes, y a la curacién de la Hemorrofsa.

Pero la inspiracién de los ideales evangélicos de los primeros seguidores
del cristianismo, les insté a intentar representar su fe de forma pldstica,
incluso manifestando en estas modalidades de arte la voluptuosidad greco-
rromana. De tal forma fue asi, que las personas adineradas que poseian
cementerios privados, introdujeron la simbologia de la Salvacién en las
tumbas que, a veces, incluso representaban temas mitolégicos griegos.
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Los cristianos utilizaban estos cementerios bajo tierra como punto de
encuentro, y también para enterrar a los muertos. Existen exponentes de
ellos en Africa, en Francia, y también en ltalia, aunque los mas relevantes y
de fama mundial, son los que existen en Roma sttuados en antiguas minas
abandonadas conocidas con el nombre de catacumbas donde, como ya
mencionibamos antes, se reunian los primeros cristianos que ya empezaron
a desarrollar el arte decorando con pinturas los muros de las bévedas de las
galerfas y de las salas o cubiculos.

En el afio 80 de nuestra era se producen las primeras pinturas, y a
comienzos del siglo II, se decora el techo de la cripta de Lucina en el
cementerio de Calixto con una imagen de Daniel en oracién. En este momento
del arte primitivo cristiano, se utiliza mucho la simbologfa, especialmente el
pez y el cordero, el primero formado por las iniciales de las palabras
Jesucristo, hijo de Dios Salvador, y el Cordero como simbolo de entrega.
También la paloma es simbolo de la Anunciacién a Noé del Final de Diluvio
y también se emplean la cruz y el dncora de salvacién. Ya en el siglo IIT la
influencia del Evangelio en el arte cristiano es evidente, aunque también se
abordan temas biblicos relativos a los sacramentos, como el sacrifico de Isaac
y sobre todo los milagros de Cristo. También asistimos al primer desarrollo
de la iconografia cristiana, que representa a la Virgen con el Niiio.

LA INFLUENCIA DE CONSTANTINO EN EL
DESARROLLO DE LA ARQUITECTURA CRISTIANA

Fue en el afio 313 cuando la Iglesia naciente alcanza su libertad bajo el
mandato de Constantino, periodo que se puede considerar como el comienzo
del nacimiento y desarrollo del arte de inspiracién evangélica. El emperador
Constantino, incluso después de haber abrazado la religién cristiana, también
costeaba la ereccién de monumentos paganos y de santuarios cristianos, que
se manifiesta en la doble vertiente de los estilos utilizados para los diversos
monumentos: cldsico y oriental.

En esta época constantiniana aparecen las representaciones de Cristo y
los Apéstoles -catacumbas de San Pedro y San Marcelino-. En los primeros
tiempos se plasma la imagen juvenil de Jesiis como maestro con un manuscrito
en la mano, para dar paso posteriormente a otras con barba y con un aspecto
triunfante, en medio de dos de sus mds directos discipulos -Pedro y Pablo-.

En este periodo se construyen muchas iglesias en Oriente, como la de
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Belén, que consta de un 4bside octogonal, posteriormente cambiado por el
que existe actualmente, conocido como triconquido. También como expo-
nente, baste citar la del Monte de los Olivos, la de Damasco.y la Dorada de
Antioquia.

Uno de los edificios mds antiguos de la cristiandad es precisamente el
Santo Sepulcro de Jerusalén donde se combinan estos dos tipos arquitectd-
nicos -la basilica rectangular hipéstila, también conocida como sala de
reunién, y la del tholos, tipica de tumbas o salas de reunién o conmemoracién.
También la Basilica de San Pablo Extramuros es un exponente de este estilo
que data de la época del emperador Constantino y que refleja el sistema
artistico desarrollado en el siglo II en Arabia, caracterizado por el apoyo
directo de los arcos sobre los capiteles de la columna. Esta basilica fue
incendiada en el siglo XIX, y posteriormente reconstruida.

a) La influencia evangélica en la miniatura

El c6digo de Rossano contiene la representacién evangélica mds antigua
de la pintura paleocristiana. Se conservan siete ejemplares: la Resurreccién
de Lizaro, la Comunién de los Apéstoles, el Retrato de San Marcos, la
Parbola del Samaritano, Jesds en el Huerto de los Olivos, la Entrada en
Jerusalén y la pardbola de las Virgenes Prudentes y las Necias.

El color resalta en el fondo, al igual que en la pintura del mosaico, y la
representacién escénica se esfuma en una carencia de fondo que resalra, por
el contrario, la escena aislada.

La celacién espacial queda truncada; asistimos a un impacto de las figuras
del primer plano, frente a las del fondo, que produce un efecro de
"desproporcién tntencionada” y perspectiva invertida.

2) INFLUENCIA DE LOS EVANGELIARIOS EN
NUEVAS FORMULAS DE ESTUDIO ESPACIAL

Elarte de la disolucién de espacios, da un paso adelante en los fragmentos
del Evangeliairo de Sinope. En el de San Rébulas queda patente que el estilo
tlusionista se mantiene durante bastante tiempo en las provincias imperiales
del oriente. Rdbulas, su autor, lleva a cabo magnas composiciones inspiradas
asimismo en la temdrica evangélica: Crucifixién, Ascensién, Pentecostés. etc.
Estas grandes composiciones estdn inspiradas en modelos bizantinos.
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ARQUITECTURA ORIENTAL CRISTIANA

La arquitectura cristiana evoluciona de una forma muy favorable en Siria,
y su estilo llega a perdurar incluso hasta el siglo XIII. A partir de los textos
existentes, podemos reconocer diferentes formas de edificios religiosos donde
predominan diferentes nombres, como basilica -en principio sélo reservado
para las construcciones civiles-, después los templos, donde se efectda una
congregacién de fieles y que se conocen con el nombre de naos.

En la zona sur de Siria no existia la madera, desarrollindose una forma
de construccién consistente en unas losas apoyadas en arcos diafragma
transversales que cubrian las diferentes salas, mientras que en la zona norte
se preferfa la construccién de basilicas de columna adinteladas o bien de
arcos, pero en este caso cubierras de madera y con dbsides semicirculares.

Mis tarde, y debido a los requisitos del propio culto, se proyectan dos
cdmaras a los lados del dbside conocidas con el nombre de diacomicén y la
prétesis. Se suele utilizar el arco de medio punto, aunque en las entradas
aun se emplean dinteles con una profusa decoracién bajo el arco de descarga.

En los siglos IV y V aparecen edificios de plantas circulares o poligonales
recubiertas de madera, incluidas dentro de un cuadro. En el siglo V se
construye el edificio sirio mas importante, conocido como monasterio de
San Simeén estilita, cuyo disefio exterior del 4bside oriental despierta un
gran interés por el cimulo de diversos decorados helenisticos con 4rdenes
superpuestos, sustentados sin apoyos aunque sin prescindir de las impostas,
todo lo cual da como resultado la denominada arqueria pensil bajo la cornisa.

Ya en el siglo VI encontramos edificios sirios de gran envergadura con
una planta central, como el octégono de San Jorge de Zorah y también la
estructura del martirién de Rusafah, de planta basilicial ensanchada con
dbsides transervos. En Asia Menor aparecen en los siglos IV y V, dos formas
distintas de construccidn, segiin el limite geogrifico. Posteriormente se
desarrolla la obra toralmente abovedada y pétrea, que se cree procede de
Armenia, aunque también aparece en Egipto, de construccién y estilo muy
paralelos al sirio. Estas basilicas cuentan con el techo de madera, y la béveda
sélo se aplica al santuario.

En Roma se sigue con la construccién bdsicamente cldsica, con el techo
de madera que suele utilizar los arcos sobre columnas. Y en la época tltima
del imperio romano, las construcciones mds importantes cambian su punto
de desarrollo hacia el norte de Europa, siendo la ciudad de Révena la mis
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importante muestra del arte occidental en estos siglos IV y V. La arquitectura
desarrollada en esta ciudad es de una gran simplicidad. También existen
basilicas recubiertas de madera como la de San Juan Evangelista que data del
siglo V. Existen asimismo, numerosos templos en planta de cruz griega de
la denominada exente, cuyo ejemplo seria la capilla de los santos Celso y
Nazario y también otras de forma poligonal regular como el baptisterio de
los ortodoxos.

ESCULTURA DEL IMPERIO CRISTIANO

Las invasiones musulmanas han privado a estas antiguas iglesias de
numerosas obras de arte de escultura figurativa. Sélo se pueden encontrar
en algunos dinteles restos de imdgenes como la de la Virgen sentada con el
Niifio en su regazo, y ciertas imdgenes de Cristo. Aparecen. asimismo, figuras
aisladas en los viejos dinteles de los arcos y, por supuesto en la decoracién,
privan por doquier simbolos referentes a cruces, hélices y rosiceas, todos
ellos comprendidos en el interior de circulos. Uno de los ejemplos mis
importantes de madera tallada se remonta al siglo IV en la basilica de San
Ambrosio de Mildn, que representa la historia de David con escenas referentes
al Antiguo Testamento frente a las cuales también se alude a otra del Nuevo
Testamento, y es alli donde se efectda la primera representacién de la
Crucifixién.

En Egipto se desarrolla la escultura egipcia de matices cristianos, una
de cuyas primeras manifestaciones son los relieves de la cdmara funeraria de
San Menas. Cabe destacar, asimismo, los pérticos egipcios de la época de
Constantino como los guerreros de San Marcos de Venecia y los sarcéfagos
de los familiares del emperador. Como dato curioso podemos mencionar que
en Constantinopla se utilizaban y tallaban los mdrmoles del Proconeso, dando
origen a fibricas de sarcéfagos que, posteriormente, se exportaban a Oriente
y sobre los que se representaban escenas de la Pasién, aunque, curiosamente,
nunca de la Crucifixién, pues al igual que comentaba San Pablo, la idea de
un Dios martirizado escandalizaba al pensamiento griego.

Viendo las placas de los llamados Simacos y Cémacos, podemos ver una
fusién o una transformacién incluso del arte helénico, a formas cristianas.
Estas placas de marfil de los Soimacos y de los Cémaceos se hicieron para
conmemorar la boda de dos familias patricias a finales del siglo IV, que si
se examinan, todavia se puede ver la adoracién sensual de la naturaleza que
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continuaba en el mundo pagano, mientras que el mundo cristiano se habia
dirigido hacia la representacién de la exaltacién del alma, como ya comenti-
bamos anteriormente, frente a la meramente sensorial. Este punto de
referencia es muy importante para poder entender la evolucién de la escultura
antigua hacia el nuevo crisol donde se representaria un nuevo arte de claro
matiz evangélico, mds basado en las ideas cristianas que en la tradicién
helenfstica. Y a este efecto diremos que, muchos analistas habfan pensado
que el nuevo desarrollo del arte en el Imperio cristiano se debfa a una
decadencia en el aspecto técnico del arte, aunque no sélo esto es incierto,
sino que el propio arcaismo cristiano se debe a la infusién de la nueva savia
de este movimiento joven cristiano que no desea continuar la tradicién
puramente sensual del arte helenistico, sino que anhela evolucionar hacia
formas metafisicas.

Aparecen en Egipto, pais que tenia un gran conocimiento de la talla en
marfil, algunos exponentes muy importantes de arte eborario, material que
se consegufa del interior de Africa, y que desemboca, en el siglo V, en una
produccién muy importante de obras alenjadrinas y también helenisticas,
como el Pioside Armado donde se representaba una imagen de Jesds joven
en medio de sus discipulos. Ya posteriormente en el siglo VI, aparece un
estilo mds geometrizado.

Cabe destacar en Siria el desarrollo de la eboreria con la lipsanoteca de
Brescia en el siglo IV, donde se ve un paralelismo entre los temas del Antiguo
y Nuevo Testamento como son las puertas de Santa Sabtna, asf como rambién
la representacién de los Apéstoles en quince medallones.

DESARROLLO DE LA POLICROMIA

El cristianismo favorece el desarrollo de la policromfa; podemos cirar el
mosaico de Santa Prudenciana como ejemplo de primer mosaico cristiano
romano que se conoce. Fue construido por Leopardus en el siglo IV, a
instancias del Papa Siricio, y en cuyo fondo se puede reconocer a la Jerusalén
celeste en forma de ciudad en la tierra coronada por una cruz erigida por
Constantino, y a cuyos lados se manifiesta el simbolismo apostélico en forma
de los cuatro evangelistas con sus formas alegéricas, todo ello presidido por
una asamblea en la cual Cristo reina como supremo regente flanqueado por
la iglesia de los judios y de los gentiles.
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APOGEO DEL LIBRO MINIADO

El Libro miniado que procede de Egipto, también se ve influenciado plor
el arre naciente del cristianismo, una de cuyas manifestaciones mds impor-
tantes es el Evangeliario del monasterio de Mesopotamia que se atribuye al
monje Rabula, y cuya iconografia mds importante es la de la Crucifixién de
Cristo y la de la Ascensién.

En cuantoa otro tipo de artes menores encontramos, ademds del mosaico,
los grandes edificios decorados con mirmol policromo que se conservan en
la basilica de Junio Paso de Roma, y datan del afio 317, asi como tapices
muy antiglios como los que se encuentran en Irdn, que reflejan alegorfas a
Santos cristianos.

PINTURAS DEL EGIPTO PALEOCRISTIANO

La pintura que se desarrolla a lo largo de los siglos con alegorias
cristianas, tiene su origen en el arte del Antiguo Egipro. En la Europa
medieval tlorece un arte importante en la edicién de los Libros Sagrados, la
Biblia, los Salterios y también los Evangeliarios, utilizando las antiguas
técnicas egipcias como las empleadas en el Libro de los Muertos. El arte del
antiguo Egipto inspira muchas obras cristianas y también iglesias.

LA INFLUENCIA DEL EVANGELIO EN EL ARTE BIZANTINO

Las divisiones del Imperio Romano en el afio 395, define claramente la
trayectoria del arte cristiano. Por un lado, las iglesias bizantinas poseen un
caricter de espacio cerrado y luminoso que se vive desde el interior, en
oposicién al sentimiento un poco ajeno que proyectan en el exterior.

Curiosamente, la importante fusién que existia entre la Iglesia y la
monarquia, hacia entender que las formas de esta vida tenian que manifestarse
-en las glorias celestes con el propio boato de la gloria imperial, sintesis que
da como resultado la gran riqueza y ornamentacién de las iglesias bizantinas.
Hasta tal punto fue asi, que la morada del emperador se conocia como Palacio
Sagrado. Esta mentalidad propicia la manifestacién de una gran riqueza de
mosaicos, de orfebreria, de tejidos, e incluso la ilustracién policroma de los
libros en la cual la escultura se halla ausente.
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APOGEO DEL LIBRO MINIADO

La decoracién interna de la basilica es de capiteles e impostas, con una
gran profusién de mosaicos actualmente ocultos debido a las capas de pintura
colocadas en épocas de dominactén musulmana -cuando sirvié de mezquita-.
El altar es de oro macizo con un ciborio de plata, material de que estaban
formadas igualmente las grandes ldmparas. Tan importante fue su construc-
cién, que centralizé el movimiento artistico de la cristiandad de la época,
que andaba disperso por los paises del Asia Menor, Egipto, y Sicia. El afio
537 -fecha de la consagracién de la basilica de Santa Sofia-, marca el punto
de desarrollo del arte puramente bizantino.

El arte cristiano inspirado en el Evangelio, aglutina todos los estilos
arquitecténicos existentes, y va creando formas propias que constituyen una
de las transformaciones y adapraciones mds importantes de todas las artes
a través de los tiempos.

En la gran profusién de iglesias y basilicas bizantinas cabe destacar
algunos edificios religiosos construidos por Justiniano en Constantinopla
como la iglesia de los Santos Apéstoles erigida por Anatemio de Tralles e
Isidoro el Joven. En la acrualidad encontramos en Italia monumentos
arquitecténicos de esta primera etapa bizantina, como la iglesia de planta
central de San Vidal y las basilicas de San Apolinar el Nuevo y San Apolinar
in Classe. En cuanto a los mosaicos podemos resaltar los bizantinos, que
también se encuentran en Révena, y los de la iglesia de San Apolinar el
Nuevo.

Los mosaicos alcanzan igualmente un esplendor importante en los
comienzos de la era Bizantina, especialmente en Révena. Destacan los de la
iglesia de San Apolinar el Nuevo erigida en honor de San Martin. Sin
embargo, quiz4 sea en la iglesia de San Vidal donde mejor conservados estén
los mosaicos llamados ravenatos. Destacan las ornamentaciones de su
mosaico absidal, donde aparece Cristo imberbe, tal como se solfa plasmar en
Egipro, representante de la segunda persona de la Trinidad, mientras que en
el de Santa Pudenciana aparece con barba, segin la tradicién siria.

Podemos citar, a este respecto, una obra ingente de mosaicos de
inspiracién evangélica, como el de San Demetrio de Salénica, el de la Basilica
de Damasco, llamada del Bautista y los de la Iglesia de Dafne que destacan
por su minuciosidad y son, ademds, el exponente del mayor perfeccionamien-
to de esta técnica. Son de sefialar igualmente los mosaicos del Nirtex de
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Santa Sofia de Constantinoplé, reconstruidos en los siglos IX y X, los de
San Lucas de Stiris, de Fécida, monasterio préximo a Delfos y edificado en
el siglo XI, y también los de Monreale en Sicilia.

DISPOSICION DE LOS MOSAICOS: INSPIRACION EVANGELICA

La disposicién que alcanzan los mosaicos revela un arte que encierra un
profundo simbolismo iconogrifico. Las cdpulas se yerguen majestuosas
representando el Cielo, presididas por un Pantécrator que se encuentra en
el interior de un cicculo en torno al cual aparecen dispuestos dngeles,
arcdngeles, profetas y apéstoles. La Virgen con el Nifio rodeada de dngeles,
se encuentra en el dbside, y en la cdpula aparece vacio el denominado trono
de la Hetimasia desde la Pasién de Sefior, donde Jests juzgard a la humanidad
al final de los tiempos.

Los simbolos de la Eucaristia aparecen a ambos lados de los muros, asi
como en la parte baja del dbside, y en la parte superior, la Divina Liturgia,
y en la inferior, la liturgia humana.

El punto de contacto entre el mundo humano y divino viene representado
por las bévedas. En la parte superior de los muros también se alude a tiernas
estampas evangélicas donde la vida de la Virgen es motivo de inspiracién,
junto a la de su hijo, con especial mencién a las representaciones de las doce
fiestas de la liturgia griega: la Asuncién, Natividad, Presentacién, Bautismo,
Resurreccién de Lizaro, Transtiguracién, Entrada en Jerusalén, Crucifixidn,
Descenso a los Infiernos, Ascensién, Pentecostés y Dormicién. Toda la
iconografia de mosaicos y arquitectura estd basada e inspirada en los motivos
evangélicos, cuya manifestacién, a su vez, ayuda al desarrollo de las artes.

En la segunda Edad de Oro se desarrolla el arte bizantino a lo largo de
los siglos IX al XII -periodos de Macedonios y Comenos-, cuyas principales
manifestaciones son la Nea de Basilio 1 con cruz griega, y también los
mosaicos de San Marcos de Venecia, de Sicilia, de Santa Sofia de Kiev y de
Santa Soffa y Dafni.

A lo largo de los siglos XIII, XIV y XV, se desarrolla la Tercera época
bizanrina llamada de los Peleélogos. Sus miximos exponentes son las iglesias
del Athos en Servia, de Mistra y Arta. Son de planta trebolada.

LA INSPIRACION EVANGELICA EN EL ARTE ROMANICO

Segin se van desarrollando las artes, aparecen las mds valiosas obras que
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nacen como inspiracién del mensaje del Evangelio. Toda la ornamentacién y
arquitectura de los monasterios con su forma de cruz, sus dbsides y sus
bévedas entralazadas, representa el encuentro del mundo profano con el
divino. Los grgndes espacios, las profusas decoraciones que aluden a pasajes
de la vida de Cristo y de los apéstoles, nos recuerdan una y otra vez, el
mensaje atemporal del Evangelio y el impacto de su mensaje en las obras de
arte de la cristiandad.

De las edificaciones griegas y romanas -la columna griega y la estereto-
mia-, que son el punto de partida de las edificaciones cristianas, se toma la
base y el fundamento, pero el contenido de la Buena Nueva va desarrollando
formas propias de identificacién en las artes.

DIFERENCIAS BASICAS ENTRE EL ARTE HELENISTICO
Y EL ARTE ROMANICO DE INSPIRACION EVANGELICA.

1) En la Escultura.-En el concepto clisico de la escultura se toma como
canon la proporcién, basada en una representacién de la figura humana, y
también el relieve, fruto de la relacién entre las masas, manifestadas por
sensaciones puramente tdctiles, concepto que, de acuerdo al ideal griego de
belleza, representa lo sensual, rangible y temporal, frente a lo atemporal,
espiritual, intangible y trascendental del mensaje evangélico, todo lo cual se
manifiesta en el arte roménico como gusto por los valores visuales frente a
los tictiles, dindose preferencia a las luces y sombras. Desaparece de los
dibujos la languidez, para dar paso a actitudes enérgicas, duras.

Aparecen los disefios geométricos en preferencia a los visuales helenis-
ticos, que representan la superioridad de un mundo espiritual frente al mundo
material visible de formas puramente sensoriales. Ya no se trata de representar
objetos, sino manifestarlos en forma simbélica.

Se funde el modelo escultérico con el arquitecténico al verse libre de la
concrecién, dando paso a una simbiosis perfecta de ambos, y dotando a la
figura escultdrica de un papel de adecuacién arquitecténica, librdndolo de la
referencia per se. La fusién perfecta entre ambos, permite una estructuracién
diferente a la griega puesto que, mientras en ésta las figuras colocan sus
esculturas en emplazamientos no trabajados como frisos altos y métropas,
el romdnico simbiotiza sus esculturas en capiteles, basas, dinteles etc.

Vemos, pues, como el ideal evangélico de transcendencia y atemporalidad
incide en la inspiracién del arre; en este caso, al basarse los arcistas en
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conceptos de evocacién, desarrollan nuevas formas de tratamiento del arte.
Al sentirse inspirados por la trascendencia, no copian la sensualidad de las
formas griegas, sino que manifiestan estos principios plasmindolos en sus
creaciones artisticas, integrando imdgenes aqui, creando espacios de inspira-
cién alli. El mensaje del Evangelio se va plasmando en el arte, y desarrolla
nuevas maneras de entender el universo de las formas, los conceptos, la propia
luz, y tantos otros que la civilizacién grecorromana vefa con ojos diferences.

Concretamente el Evangelio, rompe con un concepro bisico de la cultura
helénica, y es la ruptura del concepto sensorial-sensual del mundo, para dar
paso a la idea del sacrificio de la voluptuosidad de los sentidos, en aras de
una percepcién trascendente del mundo fisico y temporal. No se trata de
una mera complacencia de los sentidos, sino una integracién de la belleza
serena y de los simbolos para proyectarnos por encima de la mareria. El arte
no es un fin en si mismo para la simple complacencia personal, siNo una
manera de manifestar la espiritualidad de forma bella. Es decir, arte
transcendental, que sin dejar de lado la belleza inherente en el arte, desea
inspirar al alma a través de los sentidos, y no olvidarse de aquélla en beneficio
de la complacencia de éstos.

En la escultura griega, la independencia de las figuras frente al desarrollo
arquitecténico permitia su ctoral libertad, mientras que en el concepto
artistico escultérico del romanico, la escultura queda limitada al marco donde
se plasma, segiin un proceso de adaptacién espacial que provoca que las
imdgenes que aparecen en los dinteles sean bajas, e incluso hasta despropor--
cionadas, y las de los dinteles se alarguen en un proceso ascendente parejo
al de estilizacién de la propta columna.

2.- En la Pintura

El mundo de los simbolos domina asimismo la pintura que, una vez
despojada de la ilusién del arte heleno, busca captar el espiritu simbélico de
una trascendencia que se desea manifestar a los demds.

Estos principios se manifiestan en el uso de colores planos, vivos y fuera
de la realidad temporal, y aparece un gusto por la representacién -de caricter
oriental- de manifestar [a proporcién de las imdgenes en base a su importancia
jerdrquica, al igual que acontecia en el antiguo Egipto, donde la repre-
sentacién de las figuras faraénicas era muy superior al de sus esposas. En el
arte roménico se magnifica la imagen de Cristo frente a las de los apdstoles.

3.- En la arquitecrura
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Las caracteristicas bisicas de la arquitectura romdnica son la combinacién
de la basilica latina, y el santuario oriental de cruz griega abovedado. Los
arcos suelen ser de medio punto, las bévedas de cafién, y el santuario aparece
abovedado.

4.- En la iconografia

El tema central de la iconograffa romdnica es, sin duda, el Pantécrator,
representacién de Cristo, con caracteristicas asiiticas como la barba negra.
La mano derecha alzada en el signo retérico cldsico, representa la bendicién,
y en su mano izquierda sostiene un libro abierto con la mixima Ego sum
lux mundi Yo soy la luz del mundo.

Alrededor de la imagen aparece el llamado Tetramorfo -representacién
del simbolismo de los cuatro evangelistas-, y en algunos casos también los
veinticuatro ancianos que se mencionan en el Apocalipsis.

EL IMPACTO DEL EVANGELIQ EN EL ARTE
DE LA EUROPA MONASTICA Y FEUDAL

La influencia del motivo religioso basado en el Evangelio sigue haciendo
su aparicién en lo que se ha dado en llamar la segunda parte del roménico,
que ya abandona las riberas del Mediterrdneo para extenderse hacia el norte
de Europa. Este arte se diferencia del segundo en determinados matices
artisticos como la nueva técnica de la piedra finamente labrada; ranto es asi,
que la escultura medieval se debe al nuevo arte de la talla de la piedra.

Otra de las diferencias del Segundo romidnico respecto al primero, es
que se desarrolla en todos los paises cristianos del orbe romano, y tiene
matices diferenciadores entre los diversos estilos, frente a la uniformidad
que se observa en el primer estilo.

El nacimiento del romdnico comienza en la Lombardia italiana, aunque
en muchos casos todavia conserve aspectos de otros estilos antiguos como
la cubierras de madera o la colocacién alternativa de los pilares carolingios.
También se puede citar un aspecto Gnico en su desarrollo arquirectural: nos
referimos a la aparicién de bévedas ojivales de San Ambrosio e Mildn, que
muchos estudiosos consideran de inspiracién romana -techos nervados-, o
de las ojivas armentas.

El refinamiento del romdnico se manifiesta en trabajos cada vez mis
refinados, cuyos arcos adquieren, a veces, matices de verdaderos encajes, como
el primior de la catedral de Pisa con mdrmoles policromos.
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LA INFLUENCIA DEL EVANGELIO EN LA ESCULTURA ROMANICA

En las esculturas del perfodo rominico destaca una gran riqueza de
influencia evangélica en el tratamiento de las imdgenes que adornan los
pérticos y el interior de monasterios e iglesias.

Destacael Timpano de la abadia de Moissac, el monumento mis relevante
de la escuela de Languedoc de escultura rominica, labrado en la primera
mitad del siglo XII, que representa al Pantécrator, en torno al cual se
encuentra el Tetramorfo rodeado de dos dngeles.

El arte escultérico romdnico viene inspirado principalmente por esta
representacién del Cristo pantocrdrico, siempre en medio de las figuras de
los cuartro evangelistas en sus formas tetramérficas. En el timpano del Pértico
de la Gloria de Sanriago de Compostela estd Jestis acompaiiado de los cuatro
evangelistas y como siempre, rodeados de dngeles.

INFLUENCIA DEL MOTIVO EVANGELICO EN LA PINTURA ROMANICA

Toda la pintura de esta época tezuma una importante influencia
bizantina, aunque desarrollada con motivos propios. Una de las primeras
obras de la pintura romédnica se halla en la concha de Santa Maria en
Trastévere, que representa a Jesis con su Madre.

En Alemania encontramos el 4rbol genealégico de Cristo en la catedral
de Brunswick en la béveda de arista.

Los motivos del Evangelio siguen inspirando el arte mural romé4nico,
que en Catalufia aparece en forma de unas cincuenta decoraciones murales
cuyos 4bsides muestran la imagen del Pantécrator con el Tetramorfo, y a
cuyo alrededor se hallan las imégenes de la Virgen y los Apéstoles, a veces
acompafiados de santos.

En Castilla y Leén podemos ver los frescos de San Isidoro de Leén
(1189-1240), decorados con estampas puramente evangélicas, asi como
también los Hechos de los Apdstoles.

En cuanto a las esculturas, resultan bastante escasas antes del siglo XII,
a excepcién de los crucifijos, aunque posteriormente, y ya desarrollado el
culto a Marfa, aparecen numerosas representaciones de la Virgen con el Nifio.

Respecto a las Artes Menores, el mdximo exponente de la esmalteria
medieval es el retablo de Klosternenburg de Nicolds de Verddn, inspirado
en cincuenta y una escenas de la vida de Cristo.
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LA INFLUENCIA DEL EVANGELIO EN LA EVOLUCION Y
MANIFESTACION DE LA PINTURA MURAL MONUMENTAL,

No sélo el Evangelio como tal influye en las artes, sino la forma en que,
debido a los acontecimientos histéricos y culturales, se va entendiendo su
aplicacién a través de los tiempos.

La pintura mural monumental no aparece hasta el momento en que el
cristianismo se libera del yugo romano de la persecucién para manifestarse
libremente, de tal forma que el nuevo arte de la pintura, libre ya de las
ataduras de la persecucién, pasa de la oscuridad de las catacumbas a nuevas
formas de expresién que, si bien tienen al Evangelio como ideal, las mismas
ideas contenidas en él encuentran nuevas formas dindmicas de expresién.
Esto traducido a la evolucién del arte, se manifiesta en la liberacién del
cardcter irreal de los frescos de las catacumbas para dar paso a una pintura
de mayor realismo que vuelve los ojos al arte antiguo para inspirarse en sus
bellas creaciones, aunque dentro de un marco puramente cristiano-evangélico
que, por sus necesidades, daria paso a la aparicién del mosaico.

Ya en la época paleocristiana se tenia la necesidad de recurrir a la llamada
“desmaterializacién” de la arquitectura en las basilicas, precisién que entendié
perfectamente la pintura, y a la que desed unirse en una solidaridad cuyas
necesidades técnicas se resolvian de la mejor manera posible mediante la
técnica del mosaico, ya empleada en la Antigtiedad con el fin de neutralizar
la pesadez de bévedas y techos. La temdtica de la pintura también debe
adaprarse a motivos de inspiracién evangélica, aunque la base se desarrollase
a partir de motivos del arte antiguo.

En la época de Constantino asistimos a una nueva etapa de liberacién
de la doctrina cristiana y de expansién del Evangelio que tiene como base
un aspecto triunfante que ahora salpica, no sélo a la pintura, sino también
a la arquitectura. Hasta tal punto es asi, que hace suya la decoracién del arco
criunfal y del 4bside de la iglesia paleocristiana.

San Paulino de Nola se refiere en sus Epistolas a la naturaleza simbélica
de la decoracién del dbside, que se halla en la Cruz. En las basilicas
paleocristianas las pinturas decorativas de naves y dbsides tiene una gran
importancia, puesto que en ellas se encuadran los relatos del Antiguo y Nuevo
Testamento y, mds concretamente, en el 4bside aparece represantada la
Maiestas Domini -Cristo triunfante dando la Ley a San Pedro-.

Los temas son una mezcla curiosa del Anriguo y Nuevo Testamento que
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se entrelazan para darnos una idea del desarrollo del Plan Divino, desde la
Creacidn, hasta el Juicio Final o segunda venida de Cristo.

LOS MOSAICOS DE LA IGLESIA DE SANTA MARIA LA MAYOR

Forman parte de dos épocas distintas: los del pontificado del Papa Liberio
(352-366), correspondientes a los muros de la nave, y los del arco de triunfo,
(432-440).

El conjunto de mosaicos que mejor se conservan de la época primitiva,
son los de Santa Marfa la Mayor de Roma, en cuyo arcos de triunfo se
representa el Apocalipsis. Al igual que en el caso de la Basilica de San Pablo
de Roma, se adorna con una representacién de la Virgen, en cuya parte
superior aparece un trono vacio donde reposa un manuscrito sellado. A ambos
lados del mismo se yerguen las figuras de Pedro y Pablo, en cuyo derredor
estdn los cuatro Evangelistas, y ya en la parte inferior del arco de triunfo,
aparecen las ciudades biblicas de Belén y Jerusalén con un pequefio rebafio
de corderos, imagen que representa un cuadro apocaliptico, en concreto la
segunda venida de Cristo. En ningdn otro lugar se puede contemplar con
tanta precisién la evolucién del arte paleocristiano al clisico: la temitica
evangélica se reviste de galas anriguas.

MAIESTAS DOMINI

Los temas del Antiguo y Nuevo Testamento aparecian sobre los muros
de las naves de las basilicas paleocristianas, mientras que en el dbside se
manifiestan los triunfos del Evangelio. En una primera etapa aparece el
simbolo de la cruz, el cordero mistico con los cuatro rios del Evangelio y el
Jordin, para dar paso posteriormente a la representacién de la Maiestas
Domini con Cristo triunfante en el trono como méiximo exponente de la

'jerarqufa espiritual. Un ejemplo de estas caracteristicas se halla en la iglesia
de Santa Prudenciana en Roma, erigida hacia el afio 400, aunque posteriores
restauraciones han borrado la huella original de los mosaicos.

Esta manifestacién gloriosa de la supremacia divina de Cristo inspirada
en el Evangelio, va influenciando las formas arquitecténicas y artisticas que -
se van adecuando a los preceptos evangélicos. En la decoracién interior de
monasterios e iglesias por medio de mosaicos, vemos claramente como la
disposicién de los elementos representativos evangélicos moldea y transforma
el propio arte del mosaico que se puede contemplar en las decoraciones de
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Rdvena, centro del arte sacro-imperial.

A partir del afio 405, el emperador Honorio traslada su corte milanesa
a Rdvena, que se erige como capital del Imperio, y a partir de entonces se
empieza a fraguar un arte de tintes propios que se manifiesta como unidad
de tendencias arcaicas y cristianas en una simbiosis artistica que dard
abundantes frutos. El propio simbolo de la Cruz es un centro de poder
alrededor del cual pulula la composicién de los mosaicos.

En el mosaico de Rdvena se unen los valores luminosos a los cromdticos
que, con otros elementos entre los que se halla una luz difusa, nos transportan
a un mundo de espacio arquitecténico que sirve para elevarnos del mundo
profano al mundo trascendental del Evangelio, alli donde las tinieblas se
trastocan en luz, alli donde, aprovechando el soporte material, nos lanzamos
a un mundo etérico de supuestas irrealidades mundanas, para abrazar los
conceptos del mundo trascendental aludido por el Evangelio. De aqui surge
un espacio arquitecténico propio que nos defiende del exterior, manifestado
por el mundo profano y nos hace sumirnos en la idea supraterrena del
Evangelio. En este aspecto se produce una escisién frente al mundo de la
Antigiiedad como clara expresién de un crudo, aunque bello mundo sensorial.

Uno de los ejemplos de esta representacién onirica en la manifestacién
artistica, es el Baptistero de San Neén donde se puede percibir este sentido
de irrealidad del que hablamos, y cuya estrucruracién de los elementos aleja
toda pesadez de la ctipula y nos sume en un ensuefio etéreo en el que el
Evangelio es duefio y sefior. Cristo es la figura central bautizado por el
Evangelista, asistido por el Espiritu Santo y en el entorno del sagrado rio
Jorddn. En redor de ambos se esparcen, de forma ordenada, los doce Apéstoles
en una perfecta conjuncién de colores y formas que nos hacen recordar los
clisicos, mds en su profusio’n de bellas formas y colores, que en la pura
manifestacién sensual de sus interpretaciones.

Algunos desperfectos ocasionados por el tiempo se retocan en el siglo
XIX, alcerando ligeramente el modelo original: la imagen de Cristo despro-
vista de barba, se recubre de vello, y el Bautismo, al igual que aconteci con
el de los Arrianos, se efectda mediante la imposicién de marnos de Juan el
Bautista sobre la cabeza de Jesds, y no vertiendo agua.

En esta magna obra podemos ver hasta qué dimensién llega a influenciar
el mensaje evangélico las diferentes disposiciones artisticas. Los Apédstoles
llevan en sus manos sendas coronas de mirtires que representan el sacrificio
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que inunda la remdtica artistica cristiana desde los primeros tiempos. El
propio Evangelio en forma de libro, también es susceptible de representarse
artisticamente como en este mismo disefio del Baprtisterio que aparece abierto
entre coronas de martires.

No es el objetivo de esta Tesis hacer una historia del arte, sino mostrar
la gran influencia que el mensaje evangélico cristiano ha tenido en las artes,
algo ya sabido por todos, y enunciar algunas de las primeras manifestaciones
artisticas cristianas que es donde mds se revela el espiritu de evolucién del
pensamiento evangélico. En siglos posteriores, la edificacién de iglesias y
monasterios, aunque basados como punto central en el mensaje de Cristo,

- también reciben influencias propias del posterior desarrollo de la historia de
la Iglesia y estd sujeta a acontecimientos culturales que no son objeto de
nuestro estudio. _

No obstante, grandes artistas de todos los tiempos, Leonardo da Vini,
Miguel Angel, Rafael, Brunelleschi, se han inspirado en los personajes del
Evangelio para crear sus obras. Bien es cierto que en numerosas ocasiones
los artistas estaban al servicio de la institucién de la Iglesia, poder supremo
de la época, y efectuaban sus obras por indicacién de la misma, pero no es
menos cierto que el Evangelio ha inspirado algunas de las mds grandes obras
pictéricas, esculturales y arquitecténicas de todos los tiempos. '

LA ARQUITECTURA DEL CISTER. LA INFLUENCIA DEL EVANGELIO
EN LA ARQUITECTURA DE LAS ORDENES MENDICANTES

Como ejemplo de lo que acabamos de citar, se puede mencionar la
arquitectura propia de las érdenes mendicantes que aparecen en el siglo XIII
y se propagan por todo el continente europeo. Como ya se alude en el
apartado de las 6rdenes mendicantes, dos fueron sus principales fundadores:
San Francisco de Asis -fundador de la Orden de los ‘Fratres Minores’, y
Santo Domingo de Guzmén -fundador de la Orden de los Dominicos-En
un principio las edificaciones de estas érdenes van de la mano de la inspiracién
evangélica dela pobreza, dela que son baluartes, para dar paso posteriormente
a edificaciones de una mayor riqueza y esplendor, influenciadas por el arte
gotico.

En cierto sentido se puede decir que las érdenes mendicantes toman el
relevo de la austeridad que anteriormente le habia correspondido a la orden
del Cister. En la dltima época de las edificaciones arquitecturales de las
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érdenes mendicantes, no se ve diferencia alguna del estilo gérico.

La comprensién de franciscanos y dominicos del mensaje evangélico en
base a un ideal de pobreza, se refleja de forma contundente en la arquitectura
de estos templos, de manera que la forma de las iglesias edificadas por las
6rdenes mendicantes se efectda en base a su funcién y finalidad, que es la
predicacién, por ello la nave es de grandes dimensiones para disponer del
mayor espacio posible. Se trata de la iglesia de tres naves y la iglesia-sala, en
cuyas naves siempre existe un coro que acaba en un 4bside poligonal. Otra
caracteristica importante de esta arquitectura es la renuncia en cast todos
los casos del crucero. Al igual que en las edificaciones Cistercienses se
prescinde de las torres. '

Las iglesias franciscanas debfan seguir la idea del testamento de
Francisco, que las queria libres de toda ostentacidn para no atentar contra
la santa pobreza, y se ajustasen a unos principios concretos de austeridad
que se pueden centrar en los siguientes puntos:

-las bévedas sélo se podrin construir enctma del altar mayor

-se debe prescindir de campanarios y esculturas

-sélo a la pintura se le reserva un papel importante en estas edificaciones.
Se decoran muros con grandes frescos que representan las Escrituras y vidas
de santos. Los disefios de las construcciones se roman de las catedrales
goticas, pero transformados en patrones arquitecténicos de una sublime
sencillez, aunque no desprovistos por ello de gran belleza.

Es importante mencionar que el estilo gotico se antoja como una gran
manifestacién de poder, a lo que se opone el sencillo espiritu franciscano.
Son dos formas de entender el mensaje evangélico. El contenido de la idea
de la pobreza de Francisco, es sublime; él quiere utilizar las iglesias como
un mero lugar donde las almas puedan recogerse para orar y vivir en sencillez,
mientras que el gran estilo ornamental gético propone grandes edificaciones
para manifestar el poder espiritual. Esta mentalidad se manifiesta en dos
vertientes. Los detractores de la Iglesia considerardn que ésta deseaba poder,
y aunque en cierto sentido asi pueda considerarse, hemos de entender que,
si bien el estilo y la grandiosidad arquitecténicos desean manifestar poder,
es el poder del Evangelio en la vida de los hombres, y no es menos cierto
que el sentido de grandiosidad que se siente cuando se entra en algunas de
las catedrales géticas es tanto mds impactante, cuanto mis espectacular es
su riqueza ornamental y arquitecténica. Son dos formas de percibir el mensaje
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evangélico. En el estilo franciscano penetramos en el interior de nosotros
mismos, orando, utilizando la edificacién como base para lanzarnos a la
trascendencia, mientras que en la catedral gética nuestros sentidos quedan
paralizados ante tal magnificencia de grandiosidad. Las altas capulas se
antojan caminos hacia el Supremo, las ricas ornamentaciones, riqueza del
alma, las sélidas y recargadas columnas, la solidez necesaria para emprender
el camino del Evangelio. Los grandes pérticos son la representacién de la
acepracién de las masas que deseen acudir a penetrar en el templo de Dios.
Las grandes pilas bautismales son pacificos remansos de agua para purificar
nuestras almas, mancilladas por su contacto con el mundo. Las chpulas de
aguja en la cima de sus recias torres, nos lanzan simbélicamente hacia el
cielo. Los grandes espacios nos envuelven como almas incorpéreas despro-
vistas de carne humana en un elemento tan sutil como el propio aire.

Cuando paseamos por sus naves, los grandes retablos nos empequefiecen
y nos muestran nuestra insignificancia humana ante lo divino, y hacen una
llamada a la humildad, cualidad evangélica esencial, sin la cual muchas otras
palidecen. Mirando sus bévedas de crucerfa entralazadas y nervadas, nos
entrelazamos unos con otros, nos sentimos unidos en ese mensaje evangélico
de hermandad solidaria. La belleza serena de las imdgenes nos invitan al
recogimiento, a la oracién y a la percepcidn de la intuicién de las bellezas
celestiales prometidas en el Evangelio.

Paseando por sus anchos pasillos encolumnados, alzamos el rostro
ensimismados hacia sus ricas vidrieras policromas, filtro multicolor de rayos
de luz solar que inundan de brillo los grandes espacios en penumbra de las
naves laterales; la girola y las bévedas de la nave mayor son el heraldo de la
luz del Evangelio que penetra en los oscurecidos corazones de los hombres.
Es la “estructura didfana” de Jantzen, que define los interiores géricos de
luz multicolor.

Las imdgenes de las vidrieras que reflejan historias evangélicas vy
personajes biblicos, cobran vida frente a la luz solar tamizada en un estallido
de luz multicolor que las eleva por encima de los hombres en un espacio
histérico atemporal.

El gético francés, al que le siguen después otros paises, no espera que
la luz de sus vidrieras sea la tinica responsable de la luminosidad de sus
espacios, sino que empieza a prescindir de los soportes de sus muros para
mantener las pesadas bévedas, lo que origina que las ventanas de la capilla
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del coro que abren por la parte superior de un zécalo hasta el arranque de
la béveda, nio deje lienzo de muro entre los pilares, sino espaciosos ventanales
de arco policromados.

LA INFLUENCIA DEL EVANGELIO EN EL ARTE RENACENTISTA

El Renacimiento (1425-1500), fue el nombre que Vasari darfa al
renacimiento del arte italiano después del perfodo gético-bizantino de la
Edad Media, designado para explicar el cambio en el rumbo del arte a
principios del siglo XV. Se origina en ltalia, mientras los paises del norte de
Europa siguen fieles a la tradicién gérica hasta comienzos del siglo XVI.

El Renacimiento tiene como principio bisico el retorno a los valores de
la Antigitedad cldsica. La ciudad donde se empieza a manifestar con mayor
riqueza el fenémeno del Renacimiento es, sin duda, Florencia, con tres
grandes maestros:

-Filippo Brunelleschi (1377-1446), arquitecto

-Massacio (1401-1428) pintor y

-Donatello (1386-1466) escultor

Sus obras, de clara inspiracién evangélica, son uno de los exponentes
artisticos mis grandiosos de todos los tiempos. Destaca la Sacristfa Vieja
de San Lorenzo edificada por Brunelleschi (1421-1428), base del arquetipo
arquitecténico del Renacimiento, al que seguirdn otros de gran belleza, como
la Capilla de los Pazzi. La Capilla del Duomo es otra obra magna del
arquitecto italiano, aunque curiosamente sélo en la cipula de tambor aparece
la influencia renacentista. Donatello, por su parte, desarrolla a partir de 1410,
grandes obras escultéricas para el Duomo.

Massacio ayudé a su maestro Masolino en la decoracién de la Capilla
Brancacci -Iglesia de los Carmelitas-, y es autor de del fresco de la Trinidad
en Santa Maria Novella.

Contemporineos de Donatello son los también autores italianos Lorenzo
Ghiberti (1381-1455) y el célebre Luca della Robbia (1399-1482),
especializado en escultura en cerdmica, y creador de una especialidad dnica
conocida con el nombre de escultura en mayélica vidriada.

Pricticamente la totalidad de los autores renancentistas stente la
inspiracién evangélica en sus grandes obras de arte. Algunos de los mis
importantes son Fra Angelico da Fiesole con una de sus obras mis notables,
la Anunciacién del monasterio de San Marcos de Florencia. Sélo se conoce
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su obra a partir de 1430, puesto que, antes, se dedicé principalmente ala
miniatura y la tlustracién de libros en un convento de dominicos. Su gran
religiosidad se pone de manitiesto en toda su obra, especialmente en los
cuadros murales del convento de San Marcos.

Andre Castagno, si bien menos conocido que Fra Angelico, cuenta
también con bellas obras de inspiracién religiosa como la Ultima Cena en
el refecrorio del convento de monjas de Santa Apolonia.

Fra Filippo Lippi es otro autor renacentista cuyas obras emanan una
profunda influencia evangélica en su temdtica, y en su estilo, inspirados en
Fra Angelico. Destacan obras maestras como la Coronacién de Marfa (1447)
y la Adoracién.

Benozzo Gozoli es rambién discipulo de Fra Angelico, y su obra tampoco
podria sustraerse a su marcado magnetismo en obras de la categoria del
Cortejo de los Tres Reyes Magos.

Del gran Botticelli destaca su obra magna efectuada en 1485, en forma
de altar mariano de una riqueza extraordinaria -tallas de los marcos, panes
de oro, y azules de ultramar. Pricticamente todos los autores renacentistas
tiene obras en donde quedan plasmados pasajes del Evangelio.

Domenico Ghirlandajo (1449-1449), pinta los murales de la capilla
Sassetti de la Trinidad, y el coro de Santa Maria Novella. También es autor
del Nacimiento de San Juan.

A mitad de siglo aparece uno de los mayores genios de la pintura en la
persona de Piero della Francesca (1416-1492), autor de las famosas pinturas
murales la Leyenda de la Cruz y la Anunciacién.

Pietro Perugino (1446-1523), es autor de la obra denominada la entrega
de las llaves a San Pedro de la Capilla Sixtina del Vaticano. No obstante, la
totalidad de la gran decoracién de la Capilla Vaticana se debe a un conjunto
de artistas procedentes de Umbria y de Florencia: Ghirlandajo, Cosimo
Rosselli, Botticelli, Luca Signorelli, Pinturicchio y Pietro Perugino-, que
plasman en los murales vaticanos una de las mayores obras de inspiracién
evangélica jamds conocida.

LA ESCULTURA RENACENTISTA Y SU INSPIRACION EVANGELICA

St la pintura de murales, bévedas y frescos ejecutada por los grandes
maestros refleja las imdgenes y los personajes del Evangelio, la escultura no
estd menos influenciada por los mismos.
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Verrochio (1436-1488) es autor de las obras Cristo y Santo Tomds.
Fruto de la maestria de este genio del Renacimiento es 0tro, no menos genio,
llamado Leonardo da Vinci (1452-1519), cuya produccidn artistica resulta
verdaderamente prolifica. Entre sus obras destaca su retablo inacabado de la
Epifania y la-Virgen de las Rocas, verdadera maravilla del arte que se adelant$
a su época, mostrando de antemano los origenes del Cinquecento.

También resaltan los maestros Donatello y Michelozzo en la primera
mitad de siglo, con obras tan notables como las puertas de bronce de la
basilica de San Pedro (1439-1443), y antes de que apareciera la figura magna
del gran Miguel Angel en escena con obras de tanta importancia como su
Moisés y la Pieta, sobresale Milano da Fiesole, y otros artistas menores como
Isaia da Pisa.

LA INFLUENCIA EVANGELICA EN EL RENACIMIENTO ESPANOL

Escultura.-La manifestacién de la escultura del Renacimiento espaiiol
acepta matices renacentistas siempre y cuando queden dentro del marco de
devocién evangélica, de modo que la escultura es, ante todo, una manifesta-
cién religiosa pura, inspirada en los mds exaltados valores del Evangelio.

El Renacimiento espaﬁol, que se desarrolla a lo largo del siglo XVI, se
divide en tres periodos. En el primero aparecen influencias géticas de origen
flamenco. Durante el segundo perfodo, a la manifestacién puramente religiosa
se une la expresividad de la belleza italiana y, por iltimo, el tercero se
caracteriza por una tranquilidad en el espiritu competitivo en el que se ha
visto involucrado el arte del perfodo anterior. '

Las grandes obras del Renacimiento se hacen en madera, material que
se emplea para la decoracién de retablos y sillerfas. No se suele utilizar mucho
el mirmol que se emplea, preferentemente, en los sepulcros de piedra y
alabastro. El bronce no se uriliza, ya que, ademds de la escasez de artesanos
cualificados, se une el temor de que se pueda utilizar para fabricar armas en
caso de conflicto bélico.

Los iralianos son los introductores y difusores del Renacimiento en
Espafia, aunque con gran rapidez los artistas espafioles toman el relevo y son
autores de las grandes obras de arte de la época.

Si bien se puede hablar de una gran influencia en la temdrica evangélica
en las mayores obras de arte de toda [a historia del arte, en el Renacimiento
espafiol todas ellas llevan el sello de la inspiracién del Evangelio.
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El autor Jacopo Florentino labra, en Granada, el Entierro de Cristo.
Pietro Orrigiano da forma a su magnifico San Jerénimo en barro cocido
policromado. Giovanni Moreto es autor del rerablo de San Miguel en la
catedral de Jaca.

Diego de Siloé es, sin duda, una de las figuras mds representativas del
Renacimiento espafiol de la llamada escuela de Burgos. Una de sus obras mis
espectaculares es la silleria de San Benito en el Museo de Valladolid.

Otro nombre que hay que afiadir a la larga lista de maestros del
Renacimiento espafiol, es Alonso Berruguete (1490-1561), hijo del célebre
pintor Pedro Berruguete.

Alonso viaja a Iralia y se ve muy influenciado por el gran Miguel Angel,
aunque guardao un estilo muy propio. Algunas de sus primeras obras, en las
que ya se puede apreciar una gran maestrfa, es el Retablo de la Mejorada.
Otra segunda gran obra del autor es el retablo de San Benito en el Museo
de Valladolid, donde se entremezclan motivos y personajes religiosos, todos
ellos coronados por el Calvario de Cristo. Berruguete es considerado como
el mejor escultor del Renacimiento espaﬁol, y su influencia recaerd sobre un
gran numero de artistas espaﬁoles de la época, especialmente Isidro de

Villoldo y Francisco Gibralte.

El impacto de la remirica evangélica influencia asimismo, la obra del
gran escultor renacentista francés Juan de Juni, en obras como el Entierro
de Cristo, donde los personajes de tamafio natural causan un gran impacto
al espectador. Quizd sea en el retablo de la Antigua donde se manifieste la
méxima capacidad del artista. A él se atribuye una de las tallas mis bellas de
la Inmaculada en la capilla de los Benavente en Medina de Rioseco.

Ya en la tercera parte del Renacimiento, el modelo de retablo sufre una
modificacién con la implantacién del nuevo estilo de Juan de Herrera para
el del monasterio del Escorial, caracterizado por grandes cuerpos con
hornacinas en cuyo interior se colocan las tmigenes.

La influencia del estilo del Escorial pasa a Toledo donde otro gran
maestro escultor, Juan Bautista Monegro, es autor de las imdgenes del Patio
de los Evangelistas.

Esteban Jorddn (1530-1598) es el autor mds prolifico del dltimo tercio
del Renacimiento espaiiol, con obras tan importantes como los retablos del
monasterio de Monserrat.
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EL ARTE BARROCO DE INSPIRACION EVANGELICA

El gran Miguel Angel, ya en pleno periodo de creacién y manifestacién
Renacentista es, a partir del afio 1520, el creador del barroco, que representa
una ruptura en el ideal renacentista del arte. Hasta su muerte en 1564, el
gran artista efecta una tarea de extraordinaria creatividad arquitecténica,
escultérica, y pictérica en la ciudad de Roma que, una vez mds, es el centro
europeo del arte.

Roma es también la ciudad que tiene el privilegio de contar con una de
las obras pictéricas de mayor envergadura de todos los tiempos, los frescos
del Juicio Final de la Capilla Sixtina (1534-1541).

No sélo la pintura, sino también la escultura y la arquitectura barroca
estdn impregnadas de pasajes y figuras evangélicas. Giacomo Barozzi da
Vignola (1507-1573), colaborador del gran Miguel Angel y continuador del
estilo barroco, construye el segundo edificio religioso mds importante
después de la catedral de San Pedro de Roma, Il Gesu-, iglesia principal de
la orden jesuita de reciente creacién por San Ignacio de Loyola. Se la considera
un clésico del barroco. La iglesia fue finalizada a la muerte de Vignola por
Giacomo della Porta

Pintura.-Tiziano es uno de los médximos exponentes de la pintura barroca,
cuya época final se caracteriza por un tratamiento dramidtico y también muy
dindmico de la imagen. Un cuadro donde se refleja esta transicién del pincor,
es el Martirio de San Lorenzo en el que, frente a la antigua versién del
mismo, se pueden apreciar los cambios a los que hacemos alusién.

En el mismo perfodo aparece otro mecenas del barroco, rival de Tiziano,
llamado Jacopo Rusti, el Tintoretro, una de cuyas obras mds importantes es
una obra religiosa: el Descubrimiento del Cuerpo de San Marcos en una
Catacumba, donde se reflejan algunos de los aspectos mds bellos de su técnica:
perspectiva profunda, efectivo tratamiento de la luz y gran patetismo en los
gestos.

Una de las mejores obras del barroco es la del magno mural del Paraiso
hecha para la gran Sala del Consejo en la que, de acuerdo a la opinién de
los expertos, se cree que colaboraron otros artistas.

En el alto barroco cabe destacar a ese maestro de maestros que es
Giovanni Lorenzo Bernini que, desde sus comienzos, habia creado un
baldaquino de bronce en el centro de la basilica de San Pedro. Pero el mayor
exponente del arte de Bernini se materializa casi treinta afios después con su
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grandiosa obra de inspiracién evangélica que es el altar erigido sobre el
sepulcro de Pedro. El conjunto de la obra es una llamada a la magnificencia
divina, a los ideales del Evangelio; es un reto a los no creyentes para que, a
la vista de tan semejante obra de arte, eleven sus discrepantes mentes a las
alturas celestiales de la mano de las magnificas columnas que guardan los
cuatro puntos cardinales de la obra. El barroco lo impregna aqui rodo: un
conjunto de perfecta armonia arquitecténica, pictérica ¥ decorativa, forma
un encuadre perfecto con la grandeza de sus imdgenes de bronce de tamafio
real de los Doctores de la Iglesia situados en la parte inferior, amparados
por los coros angelicales y bajo la proteccién de una Paloma, el Espiritu
Santo, que acapara bajo sus alas extendidas todo el conjunto arquitecténico,
resplandeciendo en oro dentro de una vidriera policroma redondeada.
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EVANGELIO EN LA GEOGRAFIA E
HISTORIA

Introduceiéon

La evidente influencia del Evangelio en la Geograffa comienza con la |
predicacién de los apéstoles fuera de Palestina, a lo largo de la cuenca
del Mediterridneo, cuna de la civilizacién occidental.

El cambio de la Historia se produce en el mismo momento de la aparicién
de Cristo en el mundo, desde la matanza de los Santos Inocentes por Herodes,

hasta nuestros dias. La Historia nunca dejard de sustraerse a este vendaval

evangélico que, a finales del siglo XX, sigue tan vigente como en los primeros
tiempos de su proclamacién. La Historia occidental ha estado aparejada a la
de la propia institucién de la Iglesia como portadora del eterno mensaje
evangélico.
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EVANGELIO EN LOS PRIMEROS TIEMPOS

PREDICACION DEL EVANGELIO POR LOS APOSTOLES

Después de la desaparicién del Sefior Jesds de este mundo, sus
seguidores, especialmente Sus discipulos, comienzan a extender Su
doctrina. El momento culminante tiene como punto de partida el dia de
Pentecostés, cuando Maria, los discipulos y apéstoles reciben el Espiritu
Santo, que ya en el caso de la madre de Jests, habfa obrado maravillas en el
momento de Su c‘:mc:c:pcit‘m.I Cuando llegé el dia de Pentecostés, estando
todos juntos en un lugar, se Produjo, de repente, un ruido como el de un
viento impetuoso que invadié toda la casa en la que residian, Aparecieron
como divididas, lenguas de fuego que se posaron sobre cada uno de ellos,
quedando todos llenos del Espiritu Santo y comenzaron a hablar en lenguas
extrafias. La impregnacién espiritual que se obré en el Cendculo tuve un
impacto sobrecogedor en todos los asistentes; la Pascua habfa reunido en
Jerusalén “a gentes de toda nacién de las que estin debajo del cielo”.

En este mismo momento comienza a predicarse el mensaje que mds
impacto ha tenido en el mundo, la buena nueva del Evangelio de Cristo.

1 {Hechos., 11, 1-4)
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Jerusalén era, en la época, una de las ciudades mds cosmopolitas del mundo,
y en ella se daban cita hombres de todos los confines de la tierra que no
permanecieron al margen de los acontecimientos que se produjeron después
de la muerte de Jestis. La comunicacién era, entonces, oral, y es as{ como se
empieza a transmitir el Evangelio de boca a boca por toda la regién: “Residian
en Jerusalén judios, varones piadosos, de cuantas naciones hay bajo el cielo,
y habiéndose corrido la voz, se junté una muchedumbre que se queds confusa
al ofrlos hablar cada uno en su propia Iengua"l. Este es un dato sin
precedentes en el mundo de la comunicacién, al cual se transmite, mediante
una intercesién divina, un mensaje de forma sobrenatural para anunciar el

mensaje de los mensajes, el Evangelio.

Jests habia nacido en medio del pueblo judio, y vino a transmxtlr una

enseflanza que, tal y como él dijo, formaba parte de la tradicién Judta , en
el seno de una comunidad que, en Occidente, era el baluarte de la
espiritualidad. Sin embargo, después de la época de Moisés, habia perdido
el vigor, y quedd reducida a un conjunto de normas estrictas y superficiales
que impedian a la gente penetrar en el nicleo central de la espiritualidad, a
saber, la experiencia directa de un Dios que se encuentra en el corazén del
hombre, por oposicién a un Dios limitado a templos y Sinagogas. Pregona
también, un amor nuevo por el préjimo que los ritos habfan relegado, y

enfatiza un cumplimiento mecinico de los preceptos espirituales. Todo el
Evangelio estd salpicado de alusiones de Cristo a estos sepulcros blanquea-

dosa.

Los comunicélos modernos tienen en esta comunicacién del Evangelio
de los primeros tiempos, un material digno de ser estudiado, al igual que
sicélogos, pedagogos y sociélogos, ya que el impacto que causé el discurso
de Pedro en el Cendculo penetré en la profundidad de los corazones de los
que estaban alli presentes, y revoluciond sus mentes y sus almas como ninguna
otra doctrina lo habfa hecho hasta entonces. |

“Residfan en Jerusalén judios, varones piadosos, de cuantas naciones hay
bajo el cielo, y habiéndose corrido la voz, se junté una muchedumbre que
se quedé confusa al ofrlos hablar a cada uno en su propia lengua. Estupefactos

| (Mechos 11, 5-6)
2 (Mateo., 5, 17-18
3 {Mateo., 6, 2: 5: 16.23, 5-12; 13-33)
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de admiracién, decian: Todos estos que hablan, ¢no son galileos? Pues, {cémo
nosotros los oimos cada uno en nuestra propia lengua, en la que hemos
nacido? Partos, medos, elamitas, los que habitan Mesopotamia, Judea,
Capadocia, el Ponto y Asia, Frigia y Panfilia, Egipto y las partes de Libia
que estdn contra Cirene, y los forasteros romanos, judios y prosélitos,
cretenses y drabes, los oimos hablar en nuestras propias lenguas las grandezas
de Dios. Todos, aténitos y fuera de si, se decfan unos a otros: {Qué es esto?

I #* ’ I
Otros, burldndose, decfan: Estdn cargados de mosto”

Después de la charla, v ante las palabras de Pablo cargadas del Espiritu

P 4 g

Santo, la muchedumbre quedd atdnita y se produjeron las primeras conver-

stones: “En oyéndole, se sintieron compungidos de corazén y dijeron a Pedro

y a los demds apéstoles: éQué hemos de hacer, hermanos? Pedro les contesté:

Arrepentios y bautizaos en el nombre de Jesucristo para remisién de vuestros
2 IS P 24

pecados y recibiréis el don del Espiritu Santo””.

El cristianismo primitivo pasé por grandes dificultades en la comunica-
cién del Evangelio. Después de la muerte de Cristo, se recrudecieron los
problemas politicos que se habian gestado en el Sanedrin judio, y posterior-
mente se incrementaron por la predicacién de los discipulos de Jesus.

La comunicacién del Evangelio de forma oral, en palabras de Pedro,
compungia los corazones de las gentes que veian transformadas sus vidas al
contacto del fuego purificador de la conviccién espiritual del apéstol. “Con
otras muchas palabras atestiguaba y los exhortaba diciendo: Salvaos de esta
generacién perversa. Ellos recibieron su palabra y se bautizaron, y se
convirtieron aquel dfa unas tres mil almas™. La comunicacién del Evangelio
no ha sido un mensaje mis. A lo largo de la historia, la transmisién de las
noticias se efectuaba de forma oral y escrita; en la época moderna, mediante
la sofisticada tecnologfa actual, pero en la comunicacién del Evangelio se
obraron prodigios que no tienen parangén en ningiin otro momento de la
historia. Los discipulos no sélo, y al igual que su Maestro, predicaban
mediante palabras, sino mediante prodigios, obras que reforzaban aquellas
palabras que, en muchos corazones, caian en la aridez mds absoluta. Los
signos, siempre deseados por los hombres y no por los profetas, venian a

1 Hechos., 11, 5-13)
2 Hechos., 11, 37-38)
3 (Ibidem., II, 40-41)
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regar la infertilidad de los corazones humanos.

Esta es una de las muchas razones por las que no hay que considerar la
comunicacién del Evangelio como un mensaje mds entre los miles que se
han venido proclamando a lo largo de los tiempos, sino que el factor de su
desencadenamiento y posterior expansién, no debe desligarse del marco de
los acontecimientos espectaculares y sobrenaturales que se dieron, no sélo
en el momento de su difusién sino, como ya veremos mds adelante, en toda
la historia de la Iglesia.

“Se apoderé de todos el temor, a la vista de los muchos prodigios y
sefiales que hacian los apéstoles: y todos los que crefan vivian unidos,
teniendo todos sus bienes en coman”

El comienzo de la comunicacién de la Santa Palabra es también el
comienzo de un nuevo cambio en las estructuras sociales de la época. Los
miembros de las comunidades comparten todos sus bienes. Se trata del
nacimiento de un nuevo orden social, en el cual, compartir, forma parte de
una estructura de valores basada, no artificialmente como fundamento de
ninguna ideologia mundana de falsa negacién de gratificacién de los sentidos,
stno como el florecimiento de una renuncia de bienes que no resultan
necesarios cuando se ha purificado el corazén al seguir los principios de vida
eternos que predicd Jesds. Y aqui se puede aplicar aquello de que la pobreza
abrazada es algo hermoso que eleva y vivifica, y la pobreza obligada es fuente ‘
de disensién y malestar. En el primer caso, es el resultado de una comprensién
transcendental de la vida humana, en el segundo, un cdmulo de razones
sociales poco razonables. El sentido de cambio social producido por la Buena
Nueva de Jests, debe entenderse desde sus raices, para vislumbrar el impacto
que ha suscitado en los corazones apesadumbrados de los oprimidos a lo
largo de la historia, y en la fortaleza de esos santos, mirtires y predicadores
del Evangelio que han llegado a sacrificar su vida en el empefio de establecerlo
en el mundo. Es tan complejo el mensaje del Evangelio que, después de casi
dos mil aftos de anilisis, su contenido resulta adn insondable.

El primer gran mensaje evangélico posterior a la desaparicién del Sefior
Jesucristo, es el Sermén de San Pedro en el templo, descrito en el Libro de

los Hechos de los Apéstoles, que se enmarca dentro de un acontecimiento

1 (Ibidem., II, 43-44)
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milagroso como heraldo del mensaje de Cristo. Parece como si cada palabra
de los apéstoles viniese precedida de un acontecimiento sobrenatural para
“abonar”, por asi decirlo, el espinoso corazén humano antes de recibir el
mensaje celestial. Ya Cristo dijo a Sus discipulos cuando se maravillaban de
Sus hazafias: “En verdad, en verdad os digo que el que cree en mi, ése hard
también las obras que yo hago, y las hard mayores que éstas”’

“Pedro y Juan subfan a la hora de la oracién, que era la de nona. Habfa
un hombre tullido desde el seno de su madre, que trafan y ponian cada dia
a la puerta del templo llamada la Hermosa para pedlr limosna a los que se
disponian a entrar en el templo pero Pedro le dijo: “No tengo oro ni plata;
lo que tengo, eso te doy: En nombre de Jesucristo Nazareno, anda. Y
toméndole de la diestra le levant, y al punto sus pies y sus rtalones se

consolidaron™.

Una vez obrado el prodigio, Pedro comienza a comunicar el mensaje:
“Visto lo cual por Pedro, hablé asi al pueblo: ‘Varones israelitas, i{qué os
admirdis de esto o qué nos mirdis a NOSOLros, COMO Si POr Nuestro propio
poder o por nuestra piedad hubiéramos hechos andar a éste?”

Pedro da una charla magistral a todos los alli presentes, y les dice que
no deberfan maravillarse por esos milagros que les habian sido dados por
Cristo que, a su vez, habia sido enviado por el Dios de Abraham, de Isaac y
de Jacob. Les habla por primera vez de que, aunque el pueblo ignorantemente
habia despreciado y sacrificado al Redentor, como ya habia sido anunciado
por boca de todos los profetas, deberfan, no obstante, arrepentirse vy
convertirse para salvarse de sus pecados.

Ya desde los tiempos antiguos se habia comunicado al mundo por medio
de los profetas el destino del pueblo de Israel y de todas las naciones de la
tierra: “Dice, en efecto, Moisés: "Un profeta hard surgir el Sefior Dios de
entre vuestro hermanos, como yo; vosotros le escucharéis todo lo que os
hablaré; toda persona que no escuchare a este profeta serd exterminada de
su pueblo

El impacto causado en el pueblo fue sobrecogedor; el libro de los Hechos

uan., 14, 12)
Hcchos v 3-1-4)
Ibidem., 3 6-7)
Tbidem., 3-22-23)

-k -
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nos habla de cinco mil conversiones. Este despliegue de poder no podia pasar
desapercibido a los sacerdotes, al oficial del templo ni a los saduceos que,
temiendo una inminente conversién en masa que pondrfa en entredicho una
vez mds su autoridad, deciden encarcelarlos. Posteriormente son presentados

ante el Sanedrin donde se les interroga sobre el origen de sus prodigios, a
| lo cual ellos responden que: “Sea manifiesto a todos vosotros y a todo el |
| pueblo de Israel que, en nombre de Jesucristo Nazareno, a quién vosotros

i habéis crucificado, a quién Dios resucité de entre los muertos, por El, se
halla sano ante vosotros’.

Seguidamente, y viendo la libertad con que hablaban los apéstoles, y
siempre temiendo la reaccién del pueblo, deciden ponerles en libertad: “Los
apdstoles, despedidos, se fueron a los suyos y les comunicaron cuanto les
habian dicho los pontifices y los ancianos”?.

“Ahora, Sefior, mira sus amenazas, y da a tus siervos hablar con toda
libertad tu palabra, extendiendo tu mano para realizar curaciones, sefiales y
prodigios por el nombre de tu santo Siervo Jesiis”. Después de haber orado,
tembld el lugar en que estaban reunidos, y todos fueron llenos del Espiritu

Santo y hablaban la palabra de Dios con libertad?.

Uno de los primeros efectos que tuvo la conversién de las gentes fue,
sin duda, el sentimiento de compartir, que tanto se pondria de manifiesto
posteriormente en toda la historia de la Iglesia como uno de los pilares del
cristianismo; y es que no se entiende el Evangelio independiente de un !
espiritu de solidaridad con los demis.

Los cristianos se desprenden de los bienes materiales y los comparten
para que ninguno de los integrantes de las primeras comunidades pase
| necesidades. Muchos de los primeros cristianos venden sus propiedades y
entregan las haciendas a los apéstoles quienes, a su vez, lo reparten entre los
mids indigentes. Se comunica, pues, un nuevo orden social.

La persecucion por parte del Sanedrin continda, y una vez mds los
apdstoles son encarcelados, siendo posteriormente liberados por un dngel
del Sefior para que continden con su labor evangélica. El Sanedrin acude al
i lugar donde fueron los apéstoles a predicar después de su encarcelacién, y

1 (Ibidem., 4- 10)
2 (Ibidem., 4-23)
3 (Ibidem., 4, 29-31)
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les conmina a que abandonen la propagacién del Evangelio. No queriendo
los discipulos de Jesis obedecer al Sanedrin, tuvieron que soportar el
azotamiento. Lejos de persuadirles, les enorgullecié el hecho de verse
azotados por predicar la palabra de Cristo. La comunicacién del Evangelio
segufa extendiéndose como la pélvora por todas las regiones.

Resulea interesante mencionar que, en este momento de la predicacién
del Evangelio, aparecen en escena por primera vez los didconos, personas que
desempefian una doble funcién, por un lado, mantener la administracién de
las cosas temporales para dejar mds tiempo libre a los apdstoles para predicar,
y también la de ministros de la palabra, tal como todavia sucede dentro de
la Iglesia griega.

En este momento de la historia surge en escena San Esteban, diicono
elegido por el pueblo, y considerado como el primer difusor de la palabra
por el sacrifico del martirio. Fue lapidado a instancias de Saulo cuando se
dirigié ante el Sanedrin en estos términos: “Duros de cerviz e incircuncisos
de corazén y de oidos, vosotros siempre habéis resistido al Espiritu Santo.
Como vuestros padres, asi también vosotros. {A qué profeta no persiguieron
vuestros padres? Dieron muerte a los que anunciaban la venida del Justo, a
quien vosotros habéis ahora traicionado y crucificado; vosotros, que recibis-
teis por ministerio de los dngeles la Ley y no la guardasteis"l.

Las dltimas palabras de San Esteban después de su lapidacién fueron:
“Sefior, no les im]%utes este pecado. Y diciendo esto, se durmié. Saulo
aprobaba su muerte”. El primer santo de la Iglesia que comunicé el Evangelio
con su propia muerte.

A partir de este hecho, empieza una atroz persecucién contra la Iglesia
naciente, que obliga a los seguidores del cristianismo, a excepcién de los
apdstoles, a dispersarse por todas las regiones de Judea y Samaria. Comienza,
pues, una nueva etapa de comunicacién del Evangelio fuera de Jerusalén. Se
puede c;onsiderar la primera expansién universal de la doctrina.

El predicador que mds impacto causé fuera de las fronteras de Jerusalén,
fue Felipe que, predicando la palabra de Cristo en Samaria, reunia a las
muchedumbres realizando grandes prodigios: curaba paraliticos, cojos, y

I (Ibidem. 7, 51-53)
2 (Ibidem., 7, 60)
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alejaba espiritus inmundos.

Andaba por aquellas regiones un hombre llamado Simén que practicaba
ritos mégicos y tenia admirada a la gente, pues crefan que se trataba de un
elegido de Dios. Posteriormente, cuando llegé Simén, todos se unieron a él
y se bautizaban y arrepentian; incluso Simén se convirtié al ver los prodigios
que obraba Felipe. Los apéstoles sabiendo de las maravillas de Felipe y de
las conversiones que efectuaba en Samaria, decidieron enviar a Pedro y Juan
quienes, al llegar a la ctudad, le bautizan con el Espiritu Santo, que todavia
no habia recibido.

Vemos de qué forma tan fuera de lo comiin se empieza a comunicar un
mensaje que, COMO ya MeENCionamos, se difunde mediante un método
transcendental y atipico, a diferencia de la difusién de una noticia mundana
que, por lo general, no tiene de especial mds que la noticia en si, y no la
forma de transmitirse.

Cuando Simén vio la manera tan sorprendente de comunicar el conoci-
miento a través de la imposicién de manos, se acercé a los apéstoles
ofreciéndoles dinero a cambio de recibir semejante poder, a lo cual Pedro
dijo: “Sea ese tu dinero para perdicién tuya, pues has crefdo que con dinero
podia comprarse el don de Dios. No tienes en esto parte ni heredad, porque
tu corazén no es recto delante de Dios. Arrepiéntete, pues, de esta tu maldad
y ruega al Sefior que te perdone este mal pensamiento de tu corazén, porque
veo que estds lleno de maldad y envuelto en lazos de iniquidad, Simén
respondié diciendo: ‘Rogad vosotros por mi al Sefior para que no me
sobrevenga nada de eso que habéis dicho.” Ellos, después de haber atestiguado
y predicando la palabra del Sefior, volvieron a Jerusalén, evangelizando muchas
aldeas de los samaritanos’.

La comunicacién del Evangelio no sélo ha venido de boca de los apdstoles
cuando estaban encarnados, sino a veces, también de forma totalmente mistica
por parte del mismo Jesds, como lo prueba la historia de la Iglesia en el caso
de sus numerosos santos. La primera vez que el Evangelio se comunica de
esta forma a un no seguidor de Jesas, es a Saulo en su famosa conversién
cuando viajaba a Damasco.

Saulo de Tarso, uno de los mis encarnizados perseguidores de los

1 (Ibidem., 8, 20-25)
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apéstoles, pidié permiso al Sanedrin para trasladarse a Damasco y apresar a
cuantos predicasen la palabra de Cristo, para llevarles de nuevo a Jerusalén.
En el camino hacia Damasco se produjo el célebre milagro de su conversién,
cuando viéndose rodeado de una luz, oyé una voz del cielo que decfa “Saulo,
Saulo, ipor qué me persigues? El contesté: ¢Quién eres, Sefior? Y El: Yo soy
Jesds, a quién td persigues. Levintate y entra en la ciudad, y se te dird lo
que has de hacer’.

De esta forma el mensaje de Cristo va comunicindose por todos los
rincones de la regién de una forma muisteriosa e impactante, ofreciéndose
como prueba tangible la propia experiencia de los discipulos que los
transmitian a las gentes.

A continuacién, Saulo, levantdindose de tierra, se dio cuenta de que habia
perdido la vista, y los que con él estaban le dirigieron a la ciudad donde
permanecid por tres dias en ese estado, sin comer ni beber. A partir de este
momento se producen una serie de acontecimientos sobrenaturales que son
indicadores de la gran misién que tendria que desempefiar Pablo que, a fin
de cuentas, fue el gran primer misionero de la Iglesia en [a propagacién del
Evangelio.

Ananias, un discipulo que habitaba en Damasco, tuvo una visién del
Sefior, quién le conminé a que fuese a visitar a Saulo en Tarso y, en proféticas
palabras, anuncié, por primera vez, la importancia que tendria el converso
en la predicacién de la palabra por el mundo: “Pero el Sefior le dijo: Ve,
porque es éste para mi vaso de eleccién, para que lleve mi nombre ante las
naciones y los reyes y los hijos de Israel. Yo le mostraré cuinto habrd de
padecer por mi nombre"?.

Esta afirmacién del Sefior a Ananfas es un claro indicio de la eleccién
por parte de Jesds, de quién posteriormente se convertirfa en San Pablo
mirtir, uno de los primeros, y quizd el mds _vital e importante, de los
propagadores de la Buena Nueva del Evangelio. Resulta sorprendente que
para esfa gran misién Jests no elija a uno de los doce que tan de cerca le
habfan seguido hasta Sus dltimos dias y habian convivido durante mucho
| tiempo con El, sino a uno de los mds audaces perseguidores de la fe cristiana, |

1 (Ibidem., 9, 4-6)
2 (Ibidem., 9, 15-16)
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motivo que causa un mMayor impacto en las gentes.

En la difusién del Evangelio nada se hace a la ligera ni obligado por
acontecimientos externos, todo es fruto de un plan perfectamente trazado
que escapa al entendimiento humano ordinario. Cuando se lanza un mensaje
comdn al mundo, suele impactar a los receptores, pero acaba cayendo en el
olvido, incluso poco después de su difusién. En la comunicacién del
Evangelio de Cristo al mundo no existe esa tibieza; se trata de una verdadera
revolucién, en la cual sus propagadores estén dispuestos a dar la vida por él,
porque se ha convertido en el tnico sentido de su existencia. Incluso el hecho
de ofrecer la vida a los pies de Cristo al predicar el Evangelio, es el honor
més grande que cabe al que lo predica. No se trata aqui de un'mensaje que
se difunde para lograr un fin posterior que deba traer un beneficio propio,
sino de un entréega a una verdad que se cree eterna; es mds, st la misién se
deja sin cumplir, la propia vida carece de sentido. En la propagacién del
Evangelio se dan una serie de factores que le hacen dnico entre todos los
mensajes jamds dados al mundo.

Cuando Ananias, cumpliendo el mandato del Sefior, fue a visitar a Saulo,
éste ya sabia el cometido del discipulo, pues tuvo una visién de lo que
aconteceria. En ese momento se le cayeron unas escamas de los ojos, recibié
el Espiritu Santo, y se recuperd, hasta que, después de unos dias de reposo,
se dispuso a predicar la palabra por toda la ciudad. Cabe sefialar que éste es
el primer momento que se comunica la Buena Nueva fuera de Jerusalén de
forma masiva.

El primer impacto se deja sentir de inmediato cuando las gentes ven al
antiguo enemigo de la fe predicando: “Y cudntos le ofan quedaban fuera de
si, diciendo: (No es éste el que en Jerusalén persegufa a cudnros invocaban
este nombre, y que a esto venia aqui, para llevarlos atados a los sumos
sacerdotes?

i Saulo rebosaba de poder espiritual, y “confundia a los judios de
Damasco”, segiin relata el Libro de los Hechos. Cada dia predicaba con mis
fuerza la presencia del Mesias en el mundo. Todo ello no podia pasar
desapercibido para los judios que, envidiosos, decidieron matarle.

Las intrigas de los judios fueron los primeros obsticulos para la

1 (Ibidem., 9, 2.1)
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comunicacién del Evangelio al mundo; primero, en la figura suprema de
Cristo, mds tarde, en las encarnizadas persecuciones de sus discipulos que,
junto al yugo romanos, ercontraron en sus paisanos los enemigos mds atroces
de la fe. Todo ello resultaba comprensible a ojos de los romanos, carentes
de un bagaje espiritual adecuado para comprender las verdades del Evangelio, ‘
pero no por parte del pueblo judio, cuya vida iba incimamente ligada a la
religién desde los tiempos mds remotos, y dentro de cuyo seno nacié Jesds,
para renovar un judaismo arcaico y encorsetado en ritos y tradiciones,
olvidado de la esencia del mensaje divino: el sentido interno del despertar
de la conciencia espiritual humana.

Los discipulos de Jests, apercibiéndose del fatal desarrollo de los
acontecimientos, ayudaron a Saulo a alejarse de la ciudad, “bajindole por la
muralla, descolgdndole en una espuerta”, segtin se menciona en los Hechos
de los Apéstoles.

Posteriormente, Saulo decide trasladarse a Jerusalén donde decide unirse
a los discipulos, pero se encuentra con una comunidad temerosa del hombre
que tanto les habia perseguido, y levanta dudas y resquemores. Bernabé
decidié entonces hablar a los discipulos sobre la forma tan temeraria en la
que Saulo habia estado predicando el Evangelio atn a riesgo de su vida,
después de la aparicién de Cristo en el camino a Damasco,

La temeridad de Saulo le llevé a Seguir predicando con una gran fuerza

. interior, que no le hacia popular entre los helenistas y, una vez mds, intentaron
conspirar contra su vida. Los discipulos decidieron trasladarse a otros lugares,
ya que su vida alli corria igualmente peligro, y se encaminé a Cesdrea y
posteriormente a Tarso. '

Se puede hablar de Saulo como el gran mensajero universal del Evangelio.
Sus dotes de oratoria, su conviccidn, su experiencia personal y fe, unido a
su supuesta resistencia fisica, hicieron de este converso uno de los mayores
baluartes de la difusién de la palabra evangélica por todos los rincones de

lo que, entonces, era el Imperio romano.

i Mientras tanto, Pedro seguia su apostolado por las regiones de Judea,
Galilea y Samaria, obrando maravillas por donde pasaba, y comunicando a
las gentes el Mensaje divino, salpicado de milagros sobrenaturales. En Lida
curd a Eneas el paralitico, y en Joppe resucité a Tabita, la discipula piadosa
querida por todos. Estas obras silenciosas de Pedro fueron suficientemente
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locuaces como para convertir a las mulritudes.

En la comunicacién del Evangelio en los primeros tiempos, existe un
torbellino de hechos sobrenaturales que marcan el acontecer de un destino
ya trazado de antemano. No se trata de una noticia mds que deje al mundo
indiferente, sino de un reguero de pélvora que, una vez encendido por el
fuego del Maestro y encarnado en los apéstoles y discipulos, empieza a
formar una hoguera universal que quema los pecados del mundo. Muchas
veces, como es el caso de Pedro, no hay que decir nada; una simple presencia
de estos hombres santos es suficiente para hacer entender a unos; otros, los
de corazén endurecido, necesitan de otras maravillas para que sus aténitos
ojos, sedientos de pruebas, puedan ver la realidad de un mundo que piensan
que no estd a su alcance. Los hay eruditos que, al oir un sermén inspirado
del Espiritu Santo, saturan sus mentes con las simples pero profundas
verdades del Evangelio. Otros, los de corazén drido, han abandonado durante
tanto tiempo el riego de sus almas, que ninguna cantidad de humedad puede
salpicar de rocio sus corazones marchitos. Todo ello nos rememora el
Evangelio en las palabras de Jesds. Aunque se puede considerar la conversién
de Saulo como la mis espectacular de las acaecidas hasta entonces, no hay
que pasar por alto otras que sorprendian por lo atipico de las mismas. Una
de tales es la del centurién Cornelio del destacamento de Itdlica que,
totalmente ajeno a los acontecimientos religiosos del pueblo de Israel, sintié
dentro de si un despertar espiritual al contacto de las ensefianzas de Jesds.
Hombre fervoroso, vio colmada su sed espiritual con una visién de un 4ngel
de Dios que le dio unas instrucciones muy precisas: “Este, como a la hora
de nona, vio claramente en visién a un dngel de Dios que, acercdndose a €,
le decia: Cornelio. El le miré y, sobrecogido de temor, dijo: ¢Qué quieres,
Sefior? Y le dijo: Tus oraciones y limosnas han sido recordadas ante Dios.
Envia, pues, unos hombres a Joppe y haz que venga un cierto Simén, llamado
Pedrc;, que se hospeda en casa de Simén el curtidor, cuya casa estd junto al

"
mar’ .

Pedro, por su parte, continuaba en la ciudad de Joppe con su labor
apostélica cuando, mientras rezaba, tuvo una visién muy significativa: “Sintié
hambre y dese6 comer; y mientras preparaba la comida le sobrevino un éxtasis.

1 (Ibidem., 10, 3-6)
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Vio el cielo abierto y que bajaba algo como un mantel grande, sostenido por
las cuatro puntas, y que descendfa sobre la tiecra. En €l habia todo género
de cuadripedos, reptiles de la tierra y aves del cielo. Oyé una voz que le
decia: Levintate, Pedro, mata y come. Dijo Pedro: De ninguna manera, Sefior,
que jam4s he comido alguna cosa manchada e impura. De nuevo dijo la voz:
Lo que Dios ha purificado, no lo llames t4 impuro. Sucedié esto por tres
veces, y luego el lienzo fue recogido al cielo’

Este acontecimiento es de vital importancia dentro del marco de la
comunicacién del Evangelio, pues se refiere a la primera vez que se va a
ofrecer al mundo este mensaje, a través de la alquimia del buen hacer del
apéstol. En el crisol de su fe se dan una serie de hechos sobrenaturales que
nos sorprenden cuando nos acercamos a ellos con la humildad del verdadero
buscador de la Verdad. Nada hay improvisado, parece como si esta palabra
no existiese en el vocabulario de la revelacién de la otra Palabra, la Verdadera,
pues todo atiende a un plan perfectamente trazado desde un punto de partida
bien concreto: la revelacién al mundo de la Palabra de Dios. Cada matiz de
la ensefianza, cada acto de sus apéstoles, rodas las indicaciones, obedecen a
una estructura bien definida en el apostolado del Evangelio.

Poco imaginaba Pedro, en aquella visién del lienzo, que se le estaba
preparando para que comunicase otra buena nueva: la posibilidad de que
también los gentiles pudiesen acercarse a beber del manantial de agua viva
que manaba de la ensefianza del Redentor. No eran ya solo los judios los
que tenian ese privilegio, sino todo aquél que, con un corazén puro, decidiese
negarse a si mismo y abrazar la cruz de Cristo, Pedro, sin embargo, atiende
a la llamada del Espiritu Santo y decide ir con los sirvientes de Cornelio, el
centurién, hasta la ciudad de Cesirea, acompaiiado de algunos hermanos de
la ciudad de Joppe. “Tomando entonces Pedro la palabra, dijo: Ahora
reconozco que no hay en Dios acepcién de personas, $ino que en toda nacién
el que teme a Dios y practica la justicia le es acepto. E! ha enviado su palabra
a los hijos de Israel, anuncidndoles la paz por Jesucristo, que es el Serior de
todos. Vosotros sabéis lo acontecido en toda Judea, comenzando por la
Galilea, después del bautizo predicado por Juan; esto es, cémo a Jesas de
Nazareth le ungié Dios con el Espiritu Santo y con poder, y cédmo pasé

1 (Ibidem,, 10, 10-16)
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haciendo el bien y curando a todos los oprimidos por el diablo, porque Dios
estaba con El. Y nosotros somos testigos de todo lo que hizo en la tierra
de los judios y en Jerusalén, y de cémo le dieron muerte suspendiéndole de
un madero. Dios le resucité al tercer dfa y le dio manifestarse, no a todo el
pueblo, sino a los testigos de antemano elegidos por Dios, a nosotros, que
comimos y bebimos con El después de resucitado de entre los muertos. Y
nos ordend predicar al pueblo y atestiguar que por Dios ha sido instituido
juez de vivos y muertos. De El dan testimonio todos los profetas, que dicen
que por su nombre cuantos creen en El recibirdn el perdén de los pecados.

Atin estaba Pedro diciendo estas palabras, cuando descendid el Espiritu
Santo sobre todos los que ofan la palabra; quedando fuera de si los fieles de
la circuncisién que habian venido con Pedro de que el don del Espfritu Santo
se derramase sobre los gentiles, porque les ofan hablar en varias lenguas y
glorificar a Dios. Entonces tomé Pedro la palabra: ¢Podrd acaso, alguno negar
el agua del bautismo a éstos que han recibido el Espiritu Santo igual que
nosotros? Y mandd bautizarlos en el nombre de Jesucristo. Entonces le
rogaron que se quedase alli algunos dias®.

El primer impacto de esta noticia hizo su efecto en Jerusalén, que no se
recuperaba de un hecho sobrenatural, y ya se abalanzaba otro sobre la ciudad
santa; incluso cuando los discipulos circuncisos oyeron tales ensefianzas,
disputaban con Pedro diciendo: “Td has entrado a los circuncisos y has
comido con ellos”?.

Mis tarde, Pedro cuenta los pormenores de su estancia en Joppe, habla
de la visién de lienzo, y de como recibieron los alli presentes el Espiritu
Santo, recordindoles las palabras del Bautista cuando dijo: “Juan bautizé en
agua, pero vosotros seréis bautizados en el Espiritu Santo”. Al oir el sermén
magistral de Pedro sobre la aceptacién pof parte de Dios de todos los que,
arrepentidos, se quieran acercar a El lo aceptaron_alabando al Sefior.

DIFUSION DE LA PALABRA FUERA DE PALESTINA.

Mientras tanto, otros discipulos que abandonaron Jerusalén a causa de
lo acontecido a Esteban, se habian dispersado llegando hasta Fenicia, Chipre
y Antioqufa, predicando la palabra sélo a los judios, tal como se habfa hecho

1 (Ibidem., 10, 34-48)
2 (Ibidem., 10, 3)
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desde el principio.

Ciertas personas de Chipre y de Cirene, procedentes de Antioquia,
también predicaban a los griegos la llegada de Cristo, por cuya intercesién
se convirtié una gran muchedumbre, ya que en palabras del Libro de los
Hechos, “La mano del Sefior estaba con ellos”.

Cuando la nueva llegd a Jerusalén, la congregacién se alegré y decidié
enviar a Bernabé a Anrioquia para continuar alli la tarea evangelizadora. Este,
por su parte, se dirigié a Tarso para ir en busca de Saulo y, junrtos,
emprendieron el camino hacia Antioqufa donde permanecieron unidos
durante un afio e instruyeron a las multitudes. Aqui nos habla el Libro de
los Hechos de que en este momento es cuando empezaron los discipulos a
llamarse cristianos.

Seguidamente- llegaron a Antioquia profetas procedentes de Jerusalén
que vaticinaron hambrunas por toda la tierra, profecia que se cumplié con
posterioridad, mis concretamente bajo el mandato de Claudio. Se produce
la primera sefial de solidaridad entre los cristianos, y los discipulos deciden
enviar socorro a sus hermanos de Judea, “cada uno segiin sus facultades”,
segtn reza el Libro de los Hechos, y utilizando como mensajeros a Saulo y
Bernabé.

LA INFLUENCIA GEOGRAFICA DEL
EVANGELIO EN LOS PRIMEROS TIEMPOS.

El martirio, en la historia de la expansién de Evangelio por el mundo, es
una constante directamente relacionada con la comunicacién de la Buena
Nueva. Los apéstoles van cayendo uno por uno bajo el peso del martirio,
aunque para ellos morir por Cristo, signifique la forma mds digna de
abandonar el mundo, y la mejor manera de predicar su Evangelio. Ellos
mueren también por predicar la palabra de Su Maestro; esto les honra.

Después del apedreamiento de Esteban, el rey Herodes se apodera de
algunos discipulos, entre los que se encuentra Santiago, hermano de Juan,
que muere por la espada. Al ver el rey que los judios se sienten jubilosos por
semejante proceder, decide también prender a Pedro y encarcelarle. Cuando
el apéstol se encuentra ya en prisién, se le presenta un dngel, le libera de las
cadenas, y le abre las puertas de la cdrcel para que huya. Luego se traslada
el apdstol a la casa de Maria, madre de Juan, y cuenta el milagro acaecido y
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su posterior liberacidn.

El Evangelio sigue su rdpida expansién por todas las regiones del Asia
Menor, a pesar de los grandes obstdculos que se oponen a su difusién; Bernabé
y Saulo vuelven a Jerusalén acompaniados de Juan, después de haber cumplido

con su ministerio.
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LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL
EVANGELIO ENTRE LOS GENTILES.

PRIMER VIAJE DE SAN PABLO'. PABLO Y BERNABE EN CHIPRE

Deseosos de continuar la difusién de la Palabra de Jesus, los discipulos
se dispersan por todas las regiones del Asia Menor y del Mediterrdneo.
En aquel momento, el Espiritu Santo decide escoger a Bernabé y a Saulo
para predicar la obra divina de la Buena Nueva. Una vez que los discipulos
les impusieron las manos, se ponen en marcha por toda la ribera Mediterrénea:
“Mandados, pues, por el Espiritu Santo, bajaron a Seleucia, y de alli navegaron
a Chipre. En Salamina predicaron la Ealabra de Dios en las sinagogas de los
judios, teniendo a Juan por auxiliar””. a

“De Pafos navegaron Pablo y los suyos, llegando a Perge de Panfilia, pero
Juan se aparté de ellos y se volvié a Jerusalén. Ellos, partiendo de Perge,
llegaron a Antioquia de Psidia”’. Aqui predicaron en la sinagoga el sibado,

y su palabra causé un gran impacto, tanto, que muchos de los judios y

| Bocci, S. Paolo (R 1900)); Fouard, C., Saint Paul 2 vols. (P. 1908-1910); Muntz, W. §.,
Rome, St Paul and the early Church SL. 1913)); Prag, F,, La chéologie de Sainc Paul 2 vols.

6*-7* ed. (P. 1920-1923) trad. castellana. 2 vols. {México 1948). Fouard, Saint Paul. Ses

missions 8" ed. (1908); Jonhsnton, St. Paul and his mission to the Roman Empire (L. 1909).

(Ibidem., 13, 4-5)

(Ibidem., 13, 13-14)
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prosélitos asistentes les instaron para que volvieran el sibado siguiente.
Viendo los judios la muchedumbre que se congregaba en torno a los
discipulos, se llenaron de envidia y contradecian a Saulo, llamado por primera
vez Pablo en el Libro de los Hechos en el capitulo XIII, versiculo 9, tratando
de confundir a las gentes. En este momento, los discipulos dejan bien claro
que la predicacién ha sido dirigida a los gentiles, dado que los judios estaban
sordos a las palabras de Dios: “A vosotros os habfamos de hablar primero
la palabra de Dios, mas puesto que la rechaziis y os juzgdis indignos de la
vida eterna, nos volveremos a los gentiles. Porque asi nos lo ordené el Sefior”.
“Oyendo esto los gentiles, se alegraban y glorificaban la palabra del
Sefior, creyendo cuantos estaban ordenados a la vida eterna. La palabra del
Sefior se difundia por toda la regién; pero los judios concitaron a mujeres
adoradoras de Dios y principales y a los primates de la ciudad y promovieron
una persecucién contra Pablo y Bernabé y los arrojaron de sus términos.
Ellos, sacudiendo el polvo de sus pies contra aquéllos, se dirigieron a Iconio,
mientras los discipulos quedaban llenos de alegria y del Espiritu Santo”!.

Proseguia el viaje por Asia donde se convertian griegos y judios por
igual; la muchedumbre judia por su parte, seguia con su actitud intransigente
y perseguia por todas partes a los apéstoles. Después de haber predicado
durante bastante tiempo la Palabra, los jud{os provocaron de nuevo la ruptura;
al final la gente se dividié, y unos se pusieron de parte de los judios, y otros
de parte de los apéstoles, hasta que se provocé un gran tumulto y apedrearon
| a los apdstoles. No queriendo provocar malestares, los discipulos optaron
por trasladarse a las ciudades de Licaonia, Listra y Derbe, y a las regiones
limitrofes donde continuaron con su labor evangélica, y curaron a un hombre
invilido que sirvié como ejemplo prictico de la predicacién de la Palabra.
Las gentes pensaron que se trataba de dioses encarnados, hasta tal punto
que tomaron a Bernabé por Zeus y a Pablo por Hermes.

El sacerdote del templo de Zeus quiso ofrecerles un sacrificio de toros.
Los apéstoles, impactados ante este proceder, se dirigieron enérgicamente a
la muchedumbre no aprobando su actuacién, y haciéndoles entender que
ellos eran también hombres comunes.

Una vez mds, los judios segufan con su labor de sedicién de las masas

1 {(Ibidem., 13, 48, 52.
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y seduciéndolas, les hicieron apedrear a los apéstoles. Esta vez dejaron
malherido a Pablo, y le arrojaron de la ciudad; una vez recogido y asistido
por los discipulos, volvié a entrar en ella, y luego la abandond con Bernabé,
camino de Derbe. Una vez evangelizada, emprendieron viaje hacia Listra,
Iconio y Antioquia. Hicieron gran cantidad de discipulos en todas estas
ciudades, e impusieron las manos, creando presbiteros y encomendindoles
al Sefior. El camino que siguié la Buena Nueva queda perfectamente trazado
en el Libro de los Hechos: “Y atravesando la Pisidia, llegaron a Panfilia, y
habiendo predicado la palabra en Perge, bajaron a Atalia, y de alli navegaron
hacia Antioquia, de donde habian salido, encomendados a la gracia de Dios,
para la obra que habian realizado”". |

DIVERGENCIAS DE OPINION RESPECTO
AL CUMPLIMIENTO DE LA LEY

Hasta tal punto se produjeron divergencias en la predicacién de la
doctrina respecto al cumplimiento de la ley judaica, que los fariseos conversos
eran de la opinién que deberian circuncidarse y guardar la ley de Moisés.
Ante la gravedad de la situacién, Pedro tomé la palabra y se dirigi6 al pueblo
haciendo alusién a la doctrina de Jesucristo y a su benevolencia en la difusién
de la ensefianza igualitaria entre judios y gentiles, y abierta a rodas las gentes.
Y prosigue Pedro: “Ahora, pues, {por qué tentdis a Dios queriendo imponer
sobre el cuello de los discipulos un yugo que ni nuestros padres ni nosotros
fuimos capaces de soportar””.

La predicacién continda su curso, y los apéstoles y ancianos deciden
escoger a Judas, llamado Barsabas y a Silas, para que acompaiien a Pablo y a
Bernabé que se hallaban en Antioquia. Esta es la primera vez que se proclama
una epistola para tranquilizar a los hermanos sobre los rumores contradic- -
torios respecto a la doctrina que les estaba perturbando. Se les exhorta a que
sélo sigan una serie de preceptos concretos sin dejarse avasallar por los
rumores que se ofan. “Porque ha parecido al Espiritu Santo y a nosotros no
imponeros ninguna ofra carga mds que estas necesarias: que oS abstengiis
de las carnes inmoladas a los idolos, de sangre y de lo ahogado y de la
fornicacién, de lo cual haréis bien en guardaros. Pasadlo bien”™.

1 (Ibidem., 14, 24-26)
2 (Ibidem., 15, 10)
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Después de entregada la epistola, que sirvié de consuelo a las gentes,
confirmaron a los hermanos, y partieron nuevamente. Silas permaneci§ en
Antioquia junto a Pablo y Bernabé. Judas abandoné el lugar.

SEGUNDO VIAJE DEL APOSTOL

En su segundo viajeI, Pablo decide recorrer la Siria y la Cilicia para
visitar a los hermanos y asentarlos en la fe. Surge una pequefia dispurta entre
él y Bernabé respecto a la conveniencia de permitir que les acompaiie Juan,
llamado Marcos, a lo cual Pablo se niega, pues no habfa ido con ellos desde
su etapa en la Panfilia. Finalmente, Bernabé partié con Juan y Pablo se
encamind solo.

Una vez ya en Derbe y Listra continué Pablo difundiendo la Palabra,
acompafiado de un discipulo llamado Timoteo, hijo de judfa y griego, que
fue circuncidado por el apéstol a causa de la influencia judia de la zona.

A partir de este momento se producen una serie de acontecimientos
misticos en la misién de Pablo inspirados por el Espiritu Santo, respecto a
los lugares que no deberia ir a predicar, de rtal suerte que se le insta a que
no vaya a Asta, nta Bitinia. Visita, sin embargo, Mistay Tréade; a continuacidn
se encaminaron hacita Macedonia.

CAMINO DE EUROPA.

La siguiente etapa conduce a Pablo a Europa, donde se traslada por
primera vez, y zarpando de Tréade hasta Samotracia, llega a Nedpolis y de
alli a Filipos, colonia romana. Cuando llega el apéstol, las gentes se ven
impactadas por su predicacién, y en una mujer de nombre Lidia, temerosa
de Dios, se obra el milagro de la conversién, hasta tal punto, que toda la
familia e sigue.

La segunda obra importante de Pablo es la curacién de una mujer sierva
que, segin el Libro de los Hechos, “tenia el espiritu piténico” y proporcio-
naba grandes ganancias a sus amos. La mujer, entendiendo que Pablo tenia
la verdad, se entregé al Evangelio y fue curada del espiritu que la posefa. Sus
amos, al enterarse de que la mujer ya no tenia dotes de adivinanza y no podia

1 Véanse las obras generales sobre San Pablo, en particular Fouard, o.c.;. Prart, o.c,, y Pieper,
K., Paulus seine missionarische Personlichkeic und Wirksamkeit 2%-3* ed. (1929), en
NeutAbhl,
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proporcionarles ganancias, llevaron a Pablo y a Silas al foro ante los
magistrados. Una vez mds, se alzan obstdculos por todas partes para impedir
la difusién de la doctrina cristiana. Aceptando el cargo de los amos, la
muchedumbre se levanta contra los disc{pulos, los azota, y los mete en
prisién.

Entregados los apéstoles a la oracién a medianoche, y alabando a Dios,
se produce un hecho singular: un terremoto conmueve los cimientos de la
cdrcel y abre las puertas de la prisién; el carcelero, habiéndosele encomendado
una celosa custodia de los prisioneros, decide darse muerte con la espada a
causa de la desaparicién de los presos. Pablo le detiene: “No te hagas ningin
mal, que todos estamos aqui”, grita enérgicamente. El carcelero, despavorido
por lo tnusual de los acontecimientos, se postra a los pies de Pablo y de
Silas, y les pregunta: “iqué debo yo hacer para ser salvo?” Los apéstoles le
explicaron la doctrina de Jesds y le dijeron que si crefa, él y toda su casa
serfan salvos. M4s tarde llegé la noticia de que los pretores habfan decidido
soltarles, a lo cual Pablo y Silos se niegan, aduciendo que ellos, al ser
ciudadanos romanos, habfan sido azotados pﬁblicamente sin juicio alguno,
y se les habfa metido en prisién, por lo cual no pensaban irse, a menos que
vinieran los pretores a echarles. Estos, al enterarse de su ciudadanfa romana,
se echan a temblar y, por primera vez en la historia de los primeros cristianos,
unos discipulos de Cristo reciben disculpas por el sufrimiento al que han
sido sometidos, y se les libera.

Una nueva etapa se abre ahora a los apéstoles, que se encaminan hacia
Tesalénica pasando por Anfipolis y Apolonia. Este viaje estuvo marcado, una
vez mds, por las intrigas de los judios envidiosos que al ver la conversién de
las muchedumbres, provocaban alborotos entre los romanos diciendo que los
extranjeros hablaban de la existencia de otro rey, y han obrado pérfidamente
contra el César. No obstante, los primeros dias de estancia en Tesalénica
estuvieron marcados por grandes conversiones de judios, griegos, hombres
y mujeres diversos. Viendo el malestar de las turbas, se encaminaron los
apéstoles ahora a Berea, donde también predicaron en la sinagoga. Los judios
de esta ciudad eran m4s nobles que los de Tesalénica, y para ver la veracidad
de las afirmaciones de los apéstoles, consultaban diariamente las Escrituras
sagradas para tratar de hallar paralelismos entre las ensefianzas que ofan de

boca de los discipulos, y las que se hallaban en los Libros. Muchos de ellos
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creyeron, nos dice el Libro de los Hechos, y se convirtieron “mujeres griegas
de distincién, v no pocos hombres”.
ynop
Los judios de Tesalénica se enteraron de] éxito de la predicacién en Berea
y decidieron encaminarse allf para seguir con sus iniquidades, alborotando
de nuevo a la plebe. Pablo decidié irse, pero Silas y Timoteo se quedaron;
P P y q
posteriormente les mandé$ recado para que fueran de nuevo con él.

VIAJE DE PABLO A ATENAS.

La estancia de Pablo en Atenas® es una de las ms importantes, no tanto
por el éxito de la misma en conversiones, sino por la descripcién que de ella
nos hace el apéstol. Cuando llegé Pablo a la capital griega, lo primero que
le sorprendié y le encendié, fue la cantidad de idolos que poblaban la ciudad.
Atenas, sede de la filosofia, era un reto para el apéstol; ya no se enfrentaba
a gentes incultas, ignorantes o iletradas, sino a la flor y nara de la instruccién
de la época. Interesados en un principio por sus ensefianzas, los atenienses
le condujeron al Aerépago para que les dijera mds sobre la Buena Nueva, que
les parecia muy extrafia. De hecho, y como posteriormente pudo contemplar
Pablo, los atenienses no tenian una verdadera inquietud espiritual que les
empujase a buscar a Dios, sino mds bien les animaba un espiritu inquisidor
que, més que profundidad mistica, buscaba novedades intelectuales. Todo se
reducia pues, en la mayorfa de los casos, a una gimnasia intelectual que les
mantuviese satisfechos. El colmo de la prédica de Pablo para los atenienses,
fue cuando mencioné la resureccién de los muertos, que causé ironias,
chanzas y burlas en el Areépago; ahn asi, algunos creyeron, como Dionisio
Areopagita y una mujer llamada Damaris, y otros pocos mds.

VIAJE DE PABLO A CORINTO.

De Atenas marché Pablo a Corinto donde se encontré con un judio
llamado Aquila que, junto con su esposa Priscila, habian sido expulsados de
Roma a causa del decreto que ordenaba a los judios abandonar la ciudad.
Se cuenta que Pablo se unié a ellos para trabajar, pues ambos eran fabricantes

1 Breve sintesis de Lebreton, o.c., [ 180s, ¢t la bibliograffa allf citada. Algunos racionalistas han
rechazado la autenticidad de este pasaje. En particular el discurso de Pablo en el aerépago.
Asi, por ejemplo: Norden, Agnostos Theos (1913) p. 125. Contra esta tesis han escrito entre
otros, el protestante Harnack, Ist die Rede des P. in Athen ein urspriing. Bestandteil dea
Apos:cl eisch? (1913), en TextUnc 39.1; y Mission und Ausbr. des Chrise. [ 39s. Ademis
los catélicos Jacquier, O.C. 271, y Bpoudou, o.c., 391s.
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de lonas. Los sibados se dirigfa a la sinagoga para predicar a judios y griegos.
Posteriormente, cuando se une de nuevo a Silas y Timoteo que venfan de
Macedonia, se dedicé por entero a la comunicacién de la Palabra. Como
quiera que los judios se resistian a aceptar al Mesfas, y blasfemaban, Pablo,
dolido, les maldijo: “Caiga vuestra sangre sobre vuestras cabezas; limpio soy
yo de ellas”, y opté por dedicarse por entero a los gentiles.

Crispo que era jefe de la sinagoga y su familia, creyeron en el Sefior, al
igual que muchas gentes del lugar. El Sefior se aparecié a Pablo y le comunicé
que no temiera, ya que nada le ocurrirfa, y que debfa predicar en esa ciudad
donde encontraria numerosos seguidores. Los judios por su parte, trataron
nuevamente de oponerse al apéstol creando confusién por todas partes, y
denuncidndole ante el Galién, procénsul de Acaya, acusindole de persuadir
a los hombres de dar un culto contrario a la Ley. El procénsul, no queriendo
tomar partido y considerando todo como un asunto entre judios, les dijo:
“Si se tratase de una injusticia o de algiin grave crimen, ioh judfos!, razén
serfa que os escuchase; pero tratindose de cuestiones de doctrina, de nombres
y de vuestra Ley, alld vosotros lo vedis; yo no quiero ser juez en tales cosas.
Y los eché del tribunal”.

Pasado algin tiempo de permanencia en Corinto, navegé Pablo hacia
Siria, con Priscila y Aquila, con destino a Efeso, donde debatié con los judios.
Estos le pidieron que se quedase algin tiempo, pero Pablo no lo creyé
oportuno y partié de nuevo diciéndoles: “Si Dios quiere, volveré a vosotros”.
A continuacién, pasé de Efeso a Cesdrea, llegé a Jerusalén y mds tarde, de
nuevo a Antioquia.

TERCER VIAJE-DE PABLO.

Esta vez Pablo’ atravesé todo el pals de la Galacia y la Frigia,
confirmando a todos los discipulos. Un judio llamado Apolo, bien versado
en la doctrina y en las escrituras, ensefiaba y predicaba a las gentes en la
sinagoga con gran exactitud sobre Jesds, aunque sélo estaba al tanto del
bautismo de Juan. Oyéndole Priscila y Apolo, le ampliaron los conocimientos
de la doctrina, pues no le consideraban totalmente versado en ella, deseando

i Lebreron, o.c., 188s, Véanse también en pacticular Fouard, Prat, Bover. Dauviller, J.. A propos
de la venue de S. Paul 3 Rome: BullLitEccles 61 (1960); Ramsay, W. W., St Paul the traveller
and the roman citizen (Gran-Rapids 1960}.
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que difundiera el Evangelio en su totalidad. M4s tarde, animado por los
discipulos, deseé trasladarse a Acaya, y una vez alli, discutia con los judios
demostrindoles que Cristo es el Mesias.

SAN PABLO EN EFESO

Pablo se trasladé a Efeso mientras Apolo continuaba con su labor en
Corinto, donde hallé algunos discipulos a quienes pregunté si habian recibido
el Espiritu Santo al abrazar la fe, a lo cual respondieron que ni siquiera.
habfan oido hablar de El. Pablo les explicé que el bautismo de Juan era de
penitencia, puesto que el profeta decia que deberfan creer en el que venia
tras €l, es decir, en Jesds. Oyendo esto, decidieron bautizarse en nombre de
Jestis, y Pablo les impuso las manos, recibieron el Espiritu Santo y “hablaban
lenguas y proferizaban”.

Esta fue la oportunidad que tuvieron en Asia, tanto los judfos como los
griegos, de oir la Palabra del Sefor, dado que Pablo estuvo predicando durante
dos afios. Se retiré de los que maldecian los caminos del Sefior, y ensefiaba
en la escuela de Tirano.

Tal era el poder que emanaba del apéstol en aquel periodo, que el Libro
de los Hechos nos cuenta que incluso los delantales y pafiuelos que tocaban
su cuerpo cuando se aplicaban a los enfermos, sanaban sus enfermedades y
ahuyentaban a los espiritus malignos. Hasta qué punto la conjura de los
demonios tuvo éxito, que algunos judfos exorcistas ambulantes invocaban
espiritus malignos en nombre de Jests, por boca de Pablo, en los enfermos.
Eran siete hijos de Esceva, judio de familia pontifical, los que echaban a los
espiritus. Estos seres, cuando eran invocados, les preguntaban: “Conozco a
Jestis y sé quién es Pablo; pero vosotros, iquiénes sois?” “Y arrojdndose sobre
ellos aquel en quien estaba el espiritu maligno, se apoderd de los dos y los
sujetd, de modo que, desnudos y heridos, tuvieron que huir de aquella casa”l,

Era Efeso un centro importante de magta y pricticas supersticiosas, que
se desvanecieron rdpidamente al toque de los milagros de Pablo, sobre todo
después del acontecimiento de la posesién de los hermanos judios. Tanto se
alabé el nombre de Jesds, y se abandonaron las pricticas migicas, que los
propios seguidores de las mismas llegaron a quemar libros por valor de hasta

1 (Ibidem., 19, 15-16)
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cincuenta mil monedas de plara.

Robustecido Efeso en la doctrina, Pablo decide abandonar la ciudad y
se traslada nuevamente a Jerusalén atravesando la Macedonia y la Acaya, pues
de alli, tenia intencién de dirigirse a Roma. Mandé a Timoteo y a Erasto a
la Macedonia, y él se quedé algin tiempo en Asia.

Digno es de mencionar, por el impacto que causé, el motin de Efeso,
instado por Demetrio, un platero que construfa templos para la diosa
Artemisa. Consideraba que la ensefianza de Pablo, a saber, que no son dioses
los hechos por manos de hombres, ponia en un grave peligro a la industria
de la cual él, como artesano, vivia. También aducié que era un descrédito
para el pueblo de Efeso tolerar esas injurias a una diosa que todo el Asia y
el orbe veneraba. Provocé un motin en el teatro, donde reunié a una gran
muchedumbre que estaba de su parte. También condujeron alli a Gayo y a
Aristarco, macedonios compafieros de Pablo. Como quiera que Pablo se
enter$ de que la vida de ambos estaba en peligro, decidié entrar en el teatro,
a lo cual se opusieron los discipulos. Alejandro, uno de los asistentes, obligado
por los judios, hablé al pueblo y logré contener el motin.

VUELTA DE PABLO A JERUSALEN,

Finalizado el motin, Pablo se despidié de los discipulos y se encaminé
hacia Jerusalén pasando por Macedonia. El Libro de los Hechos cuenta la
siguiente etapa en los siguientes términos: “Y atravesando aquellas regiones,
los exhortaba con largos discursos, y asi llegé a Grecia, donde estuvo por
tres meses; y en vistas de las asechanzas de los judios contra él cuando
supieron que se proponia embarcarse para Siria, resolvié volver por Mace-
donia. Segin el Libro de los Hechos: "Le acompafiaban Sépatros de Pirro,
originario de Berea, los tesalonicenses Aristarco y Segundo, Gayos de Derbe,
Timoteo y los asianos Tiquico y Tréfimo. Estos se adelantaron y nos
esperaron en Tréade. Nosotros partimos de Filipos algunos dias después de
los Acimos, y a los cinco dfas nos reunimos con ellos en Tréade, donde nos
detuvimos siete dias"".

“Nosotros adelantindonos en la nave, llegamos hasta Asén, donde
habiamos de recoger a Pablo, porque él habia dispuesto hacer hasta all{ el

1 (Ibidem., 20, 4-6)
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viaje por tierra. Cuando se nos unié en Asén, le tomamos en la nave y
llegamos hasta Mitilene. De aqui navegamos al dia siguiente pasando enfrente
de Quio; al tercer dfa navegamos hasta Samos, y al otro dia llegamos a Milero,
Habfa resuelto Pablo pasar de largo por Efeso, a fin de no retardarse en Asia,
pues queria, a ser posible, estar en Jerusalén el dia de Pentecostés” .

La despedida de Pablo de los presbiteros de Efeso es una de las escenas
mds emocionantes en los viajes del apéstol, pues daba por hecho que ya no
les volveria a ver después de su partida. Exhorta a todos a que le sigan en
sus pasos, pues ha tratado de dar ejemplo en todo, trabajando, orando y
sirviendo al Sefior con humildad. Tuvo que soportar las persecuciones de los
judios dando testimonio a éstos y a los griegos de Nuestro Sefior Jesucristo.
Les advirrid igualmente del peligro que correrfan cuando se alzasen hombres
que ensefiaran doctrinas perversas, y otros les perseguirian como lobos
rapaces. Les dio a entender, asimismo, que él estaba destinado a sufrir por
el Evangelio, y que en su misién le esperaban sangre y cadenas, aunque estaba
dispuesto a entregar la vida por dar testimonio de Cristo.

Después de esta despedida, y puesto de rodillas, oré; los discipulos, no
pudiendo contener las ldgrimas, se abalanzaron sobre su cuello besindole,
pues sabian que seria la dltima vez que verian su rostro. Le acompafiaron
hasta la embarcacién.

La ruta que eligié Pablo iba de Cos a Rodas, y de alli a Pdtara, para
proseguir hasta Siria pasando por Chipre; posteriormente desembarca en
Tiro, donde encuentra a unos discipulos que, movidos porel Espiritu Santo,
le exhortaron a que no subiese a Jerusalén. Llegaron hasta la playa rodeados
de una gran muchedumbre, y después de rezar una oracién, partié hacia sus
casas, dejando a Pablo y a los suyos dispuestos a seguir hasta su nuevo punto
de destino, Tolemaida. All{, saludé a los discipulos de aquella ciudad, y se
embarcaron de nuevo hacia Cesdrea donde se reunieron con el evangelista
Felipe, cuyas cuatro hijas virgenes tenfan el don de la profecfa.

El espiritu infatigable de Pablo para extender la palabra por todo el Asia
Menor, estd imbufdo de una fortaleza cristiana realmente sobrenatural. Existe
un matiz digno de hacerse notar, y es el encuentro de Pablo con los discipulos
de Efeso, cuando les pregunta, una vez ya adoctrinados por otros discipulos,

1 (Ibidem., 20, 4-6 y 13-16)
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si habfan recibido el bautismo de Cristo, ademds del otorgado por Juan.
Ellos, sin entender a qué se referfa, mencionaron que sélo habian recibido
el bautismo de Juan, a lo que el apdstol respondid, que ya Juan habia dicho
que tras él venia otro que bautizaba con fuego. De aqui se puede deducir
que existen dos bautismos, uno de agua y otro de fuego. Es decir, el mero
hecho de bautizar con agua significa un paso preliminar de arrepentimiento
y preparacin para el segundo bautismo, que es el verdaderamente importante,
y debe realizarlo una persona que tenga el poder suficiente para impartirlo.
Ast sucedié en el caso de los discipulos de Efeso, ya adoctrinados en el
Evangelio por otros discipulos, aunque carecfan de la fuerza o la energfa
necesaria para hacerles experimentar en sus propias almas de forma personal,
el Espiritu Santo o iniciacién. Esto es lo que hizo Pablo que, con su fortaleza
espiritual, y tras haberles impuesto las manos, les otorgé el poder de las
lenguas y de la profecia.

Una vez llegados a la ciudad de Cesarea, permanecieron alli por algunos
dias. Llegé de Judea un profera llamado Agabo, que advirtié a Pablo,
diciéndole que seria reo de juicio al llegar a Jerusalén, segiin le habia
comunicado el Espiritu Santo. Al oir esto los discipulos, quedaron aténitos
y suplicaron a Pablo que no siguiese hasta Jerusalén. El apéstol, suplicdndoles
que no le quebrantaran el corazén con sus llantos, les dijo que debia ir,
dispuesto como estaba a entregar su vida por el nombre del Sefior Jesiis.

LLEGADA DE PABLO A JERUSALEN.

Una vez arrivado a Jerusalén, se dirigieron a casa de Mnasén, un discipulo
chipriota. A continuacién fueron a recibirle los hermanos en la fe, con quienes
visité a Santiago, y les conté cada una de las vicisitudes que le habfan
acontecido asi como las gracias derramadas por Dios. Ellos, al oftle, le dijeron
que, a pesar de las conversiones efectuadas, habfa adn una gran mayorfa
celadora de la Ley, y se extrafiaban de la negativa del apéstol a que se
circuncidasen y siguiesen la Ley mosaica, aconsejindole que tomase a cuatro
varones para que se purificase con ellos, pagindole los gastos para que se
rasurasen la cabeza y asi convenciesen a los discipulos de que cumplian toda
Ley; Pablo asi lo hizo.

Decide el apc')stol entonces emprender un viaje' a Roma para seguir con
su tarea de predicar por el mundo la palabra de Jesucristo.
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VIAJE DE PABLO A ROMA.- SUENCARCELAMIENTO

Una vez que Pablo habia cumplido con la Ley, siguié predicando en el
templo, y al verle alli los judios, comenzaron a albororar a la muchedumbre
acusindole de que iba en contra de la Ley, introduciendo a los gentiles en
el templo y profanando el santo lugar. Cuando trataron de matarle, llegaron
los soldados romanos para sacarle de alli, enviados por el tribuno de la cohorte
al enterarse de que toda la ciudad de Jerusalén estaba amotinada. Encadenado
Pablo, fue conducido al cuartel, y pidié el favor de que le permitiesen hablar
al pueblo. Pablo se dirigié a ellos en hebreo, lo cual les sorprendié ¥
guardando silencio, escucharon las palabras del apéstol. Pronuncié un
emotivo discurso en el que hizo alusién a su vida, a la persecucién que
sometié a los discipulos de Cristo, a su visién del Sefior camino de Damasco,
y a su posterior conversién y predicacién del Evangelio. Momentos después,
ya no le escucharon mds, y se formé un alboroto que obligé al tribuno a
azotarle. Pablo pregunté al centurién si era licito azotar a un romano sin
haberle juzgado. Enterado el tribuno de esto, tuvo temor y le libers.

' PABLO COMPARECE ANTE EL SANEDRIN.

Pablo! es conducido al Sanedrin por el tribuno para que le juzguen, y
para saber cudl es la causa de los cargos que habia contra él. Como quiera |
que el pontifice Ananias manda que le hieran, Pablo le maldice, y se provoca
un gran tumulto en la asamblea. Pablo, conocedor de la presencia de fariseos
y saduceos entre los asistentes, y sabedor de sus ideas espirituales respecto
a la Resureccién, grité: “Hermanos, yo soy fariseo e hijo de fariseos. Por la
esperanza en la resureccién de los muertos soy ahora juzgado"?’.

Los saduceos negaban la resureccién y la existencia de dngeles y espiritus,
mientras que los fariseos eran partidarios de ambas creencias. Por ello se
produjo la dispura. Los fariseos deseaban exculpar a Pablo, y as lo hicieron
saber. Fue tal el tumulto organizado, que los soldados del tribuno tuvieron
que sacarle de alli, pues temia por la vida del apéstol. Al dia siguiente, Pablo
tuvo una visén del Sefior que le reconfortd y le animé a seguir adelante en
su misién, pues deseaba conducirle desde Jerusalén a Roma para que

1 Frey, ]., Die letzten Lebensjahre des Paulus (1910); Lietmann, H., Petrus und Paulus un
Rome 2° ed. (1927); Lowrie, W., Peter and Paulus in Rome (O. 1940).

2 (Ibidem 23, 6)
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continuase dando testimonio del Evangelio.
PABLO EN CESAREA

Los judfos seguian con su labor de sedicién, rormenrtando el espiritu del |
apéstol de las gentes, y juraron, segin nos relata el Libro de los Hechos,
“no comer ni beber, hasta matar a Pablo”. La persecucién protagonizada por
el pueblo judio contra el cristianismo, es una de las mayores de la historia.
Pretendfan dirigirse al tribuno para que le entregaran a Pablo y le hiciese
algunas preguntas sobre él y, antes de que llegase, darle muerte.

Sabiendo el hijo de la hermana de Pablo las intenciones de los judios,
le previno, y el apéstol a su vez le pidié que se lo comunicase al tribuno.
Este decidié escribir una carta al procurador Félix y enviar a Pablo a Cesdrea.
Una vez alli, se le encarcelé en espera de la llegada de sus acusadores. Llegé
el sumo sacerdote Ananfas con un orador llamado Tértulo y presentaron
muchas acusaciones contra Pablo, que se defendié con un alegato lleno de
significado mistico sobre la grandeza de Cristo, poniendo una vez mis por
ejemplo su propia vida.

Félix decidié posponer la causa y recluyé a Pablo, no sin ofrecerle una
cierta libertad. Mds tarde, Félix y su esposa Drusila visitaron al apéstol
deseando escuchar de él. Pablo les hablé sobre “la continencia, la justicia y
el cielo venidero”. El procurador Félix, horrorizado ante las declaraciones de
Pablo, le dijo que se retirase, aunque le llamé repetidas veces para mantener
con é| conversaciones. Pasados dos afios, y Porcio Festo sucedié a Félix, que
opté por no soltar a Pablo para congraciarse con los judios.

PABLO HACE UNA EXPOSICION DE SU
CAUSA FRENTE AL REY AGRIPA

El rey Agripa llegé a Cesdrea junto con otro personaje citado en el Libro
de los Hechos, llamado Berenice, para saludar a Festo, ocasién que fue
aprovechada por éste para poner al corriente al monarca de lo sucedido con
Pablo. Una vez que Agripa se entrevista con el reo, se le permite que se
defienda. Pablo agradecié la deferencia, y se dirigié a los alli presentes con
palabras semejantes a las ya pronunciadas repetidas veces cuando se le detuvo
en otras ocasiones. Hizo una apologia de la misericordia del Seior Jesucristo,
y dio pormenores sobre lo que habia sido su vida para presentar un ejemplo
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de conversién por la gracia de alguien que persiguid a los apéstoles y
discipulos, hasta convertirse en el mds ferviente de los predicadores de la
Buena Nueva. Tan impactante fue el discurso de Pablo que, Festo, impresio-
nado, le taché de lunitico diciéndole: “iTu deliras, Pablo! Las muchas letras
te han sorbido el juicio”. Pablo se dirigié a Festo, y también al rey Agripa
directamente con mucha sutileza, diciendo que el monarca sabia pecfecta-
mente de lo que hablaba, a lo cual Agripa, un poco sorprendido por la audacia
de Pablo, respondié “Poco mds, y me persuades a que me haga cristiano’.

No encontrando culpa alguna en este hombre ni Agripa, ni Festo ni
Berenice, ni ninguno de los alli reunidos, decidieron no llevarle de nuevo a
prisién. Agripa comentd a Festo que si no hubiese apelado al César, incluso
se [e podria haber puesto en libertad,

VIAJE A ROMA.

El viaje a Roma marca la etapa definitiva de la predicacién de Pablo del
Evangelio, cambiando el marco geogrdfico puramente oriental por el mis
genuinamente occidental de la época: Roma, capital del poderoso Imperio
Romano. M4s adelante vamos a ver cémo la Iglesia se divide a partir del
mormenta en que los romanos siguen el cristianismo catélico y los orientales
el rito bizantino.

La descripcién del viaje en el Libro de los Hechos es rica en detalles:
“Cuando estuvo resuelto que emprendiésemos la navegacién a Iralia, entre-
garon a Pablo y a algunos otros presos en manos de un cenrurién llamado
Julio, de la cohorte Augusta. Embarcados en una nave de Adramicia que
estaba para hacerse a la vela para los puertos de Asia, levamos anclas, llevando
en nuestra compafifa a Aristarco, macedonio de Tesalénica. Al otro dia
llegamos a Sidén y Julilo, usando con Pablo de gran humanidad, le permitié
ir a visitar a sus amigos y proveer a sus necesidades. De alli levamos anclas,
y a causa de los vientos contrarios, navegamos a lo largo de Chipre, y
atravesando los mares de Ilicia y Panfilia, llegamos a Mira de Licia; y como
el centurién encontrase alli una nave alejandrina que navegaba a Iralia hizo
que nos trasladisemos a ella. Navegando durante varios dfas lentamente
llegamos frente a Gnido; luego, por sernos contrario el viento, bajamos a
Creta junto a Salmona; y costeando penosamente la isla, llegamos a cierto
lugar llamado Puerto Bueno, cerca del cual estd la ciudad de Lasea’.

R
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Viendo Pablo mediante su percepcién espiritual que el viento no seria
favorable para la navegacién, aconsejd no izarse a la mar. El centurién hizo
mds caso del patrén del barco y decidié continuar fa travesia por mar con
direccién a Fenice, puerto de Creta, lugar apropiado que daba al nordes;e y
al sureste, ya que al parecer de la mayorfa no era muy adecuado permanecer
en ese puerto donde se encontraban. Sorprende ver la cantidad de detalles
que ofrece el Libro de los Hechos sobre los viajes de Pablo; nos dice que en
aquel momento soplaba el viento solano que, como resultaba favorable para
la navegacién, decidieron partir y, levando anclas, costearon la isla de Crera.
Aqui se describe que, de repente, se levanté un impetuoso viento llamado
euroaquilén, del Noreste, que comenzé a desestabilizar y a arrastrar la nave
sin que se pudiese ejercer control alguno sobre ella, de ral forma que
empezaron a ir a la deriva. Durante cuatro dias se vieron azotados por tan

temible tempestad. Llegaron a plegar las velas y a dejarse ir por la
impetuosidad del viento. La magnitud de la tormenta debié ser de tan grandes
proporciones, que en el Libro de los Hechos se dice:

“En varios dias no aparecieron el sol ni las estrellas, y continuando con
fuerza la tempestad, perdimos al fin toda esperanza de salvacién”.

Al cabo de este tiempo, Pablo tomé la palabra y aseguré a toda la
tripulacién que no deberian temer nada, pues todos llegarfan salvos a tierra;
habia tenido la noche anterior una visién del dngel del Sefior que le aseguré
que nada les ocurriria, y que tendria que comparecer ante el César: “y Dios
te hard gracia de todos los que navegan”. De modo que el apéstol les animé
a todos a que siguiesen adelante con valentia, ya que se cumplirfan las
promesas del Sefior y, ademds, les dijo que, m4s adelante, divisarfan una isla.

Pasados catorce dias de navegacién por el mar Adridtico, los marineros
intuyeron que no deberfan estar lejos de tierra, y decidieron echar la sonda
unas veinte brazas. La descripcién con todo tipo de detalles y con toda la
jerga marinera, la relata el Libro de los Hechos en los siguientes términos:
“Llegada la decimocuarta noche en que asi éramos llevados de una a otra
parte por el mar Adridtico, hacia la mitad de la noche, sospecharon los |
marineros que se hallaban cerca de tierra, y echando la sonda, hallaron veinte |
brazas; y luego de adelantar un poco, de nuevo echaron la sonda y hallaron

5 (Ibidem., 27, 1-8)
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quince brazas. Ante el temor de dar en algtin bajio, echaron a popa cuatro
dncoras y esperaron a que se hiciese de dia. Los marineros, buscando huir
de la nave, trataban de echar al agua el esquife con el pretexto de echar las
dncoras de proa.

Pablo dijo a la tripulacién que deberfa tomar alimento, pues llevaban
catorce dias de ayuno, lo cual no era bueno para la salud, exhortindoles a
comer panes. Mis adelante, al ver una ensenada con una playa, decidieron
encallar la nave y, “soltando las anclas, la abandonaron al mar, y desatadas
las amarras de los timones e izado el artimén, empujados por la brisa, se
dirigieron a la playa”. Poco tiempo después la nave enquilld, las violentas
olas quebraron la proa, y los soldados, temiendo que se escapasen los presos
a nado, propusieron matarlos; el centurién, preocupado por la vida de Pablo,
denegé la peticién, y mandé que saliesen a nado aquellos que supiesen nadar,
y los demis, lo hicteran sobre las tablas y los despojos de la nave. Poco
después, todos lograron llegar salvos a tierra.

LLEGADA A MALTA

Una vez arrivados a las playas, supieron que se encontraban en la isla de
Malta, cuyos habitantes se mostraron muy cordiales con los recién llegados;
encendieron fuego para ellos porque hacia frio y llovia. Cuando Pablo buscaba
ramajes para echarlos al fuego, fue mordido por una vibora, hecho que,
curiosamente, hizo pensar a los habitantes de la isla que se trataba de un
homicida, pues en palabras del pueblo: “escapado del mar, la justicia le
persigue”. Todos esperaban que cayese muerto de un momento a otro, pero
Pablo no se vio afectado en lo mis minimo, lo cual les hizo cambiar de
opinién, pensando que se trataba de un dios.

Se hospedaron en un predio del principal de la isla llamado Publio, cuyo
padre, postrado en un lecho, estaba afligido de disenterfa y fiebre. Pablo,
imponiéndole las manos, le sané de su enfermedad. Al conocerse la noticia,
acudieron al apéstol para ser sanados todos los habirantes de la isla
atormentados por enfermedades.

El viaje de Pablo toca a su fin, que es también el del Libro de los Hechos
de los Apéstoles, con la partida de Malta hacia Roma. Después de tres meses
de estancia en la isla, embarcaron en una nave alejandrina y llegaron a Siracusa,
desde donde se trasladaron hasta Regio, y con el viento favorable, arrivaron
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a Pozzuoli, lugar donde se encontraron con hermanos que les hospedaron
antes de salir definitivamente hacia Roma. Una vez en la ciudad imperial,
los hermanos fueron a su encuentro hasta el Foro de Apio y Tres Tabernas.
Se dice en el Libro de los Hechos que, Pablo, al verlos, recobrd el dnimo.
En Roma, el apéstol se alojé en una casa propia, vigilado por un soldado.
Después de pasados tres dias, convocé a los judios y les dirigié la palabra
explicindoles las vicisitudes encontradas en la dltima etapa de su viaje. Los
judios le respondieron: “Querriamos oir de ti lo que sientes, porque de esta
secta sabemos que en todas partes se la contradice”. Después de sefialarle
un dfa propicio, le instaron a que se reuniese con ellos; Pablo les explicé la
doctrina. Unos creyeron, otros no, y suscitdindose una disputa, se dividieron.
Pablo les dijo: “Bien hablé el Espiritu Santo por el profeta Isaias a nuestros
padres diciendo: "Vete a ese pueblo y diles: Con los oidos oiréis, pero no
entenderéis; mirando miraréis, pero no veréis; porque se ha embotado el
corazén de este pueblo y sus oidos se han vuelto torpes para ofr, y sus ojos
se han cerrado, para que no vean con los 0jos ni oigan con los oidos, ni con
el corazén entiendan, y se conviertan y los sane”.

Sabed, pues, que esta salud de Dios ha sido ya comunicada a los gentiles
y éstos oirdn. Dicho esto, los judios salieron, teniendo entre si gran
contienda”.

Pablo permanecié durante dos afios en una casa alquilada, recibiendo a
cuantos se acercaban a él, mientras predicaba el Reino de Dios con palabras
del Sefior Jests.
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LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL
EVANGELIO EN ROMA

En este capitulo deseamos plasmar la importancia que ha tenido el
mensaje evangélico en la configuracién de los acontecimientos histé-
ricos hasta la aparicién de los tiempos modernos, en que la Iglesia como
institucién, deja de tener un papel preponderante. Hablamos de la Iglesia,
porque ha sido la transmisora y custodia de las ensefianzas evangélicas, por
mucho que como institucién, haya atravesado por momentos de oscuridad
histérica a tenor de los sucesos con los que tuvo que enfrentarse y que, en
muchos casos, también vinieron dados por la actitud de algunos de sus
gobernantes.

No es propésito de esta tesis presentar en este capitulo una historia de
la Iglesia, pero si es menester mencionar la trayectoria de los avatares
histéricos mds importantes y evidenciar el relevante papel que ha venido
desarrollando la Iglesia en la configuracién de nuestra historia occidental
como portadora de los valores del Evangelio. -

Tratamos de exponer la forma en que el Evangelio, a través de su
institucién mds cepresentativa, modelé el acontecer de nuestro mundo.
Algunas veces tendremos que sumirnos profundamente en el relato de
acontecimientos puramente histéricos, pero sin olvidar que, detrds de los
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grandes proyectos de la Iglesia, latfa el sentir y la influencia del Evangelio.

Hay que entender, por otra parte, que la Iglesia tuvo que desempeidiar
un papel primordial en la casi totalidad de los sucesos histéricos hasta las
postrimerias de la Revolucién francesa, cuando entra la edad moderna, por
cuanto representaba conjuntamente el poder politico-religioso que intervenia
directamente en los acontecimientos histéricos.

CRISTIANISMO: EL. MENSAJE DEL EVANGELIO
MEDIANTE LA PERSECUCION Y EL MARTIRIO

La Iglesia, perseguida durante tres siglos, alcanza su libertad en épocas
del emperador Constantino y, a partir de entonces, arbitra el devenir de los
sucesos de la historia. Cierto es que todos los imperios de la Antigiiedad
han perecido en las fauces del tiempo, y que la Iglesia permanece indemne a
los mismos a pesar de que, en algunos momentos de la historia, se haya visto
amenazada y dirigida por Podeqes de muy dudosa representacién evangélica,
pero lo cierto es que todos los ha superado. Es pues, importante, no perder
este factor de vista cuando se trata de emitir juicios puesto que, de una
forma mds acertada o equivoca, ha sido el baluarte de custodia y comunicacién
del mensaje del Evangelio al mundo, tamizado por todo un acontecer de
sucesos histdricos a los que ninguno de nosotros, hombres occidentales
modernos, podemos sustraernos.

La Iglesia como poder terrenal, toma el puesto de poder dejado por el
Imperio de Roma, y su actuacién se desarrolla principalmente en dos frentes

concreros: transmisién del mensaje evangélico, y centralizadora del poder
temporal. A diferencia de los grandes imperios como Roma, Grecia o Turquia,
la Iglesia no construye su poder en base a luchas, arrebatamientos o |
| conquistas de reinos, muy al contrario, nace en la clandestinidad, la
persecucién y el martirio. (Cudnros imperios se han construido asi a lo largo
de la historia? Ninguno. El poder que emana de la Iglesia no desea conquistar
territorios, reyes o emperadores del mundo, sino que surge como respuesta
al mensaje de Cristo promulgado unos afios antes de su cohesién institu-
cionalizadora. Su propia definicién, Iglesia, del latin ecclesia, significa
asamblea, congregacién. En su origen no promulga leyes, no forma ejércitos
ni establece cédigos. ¢Por qué se erige en poder después de trescientos afios
de persecuciones? Es innegable que, detrds de la estructura de poder que se
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forma a lo largo de los siglos, en su raiz existe una fuerza innegable, el
Evangelio, que la sustenta y la nutre.

Con el paso del tiempo, no olvidemos que son de mds de tres siglos los
que transcurren, una fuerza suprahumana inspira a esos perseguidos hombres
y mujeres de la Iglesia naciente a morir en el martirio y la ignominia. A
diferencia también de todos los imperios del mundo, en los que sus hombres
torjadores se empecinan en embriagarse de poder, los primeros cristianos no
obtienen ningin tipo de beneficio material por formar parte de la antigua
iglesia, sino muy al contrario, son victimas de los circos romanos y de los
abusos de poder de la jerarquia politica de la época. De modo que, primero,
hay que entender que la Iglesia naciente no surge como una institucién de
conquista y poder politico, sino como una asamblea de fieles que desean
vivir en comunidad los preceptos contenidos en el Evangelio. Esto la libera
ya, de antemano, de cualquier tentativa por parte de mentes maliciosas de
imputarle un origen de poder politico.

Es cierto que, con el paso de los siglos, mds de tres, repito, la institucién
de fieles cuenta con la adhesién de importantes personajes histéricos, el
primero de los cuales serfa Constantino, como consecuencia del reconoci-
miento de las verdades proclamadas por aquellos grupos de primeros
cristianos, basada en las ensefianzas del Evangelio.

El emperador Constantino, abrumado por su experiencia evangélica,
inviste a la Iglesia naciente de gran un poder terrenal, por considerar que
ella era la transmisora y guardiana de las ensefianzas evangélicas originales.

A partir de entonces, la institucién empieza a tener un papel cada vez
més importante en el acontecer histérico, y se constituye de esta manera
como un gran poder de influencia en el mundo de la época hasta, como ya
mencionamos, los albores de la Revolucién francesa, momento de trueque
histérico, en el que el pueblo decide tomar las riendas del devenir de la
historia, y surgen nuevas corrientes de pensamiento como el enciclopedismo
y el materialismo que divorcia en gran parte a la Iglesia de su vinculo con
la sociedad como nicleo politico en el mundo occidental.

Estas consideraciones son de vital importancia para entender el plantea-
miento que deseamos hacer del Evangelio y de la Iglesia, y de cémo ésta no
se entiende sin antes comprender también el mensaje de aquél.

Muchas veces, cuando personas materialistas han regido los destinos de
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la Iglesia, y ha estado abocada a la destruccién por causa de algunos de sus
miembros regentes, o las mas veces por acontecimientos puramente histéri-
cos, ha resurgido milagrosamente de sus cenizas para seguir proclamando la
verdad del Evangelio. _

Es innegable que ninguna otra institucién a lo largo de los siglos tuvo
la preparacién necesaria para Hevar a cabo las tareas que desempeiid la Iglesia,
con todas sus equivocaciones y errores que, no sélo son evidentes y hay que
reconocer, sino que muchas veces fueron provocadas por hombres materia-
listas que se sirvieron de su influencia. Ninguno de sus grandes inspirados
por el Evangelio jamds comerié error alguno en el cometido de sus
aspiraciones espirituales o incluso temporales. Si la Iglesia se ha visto alguna
vez en situaciones precarias, ha sido precisamente por personas materialistas
que, aunque pretendiesen saberse inspiradas por las verdades contenidas en
el Evangelio, e investirse como sustentadores de su poder temporal, eran mis
bien contrarios a ellas. Deberiamos, pues, imputar estos errores precisamente
a aquellos que actéan de manera contraria al Evangelio. Cristo dijo: “No
todo el que dice Padre entrard en el Reino de los Cielos”. No significa que
por el mero hecho de investirse con vestiduras sagradas se esté siguiendo el
mensaje del Evangelio. Hace falta seguirlo con los hechos y con la vivencia
de las propias verdades contenidas en la Escritura. También Cristo dijo: “Hay
otras ovejas que no son de mi rebafio”. Otras muchas almas, totalmente
alejadas de los preceptos institucionales caminan de forma paralela al
Evangelio incluso sin saberlo. Pues bien, ellos también forman parte de esa
Iglesia original de Cristo que desea vivir el Evangelio.

Hay que saber distinguir muy claramente entre la institucién de la Iglesia
que sigue llevando viva la antorcha luminosa del Evangelio, y la parte que
tiene de “humana”, en la medida en que, regida por hombres en sus asuntos
temporales, éstos cometan los abusos que son propios a la condicién humana,
y a los que, nadie, ya vista de paisano, militar o eclesidstico, puede sustraerse
plenamente.

La institucién de la [glesia ha sido siempre, ante todo, custodia de los
valores del Evangelio, y comunidad de hombres. Este segundo cometido es
el que genera los malestares que son propios a la naturaleza humana, tan
proclive al error, y tan parca en la enmienda. El primero, trata de elevarle de
una situacién de ropaje mundano a la simple desnudez espiritual.
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Es necesario, pues, en la medida en que la Iglesia es portadora del mensaje
evangélico, estudiar de forma somera los puntos mds relevantes de su paso
por el tiempo para entender que, aunque con los errores propios de la mente
humana, detrds brilla la luz guiadora del Evangelio que, gracias a su
intercesién, pudo extenderse a todas las naciones modernas.

Una vez hechas estas salvedades, introduzcdmonos en el devenir histérico
de los primeros siglos de nuestra era para ver el desarrollo histérico de la
semilla sembrada originado por la propagacién de la Buena Nueva,

PERSECUCION DE LOS CRISTIANOS

La llegada de Pablo a Roma descrita en los Hechos de los Apéstoles,
marca el fin de las vicisitudes del apéstol en la predicacién del Evangelio,
aunque més tarde, y por medio de las Epistolas, podamos conocer algunos
detalles mds de sus avatares por la capital del Imperio.

Pablo es liberado hacia el afio 64 después de dos afios de prisién, que
es la primera vez que Se tiene noticia de la llegada de su palabra a Espaia,
pais que habria deseado visitar el apéstol: “Por lo cual me he visto impedido
muchas veces de llegar hasta vosotros; pero ahora, no teniendo ya campo en
estas regiones y deseando ir a veros desde hace bastantes afios, espero veros
al pasar, cuando vaya a Espafia, y ser alld encaminado por vosotros después
de haber gozado un poco de vuestra conversacién”". Pablo viaja una vez mids
a Oriente, y en la segunda Epistola a Timoteo aparece nuevamente encarce-
lado en Roma, sin conocerse con mucha exactitud el motivo.

La primera persecucién de los cristianos gor parte del Imperio Romano,
se atribuye al Emperador Nerdn, el afio 64°. Pablo muere martirizado al
igual que Pedro apéstol. De éste dltimo no tenemos mucha informacién, a
no ser por antiguas tradiciones y textos literarios del siglo II, asi como por
testimonios arqueolégicos que muestran el paso del Principe de los apéstoles
por la ciudad Eterna, y su posterior predicacién del Evangelio, muerte en el
martirio y sepultura. No obstante, numerosos han sido los vestigios literarios |
de la estancia de Pedro en Roma’, y del impacto de su paso por la ciudad.

1 {Romanos., 15, 22-24)

2 Apologe:. c.2 28-29. Véase el texto en K. 173, Las cxprcsioncs mis signiﬁcativas son las
siguientes: “Quid de tabella recicaris illud Christianum? Cur non et homicidam, si homicida
christianus? Cur non et incestumn vel quodcumque aliud nos esse ceediris?

3 Wilpert, Domus Pecri en R6mQuart (1912) 117s; Waal, A, De, Zuc Wilpert's Domus Petri
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E! emperador Constantino ha sido quizd el que mis ha subrayado este hecho,
erigiendo una basilica en el enclave del sepulcro de San Pedro en la colina
vaticana.

A su llegada a la ciudad eterna, el apéstol Pedro se encontré con una
comunidad cristiana perfectamente organizada por los discipulos que se
habian trasladado a Roma después del glorioso dia de Pentecostés.

Los cristianos, a ojos del Imperio Romano, aparecen como un grupo
mds de judios, sin identidad propia, 0 a lo sumo como una escisién dentro
de la comunidad judfa de la época que, por su parte, contaba con una situacién
de privilegio en Roma. A causa de un estatuto especial, tenfan libertad para
practicar libremente su religién. La primera distincién entre los judios
propiamente dichos y los cristianos, aparecié bajo el imperio de Nerén,
incendiario de Roma que, segt’m parece, deseaba proporcionar mds espacios
libres a la ciudad para edificar sus suntuosos palacios. Se dio cuenta, entonces,
de que este hecho era una excelente oportunidad para inculpar a la
desamparada comunidad cristiana, y empezé una persecucién indiscriminada
hacia sus primeros miembros. Victimas de estas atroces persecuciones
murieron los apdstoles Pedro y Pablo, a quienes siguieron muchos otros
discipulos y santos mdrtires a lo largo de la dilatada historia de la Iglesia.

A partir de este momento, comienza una lucha encarnizada entre la
religién cristiana y el Imperio Romano que se extendid durante dos siglos
y medio, exactamente desde el afio 64, hasta el 313. Tan brutal fue la
persecucién de los primeros propagadores del Evangelio en Roma que, segtin
un decreto imperial, se les aplicaban tres palabras latinas: christiani non sint,
es decir, los cristianos no tienen derecho a la existencia.

Alo largo de estos siglos las primeras comunidades cristianas empiezan
a sufrir persecuciones, todas ellas bien marcadas histéricamente de acuerdo
al emperador bajo la cual se forjaron. A finales del siglo I se produce la de
Domiciano. A principios del siglo 11, la de Trajano, y le sigue la de Marco

ib. 1235 Rossi, J.B. DE, Roma Soterranea 1 139, 141; Duchesne, L, La Memoria
Apostolorum de la Via Appia en Arti della Pont. rom. di Arqueol. Memoire (Miscellanea de
Rossi) [ 1 pp.7s; Kirshc P, en RémQuart 30 (1916) 22s; Se han realizado con éxito
numerosos estudios arqueolégicos confirmando la estancia de Pedro en Roma, entre los cuales
Eodcmos citar: Wilpert, Domus Petri en R6mQuart (1912) 117s; Waal, A., De, Zur Wilpert's

omus Perri ib. 123S; Rossi, |.B. DE, Roma Soterraneal 139, 141; Duchesne, L., La Memoria
Apostolorum de {a Via Appia en Acti della Pont. rom. di Arqueol. Memoaire (Miscellanea de
Rossi) I I pp.7s; Kirshe B en RémQuart 30 (1916) 225;
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Aurelio a mediados del siglo II.

Ya en el siglo III, aparecen las persecuciones de Severo, Miximo,
Valeriano y Diocleciano. Resulta curiosamente cruel que un decreto produ-
cido por Nerdn para exculparse de una falta propia, pudiese llegar a tener
un alcance semejante como para que las comunidades cristianas tuviesen que
cargar con una cruz semejante; quizd fuese precisamente en la cruz, donde
se halle la respuesta.

Ninguna religién ha sufrido jamds una persecucién semejante, ni ha dado
al mundo un florecimiento parecido de mértires por la fe. Los primeros
cristianos ya no gozaban de los privilegios de los judios, pues se hallaba
perfectamente delimitada la separacién entre unos y otros.

En estos primeros dos siglos el cristianismo cobra un vigor y una
fortaleza realmente asombrosos; pasan miles de mirtires por las salas de
tortura, por las arenas de los circos, por los anfiteatros, dando testimonio
del Cristo vivo, prefiriendo antes el martirio que negar a su Ser’ior.' Algunos
retroceden ante el horror, otros, la mayoria, acepta con profundo honor la
entrega de sus almas por Cristo. Pasan por el martirio y quedan sus nombres
grabados a fuego en el libro de la historia: los apéstoles, obispos como San
Ignacio de Antioquia, San Ireneo de Lyén, San Policarpo de Esmirna, nifios
como Justo y Pastor, soldados como San Sebastidn, mujeres como las
jovencitas Santa Cecilia, Santa Inés y Santa Ageda, y un largo etcétera de
estrellas que siguen brillando en el firmamento de la luz de Cristo.

{Qué alquimia mdgica se habrd obrado en el corazén de estos seres para
cambiar el metal base de sus egos en el oro puro y limpido de sus almas?
{De qué vino se habrin embriagado sus entrafias para cambiar lo tangible de
sus cuerpos por lo que, a ojos del mundo, parece tan intangible y remoto?
No habrd sido un mensaje de luz y esperanza que el mundo desconoce
después de rantos siglos? icudntos, en el largo y tortuoso libro de la historia
han dado tanto por amor? {No es admirable una entrega y lealtad semejante
en un mundo que no sabe de fidelidades y que es pronto a la traicién? ¢No
son suficientes estos ejemplos como para que hasta el mds escéptico se
detenga a pensar sobre la profundidad de las palabras del Evangelio?

Este compromiso con la fe es la mejor forma de explicar la difusién de
la palabra de Jesds por todo el mundo con el testimonio de la sangre,
prolongacién de la del mismo Cristo en forma de su gran familia de santos
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mértires y discipulos. Su mensaje no ha sido el de la imposicién, la coaccidn,
el castigo y la mazmorra, sino el testimonio de la sangre inocente, y de la
entrega al verdugo. Esta comunicacién de la Palabra fue silenciosa, y al mismo
tiempo tecriblemente locuaz, humilde, y demoledora, sutil, y enérgicamente
tangible. Las almas que entregaron su temporal carcasa humana no deseaban
ningtin provecho personal con un fin determinado, excepto el de dar un
testimonio que revelase al mundo la divinidad del propio hombre cuya alma
estd habitada por Dios. En el reconocimiento de la propia divinidad de los
hombres, se estd entendiendo la divinidad de Jesucristo; El mismo dijo: “Sois
dioses”. '

No se puede entender la divinidad del hombre si Jesds no la penetra y
la consume; pues bien, estos santos mdrtires predicaron con la boca cerrada,
pero con el corazén desgarrado a gritos. El mensaje del Evangelio se propaga
de boca en boca, de obra en obra, de gota de sangre en gota de sangre...

PROPAGACION DEL EVANGELIO A TRAVES
DEL TESTIMONIO Y DE LA VIDA CRISTIANA.

La vida cristiana en torno a la cual viven los primeros seguidores de
Jests, estd llena de diﬁcultadesl; las persecuciones, las amenazas, los
escarnios, no hacen sino contribuir a un fortalecimiento de la fe cuya
manifestacién m4s evidente es la forma de vida de los antiguos cristianos.
La iglesia de la época comienza a desarrollar una nueva savia, que se fortalece
tanto mas cuantos mds obsticulos se ponen en su camino. Se organiza el
culto basado en el cuerpo mistico de Cristo, su Iglesia; el matrimonio es un
reflejo de esta unién espiritual: la Eucaristia es el centro del culto, y el cuerpo
de Jesis el medio de comunién con Su sangre.

Empieza a desarrollarse el drbol de la jerarquia eclesidstica. Aparece la
figura del didcono, a continuacién aparecen los presb{teros, y posteriormente

1 Texto de la narcacién de Ticito (Annales 15,44} “Ergo abolendo rumori Nero subdidit reos
et quaesitissimis poenis atfecit, quoas per flagitia invisas vulgus cheistianos appellabat. Auctar
nominis eius Christus Tibecio imperitante per procuratorem Pontium Pilatum sup licio
affectus erat; repressaque in praesens exitiabilis superstitio rursum erumpebart, non modo pec
ludaeam, originem eius mali, sed per urbem eriam, quo cuncta undique qui farebancur, deinde
indicio eorum multitudo ingens Eaud proinde in crimine incendi quam odio humani generis
convicti sunt., Et pcrcuntiEus addira ludibria, ur ferarum tergis contecti laniatu canum
interirent, multi crucibus affixi aut tlamma usti, aliique, ubi defecisser dies, in usum nocrueni
luminis urerentuc”.
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el episcopado. En cada una de las ciudades se van formando grupos de fieles
que se relinen en torno a un culto, y nacen las iglesias, palabra griega que
significa reunién o asamblea del pueblo. Esta iglesia mds o menos organizada
es, a partir de este momento, la difusora de las ensefianzas evangélicas ya de
una manera mas organizada. En cada una de las ciudades “tomadas” por la
iglesia naciente, ésta va adquiriendo las cualidades mds significativas de
aquéﬂas, esto es, si se trata de un centro cultural de primera importancia
como fue el caso de Alejandria, se genera una escuela catequistica que, con
San Clemente y Origenes en los siglos Il y Il alcanza un gran esplendor. Si
se trata de una ciudad marcadamente materialista, como fue el caso de
Antioquia, la urbe queda impregnada de un caricter grave. De todas ellas,
Roma estaba destinada a cumplir con un papel primordial en la evangelizacién
del mundo como sede permanente del pontifice, representante de Cristo en
la tierra, y a partir de dos siglos y medio, después de la persecucidn cristiana,
la antigua ciudad imperial empieza a impregnarse de importancia religiosa.
Todo lo que antes habfa sido persecucién y destruccién, ahora se convierte
en poder y evangelizacién.

Los obispos, sucesores de Pedro, son los qLie tienen la altima palabra en
cuestiones de autoridad espiritual; ellos escriben y comunican a los fieles de
las demds iglesias los pasos a seguir en todo lo referente a la doctrina. En
el siglo I, San Clemente, el cuarto sucesor de Pedro, escribe a la iglesia de
Corinto; en el II, Victor instruye sobre la Pascua a las iglesias de Oriente y
de Occidente, y en el siglo III los papas Félix, Cornelio, Esteban y Sixto II
toman importantes decisiones sobre temas de vital importancia. Asi pues, se
forma una cdpula importante de estructuracién eclesial en la que cada uno
de los miembros se somete a su autoridad superior, todo ello coronado por
la autoridad espiritual del sucesor de Pedro, que ostenta el biculo invisible
de una infalibilidad que le concede el Espiritu Santo. Se hacen obras de
caridad, se alienta e instruye a las iglesias sobre la fe, en una palabra, el
mensaje del Evangelio difundido por la Iglesia corre paralelo al de Roma,
para posteriormente sobrepasarlo con creces y extenderse a todos los confines
de la tierra.

La comunicacién del mensaje evangélico se hace, a partir de este momento
histérico, de una forma mds organizada, mds tranquila, y quizd no ya con
tanto heroismo en lo referente al martirio; no es que decaiga el entusiasmo
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en su propagacién. 5110 que vienen tiempos mejores. La Iglesia ya no estd
perseguida, los cristianos son libres de asociarse donde deseen, y con el paso
del tiempo, incluso se admira la institucién de la Iglesia en cuanto a su
reorganizacién y forma de extender la palabra. La autoridad de cada iglesia
recae sobre los obispos que, en un principio, caen también bajo el impacto
del martirio.

La predicacién de la Palabra sigue su ritmo trepidante en las comunidades
cristianas, cuyo auge se materializa en centros eclesidsticos regionales
denominados parroquias, al frente de las cuales se encontraban los presbite-
ros, directamente comisionados y supervisados por los obispos.

Ya en épocas tan remotas como el siglo III, comienzan a celebrarse
reuniones con carcter de solemnidad como los concilios o sinodos, para
ocuparse de las cuestiones referentes a la doctrina.

Los cristianos participan plenamente en la vida social, sin inmiscuirse
en esa mentalidad prevaleciente en la sociedad pagana que valora, ante todo,
los lujos, honores y poder, frente a una vida de contenido espiritual. La fe
cristiana se aparta de oficios y ocupaciones que pudieran ser nocivos para
su forma de vivir el Evangelio, pero por lo demis, participa por entero en
los deberes ciudadanos, consagréndose en la via del trabajo. |

En algunas poblaciones, como en la pequefia ciudad de Frigia, que era
cristiana en su totalidad, el Imperio romano la eximié por completo de los
sacrificios paganos; toda la magistratura municipal era cristiana.

La forma de propagacién de la Buena Nueva de Cristo va tomando un
corpus cada vez mds concreto y definido; las masas se adhieren a los principios
del Evangelio, y esto permite a los cristianos incorporarse a la vida piablica
a pesar del rigor de ciertos apologistas como Origenes y Tertuliano, que se
oponian de manera contundente a que se ejercieran tareas relacionadas con
los cargos piiblicos y a su participacién en el ejército, aunque, como lo prueba
la historia, numerosos son los ejemplos de soldados santos que ponen de
manifiesto la participacién de los cristianos en el servicio de las armas. Las
profesiones liberales tenfan cabida en el espiritu evangélico, y buena muestra
de ello son las numerosas inscripciones encontradas en las caracumbas que
revelan la prdctica de estas tareas por parte de los cristianos: médicos,
profesores, comerciantes., etc.

La arquitectura de la casa romana tenfa una estructura perfecta para el
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desarrollo de las actividades religiosas. Los fieles se reunfan en los vestibulos
y corredores; en la parte denominada tablino se hallaba el clero, y en el triclino
se celebraba la ceremonia litdrgica. Estas viviendas eran el lugar ideal para
celebrar las reuniones cristianas, aunque las catacumbas sirvieron, también,
para reuniones litdrgicas informales, si bien su cometido era, principalmente,
de caricter funerario.

PROGAGACION DEL EVANGELIO EN LIBERTAD.

El comienzo del siglo IV se puede considerar el amanecer de una nueva
era en la propagacién del Evangelio, que emerge de la oscuridad de unas
persecuciones atroces, a la luz de la libertad. La comunidad cristiana pasa
de ser un grupo de perseguidos sin ninguna transcendencia para el Imperio,
a una institucién perfectamente organizada y respetada por el mismo Imperio,
tanto es asi, que incluso dentro de sus cimientos empieza a desplazar al
propio poder de Roma.

Las autoridades eclesigsticas han querido ver en el repentino cambio de
los acontecimientos, causas divinas, como la inesperada conversién de
Constantino. De acuerdo a los escritores Lactancio y Eusebio de Cesarea, el
emperador Constantino y su ejército habrian visto una cruz en el cielo con
una inscripcién que rezaba: “Vencerds por esta sefial”. Sorprendido Cons-
tantino por lo inesperado de la visién, reflexiond sobre la aparicién, y al dia
siguiente tuvo la confirmacién de la experiencia mistica en un suefio, en el
que Jesucristo le instara a urilizar una sefial semejante como proteccién en
la guerra que el emperador iba a librar contra Majencio, rival suyo, alld por
el afio 312. Constantino decidi6 labrar una cruz como la que habfa visto en
suefios y en el cielo, y colocarla en el estandarte de sus legiones. La batalla
fue un éxito; el emperador obtuvo una victoria en la batalla del Puente Milvio
contra Majencto, y se convirtid al cristianismo. -

Parece ser que el escritor Eusebio incurrié en muchas inexactitudes en
sus escritos respecto a la conversién de Consrantino, hecho que se ha puesto
de manifiesto comparando sus testimonios con otros de sus coetdneos. Su
versién de la historia también se encuentra con una serie de objeciones que
resultan dificiles de explicar, ya que el emperador Constantino no renia en
el cristianismo ninguna amenaza como para que cambiase repentinamente su
actitud frente a la comunidad cristiana de una manera tan radical. En aquella
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época las comunidades cristianas, recién salidas de atroces persecuciones, no
representaban ningin poder terrenal. Tuvo, pues, que producirse algin tipo
de cambio o revolucién espiritual en el emperador que le llevase a levantar
todo tipo de sanciones que, a la postre, ya existian sobre los seguidores de
Cristo. Resulta innegable aceptar que el emperador haya tenido algin
vislumbre de la verdad que le hiciese abrazar de forma tan contundente los
postulados evangélicos. Esto se hace evidente a partir del afio 312, en que
el emperador no oculta su adiccién a la Iglesia, a la cual protege, honra, y
estima. Los historiadores también han sefialado que el paganismo, libre de
supersticiones del emperador, heredado de su padre, y su monoteismo
filoséfico que acepta a un sélo Dios, fueron factores que hicieron del
emperador una persona preparada para entender, o al menos vislumbrar, el
verdadero contenido del mensaje cristiano. Algunos expertos consideran su
adhesidn al cristianismo como una conversién no exenta de ciertas supers-
ticiones, lo que le convierte en un cristiano “mal informado” de la verdadera
doctrina.

El emperador recibe el bautismo poco antes de su muerte. Desde el afio
312 cree en Jesucristo, cuyo nombre inscribe en la espada, casco y estandarte
de sus soldados. Un afio después se retine el Concilio de Milén el afio 313,
conocido como el de la tolerancia. En efecto, aquel afio los emperadores
Constantino y Licinio, que compartian el poder del Imperio Romano, deciden
llegar a un acuerdo de paz. Clerto es que precisamente en el cristianismo se
halla a respuesta a su preocupacién, y dignas de mencién son las palabras a
este respecto escritas en el famoso rescripto de Licinio, encabezado por los
nombres de ambos emperadores: “Mientras estdbamos felizmente reunidos
en Milin, yo, Constantino Augusto, y yo, Licinio Augusto, y tratibamos
juntos de todo lo que concierne al interés y a la seguridad del Estado, entre
las cosas que nos han parecido atiles para el mayor ndmero, crefamos deber
asignar el primer lugar al culto de la divinidad, concediendo a los cristianos
y a todos los demds plena libertad de seguir su religién para que descienda
sobre nosotros y sobre todo el Imperio la bendicién del cielo. Por tanto,
hemos resuelto no rehusar a cualquiera que lo desee los medios de abrazar
y seguir con el corazén y el afecto las observancias de los cristianos, como
igualmenre practicar la religién que tengan por mds conveniente; rodo con

‘el fin de que el supremo Dios a quien veneramos no cese de colmarnos de
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beneficios”.

Por todo ello, consciente o inconscientemente, ambos emperadores, y
especialmente Constantino, se convierten en unos de los primeros mandata-
rios que propagan el mensaje del Evangelio por toda la cuenca del
mediterrinea, permitiendo al Mensaje circular libremente por todo el
Imperio. Tanto es asi que la Iglesia ya tiene pleno derecho a organizar sus
cultos, poseer sus propiedades etc. Se puede hablar del cristianismo como
la religién del Estado. Por fin, [a Buena Nueva de Jesds puede circular
libremente por todos los confines del Imperio desde donde, mis tarde, se
promulgard a todos los rincones de la tierra tal y como predijo el Mesias.

INFLUENCIA DE CONSTANTINOPLA EN LA DIFUSION Y
ASENTAMIENTO DEFINITIVO DEL EVANGELIO EN ORIENTE

Hacia el afio 24, once después del Edicto de Mildn, Constantino se
enfrenta a Licinio, que representaba en cierto modo a las fuerzas contrarias
al cristianismo, tal como sucedié antes con Majencio. Una vez vencido el
rival, Constantino se alza con el poder, y después de abandonar Roma, se
encamina a hacer realidad el suefio de su vida, la creacidn de Coustantinopla,
ciudad que funda sobre la antigua colonia griega de Bizancio. El enclave de
la urbe, que significa ciudad de Constantino, obedecfa a un plan trazado por
el emperador que deseaba crear un doble perfecto de Roma, instaurando alli
las mismas estructuras de la ciudad eterna. Algunos han querido ver en la
fundacién de Constantinopla el heraldo de la liberacién de los cristianos.
Estos acontecimientos condujeron a la “particién” del Imperio en dos
mitades, la oriental, con sede en la nueva Constantinopla, y la antigua, con
sede en Roma, ciudad que, en el siglo V, caerd en manos de los germdnicos,
con lo cual deja de ser cabeza del Imperio Romano. Asi, pues, Constantinopla,
asentada en los cimientos de la antigua Bizancio, es el bastién de la
civilizacién helénica.

LA PROPAGACION DEL EVANGELIO Y EL HERETISMO

En la comunicacién del Evangelio se producen numerosas desviaciones
ot I . ,
heréticas que amenazan la pureza de su mensaje. Ya San Pablo habia

1 Historias de literarura cristiana de Bardenhewer, Cayré, y en espcciaf las historias del dogma
citadas en la nota 31. Véanse también las diversas obras: San Ireneo, Adv, haerenses; San
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advertido en sus Epistolas a los Gélatas y a los Efesios sobre el problema
de las interpretaciones erréneas de la fe.

El primero que se produce es la gnosos, ideologia que tiene su origen
en el sincretismo religioso salpicado de doctrinas de Oriente, muchas de las
cuales procedian de las conquistas de Alejandro Magno, y también de las de
Roma. La gnosos nace esencialmente dentro de la tradicién jud{a y helenista,
y propugna una cosmogonia gigantesca que cala profundamente dentro del
seno del judaismo y cristianismo. Hasta qué punto fue importante la herejia
se puede ver en la batalla colosal que interpuso San Pedro a Simén Mago,
tanto en Siria como en Roma. Posteriormente, y ya en el siglo II, cobra un
mayor cariz con las tesis de Valentin, Cerinto y Basilides, amplidndose con
la teoria de las llamadas emanaciones, de acuerdo a la cual, la creacidén procede
de los eones o seres divinos, hasta que se llega al denominado demiurgo,
responsable de la creacién del mundo. La gnosos tiene en San Ireneo de Lyén
a su mayor adversario; afirma la identidad entre el Dios del cristianismo y
el creador del mundo, sosteniendo que el mundo de la marteria es una
emanacién del Verbo.

A finales del siglo II aparece una nueva herejia denominada montanismo,
concretamente en Frigia el afio 172; se difundié ampliamente por todas las
regiones del Imperio, y especialmente en el continente africano, donde sedujo
a Tertuliano, apologista del cristianismo. El rasgo mds importante del
montanismo es la proclamacién del Espiritu Santo como autoridad espiritual
frente a la jerarquia eclesidstica prevaleciente. Otra de las caracteristicas de
su ideologfa es la imposibilidad de que la Iglesia absuelva ciertos pecados
como el adulterio, el homictdio o la apostasia. Mds rarde, el montanismo se
une a otra tendencia herética conocida como el novacianismo, que debe su
nombre al jefe de este grupo, un romano llamado Novaciano. Posteriormente,
la herejia, ya fuera del seno de la Iglesia, se dispersa por Africa, Asia Menor
y la Galia, hasta el siglo VIL

La doctrina de Cristo segufa fortaleciéndose, mientras en su seno se
creaban herejias que, muy al contrario de debilitarla, la afirmaban en la
difusién de su contenido. En el siglo III, ya no aparecen mds iluminados,

Epifanio. Panacion, Hacrenses; Filastro, Liber de haeresibus; San Agustin, De haeresibus, y
ofras semejantes.
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aunque la gnosos aparece de nuevo bajo otra manifestacién, el maniquefsmo,
doctrina predicada por Manes en Persia. Se basa en la dualidad de la filosofia
persa, ajustindose a la doctrina cristiana interpretada de acuerdo a las
tendencias gnésticas, Gozé de un periodo de notable difusién y aceptacién,
tanta que incluso San Agustin fue, en un momento de su vida, un dvido
seguidor de la misma, hasta que, més tarde, la combate encarnizadamente
durante quince afios en sus escritos.

Otros obsticulos salen al paso en la propagacién del Evangelio:
disensiones internas, malestares, divergencias de opinién, se funden en un
marco de tensién que da como resultado el Concilio de Nicea en el afio 325.
Pasada la era de las persecuciones, nace en el norte de Africa un nuevo
movimiento herético, el donatismo, cuya doctrina principal propugna que la
Iglesia es santa en ranto en cuanto es asamblea de hombres santos, no como
unidad salvadora independiente de Jesucristo y de Dios Padre. Tampoco
admitia en su seno a ninglin hombre que se considerase pecador, de modo
que, todo cristiano que hubiese caido en la apostasia, no deberia tener acceso
al episcopado, asf como tampoco al ministerio sacerdotal.

Constantino salié al paso de la herejia con una represién que tuvo como
resultado un mayor resurgimiento del movimiento, cuyos seguidores indig-
nados por la persecucién a la que fueron sometidos, reaccionaron con saqueos,
incendios y pillajes.

Quizd una de las herejfas mds conocidas y que mds impactaron, fue la
de Arriano, sacerdote de Alejandria que atacd la divinidad de Jesucristo, pues
no crefa en la posibilidad de que en el seno de la divinidad se pudiese gestar
una particién o separacién. Negaba, pues, la unidad sustancial en su divinidad
al Padre y al Hijo que daba como resultado, a su forma de ver, la creencia
en el nacimiento de los dioses, la cual negaba. El arrianismo aceptaba que
en el Verbo se hallaba [a existencia del Padre, no asf la esencia, de modo que
s{ crefa en su divinidad anterior al tiempo y en consecuencia al mundo,
aunque no lo consideraba como verdadero Dios.

La lucha entre los emperadores Constantino y Licinio favorecié el
i arrtanismo, condenado por el obispo de Alejandria, y cobraba adeptos en la
parte ortental del Imperio romano. Después de la victoria contra Licinio,
Constantino presencia con desagrado las disputas que se estaban desarro-
llando en la Iglesia. El emperador, incapaz de entender las diferencias de
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opinién que separaban las diferentes herejfas del cristianismo, escribié al
obispo de Alenjadria y a Arrio con el fin de limar las diferencias existentes.
Viendo que esta conciliacién no tuvo éxito, traté de convocar a todos los
obispos del Imperio a un concilio, el de Nicea el afio 313, a instancias de
su consejero, Osio, obispo de Cérdoba. Fue el primer y mds importante
Concilio celebrado por la Iglesia hasta entonces. Tenemos informacién
abundante sobre el desarrollo del Concilio merced al historiador del
emperador Eusebio de Cesarea, testigo eminente de tan grandioso aconteci-
miento. Mucho se ha hablado de lo ocurrido en la asamblea, que cambid el
rumbo de la doctrina de la Iglesia librdndola de las supersticiones y herejfas
cometidas hasta entonces. Otros han visto en este Concilio una cierta
involucién de las ideas originales del Evangelio, vetadas por los asistentes,
que no entendfan las profundas verdades implicitas en las ensefianzas del
Mestas. Lo cierto es que, desde el punto de vista histérico y doctrinal de la
Iglesia, el Concilio de Nicea marca una etapa de gran importancia; sirve como
iniciacién de otros que vinieron posteriormente, cuya importancia ha sido
capital en el acontecer de la historia de la Iglesia. El dltimo de nuestros
tiempos, el Concilio Vaticano I, ha sido el gran Concilio de los tiempos
modernos; las diferentes corrientes de opinién dentro del propio seno de la
Iglesia siempre han acogido de diversa manera los cambios y nuevas
estructuras profesadas en los Concilios; este dltimo puede servir como claro
ejemplo de ello. La idea que persiguen los Concilios es tratar de adecuar la
ensefianza evangélica a la época en cuestién. No es de extrafar, pues, que en
el de Nicea, y todavia con un cristianismo balbuceante, aparezcan divergencias
y opiniones diversas sobre la adaptacién de los principios evangélicos
postulados.

Los Concilios’ servian y sirven como fuentes de depuracién de las
impurezas que se pueden interponer en el niicleo de las doctrinas cristianas,
y también como actualizacién de un mensaje atemporal como es el Evangelio,

1 Primeros Concilios, especialmente Constantinopla y Nicea: Sobre el de Constantinopla
Hefele-Leclercq, 11 1,1s.; Batiffol, Le Sizge Apostoﬁ... 112s; Brewer, H., Das sogenannte Athan.
Glaubensb. ein Werk des hl. Ambrosius (1909); Alks, A. D', Nicée er Constantinople, les
premiers symboles de foi en RechScRel 26 (1936) 85s; Orciz de Urbina, ]., La estructura
del simbolo constantinopolitano: OrChrPer 12 (1946) 275-285; 1D., Nicée et Constanti-
nople: Hist. des Conciles oecumén, 1 {P. 1963); ID., artic. I Concilio Constantinopolitano:
EncCath 4 746s;
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pero cuya predicacién externa debe acomodarse a los tiempos. No obstante,
hay que ser precavido, pues en el intento de desechar ciertas térmulas
doctrinales antiguas se cae en el peligro de olvidar 0 no enfatizar lo suficiente
el nicleo de la doctrina. En el momento actual se originan polémicas a este
respecto, en especial por el resurgir de nuevas “herejias” que, por lo
materialista de nuestros tiempos, ni siquiera son religiosas ni tienen al
Evangelio como base, sino que parten de conceptos totalmente ateos y
materialistas. No sabemos qué serd mds nocivo para el Evangelio, si las
oposiciones nacidas dentro de su seno, o las procedentes de fuera, lo cierto
es que la importancia en la predicacién del Evangelio estriba en la pureza
con que se propague su ensefianza.

PRIMEROS CONCILIOS CRISTIANOS.

El Concilio de Nicea, patrocinado por Constantino y celebrado a
instancias de Osio, obispo de Cérdoba, tuvo lugar en la ciudad de su mismo
nombre, junto al Bésforo, importante lugar de encuentro ficilmente accesible
para el clero de Occidente. La grandiosidad de la asamblea es ficil de imaginar.
Es el primer cénclave de la Iglesia al que asisten cristianos con sus cuerpos
y mentes marcados por la persecucién de la cruz. Estd rodeado de una
majestuosidad digna de monarcas, y esto es lo que es supone la Iglesia
triunfante: una monarquia unida cuyo principe es Jesucristo, una vez
desplazado el poder del paganismo romano. Constantino, emperador anfi-
trién pone a disposicién de los asistentes carruajes, cabalgaduras y todo tipo
de facilidades para el traslado del clero. El alojamiento corre igualmente a
su cargo mientras dura el cénclave. El Obispo Osio junto a los presbiteros
romanos Vito y Vicencio, ostentan la presidencia real. EI Papa Silvestre
consintid la reunién, de acuerdo al Liber Ponrificalis. También Arrio asistié
a la magna asamblea, y antes de la llegada del Soberano, tuvo oportunidad
de defender su doctrina que encontré un numeroso apoyo.

El historiador de Constantino, Eusebio de Cesarea, tratando de encontrar
un punto comdn entre ambas doctrinas, el cristianismo y el arrianismo,
fracasé en su intento, pues se impuso una puntualizacidén especifica: “el
Verbo es engendrado del Padre, que es verdadero Dios de verdadero Dios,
engendrado y no hecho, consubstancial al Padre”. Con esta proclamacién
qued$ anatematizada la doctrina de Arrio en el Concilio de Nicea, aunque
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posteriormente hizo su aparicién con mis vehemencia, y ésta vez fue
defendida por el hijo de Constantino, Constancio II, que contaba con el
respaldado del poder gubernamental, y hace que cobre una gran influencia,
as{ como adeptos por todo el Imperio. EI Emperador combatié la doctrina
ortodoxa, principalmente en la figura de San Atanasio, obispo de Alejandria.
Los dos concilios que se celebran posteriormente, los de Seleucia y Rimini
en el aflo 359, promulgan el credo arriano, que hace peligrar la unidad de la
doctrina cristiana.

Finalmente, el concilio de Constantinopla presidido por San Gregorio
Nacianceno condené la herejfa tal como ocurrié en el Concilio de Nicea. El
Emperador, contrario al paganismo y al arrianismo, promulgé el triunfo
definitivo del catolicismo. A partir de ese momento, el arrianismo pasé a
relacionarse con los birbaros frente al catolicismo de griegos y romanos.
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Eusebio de Cesarea en su obra Historia Ecclestistica menctona, de

acuerdo a una tradicién, que ya el apéstol San Andrés habria predicado
el cristianismo a los escitas, tribus birbaras asentadas en lo desembocadura
del rio Danubio y a orillas del Mar Negro.

Los godos, asentados en el amplio territorio que se extendia desde el
Theis hasta el Don, en sus incursiones en los territorios del Imperio,
capturaban a cristianos que serfan los primeros que, seguidamente, les
evangelizarfan. Ya en las actas del Concilio de Nicea aparece la firma de
Teéfilo, obispo de Gotia, que se cree fue uno de los primeros jefes de las
comunidades cristianas en territorio bdrbaro.

En un principio los pueblos bdrbaros recibieron el Evangelio de primera
mano, sin pasar por el tamiz del paganismo, pues se tiene noticia de la
existencia de ndcleos cristianos antes de la aparicién del arrianismo. Destaca
el personaje histérico llamado Ulfilas que, junto al cristianismo, introdujo
también la herejia. Educado en Constantinopla, dominaba las lenguas griega
y gética, lo cual le convertia en un medio ideal para la propagacién del
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Evangelio que diseminé entrelazado con el yugo del paganismo.

Los visigodos, empujados por la fuerza conquistadora de los hunos,
fueron los grandes propagadores del arrianismo entre los demds pueblos
germdnicos; primero a los ostrogodos del Bajo Danubio y, de all{, hasta la
Galia, en especial a los burgundios, catélicos en su inmensa mayoria, que
ocupaban el Valle del Rédano. Més tarde llegé incluso hasta Espaiia, siendo
abrazado por los suevos, que eran paganos, cuando hicieron su Hegada por
primera vez a la Peninsula.

Desafortunadamente el arrianismo cobré una fuerza inusitada en los
pueblos birbaros, justo cuando en el Imperio Romano casi habia ya
desaparecido, aunque su savia no fue lo suficientemente vigorosa como para
convertir a otras poblaciones del Imperio. Incluso, muy al contrario, las
poblaciones de la Galia, la Hispania e Iralia consideraban el arrianismo como
un baluarre precisamente de los pueblos birbaros con las que los identificaban
inequivocamente. La cultura y la religién germdnicas eran consideradas por
los pueblos de occidente como inferiores y retrégadas. Abrazar al arrianismo
era, para la mayoria de estos pueblos civilizados de la cuenca mediterrdnea,
un simbolo de decadencia, y de abandono del catolicismo, un franco simbolo
de rechazo al Imperio Romano.

El mundo occidental, tal como lo consideramos en la actualidad, quedé
dividido, pues, en dos facciones claramente definidas: por un lado el Imperio
Romano, con todas sus conquistas, pueblos claramente definidos y catélicos,
y los territorios bdrbaros al norte del Imperio, de civilizacién rudimentaria
y religién pagana en forma de arrianismo. A medida que la penetracién birbara
se hacfa m4s notable en los pueblos del sur de Europa, se producia un légico
choque entre ambas culturas, una de las cuales tendria que dar paso a la otra.
La mds impactante seria la que desplazaria a la anterior, sin verse simbioti-
zada en modo alguno. O bien fenecia una, o bien la otra. El Evangelio marcé
el triunfo mayoritario entre las dos doctrinas, y el arrianismo daba paso a
la religién de Cristo.

En la Espafia visigoda este hecho quedé marcado por un acontecimiento
histérico de primera magnitud, el de la conversién de Recaredo y su
abjuracién del arrianismo que el soberano proclamé en el Tercer Concilio de
Toledo.

Los francos invadieron la Galia por el norte, y abrazaron el Evangelio
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sin ningdn tipo de afectacién, pues pasaron a la doctrina directamente del
paganismo, sin conocer la herejia. Clodoveo, rey de los francos, a instancias
de su esposa catdlica Clotilde, abrazé la fe y se convirtié a la fe de Cristo,
ejemplo que siguieron fielmente todos sus guerreros. La victoria del rey sobre
los alemanes en Tolbiac invocando el nombre de Cristo, fue decisoria en su
conversién, que tuvo lugar formalmente en su bautizo en San Remi en el
afio 498, a instancias del obispo de Reims.

El impacto que suscita la conversién del emperador es tal, que la jerarquia
eclesidstica lo considera el hecho mds importante desde la del emperador
Constantino'. No en vano San Gregorio de Tours llama al emperador el
nuevo Constantino. Hasta ahora, la Iglesia habia puesto sus miras en el
emperador, mientras el mundo occidental permanecia bajo el yugo del
paganismo, siendo el soberano el protector de la civilizacién romana y
baluarte de la cultura grecorromana. Ahora, con un nuevo miembro de la
Iglesia en occidente, la esperanza se cierne en torno a Clodoveo, nuevo bastién
del cristianismo en la Galia; a partir de entonces se opera una nueva cohesién
entre el mundo galo y el germdnico, una vez desvanecidas las fronteras
religiosas.

Convertido al cristianismo, el emperador Clodoveo abre una via para
derrotar el paganismo de la Galia, y decide de forma expedita proceder a su
conquista y evangelizacién. Una tras otra se siguen las victorias, y en Vouglé
cerca de Poitiers, Clodoveo vence a Alarico II. Los visigodos ceden al
emperador los territorios situados al norte de los Pirineos, a excepcién de
la regién de la Septimania que permanecid bajo la dominacién birbara hasta
el final de la monarquia.

La dinastia borgofiona abandoné el cristtanismo para, a instancias de los
visigodos, pasar al arrianismo, aunque posteriormente abrazaron de nuevo la
doctrina de Cristo bajo la bandera de los francos, quienes dejaron pasar la
oportunidad de ejercer el dominio en la Galia. El pueblo franco pudo salir
triunfante de las luchas internas con los birbaros, y transmutic el mensaje
del Evangelio en su forma mis pura a los carolingios, que sintetizaron los

1 Es interesante la carta que envia Constantino a la iglesia de Alejandria, y con ella a todo el
Oriente, anunciando la unidad en la te realizada en Nicea. Sécrates (o.c., 1-9) fa cita, ¥ Gelasio
Hist. Eccl. 3,3) asi como San Atanasio la conocen. Alks, A. D. Le lendemain de Nicée en
reg 6 (1925) 489-536; Bardy, G., La politique religieuse de Constantin aprés le Concile
de l\glicéc en RevScRel 8 (1928) 516s.
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fundamentos de la sociedad moderna.
EL NUEVYO IMPERIO ESPIRITUAL DE ROMA

A fipales del siglo III el Imperio Romano queda dividido en dos partes:
la Occidental y la Oriental. Mientras la primera queda totalmente en poder
de los pueblos birbaros, la oriental tuvo unas caracteristicas que le
permitieron sobrevivir durante mil afios mds. Todo este conglomerado es lo
que COnocemos como el Imperio Bizantino. El cristianismo, por su parte,
empezé a manifestarse de una forma propia en cada una de estas dos mitades
en las cuales se dividié el Imperio romano.

La parte occidental estaba separada en diversos reinos barbaros, y allf el
Evangelio se expandié de una manera enérgica, lo cual le aseguré el respeto
de estos pueblos, y también le permitié tener una independencia del poder
secular, quedando amparados bajo el mandato del obispo de Roma que, desde
un principio, habifa quedado pertectamente establecido y reforzado por los
grandes pontifices de comienzos de la Edad Media; también arraiga profun-
damente en la parte occidental de la Romania. La parte oriental quedé sumida
en las herejias, quizd también por la distancia de la auroridad romana. Algunos
observadores y expertos apuntan como consecuencias de esta disgregacién, |
el orgullo de la civilizacién helénica. Estos acontecimientos hacen que la
Iglesia deje de tener un papel primordial, quedando el poder cada vez mis
en manos seculares. La Iglesia pierde, pues, su hegemonta, en especial por el
cisma originado en el siglo XI.

LOS PONTIFICES DEL MEDIEVO

Abre la lista de estos grandes pontifices San Leén el Magno que ocupé
el sillén de Pedro a lo largo de los afios 440-461, época de grandes invasiones
previas a la gran caida del Imperio de Occidente. No se sabe exactamente
donde nacié el pontifice, aunque muy probablemente fuese en la Toscania.
Fue educado desde su primera juventud en Roma; su gran visién de futuro
y su magna personalidad desarrollan los patrones de lo que iba a ser la politica
de la Iglesia a partir de entonces. Pensé que, en primer lugar, la defensa y la t
expansién de la fe era uno de los puntos que mds importancia tenia en la
diseminacién del Evangelio. También vefa con agrado la independencia de la
Iglesia frente a los poderes seculares. Uno de los puntos més importantes
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de su politica fue la accién civilizadora de los pueblos birbaros, funcién que,
posteriormente, San Gregorio el Grande, otro de los pontifices romanos,’
desarrollar4 con una eficiencia inusitada. Una vez caida la prepotencia romana,
con sede en la misma ciudad eterna de Roma, iba a ser suplantada por otro
poder, también en esta misma ciudad, que iba a ser el cristianismo, llamado
a dar y a diseminar en todo el mundo occidental [a doctrina de Cristo.

El Papa es considerado como un gran celoso guardidn de lo que era la
unidad de la fe cristiana, y se dio a vencer y a luchar encarnizadamente contra
las herejias tales como maniqueismo, priscilianismo, pelagianismo y dos
nuevas que se produjeron durante su pontificado como fue el monofisismo
y el nestorianismo, que todavfa permanecfan en lo que se puede llamar los
restos del Imperio Romano. Hombre de una gran visién, tanto religiosa como
politica y social, se dio a una gran actividad en beneficio de la sociedad en
general y de las costumbres.

San Leén vio con tristeza la decadencia del Imperio Romano a causa del
sufrimiento que estaban produciendo las invasiones en los habitantes de los
diversos pueblos, pero por otra parte vio que era el momento de tomar el
relevo frente al poder secular y al poder pagano materializado en la silla
pontificia.

Uno de los episodios de este momento histdrico, es la visita que el
romano pontifice San Leén el Magno efectué al campamento del invasor
Atila cuando se dirigi6 al frente de la legacién romana en la parte norte de
Italia, pafs que se encontraba en aquel momento amenazado por la invasién
de los birbaros, en concreto de los hunos, sobre la ciudad imperial que habia
sido abandonada a su suerte por las tropas imperiales en el afio 452. No se
sabe con exactitud qué dijo el pontifice en aquellos momentos, ni cuil fue
el contenido de las conversaciones; lo que st pesaba todavia era el recuerdo
de la muerte repentina de Alarico, rey visigodo, después de haber entregado
Roma al saqueo de los guerreros. Lo que si es cierto desde todo punto de
vista, y por supuesto desde el histérico, es que, después de la conversacién
del pontifice con el rey huno Arila, éste decidié no invadir ltalia; pasé por
los Alpes y se retir6 a la Panonia, liberando totalmente al pafs de la amenaza
que pesaba sobre ella. Posteriormente, la leyenda quiso que mientras el papa
dialogaba con el rey huno, se produjese un acontecimiento milagroso: Atila
tuvo la visién de un personaje misterioso que, vestido con los hdbitos
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sacerdotales, le amenazaba con una espada si no hacia caso a la sefial del
pontifice. También el arte ha reflejado este pasaje, inmortalizado por el gran
pintor del Renacimiento Rafael en el propio Vaticano, donde aparecen los
apéstoles San Pedro y San Pablo con las espadas desenvainadas y amenazando
al rey huno de muerte si no cede a las presiones del Papa. Posteriormente,
y ya tres afios después, en el 455, San Ledén el Magno esperaba a las puertas
de Roma a otro pueblo birbaro, en este caso los vindalos que avanzaban
hacia la ciudad, aunque obtuvo del rey Genserico la promesa de que Roma
no serfa saqueada, ni tampoco sufrirfan sus habitantes el exterminio. De
todas formas, la ciudad eterna si fue realmente saqueada durante catorce dfas
por los pueblos birbaros que robaron muchos de sus tesoros. A partir de
este mormento empieza para Roma un nuevo periodo de convivencia, en
algunos momentos pacifica, agitada en otros, pero con un sentido del destino
mds concreto que el que hasta ahora habia existido con el dominio del Imperio
Romano. Ahora la ciudad se vuelve mds metédica y quizd es mds consciente
de lo que iba a convertirse bajo la influencia del cristianismo en la persona
del romano pontifice. A partir de entonces, recibe una afluencia inmensa de
peregrinos que visitan los sepulcros de los apéstoles Pedro y Pablo, con lo
cual Roma queda coronada como la sede central del cristianismo en occidente.
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Tras el fallecimiento del Pontifice San Leén el Magno se produce la
caida del Imperio de Occidente en el afio 476, que desvincula a la
Iglesia de su unidn con el poder imperial. A partir de este momento todos
los titulos que la tradicién romana habfa acumulado, se trasladan al
emperador de Oriente, dnico dominador del mundo romano, quedando la
parte occidental en manos de los birbaros'. :

Constantinopla se erige, pues, en capital del Imperio Romano, ciudad
que se denomina Imperio Bizantino, y que a partir de este momento desea
convertirse también en capital religiosa. La supremacia religios:i que pretendia
tener Oriente procedia, no solamente de las dos sedes patriarcales de

1 Evangelizacién de los pueblos del norte y oriente de Europa por los Santos misioneros
ublicadas en AASS de ?os Bolandistas y en Mon.. Germ. Hist., v.gr., las de San Columbano,
gan Gall, San Emerano, San Wilfrido, San Willibrordo..., pueden verse en MGH, Scripe,
rerum meroving. [II-VL; las de San Bonifacio, San Adalberto, San Esteban Rey.. en MGH,
Script. rerum german. También se pueden crar En la misma serie se encuentran las Crénicas
antiguas, imprescindibles para este estudio como los Anales Bertinianos, Fuldenses, de Reginon
de Priim, de Cosme de Praga (Chronicon Bohemiorum), el libro De conversione bagoriarorum

et Carentanorum, Annales Poloniae, Annales Magdeburgenses, etc.
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Alenjandria y Antioqufa, sino también de su rango polftico. Debido a que
esta nueva Roma, segtin se citaba en el canon 28 del Concilio de Calcedonia,
era la residencia del emperador y del senado, gozaba también de los mismos
privilegios que la antigua ciudad Imperial de Roma, y se pensd, pues, que
debia tener las mismas ventajas en lo que respecta al orden eclesidstico. Dado
que el poder polirico debia venir aparejado al poder espiritual, Constantinopla
deberia ser omnipotente puesto que era residencia del Basileus, soberano
imperial. Por ello, no deseaba soportar la autoridad religiosa de Roma que,
de acuerdo a la idea del mundo oriental, habia sido profanada por los birbaros
y no gozaba ni de la autoridad, ni del Senado, ni tampoco del emperador.
Los gobernantes bizantinos enfatizaron esta idea, y bajo su influencia empez$
a desarrollarse en Oriente un cristianismo oficial cuya cabeza visible no fue
exactamente el patriarca de Constantinopla, sino mds bien el emperador,
debido a que los soberanos bizantinos deseaban hacerse con el poder y
también aprovecharse de las controversias de la doctrina. Si bien es cierto
que se tardaron varios siglos en desvincular el poder romano del Imperio
Bizantino de Oriente, si es cierto que sobre la vida religiosa del cristianismo
de Oriente gravité siempre una influencia secular pertubadora que no deseaba
actuar y arbitrar tanco el poder politico como las cuestiones eclesidsticas, lo
cual, 16gicamente perturbaba el entendimiento de la doctrina religiosa.
Debemos tener este punto muy en cuenta a la hora de comprender por qué
el imperio se estaba desgarrando entre tanto cisma en el cual quedé envuelta
la cristiandad bizantina a lo largo de cinco siglos, hasta que ya en el siglo
X1, se produce el cisma griego. Las disputas que se desarrollaron en Oriente,
planteadas en los siglos V'y VI, tuvieron unas grandes repercusiones también
en los intereses politicos, que muchas veces eran los provocadores de las
mismas.

El nestoriarismo’ fue uno de los muchos desacatos a la doctrina cristiana
que produjeron crisis capaces de hacer tambalear al Imperio Bizantino ya
desvinculado de Occidente. Su originador fue Nestorio, obispo de Constan-
tinopla, hijo de Arcadio, durante el reinado de Teodosio Il (408-450), que
ensefiaba la existencia de una tnica unién externa entre el Verbo de Dios y

1 Una vez descerrado Nestorio llegé incluse a ser olvidado por sus coetineos. Sécrates le
menciona de pasada en su Hist. Eccl. escrita en 439. (Hist. Eccle. VII 34)
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la naturaleza humana de Cristo, lo cual alejaba su naturaleza divina de la
humana, de modo que la Virgen no era, como sefiala el precepto catédlico,
madre de Dios, sino Gnicamente madre de Jesucristo. De acuerdo a esta idea,
el dogma de la Encarnacién deja de tener sentido, misterio que la Iglesia
catélica romana siempre ensalzé y es una de las claves de la grandeza del
cristianismo. Esta herejfa de Nestorio fue condenada por el Concilio de
Efeso el afio 431, a la cual siguié otra denominada monofisismo, que admitia
solamente la naturaleza divina en Cristo, de aqui su nombre, monofisismo,
que se traduce como ‘teniendo una sola naturaleza’.

El Concilio de Calcedonia también condena el monofisimo’ el afio 45 I,
aunque tuvo una gran propagacic’m por Egipto, Siria, Asia Menor y las tierras
del Oriente Bizantino, lo cual también la alejé, desde el punto de vista
espiritual, de Constantinopla que, en aquel momento representaba el punto
de vista ortodoxo. Posteriormente, el emperador Cenén (474-491), traca de
parar esta disputa con la llamada formula de unién que se proclamé en el
decreto imperial denominado Enoticon, sin poder llegar a establecer un punto
de equilibrio, sino muy al contrario, originando todavia una serie de
diferencias mayores entre las diferente doctrinas y provocando un cisma que
duré casi cincuenta afos.

En la época de Justiniano, afio 527-565, la doctrina monofisista tenia
como centro principal la ciudad de Alejandria y constituia un grupo muy
poderoso que amenazaba la seguridad del Imperio. El emperador Justiniano,
teSlogo, aficionado también al dogmatismo e influido por su esposa Teodora,
partidaria del monofisismo, traté el tema de una manera que realmente no
gusté a los occidentales, por lo cual no se logré jamds la unificacién con los
ortentales. El emperador tratd persistentemente de coaccionar a Roma con
su politica religiosa destituyendo al Papa Silverio y nombrando a Vigilio, y
también intenté atraer a los monofisistas promulgando los tres capitulos,
edicto imperial que condenaba los escritos de ciertas personas acusadas de
nestorianismo. Aun asf, la teorfa monofisista que imperaba en las ciudades
de Antioquia y Alejandria siguié teniendo un peso especifico muy importante
en Oriente. Posteriormente, y ya a principios del siglo siguiente, el emperador

1 Hefele-Lecelrcq, 11 4495.{ Tixecont, 11 30S5. En los documentos puede consultarse:
Schwarrzz, E., Acta conciliorum... L1 Epistolarum collectiones... (19g3): II. Versiones
particu[arcs; Collectio Novariensis de re Eutichis (1932).
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Heraclio (610-641) dio su apoyo a la doctrina llamada de Conciliacién, el
monotelismo que trataba de suprimir en Cristo la voluntad humana que, de
acuerdo a los canones cristianos, suponia negar la naturaleza humana de
Jesucristo. Més tarde, en el Edicto proclamado por Heraclio en el 638
denominado Ectesis, se convirtié en una doctrina oficial, y al mismo tiempo,
dos de los Pontifices romanos la rechazaron de plano. Ya en este momento,
paises como Palestina, Siria y Egipto, que estaban separados espiritualmente
de Constantinopla por la teorfa monofisista que seguia implantada con gran
fuerza, estaban bajo el yugo de los drabes, de modo que el imperio Bizantino
se limitaba simplemente a la Peninsula de los Balcanes y al Asia Menor,
ademds de algunos pequefios restos en la Iralia meridional. Aunque el Imperio
de Oriente perdié todas aquellas regiones, no le- hizo abandonar sus
tendencias por las aventuras dogmiticas, de modo que estallé una crisis
iconoclasta de nuevo en el siglo VIII, que volvié de nuevo a hacer tambalear
las bases del cristianismo oriental. La nueva tendencia procedente de oriente
era hostil al culto de las imdgenes; los emperadores de la casa de Isauria
instauraron como doctrina oficial esta corriente, no ya tanto empujados por
el hecho de abrazar un nuevo tipo de dogma sectario, sino por tratar de
dominar con esta tendencia a la Iglesia y en especial a los monjes que tenfan
gran influencia en Bizancio. El primer edicto iconoclasta fue el de Le6n III
el Isaurio en 726, que levanté una serie de disposiciones imperiales
impidiendo la adoracién de imdgenes, que provocd una gran oposicién en el
pueblo cristiano. La lucha por parte de la Iglesia vino de la mano de San
Juan Damasceno que trataba de defender la fe tradicional. Las intentonas de
seguir con la doctrina iconoclasta fueron muy profundas; se prolongaron a
lo largo de mds de un siglo, repercutieron mucho en occidente donde también
aparecieron grupos iconoclastas, y sus grandes partidarios fueron Leén 111
en el afio 726, Constantino V 752, Leén V en el Armenio en 813, Teéfilo
en 834.

La historia nos habla de una situacién delicada para el Imperio de Oriente
cuando los 4rabes conquistan los patriarcados Orientales de Alejandria,
Jerusalén y Antioquia, cuya consecuencia fue que el Imperio Oriental reforzé
el patriarcado de Constantinopla. Las autoridades de la ciudad representaban
ya el dltimo bastidn cristiano en esa parte del Oriente, aunque estos patriarcas
estaban muy dominados por los emperadores, y se vuelven cada vez mis
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serviles. Todo este clima de malestar empieza a crear diferencias importantes
cada vez mds dificiles de subsanar entre Roma y Oriente, situacién que
finaliza en la ruptura definitiva del siglo XI, en que queda abierto el cisma.
Aunque el argumento de la ruptura se achaque a las discrepancias teolégicas,
la [lamada cuestién del Filioque, lo cierto es que la causa principal hay que
buscarla en la falta de entendimiento que se produce entre un centro de
espiritualidad catélico en Roma que no se somete a ningiin tipo de fuerza
politica, y por otro Constantinopla, que pierde cada vez mds terreno y estd
subyugada a una servidumbre totalmente politica. Si queremos ahondar mis
en la ruptura que se Produjo entre las dos Iglesias, la de Roma y Bizancio,
debemos buscar en la tradicién catélica marcada por los padres griegos y
latinos del siglo IV que mantenia la expresién filioque, considerando al
Espiritu Santo como una energia procedente del Padre y del Hijo, aunque
la Iglesia catblica habia sido prudente en este tema para no producir
tendencias de tipo herético, sobre todo como respeto al simbolo del Concilio
de Nicea. En base a esta discrepancia se concentra la oposicién de Focio,
patriarca de Constantinopla, a Roma, a finales del siglo IX. Focio habia sido
nombrado representante de la sede patriarcal de Constantinopla sustituyendo
a San Ignacio, cuya actuacién habia sido excesivamente firme y severa frente
a todos los escindalos de la corte de Bizancio. El patriarca tuvo una serie
de rencillas con el entonces Papa romano Nicolds I, y posteriormente una
enciclica dirigida a los patriarcas orientales subrayd, se dice que con intencién
cismitica en el afio 867, la cuestién del filioque, ademds de otro tipo de
divergencias canénicas, rituales y dogmdticas existentes entre griegos y
latinos. Este enfrentamiento contra la autoridad del Pontifice llev al Oriente
Bizantino a un cisma que terminé con su destruccidén en el afio 886, pero
que dejé una brecha abierta a otro cisma que se produjo dos siglos mds tarde
por parte del patriarca Miguel Cerulario que dio a este movimiento cism4tico
un aspecto mids bien popular, enfatizando no ya tanto las diferencias
teolégicas que tanto habia puesto de manifiesto Focio, sino mds bien creando
discrepancias de disciplina y de liturgia que fueron capaces de impresionar
al pueblo. Por su parte, el Papa Leén IX le excomulgé, rechazé su autoridad,
y él por su parte, también respondié, no acatando la autoridad de Roma y
también excomulgando por su parte al Pontifice y a la Iglesia latina. A partir
de este momento, es cierto que la cristiandad queda dividida entre dos partes;
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si quitamos solamente el periodo de unién que representé el concilio de
Lyén de 1274 y también el de Florencia en 1437, nunca existié una unién
posterior entre estas dos facciones cristianas, de modo que Bizancio lleva al
cisma a todo el cristianismo desarrollado en la parte oriental de Europa.

SAN BENITO PATRIARCA DE LOS MONJES DE OCCIDENTE.

La vida mondstica se habia difundido por todo el occidente cristiano,
no sélo en la parte sur, sino en los reinos bdrbaros. En un principio las
invasiones hicieron que el monacato se retirase a recintos fortificados, pero
posteriormente en el siglo VI vuelve una paz relativa que devuelve a las
érdenes mondsticas a los retiros en la soledad. Uno de los artifices de esta
nueva tendencia, o mds bien recuperacién de [a antigua tendencia, fue el
irlandés San Columbano. ‘

San Patricio, evangelizador de Irlanda en la primera parte del siglo V,
habia entrado en contacto con la vida mondstica en Francia, exactamente en
Lerins. En los monasterios irlandeses se fomenta la cultura, y se desarrolla
el cultivo de la lengua nacional gaélica en la liturgia y rambién en la geografia,
y se profundiza en el estudio de las letras latinas, y en algunos casos también
del idioma griego. Los monjes irlandeses, como solfan viajar mucho, hicieron
un gran apostolado y proselitismo de la doctrina. San Columbano el Viejo,
conocido también como Columba, evangelizé a los pueblos pictos que adn
eran paganos, en la zona norte de Escocia, a mediados del siglo VI. San
Columbano el Joven, originario de Leinster, en la zona sur de Irlanda, fue a
Europa en el afio 590 y restablecié la vida religiosa que tanto se habia
debilitado en el reino franco.

La abadfa de Luxeil fue el foco de un gran movimiento de renovacién
religiosa que San Columbano llevé a la Galia, y de este mismo tronco brotaron
muchas ramificaciones en forma de monasterios que se extendian por los
bosques de las Ardenas, los Vosgos, Champafia, Flandes, dentro de los cuales
los monjes vivian sometidos a la dura disciplina que el abad irlandés implanté
en Luxeil.

Posteriormente, la vida mondstica occidental no habia encontrado un
punto de equilibrio hasta que aparecié en el siglo VI San Benito de Nursia,
verdadero organizador de la misma. Nacido en Nursia en el afio 480, fue
también contemporineo de otros dos personajes romanos ilustres que se
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pueden considerar como los dltimos exponentes de la antigua erudicién:
Boecio y Casiodoro, el primero de los cuales fue, de hecho, el traductor de
Aristételes que permitié mantener a los intelectuales hasta el siglo XII en
contacto con el filésofo. Casiodoro, ministro de Teodorico, se retiré al
monasterio de Vivarium donde se dedicé a escribir una gran obra enciclo-
pédica que sirvié de base a las artes liberales del medievo. Esta persona
excepcional entendié que en aquellas épocas tan sumamente violentas, la
dnica posibilidad de que perdurase el conocimiento de la Antigiiedad era
recluirlo en los monasterios y dedicar a sus monjes a una gran labor literaria
que, de hecho, consiguié salvar una gran parte del patrimonio intelectual de
la Antigiiedad. Su monasterio fue mis bien una academia que un cenobio,
siendo més refugio de las letras que orden mondstica dedicada a la oracién.

Sin embargo San Benito deseé que los monasterios fuesen lugares de
recogimiento donde se sirviese a Dios. Romano por nacimiento y formacién,
puso en el centro de la vida mondstica el arraigado sentimiento familiar que
tenfan los romanos salvindoles de desviarse hacia otros cometidos, en especial
los politicos, que tanto tentaron a los romanos, como Boecio o a Caisodoro.

En las ciudades de Subiaco y Montecasino, San Benito erigié el
monasterio que mis tarde se iba a convertir en el centro del monaquismo
de occidente y también escribi6 la regla que marcaria el cédigo de la vida
mondstica occidental.

Toda la regla de San Benito gira en torno, como ya dijimos, a la familia
romana, que vivia de una manera severa, disciplinada, aunque dulcificada por
la actuacién del padre materializada en la persona del superior. A diferencia
de Casiodoro, San Benito no enfatiza el hecho de que el estudio o la
intelectualidad deban ser el objetivo primordial del monje. La dedicacién de
los benedictinos al estudio fue forzada por los propios acontecimientos
histéricos en un momento en que la Iglesia salvé de la desaparicién tantos
cédices, libros ¥, de hecho, toda la intelectualidad y el patrimonio cultural
de la Antigiiedad. Los monjes fueron los guardianes de un conocimiento de
la Antigiiedad que, de otro modo, se habria perdido por el barbarismo reinante
fuera de los muros de estas instituciones mondsticas.

El éxito de la regla benedictina, que se impuso sobre las demds Srdenes
mondsticas de occidente, radicaba especialmente en la_perfeccién moral y en
el caricter prictico de sus monjes. La orden se desarrolla por primera vez
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en Montecasino, y mds tarde es adoptada por los monasterios italianos.
Posteriormente, recibe el beneplécito de San Gregorio el Magno que, antes
de ocupar la silla Pontificia, habfa servido en la regla como monje, y mis
tarde se extiende desde el siglo VII a través de Francia, Espafia, Inglaterra y
Alemania hasta pasar a los paises del Norte de Europa. Mis tarde, y ya en
el siglo VIII, existen en Europa un gran niimero de monasterios benedictinos
* cuyo nexo de unién no era, ni mds ni menos, que la maravillosa regla mondstica
fruto de la mente magistral de San Benito.

SAN GREGORIO EL MAGNO Y LA CONVERSION DE LOS
ANGLOSAJONES: COMO SE INTRODUCE EL CRISTIANISMO
EN ALEMANIA

La evangelizacién de los anglosajones tiene como punto de partida la
figura histérica de San Benito, cuya influencia sobre San Gregorio el Magno
es de vital importancia en las ansias evangelizadoras del Pontifice cuyo
resultado final es la evangelizacién definitiva de Alemania con la fundacién
de Fulda por San Bonifacio, desde donde se produce la diseminacién del
Evangelio a los paises del norte, este y centro de Europa.

Cuando Gregorio Magno sube al trono pontificio, se origina un clima
de tensién dentro de la Iglesia por el malestar reinante en el Imperio Bizantino
de Oriente y también por la amenaza lombarda que se cernia sobre Italia ya
desde el afio 568.

San Gregorio Magno nace €] afio 540 de una familia romana. Fue monje
en el monasterio benedictino de San Andrés en el afio 576 fundado por él
mismo en el palacio de sus antepasados situado en el Monte Celio. Fue uno
de los Papas mds comprometidos con los acontecimiento de su pontificado.
Sucedié al Papa Pelagio II en el 590, y desarrollé una labor evangélica
intachable trazada por San Benito.

El poder politico en la Roma de la época todavia dependia del Dux
Bizantino que gobernaba en nombre de la autoridad del emperador de
Constantinopla, aunque su autoridad cada vez quedaba mds en entredicho.
Cuando ocurria cualquier hambruna, o cuando Italia estaba amenazada por
los lombardos, era el Papa San Gregorio el Magno el que socorria al pueblo
y restablecfa la paz a través de una actividad incansable, poniendo a merced
de los habitantes algunos de los recursos del propio patrimonio de San Pedro
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‘que la Iglesia recibia en concepto de donaciones de los emperadores y también
de las grandes familias patricias de Roma.

Por todos los acontecimientos de la época, el Papa no sélo tuvo que
ejercer como responsable y cabeza visible de la Iglesia en Roma, sino también
erigirse en administrador, debido a la falta de poder que ejercia Bizancio,
dividido por luchas internas, los cismas y las herejias.

El Papa se interesa por la evangelizacién de la Espafia visigoda que conoce
mediante las conversaciones que habfa mantenido en Constantinopla con San
Leandro. Recién convertida al catolicismo, los visigodos abrazan la fe catélica
guiados por su lider Recaredo en el concilio Il de Toledo en el afio 589.

Segiin cuenta la tradicién, el interés del Papa por la diseminacién del
Evangelio en tierras anglosajonas provendria de una imagen que le impresioné
vivamente cuando era monje en la casa de sus antepasados en el Monte Celio.
Vio cémo se ponia a la venta a unos muchachos anglosajones en un mercado
de esclavos de Roma. Parece ser que el futuro pontifice habria comprado a
los esclavos bautizindolos e inicidndolos en la doctrina cristiana. De acuerdo
a esta misma tradicién, no probada en su totalidad, el Pontifice se encamina
hacia Inglaterra como misionero, aunque regresa a Roma, por el desamparo
en que se ve sumida la Ciudad Eterna por los acontecimientos anteriormernte
citados. Sin detenernos a analizar si estos hechos fueron reales o no, lo cierto
es que la evangelizacién de los anglosajones fue emprendida por San Gregorio
desde su Pontificado de Roma encomendindosela a Agustin, prior del
monasterio de San Andrés, que se dirige con cuarenta monjes romanos a
extender la palabra de Cristo por todo el territorio de Inglaterra.

La misién de Agustin fue un éxito. Establece su sede episcopal en la
ciudad inglesa de Canterbury llegando hasta el pais sajén a través del rio
Rédano bajando por el Loira hasta Nantes y despusés hasta la desembocadura
del rio T4dmesis.

El entonces rey de Kent, llamado Ecelberto, que estaba casado con una
princesa franca catélica llamada Berta, les dio todo tipo de facilidades y les
brindé su hospitalidad permitiéndoles que comunicaran la palabra de Cristo
pot todo su reino. Agustin establece entonces, su sede episcopal en
Canterbury. Después de convertido el reino de Kent, se unié el reino de
Essex, cuya metrépoli era Londres. Posteriormente el Evangelio se extiende

por la ciudad de York, capital del reino.
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El Evangelio se propaga por Inglaterra con gran éxito, pero encuentra
focos de resistencia. Cuando desaparece la generacién de monjes romanos y
los reyes bautizados por ellos, el cristianismo queda confinado al reino de
Kent, y entonces los monjes escotos de la abadia de Yona, fundada por San
Columbano, son protagonistas de una fuerte oposicién a los misioneros
romanos.

Como quiera que estos monjes pertenecian a la cristiandad celta y bretona
y habian sido desplazados hacia el Oeste por los invasores anglosajones, por
odio a éstos no quieren colaborar con los monjes romanos, originindose un
separatismo celta que compromete la expansién del Evangelio en Inglaterra. -
La influencia celta se enfrenta a la romana, origindndose importantes disputas
para conseguir el predominio de la diseminacién del Evangelio, hasta la
llegada de Wilfrido, monje bretén que logra el triunfo de la causa romana.

La evangelizacién final de Inglaterra corre a cargo de un grupo de monjes
benedictinos enviados por el Papa Viraliano, imponténdose definitivamente
el cristianismo entre los anglosajones, y desarrollando focos de una gran
importancia cultural como las escuelas mondsticas y episcopales de York,
Yarrow y Canterbury en cuyas aulas estudiaron y se instruyeron los grandes
exponentes de la cristiandad anglosajona como San Anselmo, San Beda el
Venerable y San Benito Biscop, y fueron el centro de dos corrientes religiosas
y culturales, la primera de las cuales llevé a cabo en el siglo VIII una reforma
eclesidstica y una gran produccién literaria al reino franco. La segunda
diseminé el Evangelio a Alemania, gracias al monje anglosajén Wilfrido de
York, protegido de Carlos Martel y enviado por Roma, que difundié el
apostolado de la llamada Renania transrenana y empezé asimismo una
restauracién de la iglesia franca con el apoyo de Pipino el Breve.

Wilfrido habfa estudiado en el monasterio de Nurslins y se habfa
trasladado posteriormente a Roma donde Gregorio II le otorgé todo tipo
de facilidades y poderes para su misién en la Inglaterra sajona, dindole el
nombre de Bonifacio, que significa aquel que hace el bien. El santo se dirige
a Turing1a, después a Hesse, y ya dotado con el poder episcopal, vence al
paganismo y empieza a desarrollar la Iglesia de aquellos lugares, donde funda
algunos monasterios, los mds tmportante de los cuales son el de Fulda y el
de Hildesheim, principales centros de diseminacién del Evangelio hacia paises
mds lejanos del centro y norte de Europa.
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San Bonifacio también reforma la Iglesia franca, caldo de cultivo de la
brillante reforma que se hizo mds tarde y cuyo fruto fue el cristianismo
carolingio. San Bonifacio murié algunos afios mds tarde en el martirio cuando
trataba de acabar con el paganismo en la zona de Frisia en el afio 755.

LA DURA MISION DEL EVANGELIO EN LA SOCIEDAD BARBARA.

La evangelizacién del mundo birbaro no se hizo sin dificultades. El
pueblo birbaro constitufa un muro de dificil penetracién, que sélo podria
vencerse con grandes dosis de paciencia y de trabajo.

En aquel momento, y debido a la situacién delicada existente una vez
rota la unién con el Imperio Bizantino que se ocupaba del poder secular, la
Iglesia de Roma tuvo que optar por tomar una serie de decisiones que en
principio no le competian, no ya en el campo eclesidstico, sino también en
el civil. Los concilios estructuraron estos poderes y desarrollaron todas estas
funciones que incidieron en la constitucién de una sociedad mds justa. Hasta
tal punto fue asi, que en el medievo, una vez desaparecidas las instituciones
de gobterno urbanas, los obispos se comnvierten en personajes de primera
importancia, organizadores de las ciudades medievales, gestores de sus
intereses materiales e incluso de las comunicaciones de la asistencia pablica.

En todas las ciudades se empiezan a plantear los mismos problemas que
ya habfan resuelto en Roma Pontifices como San Leén o San Gregorio. La
Iglesia entiende que su misién no sélo tiene que ver con tareas de apostolado,
sino que debe entrar a formar parte también de la vida publica.

Como consecuencia de estas tendencias se producen choques entre el
poder eclesidstico y los grupos birbaros. Un ejemplo de estos enfrentamien-
tos es la excomunién de Aniceto de Trebes, y de los soberanos Clotario y
Teodoberto por sus abusos de poder. :

De la iglesia franca salieron ilustres miembros que a su celo pastoral,
unian grandes cualidades literarias como fue el caso de Venancio Fortunato,
obispo de Poitiers desde el afio 600; creador de dos himnos de la liturgia
del Viernes Santo: Pange lingua, canto al triunfo de Cristo en la cruz, y
Vexilla regis, elogio al madero de Cristo. Destaca también como historiador
San Gregorio, obispo de Tours en 573, y en Espaiia el conocido San Leandro
de Sevilla, cuya influencia sobre la conversién de Recaredo fue evidente, y
también el mds joven de sus hermanos, San Isidoro, que le sucedié en la sede
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episcopal de Hispalis, personaje de gran importancia en la transicién de este
periodo que repercute de una forma importante en la sociedad medieval. La
importancia de San Isidoro se refleja en una gran enciclopedia llamada las
Etimologias en la que el santo manifiesta y expone todos los conocimientos
cientificos de la época que dieron como fruto discipulos y seguidores de la
talla de San Braulio, Tajén de Zaragoza, San Ildelfonso, San Eugenio y San
Julidn de Toledo.
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Dentro de los pueblos birbaros, el reino Franco fue el primero que se
habia convertido al catolicismo y posteriormente cosechd el fruto de
haber cooperado con la Iglesia cuando posteriormente Pipino el Breve,
mayordomo de palacio del dltimo emperador merovingio, obtuvo la simpatfa
del Papa Zacarias que lo nombrd rey de los francos, siendo ungido soberano
por el Papa Esteban II en la ciudad francesa de Saint-Denis en 754. A partir
de este momento empieza una etapa de brillantez para la Iglesia bajo el
mandato carolingio, que va a tener una gran influencia en su futuro y en la
propia dinastfa franca.

La Iglesia se hallaba en un momento de abandono total, porque la ayuda
de Bizancio quedé totalmente disgregada, aunque el peligro real venia ahora
de la mano de los lombardos que atemorizaban el Imperio de Occidente
sobre todo Roma e Italia.

Pipino el Breve luché contra los lombardos y conquisté en el norte de
Italia los territorios [lamados Exarcado y Pentdpolis en la Edad Media y se
los entregé al Pontifice. Sin embargo, el esplendor total del Imperio
Carolingio vino de la mano de Carlomagno, hijo de Pipino, que siguié la
misma ténica politica de ayuda al soberano de la Iglesia.

642



CAPITULODIIL LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL EVANGELIO EN LOS PUEBLOS BARBAROS

El padre de Carlomagno, Pipino, establecié la base del esplendor
Carolingio aunque luego su hijo construyé uno de los grandes imperios de
la época que sirvié de refugio a los embites politicos que se abalanzaban
sobre la Iglesia de aquella época.

Carlomagno, conocido como campeén de la Iglesia, estuvo luchando
durante mis de cuarenta afios para tratar de consegutr que el cristianismo
quedase asentado definitivamente en el Imperio de Occidente.

Conquisté la Sajonia, favorecié el apostolado de San Bonifacio y
permitié que la doctrina cristiana se asentase definitivamente en Alemania.
También luché contra los musulmanes en Espafia y puso una barrera al Islam
que amenazd en aquella época con diseminarse por todos los paises del Norte
y Este de Europa. Otro de los logros de Carlomagno fue la creacién en el
Pirineo de una organizacién que fue més rarde absorbida por el condado
barcelonés, y posteriormente se unié al reino de Aragén en el siglo XII, época
de gran esplendor cultural en la Espafia medieval.

Los ataques perpetrados por los avaros en el Este de Europa, que
acercaban a los eslavos a los pueblos francos, permitieron a la cristiandad
entrar en este mundo hasta entonces desconocido de los eslavos, mientras
que la derrota de los avalos por los francos favorecié la diseminacién del
Evangelio en esta zona de Europa.

Toda esta ayuda que presté Carlomagno a la Iglesia fue sellada por el
Papa Leén IIl con una importante recompensa que tuvo lugar el dia de
Navidad del afio 800 cuando Carlomagno fue coronado por el Ponrifice
emperador de los romanos en la Basilica de San Pedro de Roma. Este gesto
papal era algo mds que un mero simbolo, ya que permitfa restablecer en
Occidente en la persona del emperador carolingio Carlomagno, el poder
temporal que habfa sido arrebatado por Bizancio.

Se reinstaura, pues, la dignidad imperial de Occidente, alejada ya de los
vientos de malestar social y religioso de la Iglesia bizantina. En este momento
se crea un nicleo socio-politico-religioso en el imperio occidental con sede
en Roma bajo el mandato del emperador Carlomagno, que darfa una brillantez
y un empuje sin precedentes a la penetracién del Evangelio en toda la zona

1 Levison, Vitae S. Benifatu archiepiscopi Moguntini, en “Scriptores rerum germanicarum” I
gLeipzig 1905). Gustav Schniirer, Kirche und Kuleur im Miceelalter 1 288-3135; G. Hurth,
aint Boniface (Paris 1903).
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occidental de Europa.

Los misioneros empiezan a penetrar en los dltimos reductos birbaros
del continente: Alemania, Inglaterra y paises limitrofes hasta el norte de
Europa, y posteriormente se asientan definitivamente en paises que, como
la Galia, Espania e Italia, tenfan ya una larga tradicién culrural.

La importancia de esta reunificacién del poder temporal del mundo con
el poder atemporal de la Iglesia se entiende si analizamos los hechos histéricos
que en aquel momento se desarrollaban en Europa. Si no se hubiese efectuado
esta unificacién a finales del siglo VIII, seguramente Europa hubiese caido
ante la amenaza y la avalancha de los pueblos normandos, duefios de toda la
zona norte de Europa asi como de los pueblos magiares que, procedentes de
la llanura del Theis, destrufan todo vestigio de civilizacién. Este reducto
formado por el Imperio Carolingio permitié trasladar toda la cultura antigua
hasta nuestra época moderna, delinedndose as{ el perfil de lo que serian los
confines de los paises de la Europa occidental pricticamente como los
entendemos en la actualidad.

El establecimiento del poder carolingio en los territorios francos, que
habian quedado retrasados frente a otros pafses de occidente cultural y
espiritualmente, es de vital importancia, especialmente en lo que respecta a
Espafia, asolada entonces por el [slam, la Inglaterra de los Anglosajones y
también la Italia lombarda.

Carlomagno, hombre de una gran visién de futuro, traté de escoger de
cada uno de estos paises aquellas figuras que podian ser el baluarte del
conocimiento intelectual que deseaba fomentar. Entre los personajes mds
brillantes destaca Alcuino de York, discipulo de San Beda, y a quién
posteriormente encargd la direccién de la escuela palatina. En Italia escogié
a Pablo Didcono, historiador de los lombardos, y también al gramitico Pedro
de Pisa. En Espafia, Teodulfo, que fue un refugiado godo, fue nombrado
obispo de Orleans por el propio Carlomagno que vio en este personaje una
unién importante entre su inspiracién poética y su gran cultura literaria.

Tanto deseaba Carlomagno diseminar la cultura, que decidié efectuar un
movimiento de reforma del clero franco ya iniciada por San Bonifacio bajo
el emperador Pipino el Breve, para hacer a los clérigos depositarios de toda
la cultura y el saber de la época.

En el afio 769 decret6 una capitular que suspendia de sus tareas eclesiales
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a todos los clérigos que no hubiesen logrado alcanzar el listén cultural e
intelectual suficiente para desempeiiar su labor, en base al famoso dicho del
emperador que decia que aquellas personas que no pueden comprender la
ley divina, tampoco podrin predicarla a los demis.

De modo que, bajo el mandato del emperador, empieza una revolucién
cultural que influye no solamente en las capas seculares sino también en lo
mis profundo de la Iglesia, que en aquel momento era la preservadora de la
cultura cristiana y del conocimiento de los grandes cldsicos de la Antigiiedad.

Carlomagno era de la opinién que hasta que no se elevase el nivel
intelectual del pueblo, no se podrfa desarrollar una cultura y una civilizacién
adecuada dentro de los paises, por lo cual él mismo asiste a las clases de la
escuela Palatina.

La instruccién no sélo estaba limitada al emperador y a la corte, sino
que también repercutia en los estamentos eclesidsticos mds importantes. Las
materias en los monasterios y en las catedrales eran el trivium y cuadrivium
asi como la teologia que ejercteron una gran influencia entre las grandes
figuras intelectuales del momento, y permitieron la continuidad de aquel
movimiento cultural a lo largo del siglo IX, momento de la decadencia del
imperio carolingio.

En la escuela de Fulda se formaron algunas de las mentes més brillantes
de la época, como el germano Eginardo, historiador del emperador, que
sucedié a Alcuino como director de la misma, también Rabano Mauro, abad
de Fulda y arzobispo de Maguncia y su discipulo Walafrido Estrasbén, abad
de Reichenau. Asimismo cabe destacar a Lupo, también de Fulda, abad de
Ferridres en el afio 841, gran humanista y responsable de la adquisicién y
copia de los manuscritos latinos de la Anrigiiedad.

Carlomagno, fue un gran reformador, emperador y mecenas. Inde-
pendientemente del saber y de la cultura gestados en su reinado, también la
arquitectura adquiere un gran auge en la construccién de iglesias que fueron
la base de un gran resurgimiento.artistico. La inspiracién de todas estas obras
procedia de Iralia, especialmente de las basilicas de Roma y Ravena, que los
peregrinos francos y también anglosajones deseaban incorporar a las pequefas
iglesias de sus regiones de origen; sencillas, humildes, construidas en madera,
su disefio era fruto del trabajo de los misioneros irlandeses.

La caredral de Aquisgrdn fue una de las grandes obras de Carlomagno
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inspirada en la iglesia de San Vital de Ravena. Fue precisamente esta ciudad
la que sirvié como inspiracién del arte cldsico en el mundo franco.

El resurgimiento del arte carolingio no fue més que una imitacién de la
Antigiiedad, lo que hace pensar que Carlomagno deseaba un Renacimiento
de la tradicién cldsica, que el emperador salvé y transmitié posteriormente
al medievo.

EVANGELIZACION DE LOS ULTIMOS REDUCTOS
BARBAROS EN EL NORTE DE EUROPA EN EL SIGLO IX

Las conquistas de Carlomagno en Sajonia abrieron un camino de
esperanza en la evangelizacién de los pueblos del Norte de Europa, que en
aqueila época se dedicaban a remontar rios y devastar ciudades, iglesias y
todo resto de cultura que encontraban a su paso, en especial los normandos.

Aunque el monje franco San Anscario, que predicaba el Evangelio por
los paises normandos, no pudiese ver los frutos de su predicacién por la
enorme reaccién pagana que se suscitd en ambos pafses, sus discfpulos si
lograron cosechar los resultados de aquella primera misién gracias a la ayuda
de los principes escandinavos a lo largo del siglo X.

Los pueblos del centro y este de Europa, que se vefan empujados por
los birbaros asiiticos a diseminarse, se asientan en una zona de Europa
central de gran influencia que se extendfa desde la Iliria hasta el mar Biltico.
Reciben los primeros mensajes del Evangelio por el obispado birbaro de
Salzburgo bajo el dominio de Luis el Piadoso.

La penetracién y evangelizacidn de estos pueblos resulté dificil, hasta
que el emperador bizantino Miguel III mandé a Moravia dos grandes
apéstoles de los eslavos, San Metodio y San Cirilo®. Ambos hermanos
misioneros nacieron en Tesalénica y aprendieron desde sus primeros afios la
lengua y costumbres de estos pueblos eslavos, que les abre las puertas en
Moravia. Dominaban la lengua eslava con una gran facilidad, y evitaron
cualquier tipo de friccidén con los misioneros germdinicos, protagonistas de
algunos enfrentamientos, pues consideraban que en la liturgia Gnicamente
deberfan utilizarse aquellas tres lenguas que al principio figuraban en la

1 Las biografias de ambos santos aparecen en F. Grivec, Vitae Constantini et Methodii, en YActa
Academiae Velchradensis” 17 (1941) [-127.161-277; P. Dutilleul, Les sources de I'histoire
des SS. Constantin et Méthode: “Echos d'Orient” 38 (1935) 272-306.
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inscripcién de la cruz de Cristo: el hebreo, latin y griego.

Mdis tarde, Adriana II pudo resolver el problema cuando ambos santos,
Cirilo y Metodio, fueron a Roma para recibir el beneplicito de su apostolado.
Cirilo murié en la ctudad de Roma y su hermano continué con el apostolado
de Moravia, aunque tuvo que seguir luchando encarnizadamente con la
oposicién de los predicadores germénicos que impidié durante mucho tiempo
que se desarrollase su labor con normalidad. '

Una vez mis, apoyado también por Roma en la persona de Juan VIII,
pudo conseguir el triunfo del Evangelio en las regiones de Bohemia y Moravia,
quedando vinculado su cristianismo a la Iglesia de Roma. La influencia de
estos dos hermanos tuvo un gran impacto, especialmente la de Metodio, por
la labor de sus propios discipulos que difundieron el Evangelio entre los
eslavos de los Balcanes.

LA DISEMINACION DEL EVANGELIO EN LA EDAD DE HIERRO DEL
MEDIOEVO: LA SILLA DE ROMA, UNA VEZ MAS DOMINADA POR EL
PODER SECULAR.

Una de las facetas mds importantes del dominio del Imperio Carolingio
fue la diseminacién del cristianismo por todos los pafses anglosajones, la
lucha contra los lombardos y también la contencién del Islam que amenazaba
con extenderse por toda la Europa QOccidental. Otro aspecto importante fue
el resurgimiento de las letras en base a la cultura eclesidstica, que habia
permitido hacer que la cultura perdurase gracias a la lucha del gran emperador
carolingio Carlomagno en estrecha unién con la sede pontificia de la Iglesia
Occidental en Roma.

Los acontecimienros de la historia son imprevisibles. El mismo imperio
que hace resurgir a la Iglesia, el carolingio, poco después empieza también
a sumirla en la escisién, el derramamiento de sangre y las luchas y disputas
internas del poder secular.

El declive del Imperio carolingio se origina ya en vida del hijo de
Carlomagno, Luis el Piadoso, y se precipita en el abismo como consecuencia
de la influencia de una serie de miembros de esta misma dinastia que le
sucedieron posteriormente en la Germania, Italia y Francia, y debilitando los
mismos cimientos sobre los cuales la Iglesia se habfa asentado durante mucho
tiempo.
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La misién de la Iglesia de comunicar el Evangelio al mundo, pasa por
una etapa de tremenda oscuridad por las luchas e intereses que se gestan en
su seno, que impiden el establecimiento de la paz, y la cristiandad se ve
sumida de nuevo a mediados del siglo IX en un abismo de inseguridad que
finaliza con las Cruzadas’.

Es I6gico pensar que en un clima de lucha como el que en aquel momento
se estaba desarrollando, el mensaje evangélico se viese afectado principalmente
por las embestidas del Islam, las luchas internas de los pueblos birbaros, las
pugnas de los propios partidos y también de los pueblos paganos. En este
clima de violencia, la Iglesia se ve necesitada de una paz estable para poder
seguir fomentando la cultura, aunque una vez caido el Imperio Carolingio,
se ve sumida otra vez en las luchas internas.

En esta época s¢ produce, pues, un paréntesis que no permitiré a la
Iglesia continuar con su labor evangélica de culturizacién, debido a la caida
del Imperio carolingio.

En Roma, una vez derrumbada la dinastfa carolingia, la aristocracia laica
'y militar, en especial la familia Teofilacte que controla en aquel momento la
Ciudad Eterna, se hace con el poder y somete al poder pontificio. Esta es
una de las épocas mis terribles y tenebrosas para la Iglesia, que asiste con
asombro a la sucesién de doce Papas en la sede de Pedro, muchos de los
cuales mueren de forma violenta, y otros se ven expulsados de una manera
terrible. La dinastia de los Teofilacte en las figuras de varias de sus mujeres
- Teodora, mujer de Teofilacte, sus dos hijas Marozia y Teodora, y Marofia
y Estefania, hijas de ésta, son las causantes de todas las intrigas de [a sociedad
romana. Una vez mds cae sobre la ciudad eterna la perversién, el crimen,
mientras cuatto papas mueren en el castillo de Sant'Angelo.

Las propias intrigas imperiales iban de una familia a otra y de un pafs
a otro a causa de las circunstancias histéricas y familiares prevalecientes que
hicieron pasar a toda una galeria de personajes y sucesores, hasta que llegamos
a Otén ], empezando con Carlos el Gordo y Arnulfo, carolingios de Alemania
en 880 y 896, posteriormente Guido y Lamberto de Espoleto en el afio 891
y 892, més tarde Luis de Provenza en 901, Berengario de Fritul en 915,y

1 Collection de I'Histoire des Crosaides (Parfs 1872-1906) en 14 volimenes. Jacobo de Vitry,
Historia Qrientalis Bongars, Gesta I. Macedne, Thesaurus novus anecdatorum.
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finalmente Otdén I en al afio 962, soberano alemdn con quién aparece un
periodo de relativa calma.

Parece que aqui es cuando acaba de nuevo el periodo de disensiones, y
el emperador germdnico vuelve a los cauces histéricos propugnados por
Carlomagno que tanto brillo dieron al Imperio carolingio, haciéndose coronar
emperador y librando a la Iglesia del terrible yugo de la dinastia Teofilacte.

El soberano germdnico, que vestia a la usanza de los antiguos empera-
dores romanos, se hizo rodear de oficiales y obispos, y se present$ en la
Basilica de San Pedro para entrevistarse con el Papa Juan XII con el propésito
de intentar llegar a un acuerdo y comunicar al Pontifice las ideas que tenia
respecto al resurgimiento del Imperio de Occidente.

Tanta fue la alegria del Papa cuando oy6 estos propésitos, que consagré
a Otén con el santo éleo, y colocé sobre su cabeza la corona imperial
proclamindole emperador y augusto. Uno de los acuerdos mds importantes
a que llegaron, fue que la eleccién del Papa debia tener lugar ante el poder
imperial por alguno de sus representances. El emperador por su parte, tenfa
la obligacién de mantener las donaciones que Carlomagno habfa dado a la
Santa Sede, sincretizindose una nueva alianza carolingia en un emperador
germdnico, que cierra ese paréntesis de luchas en las que la propia tradicién
carolingia habia sumido a la Iglesia.

Este nuevo Imperio carolingio resucitado con Otén el Grande se
denominé Sacro Imperio Romano. El emperador aplasté las invasiones de
los pueblos bdrbaros que culminaron con el triunfo de Lech en el afio 955
déndole dominio sobre el pueblo magiar que habia estado sembrando el terror
por todos los territorios de la Europa occidental y central.

La alianza con el emperador germénico resulta un nuevo descalabro para
la Iglesia, que decide en la persona del Papa Juan XII y apoyado por el pueblo
romano, liberarse del yugo de Otén. El emperador acude a Roma, pone en
fuga al Pontifice, destruye a los enemigos que se le enfrentaron, y nombra
un antipapa imperial llamado Leén VIII, primerd de los muchos impuestos
por los emperadores germinicos. Esta situacién degeneré el poder de Roma,
situacién que hizo pensar a los emperadores germdnicos que la silla pontificia
era un poder imperial que competia a los obispos germdnicos.

Con el paso del tiempo, Otén III, hijo de Otén Il y de la princesa
bizantina Teéfano, empezé a entender los destinos superiores que debian
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regir a la Iglesia, y con la ayuda de su maestro el monje Gerberto, empezs
a fomentar una nueva etapa de brillantez para la Iglesia.

A consecuencta de la sabia actuacién del monje Gerberto, es elevado a
la silla gestatoria con el nombre de Silvestre II. Sus miras no se limiraban
solamente al estrecho mundo germdnico; bajo su mandato la Iglesia polaca
recibe una autonomia de la Iglesia germdnica en torno al arzobispado de
Gnesen, razén por la cual, el duque Boleslao el Glorioso no quiere subyugarse
a la autoridad del rey de Alemania, sino del emperador romano. Esta unién
de ideas y este compartir ideales entre el Papa y el emperador, hace que
Silvestre II con su propia identidad espiritual otorgue al legado de Hungria
en el afio 1000, la corona que daba dignidad real a San Esteban, principe de
los magiares.

El dltimo de los emperadores de la casa de Sajonia, Enrique II el Santo,
protagoniza un movimiento de apoyo a la Iglesia que, segiin sus ideas, deberfa
desarrollar sus funciones junto al poder imperial. Parece que, una vez mds,
Iglesia y poder secular iban a unirse en una sola faccién para renovar el poder
del cristianismo sobre los pueblos de Occidente. ,

Las ideas del emperador dieron como fruto unos grandes proyectos,
que Roberto el Piadoso de Francia y Rodolfo III de Borgofia comienzan a
materializar en una serie de uniones y firmas de tratados de paz para volver
a cristianizar a la nobleza feudal, que sélo se interesaba en el poder temporal.
También trataron de fomentar la reforma mondstica emprendida por Cluny.

A lo largo del siglo X la Iglesia se enfrenta de nuevo a una sociedad
bélica, aunque trata de seguir transmitiendo valores culturales y espirituales.
El centro de la cultura se traslada a Alemania donde los soberanos otones
habian desarrollado ya un estado organizado; entre sus figuras mis impor-.
tantes se encuentra la monja sajona Hroswitha de Gandersheim, autora de
varios dramas religiosos y de un poema histérico dedicado a Otén I el Grande.
También se puede citar a Wipon capelldn de la corte de Conrado II, poeta e
historiador y al monje Widukind, historiador de los sajones.

Las escuelas m4s importantes son las de Saint-Gall y Reichenau donde
estudian algunos de los personajes intelectuales mds notables del siglo. Entre
otras personas ilustres destaca Notker Labeo conocido también por el nombre
de Teuténicus, traductor al alemin de la Consolacién de Boecio.

La escuela mondstica de Reichenau nos ha brindado un brillante

650




CAPITULG11] LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL EVANGELIO EN LOS PUEBLOS BARBAROS

personaje [lamado Herman Contractus conocido como el paralitico, por la
enfermedad que padeci6 durante toda su vida. Se le atribuyen algunas obras
famosas de canto eclesidstico como Salve Regina y Alma Redemptoris Mater.

El desarrollo de la cultura alcanzado en este momento por las ciudades
episcopales lanza a la fama a las escuelas capitulares que incluso llegaron a
sobrepasar a las mondsticas. La mds importante de todas fue la de Lieja
donde comenzé un foco de cultura muy importante instaurado por el obispo
Wazon y por su alumno Hubaldo, que también fue el primer maestro
importante de Ja escuela de Santa Genoveva de Paris. La escuela de Lieja es
una de las bases sobre las que se funda posteriormente la escuela de Parfs.

Aparte de las grandes figuras eclesidsticas de la cultura y la santidad de
la época, también se puede hablar de la importante labor realizada por
sacerdotes y monjes anénimos que, en la tranquilidad de sus parroquias y
en la soledad de sus monasterios respectivamente, acompafiaban en el
cautiverio a los feligreses que capturados por las hordas magiares, y al mismo
tiempo que les atend{an espiritualmente, rambién ejecuraban su rtarea de
evangelizadores de los pueblos birbaros. El éxito de esta tarea de apostolado
se materializa en la conversién de muchos bdrbaros como Geiza y su hijo
San Esteban al cristianismo.

La Iglesia de Polonia nace a lo largo de los siglos X y XI bajo la gufa de
Boleslao el Valeroso (992-1025), gracias a la labor de Otén 11l y Silvestre
II. El Pontifice protege su reino originindose entonces la gran unién de
Polonia con Roma. En este momento penetra el cristianismo en Rusia de la
mano del Imperio de Bizancio. Fallece el principe Oleg de Kiev, y su esposa
Olga se bautiza en Constantinopla hacia el afio 857, aunque es su nieto
Vladimiro (972-1015), esposado con una mujer bizantina el que consolida
definitivamente la cristiandad en el pueblo ruso.

No se puede entender la evangelizacién rusa desligada de su origen en
el cisma del cristianismo griego ocurrido en el siglo XI. A partir de este
momento la propagacién del Evangelio dentro de la Iglesia empieza a pasar
por unos momentos dificiles a causa de las luchas internas y el feudalismo
que habfan debilitado las bases sobre las que se asentaba la Iglesia, si bien
es cierto que sus fronteras abarcaban ya pricticamente todo lo que se
denominaba mundo civilizado de Occidente.
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LA REFORMA DE CLUNY.

La Reforma de Cluny ha sido una de las mds importantes en la historia
de la Iglesia, pero para entender la necesidad de este cambio, es preciso hacer
un pequefio esbozo de la situacién en la que se encontraba la institucién
religiosa en aquel momento.

La Iglesia habfa sufrido muchos problemas internos por causas varias,
especialmente el feudalismo, y antes de lanzarse a mayores aventuras en la
propagacién del Evangelio, tuvo que efectuar ciertas reformas internas para
desasirse e independizarse del poder secular que amenazaba con destruirla.
Como la reforma de la Iglesia se llevé a cabo sobre todo en los monasterios,
baluartes de la continuidad espiritual del Evangelio, en ellos se halla la clave
de la reforma de la Iglesia a lo largo de los siglos, desde su comienzo, dentro
de las estructura de la regla benedictina, hasta su resurgimiento de la mano
de Cluny.

A lo largo de estos cuatro siglos, la vida mondstica tomé principalmente
dos formas muy concretas. Primero la de los monasterios de aquellos monjes
que estaban bajo la regla de San Benito, y también la de las comunidades de
canénigos de las catedrales y de las grandes colegiatas que se desarrollaban
bajo la regla de San Chrodegang, obispo de Metz en el siglo VIIL

Se pueden trazar una serie de similitudes muy claras entre ambas reglas,
ya que tanto los canénigos como los monjes, vivian en comunidad dentro
de recintos mondsticos, se reunfan para celebrar el oficio divino disciplina-
damente y de acuerdo a un ritual idéntico, y se sometian a la autoridad de
un abad. Sin embargo, es evidente que la vida de los monjes era mucho mds
austera que la de los candnigos.

La Iglesia contaba con un gran patrimonio inmobiliario procedente de
las grandes donaciones de reyes y personas adineradas que no estaba
necesaritamente concentrado alrededor de los monasterios, caredrales o
colegiatas, sino que se encontraba muy diseminado en lo que se daba en
llamar cellae, que tenia sus propias granjas y a cuyo cargo se encontraba un
monje.

Cuando estas extenstones de tierra eran lo suficientemente extensas como
para formar una comunidad mondstica, entonces las dirigia un prior
nombrado por el abad. Es aqui donde realmente se origina una divisién y
disgregacién de la tierra. Desde el punto de vista del cédigo candnico, el
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propietario de la propiedad del monasterio y de las rierras era -espiritualmente
hablando-, el santo patrén, cuyos restos solfan descansar en las iglesias o
conventos, aunque su administracién en [a tierra correspondia a los monjes
y al abad que los dirigfa, personas dedicadas al servicio de Dios.

Con el paso del tiempo, resultaba dificil mantener los bienes materiales
al margen de la ambicién humana, y entonces surgié una disposicién que
permirtia a los seglares poseer estas propiedades de la Iglesia. Asi pues, el
duefio del suelo donde se encontraba edificado el monasterio o la catedral,
ya fuese laico eclesidstico, era el verdadero propietario de la casa mondstica
y de todos los bienes relacionados con ella.

A lo largo de lo siglos VII y VIII los laicos donan los monasterios a
los obispos o al rey, personas que por su poder y prestigio, parecian las més
indicadas para hacer buen uso de ellos y defenderlos, de modo que en el
siglo IX la mayor parte de los monasterios se hallan ya en manos de los
monarcas o de los obispos, con lo cual pasan a ser episcopales o reales.

En la época carolingia también los reyes decidieron disponer de estos
bienes y de muchos otros, y distribuyeron los territorios entre sus fieles
laicos o eclesidsticos, situacién que origind, al desmembrarse el Imperio
Carolingio, una divisién de reinos y sefiorios en diferentes mosaicos, de modo
que un gran niimeros de monasterios y abadias estuvieron controlados por
los poderes seculares representados por los sefiores feudales y por la
aristocracia, condes, duques, etc.

Generalmente cuando las propiedades mondsticas eran arrebatadas a los
poderes eclesidsticos y pasaban a manos laicas, quedaban muy descuidadas,
y la vida monacal sufria sus consecuencias. Los poderes seculares también
disponfan de estos edificios como instrumentos para extender su propio
poder.

Aunque segtin la regla benedictina el abad del monasterio deberia ser un
monje, los sefiores feudales caen en la prepotencia de nombrar abades
seculares e incluso laicos, que prestan servicios de vasallaje en forma de ayuda
militar.

A consecuencia de las luchas contra los birbaros y las provocadas dentro
del propio Imperio de Occidente, los monjes se vefan obligados a abandonar
su cometido espiritual para buscar refugio en las ciudades, quedando
sometidos a una gran miseria que les hacia abandonar su vida espiritual y se
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introducian en los oficios laicos, en negocios seculares y algunos de ellos
Uegaban incluso a mendigar como forma de proveerse el sustento.

En los monasterios que no habian sido destruidos, los abades laicos
llevan una vida de completa mundanalidad, convirtiendo los monasterios en
lugar de refugio de la mujer y los hijos del abad laico, los caballeros, los
caballos, animales de cetrerfa, e imposibilitando la prictica de la regla
mondstica que tenia como punto central el retiro del mundo del bullicio y
la prictica de la oracién en soledad.

Muchos de los monjes, empujados por el mal ejemplo reinante dentro
de sus propias comunidades, empezaron a adoptar una vida mundana y se
entregaron a los placeres y a todo tipo de deportes como la caza o la
equitacién. Muchos de ellos llegaron hasta el punto de casarse y tener hijos
en el claustro, situacién que generé un clima de desorden interno entre las
diversas familias que vivian en el monasterio.

El desorden que se produjo dentro del claustro monistico, verdadero
baluarte hasta entonces de la espiritualidad y de la custodia del conocimiento
de la Antigiiedad, provocé una decadencia tremenda en el impulso de
comunicacién del Evangelio al mundo, disipacién que los poderes eclesids-~
ticos entendieron que habfa que cortar de raiz, para lo cual, desde el comienzo
del siglo X, se empiezan a esbozar los primeros cambios que aparecen
encarnados finalmente en la llamada Reforma de Cluny.

Este monasterio, fundado en Borgofia en el afioc 910 por una persona
una laica y otra eclesidstica que tenfan el mismo espiritu de renovacién, no
fueron otros que Guillermo el Piadoso, duque de Aquitania, y el monje
Bernon que llegé a mantenerse al margen de rodas las disputas e intrigas de
poder de los demds monasterios, debido a la accién del poder laico sobre los
mismos. Bernon pidié al duque que le concediera una oscura aldea para sus
mon)es [lamada Cluny (Clumacum)

Resulta curioso sefalar el pr1nc1p10 que el duque Guillermo habia
estampado en la carta de su fundacién: “He crefdo necesario decir que los
monjes quedaran sustraidos a toda dominacién temporal, ya provenga de
Nos o de nuestros familiares o de nuestro rey”.

1 1A. Bernard-A. Bruel, Recueil des chartes de {'abbaye de Cluny (Paris 1876-1904) t. I, 124.
nll2.

654



CAPITULOIII LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL EVANGELIC EN LOS PUEBLOS BARBAROS

Odén, segundo abad del monasterio, ademds de conseguir esta inde-
pendencia, pone esta institucién religiosa bajo el mandato directo de la Santa
Sede. El Papa le concede el afioc 931 un privilegio por medio del cual sitta
el monasterio bajo la proteccién del apéstol San Pedro, permitiendo al abad
que introdujese esta reforma en otros monasterios.

A partir de entonces, Qdén envia un gran nimero de mornjes cluniacenses
a otros monasterios fundados recientemente u otros ahtiguos que habian
caido en los males de los placeres, y se origina el florecimiento de Cluny,
propagindose con gran rapidez este ideal de reforma por todo el Imperio
Occidental.

En sus comienzos, y bajo el mandato del abad Odén, muchos monasterios
de Francia e Italia se unen a la reforma y, bajo el mandato del cuarto abad,
San Odilén en el 994, se habian instituido todos los prioratos en paises
como Polonia, Iralia, Alemania y Espaiia.

A esta gran tarea de la Reforma de Cluny se unieron otras congregaciones,
animadas por su espiritu, que Se CONVIrtieron en nuevos centros de
propagacién de esta reforma mondstica que tanta falta hacia en el seno de
la Iglesia. Concretamente en Alemania todos los monasterios se agrupaban
en torno al de Hirschau cuya regla era semejante a la de Cluny. Durante la
Guerra de las Investiduras, sus monjes predicaron tanto a laicos como a
religiosos, por medio de los evangelizadores ambulantes que renfan. También
en Italia, e independientemente de Cluny, algunos eremitas son propulsores
de una renovacién semejante, como San Romualdo, quizd el mis importante
de todos, que habfa aprendido del abad Gari a lo largo de su estancia en el
monasterio de San Miguel de Cuixd, a apreciar el verdadero espiritu de Cluny
y desarrollé una congregacién de ascetas en Vallombrosa en la Toscana.

También San Guadalberto erige un monasterio bajo la regla de San
Benito, y durante la guerra de las investiduras, San Bruno de Colonia estable
en la ciudad de la Chartreuse cerca de Grenoble, una ciudad de eremitas en
el afio 1084 como rechazo a la vida mundana a la cual se entregaba el obispo
de Reims frente a la vida solitaria de la regla mondstica que posteriormente
dio origen a la Orden de los Cartujos, basada en la regla fundada
originalmente por San Benirto.

Después de algin tiempo, y una vez renovadas las congregaciones
mondsticas, se procede a la renovacién de la vida en comunidad de las
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colegiatas y catedrales, que también habfan caido en una profunda crisis bajo
el Pontificado de Nicolds II y Gregorio VII, e introducen en ella la regla de
San Agustin, basada en los preceptos del obispo de Hipona en una de sus
cartas a [as mujeres piadosas de esta misma ciudad. Esta regla fue aceptada
por las grandes comunidades de canénigos como la de San Bernardo de
Mentdn, la de San Rufo cerca de Aviiidn, la de Letrdn, la de Santa Genoveva
de Paris y también se difundié por un gran nimero de iglesias en Espafia,
Francia Iralia y Alemania, la mds importante de las cuales fue quizd la
Premonstratense, fundada por San Norberto y que mis tarde se extenderia
por toda Francia y por otros muchos paises. Los candnigos de estas
instituciones estaban sometidos a una gran disciplina, vivian de su propio
trabajo y se dedicaban a la predicacién.

No solamente la Reforma mondstica fue importante dentro del seno de
las comunidades monisticas eclesidsticas y laicas, sino que también sirvié
para que los laicos que vivian en las ciudades comprendiesen el Evangelio de
una manera renovada. La ciudad donde este movimiento tuvo un mayor
arraigo fue Mildn. Las personas de condicién social humilde de esta ciudad
se reunieron en una cofradfa llamada la Pataria, manrenida por el famoso
predicador San Pedro Damidn, y efectuaron una campafia muy importante
contra los llamados clérigos simoniacos y concubinarios, desarrollando
también una tarea encomiable respecto a las aspiraciones de libertad que
deseaban conseguir las ciudades italianas después de la lucha de las
Investiduras. El Evangelio sigue su predicacién y establecimiento por el
Imperio de Occidente.

LAS INVESTIDURAS: LUCHA POR EL TRIUNFO DEL EVANGELIO

Los vientos de la Reforma de Cluny no hubiesen tenido arraigo en el
momento en que se produjeron sino se hubiese intentado al mismo tiempo
impedir que el poder laico nombrase a los esclesidsticos en sus propios cargos.
De nada hubiese servido una reforma semejante mientras todavia estuviese
el brazo laico en poder de otorgar cargos eclesiisticos, quedando la
supremacia material por encima de la espiritual. De modo que el primer
objetivo de la reforma de Cluny fue arrebatar este poder al brazo laico para
permitir la autonomia absoluta de la reforma auténoma del poder secular.

En los origenes de la Iglesia, los obispos debfan ser elegidos por el propio
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clero y por el pueblo, y en el transcurso del acto de su consagracidn, se le
entregaban las insignias de su autoridad pastoral en forma de béculo de
pastor y el anillo, simbolos de la unién espiritual que le unfa a la [glesia.
-Sin embargo, y debido a todos los acontecimientos que se desarrollaron en
el transcurso de la época feudal, los obispos también fueron propietarios de
grandes territorios, convirtiéndose ellos mismos en grandes sefiores territo-
riales.

Los reyes, duefios absolutos de todos los grandes reinados, empezaron
a tratar a los obispos como simples laicos, y en un momento determinado
de la historia, que ya hemos mencionado con anterioridad, arrebatan al clero
y al pueblo este poder de investir obispos, y de la misma manera que ellos
entregaban la espada y el cetro como simbolo del poder temporal al nombrar
a los sefiores laicos, para investir a un obispo también utilizaban los simbolos
del anillo y el biculo, que anteriormente simbolizaban el poder eclesidstico,
Esta situacién empez6 a coartar la liberrad de eleccién del clero y del pueblo,
recayendo sobre los monarcas la designacién de los obispos, ocupindose
aquellos de nombrar a la autoridad episcopal.

Por todas estas consecuencias se provoca un enfrentamiento entre la
corriente reformadora de Cluny, que rescataba a los monasterios y a las
iglesias de los duefios laicos, y la de los obispados, que seguian en poder de
los monarcas, en este caso de los alemanes o de los grandes principes seculares.
Los prelados, nombrados por los monarcas, se comportaban como grandes
seflores urbanos y llevaban vidas de hombres casados, en contra de toda regla
del clero eclesiistico.

En paises como Alemania, los emperadores, sabedores del poder que
ostentaban los obispos, se reservan el derecho de Investidura para mantener
en el poder a las personas que ellos deseaban, frente a las corrientes
renovadoras de Cluny.

El monje Hildebrando, que mds tarde llegé a ser Papa bajo el nombre
de Gregorio VII, intenté arrebatar el poder eclesiistico en Alemania de manos
de los laicos mediante canales debidamente autorizados de Roma.

Para permitir que el episcopado se librase totalmente del poder laico, el
Papa promulga el afio 1075 en el Sinodo romano el famoso decreto que
decia: “A cualquiera que en lo sucesivo reciba de manos de un laico un
obispado o una abadfa, no serd contado entre los obispos y los abades. Del
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Papa queda sitiado en el castillo de Sant’Angelo? y es liberado posteriormente
por el normando Roberto Biscardo? que le conduce a Salerno donde muere
el Pontifice en el destierro sin ver restablecido el poder eclesidstico. El sucesor .
del Papa Victor III renovéd la excomunién contra Enrique IV. Mis tarde, el
Pontifice Urbano II decidié seguir con la idea de renovacién interna de la
Iglesia y reunié en torno suyo a un grupo adicto en el sur de Alemania y
norte de Iralia que fue el origen del conocido partido giielfo que recogié el
fruto de la actuacién de todos estos Papas. Mientras se sucedian todas estas
sucesiones papales, Enrique IV habia caido en una desgracia absoluta, pues
una vez excomulgado, fue traicionado por sus propios hijos, y su esposa
también le abandoné, siendo desterrado en Lieja el afio 1106.

El monarca sucesor, Enrique V, hijo de Enrique IV, decide continuar con
la politica paterna y abusa de la generosidad del Papa Pascual II, que decide
otorgar al emperador todos los feudos de la Iglesia a condicién de que ésta
recuperase la rotal liberrad de las elecciones canénicas. El ideal de la Reforma
habfa sido un éxito absoluto, y habia permitido resolver de una manera légica
la lucha de las investiduras cuya solucién quedé promulgada en el famoso
concordato de Worms firmado entre el rey Enrique V y el Papa Calixto II,
distinguiendo en la figura del obispo al prelado a quién el propio Papa
otorgaba la investidura mediante el biculo y el anillo, y al sefior feudal que
recibia por parte del principe laico a través del cetro, la investidura del llamado
dominio temporal. Todo esto era el simbolo del triunfo de las ideas
gregorianas que separaban totalmente a la Iglesia de la esclavitud laica.
Habiamos visto que se trataba de una férmula equitativa que permitia al
pontificado reconocer al principe el derecho de conceder el dominio temporal
seglin el momento politico de la época.

LA LUCHA ENTE GUELFOS Y GIBELINOS

La lucha de las investiduras se origina de nuevo en el afio 1159 entre
Federico Barbarroja y el pontifice Alejandro II, con unas caracteristicas
propias. La contienda parece que ya habfa quedado solventada en el Concilio
de Worms en el afio 1112, pero volvié a recrudecerse posteriormente.
Federico Barbarroja era sobrino de Conrado IIl y en el afio 1152 sucedié a
su tio,

Federico Barbarroja bebié en las fuentes del derecho romano de
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Justiniano todas aquellas ideas que hablaban del estado como supremo
gobernante, que crea en el joven monarca unas ideas de dominio muy
importantes.

La jerarquia papal se oponia a estas ambiciones de los monarcas y
continuaba en los pasos de sus sucesores deseando dar a la Iglesta la libertad
frente al poder temporal. Es en este momento cuando a un lado y a otro de

P 1% y
los poderes de la Iglesia v de los monarcas, se alinean una serie de fuerzas

P g Y
que luchan por la primacia de sus intereses; este es el caso en Alemania de
la aparicién de dos linajes que se disputaban el poder: por un lado los Wuelf

P J€s q P P
y los Weiblingen que aparecieron en Italia con los nombres de Giielfos y
Gibelinos quedando separados los partidarios del Papa, or otro los del
q P P Pa: Y P
emperador.

Barbarroja desed implantar su hegemonia sobre Italia haciendo de Roma
el centro del dominio de su Imperio. En la Dieta celebrada en Roncaglia el
afio 1158 trat6é de coaccionar y suprimir toda la libertad de las ciudades
lombardas y también anular los derechos creados por los nacimientos de las
diversas urbes, pues pensaba que habfan usurpado el poder al Gnico que
deberia ostentarlo: el monarca. En 1159 Federico Barbarroja fue por tercera
vez a Italia para intentar reducir por las armas a los municipios, pero tuvo
que luchar con una gran resistencia organizada por las milicias lombardas y
por el Pontitfice Alejandro III. La furia del emperador llegé hasta tal punto,
que arrasé Mildn en 1162, nombré un antipapa y eché al Pontifice de Italia,
teniendo que refugiarse en Francia donde anatematizé al emperador. Allf
canonizé a Carlomagno revistiéndole del poder Imperial en el afio 1165.
Poco después Barbarroja tomé la ciudad de Roma y fue coronado por el
antipapa en el afio 1167.

Mientras tanto la coalicién de los lombardos trataba de liberar Italia, y
construye en el Po una fortaleza llamada Alejandria en honor del Papa. Sin
embargo la embestida de Federico Barbarroja fue un fracaso y es derrotado
por las milicias urbanas en Legnano en el afio 1176. Posteriormente, y por
los avatares del destino, Federico Barbarroja, al igual que habia ocurrido
anteriormente con otros emperadores, acude totalmente desmoralizado y
desprovisto de poder, como habia ocurrido ya en Canosa en 1177, al pértico
de San Marcos de Venecia donde se postra a los pies del Pontifice Alejandro
III para pedirle perdén y garantizarle la independencia de la Iglesia y también
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la liberacién de todas las ciudades lombardas.

Tras su derrota en Italia, Barbarroja presencia el éxito total de su politica
en Alemania donde, una vez vencidos los giielfos, mandados por Enrique el
Leén, el Emperador convoca en la ciudad de Maguncia en el afio 1184 una
asamblea de principes y personas poderosas que asisten a la ceremonia de
nombramiento de caballeros a dos de sus hijos, acontecimiento de una
- grandiosidad apotedsica en el Imperio. Se dice que asistieron a la reunién
mis de 40.000 invitados de diferentes partes de Alemania, Italia y la Provenza,
ademds de otros muchos atraidos por la fastuosidad de la fiesta. Esto dio
como fruto el dominio de Federico Barbarroja en Alemania y la sumisién
total de toda la nobleza feudal alemana, estableciéndose asi definitivamente
el poder imperial.

Una vez fallecido el emperador Barbarroja el afio 1190 en la Tercera
Cruzada, su hijo Enrique VI fue el heredero del poder alemdn y también
duefio de toda la parte sur de Italia por su matrimonio con la heredera del
reino normando de Sicilia.

La situacién del Pontificado con sede en Roma quedaba sitiado de una
forma peligrosa; por una parte estaba el poder del norte ya en manos del
emperador, y por otra el sur, dominado por el emperador alemin a causa del
matrimonio antes citado de Enrique IV. Sin embargo, se produjo un hecho
digno de mencién que iba a hacer que las cosas cambiaran.

Cuando murié el monarca Enrique IV, dejé un nifio muy pequeiio que
serfa conocido con el nombre de Federico II. Su madre, la reina Constanza,
decidié ponerle bajo la proteccién y tutela del gran pontifice Inocencio III,
hecho que hizo que se alejase el peligro de un nuevo ataque del Imperio al
Pontificado.

Mientras tanto en Alemania se producian luchas intestinas entre los
giielfos y gibelinos. El Papa Inocencio III se aproveché de estas revueltas y
favorecié al candidato giielfo Otén IV de Brunswick, hijo de Enrique el Ledn,
que resulté ser un gran enemigo del Pontifice, pues en el afio 1210 llega a
Italia e invade el reino de Sicilia que era vasallo de la Santa Sede. El Papa
responde con la excomunién y erige como candidato al trono alemén a su
protegido Federico II, nieto del anterior opositor del Pontifice, Federico
Barbarroja.

En el afio 1214 Otén IV es derrotado en la ciudad francesa de Bovines
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por Felipe Augusto de Francia. Federico II es coronado en Aquisgrdn,
asegurando a su protector Inocencio III todo tipo de garantias para que la
Iglesia recobrase de nuevo su esplendor. Entre otros privilegios aseguré al
Papa el vasallaje del reino siciliano y también renuncié a este reino en favor
de su hijo Enrique, con la idea de que no se reuniese en la misma persona
el poder de ambos estados, ranto de la corona siciliana como de la germana,
cuyo fruto fue un compromiso para luchar en las Cruzadas.

La Iglesia empieza a recobrar el poder en la persona de su Pontifice
Inocencio 1l que se convirtié en el amo de todo el Imperio de Occidente.
Pero tal y como nos ensefia la historia, los acontecimientos no son eternos,
y toda la estructura de poder de la Iglesia se desvaneceria mds tarde bajo los
sucesores de Federico 1. Ya el propio monarca no cumplié ninguno de los
compromisos que contrajo con la Santa Sede puesto que, posteriormente,
ya en el afio 1216, engaiié a Honorio III y se enfrenté con Gregorio IX .
La historia nos cuenta que la sangre por un lado alemana y por otro siciliana
del monarca, su vida a caballo de tres civilizaciones, la occidental cristiana,
la musulmana y la bizantina, en las que se habia educado, le convirtieron en
una persona extrafia, e hicieron de él una persona culta e inteligente, y también
sensual y cruel.

Fue excomulgado por ampliar el plazo de cumplimiento de la Cruzada
y posteriormente se trasladé a Oriente en el afio 1227 consiguiendo un
condominio cristiano musulmin sobre la ciudad de Jerusalén. Mds tarde
vuelve al Imperio de Occidente, una vez perdonado por el Pontifice con
motivo de la paz de San Germano en el afio 1230, y vence a la rebelién
alemana mandada por su propio hijo Enrique. Destruye a los lombardos en
Cortenuova en el afio 1237 y consigue aduefiarse de una gran parte de los
dominios de la Iglesia apresando a los prelados de Roma que lo habrian de
excomulgar.

Una vez mis las contradicciones vuelven a surgir dentro del seno de la
Iglesia, y segiin una disposicién de Federico I de 1249, manda a la hoguera
a todas las autoridades eclesisticas. El Pontifice tuvo entonces que reunir
todas sus fuerzas para tratar de derrotar a aquel extrafio enemigo que se
abatfa a veces en el propio seno de la Iglesia y otras veces fuera.

1 Registrum Gregorii IX: MGH, Epist. s. XIIL I 283)
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El Papa Inocencio IV celebra en Lyén el Concilio que definitivamente
le excomulga y depone en el afio 1245. Federico no acaba aquf sus contiendas,
y desde el sur de Italia redne un nuevo ejército y lanza un dltimo ataque
contra el Pontifice romano, muriendo en su camino hacia Roma el afio 1250.

A partir de este momento, el linaje de los Hohenstaufen se ve desposeido

para siempre de sus dominios al trono de la Germania y Sicilia. Una vez
desaparecidos los monarcas Conrado IV hijo de Federico II en 1254,
‘Manfredo hijo de Conrado en 1266, y Conradino hijo de éste, el tnico
representante de los derechos del linaje era Constanza, que estaba casada con
el rey Pedro el Grande de Aragén. Con esta unién, el dominio del sur de
Italia por los gibelinos pasa a la dinastia de Barcelona que tratard de mantener
este poder aunque sélo sea con respecto al reino de Sicilia en una lucha
posterior contra los angevinos.

Alemania cae de nuevo en enfrentamientos internos a causa de la caida
del linaje de los Hohenstaufen que provoca una grave anarquia conocida
como el largo interregno a lo largo de los afios 1250 a 1272, no pudiendo
ya volver a recobrar su poderio original. Estos siglos de luchas encarnizadas
dificulran mucho la propagacién del Evangelio, pero al final triunfa el poder
del Pontifice, aunque Iralia se desploma frente a los combates entre giielfos
y gibelinos. _

La pacificacién de Italia no fue posible a causa de las luchas entre los
partidos de los nobles contra otros partidos populares, y también por las
rivalidades de las propias casas. Roma, no ajena a estas luchas, serd un lugar
poco adecuado como sede de la Iglesia, por lo cual algunos de los papas
posteriores tuvieron que huir de la ciudad Eterna.
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EL DESARROLLO DE LA IGLESIA AL
FINAL DE LA EDAD MEDIA

En el Siglo XIII la Iglesia ostenta el miximo poder temporal y espiritual
de la época. Algunos Papas de la Edad Media como Inocencio III, Ivo
de Chartres y los escoldsticos, ya entonces hablaron de la relacién entre los
poderes espirituales y temporales comparindolos a los dos astros que
aparecen en el firmamento, el sol y la luna. En el medievo se concebia esta
soberanfa de una forma triple como primacifa, patriarcado y supremacia
temporal,

Segtin esta teorfa, los monarcas estaban sometidos directa e indirecta-
mente al Papa, no sélo por ser una jerarquia eclesidstica, sino porque se
consideraba que, en virtud de la potencia divina, el Papa tenfa una
representacion suprema en la tierra, simbolo que juridicamente se conocia
como la Potestas Directa, actualmente carente de vigencia en el cédigo
candnico catdlico.

En el siglo XIII la institucidén eclesidstica se erige en manifestacién
suprema de las verdades evangélicas, y en este mismo siglo también quedan
explicitamente asentadas las funciones y la misién del colegio cardenalicio,
la inspeccién del Papa en las elecciones episcopales, el desarrollo y organi-
zacién de la justicia de la Iglesia, y el derecho canédnico desarrollado en base
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a las decretales pontificias y los canones de los Concilios, todos ellos
recopilados por San Raimundo de Pefiafort en la obra llamada las Decretales
de Gregorio IX, base del derecho eclesiistico, cuya vigencia se extiende hasta
la promulgacién del cé6digo moderno denominado Corpus Iuris Canonici.

Los fieles se retinen dentro de las catedrales para escuchar la liturgia, y
asistir a la oraroria sacra, que rambién se celebra en las ferias, mercados, y
plazas pdablicas.

Durante este siglo la Iglesia contindia culturizando a las masas con los
dramas litidrgicos que representan los misterios en determinadas épocas del
afio, en especial en Navidad y en Pascua. Desde el punto de vista social se
empieza a fomentar un gran sentimiento de solidaridad, y nacen las primeras
cofradias con fines caritativos también [lamadas de terceras 6érdenes, cuya
misién es hacer participes a los laicos de las virtudes de la vida religiosa. En
aquel momento todo el contenido evangélico referente a la caridad y a la
asistencia a los pobres empieza a tomar forma como obra social con
fundaciones caritativas que fructifican en las ciudades. Si bien hasta entonces
son las érdenes mondsticas las que desempefian estas tareas, ya a partir del
siglo XII, y bien entrado el siglo XIII, son las cofradias religiosas las
encargadas de hacerlo. La congregacién de los antonianos, nacida a finales
del siglo XI, es una de las que desempefian una tarea encomiable. Son
custodios de las reliquias de San Antonio Abad, y se ponen bajo la advocacién -
del patriarca del monaquismo en Oriente. El Papa Bonifacio VIII les convierte
en congregacién de canénicos regulares. La orden se difundié por muchos
paises de Europa, como Alemantia, Espaﬁa, Paises Bajos y Suiza. Los monjes
portan un hébito con la T griega denominada Tau, conocida también con el
nombre de cruz de San Antonio bordada en azul, y se les designa con el
nombre de caballeros de la caridad. Digna de mencién es la orden hospitalaria
de los hermanos de la cruz o cruciferos, cuya obra se desarrolla en el hospiral
de Bolonia, y posteriormente se extiende a Alemania, Francia y Paises Bajos.
En la ciudad de Montpellier nace la congregacién del Espiritu Santo a finales
del siglo XII, también considerada modelo de las instituciones hospitalarias.

EL DESARROLLO DE LA IGLESIA AL FINAL DE LA EDAD MEDIA

En el siglo XIV se produce la decadencia del poder de la Iglesia. Wicleff
origina una apostasfa y Masilio de Padua protagoniza un ataque al Pontifi-
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cado, aunque simultineamente existe una savia renovadora en la persona de
Juan Van Ruysbroeck que enuncia los principios de la vida religiosa en comdn,
y también Tomés de Kempis que mostré el camino de la renuncia y del amor
en su famosa obra imitacién de Cristo.

En esta misma época, Dante Alighieri explica en su tratado de Monarchia,
la procedencia divina del Imperio. El emperador es, por ranto, la persona
suprema que regenta la autoridad espiritual y ostenta el poder. Esta idea
choca con la tradicién religiosa que ensalza al Papa frente al emperador, que
se halla en un segundo puesto frente a la autoridad Papal, poder espiritual
supremo.

De acuerdo a la doctrina de la Iglesia, el emperador tiene que someterse
siempre a la autoridad del Pontifice para, juntos, emprender una tarea de
civilizacién y evangelizacién en el mundo. En un momento de decadencia
del poder Papal como el siglo XIV, se empieza a vislumbrar otra vez, de la
mano de Dante Alighieri, la teorfa de la supremacia del emperador, que debe
tratar de liberarse de los valores religiosos que hasta ahora habia conseguido
la Iglesia, no sin un arduo esfuerzo. El siglo XIV es, pues, un periodo de

“grandes contrastes, de luchas entre la supremacia del poder por la Iglesia y
el Estado, que origina una nueva concepcién de éste.

La Iglesia, deslumbrada por el propio poder espiritual, no se daba cuenta
de que se estaban gestando las bases de un nuevo poder materializado en la
idea del nacionalismo, de la cual Felipe el Hermoso de Francia es uno de los
primeros exponentes. El Papa Bonifacio VIII entra en un conflicto con el
soberano francés y se repite la lucha entre el poder espiritual y temporal,
pero con un nuevo cariz que va a ofrecer una transcendencia especial dentro
del campo de la soberania de los paises y de una nueva forma de entender
el gobierno de las naciones. Si bien se puede decir que el Papa trata de
recuperar el poder siguiendo la herencia de sus predecesores, Felipe el
Hermoso de Francia entra en la contienda con la idea del principio
revolucionario, que propugna el fundamento del Estado no sélo en el propio
derecho del mismo o en una base de bienestar material, sino que también
trata de someter a la jerarquia eclesidstica afirmando su soberanfa y su poder
frente a cualquier otro que le haga sombra.

Este concepto de Estado alcanza su mayor apogeo en la obra Defensos
Pacis de Marsilio de Padua, que afirma respecto a la lucha que sostiene Luis
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de Baviera con Juan XXII, que el Estado en ningdn momento debe estar
subordinado a la Iglesia, sino mds bien al contrario, es ésta la que debe
subordinarse a aquél.

Se origina una nueva lucha por el poder, aparece una nueva forma de
entender el Estado y se desea relegar el poder espiritual del Papa como
supremo regente de la Iglesia. En un principio, la pugna entre el Papa
Bonifacio VIII y Felipe el Hermoso de Francia comienza con una dosis de
buena intencién por parte del Pontifice, que desea establecer la paz entre
Francia e Inglaterra que, paradéjicamente, degeneraria en la larga Guerra de
los Cien Afios. Fue una gran pugna de principios, jurisdicciones y puntos
de vista, cuyo resultado final fue el célebre atentado de Anagni que se produjo
el 7 de septiembre del afio 1303 con el apresamiento del papa por parte de
Guillermo de Nogaret y de los Colona. A esto siguié la inmediata muerte
del Pontifice una vez que fue liberado por el pueblo.

El arzobispo de Burdeos, Bertrin de Got, sucesor del Papa Bonifacio
VIII, se cifié la tiara con el nombre de Clemente V. La historia bastante
singular de este Papa, como la de muchos de sus antecesores, desempeﬁé un
importante papel en las dificiles condiciones de su Papado. Tuvo que
someterse a unas exigencias realmente duras como la celebracién o la apertura
de un proceso contra el anterior Papa, Bonifacio VIII'. También debié
entregar la orden de los famosos caballeros templarios al rey, para que la
sometiera a la Inquisicién. Después dé un proceso realmente cruel y
desagradable, la orden del temple fue anulada, y se confiscaron sus bienes.
También anulé los rescriptos promulgados contra el rey de Francia, los
Colona, Nogarette y, finalmente, después de un continuo errar por Francia,
el Pontifice tuvo que fijar su residencia en la ciudad francesa de Avifién en
el afio 1309, inicidndose un largo periodo de sesenta y nueve afios en la
historia del Papado que aleja de Roma la residencia pontificia, perfodo
histérico que se conoce en la historia de Iglesia con el nombre de cautiverio
de Babilonia, que se prolonga desde el afio 1309 con la residencia primera
del Pontifice Clemente V, hasta el afio 1378. Cabe destacar los nombres de
los Papas que ocuparon la silla ponrificia en Avifién: Clemente V (1309-

1 Primera enciclica de Bonifacio VIII en A. Thomas-M. Faucon-G. Digard. Les registres de

Boniface VIII (Paris 1907) I 2-3.
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1314), Juan XXII (1316-1334), Benedicto XII (1334-1342), Clemente VI
(1342-1352), Inocencio VI (1352-1362), Urbano V, (1362-1370), y
Gregorio XI (1370-1378. La pacificacién y estabilidad de fa Iglesia vino
dada por el regreso de Gregorio XI.

El cardenal espaiol Gil de Albornoz desempefié un papel relevante en
la pacificacién de los estados de la Iglesia. La tarea de este cardenal espafiol,
junto a las sdplicas de Santa Caralina de Siena, fueron los detonantes que
provocaron la reinstauracién del Pontificado en Roma.

| Este clima de exaltacién se quiebra con el cisma originado con ocasién
del cénclave reunido para elegir al sucesor del Papa Gregorio XI que habia
venido a morir a Roma. En aquel momento, las multitudes se agolparon para
pedir un Papa romano, y los cardenales, atemorizados, eligen al Papa
napolitano Urbano VI. Al mismo tiempo, un ndmero determinado de ellos,
se cree que trece, eligen a otro Papa, Clemente VII, diciendo que habian sido
coaccionados; este Papa fija nuevamente su residencia en Avifién en 1378.
La situacién provoca un clima de malestar en la Iglesia, pues la silla pontificia
queda divida, produciéndose el gran Cisma de Occidente que entre los afios
1378 y 1417, divide a la cristiandad en dos mandatos. Todas las naciones
empezaron a tomar partido, y cada una de ellos milité en uno de ambos
bandos de acuerdo a sus intereses politicos, con lo cual el Pontificado se
convierte en motivo de gran discordia. Francia, por ejemplo, presta su lealtad
a Clemente VII; a ella se le unen también los reinos espafioles de Aragén y
Castilla, Dinamarca, Noruega y Escocia, y Urbano VI por su parte, encontré
obediencia en los paises del Norte y del Centro de Europa como Inglaterra,
Iralia? y luego también en una porcién muy importante de Alemania y los
paises eslavos de Hungria y Polonia; también Suecia se une a la lealtad a este
dltimo Papa. En este momento resulta muy dificil inclinarse por una u otra
tendencia ya que ambas partes contaban entre sus partidarios y seguidores
a un gran ndmero de santos como Santa Catalina de Siena, que estaba de
parte del Papa Urbano VI; sin embargo San Vicente Ferrer se decanté por
los pontifices de Avifién. La situacién se vuelve cada vez mds cadrica tras la
muerte del Papa Urbano que fue sucedido por el Papa Bonifacio IX,
(1389-1404) y sus sucesores inmediatos Inocencio VII (1404-1406),y pot
dleimo Gregorio XII (1406-1415. En Avifién también se asiste a la sucesién
Papal, y asi a Clemente VII le sucede el cardenal de Aragén, Pedeo de Luna,
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que sube al poder eclesidstico con el nombre de Benedicto XIII. La Iglesta
ve esta particién con 0jos recelosos, y decide reunir el Concilio de Pisa en
el afio 1409 para tratar de dar fin a-la situacién, Empero lo dnico que se
consigue es aumentar todavia més la tensién, ya que ambos papas depuestos
por el Concilio no quieren someterse a la nueva autoridad y no abandonan
su cargo, con lo cual se elige a un nuevo Pontifice en la persona de Alejandro
V, a quién sucede un afio después en 1410 Juan XXII afladiéndose este
pontifice a los otros dos. El emperador Segismundo decide convocar en
Constanza un nuevo Concilio en 1414-1418 donde depone definitivamente
a los tres pontifices y elige a Martin V, finalmente aceptado por todo el
mundo cristiano. Este cisma habfa roto los cimientos del poder eclesidstico
por espacio de treinta y nueve afios, y la Iglesia encuentra de nuevo su nuevo
rumbo en la persona de su jerarca supremo.

El Concilio de Constanza se enfrenta a nuevos problemas como son la
aparicién de nuevas herejias: la del bohemio Juan Huss y la de inglés Wicleff
(1324-1384) profesor de la Universidad de Oxford. El cisma que provocé
se fundaba en su opinién de que cada creyente debia interpretar la Biblia
libremente como fuente énica de fe, rechazando la mayor parte de los
sacramentos asi como la tradicién, y muy especialmente el dogma de la
transubstanciacién. Asimismo se oponia a dar culto a los santos; negaba la
autoridad del Papa, la doctrina de las indulgencias y el derecho de propiedad
de la Iglesia. Muchos expertos han visto en Wicleff un claro antecesor del
reformador protestante Lutero.

Esta amplia alusién a los acontecimientos que marcan toda una época
en el acontecer de la historia de la Iglesia son, guste o disguste, el acontecer
de la propia historia de nuestro mundo occidental.

La iglesia convertida en baluarte de la comunicacién y custodia de la
tradicién evangélica, pasa por periodos oscuros y también gloriosos en su
eterno deambular por los siglos.

Es muy importante subrayar este aspecto, que la historia de la Iglesia es
la historia de nuestra cultura, y asi podremos entender la importancia del
Evangelio en el mundo de los acontecimientos histéricos. Mientras la
institucién de la Iglesia quedaba sometida a los avatares de la Historia, el
contenido de la misma, es decir el Evangelio, segufa inspirando la construc-
cién de nuestras naciones. Mientras la Iglesia tenfa que participar en la cadena
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de eventos del mundo, su mensaje permanecia intacto. Por supuesto que el
receptéculo sufre transformaciones, pero el contenido sigue limpio, transpa-
rente.

La Iglesia no es una instituctén mds. Esto hay que entenderlo, y para
ello no necesitamos largas disertaciones, baste echar una mirada al libro de
la Historia y veremos como su continuidad a lo largo de los siglos es mds
fruto de la voluntad divina que de los deseos temporales de los hombres.
Han caido todos los imperios de la Antigiiedad: Grecia, Roma, Bizancio, el
Sacro Imperio Germdnico, sin citar otros de la época moderna. Ni los
Emperadores corruptos, ni los malos Papas han podido desterrar del mundo
lo que muchos han sofiado a lo largo de los tiempos, destruir la Iglesia, y es
que el mensaje que transmite al mundo, es atemporal, eterno, profundo y
transcendente.

Mientras el Evangelio tenga que comunicarse al mundo, y es siempre, la
Iglesia seguird viva para cumplir con su objetivo, independientemence de sus
tribulaciones o éxitos en el mundo. Dos mil afios de historia avalan nuestra
afirmacién

Juan Huss' fue profesor en la Universidad de Praga en Bohemia, y
recogi6 las ideas de Wicleff. Fue obligado a comparecer ante el Concilio de
Constanza donde se negé a retractarse de sus puntos de vista. Fue quemado
vivo el afio 1415 por la autoridad secular; su muerte produjo en la regién
de Bohemia una gran agitacién que hizo brotar el sentimiento nacionalista
mezclado con cuestiones de indole doctrinal como por ¢jemplo, la necesidad
de que los laicos comulgasen con las dos especies que, de acuerdo a Jaime
de Misa, compariero de Huss, resultaba de gran importancia para tener un
beneficio integral de las gracias de la eucaristfa. Por ello el movimiento
religioso de Bohemia decidi6 escoger el ciliz como consigna, y aquellos que
daban y recibian la comunidn sub utraque specie fueron llamados, a partir de
aquel momento, utraquistas, movimiento condenado por el Concilio.

La consecuencia de estos sucesos originé una gran revuelta social y
politica que empujé a los campesinos usistas a desarrollar un sistema
socialista para igualar a todas las clases sociales. También disefiaron las bases
de un programa politico basado en las ideas de Marsilio de Padua que

i F. Palacki, Documenta M. Toannis Hus (Praga 1869) p. 467. Mansi, Concilia XXVII, 506.
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proclamaba el ideal de un estado republicano cuyo poder residiria en la
Asamblea del pueblo. Nace, pues, una nueva ideologia y los rebeldes se erigen
en baluartes de este movimiento luchando contra los caballeros enviados por
el Papa y el emperador Segismundo, lo cual provocé la guerra en Austria,
Silesia, Sajonia y Baviera, conocida con el nombre de usiat? que provocd una
gran tensién sobre todo en la parte central de Europa, paralelamente a la
terrible Guerra de los Cien Afios que asolaba Francia.

Se vuelven a desencadenar nuevos contlictos dentro del seno de la propia
Iglesia y se abren unas tendencias dentro de la misma que pretendian
transformar en constitucional el mismo cardcter mondrquico que define a [a
Iglesia. El nuevo Papa Martin V traté de equilibrar esta nueva idea que ya
amenazaba con desestabilizar de nuevo las bases de la institucidn eclesidstica,
encauzéndola de nuevo hacia su fin supremo. En el Concilio de Basilea,
reunido por el sucesor de Martin V, Eugenio IV en el afio 1431, se produce
una oposicién e incluso se niega al mismo Papa el derecho a disolverlo,
confirmando todas las decisiones que se tomaron en Constanza respecto a
la superioridad conciliar frente a la institucién del Papado. Posteriormente,
habiéndose transferido el Concilio a la ciudad italiana de Florencia en el afio
1439, se consigue un triunfo por parte de la Iglesia aunque de efimeros
resultados, debido al hecho de que la Iglesia de Constantinopla debe entregar
su sumisién a la Iglesia Romana por las amenazas de los turcos; de aqui la
necesidad de conseguir la solidaridad de Occidente.

No se logr6 un gran éxito puesto que no se llevé a cabo esta unién, ni
siquiera a causa del peligro turco, y ademds llegé en un momento en el que
la Iglesia Romana adn se debatfa contra las embestidas de las corrientes
conciliares, sobre todo en la ciudad de Basilea. La consecuencia fue la
deposicién del Papa Eugenio IV por su rebeldfa en aceptar la asamblea de la
Iglesia, por lo cual el Concilio eligié un antipapa en la persona del duque
Amadeo de Saboya que subié al trono Pontificio con el nombre de Félix V, |
pero no logré el apoyo esperado con lo cual se disolvié este concilio de |

Basilea en el afio 1449. Toda esta corriente de desequilibrios internos en la
Iglesia fue aprovechado por los soberanos que trataban de limitar la
jurisdiccién romana en sus diferentes estados, provocando luchas entre los
nacionalistas y los catélicos.

En algunos paises acabaron separando totalmente ambos conceptos, y
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en otros sin embargo, ocurrié lo contrario debido a la intervencién de Juana
de Arco que traté de armonizarlos. Quiz4 es en este siglo cuando se produce
una mayor ruptura entre el dominio y la soberania de la Iglesia, y los nuevos
conceptos de Estado y nacionalismo en un momento en el que se empiezan
a forjar ya los grandes estados europeos.

LA IGLESIA EN EL RENACIMIENTO: LOS PAPAS DEL RENACIMIENTO

El florecimiento de los concilios para la reforma de la Iglesia se produce
paralelamente a la desaparicién de la Edad Media y al comienzo de una serie
de movimientos artisticos e intelectuales, y a una transformacién social
basada generalmente en un deseo de volver a reflotar los valores de la
Antigiiedad, que se conocié con el nombre de Renacimiento.

Comienza en Italia y recibe de este pais todas sus directrices. El
originador es Petrarca, primero de los humanistas, y luego es recogido y
modelado por los hombres de letras florentinos del Quattrocento, como Pico
de la Mirandola, Marsilio Ficina, Coluccio Salutati, ademds de una gran
pléyade de artistas que ven en la floreciente ciudad de Florencia la cuna ideal
para fomentar esta renovacién artistico cultural. En este momento de crisis
de la Iglesia, la sede romana tiene que hacer frente a este nuevo movimiento
de gran vitalidad.

Los Concilios de Constanza y Basilea son responsables de la difusién
del Renacimiento, pues se reclutaron una gran cantidad e humanistas para
que ejercieran de secretarios en magnas asambleas, debido a sus grandes
conocimientos de latin. En el caso concreto del Concilio de Florencia, que
atrajo a muchos representantes de la Iglesia griega, los humanistas italianos
intercambiaron puntos de vista con los hombres de letras bizantinos. La
invasién de los turcos sobre Constantinopla acentud el hecho de que los
intelectuales griegos salieran de esa zona para refugiarse en Italia, situacién
que increment§ el intercambio cultural entre mecenas, artistas y humanistas.

A partir de este momento un nuevo peligro se cierne dentro del propio
seno de la Iglesia, concreramente por sus jerarcas, personas que consideraban
las tareas eclesidsticas no en base al ideal del Evangelio original, sino mis
bien como f6érmula de hacer valer sus propios privilegios, situacién que habia
sumido a la Iglesia en una preocupacién por lo temporal en vez de dedicarse
de los altos designios de comunicar el Evangelio.

672



o ——————— e ]

CAPITULOI1I EL DESARROLLO DE LA IGLESIA AL FINAL DE LA EDAD MEDIA

Los Papas dieron la bienvenida al Renacimiento, y se esforzaron por
convertirse en mecenas para hacer de la ciudad eterna una cuna brillante del
arte y de la cultura, hasta tal punto, que el propio humanismo llegé incluso
hasta el trono pontificio a la muerte de Eugenio IV cuando se eligié a Nicolds
V (1447-1455), preceptor en Florencia, donde conocié a los humanistas.
Este Pontifice se erigié en mecenas de todos los artistas y hombres de letras
del Renacimiento y empezé a cambiar todo el esquema de la Antigua ciudad
de la Roma medieval, convirtiéndola ya en la ciudad renacentista que todos
conocemos en la acrualidad. El también fue el artifice de la fundacién de la
famosa Biblioteca Vaticana.

Su sucesor, Calixto 1II (1455-1458), profesor de derecho en Lérida,
pertenecia a la familia de los Borja. Gran jurista, enfoca sus esfuerzos a
detener el avance turco de la conquista de Constantinopla que amenazaba
con llegar hasta Italia. Otro humanista, Eneas Silvio, conocido con el nombre
de Pio II (1458-1464), una vez en el trono, traté de no dejarse influir
demasiado por su condicién de humanista y conservé mds bien su vocacién
de historiador dirigiendo todos sus esfuerzos en llevar la Cruzada contra los
turcos.

El Papa veneciano Paulo II (1464-1471) se levanté contra el desviacio-
nismo de! humanismo, aunque por propia tradicién y cuna familiar tuvo
siempre durante su pontificado un gran anhelo por el fausto y la riqueza.
Todo.ello unido a un temperamento receloso, le convirtieron en un personaje .
intrigante.

Le sucedié Sixto IV, perteneciente a la familia Della Rovere (1471-1484)
que en realidad fue un conrinuador de los grandiosos proyectos de Nicolds

V, e iniciador de la Capilla Sixtina, joya del arte Renacentista y sede desde
entonces de la Iglesia catélica romana.

El Papa Inocencio VIII (1484-1492), persona afable en extremo I,
continué el malestar que se cernia sobre la Iglesia Romana y a éste le sucedié
en ¢l Pontificado el segundo de los Borja, antiguo cardenal Rodrigo, con el
nombre de Alejandro VI, justamente en el mismo afio del descubrimiento de
América (1492-1503.

Este Papa Borja tuvo una actuacién realmente desafortunada, y toda su

1 Le storie de suoi tempi 1. 211-212-
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intencidn fue restablecer su poder en el dominio de la Iglesia cediendo a las
presiones familiares para conseguir la continuidad de su propio linaje. Borja
fue la gota de agua que colmé el vaso de la inmoralidad que se habfa apoderado
de la Sede Pontificia. Mucho se ha escrito referente a la actuacién indeseable
de este Papa como para tener que insistir en ello, lo cierto es que en un
momento determinado, y en la persona del dominico Savonarola, se levanta
ya en Florencia su voz tratando de alejar el espiritu materialista que habia
calado en lo mids hondo de las raices de la Iglesia. El propio Savonarola fue
victima de su ideal de salvacién en el émbito reformista de la cristiandad, y
ya en una linea puramente de acuerdo con la ortodoxia catélica, traté de
efectuar un gran esfuerzo para intentar que toda la nave cristiana no se
precipitindose en el abismo de corrupcién en que se hallaba. Su fe e
integridad fueron un claro bastién de los verdaderos sentimientos evangéli-
cos. |

En este clima de fomento de la cultura renacentista, aparece Julio 11,
segundo de los sucesores de Alejandro VI, que traté de restaurar el poder
temporal de la Santa Sede como paso obligatorio y necesario para la reforma
de la Iglesia. Este Papa cuyo Pontificado duré diez afios (1503-1513), fue
el mecenas de los grandes artistas de la época como Miguel Angel y Rafael,
y aunque se ocupé también de exaltar la belleza y el arte del Renacimiento,
a diferencia de otros Pontifices, antepuso el ideal de la espiritualidad y de
la propia Iglesia, frente al poder temporal, tratando de utilizar estas dotes
artisticas para ensalzar la espiricualidad.

Aungque este Pontifice marca el punto culminante del Renacimiento, la
corrupcién, o al menos el anhelo por lo Cemporal, se encuentra todavia dentro
de la estructura eclesial muy por encima de los nuevos deseos de renovacién
espiritual, lo cual queda muy de manifiesto bajo el Pontificado de su sucesor
el Papa Leén X (1513-1521), segundo de los hijos de Lorenzo de Médicis
y que, una vez decidido a proteger a toda la pléyade de artistas del
Renacimiento, también se ve arrastrado por una vida totalmente sensual, y
es testigo inmutable de una gran ruptura en el mundo cristiano, sin
concienciarse de ello, ni tampoco tratar de poner fin a la situacién.

La solucidn a esta crisis Pontificia se buscd en la eleccién de Papas ajenos
al mundo romano, que tanta corrupcién habfa sembrado, y se eligié a Adriano
de Utrecht, neerlandés, preceptor de Carlos V, que sucede al Papa Leén X
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bajo el nombre de Adriano VI (1522-1523. El Papa llega a Roma procedente
de Espafia y causa una impresién muy diferente a la del antiguo Pontifice.
De hecho, en este Papa se obra el milagro de su indiferencia total y absoluta
hacia todo el entramado de goces artisticos, y del refinamiento mundano del
que hacen gala los artistas del Renacimiento, entregindose de lleno a la
oracién y los propios deberes pontificios. A partir de este momento se
produce un cambio radical en el Vaticano, que después de haber sido lugar
de acogida de los mayores goces temporales de la época, se convierte en un
lugar de oracién.

El Papa es consciente de la misién que le incumbia y también de las
irregularidades que habfan provocado unos comportamientos totalmente
inaceptables, convirtiendo a la Iglesia en un lugar de corrupcién. Este intento
de reforma tuvo sus detractores, y el Papa es calumniado por algunos
estamentos de poder.

El Pontifice muere en el afio 1523 sin recibir apoyo de su entorno para
restablecer el espiritu evangélico dentro del seno de la Iglesia, Le sucede otro
Papa, el cardenal Juliano de Médicis que, bajo el nombre de Clemente VIII
(1523-1534), accede al trono Pontificio. Protagonizé uno de los episodios
mds paradéjicos de la Iglesia, ya que, procedente de una familia de gran linaje,
se preocupé de la msica, el arte y las letras, pero posteriormente se incliné
demasiado por el emperador Carlos V, decisién que supuso un gran error
politico, pues deberia haberse aliado con él en la lucha contra los protestantes.
La historia le hace responsable del ‘sacco di Roma’ que acabé con la era del
Humanismo y con los Papas del Renacimiento.

LA REFORMA PROTESTANTE

En este clima de gran cisma en la Iglesia y de malestar conciliar se sentia
la necesidad de efectuar una gran reforma, especialmente después de la gran
influencia que el Renacentismo habia tenido en la propia Iglesia, que se habia
convertido en una institucién que defendfa més el poder temporal que el
espirirual.

De modo que, a partir de este momento, se trata de restaurar un nuevo
espiritu para devolver la vitalidad original a la Iglesia antes de empezar lo
que conocemos como Edad Moderna. Algunos privilegiados dentro de la
Iglesia comprenden la necesidad perentoria de efectuar ciertas renovaciones,
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muchas de las cuales prbcedieron de Esparia de la mano de los Reyes
Catélicos. Esta tendencia parecia haberse materializado en la creacién de
nuevos organismos religiosos asi como también en las directrices del Concilio

de Trento a mediados del siglo XVI.

El cardenal Cisneros, restaurador de la observancia religiosa en el 4mbito
de su vida como franciscano, es autor de la reforma del clero. También es
importante sefialar la tarea del beato Juan de Avila, asi como de Santa Teresa
de Jesiis y San Juan de la Cruz, reformadores de la orden del Carmelo.

Independientemente de esta corriente que se habia gestado dentro del
propio seno de la Iglesia, se desarrolla otra paralela desde finales del medievo
que trataba de retornar a las fuentes originales del cristianismo primitivo
efectuando una ruptura con la autoridad romana, como la de Wicleff y Juan
Huss, que fueron posteriormente abordadas en la segunda década del siglo
XVI por Lutero cuando se enfrenta al Pontifice romano a causa de las
Indulgencias, el 25 de diciembre del afio 1520.

Martin Lutero’ procedia de una familia humilde de Sajonia y fue monje
agustino y profesor de la Universidad de Wittemberg. Fue también impug-
nador de la doctrina de las Indulgencias en 95 tesis, fijada el Dia de Todos
los Santos del afio 1517 en la iglesia del castillo de Wittemberg donde quemé
ptblicamente en la plaza de la ciudad la bula del Papa condenado su doctrina,
situacién que provoca su ruptura definitiva con Roma y origina en el mundo
cristiano una separacién irreconciliable entre catélicos y protestantes.

En realidad lo que hizo Lutero fue recabar y ampliar las tesis de Wicleff
y Huss, en las que se rechazaba la autoridad del Papa y todas las doctrinas
de la Iglesia respecto al culto a la Virgen, los sacramentos, la salvacién y los
santos, y reivindicaba también un derecho de libre interpretacién de la Sagrada
Escritura.

En su obra De libertate Christiana, Lutero expone su idea de no sujetarse
a ninguna Ley, stendo suficiente su propia fe, que consiste en una confianza
total y absoluta en la misericordia divina por los propios méritos de
Jesucristo, de modo que el hombre puede salvarse sin las buenas obras;

1 Déllinger, 1. Die Reformation, ihre innere Entwicklung und ihre Wirkungen. 3 vols.

(RatisEona 1846s); Scheuber, ], etc. Kirche und Reformation. Autblithendes kathol. Leben

im 16. und 17. Jh. 3% ed. (1917); Plass, E. M., This is Luther. A character study (San Luis
1948).
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simplemente a través de su fe.

Las doctrinas luteranas se propagaron ripidamente por Alemania gracias
a la colaboracién de un gran ndmero de principes alemanes a cuya cabeza se
encontraba Federico de Sajonia, adversario politico del emperador Carlos V,
que vefan en esta ruptura una gran oportunidad de apoderarse de los bienes
de la Iglesia. Esta ambicién unida a otra serie de circunstancias entre las que
se encuentra la propia debilidad del Papa Ledn X, permitieron que la doctrina
luterana se extendiese por amplios sectores del mundo cristiano occidental.
Orra causa de penetracién del luteranismo es la duracion relativamente corta
en la silla Pontificia de su sucesor Adriano VI que querfa combatir la herejia.

También la propia guerra entre los emperadores Carlos V y Francisco 1
desvia todo el contexto religioso hacia un dmbito politico y, por Gltimo, el
sentimiento nacionalista y politico que empezé a adquirir en Alemania el
luteranismo.

Mientras se diseminan por Alemania estas doctrinas, las pequefias
noblezas se dedican a saquear los bienes de los prelados y las ciudades. Se
produjo una subversidn, y los campesinos luchaban contra los sefiores. Los
principes secularizan los bienes de la Iglesta, y se origina una enérgica entrada
en combate de Carlos V que culmina en la victoria de Miihlberg, en 1547
sobre los protestantes, que permite restablecer las teorias catélicas en
Alemania.

En este mismo momento se desencadenan una serie de luchas en Francia
que vinieron a enturbiar la propia politica religiosa del emperador Carlos V
que, ya cansado de luchar, decide abdicar en su hermano Fernando I la misién
de lograr con los principes luteranos alemanes un compromiso de entendi-
miento conocido con el nombre de paz de Ausburgo (1555), que permitia
a los principes luteranos abrazar el catolicismo o el luteranismo.

EXPANSION DE LA REFORMA

La Reforma tuvo una gran expansién desde Alemania a todos los pafses
del centro y también del norte de Europa. Concretamente en Suiza
aparecieron dos predicadores, Zwinglio (1484-1531) y Calvino (1509-
1564), estudiante de leyes en la Universidad de Orleans y Bourges. Nacié
en Noyon y conocié las teorfas de Lutero. Ya en Paris, y dentro de ambientes
protestantes, renuncié al catolicismo en el afio 1534, y siendo sospechoso
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de herejfa, tuvo que abandonar Francia encamindndose a la ciudad suiza de
Basilea donde publicé la institucién cristiana en el afio 1536 dedicada al
emperador Francisco I, y en la que expresa sus ideas de clara influencia
luterana.

Calvino viajé a Ginebra donde se originé una revuelra politico-religiosa
que habfa dado como resultado la expulsién del obispo y del duque de Saboya.
De nuevo vuelve a Ginebra en 1541, se opone a los duques de Saboya, y
convierte esta ciudad en el centro de su organizacién politico-religiosa cuyo
rasgo mds comdn es un gran rigorismo. Entre las caracteristicas principales
de su doctrina se encuentra un sentido de predestinacién total ordenado de
antemano por Dios, independientemente de los méritos o deméritos de las
persona, y la negacién de la autoridad jerirquica del Papa romano, la
imposibilidad de una vez alcanzado el estado de santidad perderlo, la
inadmisién del culto de los santos, la creencia de las indulgencias en el
purgatorio, asf como de la verdadera presencia de Jesucristo en la Eucaristfa.

La doctrina calvinista tuvo una répida difusién en Suiza donde absorbié
el movimiento de Zwinglio, pasando posteriormente a Escocia, Paises Bajos,
Hungria y Alemania.

La nobleza escocesa acaté una confesién de fe promulgada por un
discipulo de Calvino, Juan Knox en 1559. En cada una de las comunidades
se desarrolla una iglesia propia de acuerdo a los patrones de la iglesia de
Ginebra, cuya autoridad estaba sometida a un pastor y también de algunos
laicos Hamados ancianos, en griego presbiteros, de donde procede el nombre
de presbiteriana con que se conoce a la iglesia calvinista de Escocia.

En Francia, las teorias de Calvino tuvieron una penetracién mucho mis
dificil debido a las estrictas normas impuestas por Enrique II, aunque no
fue motivo suficiente para impedir su expansién, sobre todo por las capas
de la alta burguesfa y de la nobleza, situacién que ciment$ y preparé el
camino de las sangrientas guerras religiosas desencadenadas entre 1562 y

1598.

En cada uno de los paises donde se implanta, la Reforma ruvo unos
matices muy concretos; en el caso de Inglaterra, no fue exactamente obra de
personas comunes como ocurrid en Francia, Suiza o Alemantia, sino de los
propios soberanos, ya que el propio monarca Enrique VIII sumié totalmente
a su pafs en el cisma bajo el pretexto de que el Papa habia rechazado la
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anulacién de su matrimonio con Catalina de Aragén para desposarse con
Ana Bolena. E! monarca inglés hizo que el parlamento votase el Acta de
Supremacia en 1534 que le nombraba jefe tnico y supremo de la Iglesia de
Inglaterra. También se apoderé de los bienes del clero, en clara imitacién de
los principes alemanes. Consecuencia de ello es la secularizacién de casi una
cuarta parte de todo el reino, gestdndose a partir de este momento en
Inglaterra una aristocracia con unos matices propios, cuya riqueza habia sido
arrebatada a los monjes que con tanto cuidado y esmero habia guardado a
lo largo de los siglos.

Enrique VIII, persona tirana y despética, se enfrent$ a todos aquellos
que rechazaron este Acta. El caso mds notorio es el protagonizado por el
famoso santo reconocido por la Iglesia Catélica, Tomas Moro, que al negarse
a reconocer y a firmar el Acta de supremacia, es decapitado, por buenas que
fueran sus relaciones con el monarca sajén.

Cada uno de los tres hijos sucesores de Enrique VIII, Maria, Isabel y
Eduarde VI, tuvieron una inclinacién politica y religiosa determinada. Bajo
el dominio de Eduardo VI el protestantismo tuvo una gran influencia en
Inglaterra por la gran influencia de los duques de Somerset y Warwick,
introduciéndose en la iglesia anglicana los principios luteranos aunque, de
hecho, la mayoria de la poblacién inglesa seguia siendo catélica. Més tarde,
y por este mismo motivo, Marfa Tudor, hija de Caralina de Aragén y esposa
de Felipe II, restaura la fe catélica tradicional en Inglaterra.

A la muerte de Marfa Tudor sube al trono Isabel, hija de Ana Bolena,
que establece definitivamente el protestantismo en Inglaterra. La reina hizo
que se votase una nueva acta en al afio 1559 que le otorgaba jurisdiccién
suprema en el dmbiro religioso, y también el Acta de Uniformidad del afio
1562 que hacia obligatorio el Libro de las Plegarias, y posteriormente la
confesién de los treinta y nueve articulos basados en la doctrina protestante
que rechazaba de plano la tradicién catélica suprimiendo los sacramentos y
la propia misa. El acta de supremacia, el de uniformidad, y la confesién de
los treinta y nueve articulos, son los tres documentos que han forjado el
protestantismo inglés conocido como anglicanismo.

E! catolicismo surge de nuevo con fuerza. En la época del medievo mucho
se hablé de reformas, sin embargo se referfan a la forma externa de volver a
constituir algo que se habfa desvirtuado y regresar a las fuentes originales
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que habfan dado a la doctrina su verdadero vigor. Nunca se puso en tela de
juicio la doctrina como tal, sino la forma en que se estaba trasmitiendo.

Sin embargo en el caso de los reformadores protestantes y mis
concretamente en el de Lutero, ocurrié todo lo contrario porque se alteré
el orden de la propia vida eclesidstica al implantar dogmas y reformas que
tenfan que ver directamente con la abolicién de la propia estructura de la
Iglesia como la anulacién de la vida mondstica, la abolicién de los canones
y decretos, la transformacién de la misa, la supresién de indulgencias, y hasta
se desvirtuaba la propia estructura jerdrquica de la Iglesia, llegando incluso
hasta negar temas de gran importancia para la misma como la supresién del
propio sacerdocio sacramental.

Lutero no sélo deseaba efectuar una reforma, sino también una tnnova-
cién. Sus doctrinas le llevan hasta el punto de abolir precepros que habfan
sido de vital importancia y sobre los que se habfa asentado la Iglesia a lo
largo de los siglos, de modo que mds que un reformador, se le puede
denominar revolucionario, calificativo que también se podria aplicar a
Calvino. En este punto de vista se produce una ruptura entre lo que entiende
la Iglesia catdlica por reforma, y la desviacién que pretende llevar a cabo -
Lutero con el protestantismo. En el seno de la Iglesia se necesita efectiva-
mente una renovacién de las formas y estructuras, una manera concreta de
dar a conocer la doctrina pero sin cambio sustancial de la misma. En este
espiritu renovador aparece el grupo de eclesidsticos y laicos que a partir del
afio 1517, se agrupan en Roma con el nombre de Orarorio del Divino Amor,
que estimula la creacién de érdenes religiosas como la de los teatinos, fundada
por miembros del oratorio del Divino Amor, San Cayetano de Tiene y Pedro
Caraffa; se trata de crear una sociedad de clérigos basada en un principio de
vida mondstica y religiosa administrando sacramentos. Es, de hecho, una
familia religiosa, pero diferente de las antiguas 6rdenes mendicantes, cuya
forma de vida estaba m4s de acuerdo con épocas pasadas.

En este nuevo tipo de vida religiosa se puede encuadrar la Compaiifa de
Jests fundada por San Ignacio de Loyola, gentilhombre vasco que después
de haber sido herido en el sitio de Pamplona, empieza a cambiar su vida a
causa de una serie de transformaciones misticas que le conducen como
peregrino a Montserrat. Hace penitencia en Manresa y posteriormente se
traslada a Paris para fundar en 1534 lo que seria posteriormente la Compafifa
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de Jests, aprobada en Roma por el Papa Paulo III en al afio 1540, y que mis
tarde constituye una gran fuerza dentro del seno de la propia Iglesia, ranto
en el 4mbico espiritual como en el intelectual.

A partir de este momento todas las 6rdenes religiosas y las grandes
mentes del catolicismo se comprometen a emprender una verdadera reforma
y se preparan para establecer un nuevo orden eclesidstico que la Iglesia ya
habfa trazado desde finales del medievo en el Concilio de Trento’, celebrado

el 13 de diciembre de 1545 y que debe su existencia al poder y a la tenacidad
del Papa Paulo III.

Los temas m4s importantes respecto a la cuestién dogmdrica del Concilio
fue la reafirmacidén sobre el valor de los libros cristianos y su tnica y exclusiva
interpretacién por parte de la Iglesia, y se declaré como dnico texto antiguo
la Vulgara, que es la tradicién del Antiguo Testamento vertido al latin por
San Jerénimo y ademds de esta autoridad, también la que fijan los Papas y
también los Concilios.

El Concilio también confirma la doctrina que puede conseguir y
corresponder a la gracia, o también rechazarla. El Concilio propugna y se
reafirma en toda la doctrina de la Iglesia en lo que se refiere al culto a la
Virgen y a los santos, los sacramentos y el purgatorio. Asimismo se reafirma
la necesidad del celibato, la obligacién de residencia de obispos y dignatarios,
prohibe la acumulacién de beneficios y promulga un decreto para establecer
seminarios con el fin de formar intelectual y moralmente a los futuros
sacerdotes. El Concilio queda clausurado en el mes de diciembre del afo
1563, y se puede considerar la base sobre la cual se asientan las bases
dogmiticas de la Iglesia. Con él se cierra un paréntesis de acontecimientos
y vicisitudes en la historia de la Iglesia en el siglo XIII con los grandes
movimientos heréticos, que se incrementa posteriormente a lo largo de los
siglos XIV y XV con el cisma, y finaliza ya a principios del XVI con la
Reforma Protestante. A partir de este momento la Iglesia catélica tiene su
propia doctrina que recupera de todos estos acontecimientos histdricos
desagradables, y sitda en la cima de la jerarquia eclesidstica al Papado. En
Trento se sella la condenacién definitiva del dogma y de las teorias

1 Labbé-Cossart, Mansi, etc. Le Plat, Monumencorum ad hist. conc Trid illustr. ampliss. coll
7 vols (Lovaina 1781); Concilium Tridentium, Diariorum, actorum, epistularum, tractatuum
nova collectio, ed. de la Soc. Goerresiana {Friburgo de Br. 1501s).
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protestantes.

LA IGLESIA EN LA ERA DEL ABSOLUTISMO: EL ESPiRITU DE
WESTFALIA

Con la paz de Westfalial, fechada en el afio 1648, comienza una nueva
etapa dentro del sistema politico y religioso de Europa. En el 4mbito politico
este nuevo periodo tiene un maftiz muy concreto, que es el absolutismo. Sin
embargo, desde el punto de vista religioso, su caracteristica mds importante
es el desarrollo del laicismo procedente de las clases altas y de los
intelectuales, para luego difundirse entre el pueblo. En los tratados de
Osnabriick y Miinster este laicismo se pronuncia sobre ciertos temas de cariz
eclesidstico que no le correspondia.

Se avanza politicamente con la confirmacién de la paz de Ausburgo entre
luteranos y catélicos, para abarcar posteriormente también a los calvinistas.
Es importante, asimismo, la sancién del principio del Ius Reformandi, de
acuerdo al cual una vez que se ha reconocido a los principes la libertad de
seguir la religién que deseen, ya sea la carblica o la protestante, los sibditos
deben adherirse a la propia religién del principe en lo que se conoce como
el principio cuius regio eius religio, con lo cual queda ya legalizada la separacién
religiosa de Europa que habfa provocado la Reforma, junto a un gran
absolutismo de matiz protestante que daba todos los poderes al principe
tanto en materia religiosa, como en el aspecto moral de influir en las
conctencias de sus propios stibditos. |

Asi pues, la vida pdblica se seculariza de acuerdo a esta supremacia de
lo temporal frente a lo eclestdstico, y se abre también una escisién importante

- que da paso al ateismo, tendencia que mds tarde florece en la cultura ilustrada
del siglo XVIIL

Sin embargo Roma, en medio de todas estas situaciones adversas, habia
encontrado de nuevo su cauce espirirual que le permite proseguir con la obra
del Concilio de Trento, para lo cual los Pontifices empiezan a concentrar Ja
administracién de la Iglesia desarrollando el llamado régimen de administra-

1 Meiern, J. G. v, Acta pacis Westphaliacae publica 6 partes (1734-1736); Acta Pacis
Westfallianae, ser. I?, Instructiones 51636-1649). por F. Dickmann-K. Gorouzi (Miinster
1862); Repgen, K., Die rémische Kurie und der westtillische Friede. Idee und Wirklichkeir
des Papscums, im XV1 u.. XVIL Jht, 2 vols. (Tubinga 1962).
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ci6n administrativa con que ya cuenta la Iglesia moderna. Se fundan también
nuevas congregaciones para impulsar estas organizaciones creadas en la época
de la restauracién catélica como la del Concilio para interpretar los Decretos
Tridentinos (1564), la del Santo Oficio (1542), quizd una de las mis
conocidas, la de Religiosos, etc. Los negocios se distribuyen entre todas ellas,
con lo cual se resta influencia al propio colegio cardenalicio y se sustituye
al antiguo cardenal nepote por el Secretario de Estado. Los nuncios
apostélicos suceden con autoridad de embajadores a los antiguos legados
llamados a latere. Se procede, pues, a estructurar la jerarquia de la Iglesia.

Simultineamente a la reorganizacién interna de la Iglesia, se procede a
continuar con las tareas de apostolado a cargo de las llamadas érdenes del
periodo pretrindentino, especialmente por parte de los jesuitas, ademds de
todos aquellos que habfan encontrado dentro de la nueva orientacién de la
Iglesia su modo de cultivar la caridad cristiana y el espiritu del Evangelio.

A partir de la época postridentina, y hasta la Revolucién francesa, sigue
en auge la creacién de estas Srdenes como la congregacidn del oratorio
fundada por San Felipe Neri y confirmada posteriormente por Gregorio XIII
en 1575, también la famosa orden de clérigos regulares de la escuela Pia
fundada en 1600 por el espafiol San José de Calasanz en Roma para la
ensefianza de los nifios pobres, los Hermanos de San Juan de Dios, la
Congregacién de los Padres de la Buena Muerte, etc.

Son muchas las érdenes que nacen en el siglo XVIII, y que difunden
en un entorno a veces hostil, el espiritu del Evangelio en la sociedad laica
mediante nuevas érdenes apostélicas y misioneras como los Redentoristas,
fundados por San Alfonso Maria de Ligorio en 1735 y los pasionistas
fundados en 1725 por San Pablo de la Cruz.

En este momento se origina una dificultad de didlogo entre la Iglesia y
el Estado debido a causa del absolutismo regio que ya habia originado en
Westfalia sus primeros brotes en forma del regalismo de sus soberanos que
tratan de imponer sus supuestos derechos regios a los propios de la Iglesia
y ademds, posteriormente también en una serie de desacaros y puntos de
vista opresivos de los llamados ministros enciclopedistas y filésofos que
dominaron las monarquias a lo largo de toda la época del Despotismo

- Tlustrado.

De todos los conflictos que planteé el absolutismo a la Iglesia en esta
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época, quizd el mds importante de todos fue el provocado por el galicanismo,
nombre de una doctrina originaria de Francia que intentaba entregar el poder
de los Papas en favor del Poder real.

A pesar de estos movimientos contrarios a la Iglesia, aparecidos en
Francia, la vida religiosa sigue su escalada de la mano de grandes santos como
San Francisco de Sales que, junto a Santa Juana de Chantal, fundan en 1610
la orden de la visitacién.

Cabe sefialar los oratorios franceses fundados por Berrulle e inspirados
en el oratorio de San Felipe Neri. Aparece también la ilustre figura de San
Vicente de Padl, conocido como el gran apéstol de la caridad, fundador de
las famosas instituciones de lazaristas y de la congregacién de las hijas de
la caridad.

Se funda la congregacién de los Sulpicianos para la formacién de los
jévenes clérigos. San Bautista de la Salle fue el creador del instituto de los
hermanos de las escuelas cristianas dedicado a los nifios. Aparte de los grandes
santos de este siglo, en Francia aparecen grandes personajes eclesidsticos,
como Fenelén, Bossuet y Bordalue. Es importante citar también una
congregacién reformadora dentro de la orden benedictina que se hallaba bajo
la advocacién de San Mauro, por el gran impulso que dio a los estudios
patristicos littirgicos y de historia editando un gran nimero de publicaciones
sobre paleografia y diplomitica que abrieron grandes horizontes al desarrollo
de los modernos estudios histéricos.

Aunque saliesen a la luz todos estos baluartes de los valores evangélicos,
también se extienden en Francia la influencia de las ideas galicanas, pues sus
raices venian de antafio, de los dias de la lucha entre Bonifacio VIII y Felipe
el Hermoso. El momento més grave, sin embargo, se produce en el reinado
de Luis XIV por el derecho de regalia, que otorgaba al rey el derecho del
control de los obispados vacantes. En di6cesis como la de Provenza, el
Languedoc, y también el delfinado, este derecho se lo reservaba la propia

Sanra Sede.

Luis XIV segufa adelante en su empefio de implantar el absolutismo
total en todas las esferas de la vida, y en 1673 promulgé un decreto que
sometia a todos los obispados de Francia al derecho de las regalias. La
respuesta del Papa Inocencio XI (1676-1689), no se hizo esperar, y eleva
una enérgica protesta que obliga al soberano a convocar en el afio 1681 una
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asamblea del clero en la que se votan los cuatro articulos redactados por
Bossuet donde se delimita el poder Papal en los siguientes términos: el
Pontifice no tiene poder sobre la autoridad temporal del principe, los
concilios ecuménicos tienen mayor poder € importancia que el propio Papa,
y las decisiones del Pontifice en cuestiones de fe tan sélo son irrevocables
después del benepldcito dado por la Iglesia.

Luis XVI confirma, mediante un edicto, la declaracién de 1682, a lo
cual el Papa sale al paso anulando la decisién de la asamblea sobre el tema
de la regalia anunciando que rechazaria las bulas de institucién de aquellos
obispos que firmaran estos cuatro articulos, declaracién que, en muchas
ocasiones, fue rechazada por la Iglesia.

Otra gran escisién que se origina dentro del seno de la Iglesia catélica
también en Francia, vino de la mano del jansenismo, nombre que procede de
su primer predicador llamado jansenio obispo de Ypres. Se trata de una
herejfa que propugna la superioridad de la accién de la gracia sobre la
voluntad, aunque el mismo Dios pueda a veces negar esta gracia, a pesar de
que es imposible cumplir ciertos mandamientos si se carece de ella.

Este planteamiento da a entender que Jesucristo no muere para todos,
sino tan sélo para aquellos que Dios anteriormente ya habia predestinado
para la salvacién. El abad de Saint-Cyran introdujo esta doctrina en el
monasterio de religiosas de Port-Royal de Paris y también en el grupo de
los llamados solitarios del Port Royal des Champs.

Los jesuiras y obispos de Francia critican, y también atacan, la herejfa,
aunque Pascal en sus famosas provinciales se erigiera en defensor de las
mismas. La doctrina del jansenismo provocé grandes revueltas sobre todo
espirituales en la vida francesa durante una buena parte de los siglos XVII
y XVIII, a partir del momento en el cual jansenio publica su obra augustinus
(1640) en la que precende plasmar el pensamiento de San Agustin, aunque
con sus propios matices respecto al tema de la gracia. Finalmente es
condenado mediante la Bula Unigenitus proclamada por el Papa Clemente

XI (1713).
EL DESPOTISMO ILUSTRADO Y EL ENCICLOPEDISMO

Después de firmada la paz de Westfalia en Alemania, los principes
protestantes elaboran el tratado Ius Reformandi para oprimir a los catdlicos
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en sus propios territorios, situacién que origina movimientos unionistas
inspirados por lo general, en sentimientos de aversién hacia la silla romana.

En los reinados de José I (1705-1711), Carlos VI (1711-1740} y
también Marfa Teresa (1740-1780), aparecen dos movimientos, el febronia-
nismo, y el josefinismo. El primero procede de ciertas tendencias episcopa-
listas que se gestaron en el seno del episcopado alemdn desde el siglo XV, y
cobré estado juridico a lo largo del reinado de Maria Teresa con el libro de
Febronio en el afio 1762, cuyo contenido promulga que el Papa no era el
anico depositario de los poderes dados por Cristo mediante el colegio
apostélico.

Febronio postulaba que sélo renunciando a los derechos que se habian
ido acumulando en torno al Pontifice podria la Iglesia atraer de nuevo a los
disidentes protestantes, con lo cual terminarfa la divisién religiosa de
Alemania. Era, pues, de vital importancia, que los principes controlasen a
través de personas doctas los derechos del primado romano. Por supuesto
que la doctrina de Febronio tuvo como respuesta una gran protesta en el
dmbito catélico, y la Iglesia Romana condena el febronianismo el 27 de
febrero del afio 1764.

La emperatriz Maria Teresa, aunque fiel a la Iglesia, se vio sometida a
las ideas absolutistas de su época y empezé a implantar una serie de reformas
de cariz religioso cuyo principal obsticulo era el hecho de que las dictaba [a
propia autoridad secular, interviniendo una vez més en los asuntos eclesigs-
ticos de manera absolutisra.

A la muerte de la emperatriz, le sucede su hijo José I, que ejerce también
una politica de intromisién en los asuntos de la Iglesia, conocida con el
nombre de josefinismo, en la cual se dan cita las ideas absolutistas, basadas
en los principios cesaristas del Estado, las ideas febronianas y también el
enciclopedismo que, por entonces, era la tendencia intelectual de moda. A
partir de este momento el emperador empieza a tomar una serie de medidas
violadoras de los derechos de la Iglesta, como la intervencién del Estado en
los matrimonios y en la Universidad, suprimiendo un gran ndmero de
monasterios e incautdndose de todos sus bienes. Todo este acontecer regalista
recibe la condena del Papa Pio VI (1775- 1799), que desde Viena defiende

los principios de la Iglesia ante el emperador y su ministro Kautnitz.

El incumplimiento de las promesas del emperador y su intervencién en
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los territorios de dominio espiritual, provocé un gran movimiento de
resistencia en determinados lugares que estaban sometidos al dominio del
Imperio, en especial Hungriay los paises Bajos, situacién que origind grandes
tendencias separatistas.

La influencia absolutista francesa penetra en Espafia de la mano de los
Borbones y empiezan a brotar las tendencias regalistas, es decir la intromisién
ilegitima por parte de los soberanos en materia religiosa, que ya habfa
empezado a tomar un cariz de cierta importancia con los Gltimos Austrias.
Estas tendencias alcanzan su cima en los reinados de Carlos 1l y Carlos 1V,
y en Portugal bajo el mandato del marqués de Pombal.

En otro orden de cosas, a principios de la segunda mitad del siglo XVIII
también las ideas intelectuales enciclopedistas empiezan a abrirse paso tanto
en Espafia como en Portugal, sobre todo en los altos niveles politicos y
diplomdrticos.

Tanucci, confidente y mentor del rey Carlos III, antiguo ministro suyo
en la ciudad italiana de Nipoles, y también Wall, sucesor del marqués de [a
Ensenada, presionan al soberano a promulgar la Pragmdtica de 1762, no
exenta de grandes matices regalistas y que implanta ya de forma absolura el
regium exequator. Convencen al rey para que expulse a los jesuitas, y el Conde
de Arganda, amigo de Voltaire y D’ Alembert, promulga en 1767 un decreto
a este efecto.

Ya ocho afios antes, Portugal habia empezado con su politica de
expulsiones de religiones bajo la direccién del marqués de Pombal en 1759,
a la cual siguié Francia cinco afios después en el reinado de Luis XV. Toda
esta maquinacién fue una idea para tratar de extinguir por completo a la
Compafifa de Jestis.

En este siglo se intenta sustituir una civilizacién preservada por el
cristianismo por una nueva corriente intelectual en un mundo dominado por
la idea del progreso, que provoca una escisién cultural y politica. A partir
de este momento surge el estado moderno.

El despotismo ilustrado, el enciclopedismo y los grandes inventos,
empiezan a crear una civilizacidn propia nacida en la cuna del cristianismo,
pero que empieza a tomar un cariz bastante ateo y racionalista, y la figura
del rey empieza a sustituirse, sobre todo a partir de la Revolucién francesa,
por otra autoridad elegida por el pueblo, la llamada Repdblica, que no se
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somete a la autoridad ni de reyes ni de Papas.

En este orden de cosas aparece un fenémeno de gran impacto social
conocido como francmasoneria, originaria de la corporacién de construccio-
nes de iglesias que, a partir de la Edad Media, habia transmitido de generacién
en generacién sus conocimientos. Sus miembros pretenden que el origen de
la francmasonerfa se remonta a tiempos remotos del Antiguo Egipto, en
especial a las escuelas secretas herméticas que poseen un conocimiento de la
divinidad como el gran arquitecto del Universo. Esta escuela inicidtica tiene
una serie de grados a los cuales se puede acceder mediante una cierta
preparacidn.

En la Inglaterra de principios del siglo XVIII, la masoneria alcanza una
notable influencia. La orden, dirigida por protestantes, y apoyada por la alta
nobleza y la dinastia de Hannover, trata de desplazar al catolicismo como
poder secular en el mundo moderno.

A mediados del siglo XVIII la francmasoneria alcanza una difusién
importante por Europa y por todas aquellas tierras en las que la civilizacién
europea habia dejado huella, especialmente en los Estados Unidos, donde
pretendfa desarrollar una unién mundial, siempre bajo el denominador comdn
de las ideas progresistas y liberales. Aunque su cuna fue Francia e Inglaterra
y en Europa tuvo una gran importancia, fue posteriormente en Estados
Unidos donde alcanzé quizd su mayor auge. Algunos Papas, desde Clemente
XIl en el afio 1738 hasta Leén XIII en 1884, se han enfrentado a la masonerfa
para defender los principios cristianos.

En este orden de cosas podemos cerrar esta etapa histérica que vino
marcada por una reforma de las corruptelas eclesidsticas para dar paso a la
escisién protestante luterana y posteriormente al absolutismo regalista que
traté de desposeer a la Iglesia de sus bienes, y la etapa conciliar que traté
de quitar al Papa su autoridad convocdndose concilios independientes de la
Iglesia. Finalmente la Iglesia vuelve a tomar de nuevo el rumbo hacia su
misién difusora del Evangelio.
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LA INFLUENCIA DE LA REVOLUCION
FRANCESA ABRE UNA NUEVA ETAPA EN
LA HISTORIA DE LA HUMANIDAD

La Revolucién francesa’ supuso un nuevo alto en el camino de difusién
del Evangelio, por cuanto se levanté contra la fe catélica y la Iglesia.
La Asamblea Constituyente de 1790 confiscé sus bienes, violando la ya
existente Declaracién de los Derechos del hombre que abogaba por el derecho
inalienable de la propiedad, y vendié a bajo precio su patrimonio. Por si fuera
poco, la Revolucién también impone a la Iglesia la Constitucién civil del
clero de 12 de julio de 1790 por la que los miembros de la jerarquia de la
Iglesia pasan a convertirse en funcionarios del estado revolucionario, de modo
que el nombramiento de obispos y clérigos no dependia ya de la Iglesia, sino
de electores que en muchos casos podfan no ser catélicos. De igual forma,
los arzobispos no serfan investidos por el Papa, sino por el metropolitano,
hecho que recibié la repulsa del Pontifice que condené la Constitucién civil
del clero.

1 Lefebvre, G., La Révolution francaise. T.13 de Peuples et civilisations. Historia general

ublicada bajo la direccién de L. Halphen y P. Sagnac, reeditada en 1963; Pisani, P., Répertoice

Eio raphique de I'¢ iscopat constitutionel (Paris 1907): Clercq, C., Le cardinal Jean-Henri

de %rackenberg et la législation francaise en matitre de religion: Sacris Erudiri {5 (1964).
321-412. Llorca-G. Viﬁoslada—Laboa.

689



CAPITULO LI EL DESARROLLO DE LA IGLESIA AL FINAL DELAEDAD‘MEDIA

Los religiosos quedan divididos en dos facciones: una minoria que acata
los principios revolucionarios, llamada constitucional o juramentada, y la
mayorfa del clero francés que permanecié fiel a la Iglesia, siendo proscrito
y perseguido por la Revolucién.

La persecucién fue tremenda; un gran ndmero de religiosos y sacerdotes
fueron guillotinados, muchos otros deportados a la Guyana y un buen
nimero de ellos perecieron en las circeles revolucionarias. Robespierre intenta
dar un nuevo cardcter a la cultura y a la estructura de la sociedad francesa,
tratando de desvirtuar el cristianismo e implanta un nuevo calendario que
viene a sustituir al tradicional gregoriano por el revolucionario que fijaba
una nomenclatura especifica para los meses del afio, sin tener en consideracién
las antiguas fiestas religiosas, y sustituia el domingo por un dia festivo cada
diez, conocido como décadi,

El Directorio vuelve a reanudar la persecucién religiosa de los antiguos
dias del rerror con nuevas deportaciones, y se incauta de los estados del
pontifice Pio VI, llevindole a Francia, pais donde muere en el afio 1799.

LA EPOCA NAPOLEONICA

Napoleén, una vez que consigue su dignidad de Primer Cénsul, es de la
opinién que la restauracién de la religién en Francia es una base esencial
para reorganizar el pais, puesto que una gran mayorfa del pueblo francés era
catélico. Por esta razén, y después de la victoria de Marengo en 1800, y de
su anexién de lralia, el Emperador trata de llegar a un acuerdo con Pio VII
que, precisamente en este afio de 1800, sube al trono Pontificio.

Resultaba muy dificil llegar a un acuerdo entre Napoleén y el Pontifice,
que ante todo deseaba normalizar la situacién religiosa en Francia sin que
la Santa Sede renunciase a sus propios derechos.

Como ya vimos, desde el afio 1791 se produjo una divisién en el clero
francés entre los juramentados o constitucionales, que estaban en posesién
de las sedes de los legitimos prelados, y los refractarios que habfan perseguido
y humillado, de modo que la expoliacién de la Iglesia francesa por las
autoridades revolucionarias era un hecho consumado.

" No sélo dependia el éxito de las negociaciones de los acuerdos entre

1 F. Hayward, Le dernier si¢cle de la Rome pontificale. I, 56-57.
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Napoleén y el Papa, puesto que varios poderes que actuaban a la sombra de
Napoleén, como eran los restos de un jacobinismo insidioso, y las intrigas
de Tayllerand, trataban de impedir toda solucién entre Paris y Roma.

También la politica reinante en Londres y Viena trataba de impedir la
paz en el interior de Francia; sin embargo la gran personalidad de Napoleén
y la decisién inquebrantable del Papa de llegar a un acuerdo, vencieron estos
obsticulos, si bien la poca paciencia de Napoleén Bonaparte casi llegé a
truncar las negociaciones. No obstante, el cardenal Consalvi, secretario de
Estado, con su tenacidad y diplomacia, concreté en Paris las negociaciones
mds dificiles que abocaron en el Concordarto del 14 de julio de 1801, aceptado
por el Papa y publicado en el Consistorio del 13 de agosto de ese mismo
afio. Naturalmente este Concordato era la manifestacién del poder pontificio
frente al poder del galicanismo.

Los obispos constitucionales, sometidos al poder del Estado, tuvieron
que renunciar en favor del gobierno. En lo que respecta a los antiguos obispos
legitimos, algunos renunciaron ante la obligacién del Papa, y los que no
entraron en razén fueron depuestos por el Pontifice utilizando sus nuevos
poderes recuperados.

Napoledn urdié un plan para tratar de desvirtuar este poder, y sin advertir
al Pontifice, afiadié al Concordato los setenta y siete Articulos conocidos
como articulos orgdnicos que volvian a establecer las libertades galicanas que
impedian la publicacién de cualquier edicto de la Santa Sede en Francia sin
que lo autorizase el gobierno. _

También se prohibia a los obispos franceses reunirse en concilio,
trasladarse a Roma sin un permiso especifico. Ademds, en las escuelas de
Teologia era obligatoria la ensefianza de los cuatro articulos galicanos de
1682. La protesta de Pio VI no se hizo esperar, aunque estos articulos
tuvieron fuerza de ley en Francia. De todas maneras el propio concordato
tuvo una gran importancia; dio un gran fruto, e hizo posible de nuevo la
paz, la unidad y el culto catélico, asi como la restauracién la vida cristiana
en Francia. Cuando ya en la cima de su poder, Napoleén trata de coronarse
a si mismo como un nuevo Carlomagno, el Papa Pio VI piensa que es prudente
ceder a las extravagancias del emperador y se traslada a Parfs para consagrarlo
como Ernperador en 1304.

Sin embargo los suefios de grandeza del emperador no acaban aqui, y
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Pio VII tiene que actuar de nuevo con gran prudencia. Bonaparte, una vez
duefio de la mitad de Europa, trata de obligar al Pontifice para que se le una
al bloque continental, a lo cual el Papa se niega, decretando entonces
Napoleén la anexién de los estados de la Iglesia al propio imperio. El 10 de
junio de 1809 los cafiones de Sant’ Angelo anuncian ya el fin del Estado
pontificio, hecho que obliga al Papa Pio VII a proclamar la Bula de
excomunién contra Napoleén que, enfurecido por la forma de actuar del
Papa, le apresa y aleja de Roma conduciéndole a Savona durante tres afios,
-impiéndole rodo tipo de comunicacién con los cardenales y con la propia
Iglesia. El Papa queda aislado en la ciudad, y adopta una actitud de resistencia
pasiva que desespera al Emperador. Napoleén empieza a urdir un plan para
obligar al Papa a trasladarse a Paris para convertirle en un funcionario de su
propio Imperio, subyugando asi a la Iglesia a su propio poder.

El divorcio de Napoleén con Josefina de Beauharnais provoca una
situacién muy tensa, pues al no tener descendientes, Bonaparte contrae
macrimonio con Marfa Luisa, hija del Emperador de Austria, debido a que
la nulidad del primer matrimonio fue fallada por el tribunal diocesano que
era incompetente, y de los veintisiete cardenales de Paris, quince se niegan
a asistir a la ceremonia de enlace del emperador como protesta contra todas
las tropelias cometidas contra el Papa y contra la propia Iglesia. Napoleén
enfurecido, despoja a los cardenales del derecho a sus pensiones y bienes, y
les prohibe llevar las insignias cardenalicias, relegindolo a provincias. Estos
cardenales, adictos al Papa, se conocieron con el nombre de cardenales negros,
frente a los cardenales rojos, fieles al emperador.

En el afio 1812 Napoledn consigue su gran triunfo en Europa antes de
lanzarse a la campafia de Rusia mientras Pio VII sigue en Savona. Napoleén
hace que el Papa salga de la ciudad con el pretexto de una posible invasién
por los ingleses que querfan apoderarse del Pontifice, y le traslada a
Fontainebleau donde desea presionar personalmence al Pontifice para que se
someta a su propia voluntad. El Papa, anciano y cansado, cede a un nuevo
convenio que fue la base del llamado Concordato de Fontainebleau, simple
esbozo de proyecto que el Papa queria consultar con los cardenales, pero que
Napoleén considera un edicto verdadero, y lo publica el 13 de febrero de
1813 como ley imperial. El contenido tenia unas connotaciones muy graves
para los intereses de la propia Iglesia pues obligaba a que el Papa renunciase
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a su poder temporal. Una vez mis, Pio VII reacciona enérgicamente y escribe
una carta personal al propio Emperador retractindose de todas estas
concesiones que habia hecho en un estado de extremo agotamiento. Una vez
que en 1814 Napoledn es vencido finalmente, el Papa Pio VII vuelve a la
ciudad de Roma y establece de nuevo la jerarquia pontificia.

LA IGLESIA Y EL PONTIFICADO EN EL SIGLO XIX. DESTRUCCION
DEL PATRIMONIO DE LA IGLESIA Y EXPANSION DEL PODER
ESPIRITUAL POR EL MUNDO '

El fin del siglo XVIII y el comienzo del XIX, marca una etapa importante
para la Iglesia en una doble vertiente. Por un lado pierde los bienes temporales,
pero por otro, COMO consecuencia de los acontecimientos politicos e
histéricos, la Iglesia queda cimentada dentro del mundo moderno extendien-
do la palabra del Evangelio por todo el mundo.

El siglo XIX constituye para la Iglesia un perfodo de agitacién, pero
también un resurgimiento importante e impactante del cual la Iglesia actual
es heredera. Las bases ya estaban sentadas y el patrimonio de la Iglesia toca -
a su fin en la ocupacién de Roma por las tropas de Victor Manuel II en
1730.

Volviendo a comienzos del siglo XIX, una vez que se restituye el poder
del Papa Pio VII en Roma, y ya caido Napoleén, el Pontifice trata de volver
a restaurar temporal y espiritualmente los estados Pontificios. Obtiene un
gran apoyo en la persona del cardenal Consalvi que aplica una serie de
reformas para tratar de equiparar el antiguo régimen y los nuevos ideales
revolucionarios que van desde el propio estatuto de 1816 que reconocia
ciertas libertades, hasta los cédigos de comercio y derecho procesal de 1817.
‘También trata de restaurar el 7 de agosto de 1814 la Compaiifa de Jesds de
todas las vicisitudes por las que habfa pasado, con la proclamacién de la bula
Sollicitudo Omnium Ecclesiarum.

A Pio VII le sucede Ledén XIII (1823-1829), cuyo pontifi'cado‘ queda
marcado por un cambio de orientacién que aleja a Consalvi de la politica
pontificia. Sube a la silla pontificia Pio VIII (1829-1830), sucesor de Ledn
XII, y en ese momento se gesta el nacimiento de Bélgica como nueva nacién
catélica que alcanza la independencia en 1830. También se emancipan los
catélicos de Inglaterra en 1829.
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Gregorio XVI (1831-1846) sube al poder en el primer aniversario de
la Revolucién de 1830 que recorria toda Europa. En ese momento algunas
ciudades de los Estados Pontificios se pusieron de parte de la Revolucién,
originindose un nuevo desequilibrio en la Iglesia al verse amenazada la
soberanfa del Papa.

Posteriormente se restablece el orden con la intervencién de Austria
(1831-1832), y se produce una época de un nuevo esplendor cultural. El
Pontifice ordena la reapertura de las Universidades, fomenta el saber y
reconstruye la basilica de San Pablo Extramuros que habia destruida por un
incendio. El siguiente Papa, Pio IX (1846-1878), sube al poder con una
gran fama de conciliador, y trata de buscar los ideales de libertad del pueblo
que se hicieron realidad en las medidas politicas que efectué desde el principio
de su gobierno. Sin embargo la Revolucién truncé esta politica, asesinando
a su primer ministro Rossi, y poniendo en fuga al Papa a la ciudad de Gaeta,
proclamindose en Roma la Republica. Ya en el afio 1850, en la segunda
mitad del siglo XIX, se restablece en Roma el Papado, ayudado y apoyado
por las tropas francesas. El Papa cambia de politica influenciado por el
cardenal Antonelli. Iralia lucha por su movimiento de independencia y de
unidad en torno al Piamonte llevado a cabo por el genio politico de Cavour,
que trataba de arrojar a los austriacos como condicién indispensable para
conseguir la independencia y despojar gradualmente al Pontifice de sus
derechos. El acuerdo de Plombitres entre Napoleén III y Cavour fue el
heraldo de la derrota de los austriacos en Magenta en 1859 y también de
las tropas papales en Castelfinardo en 1860. El ejército italtano entra en
Roma, y el 20 de septiembre de 1870 se apodera de la capital que no ofrece
resistencia alguna, declardndola capital de Iralia.

A partir de este momento la Iglesia queda desposeia de los derechos por
los que tanto habifa luchado a lo largo de los siglos. Como légicamente el
gobierno italiano no podfa anular de un dfa para otro la influencia de la
Iglesia, trata de justificarse ante el mundo promulgando la ley de garantias,
mediante la cual cede al Papa una suma anual de tres millones de liras, le
hace entrega de los palacios apostélicos del Vaticano, Letrdn y la residencia
veraniega de Castelgandolfo, y le permite circular por Roma con todos los
honores de un soberano. Se le garantiza la libertad de comunicacién con
todos sus obispos y con el mundo catélico, y también el derecho a tener
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nuncios en los estados y recibir embajadores en la Santa Sede.

Estas concesiones, que no eran mds que artificios del gobierno italiano
para congraciarse con el mundo catélico, provocaron el rechazo de Pio IX
de la ley de garantias, ya que aceprarla hubiese significado, en primer lugar,
haber reconocido toda la usurpacién que se habfa producido en la Iglesia, y
en segundo lugar no proporcionaba una garantia debido a las tendencias
diversas que se alternaban en la politica italiana. Para lograr sus propésitos,
el Papa se proclama prisionero en el Vaticano y dice a los catélicos que se
abstengan de colaborar con el Gobierno italiano. Todos los sucesores del
Papa Pio IX hacen lo mismo, hasta que bajo el pontificado de Pio XI en
1929 se consigue dar una solucién a este conflicto.

El pontificado de Pio IX es muy fructifero; se restablece la jerarquia
eclesidstica en paises como Holanda e Inglaterra y se proclama el dogma de
la Inmaculada Concepcién el 8 de diciembre de 1854. Se publica la enciclica
Quanta Cura a la que se adjunta el documento Syllabus donde se condensan
ochenta proposiciones del mundo moderno ya extractadas en varios docu-
mentos pontificios. Otro acontecimiento importante es la reunién del
Concilio Vaticano inaugurado el 8 de diciembre de 1869 que definié el
dogma de la infalibilidad pontificia, de vital importancia para la Iglesia.

Una vez ocupada la ciudad de Roma por las tropas italianas, y habiéndose
incautado del patrimonio de San Pedro, fue imposible que el Concilio
reanudase sus actividades que se aplazaron el 20 de octubre de 1870 para
cuando hubiese una situacién més favorable para la Iglesia.

El secretario general del concilio monsefior Fossler, obispa de San
Hipélito en Austria, trata de concienciar a la opinién publica con un trabajo
denominado “La verdadera y la falsa infalibilidad de los Papas”, aprobado
por Pio IX.

EL PONTIFICADO DEL PAPA LEON XIII;
SU ACTIVIDAD POLITICA, DOCENTE Y SOCIAL

A finales del siglo XIX sube al trono pontificio el Papa Leén XIII, que
a sus grandes dotes intelectuales, une su habilidad diplomirica y su interés
por las mejoras sociales.

La actividad politica y diplomitica que despliega este Papa tuvo una gran
importancia dentro de la Santa Sede. Su influencia en los paises de la Europa
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occidental mds cercanos a Roma fue muy notable.

En Alemania ayudé a que se efectuase un cambio notable en la politica
de persecucién de la Iglesia que se habia gestado en el pontificado anterior,
conocida con el lema del Kulturkampf y logré negociar con el canciller
Bismarck la retirada de las leyes hostiles para la Iglesia. El Papa gozaba de
un gran presx:igio, razén por la cual Alemania acepté su mediacién para
solucionar el conflicto con Espafia referente a la posesién de las Carolinas.

También en su politica con Francia tuvo una intervencién muy acertada,
logrando unificar las fuerzas de los catélicos que en aquel momento estaban
divididos por luchas internas.

Y también en Inglaterra su posicién inteligente respecto al problema de
las ordenaciones anglicanas de 1896 se limité a tratar de reunir a las fuerzas
cristianas. Esta incitativa del Pontifice tuvo una gran acogida tan favorable,
que un gran nimero de personas se unieron al catolicismo inglés.

Con los demds estados europeos, americanos y también con la Rusia
cismdtica, el Pontifice Leén XIII tuvo unos contactos realmente fructiferos
guiado principalmente por todos aquellos principios que él mismo preconizé
en sus grandes enciclicas, Libertas praestantissima, Inmortale Dei, Sapientiae
Christianae, donde sefialaba y recalcaba el importante papel que tenia el
concepto cristiano respecto al estado, asi como sus derechos y deberes frente

a la familia, la sociedad, el individuo, y su posicién frente a sus relaciones

con la Iglesia.

Independientemente de las actuaciones politicas del Pontifice, que como
hemos visto fueron muy acertadas, Leén XIII pasé a la historia como uno
de los grandes Papas enciclicos de la Iglesia. Todos los aspectos de la vida
cristiana en todos sus dmbitos, tanto materiales como espirituales, temas tan
delicados como la moral, el dogma, las actitudes tntelectuales, los problemas
sociales quedan recogidos en estas enciclicas que ofrecen gufas muy claras y
muy concretas.

Muchas otras fueron las enciclicas escritas por este Papa, como Praeclara
en 1894 y Satis Cognitum en 1896 donde se invita a los principes y a los
pueblos disidentes a que se unan. En la Providentissimus se marcaban las
normas modernas para el estudio y exégesis de la Biblia; la Aeterni Patris de
1879 reflejaba la restauracién de las bases de la filosoffa eclesidstica, y quizd
la mis importe de todas, sobre todo en el émbito social, es la Rerum Novarum,
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gran carta magna del trabajo que aborda temas de gran impacto social como
era en aquel momento la lucha de clases precursora del socialismo, para tratar
de encontrar soluciones arménicas en la aplicacién de las normas evangélicas
al eterno problema de la lucha de clases. Esta Enciclica tiene una gran
importancia, ya que, a partir de entonces, se produce una etapa nueva en el
magisterio de la Iglesia respecto a la sociedad moderna. El advenimiento de
la nueva era moderna con todos sus inventos tecnolégicos y con su
enriquecimiento, provoca grandes luchas entre la clase trabajadora y las
patronales, estas Gltimas precursoras del capitalismo, y aquellas basadas en
antiguas estructuras de servilismo, situacién que prepara un caldo de cultivo
perfecto para el desarrollo de las nuevas teorias sociales de comunismo y
capitalismo que se iban fraguando a lo largo y ancho de toda Europa. El
Papa vio la importancia de estos movimientos de lucha obrera que si bien
ayudaban a revindicar los derechos de los trabajadores, también estaban
impregnados de un rancio materialismo que sobrepasaba el del propio
capitalismo, sobre todo en base al orden espiritual. Se daba a los obreros la
opcién de alzarse en contra de la opresién de los patronos, pero por otra
parte se ahogaban sus principios de libertad espiritual que quedaban
sometidos a una maquinaria que, bajo el pretexto de mejorar su vida, les
sumifa en una indigencia espiritual. El comunismo es el mejor ejemplo de
semejante explotacién ideolégica, teorfa materialista en la cual sélo se tenia
en cuenta el aspecto puramente fisico del ser humano como si solamente el
hecho de mantener una vida material digna fuese el fin dltimo de la existencia.

Las preocupaciones sociales del Papa provenian de su propia experiencia
cuando en la nunciatura de Bélgica tuvo la oportunidad de ver las durfsimas
condiciones de vida de los trabajadores que se encontraban en las primeras
fibricas y también en el campo. Leén XIII subié al Pontificado en 1878 y
ya en su primera enciclica Inescrutabili Dei consilio, afirmaba que los males de
la sociedad moderna son resultado de haber abandonado la ideologfa cristiana
separdndose esta de la vida ordinaria, y en palabras suyas: “al desprecio que
ha hecho de las leyes que regulan las costumbres y protegen la justicia, a la
insaciable ambicién de las cosas pasajeras y el olvido de las cosas eternas”,
También en la enciclica Quod Apostolici Numeris hace una patente condena de
ideologfas que estaban penetrando por los paises occidentales como el
socialismo, el comunismo y el nihilismo que, segin su opinién, ‘eran
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totalmente destructivas para la sociedad, como se ha demostrado reciente-
mente.

En la famosa enciclica Rerum Novarum, el Pontifice Leén XIII dice que
los males de la era moderna eran sobre todo de tipo moral. El Papa sefala
que existe una igualdad bisica entre todos los hombres que debe materiali-
zarse en una unién, con el fin de llegar a una meta comin de entendimiento
para lograr el bienestar social basado en un entendimiento entre las dos
fuerzas laborales, patronos y obreros para que ambos, desempefien su misién
de acuerdo al proyecto del Evangelio.

El Papa habla igualmente sobre el derecho de intervencién del Estado
en defensa de los intereses comunes y la necesidad de reservar la solucién
de los problemas entre el capital y el trabajo a las denominadas “corporaciones
o sindicaros”, capitulo que merece un tratamiento especifico en la enciclica
en su Gltima parte. Los sindicatos eran una esperanza del Papa para que
efectuasen tareas de pacificacién social. Y ya la enciclica finaliza haciendo
una llamada a rodas las clases sociales para que trabajen en comiin dentro
del ideal evangélico. El alcance de este documento tuvo mucha importancia
en toda la sociedad moderna. La Iglesia salié al paso de los malestares de la
época moderna en la lucha de clases.

LA INSPIRACION DEL EVANGELIO EN LAS OBRAS
SOCIALES DE LA IGLESIA Y EN LA ENTREGA A CRISTO

Una vez finalizados los atropellos de la Revolucidn, y en pleno apogeo
de todos los malestares que causé el advenimiento de la época moderna con
sus luchas sociales, el siglo XIX asiste al resurgimiento de la vida religiosa
con la reaparicién de antiguas érdenes y congregaciones cuya misién va
encaminada especificamente a la accién social. Es tan grande el nimero de
ellas, que nos vamos a limitar a mencionar sélo algunas de las mis
importantes. En Francia aparece la congregacién de los corazones de Jesds
y Maria fundada por Pedro José Coudrin en 1805. Desarrollé un actividad
misionera muy importante y fue llevada por el Papa Gregorio XVI a Oceania
occidental en 1826; posteriormente se implanté en todo el mundo. En 1816
aparecen los Hermanos de la Sociedad de Marfa o Marianistas que, a finales
de siglo, se habian implantado en toda Francia y en muchos otros pafses.
Siguen por orden cronolégico los Oblatos de Maria fundados en Marsella
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y aprobados por el Papa Leén XII en 1828 cuya misién era implantar el
apostolado.

Los padres de nuestra sefiora de Africa, o Padres Blancos, fundados por
el cardenal Lavigerie en 1868, cuya labor fue principalmente misionera entre
los musulmanes del norte de Africa. En Italia aparece la fundacién de los
Salesianos de San Juan Bosco, cuya misién es esencialmente docente. Abren
colegios y escuelas profesionales aprobados por Pio IX en 1874. Elinstituto
de Misioneros del Corazén de Maria o Claretianos, fundado por San Antonio
Maria Claret en 1849, y se dedicé principalmente a las misiones populares.

Una mencién aparte merecen las instituciones femeninas como las
religiosas del Sagrado Corazén, que aparecen en Paris en el afio 1800; las
de Jesas y Maria en 1818, cuya misién es bdsicamente la ensefianza; también
las damas del Buen Pastor en 1829 para socorrer a las mujeres caidas, y el
instituto Marfa Reparadora en Estrasburgo en 1857 dedicado a la oracién
de reparacién y apostolado. En 1839 se funda la obra de las famosisimas
hermanitas de los pobres que se ocupan del cuidado de los ancianos
desvalidos. En Espaiia, las siervas de Maria en 1851 se dedican en Madrid
a asistir a domicilio a los enfermos. También aparecen las adoratrices del
Santisimo Sacramento en 1834, las Carmelitas de la Caridad, las Esclavas
del Sagrado Corazén, y un sinfin de otras érdenes que florecen en esta época
moderna para subsanar aspectos sociales y también para implantar el
Evangelio con una nueva savia renovadora, en su dimensién social.

La inspiracién del Evangelio en la historia de la humanidad es multiple;

“ya sea en el 4mbito filoséfico, histérico, arquitecténico, cultural o social. En

este tltimo la Iglesia como responsable de la comunicacién del Evangelio al

mundo, ha dado incontables ejemplos de heroismo y abnegacién en el
cumplimiento de tareas sociales en la persona de sus seglares y laicos.

Rara es la guerra donde no se derrama sangre inocente de seres entregados
al Evangelio: “Los que morian por estas fechas o resistieron hasta bien
entrado 1937, dejaban a su esFaIda‘ en la mayorfa e los casos, una labor
sacerdotal de subidos quilates™".

Desde estas paginas deseamos hacer un homenaje a todos esos monjes

1 Monsefior Antonio Montero Moreno. Historia de la persecucién religiosa en Espaia. Tesis
Doctoral. BAC Madrid. Pig. 593.
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y monjas diseminados por el mundo que por amor a Cristo y al Evangelio,
soportan de forma voluntaria las peores condiciones de vida.

Ninguna otra persona desprovista de la dimensién trascendental del
Evangelio soportaria durante mucho tiempo una entrega semejante por el
préjimo. Sélo la inspiracién de un mensaje atemporal y transcendental como
el del Evangelio podria obrar el milagro -servir a los pobres desinteresada-
mente, s6lo por amor-. En los riempos modernos la representante mds
conocida es la Madre Teresa de Calcuta que, al igual que muchos otros miles
de héroes y heroinas anénimos, luchan por atender a los demds con la sonrisa
de la inspiracién de Cristo en sus labios.
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LA COMUNICACION DEL MENSAJE DEL
EVANGELIO EN EL. MUNDO MODERNQO

En el siglo XIX aparece el liberalismo, es decir la tendencia a actuar de
acuerdo a las propias inclinaciones del ser humano que, por lo general,
suelen ser meros impulsos basados en estados de conciencia primitivos, todo
lo contrario de lo que nos dice el Evangelio, que el hombre como criatura
divina, estd llamada a actuar de acuerdo a las leyes dicradas por Dios,
transmutando todos aquellos principios de su naturaleza animal en tenden-
cias espirituales que, finalmente le liberen de tales propensiones instintivas
propias de su naturaleza biolégica animal. Justo todo lo contrario de lo que
preconiza el liberalismo, esto es, urilizar el libre albedrio para actuar de la
manera que cada uno estime mis oportuna sin tener en cuenta ningdn tipo
de principio espiritual, sino mds bien condenindolo como una barrera u
obstdculo que se yergue en el camino hacia el logro de las propias metas. El
liberalismo fue condenado por la Iglesia catélica en la enciclica Quanta cura
de Pio IX en el afio 1864, y por el Syllabus. EI brillante Papa Leén XIII
hablé, en varias de sus enciclicas, de lo que suponia la verdadera libertad
cristiana.

La declaracién de la infalibilidad pontificia romana se topé con una
fuerte oposicién por parte de pequefios grupos en pafses como Suiza y
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Alemania que se denominaban a si mismos Viejos Catélicos, y que contaban
con el apoyo del propio gobierno alemdn, y trataban de desarrollar una
iglesia paralela a la catélica romana. Se produjo entonces un incidente politico
como resultado de estos hechos, conocido con el nombre de legislacién del
Kulturkampf o Lucha por la cultura, efectuada por Bismarck. Se puso en
marcha una campafia contra el catolicismo alemin, que originé la expulsién
de los religiosos, la incauracién de sus escuelas, y la obligatoriedad de que
los seminaristas cumpliesen el servicio militar, persiguiendo a todo obispo
que se levantase en contra de estas di5posiciones. Los catélicos alemanes
reaccionaron con gran valentia, yen 1830 las elecciones celebradas supusieron
un cambio favorable para la implantacién definitiva del Evangelio en
Alemania.

En Francia también se perfila un nuevo impulso en la expansién del
Evangelio que se materializa en la separacién de la Iglesia y el Estado en
1905 por la divisién existente entre los catélicos, a causa del poder temporal
del Papa, y el régimen politico del pais. Como los poderes hostiles a la Iglesia
tomaron el poder de la Tercera Repuiblica desde el triunfo de Gambetta en
el afio 1879, en 1880 se pusieron en marcha una serie de medidas legislativas
iniciadas con la Ley Terry contra la ensefianza de las congregaciones religiosas,
a la que siguié la instauracién de la escuela laica en 1886, cuyo resultado es |
la intromisi6n del laicismo en la legislacién que repercute en los hospitales
y obras benéficas, cementerios, escuelas, y el matrimonio. Asimismo se
procede a la secularizacién de todos los bienes eclesidsticos como consecuen-
cia de la protesta del Papa por las asociaciones culturales implantadas por el
gobierno que administra y dirige todo lo relacionado con el culto. En Francia,
el pueblo catdlico y el clero se mantienen fieles a la Iglesia, que triunfa
definitivamente en esta Gltima prueba antes de su consolidacién final.

El caso de Inglaterra contrasta vivamente con los dos anteriormente
citados, ya que a comienzos del siglo XIX apenas si contaba con cien mil
~catélicos, ninguno de los cuales podia ejercer puesto alguno en cargos
piblicos debido al decreto denominado bill of Test, que obligaba a los |
funcionarios a juramentar en contra de la creencia de la presencia real de !
Jesucristo en la Eucaristia. A causa de esta politica antirreligiosa, la Iglesia
de Irlanda tuvo que soportar una cruel persecucién y hacer concesiones a la
Iglesia anglicana, declarada oficial por el gobierno.
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El politico irlandés O’Connell, tras librar una lucha contra el gobierno,
logré que se votase en 1829 la Ley de emancipacién, en la que se reconocia
a los catélicos el derecho de poder formar parte del Parlamento, ademds de
ejercer cargos publicos. Al mismo tiempo que se lograba este éxito en las
filas de la Iglesia catélica, se gestaba en la Iglesia anglicana una crisis religiosa
que obligé a muchos de sus miembros a integrarse en la Iglesia catélica,
originada por el movimiento de Oxford que trataba de espiritualizar la Iglesia
anglicana y escindirla del Estado y de las cuestiones polfticas para conducirla
a su antigua pureza original. Muchos de sus miembros tenian en mente el
restablecimiento de un nuevo orden de preferencias en la Iglesia anglicana
tratando de salvarla de los desequilibrios que se producian en el dmbito de
lo temporal. Sus componentes eran esencialmente universitarios, profesores
de Oxford, cuyas luchas por reimplantar una mayor espiritualidad en la Iglesia
anglicana culminé con su desviacién y posterior afiliacién a la Iglesia de
Roma, como fue el caso de Manning, Wiseman y Newman. El restableci-
miento de la jerarqufa eclesidstica en Inglaterra vino de la mano de Pio IX
invistiendo a doce obispos y a un arzobispo.

En 1848, cuando el poder politico habia sufrido un revés, la Iglesia ya
contaba con un gran vigor. En ese mismo afio, Federico Guillermo de Prusia
concede la plena libertad de culto a los catélicos alemanes, asi como la
autonomia administrativa, la libre comunicacién con su lider y el derecho de
asociacién. '

Iralia es el pais que merece un estudio mis detallado en la primera mitad
del siglo XX, debido a que es donde se encuentra centralizado el poder
romano. En el pontificado de Pio X comienza el acercamiento del Estado
italiano a la Iglesia para lograr acuerdos que forjasen una nueva base de
entendimiento mutuo. Las condiciones se precisan después de la guerra de
1914-1918, y mds concretamente desde que Pio XI sube al poder. El gesto
de su bendicién Urbi et Orbe pasa a ser el presagio de un deseo real de
acercamiento a las autoridades italianas que se efectda el 11 de febrero de
1929, cuando Mussolini, jefe del gobierno italiano y el cardenal Gasparri,
Secretario de Estado, firman el Pacto de Letrdn, reconociéndose al pontifice
la suprema soberania sobre el estado de la Ciudad del Varicano, y entregando
el gobierno italiano una indemnizacidn a la Iglesia por el patrimonio de San
Pedro y por otros bienes secularizados. A partir de este momento se produce
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un concordato entre la Santa Sede y el gobierno italiano, quedando asi sellado
un pacto que permite a la Iglesia catélica disponer de unas leyes y un territorio
propio desde donde dirigir el mensaje del Evangelio.

En el Imperio austrohiingaro se logra con la Constitucién de 1840 la
libertad religiosa tan esperada que permite a la Iglesia desarrollar su misién
de propagacién del Evangelio con toral libertad. El protestantismo en Prusia
tuvo una gran influencia en Austria, y llevé al poder a fuerzas liberales y
anticlericales. Curiosamente, se formé en el Imperio el partido socialcristiano
‘que puso en prictica las directrices sociales recogidas en la famosa enciclica
de Leén XIII Rerum Novarum.

La situacién de Austria, pais que nacié de la disgregacién de los imperios
centrales tras la primera guerra mundial, fue desastrosa. Fue un lugar ideal
para la implantacién de las doctrinas socialistas y comunistas. Sélo Ia
intervencién del canciller Dollfus fue la que parecié ofrecer un respiro y
contener el embite de estos movimientos sociales, aunque su posterior
asesinato junto a la anexién por parte de la Alemania nacionalsocialista del
pais centroeuropeo, dio al traste con las expectativas de una mejor situacién
para el carolicismo. Mds tarde, y ya metida de lleno en la Segunda Guerra
Mundial, Austria tienen que padecer las secuelas de una guerra que frena el
desarrollo y avance de la Iglesia.

Al otro lado del Atlintico, en los Estados Unidos, el pais alcanza su
independencia tras su guerra con Inglaterra en 1789, proclamdndose la
libertad religiosa como uno de los pilares de su Constitucién. Un gran
nimero de sacerdotes expulsados de Francia como consecuencia de la
Revolucién, parten hacia el nuevo continente para extender el mensaje del
Evangelio.

El Papa Pio VII crea la provincia eclesidstica de Baltimore en el afio 1808
con cuatro divisiones, la de Nueva York, Filadelfia, Boston y Bardstown. Mds
tarde le suceden muchas otras sedes episcopales en California y Georgia,
regidas por la de Charleston, la de Nueva Orleans y San Luis para Luisiana.
En el afio 1868, una vez finalizada la guerra de Secesién, se otorga al
arzobispo de Baltimore la dignidad primacial. A partir de este momento se
despliega una acrividad incesante del catolicismo en los Estados Unidos,
hasta tal punto que el Papa Leén XIII crea en Washingron en 1898 una
delegacién apostélica. Posteriormente, en 1936, se alcanza un desarrollo
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impactante en todo el pais, con diecinueve sedes y noventa y ocho obispados.
Valgan estas cifras para dar una idea del impacto de la doctrina del Evangelio
en el Nueve Mundo, movimiento que no ha hecho sino seguir creciendo a
un ritmo frenético hasta nuestros dias. Canadd es otro de los paises de la
América del Norte que despierta a la llamada del Evangelio de una forma
répida y multitudinaria. Después de todas estas vicisitudes histéricas, queda
definitivamente asentada, politica e institucionalmente, la Iglesia en Roma,
desde donde sigue proclamando al mundo el mensaje sublime del Evangelio.
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CONCLUSIONES

PRIMERA

Hay que cuestionar y poner en cuarentena la discutible ericidad y
deontologfa de aquellos profesionales cristianos de los Medios, sistemas e
instrumentos de comunicacién cuando son culpables directos -0 cémplices-

de introducir en la comunicacién informativa u opinativa contravalores
contrarios a la moral y a la Iey.

Para rescatar al pt’lblico pasivo, inerte y conformista (que tolera, consume
y utiliza mensajes que degradan la dignidad de la persona humana y ofenden
a sus convicciones) y elevarlo a la categorfa de piblico selectivo, inteligente
y autoresponsable -ante la diversidad de contenidos de todas clases que son
popularizados por los Medios, sisternas e instrumentos de comunicacién- es
necesario dotar a aquél publico pasivo de una formacién moral, teoldgica y
doctrinal; de una pedagogia y de una didéctica para la comunicacién cristiana
en el 4mbito de la opinién pﬁblica.
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CAPITULO I CONCLUSIONES

El sentido y la transcendencia del mensaje de los Evangelios ha de

manifestarse con naturalidad, sin presuncién, sin restriccién mental, sin
cobardia moral, con criterio y lenguaje claros, durante el proceso propio de
comunicar cualquier clase de informacién o de opinién.

La informacién y la opinién referidas a los valores del espiritu, a los
derechos humanos y a la libertad autoresponsable ha de ser como sal diluida
en el contexto general de todo proceso de comunicacidn.

Salvo cuando concurran razones a favor de la especifidad de determinadas
clases de informacién -religiosa, teolégica, etc- para enmarcar, esas informa-
ciones en un tiempo y espacio acotados, proponemos posibilidades y dmbito
sin limites para continuar difundiendo el mensaje de verdad, libertad, justicia,
paz y solidaridad que Cristo Jests trajo al mundo hace 2.000 afios.

La Iglesia Catélica y sus respectivas Conferencias Episcopales han de
esforzarse por comunicar sus textos y documentos con puntualidad, legiti-
midad y ficil comprensién con el fin de que doctrina y mensajes alcancen
niveles mayores de interés, atencién y vivencia.

Los profesionales, los pablicos y los teéricos de la comunicacién cristiana
han de hacer una puesta en comiin -junto con la familia, el centro docente
y las instituciones afines- para disefiar y exigir un compromiso de calidad
cultural y de responsabilidad ética para todos los Medios de comunicacién,
pero especialmente para los audiovisuales -algunas televisiones- que se
esfuerzan por conseguir, a cualquier precio una audicién de audiencias
masivas.
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CAPITULOILLI CONCLUSIONES

Los ptofesionales, los piiblicos y los teéricos de la comunicacidn cristiana
han de promover iniciativas coherentes con sus convicciones. Estas son
competencias y quehaceres cuya responsabilidad ha de ser compartida,
primera y principalmente por los laicos, en razén de la practicidad mds
favorable del mensaje de los Evangelios en la cotidianidad de los quehaceres
profesionales.
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