ABRIRTOMO |



331
PARTE SEGUNDA: LOS SERES HUMANQOS VISTOS COMO ORGANISMOS VIVOS:

EL PESO DE LA HERENCIA Y EL MEDIO.

Si la acreditacidn o la justificacidédn del horizonte utépico
como posible y legitimo, requiere de alguna forma una narracidn
de los origenes del ser humano y del vinculo social, explicar lo
gque los hombres concretos "son” -en su diversidad de
manifestaciones corporales o en sus conductas- hace inevitable
la referencia a los factores determinantes de todo organismo
vivo: el peso relativo y la interrelacidn de la herencia y el

medio ambiente®’®.

La carga sociopolitica se hace muy explicita. Si las

diferencias sociales tienen una base bioldgica, es decir, no son

°’%* i el hombre es un animal, como habia sido confirmado por
el evolucionismo, también debia estar expuesto a las mismas
fuerzas gue actlan sobre cualquier ser vivo. Ahora bien, hay que
tener en cuenta, como afirma Michele Acanfora, que el darwinismo
debe ser visto como la culminacién de un lento proceso de
reinsercién del hombre en el seno de lo vivo. Un proceso que
parte desde el Renacimientc en Italia, y que tiene como jalones
fundamentales la filosofia francesa (Descartes, La Mettrie,
Condillac, Buffon, Lamarck), la Naturphilosophie alemana y la
teoclogia natural inglesa. Acanfora, M. (1992), "Détermination
bioclogique et justification sociale”, en Tort, P. (ed.),
Darwinisme et societeé, Paris, 88-130; p.92. Se parte, por tanto,
de una larguisima reflexidn sobre las fuerzas que afectan,
influyen o moldean tanto la psigue como el cuerpo humanos. Los
logros del darwinismo, en tanto que han legitimado decisivamente
la idea de que el hombre debe ser tratadc como un ser vivo més,
han puesto en el primer plano de atencidn la influencia de 1la
herencia y el medio sobre los humanos, perc la especulacidn
cientifico-filosdfica en este terreno no tiene nada de nuevo. En
el caso de los anarquistas espaiioles, en que se hace patente la
enorme influencia del pensamientc ilustrado francés, creemcs gque
esta advertencia +tiene esgpecial relevancia. A la hora de
especificar, por ejemplo, cdmo actua el medic sobre la psique
humana, no s6lo se hace referencia a los planteamientos de Darwin
o Spencer, sinc también a los de Helwvecio, Condillac, Holbach o
Lamettrie.
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mas que la manifestacidén de superficie de diferencias innatas,
descriptibles en términos de inferior-superior, entre individuos,
clases o grupos sociales y razas, las propuestas igualitarias -
reformistas o revolucionarias- parecen convertirse en auténticos
proyectos de violacién del "orden'" de la Naturaleza o en amenazas
para el bien bioldgico de la especie. Ademas, si la desigualdad
es inevitable, si la escala social es el fiel reflejo de los
seres mejor y peor dotados, se puede llegar a la conclusidn de
gue conviene facilitar la perpetuacidén de un estado social que
favorezca la propagacidn de las aristocracias naturales y la
aniquilacion de los seres poco aptos: por definicidén, "los
débiles". Max Nordau -de lectura méas que habitual en determinados
circulos intelectuales de la Espafa finisecular- resume una de
las formas normales de expresidon de este tipo de ideas:

"La igualdad social es puramente imaginaria: hallase
en contradiccidn con todas las leyes vitales del mundo
organico{...) Un ser mejor dotado hace sentir su
superioridad a los de su especie(...) En la lucha por
los primeros puestos los individuos imperfectos se
anonadan y desaparecen y el tipo medio no cesa de
perfeccionarse (...) No se opone a la razdén que la
aristocracia forme una clase hereditaria, toda vez gque

la observacién demuestra gque las cualidades del
individuo se transmiten a sus descendientes."’’®

% Nordau, M. (1887) a, "Las mentiras convencionales de
nuestra civilizacidén", Acracia, 22, 343-354; p.353. Segin Lilly
Litvak, el autor alemdn Max Nordau estuvo muy conectado con los
circulos intelectuales espafoles. Tuvo gran éxito su libro
Degeneracidén (1892). La primera traduccidén de una obra de Nordau
al espanol fue precisamente Las mentiras convencionales de
nuestra civilizagidn realizada por Salmerdn en 1887 (Vid. Litwvak,
L. (1990), Modernismo, anarquismo v _ fin de siglo, pp. 113 vy
124.). Habria que aclarar si 1lo extractado en la revista
libertaria Acracia es fiel a esta traduccidn. Por otra parte, ain
a pesar de afirmaciones como las citadas en el fragmento citado,
Lorenzo, a pesar de alguna critica aislada, muestra un desbordado
entusiasmo ante esta obra (vid. Nordau, M. (1887) b, "Las

mentiras convencionales de nuestra civilizacién", Acracia, 29,
569-575; p.575.)
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Las respuestas de los anarquistas espafnoles a este tipo
de planteamientos, buscaran la descalificacidn de la aristocracia
y de la burguesia como tales aristocracias naturales u
"organicas". Se insistirda en que 1la ‘"superioridad" no es
intrinseca, sino adquirida. Finalmente, se contrapone a la
oposicién lineal supericor-inferior, propia de la sociedad
individualista, la imagen de 1la diversidad de aptitudes
compatible con la maxima solidaridad, propia de la sociedad

futura "harménica”.>®

Desafortunadamente, la realidad humana "visible" de los
campos y ciudades, podia ser interpretada de forma gue podria ser
leida como el '"signo" evidente de la correspondencia entre
inferioridad social y biolégica. De esta manera, se hacia ver la
"poquedad organica" de los obreros como un indice de una
inferioridad intrinseca, que se hacia mucho mé&s evidente al
manifestar los hijos de los trabajadores y pobres los mismos

estigmas reveladores que sus padres® . Invertir el argumentoc se

%0 precisamente Anselmo Lorenzo, en una nota a pie de pagina
al texto anteriormente citado de Nordau, afirma que la
"permanencia de la sociedad individualista" es la condicidn
"histérica" de la "preponderancia de los seres superiores". Por
otro lado la apelacién a la diversidad de aptitudes conjura el
peligro de confundir la "igualdad" de "derechos sociales" con
uniformizacién. vid. Nordau (1887)a., p. 353.

3! Se podia llegar en ultima instancia a considerar que los
pobres constituian una subespecie bioldgicamente diferenciada.
Asi el republicano radical francés Ferdinand Buisson, en una
critica al libro de Nicéforo Las clases sociales, llega a
afirmar: "...en plena democracia los pobres forman, a los ojos
del naturalista, una subdivisidn de la raza especificamente (...)
deprimida." Citado en Dunois, A. (1905), "Las dos clases", E1
Porvenir del Cbrero, 229, 2; p 2.. También era frecuente comparar




334
convierte en la clave. La pobreza no se explica como el necesario
corclario de la suma de multitud de miserias "vitalesg”
individuales, sino que es el caldo de cultivo, la causa, de la
indigencia fisica y mcoral de las masas. El discurso mezcla asi
la instancia moral y cientifica, al designar a la vez un
responsable y una causa: la "sociedad presente". Realizar esta
operacidén solia hacer necesaria la asuncién de dos premisas: a)
suponer gque la miseria econdmica se somatizaba de alguna forma;
b) afirmar que "esa" conversion de miserias, podria muy bien ser
perpetuada por herencia fisioldégica (herencia de los caracteres
adquiridos), © bien, suponer gue las preocupaciones inherentes
& una mala situacidn econdmica podrian afectar a 1la wvida
intrauterina, produciendo un resultadc igualmente nefasto. El
recurso a la omnipotencia del medic alcanza su grado maximo, a
la vez que el tépico de la "degeneracidédn por el ambiente" hace

su aparicién.’®

Correlativamente, el admbito de la palabra "herencia”

alteraba su geometria. Por un lado, la herencia no era tanto el

a las clase bajas con los salvajes. Asi lo hace el primo de
Darwin Francis Galton (Vid. Alvarez, R. (1985), Sir Francis
Galton, padre de la eugenesia, Madrid, p.62).

%2 Constancio Bernaldo de Quirds, reputado criminalista y

colaborador habitual de La Espafia Moderna, nos ofrece un perfecto
resumen de un punto de wvista que tenia sus fuentes en las
tendencias mas "sociales" dentro de la Sociologia Criminal, y en
su interpretacidén habitual dentro de determinados sectores
socialistas y anarquistas europeos: "Es el caso, por ejemplo, de
la miseria econbmica que a la larga se convierte en miseria
fisiolégica y degeneracidn. La vida intrauterina y ain suspendida
en la fecundacidn, equivale, desde este punto de vista, a una
primera recepcién del medio social quintaesenciado y refinado,
..." Bernaldo de Quirds (1898)a p.1l26.
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mecanismo fisioldgico por el que se perpetuaban diferencias fijas
v esenciales, sino el vehiculo a través del cual las influencias
de ambientes pasados se hacian presentes en los cuerpcs y las
conductas: 1la herencia se diluye como factor explicativo
independiente al pasar a ser un "ambiente retrospectivo™®.
Pero, desde otra perspectiva, su "poder", paradéjicamente, se
vuelve mas inquietante. El1 emparentamiento entre la herencia
fisioldogica v la "historia" se hace muy evidente. La herencia

actia en este sentido como una especie de memoria inconsciente

de guerras, autoritarismo, y educacidn religiosa que se encarna

n "

subrepticiamente en el mismo "ser" de los seres humanos®®. Los
obreros "conscientes" tenian gue hacer frente a una insidiosa
amenaza: la de un resurgir del pasado en una forma totalmente
incontrolable por su "consciencia". El atavismo aparece asi como

uno de los enemigos feroces de la emancipacién.

%3 Asi lo afirma Urales literalmente. Urales, F.(1902)a.,

"La evolucidén de la filosofia en Espafia", La Revigta Blanca, 89,
513-516; p.514. Esta idea es una aplicacién de la lamarckiana
"herencia de los caracteres adgquiridos". Eliseo Reclus, uno de
los anarguistas europeos con mayor prestigio cientifico 1lo
declara de manera explicita: "Lo que se llama "herencia de los
caracteres adquiridos' no es mas gue esta accidn sucesiva de los

ambientes (...)La historia de la humanidad,(...) , no puede,
pues, explicarse sino por la adicién de los medios con "intereses
compuestos" durante la sucesidn de los siglos:..." Reclus (1932),

p.85. (Primera edicidén en 1906-1909 en Publicaciones de la
Escuela Moderna, traduccién de Anselmo Lorenzo).

** Una buena muestra de lo arraigada que estaba la idea de
la herencia fisiolégica como portadora de una historia
"incorporada" nefasta nos la da Urales: "Este nifio, gue cuenta
algunos meses, no ha nacido con la mente en blanco,(...)} Ha
nacido con la mente sucia. La ensuciaron las glorias guerreras,
los milagros, los sacerdotes con sus dioses y sus doctrinas

estapidas, (...) Habré& gque borrar con buena esponja y con agua
clara (...) 1lo gque la ignorancia y la historia escribieron en la
mente de los ninos muy antes de nacer. Urales, F. (s.f),

Pedagogia social. Como educar a los hombres, Barcelona, p.Z20.
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Ademas, la proleongacién de la accién del ambiente -via
herencia- complica alin mas una de las contradicciones mas
molestas para 1los anarquistas: 1la creencia doble en la
omnipotencia del medio (el individuo "es" en cada momento un
resultado de 1la accidtn del medio sobre el organismo y la
conducta), vy en la bondad natural de los seres humanos (esencial

y permanente )%

. ¢(Es posible sostener la bondad natural del
Hombre aun cuando una influencia ambiental perniciosa extienda
su radio de accién temporal via herencia?. ;Es posible

"rectificar" mediante una actuacién sobre el medio "esa"

herencia?. ;Hasta que punto y en cuanto tiempo?.

Por otra parte -y como veremos, relacionado con lo
anterior- la legitimacidén social vy cientifica de 1los
evolucionismos estimulard nuevos puntos de vista scbre 1la
naturaleza tltima del crimen, de la locura y la enfermedad en
general. Crimen, locura y enfermedad aparecen tanto desde el
punto de vista de la criminologia -Antropologia y Sociologia
criminales- como desde el de la medicina, come manifestaciones
fuertemente entrelazadas de un "fondo degenerativo". La idea de
degeneracidn- gue ya tenia una larga historia- se convierte en

6

un concepto a la vez invasor°®® y poco preciso, oscilando entre

*8> yid. Alvarez Junco (1991), p.52.
*%¢ De hecho, la apelacién constante a la "degeneracién",
serd criticada en medios cientificos. Asi lo resume Ribot: "...se
la invoca con motivo de fendmencs tan numeroseos y tan poco
semejantes que ha concluido por hacerse sospechosa a algunos que
en estos Ultimos tiempos la han calificado de explicacidn
metafisica,..." Ribot, Th. (1924), La psicologia _ de los
sentimientos, Madrid, p. 544. La misma critica en Espafa: "...
la degeneracidn, como titulo o concepto clinico, ha seguido un
proceso que tal wvez le haya hecho incurrir en excesivas
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la nocidén simple de desequilibrio, a la més propiamente
"transformista" de "regresidén", muy préxima a su vez a las
teorias que basaban la definicidn del crimen o del criminal, en
alguna forma de reaparicidén de formas evolutivas anteriores o

atavicas.¥

Asi, la definicidén del delito y del delincuente, la
cuestidn de la responsabilidad o irresponsabilidad de éste, su
relacidén con el enfermo, el loco o incluso el "salvaje”, el nuevo
sentido atribuible a la pena, se convirtieron en focos de
constantes polémicas a lo largo del ultimo tercio del siglo XIX.
Y si los anarquistas del exterior fueron especialmente sensibles
a los debates que se estaban suscitando, la reaccidén de los
espahfioles se hard bien perceptible a partir de la publicacién en

1894 de la obra Los Anarguistas, en la gue el fundador de la

generalizaciones." Salillas, R. (1894), "La degeneracidn y el
proceso Willié", La Espafia Moderna. Revista Hispanco-Americana,
LXVI, 70-96, p. 75.

°%7 En términos generales, para la teoria francesa de la

degeneracién (Magnan, Féré), ésta no vendria tanto a equivaler
a los conceptos de regresidén o progresiédn como a la nocidn de
desequilibric (Vid, Bernaldo de Quirds (1898)a., p.79). La
conexidn entre degeneracidn y reaparicion de los caracteres
atdvicos propios de los criminales (andlogos a los de los
salvajes o los animales), viene a ser, con matices, la posicidn
de Cesare Lombrosoc y La Scuola Positiva: "La antropologia
criminal ha reconocido, pues, en el hombre delincuente (...}, una
multitud de caracteres ancrmales, muchos de los cuales tienen
significacidén atavica, por cuanto reproducen las formas propias
de los antepasados del hombre (...)Estos retrocesos atavicos de
la morfeclogia y de la psicologia individuales se atribuyen
normalmente a la degeneracidn, que es una desviacidn del tipo
normal..."(el texto procede del libro de Lombroso Medicina Legal
extractado en Peset, J. L. y Peset, M. comp. (1975), Lombrosoc v
la escuela pgsitivista italiana, Madrid, p.258). En muchas
ocasiones se identifica directamente degeneracidn con
retrogresidéon (Vid. Salillas (1894), p.78.). Los anarquistas
espaficles tendieron a emplear el término en un sentido u otro sin
establecer una delimitacién clara.
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Escuela Positiva del Derecho Penal, Cesare Lombrosof despliega
un ataque frontal contra la idea anarquica. La motivacidén que
desencadena la reaccidtn de los libertarios espafiocles es, por
tanto, clara. Segun Lombroso, los anarquistas constituian una
clase especial de individuos caracterizados por claros rasgos
degenerativos que denunciaban -en la mayoria de los casos- su
locura, o, en casos mas restringidos, su criminalidad innata®®®.
Ahora bien, el rechazo a esta obra de Lombroso no significa que
no se valoren las posibilidades abiertas por una nueva definicidn
de las ahora fuertemente conectadas enfermedad, locura vy
criminalidad. De tal manera que, aungue no se admitiera el
diagndstico lombrosianoc de los origenes de lo que el antropdlogo
consideraba como verdadera criminalidad (basado,

fundamentalmente, en los factores intrinsecos e individuales y

en la imagen del delincuente como pervivencia atavica de tiempos

%8¢  para Lombroso, el misoneismo domina tanto en la

naturaleza como en la sociedad. El progreso organico y moral se
verifica con lentitud, luego los esfuerzos bruscos en favor de
este se convierten en hechos antisociales, en delitos (Vid.
Lombrosc, C. (1893)a., "Aplicaciones juridicas y médicas de la
Antropologia Criminal", La_ Egpafia Moderna. Revista Hispano-
Americana, LIII, 78-121, pp 118 y 120-121). Esto es propio de la
mayoria de los mas activos anarquistas, que en opinidén del
italiano, son en su gran mayoria locos o© criminales. La
preocupacién ante la ola de atentados anarguistas en Espafia
durante los 90 se refleja en las mas variadas especulaciones
"lombrosianas" sobre el origen, prevencion y castigo del crimen
politico (vid. por ejemplo, S$ilid, C. (1894), "E1l anarguismo y
la defensa social”, La Espafia Moderna. Revista Hispano-Amerjicana,
LXI, 141-145. , Garcia Moreno de Tejada, J. (1894), "La cuestidn
social en Andalucia", La Espafia Moderna. Revigta Hispano-
Americana, LXV, 53-59.). Una valiosa aproximacidén a todos estos
problemas nos la ofrece Andrés Galera {(vVid. Galera, A. (1988),
"Acracia y Antropologia Criminal: ciencia y revolucidén social
decimondnica", Asclepio, XL, Fasciculo 2, 247-266; Galera, A.
(1991), Ciencia v delincuencia, Sevilla, 111-140; Galera, A.
{1995), "La antropcolecgia criminal frente al anarquismo espafiol",
en Hofmann, B., Jcan i Tous, P. y Tietz, M. (eds.), El anarquismo

espafiol v sus tradiciones culturales, Frankfurt y Madrid, 109-
120.)
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primitives)®®®, si se coincidia en 1la afirmacién de 1la
irresponsabilidad del delincuente, y se compartia la misma

medicalizacién del discurso.>®°

De esta manera, la "degeneracidén" de la especie se
convierte en un "hecho de experiencia"” tanto para los anarquistas
como para una fraccidn importante de sus enemigos politicos y de

clase®®. Cosa distinta son las soluciones arbitradas por unos

%% Lombroso tendia , en palabras de Mariano y Jose Luis

Peset, a "explicar el comportamiento humanc por la estructura
bioldgica individual". La tesis lombrosiana fundamental es la de
que "el criminal es un salvaje que ha sobrevivido a la muerte de
la sociedad a gque pertenecia" (Vid. el prdologo de Mariano y Jose
Luis Peset en Peset (1975), pp. 122). Este es el criminal
propiamente dicho, o© criminal nato. Los anarguistas espafioles,
0 bien no creen en la existencia del criminal nato, o bien
subordinan el factor individual al factor social: "Una de dos:
o hay criminales natos o no los hay. Si los hay no habrian de
menester los defectos sociales para manifestarse y sin embargo
estos los determinan siempre; si no los hay, la sociedad con sus
defectos los forma. En el primer caso la scociedad los manifiesta,
en el segundo la sociedad los crea." Montseny, J. (1893)b.,
Consideraciones sobre el hecho v muerte de Pallasg, La Corufia,
p.21.

"% para la Escuela Positiva italiana el principio de la

responsabilidad moral individual es un principio derribado (Vid.
Lombroso, C.(1893),a.,p.79). De lo que se deriva la inadecuacidn
del criterio de 1libertad meral como condicién de 1la
regponsabilidad penal. El delincuente es un enfermo, y el médico
debe ofrecer a la sociedad una profilaxis y un tratamiento. La
medicina se introduce a fondo en la sociclogia y el derecho (Vid.
Peset (1975), p.135.). Por su parte, renombrados anarquistas
europeos como Kropotkin destacan el mérito de Lombroso al mostrar
como la mayoria de los criminales son enfermos (Vid. Kropotkin,
P. (1889)a., "Influencia moral de 1las prisiones. IV", E1l
Socialismo, 54, 1, p.1l.). Del castigo, inttil cuandc hablamos de
un enfermo irresponsable, se pasa a la curacidn, ya del individuo
(vid. LLunas, J. (1891)b., Questions socials, Barcelona, p.54),
va del "organismo social" (Urales, F. (1899)c., "Literaturas
malsanas", La Revista Blanca, 27, 84-87; p.86.)

>*’ Segun el historiador de la bioclogia E. M. Radl: "Fuera

de la biologia, la idea de degeneracién fué considerada como
exacta. Psicdlogos, etndlogos, juristas, novelistas, se han



340
y por otros para evitarla o remediarla. Para los anarquistas
espafioles, si la degeneracién tenia un origen social®®?, el
remedio habjia de ser social. La Revolucidédn aparece como la
"medicina" adecuada®?, la Unica medida "ambiental" capaz de
acabar con el mal de raiz (y con él, la enfermedad, la lccura y
el crimen). Sin embargo, no se desprecian otros recursos. Las
propuestas "antropotécnicas” no seran extrafias en el anarquismo
espaficl, v la idea de que la mejora bioldgica de los individuos

pueda ser condicidén o© resultado del establecimientoc de 1la

Anarqguia era relativamente habitual en articulistas como Urales:

"Las leyes de la herencia, si existen para el mal, para
sembrar la fealdad y la idiotez, es precisc gque existan
para el bien, para hacer el hombre genial y hermoso (...)
y por la herencia misma, por esta herencia que ahora es una
dificultad para la anarquia, podremos establecerla sin

referido a ella. Zola la introdujo en la novela; Ibsen en el
drama, y Max Nordau en la critica literaria." Radl(1988), p.197.
Mella, por ejemplo, declara que "la degeneracidon de la raza
humana en algunos puntos de Europa ha sido evidenciada por los
filédsofos." Lombroso y Mella, (1978), p.152. Las afirmaciones de
Urales en este mismo sentido son, como veremos, bastante
numercsas.

%2 La degeneracién era el resultado de la aludida conversién
de la miseria social en miseria fisioldgica. En palabras de
Mella: "La miseria social produce la miseria fisiolégica,(...)
De la miseria fisioldgica salen los locos, los neurasténicos, los
epilépticos, (...) son el producto de la estructura social que
fomenta la degeneracidédn de multitudes dedicadas al trabajo."
Lombroso y Mella (1978), P.152.

**? Medicina ademas urgente: "...la degeneracién de la
especie humana debe ser un hecho fatal si el soplco vivificador
de la Revolucién no llega a tiempo y dispone lo contrario." Vives
, E. {1896), "Seleccidn al revés", Ciencia Social, 8, 234-239;
p.239. El reformismo social es, desde este punto de vista, una
solucidn falsa al no implicar, por definicidén, la unica terapia
realmente eficaz: la revolucionaria (Vid. p.ej: Lorenzo (1900),
Madrid, pp. 30-31).
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reparo o 594

1. ;Jerarquias naturales?: La cuestién de la desigualdad.

Sin duda alguna, la introduccidn de las diferentes teorias
biolégicas y sociales gue hacian referencia préxima o lejana a
Darwin, volvieron a plantear agudamente la cuestidén de la
desigualdad. En especial la expresidn <<supervivencia del mas
apto>> -acufiada por Spencer vy utilizada por Darwin-, fue
utilizada profusamente para legitimar la ficcién meritocratica.
La Naturaleza reparte sus dones de manera desigual: la Sociedad,
con su divisidn en clases, refleja ese desigual reparto. Las
llamadas <<clases directoras>> no s6lo son las que detentan el
poder y la riqueza: son rices y poderosos porgue son los mejores,
los triunfadores en una lucha por la existencia
donde los seres superiores aniquilan a los inferiores.

Ya hemos anticipado algo de las respuestas que dieron los
anarquistas espafoles a este desafio: a) la divisidn en clases
no es el resultado de la proyeccidn en la sociedad de las
jerarquias naturales, sino el producto de un <<accidente>>
histdrico, de una desviacidn patoldgica de lo que debiera haber

sido el curso rectilineo de la historia humana; b) burgueses y

>*% Urales (1903)c.,p.679. También es frecuente encontrar la

creencia en los efectos benéficos del amor libre: "...de este
derecho de la carne, que es muy poca cosa llamar amor libre,
{...) depende la regeneracidén de la especie humana, degenerada
por rehuilr las secretas vias de que se vale la naturaleza para
la més selecta reproduccidn de la especie." Nieva, T. (1890),
"Las pasiones humanas", en Segundo Certamen Socjalista,

Barcelona, 93-114; p.l1l13.
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aristocratas no presentan signos externos -fisicos y de conducta-
de su supuesta superioridad intrinseca, sino de degeneracidén; c)
la causa de la degeneracidon fisica y moral de burgueses y
aristdcratas es la practica de un género de vida fundada sobre

una moral falsa e hipécrita®®.

El populismo®®® -un rasgo caracteristico del anarquismo
higpano- es el reverso de la critica feroz de la moral burguesa.
La idea de gue proletarios y campesinos fueran seres inferiores
desde el punto de vista bioldégico resultaba especialmente

insoportable para unos libertarios que creian ciegamente en la

%3 Segin Alvarez Junco, una de los reproches mas habituales
de los anarquistas espaficles a la sociedad burguesa fue el de su
incapacidad para "responder coherentemente a las exigencias de
su propia moral." Alvarez Junco (1991), p.200. Es decir, lo que
caracteriza a la moral burguesa es su falsedad: detras de la
moralidad encontramos el <<vicio>»>. Ahora, bien, como veremos,
el vicio, como el pecado, es finalmente castigado. Ignorar las
reglas que prescribe la Naturaleza a las conductas, lleva
finalmente a la degeneracidén fisica de las clases superiores.

*%¢ Cuando hablamos de "populismo" somos conscientes de la
carga seméntica -normalmente negativa- que ha adquirido este
vocablo en el lenguaje politico. Ucelay-Da Cal ha sefialado como
existieron reticencias durante la dictadura franguista a
aplicarlo a movimientos republicanos o incluso al anarquismo.
Ucelay-Da Cal, E. (1988), "Acerca del concepto “populismo'",
Historia Social, 2, 51-74; p. 58. Hoy estas reticencias se wvan
superando, aungue no gquede muy claro gue significa exactamente
populismo desde un punto de wvista cientifico (vid.: Torres
Ballesteros, S. (1987), "El populismo. Un concepto escurridizo",
en Alvarez Junco (comp.), Populismo, caudillaje v discurso
demagdgice, Madrid, 159-180.). Nosotros, cuando hablamos del
populismo de los libertarios, hacemos alusidén a dos realidades:
a) que los anargquistas que llegaban a escribir en las
publicacicnes libertarias se veian a si mismos, explicita o
implicitamente, como una élite distinta del "pueblo"; b) gue esa
élite profesaba un verdadero culto a ese "pueblo" (vid. Alvarez
Junco (1986), p. 188.).
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capacidad revolucionaria del <<pueblo>>*’. Una fe que podia
desfallecer en los multiples ccasiones en que la pasividad de las
masas se hacia evidente: ;cOmo racionalizar esa pasividad? Joan
Montseny se encargd a lo largo de los afios 1890 y los primeros
afios del XX, de responder a esta pregunta utilizando una
terminologia claramente biologizante. Segin el anarquista de
Reus, existe en el <<pueblo>> un depdsito de energias <<vitales>>
practicamente inagotable, gque no se hace visible hasta que un
estimulo ambiental externo hace que se manifiesten. La pregunta
es clara: ;qué clase de estimulo es necesario para Jque se
produzca el despertar intelectual y revcoclucionario del

<<pueblo>>?°%® La respuesta es también clara: este estimulo solo

%7 Creencia en la capacidad revolucionaria del <<pueblo>>

que estd intimamente conectada con el espontaneismo: "En el
terreno de la organizacién y tacticas revolucionarias, (...),
espontaneismo significa primordialmente fe en el pueblo, tanto
en la justicia de sus reivindicaciones como en sus modos
instintivos de accidn politica, sin necesidad de dirigentes ni
programas definidos." Alvarez Junco (1991), p.377.

**® Todas estas especulaciones de Urales creemos gque deben
ser situadas dentro de un contexto intelectual especifico: el de
la popularidad de la psicologia social en el periodo finisecular.
Popularidad también constatable en medios libertarios. En este
sentido, Angel Duarte ha propuesto la hipdtesis de que el
planteamiento de la huelga general como estallido esponténeo,
tiene mucho gque ver con el interés que mostraban estos en la
psicologia social (cita como ejemple de influencia de 1la
psicologia social el caso del redactor de Ciencia Social Pere
Coromines -Duarte, A. (1988), Pere Coromines: del republicanisme
als cercles libertaris (1888-1896), Barcelona, pp. 118-119-). Mas
especificamente ha sugerido gque determinados principios
desarrollados por Gustave Le Bon en su Psychologie des foules
podian ser reinterpretadas en clave libertaria, en especial,
el"sentimiento de potencia invencible que el individuo asume
cuando se ve inmerso en la multitud y, sobre todo, los mecanismos
de contagio mental y de sugestibilidad, el estado de fascinacidn
dque siente el individuo al sentirse participe de la masa..."
Dicha reinterpretacién vendria condicionada por un hecho
objetivo: la fragilidad de 1la accidn organizada de 1los
libertarios. S6lo cabria esperar entonces "un estallido popular
de ira gque se generalizase por la dinamica interna de las
multitudes."” La cuestidén era entonces determinar quien seria el
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lo puede proporcionar el <<genio>>. En el caso de Urales, esta
apelacién se convierte en una fuente de legitimacidn de las
élites revolucionarias®®. El1 liderazgo y la valia intelectual
de Serrano Oteiza, Farga Pellicer o Anselmo Lorenzo, no es
casual. Se trata de seres cuya superioridad es el producto
combinado de factores sociales v bioldgicos. Pero estos ultimos
tienen, en este casc, un papel preponderante: el genio

revolucionario es el producto de la evolucidn natural.

Pero si en Urales es especialmente perceptible la tensidn
entre populismo y elitismo, las contradiccicones se generalizan
cuando los anarquistas espafoles tratan la espinosa cuestidn de
las llamadas <<razas inferiores>>. Por un lado encontramos la
proclamacidén de la igualdad <<sustancial>> de todos los hombres.
Pero, por el otro, es bien wvisible que se wva aceptando
progresivamente el modelo evolucionista que habia popularizado
la Antropolcogia Cultural: existian pueblos y razas gue por
motivos diversos se habian quedado rezagados en el proceso
evolutivo. El problema se hacia mas agudo cuando se admitia que

detras de este <<retrasor> se escondia una inferioridad mental

"hipnotizador". Duarte, A. (1991), "Entre el mito y la realidad,
Barcelona, 1902", en Bonamusa, F. (ed.), La huelga general,
Madrid, 147-168; pp. 155-156. Sobre la psicolcogia social y sus
"aplicaciones" sociopoliticas vid: Nye, R.A. (1975), The Origins
of Crowd Psvcholoqgy, Londres; Van Ginneken, J. (1992), Crowds

Psychology and Pplitics, Cambridge y Nueva York; Rossi, L.
(1990), "Fra psicologia sociale e sociologia: Scipio Sighele e
lo studic dei fenomeni collectivi", Storia della Psicologia e
delle Scienze dell Comportamento, 2, 205-226.

*°% Segin Alvarez Junco no es raro encontrar en la prensa

acrata afirmaciones de neto corte elitista. Alvarez Junco (1991),
p. 381.
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y biolégica real. Los anarquistas tratan de responder -
precariamente- a ese desafio. Existian, en efecto, razas
<<atrasadas>>. Incluso se admitia la existencia de diferencias
mentales y biolégicas entre el <<salvaje>> y el <<civilizado>>.
Ahora bien, aunque la igualdad entre los hombres noc era una
realidad, esto no quiere decir que no se pueda producir en el
futuro. En primer lugar, porque todos procedemos de un tronco
simiesco comun. Y, en segundo lugar, porque las diferencias
mentales y biolégicas pueden ser eliminadas en un lapso de tiempo
no excesivo. Esta Ultima afirmacidén, como veremos, exigia el

desarrollo de un punto de vista netamente neolamarckiano.

1.1. ;Son burgueses y aristb6cratas los mas aptos?.

La preocupacidén ante la justificacidén bioldgica de la
desigualdad aparece, como hemos visto, de manera contrastable a
partir de mediados de los afos ochenta del siglo pasado en las
publicaciones libertarias®®. Es el momento en que la réplica a
las teorias que tomaban a la "lucha por la existencia" como punto
de referencia obligado de una supuesta "preponderancia de los

seres superiores", (y a la legitimacién por tanto de las

8¢ Ccierto es qgue, como ya hemos vista, la preocupacidn por
la utilizacidén burguesa de la teoria de Darwin coincide en el
tiempo con el mismo hecho de su primera recepcidn significativa
en 1882. Sin embargo, hay gue esperar hasta el periodo
comprendide entre 1886 y 1890, para encontrar una serie
relativamente constante de articulos en prensa que se refieran
a ello.
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€1} alcanzaba una considerable

relaciones existentes de clase
dimensién., Sin duda la expresidn “supervivencia del mas apto”,
una vez asumido que 1la evolucidén era progresiva y la
identificacién de "apto" con socialmente exitoso, no tenia nada
de inocente desde el punto de vista de la legitimacidn del orden
social existente®?. Carga no inocente gque se hizo evidente
cuando autores apreciados en los medios libertarios, como Ernst
Haeckel, afirmaban (afirmacién reflejada en la prensa libertaria

en 1890) gque si se habia de atribuir al darwinismo una tendencia

politica, esta "tendencia no podia ser mas que aristocratica",

81 La instrumentalizacién de la obra de Darwin para
justificar la divisidén de clases propia de la "sociedad presente"
era percibida con claridad: "En las teorias sobre “la evolucidn'
del célebre naturalista no han vista mas que un argumento que
apoya Yy prueba gque la constitucidén social de hoy esta
perfectamente dentro de la logica asi como en las de "la lucha
por la existencia”, se apoyan para probar, aungue fundandose en
falsos silogismos, que es muy natural y logica, la divisidn de
la sociedad en dos clases..." Redaccidon, (1890)b., p.1l.

®? En la guinta edicidén del Origen de las aespecies, Darwin

introdujo como sindénimo de "seleccidn natural" la expresidn
spenceriana "supervivencia del més apto". Trataba con ello de
desactivar la creciente impresidén de que detréds de la "seleccidn
natural" se ocultase algin genero de propdsito o plan. No parece,
segun algunos autores, que ni Darwin ni Wallace creyeran estar
dando un pasc de especial significado al introducir la expresidn
"supervivencia del mas apto": se trataba mas de la introduccidn
de un término que de un concepto (vid. Paul, D.B. (1988), "The
Selection of the "Survival of the fittest'", Journal of the
History of Bioclogy, 21, 411-424; pp. 418-419; Haines, V.A.
(1991, "Spencer, Darwin, and the Question of Reciprocal
Influence", Journal of the History of Biology, 24, 409-431;
p.418). Sin embargo, la expresidn tomada de Herbert Spence,
adquirid rapidamente una fuerte carga social, en la medida en que
se 1dentificé apto con socialmente exitoso. Asi lo percibia
Anselmo Lorenzo: "Scostiene hoy la clase directora como articulo
de fe, (...) que los que en la sociedad disfrutan del poder, de
la riqueza vy de la ciencia son los individuos preponderantes por
més fuertes y mids dotados, y, por consecuencia, los pcbres, los
desheredados, los trabajadores, son seres inferiores, irredentos
e irredimibles que han de aceptar su suerte." Lorenzo (1928),
p.22.
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ya que sdlo "el pequefio numero de los elegidos, los mas aptos o
mas fuertes, se encuentran en estado de sostener victoriosamente

esta concurrencia. "%

Ya nos hemos referido antericormente a algunas de las claves
del uso y abuso de la expresién "lucha por la existencia". Nos
centraremos ahora en la denuncia anarquista de la correspondencia
entre posicién social preeminente y wuna presunta "aptitud”
6rganica reconcocible. La primera de las estrategias desplegadas
en esa denuncia, solia tomar la forma de una "genealogia" de la
divisidon social en clases que trataba de mostrar su caréacter
histérico-contingente, y por tanto, no tener su origen en ninguna
superioridad "natural"” o esencial. Se trata de la consecuencia
mas nefasta de la ruptura en el Origen del "orden" de 1la
Naturaleza. Asi lo expresa Anselmo Lorenzo en las paginas de la

Asociacidn:

"En lo pasado, la idea de la propia insuficiencia obligd al
hombre a asoclarse, vy la asociacidén, basada en la

83 Redaccidén (1890)a., p.l. E1 texto citado de Haeckel, sin
duda, pertenece a gsu famoso escrito, Freie Wissenschaft und freie
Lehre (1878). En él +trataba de responder al prestigioso
cientifico y peolitico Rudolf Virchow, guien habia acusado al
darwinismo de <<socialismo>>. Di Gregorio (1992}, pp. 275-276.
Segin Britta Rupp Eisenreich, Haeckel fundamentaba explicitamente
su visidn <<aristocréaticar> del darwinismo, en férmulas tomadas
de Spencer (supervivencia del més apto, etc.) Rupp-Eisenreich
(1992), p. 206. Ahora bien, la aristocracia de Haeckel era una
aristocracia burguesa, una aristocracia del talento que se oponia
a la concepcidn aristocratica del linaje y la sangre (vid. sobre
este ultimo aspecto: Muniesa, B. (1982), "El impacto del
darwinismo en el pensamiento social", Anthropos, 16-17, 81-84;
p.B83.). Por otra parte, segin R. Weickart, la insistencia
haeckeliana en el caracter aristocratico del darwinismo "refleja
un giro conservador entre los socialdarwinistas" alemanes. Un
giro, por otra parte, "comin a los liberales alemanes.'" Weickart,
R. (1993}, "The Origins of Social Darwinism in Germany", Journal
of the History of Ideas, 54, 469-488; p. 483.
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inexperiencia no se fundd en pacto alguno(...) Yy bpor
consecuencia (...) fue entronizédndose la autoridad a
beneficio del mas pillo, no del superior, ni del fuerte, y

en perjuicio del mds cé&ndido, no del inferior ni del
débil mo 604

ILa "estrategia estilistica" agqui es, por decirlo de alguna
manera, hacer visible tanto la dontihgencia como la injusticia.
Se trata de demostrar que el dominio de clase no estd fundado en
Natura, jugando con los diversos sentidos de "lo natural". En
primer lugar, el dominio no parece la manifestacidn de superficie
"la naturaleza de las cosas", sino mas bien el hijo de un
accidente histdrico. En segundo lugar, el resultado de este
acontecimiento, no nos indica que se hubieran respetado las leyes
"justas" de la Naturaleza, sino todo lo contrario (ya que se
beneficia el "pillo" y no el "fuerte"). Y, en tercer lugar, como
conclusidn, la estructura social existente no es la emanacidn
"exterior" de la mayor o mencor "aptidud" de las distintas
naturalezas individuales, sino la misma condicidén (externa) ,
histdricamente determinada, por la cual determinados individuos
gozan de una "renta de situacidon" favorable y permanente gue les
permite el monopolio de diversas formas de capital (econdmico o
cultural). De hecho, los "signos" aparentes de su "superioridad”
(sabiduria, riqueza, etc) son el resul tado de la
institucionalizacidén de ese monopolio:

"He procurado demostrar anteriormente que los seres fuertes

O superiores no son mas que privilegiados, y, que por

consiguiente, su superioridad noc es en ellos cualidad

esencial, sino adquirida y sostenida por circunstancias
extrinsecas; es decir, son mas sabios porgue meoncpolizan la

8% Lorenzo, A. (1904)a., p.134.
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ciencia; son mas ricos, porque detentan la riqueza publica;
son mas poderosos, porgue existe una organizacidn social

gue obliga a los ignorantes, a los pobres y a los débiles
a vivir supeditados a sus expoliadores."®®®

El siguiente paso serd mostrar la distancia entre 1la
pretension a la superioridad y la "realidad"” de unas conductas
y unas manifestaciones corporales gue no abonan precisamente la
legitimidad de tal pretensidn. Un ejemplo caracteristico nos lo

ofrece una vez mas Anselme Lorenzo en su comentario, en las

0

paginas de Acracia (1887), a la traduccidn espafiocla de La
mentiras convencicnales de nuestra civilizacidén de Max Nordau.
La aristocracia -para ser aristocracia "natural"- segin Nordau,

habria de cumplir una serie de requisitos a medio camino entre

el heroismo nobiliario més tradicional y la "calidad" bioldgica:

"...para que una casta nobiliaria exista de derecho, debe
probar el fundamento antropoldégico de sus pretensiones:
debe salir de un grupo escogido y por seleccidn mantener y
acrecentar sus cualidades. S6loc de esta manera puede

conservar intacta la supericridad, Y si no debe
desaparecer: debe ser heroica {...) no puede en fin formar
8% Lorenzo, (1904)a., p.134. En la misma linea, el mismo
Lorenzo en Acracia, para quien en la "sociedad humana (...) no

son los individuos mas fuertes y mas inteligentes los que
disfrutan del poder, de la riqueza y de la ciencia, sino los
favorecidos por el privilegio." Lorenzo (1886)c., p.59. Vuelve
a repetir el mismo argumento en Lorenzo, A. (1894)b., "El dogma
burgués”, La Idea Libre, 23, 1; p.l. No s6lo Anselmo Lorenzo.
Afirmaciones parecidas encontramos en La_Alarma de Sevilla, que
se apoya en la autoridad "cientifica" de Biichner (vid. Buchner
(1870), pp. 319-320). No existe isomorfismo entre Sociedad y
Naturaleza. Segun Blichner en la actual "guerra social" en la cual
"la ley natural estd sujeta a la voluntad de las instituciones
humanas, no vence "siempre" el "mejor dotadado", sino "que mas
bien seria la grandeza del ingenio la que seria sacrificada...".
Desde la autoridad que le confiere el texto de Blischner el
redactor anarquista afirma: "La fortuna, el oro y los billetes
de banco, es lo unico que tiene la burguesia para triunfar del
proletariado. El talento no obra para nada." Redaccidn (1890)c.,
p.1l.




350
casta cerrada (...) Cada vez que de el pueblo surja un
individuo superior, debe abrirle sus brazos la
aristocracia, con lo cual evita la degeneracidén y mejora
su sangre. "

Para Nordau era evidente que la nobleza, "la clase gue
se distingue del resto de la nacién por sus titulos hereditarios
no satisface de ninguna de las condiciones de una aristocracia
natural”. De ahi concluye Lorenzo que, "no ocupan los puestos
privilegiados aquellos a gquienes les corresponderia sino seres
abyectos y despreciables"®®., Obsérvese gque Anselmo Lorenzo
acepta, en principio, hablar en los mismos términos gue Nordau.
La critica se realiza "desde dentro”": los requisitos bioldgicos,
antropoldégicos, y morales a los gque no responde la nobleza
“actual” son aceptados, implicitamente, como criterios véalidos
a través de los cuales se puede identificar a quien es merecedor

del reconocimiento colectivo®®. Dejando al margen esta

cuestidn, es interesante ver como se pasa insensiblemente de la

¢ Nordau (1887)a., p.353.

897 Nordau (1887)a., p.353. La técnica suele ser la del

contrapunto: la del contraste entre las formas de wvida del
proletariado y las clases directoras. Asi, encontramos, por un
lado, "individuos que salen de los abismos de la miseria y de la
ignorancia para alcanzar las posiciones mas brillantes...",
pertenecientes a un "proletariado" al gue se ve en "las grandes
poblaciones agitarse, discutir, organizarse..." Por el otro vemos
a "los descendientes de los recién encumbrados o de los
encumbrados de larga fecha" que caen "en la abyeccidén y el

embrutecimiento”, es decir, a "los dltimos restos de 1la
aristocracia” que se dedican "a criar caballos, asistir al circo
gallistico, frecuentar el trato de manolas y rufianes..." Lorenzo

(1886)c., pp 59-60.

8¢ Muy probablemente Lorenzo busgue crear un contraste

retdédrico al confrontar la realidad "objetiva" de la nobleza, y
la versidn que daba ella misma del origen de su privilegio (el
"ideal nobiliario™).
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no "legitimidad" de la pretensién a la correspondencia entre
superioridad social y biolégica, a la descalificacién del
"enemigo" como ejemplo ya de retroceso a la animalidad, ya como

"degenerado".

Una de las primeras formulaciones en esta direccién, la

encontramos en las paginas de La_ Tramontana (1887)%°, en las

que se comenta la participacidn de Josep LLunas y Anselmo Lorenzo

en el debate celebrade en el Ateneo Barcelonés sobre las

relaciones entre socialismo y progreso®®. Al referirse a 1la

participacidn de Lorenzo sefiala ya cierta semejanza entre
determinados comportamientos y el retroceso a la animalidad:

"Parla del curanderisme politich y de la falsa tecria de la
dominacié de las c¢lasses inferiors por las superiors
treyent & 1relluir y posant en ridicul aguets tipos
d'elegancia que semblan molts cops descendents directes
dels micos..."%"!

8% Existe un ejemplo anterior. En 1885, en la Bondera

Social, se habla, por un lado de unos "oprimidos" que "se wvan
haciendo mas fuertes", gracias al "progreso" gque "les va
suministrandc las armas gue distinguen a las razas superiores”,
vy por el otro, de unas clases superiores gque son "la enervada
raza, la degenerada especie."” Citado en Nafiez (1977), pp. 338-
339.

°1° En La—Tramentana encontramos una interesante comentario
sobre la participacidn tanto de LLunas como de Lorenzo: "Aquells
que crehuen per haverho llegit en los llibres dels sabis, que en
la lluyta per la existencia los sers superiors dominan als
inferiors, si haguessin acudit l'ultim dilluns al Ateneo
Barcelonés de segur gue haurian dubtar de sa creencia." Redaccidn
(1887)a., p.2. Sobre este debate vease: Nettlau (1969), pp. 526-
527.; Casterds (1985), pp. 345-346.

®11  Redaccién (1887)b., "En L'Ateneu dels senyors", La
Tramontana, 305, 2-3; p.2. El1 discurso completo de Lorenzo se
puede consultar en El Productor (nimeros 38-9). En las paginas

de Acracia encontramos una critica de la intervencidén en el
debate de los no anarquistas (Redaccidn (1887)c, "La demagogia
burguesa", Acracia, 14, 184; p.l1l84),
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Lo gque en 1887 era una "semejanza", en 1889 (Segundo
Certamen Socialista) se convierte en una evidencia denunciada por
sintomas indudables, por estigmas fisicos:

"Ejemplo bien patente nos ofrecen 1los privilegiados

espafioles (...) encanallados en el aturdimiento del vicioc

y del flamenquismo, llevando pintado en su fisonomia, por

la languidez de las facciones, el aplastamiento de su

frente y la prolongacidn de sus orejas, el retroceso a la
animalidad..."®"?

Aqui, se establece una correlacidén que ya no dejard de
propagarse entre los anarquistas espafioles: la necesaria conexidn
entre la inmoralidad de las clases dominantes, su género de vida
licenciosa y la degeneracidn de éstas. Una aproximacidn a este
punto de vista la encontramos en 1891 en un articulo de Josep

LLunas en La Tramontana. Es, por otra parte, una explicacién de

la degeneracidn de los "ricos" que tiene como punto de anclaje
una peculiar wutilizacién de la expresidén "lucha por la

existencia":

"Lo rich no emplea generalment son temps en res mes que en
frivolitats y en tonterias (...) tal es, en una paraula la
arrastrada lluyta de la existencia que sosté (...) donchs
si las classes ricas no fan res util no sostenen lluyta per
la existencia, no hi cab cap dubte de tenen de
degenerar..."®’

®12 Lorenzo (1890)a., p. 156. A partir de esta momento se

convierte en un tépico recurrente en Lorenzo (Vid. Lorenzo
(18%4}b., p.l. y Lorenzo (1928}, p. 26. )

#* LLunas, J. (1891)c., "QlUestions socials. Educaci® vy

capacitat de las classes obreras", La Tramgptana, 502, 2; p.2.
LLunas trata de dar argumentos en contra de la idea de que
"constituheixen una classe superior & la classe obrera, per la
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Teresa Claramunt, trece anos después, explica la
degeneracidén de las clases pudientes de una manera analoga, pero
destacando atin mas el hecho de la necesaria correlacidn entre

vicio (inversién de la verdadera moral natural) y degeneracidn:

"Tan irracional modo de proceder ha dado origen a los
vicios crueles que por atentar a la Naturaleza hasta las
entrafias, de los mismos que le dieron margen, aniquilando
sus cuerpos, atrofiando sus cerebros, notandose hoy
decreépitas y degeneradas, las clases pudientes logrando por
rara excepcién encontrar en el seno de ellas una mediania,
intelectualmente hablando. Natura castiga a los que de ella
huyen."(’“

senzilla rahd de que ells han pogut obtenir aguesta superioritat
pels estudis gue han pogut rebre." LLunas responde distinguiendo
la educacién de una instruccién "ficticia" que embota la
inteligencia, vy, estableciendo un criterio distinto para
determinar la "superioridad": la propia "estructura" determinada
por la forma en que se realiza la lucha por la existencia. La
conclusidn es que, al estar los ricos "al abrigo” de la lucha por
la existencia, no pueden "perfeccionar" su "estructura®:"... si
la lluyta per la existencia,(...) es la primera condicid de anar
reformant los sers organisats sa estructura envers un de més
perfeccionada; no poden pas ser generalment las classes elevadas
las que pugan reunir condicions pera dirse superiors puig tenint
apenas de sentir los efectes d'aquest combat per vida per tenirla
garantida a la sombra de sos privilegis, sa estructura com & sers
organisats es mes influida per las demas lleys naturals que per
la principal del combat per la wvida." LLunas (1891)c., p.Z2.

t4  Claramunt, T. (1904), "Victimas del sofisma", El

Productor, 58, 1l; p.l. La degeneracidn de las clases directoras
puede tTener otras consecuencias <<sociobiolédégicas>> bastante
evidentes. La victoria del proletariade (fuerte intelectual y
fisicamente) sobre unas clases directoras degeneradas es algo
bastante previsible : "Dejan los unos en pos de si los olores de
las esencias con gque enmascaran la hediondez de la escrdfula y
la gifilis (...) Fertilizan los otros con su sudor los campos
(...) Nada puede esperarse de aquellos corrompidos en lo moral
y corrompidos en lc fisico. Al pasc que éstos, sanos de corazodn
y fuertes fisicamente, son (...) como materia primera de lo que
se ha de confeccionar el hombre libre de la emancipacidn social.
Porque, si, segin las teorias darwinistas, los mas fuertes vy
mejor dotados han de prevalecer sobre los débiles, ya pueden
prepararse esos engendros del histerismo, puesto que los otros,
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Pero, es una vez mas Anselmo Lorenzo el gue nos da una
especificacién de como se produce ese procesc de decadencia
biolégica dentro de las clases dominantes. En este texto de 1901,
es la familia burguesa la que se convierte en el receptaculo
privilegiado donde se incuba la degeneracidn. En el relato de la
historia de una nifia que va a hacer la primera comunidén, se
condensa una versién de como se producen los procesos
degenerativos dentro de instituciones sociales tomadas como
sagradas. El1l recurso a la explicacidén ambientalista es, pues,

claro:

"La familia que dicen los sabios oficiales que es la célula
social (...), era una especie de invernadero, falto de
efluvios de vida y saturado de las miasmas de muerte, donde
aquella nifia, que pcdia honrar a sus padres, a su pais, a
su raza, a la humanidad entera, como honra a su especie el
tipo que reltna todas las perfecciones, moldeadbase segun las
repugnantes condiciones del medio. Degenerada por seleccidn
al revés, ocupaba el 1ltimo lugar de la escala de cretinos
gque forman las clases directoras."®'®

fuertes de nervios y de sangre pura, promueven las ideas para
mafiana emplear la fuerza, vy la lucha entre el enclengque
sietemesino con el robusto al par ilustrado gafidn es facil
previsién." Redaccidn (1894)a., "Veraneando", La Idea Libre, 10,
1-2; p.2.

®1> Lorenzo, A. (1901)b., "Flor de invernaculo", Suplemente
de La Revista Blanca, 108, 90; p.90. Hay gque aclarar qué se
guiere decir con "seleccidn al revés". Normalmente se asimila a
la regresidén a anteriores estados evolutivos producida por el
cruzamiento de logs seres mas "débiles" o de peor calidad
bioldgica, en contra de la supuesta tendencia progresiva de la
"seleccidn natural”. Entre los anarquistas espaficles el primero
que utiliza la expresidn es Enrique Vives: "En su trabajo de
seleccién constante la naturaleza encuentra en el hombre, las mas
de las veces, un asiduo e inteligente colaborador, mas en otras

éste se convierte en su peor enemigo(...) En fin de cuentas, es
siempre aquella quien resulta triunfante, pero no es menos cierto
gue la labor seria mas fecunda,{...) , si el hombre continua

siendo su fiel aliado, ayudandola en su obra de perfeccidn de la
raza, en vez de oponerle otro trabajo de seleccidn en sentido
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El "mal" consiste una vez mas en el alejamiento de las
reglas naturales de conducta - alejamiento que como vemos, Sse
convierte en uno de los elementos definidores tanto del "vicio”
como de la falsa moral de la aristocracia y burguesia. La familia
de los "privilegiados" no es s6lo el lugar donde se reproduce la
"inmoralidad", sino que es un "medio" que produce degenerados.
Pero, ademds, en el hogar burgués se malogra su supuesta funcidn
privilegiada: la reproductora. Asi, las mujeres gue no saltan de
la "clausura del gineceo", y se ponen en "contacto con la
naturaleza” son las "que a lo sumo dan un heredero“ y "no
concebiran jamads al hombre capaz de amar, de luchar, y de

sacrificarse".®!®

Como vemos la técnica del contraste alcanza aqui su punto
culminante. No =0lco =se muestra la discrepancia entre la

"posicidn" y la escasa bondad bioldégica de los gue la ocupan. A

inverso." Vives (1896), p. 234. En esta linea, Vicente March,
ofrece una versidn de como se produce la seleccidén al revés en
la sociedad presente: "Existen privilegiados gque no necesitan

luchar porgue mucho antes de venir a la vida ya tenlan seguro en
el banquete de ella un buen cubierto, y presencian impasibles
como se despedazan los demads desheredados (...) En esta
perspectiva, la ley bioldgica de la lucha por la existencia no
se manifiesta por una seleccidn directa, como en las demas
especies, sino por una seleccidén totalmente invertida o del

revés; pues los individuos mas dignos de vivir son
sistemdticamente excluidos de la sociedad gue Jllega asi a
cretinizarse casi por completo." March, V. (1898), "La lucha por

la existencia entre los hombres”, La Revista Blanca, 5, 137-139;
p. 139.

#1% Lorenzo, (1901), p. 90. En la misma linea Urales: "Hoy
la aristocracia del dinero, como antes la del pergamino, es
impotente para engendrar seres superiores y para reunir en un
individuo potente suma de fuerzas vitales, porque las ha gastado
en las orgias del poder." Urales, (1900)a., p.468.
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la discontinuidad entre "actual organizacidén social" y "orden de
la Naturaleza", evidenciada en el relato de los origenes de las
primeras agrupaciones sociales, se suma ahora la degeneracidni
de aristécratas y burgueses como "signo" y prueba visible de la
radical oposicidn entre su moral, (artificial y dominante), y las
reglas de conducta "naturales" (identificadas no pocas veces con

las higiénicas).

1.2. Federico Urales y la justificacién biologizante del

populismo.

Unoc de los rasgos mas caracteristicos del anarquismo
espanocl es sehalado certeramente por Alvarez Junco, al referirse
"al engarce de un racionalismo doctrinal extremo, un suenc de
mégquinas liberadoras y relaciones humanas supercivilizadas, con
el culto de un pueblo -y el arraigo entre un pueblo-
“irracional', tradicional y violento."®YAfiadiriamos aqui, gque
esta tensidén tiene una de sus manifestaciones mas tangibles en
la distancia existente entre las normas ideales del "obrero
consciente" vy las costumbres, 1a "sogiabilidad" real del

pueblo®®. Rescatar de alguna forma la "bondad" latente -

817 Alvarez Junco, (1986), p.198. Mitificacién del pueblo

que, segun el mismo autor, se extiende no sélo a anargquistas o
socialistas, sino que es un rasgo distintivo también de 1la
subcultura republicana de la ultima década del XIX v primera del
XX (vid. Alvarez Junco, J. (1990), "Cultura popular y protesta
politica" en Pueblo, movimientco obreroc vy cultura en la Espafa
contemporanea, Paris, pp. 157-168).

#18 carlos Serrano, incluso afirma que la cultura obrera

marca diferencias con respecto a la cultura popular en cuestiones
tan sustanciales como la estructuracién del tiempo, la
construccidn del espacio y los simbolos. Se trata de "definir una
cultura obrera gque rompe a la vez con la(s) cultura(s)
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capacidad revolucionaria incluida®®- se convierte en un
objetivo irrenunciable a la vez que una creencia sacralizada. La
expresioén viva de la vacilacidén entre el presente -desde este
punto de vista- nada halagiefio de las capas populares, y la
esperanza puesta en un fondo incorruptible, la encontramos en el

Montseny de la Sociologia Anarquista (1896):

"...por pervertido que esté el pueblo le queda siempre algo
de incorruptible, algo que le tiene siempre dispuesto para

dominante(s) v con la(s) cultura{(s) "populares" tradicionales,
y que trata de configurar una clase obrera bien diferenciada ya
de un Pueblo sin perfiles definidos." Vvid. Serrano, C. (1989),
"Cultura popular/cultura cbrera en Espafia alrededor de 1900",
Historia socgial, 4, 21-31; pp. 24-26. Sin embargo, en nuestra
opinidn, 1los anarquistas no estaban tanto por l1la labor de
configurar una clase obrera desgajada del pueblc, como de
introducir en éste ideas, hahitos y normas de conducta inspirados
en el entramado ideolégico libertario. Entramado ideolégico que,
por otra parte, ellos veian como la encarnacidn misma de la
racionalidad.

®1° Este era un tema que tenia desde el punto de vista
politico la mayor importancia: demostrar que la clase obrera
tenia "méritos" suficientes como para ser considerada beligerante
en la arena publica. Esta cuestidn preoccupa, por ejemplo, a
Anselmo Lorenzo: "Suele decirse a los trabajadores, por escritores
burgueses y aun yo recuerdo haberlo leido por algin escritor
obrero procedente del socialismo parlamentario;
"que ninguna clase social debe intentar una revolucidn mientras
no sea la clase mas fuerte; y no ya por su ideal, sino por su
superior inteligencia, por su mayor moralidad, y esto no de un
modo relativo, sino absoluto',” Lorenzo (1928), p. 25. Llunas
respondia con un doble argumento interesante: a) la "experiencia
de la vida" educa tanto o mas que la "instruccién" que reciben
los ricos; b) los trabajadores sufren en toda su intensidad la
"lucha por la existencia", lo cual implica una mayor capacidad
biglégica: "...nostre objecte no eg altre que probar que la
classe obrera, com &4 tal classe gue ha rebut menos instruccié que
las altras, té educacié y capacitat per comprendre la cosa
publica tan be & millor gue las altras classes, y en particular
que las més ricas, perque s'educa en la experiencia de sa vida
y adquireix innegable capacitat pel modo ab que realisa sa lluyta
per la existencia." LLunas (1891)c., p.Z2.
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ser vasallo de lo bueno.,"%®

Pero, ;como hacer creible esta afirmacidn?. Mella, en
1903 nos da una de las respuestas posibles. La conducta de los
obreros se aproxima cada vez mads a la del ideal del obrero
"consciente". Se trata de "revelar" una tendencia histdrica
indudable, que es paralela a la propia emancipacidén del

proletariado:

"Si antes eran los obreros rebano embrutecido (...) hoy
muchos de ellos se intentan sustraer de la servidumbre
econdmica, y se sustraen de hecho a la taberna y a la
ignorancia y buscan ansiosos el periddico, el folleto y el
libro .. 621

Sin embargo, lo gue nos interesa aqui, son las
especulaciones gue conectan la "capacidad" del pueblo con su
potencial "vital" wu organico. El1 gque mas insistid en esta
vinculacidén fue Federico Urales. Desde la aparicidén de sus
primeras obras fue éste un asunto recurrente en sus textos. Era
prioritario demostrar que la."inferioridad" del pueblo no tenia

ne22

un origen "organico Una de las tareas mas perentorias era

¢20 Montseny (1896), p.58. Segin Alvarez Junco el culto al
pueblo en el anarquismo espafiocl se imbrica con una imagen
optimista de la naturaleza. El1 "fondo incorruptible" a que se
refiere Montseny encuentra agqui su lugar propico. Si todo 1lo
<<natural>> es bueno, y el pueblo es lo natural por excelencia,
es légico pensar que esté menos corrompido por la civilizacidn.
Vid. Alwvarez Junco (1986), p.l198.

621 Mella, R. (1903)a., "Adelanto positivo", Le—Huelgs
General, 17, 3-4; p.3. Obsérvese la polarizacidn simbdlica entre
la taberna (lugar de propagacién del vicio), y la forma de

objetivacidn propia de la "cultura" con maylGsculas {lo escrito).

®2 Se trata evidentemente de crear un cortocircuito en la
ficcidn meritocrédtica de que la estructura desigual de 1la
sociedad tiene su fundamento, supuestamente 1legitimo, en la
desigualdad de dones naturales (vid. al respecto Bordieau, P.
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hacer ver que la "ignorancia" -una de las taras mas visibles del
pueblo- era producto de las condiciones sociales y no uno mas de
los sintomas de la inferioridad intrinseca del estamento no

H623

"privilegiado En La ley de la wvida (1893) se insinda un

argumento todavia poco desarrollado:

"Es verdad, mucha verdad que la masa comin de los hombres
somos unos ignorantes, pero lo somos porque las condiciones
sociales lo exigen, no las condiciones organicas."®*

(1980), Le sens practique, Paris, pp. 229-230, en especial la
nota 26). En este sentido, Anselmo Lorenzo afirma que 1la
pauperizacién del trabajador (en el sentido de la somatizacidn
de la pobrez,a) representa para la burguesia un "beneficio"
ideologico importante al hacer coincidir -al menos en apariencia-
condicidén social y "condicidn orgénica": "Somos los trabajadores
hombres de condicidn social disminuida, y para que lo seamos de
hecho v lo dejemos justificado con apariencias de derecho, se nos
rebaja el poder, se menoscaba nuestra dignidad, se nos dificulta
la vida v se nos reduce a un estado que fluctta entre cosa vy
bestia tanto como difiere esencialmente del tipo natural,
racional y social de hombre." Lorenzo, A. (1903)a., "De la
propiedad”, La Huelga General, 19, 2-3; p.3.

623 Algunos anarquistas no niegan gue la ignorancia se derive
de una inferioridad "mental" de hecho, pero ésta es sélo la
congsecuencia de la falta de nutricidn y, por tanto, de las
condiciones socialesg: "Los sefiores directores del humano rebarfio,
estos privilegiados del saber que condenan al trabajador a comer
pan y cebolla, pretextando su inferioridad mental, y le wvedan
toda participacidn en la direccidn y distribucidn de las riquezas
que se producen, olvidan demasiado facilmente gque esta
inferioridad mental es consecuencia obligada de agquella
deficiencia de nutricidn. El pauperismo econdmico es la causa del
pauperismo intelectual.” Prat, J. (1903), p. 55.

*% Montseny, (1893)a., p. 5. La importancia dada al problema
del origen orgénico o no de la ignorancia se refleja en este
mismo folleto: "Ahora el lector que le consulte sobre la causa
de 1la ignorancia. S5i la halla en el organismo humano, 1la
sociologia de la desigualdad es la cientifica:; si la halla en el
organismo social, la cientifica es la sociologia de la igualdad.”
Montseny responde apoyandose en el supuesto implicito al que
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En 1896, en su Sociclogia Anarquista, Montseny pone en

cuestion la idea de que el origen de las categorias intelectuales
dentro de una "raza" dada, tenga nada que ver con condiciones

"intrinsecas" o biolégicas:

"Las razas se califican por la construccidén del craneo y no
por la educacidn recibida: entre los individuos de una
misma raza sea esta la que fuera, existen categorias

intelectuales no marcadas por la naturaleza, por
incapacidad propia, sino marcadas por las categorias
sociales. "%

Pero lo que acaba radicalizando la posicién del entonces
Urales -hablamos a partir de 1898- es su oposicidn al elitismo
de lo que aparecia como un nuevo grupo social autdnomo: los

intelectuales®®. Oposicién que no le impedird, como veremos,

alude Alvarez Junco de la cercania del pueblo con lo "natural"
(vid. nota 34 de este capitulo). Obsérvese, una vez mas, la
utilidad retéorica del solapamiento de dos ideas de Naturaleza:
"La inteligencia con que cuenta el partido del pobre es 1la
preparada por la Naturaleza (...) La que posean ha nacido de la
propia composicidén orgéanica y no de la organizacidn social."
Montseny (1893)a., pp. 6 v 27.

€25 Montseny (1896), p.17.
®2¢ La palabra "intelectual", segin Inmann Fox, empezd a
difundirse en Espana casi al mismo tiempo gque en Francia, a raiz
de la organizacidén de los profesores y escritores franceses en
torno al caso Dreyfus (Inmann Fox, E. (1976),La crisis
intelectual del 98, Madrid, pp.9-16. ). No hay que olvidar al
respecto, el paralelo que existia entre la revisidn del proceso
del capitan judic y la promovida en Espafia, hacia finales de 1897
v principios de 1898, para los presos de Montjuich (vease sobre

el asunto, Pérez de 1la Dehesa, R. (1970), "Los escritores
espafioles ante el proceso de Montjuich", Actas del Tercer
Congreso Internacional de Hispanistas, México, pp. 685-694;
Abelld i Glell, T. (1992)a., "El proceso de Montiuich: la condena

internacional al régimen de la Restauracidén", Historia Social
14, 47-60.). De hecho, el paralelismo con lo sucedido en Francia
no termina ahi, y explica, en parte, la conflictiva relacidn que
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defender otro elitismo mas acorde con sus intereses. Mella
{(1903) nos da una imagen clara de la preocupacidén que estaba
generando en los circulos libertarios, gque por decirlo de alguna
forma, estaban méds legitimados por una trayectoria "politica"

627

coherente®’, un fenémenc gue alcanzaba a individuos de la clase

mantienen los "nacientes” intelectuales espafioles con sectores
del anarquismo y del socialismo hispano. Asi, en ambos pailses,
la irrupcidén del término <<intelectual>> surge, en parte, de la
toma de conciencia de la degradacidén objetiva de la condicidn
social de los que empezaron a llamarse <<obreros de 1la
inteligencila>> como consecuencia de un crecimiento excesivo de
su numero en relacidén a las posibilidades de trabajo ofrecidas
tanto por el Estado, como por otros sectores de la oligarquia.
Esa toma de conciencia se resuelve, en muchas ocasiones, tanto
en la reivindicacién de una funcidn critica con respecto a la
realidad social, como en la idea de una solidaridad de intereses
con la clase obrera (sobre el caso espanol, Serrano, C. (1987),
Le tour du peuple, Madrid, pp. 311 a 314; sobre el caso francés
Charle, C. (1990), Naissance des <<intelectuels>>. 1880-1900,
Paris, 38-64.). El1 acercamiento de este sector social al
anarquismo hispano pudo ser facilitada por la extremada
flexibilidad doctrinal del movimiento libertario. A este
respecto, Javier Paniagua ha afirmado que el "anarguismo fue una
esperanza global de cambio social que se articuld mediante
diversos lenguajes fraccionados..." Este "fraccionalismo" del
lenguaje permitid, segin este mismo autor, "que el anargquismo
tuviera adhesiones en sectorees no especificamente obreros -
literatos principalmente- gque lo asumieron para reclamar 1la
libertad de creacién y un vago sentimiento igualitario.”
Paniagua, J. (1991), "El anarquismc espafiol: predominio de 1la
accién", en Paniagua, J. y Gbmez Tovar, L. (eds.), 1I. Utopias
libertarias espafiolas, siglos XIX-XX, Madrid, 41-86, pp. 68-69.
En cualquier caso, aungque se produjo una aproximacidn, pronto se
reveld la discrepancia real de intereses entre un proyecto
modernizador reformista de clase media y el movimiento obrero
(entre la cuantiosa bibliografia que se refiere a la cuestién
destacamos Aubert, P. (1993)a., "Intelectuales y cambio
politico”, en Garcia Delgado, J.L. {ed.), Los origenes culturales
de la II Republica, Madrid, 25-99. (en especial péaginas 34 a
39);Aubert, P. (1993)b., "Elitismo y antiintelectualismo en la
Espafia del primer tercio del siglo XX", Espacio, tiempo y forma,
serie V2, tomo 6, 109-138, pp. 129-132; villacorta Barios, F.
(1980), Burguesia y cultura. Los intelectuales esgpaficles en la
sociedad liberal 1808-1931, Madrid, pp. 107 a 110 ; Mainer, J.C

(1972), Literatura v pequefia burquesia, Madrid, pp. 77 a 88.).

627

Aunque es dificil de definir gqué es una "trayectoria
politica coherente", creemos que conviene diferenciar entre
intelectuales que se acercaron coyunturalmente al anarguismo
(sobre el caso paradigmatico de Azorin vease Fox, E.I. (1976),
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media que se proclamaban a si mismos como "anarquistas':

"Esta en boga actualmente la palabra intelectual aplicado
a literatos, publicistas, hombres de estudio, etc. Tan bien
ha sentado a 1los favorecidos aquel dictado, gque hasta
periodistas de la maAs modesta condicidén, hombres que se
precian de demécratas, de socialistas y aun de anarguistas
se llaman a si mismos o se dejan llamar, con no disimulada
complacencia intelectuales. Piénsenlo o0 no, establecen de
este modo novisima e injustificada diferencia social (...)
Cualesquiera que sea su profesién de fe, arcaica o
progresiva, no ven en el pueblo sino al inferior a guien
tienen derecho a dirigir."%®

El problema ya era detectado por Urales en 18%9. La
critica se dirige contra aquellos gque tratan de erigir la tirania

del talento:

"Entienden los intelectualistas que aquél [N. del A: se
refiere al pueble] sea siempre inferior e incapaz para
elevarse a las regiones del ideal, y de esta premisa, que
aun siendo demostrable no tendria fuerza para constituir la
tirania del talento, elaboran la pica que, segin ellos ha
de derrotar a los emancipadores de la nueva sociedad. "%

pp- 31 a 47. y Urales, F. (1932), Mi vida, Vecl. I1I, Barcelona,
p. 32.), v los gue se mantuvieron a lo largo de su vida dentro
del campo libertario. Establecer un criterio sociolégico nitido
plantea muchos m&s problemas. Vease también Lida, C. (1970),
"Literatura anarquista y anarquismo literario", Nueva Revista de
Filologia Hispanica, XIX, 370-373; Castellanos, J. (1976),
"Aspectes de les relacions entre intellectuals i anarquistes",
Els Marges, 6, 7-28.

¢2® Mella, R. (1903)b., "La hipérbole intelectualista.
Obreros intelectuales y obreros manuales", Natura, 9-12; p.9. Lo
que se hace evidente en los primeros afios del XX es la disparidad
entre los proyectos reformadeores de los intelectuales de clase
media, gue ven al pueblo (y mas especificamente al proletariado)
como el agente de sus proyectos modernizadores, y la practica
autédnoma del movimiento obrero con un objetivo claramente
revolucionario, evidenciada en los conflictos de Barcelona,
Bilbao y Andalucia. Vid. Serrano (1987), p.314.

®® Money, Ch. (1899)a.,, "La igualdad de derechos y el
superhombre"”, La_Revista Blanca, 24, 665-666; p.665. Charles
Money y Doctor Boudin son dos de los seuddnimos utilizados por

Joan Montseny en la primera época de La Revista Blanca. Jean
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En 1903, en un comentario sobre la persconalidad literaria

de Pompeu Gener, establece una interesante conexidén entre el
individualismo nietzschiano y stirneriano, la teoria de las
naturalezas superiores, el <<intelectualismc>> y su procedencia

ideclogica presuntamente darwinista:

"Reparese en la tendencia ideal de los pensadores gque
Pompeyo Gener presenta como maestros suyos: Carlyle,
Emerson, Novalis, Ruskin, Max Stirner, Tenerbach...todcs
proceden del darwinismo (evolucidn v seleccidn) v
constituyen esa pléyade de genios que consideran gque el
mundo ha de estar dirigido y gobernado por los hombres
mejores y mas inteligentes (...) Son individualistas porque
creen que ellos valen mas que los otros vy, gque formando la
casta de la aristocracia natural, por ley de seleccidén, de
derecho les corresponde ser los guias y los capitanes de la
humanidad. No son pocos los intelectuales que piensan de
esta suerte. "5

Grave en Francia manifestaba parecidas preocupaciones: "Algunos
intelectuales también han declarado que no hay que preocuparse
de las <<vagas humanidades>> que hormiguean en los bajos fondos
sociales, y que se puede pisotearlos impunemente; su papel sobre
la tierra consistiria, al parecer, en trabajar y sufrir y
producir al servicio de la élite, que tiene siempre el derecho,
si esto le es Gtil de afirmarse a costa de la <<vil multitud>>."
Grave, J. (s.f.)b., El individuo y la sociedad, Valencia, p.l143.
Tanto Grave como Urales mantuvieron estrechos contactos con los
<<intelectuales>> de sus respectivos paises. Sobre el caso de
Urales vease: Laffranque, M. (1987), "Juan Montseny y 1los
intelectuales: 1898-1905", Anthropos, 78, 42-46; ERA 80. (1977),
Els anarquistes educadors del poble: <<La Revista Blanca>> (1898-
1905), Barcelona, pp. 22, 28 y 29 y la introduccidén de Rafael
Pérez de la Dehesa a la edicidn de 1968 de La_evolucidn de la
filosofia en Espafia del propio Urales. Sobre el caso de Grave,
en relacién a su relacion con los circulos intelectuales es
interesante consultar Charle (1990), 126-135. Breves resefas
biograficas de Grave en: Maitron, J. (1975), Le mouvemente
anarchiste en France. 1 des corigines & 1914, Paris,145-150.;
Tuchman, B.W. {(1979), "El anarquismo en Francia", en Horowitz,
I.L. (ed.), Los anarquistas. 2. La practica, Madrid, 93-120, pp.
93-94. La critica en ambos casos parece dirigirse de manera muy
especifica contra los intelectuales influidos, en mayor o menor
medida, por Stirner y Nietzche.

8¢ yrales, (1968), pp. 183-185. Texto original en Urales,
{1903 })a., pp. 3B5-389. Ya hemos visto como Alvarez Junco sefalaba
cdmo, entre los jovenes intelectuales espafioles de los afios 1898-
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Unco de los argumentos gue utiliza Montseny/ Urales en contra
de este tipo de planteamientos elitistas se inspira en uno de los
debates centrales entre Sociologia y Antropologia criminales: el
del papel del ambiente como "excitador" de tendencias latentes.
La cita a Darwin muestra hasta que punto se ha convertido en una

referencia ineludible:

"No se les alcanza, porgue no puede alcanzarseles, gque
dentro de un rudo gafan exista un alma capaz para la vida
de la inteligencia, y desconociendo aquel principio de
Darwin en virtud del cual se demostraba que muchos cerebros
superiores nc se han manifestado por falta de accidente,
atribuyen a poquedad organica lo gque es sélc insuficiencia
social."®t

La "expectativa” gueda plenamente justificada en la

1905, se estaba produciendo la confluencia entre el acercamiento
al nietzscheismo y la atraccidn por el movimiento libertario.
Vimos también como, progresivamente, los libertarics se
desmarcaban claramente de 1los planteamientos proximos a este
nietzscheismo. En este sentido, uno de los puntos de discrepancia
fundamental fue la proclamacidon de la superioridad del hombre de
voluntad fuerte, que podia acabar en 1la justificacidn
conservadora de la sociedad clasista (Alvarez Junco (1991), p.
158.) En este sentido, el argumento de Urales en el mismo
articulo citado es muy claro a la hora de deslindar los puntos
de acuerdo y desacuerdo: "Son anarguistas en cuanto gue niegan
la eficacia de las actuales leyes (...} Pero son enemigos de una
sociedad sin gobiernc, porque consideran que si las sociedades
estuvieran regidas por los aristocratas que produce la Naturaleza
en su constante seleccidén, el mundo estaria regido por ellos

(...) tienen la idea de la individualidad anarqguista, pero no
consideran a los demas capaces de una dignificacidén moral e
intelectual (...) Por eso enemigos de todos los poderes morales,

religiosos y materiales, no gquieren desprenderse del poder, de
la influencia y de la direccidn personal de los elegidos por 1la
seleccidn, porque se estiman un producto de ella." Urales (1968),
p.186. Sobre la critica de Urales al <<aristocratismo>> de Pompeu
Gener, Pedro Corominas y Santiago Rusificl véase: Senabre LLabata

(1988), p.29.:; Siguén, M. (1987), "Federico Urales: un programa
de literatura popular libertaria", Antrhopos, 78, 35-42, pp.37-
38.

1 Money (1899)a., p. 665.
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yuxtaposicién de un postulado populista, (la creencia en la
bondad y capacidad "oculta" del pueblo), y una formulacidn de
ésta en términos identificables "cientificamente", (la existencia
de disposiciones en estado latente que podrian ser estimuladas
por un agente ambiental). S$in embargo, en esta operacidn se
pierden posiciones por otro lado; la explicacién del crimen como
"producte social" descansa en una concepcidén del medio como
agquello gque moldea wuna "naturaleza" humana indefinidamente
proteica. Pero, es algo gue en este momento no interesa que sea

destacado:

"Mucho se habla de las influencias que el ambiente tiene en
la constitucidén moral y fisica de la perscnalidad humana,
pero poco © nada se dice de las energias psiquicas y
fisioldgicas que se pierden por falta de agente
provocativo, "%

Designado un "lugar" donde existe un depdsito no
explotado de energias vitales - el pueblo- falta identificar el
elemento inhibidor del despliegue de tales energias. Una vez mas
es el ambiente - equivalente ahora a "la actual organizacidn
social"- . De tal manera que 10s "cerebros incultos...no producen

lo que podrian producir en otro ambiente, "%33

Tan importante como el papel del ambiente, es el

del principio o principics gque rigen la distribucién de 1las

%2 yrales, F. (1899)d., "La falta de ambiente", ks Revista
Blanca, 26, 31-33; p. 31.

83 yUrales, F. (1899)d., p.31.
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energias vitales. Nos dirigimos ahora a una de las preocupaciones
predilectas del periodo finisecular: la cuestidn del estado de
las energias naturales o "economia organica"®*. Urales por su
parte postula la inagotabilidad de éstas, basandose en un
argumento que mezcla a partes iguales elementos escatoldgicos con

una particular aplicacidon de la "ley de conservacién de la

energia":

"Y sin embargo, de toda verdad y toda belleza existe la
primera materia (sic)(...) imposible acabar con las fuerzas
naturales, porgque estas al consumirse crean nuevas fuerzas.
Tampoco es posible concluir c¢on nuestras energias
cerebrales, porque en el organismc humano existe una
generacidén continua cuando el ambiente con sus buenas
condiciones, las facilita."®®

Finalmente, las especulaciones "fisioldgicas" sobre la

"economia” orgénica se coaligan con las diversas teorias gue

®4 Rafael Sallillas, por ejemplo, menciona como causa de
degeneracidén un exceso de estimulacidn cerebral que determina una
merma del "capital" organicco que se lega a los descendientes.
Salillas (1894), pp. 83-85. Una de las fuentes de este tipo de
especulaciones la podemos encontrar en el médico francés Ch.
Féré: "Si la utilidad comin es la base de toda justicia y de toda
virtud, ésta debe consistir en la produccién vy conservacidn de
la fuerza. No hay mads que una virtud cardinal: la energia (...)
Por el mero hecho de wvivir, todo hombre consume una cierta
cantidad de materias utiles, y es nocivo a la especie si no
concurre material o intelectualmente a la produccidn o reparto
de las materias necesarias: la ociosidad no es més legitima que
el incendio; no hacer nada o©¢ incendiar o© consumir con
superfluidad, trae necesariamente un retardo a la acumulacidn de
las cosas utiles y consecuentemente de la adaptacidn progresiva."”
Féré, Ch. (1903), Sensacidén_y movimiento, p.208. La temprana
recepcidén de esta obra en medios anarguistas la vemos reflejada
en la aparicidén de una resefia el mismo afo de su publicacién en
Francia: P. (1887), "Sensacidén y movimiento", Acracgia., 20, 292-
295. A este articulo y a la critica de las implicaciones
sociopoliticas gque derivaba Féré de su particular version de las
teorias degeneracionistas nos referiremos luego con mas amplitud.

#° Doctor Boudin (1899)a., "Ciencia y socialismo", FE=

Revista Blanca, 22, 622-624; p. 623,
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toman como objetivo explicar la aparicidén del "genio". Asi, el
propagandista, el lider salido del pueblo, que ejemplifica el
paso del trabajador manual al intelectual, o lo que parece ser
su consecuencia, el surgimiento de una e€lite de las filas de los
"obreros conscientes", también se puede explicar por factores
"sociobiolbdgicos" andlogos. De manera bastante detallada aparecen

en La Revista Blanca en (1902):

"La anarquia ha recibido un gran refuerzo de hombres que de
manuales se han convertido en intelectuales (...) La lista
es larga (...) para bien de esta raza nuestra digna de
mejor suerte: Serrano Oteiza, Farga Pellicer, Anselmo
Lorenzo, Ernesto Alvarez (...) todos proceden de la clase
humilde: ninguno de ellos recibidé instruccidn superior y
sin embargo pueden competir, en cierta clase de estudios,
con los hombres mas eminentes de Espafa (...) Las causas de
este hecho son varias y hondas. Entran en &l la bioclogia y
la sociologia, mejor aun la Naturaleza toda. Regularmente
los padres de los caracteres que han recibido energias
suficientes para emanciparse de la ignorancia sin otra
ayuda que su voluntad, fueron aldeanos o ciudadanos hijos
de aldeanos. LLevan por consiguiente, en su organismo un
ahorro de wvida y de salud de que carecen la mayoria de
intelectuales, hijos de nobles o burgueses gque gastaron sus
energias en la disipacién (...) La rigqueza en capitales no
puede contrarrestar la pobreza fisica (...) La Naturaleza
v el medio entran también en la formacién de los caracteres
gque hablamos. Para gue nazca un genio es preciso la
concurrencia de varias leyes a un mismo fin. Primero fuerza
fisica; después constitucidén cerebral; por ultimo, elemento
social para desarrollar y excitar aquellas condiciones
{...) Sin fuerza fisica no hay motor, falta la creacién de
la wvoluntad, de la constancia; sin la disposicién del
cerebro no hay inteligencia natural, porgue la voluntad es

importante para producirla, y sin ambiente no hay

excitante, elemento que provogue la manifestacién de un

caracter. "%

®% yUrales, F.(1902)b., "La evolucién de la filosofia en
Espana.”, La_ Revista Blanca, 105, 257-262, bpp. 261-262.

Especulaciones sobre el estado de las energias organicas y su
"ahorro" en Doctor Boudin (1899)a.,pp. 622-623. Sobre la idea de
que los aldeanos y campesinos acumulan un "capital" de salud y
energla vease, Montseny (1896), pp. 71-72.
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De ahi a justificar el derecho "bioldgico" de la élite a
ser é&lite no habia mucha distancia. Es 1lo gque veremos a

continuacién.

1.3. Federico Urales: el genio como especie precursora y la élite

revolucionaria.

Las ideas de Urales sobre este asunto vienen ya
prefiguradas desde el mismo momento de la aparicidn de la Revista
Blanca (1898)°*. El genio es el ser que anuncia el futuro y,
por tanto, al identificarse evolucidn con progreso, el mas
perfecto. Sin embargo, este mismo hecho puede provocar la "falta
de relacidén" necesaria entre el resto de la humanidad y €1 genio.

Un ejemplo interesante de esto lo encontramos publicado en 1901:

"El genic es siempre un punto equidistante de 1o que es y
de lo que debe ser la humanidad. Aprecia a los hombres tal
como son y los concibe tal como han de ser, y en este
combate entre 1lo presente y lo futuro, se sacrifica el
fildsofo con el objeto inconsciente de gque su sangre sirva
de sebo a las ruedas de la evolucién."®®

Este tipo de especulacicnes no son exclusivas de Urales.

®7 Redaccién, (1898), "La Revista Blanca", La—Rewista
Blanca,l, 1-2; p.1l. '

®*% yYrales (1901)a., p.3. Es interesante destacar la

proximidad con la idea del martirio (también en Redaccién (1898),
p. 1.). En el articulo citado los genios son "perseguidos a
muerte, por una multitud gque constituye los residuos de
humanidades averiadas." Urales, F. (190l1)a., p.4.
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Max Nordau también establece una relacidén entre el genio y el
"precursor" evolutive. El hecho de que el fragmento de Nordau

aparezca citado en La Esparia Moderna {(1895), es buen exponente

de la extensidén de la divulgacién de ideas como éstas en circulos
de cierta respetabilidad intelectual:

"E1l genio es evolutivo. Es la primera aparicidén en un

individuo de funciones nuevas y sin duda de nuevos tejidos

en el cerebro, destinados a llegar a ser (...) tipicos para
la especie, "%

En las filas del anarguismc internacional encontramos
afirmaciones en este mismo sentido, e inclusoc con mayor
contundencia. El caso paradigmatico es el de Carlos Malato:

"Los individuos en que la potencia cerebral es
suficientemente intensa para vencer la herencia y el medio
constituyen log intelectuales, y si su intelectualidad se
dobla de valor y generosidad de sentimientos, forman 1la
falange de los precursores, los cuales, nueve sobre diez,
son los perseguidos. Aparecen como seres que la
paleontologia ha denominado “especies precursoras'."®?

Estando claramente tipificada la definicidn "evolutiva"

del genio, su "misién" ha de ser <congruente con su

caracterizacidén. Para Urales -1lo cual curiosamente le aproxima

63 Texto citado en Licenciado Pero Pérez, (1895), "La prensa

internacional”, La Espafia Moderna . Revista Hispano-Americana,
LXXVI, 153-184, p.182.

#4¢ citado en Tarrida del Marmol, F. (1899)b., "Carlos

Malato", La Revista Blanca, 19, 538-541; p. 540. El texto es
significativo ademas porque Malato establecid un tejido de
relaciones personales con los anarguistas espafoles exiliados en
Francia a consecuencia del proceso de Montjuich. En la campana
por la revisidn del proceso, su publicacidén L'Intransigent tuvo
un papel importante.
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a Lombroso- el genio es agquel que imagina nuevos estados
sociales®!. Desde del punto de vista de una terminologia
lombrosiana diriamos, gue, para Montseny, el genio representa la
neofilia, las "organizaciones atrasadas", el misoneismo, y, el
punto medio seria el representado por la "masa andnima":

"Para unos, vivir es combatir las imperfecciones de los que
gsiguen detrés en la escala de la evolucidn, y para otros
rechazar las perfecciones de los que siguen delante. E1
término medic de estos dos estados intelectuales y
organicos, lo constituye la masa andnima, que no se
distingue por su retrasce, ni por su pensamiento. La
concepcidn de nuevos estados sociales, supone, a la par que
una inteligencia superior a la multitud (...) un niamerc mas
elevado de energia."®“

El "verdadero caracter", por otra parte, se manifiesta
en una "necesidad de obrar" -se trata de un espiritu activo-,
independiente de las condiciones ambientales. De la misma manera,
las causas de la aparicidn del genio no radican esencialmente en
factores ambientales "directos", sino en un caso especial de
"suma" de energias en un individuo a escala evolutiva. El1 método
de wvida (he agui un enlace muy significativo con ideas
higienistas), adquiere, al suponer un "ahorro de energias", tanto

para el individuo como para sus descendientes, uno de los

factores explicativos de su formacidn:

#4 Sobre esta terminologia lombrosiana vease Lombroso, C.

(1893)a., pp 118 v 120-121. Un comentaric interesante sobre el
parentesco establecido por Lombroso entre genios, delincuentes
y locos en Bernaldo de Quirds (1898)a, pp. 39-40. Sobre 1la
también influyente -tecria del genio de Guyau, Fouillée, A.

(1902), La moral, el arte v la religidn seqgiin Guvau, Madrid, pp.
327-329.

#2 Urales (1900)a., p. 466.
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“"Los hombres de genio (...) se forman por una concentracidn

de fuerzas, cruzamiento de los individucos gue constituyen

la suma total de largos siglos de evolucién orgénica y de

ahorros vitales."®®

Otra cosa es demostrar la tendencia de estos seres
excepcionales a formar parte de los defenscores de las ideas
revolucionarias. Se imbrican aqui un argumento supuestamente
empirico con otro supuestamente tedrico: a) la "evidencia” de
la gran probabilidad de la aparicidén entre las filas de los
defensores del "mundc nuevo" -en virtud de un método de vida
gque propicia el "ahorro de energias"- de caracteres fuertes que
contrastan con la ruina organica de los sostenedores del antiguo
orden carcomidos por el vicio; b) la necesaria gravitacién de los
gseres superiores -dado su cardcter activo- al "lugar” social

desde el cual se propicia el desafio al orden imperante y, por

tanto, la lucha:

"Log organismos religioso-politico-econdomicos destinados a
desaparecer por ley de la evolucidén se debilitan (...) ;Por
qué? Porgue los que habrian de defender el predominio del
antiguo estado, consumen su vida organica (...) en el vicio
(...) Y sucede esto al mismo tiempo que los defensores del
mundo nuevo se fortalecen con el estudio, con un método de
vida que les dota de fuerza (...) Hay mas aun: a engrosar
esas fuerzas destructoras de 1los sistemas llamados a
desaparecer, viene la misma evoluclidn gue podriamos llamar
natural. Los organismos mas perfectos y enérgicos se
inclinan, hacia 1las fuerzas activas, hacia la lucha,
mientras que los caracteres imperfectos se acomodan, por
ley de los cuerpos muertos, a los sistemas imperantes. "5

Finalmente, la relacién con el pueblo -viviendo en su

"bondad latente"- queda establecida. El genio es el que ofrece

¢43 yrales (1900)a., p. 467.

®4 yUrales (1900)a., pp. 466-467.
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el "accidente”, el estimulo preciso para que despierten los

caracteres dormidos:

"Asi que, el genio revolucionario, o la multitud
revolucionaria, que también hay masa-genio, es la fuerza
que arrastra a los elementos pasivos de la sociedad y la
que descubre, con su constante labor y lucha interminable,
a los caracteres dormidos por falta de accidente que los
despierte y que, como dijo Darwin, solo esto les falta para
evolucionar. "**

La concesidén populista que parece esconder la expresidn
masa-genio es mds aparente que real. La divisién de reoles entre
la élite y el pueblo corresponde exactamente con la existente
entre trabajo manual e intelectual, entre la idea directora y la
accién ejecutora. Asi, en una conferencia leida en el debate
sobre la "cuestidn social”, celebrado en el Ateneo de Madrid en
1902, ni Scledad Gustavo, ni Federico Urales dejan resquicio a
la duda:

"Error grande, crasoc error creer que la emancipacidén de los

trabajadores ha de ser obra de ellos mismos (...) Una es la

idea; otra la accidn. En los pensadores domina la primera
sobre la segunda, en la masa domina la accidn sobre la
idea. "®*

Paraddjicamente, si la divisién entre ignorantes y no
ignorantes era el producto de una organizacidn social, la brecha
entre 1o que es élite revolucionaria y tode aquello que no lo es,
parece ser el resultado de un proceso "bioldgico". Es, en ultima

instancia, el designic natural -disfrazado de evolucidn

6% Urales (1900)a., p.466.

% Gustavo, S$. y Urales, F. (1902)b., "La cuestidén social
en el Ateneo de Madrid", La Revista Blanca, 90, 545-550; p. 545,
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"autoplanificante"- el gue escoge a los verdaderos constructores
de la Revolucidn:
"El hambre, por si sola, hace mendigos; acompanada de
una conciencia socialista hace rebeldes; pero la verdadera

revolucidén se elabora en los craneos gque la evolucidn
prepara para tan hermosos fines."®

1.4. Una cuestion comprometida: las "razas atrasadas"” y la

igualdad sustancial de la especie.

Afios antes de la aparicidn del Descent of Man de Darwin,

antropélogos y arquedlogos estaban aplicando ya un concepto de
evolucidén al desarrollo de la cultura y la sociedad. Lo que
podriames llamar "evolucionismo cultural”, cuyos representantes
mas conspicuos eran los antropélogos John Lubbock, E.B. Tylor

y L.H. Morgan, se convirtié en el modelo dominante de 1la
antropologia durante bastantes afios. Este modelo, postulaba un
concepto piramidal de evolucidn, que se podia resumir, segin G.W.
Stocking, de la manera siguiente: "La evolucidn social era un
proceso, por el cual, una multiplicidad de grupos humanos se
desarrollaban siguiendo lineas gque se movian, en lineas
generales, hacia las formas sociales y culturales de la Europa
Occidental. A lo largo del camino diferentes grupos divergieron
y sufrieron una regresidn, permanecierocn estacionarios, o incluso
desaparecieron, a medida gque se enfrentaban con distintas

situaciones ambientales dentro de los limites de sus distintas

87 Gustavo y Urales (1902)b., p. 545,
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capacidades raciales, gque sus diferentes historias ambientales
habian, de hecho, creado. El progreso de las "razas inferiores’
se habia retardado o incluso parado, pero el nivel general habia
siempre avanzado a medida que las innovaciones culturales de las
razas “superiores' o progresivas' eran difundidas a través de la

mayor parte del mundo."®*®

Los anarquistas recogieron lo esencial de este modelo. A
ojos de los anargquistas espaficles era un "hecho" la existencia
de pueblos y razas atrasadas. La idea de que existian culturas

que representaban verdaderos restos fésiles de la evolucidn, la

®4% gtocking (1982), Race Culture and Evelution, Phoenix,
p.119. ., Hay gque decir que los principios fundamentales que
informan esta aplicacidén del concepto de evolucidn debian muy
poco a la popularizacidn de las teorias de Darwin. De hecho hay
gue ver la llamada revolucidén darwiniana en biclogia y el
evolucionismo cultural de los antropdlogos como dos desarrollos
paralelos (Bowler (1995), p. 220). Sin embargo, esto no gquiere
decir gque no tuvieran nada que ver. En primer lugar, 1la
consideracidén més atenta de los factores bioldgicos alterd en
clierta medida un concepto de evolucidn que, de hecho, no suponia
ninguna innovaciétn drastica con respecto a los modelos
tripartitos de desarrollo formuladeos en el XVIII: en la segunda
mitad del XIX el progresco mental empezd a implicar, también,
progreso cerebral. En segundo lugar, en el caso briténico, aunque
"los estudios evolucionistas de la cultura, que incluian el
lenguaje, la religidén y la organizacidn fueron antericres a la
teoria de Darwin, fue el intenso debate sobre la evolucion humana
los gque estimularon una amplia aproximacidn hacia los analisis
"progresistas' del cambio politico y cultural en el mundo

humano." Van Keure, D, (1988), Human Science in Victorian
Britain: Anthropology in Ingtitutignal and Digciplinary

Formation, Ann Arbor, p.98. Un punto de vista similar desarrolla
Stocking (Steocking, G.W. (1987), Victorian Anthropology, Nueva
York). En tercer lugar, Darwin se sirvidé en gran medida de
material procedente de la antropologia cultural. Uno de los
motivos fundamentales -aparte de que Darwin fuera un hombre de
su tiempo y creyera firmemente en la superioridad de la raza
blanca- era que el registro fdsil ofrecia escasa evidencia del
origen simiesco del hombre. Las pruebas del primitivo estado de
la tecnclogia prehistérica -muestras del escaso desarrollo mental
de los primeros fabricantes de herramientas- fueron utilizadas
como sustitutivos de unos féosiles que no acababan de aparecer
(Bowler (1995), pp. 221-222).
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encontramos de manera nitida en el libro de Anselmo Lorenzo El
Pueblo (1909):

"...no ha de olvidarse que desde el primer momento en gue
el hombre, el primero que discurridé y practicd el primer
descubrimiento de caracter social (v.eo) guedaron
agrupaciones humanas rezagadas, hasta el punto de poder
decir gque las hay gque viven todavia en el periodo
prehistérico. "%

Cosa distinta -y expuesta a peligrosas analogias- es
afirmar gque este retraso se deba y sea el sintoma de una
distincidén mental y biclégica entre el "salvaje contemporaneo”
v el "hombre civilizado" representado por el europeo. Este
problema no serd resuelto de una manera clara ni por 1la

Antropologia Cultural del momento, ni, como cabia esperar, por

los anarquistas espafiocles®®®. De hecho, pocas veces se percibe

8% Lorenzo (1909), p., 59.
8% Los antropdlogos evolucionistas anglosajones creian en
la constancia de la naturaleza humana, en lo gque se llamaba su
"unidad psiquica". La expresidén es una manifestacién de la visidn
del XVIII, de que la razdn era la misma en todos los hombres y
poseida igualmente por todos, independientemente de 1las
diferencias de raza. Esta uniformidad de la naturaleza humana
aseguraba que todas las razas tendian al progreso a lo largo de
la misma jerarquia de estadios culturales. Para Tylor, por
ejemplo, la evolucidn cultural humana venia sefialada por un uso
creciente de un cerebro cuya estructura seguia siendo la misma.
Sin embargo, no es del todo claro lo que significaba "unidad
psiquica" una vez Que se empezaban a introducir consideraciones
de caracter bioldégico. El propio Tylor conectaba las diferencias
mentales del salvaje y el civilizado con caracteristicas
estructurales de su cerebro. Morgan pensaba que existia una
interaccidén de caréacter lamarckiano entre los descubrimientos,
el crecimiento de las instituciones, la expansién de la mente,
vy el desarrollo y el crecimiento del propio cerebro. La unidad
mental del hombre, en este caso, s0lo era potencial, va que la
uniformidad dependia de gue se dieran condiciones sociales
similares (vid. Stocking, (1982), pp. 115-117). Por otra parte,
se recurria frecuentemente & la analogia entre la mente del
salvaje y el nifio, de ambigua interpretacidén (vid. por ejemplo,
Lubbock, J. (1912), Los origenes de la civilizacidn v 1la
condicidn primitiva del hombre, Madrid, pp. 476-477)-. Ademdas,
la Antropologia Fisica afirmaba en este momento, claramente, gue
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el peligro de la posible comparacidén entre salvaje contemporéneo
v proletariado®!. En 1882, Angel de Villalave, suscribe la idea
de que los progrescs del europeo se deben a una mayor capacidad

intelectual de la raza caucasica. Una capacidad intelectual que

las razas inferiores ocupaban su posicidén inferior en virtud de
su capacidad craneal més pequefia, y, por tante su inferior
inteligencia (vid. Bowler, (1992)a., pp.135-139.). Ciertamente la
popularizacidén del evolucionismo de Darwin tenia bastante que ver
en estas vacilaciones. Los primeros humanos debian estar préximos
a los simios. Es facll asumir, desde esta perspectiva, que los
"primitivos contemporéneos” debian de tener cerebros mas pegquefios
vy menores niveles de inteligencia (vid. Bowler, P.J. (1992)b.,
"From “Savage to "Primitive'. Victorian Evoluticnism and the
Interpretation of Marginalized Peoples”, Antiquity, 66, 721-729;
p.-722). Marvin Harris es el autor que, en nuestra opinién, ofrece
mas luz al respecto. Seguan Harris, el concepto de unidad psiquica
en el XIX tenia muy poco que ver con las ideas al respecto que
se empiezan a popularizar en el XX. De hecho, el concepto de
"unidad psiquica" estaba conectado con el monogenismo, pero no
implicaba el abandonar el determinismo racial: "Al evolucionar,
las razas pasan a través de estadios bioculturales similares. En
un estadio particular, la condicidén mental innata de los
descendientes de cualquier rama de la especia humana tiende a ser
esencialmente similar. Por eso, en condiciones similares tienden
a reaccionar de formas similares y a pasar de modo paralelo del
salvajismo a la civilizacidn. Sin embargo, desde luego no avanzan
en taAndem, todos a la vez. De aqul gue en este preciso momento
de la historia haya hombres que representen todas las fases de
la evolucién bioldgica y cultural o, lo que viene a ser lo mismo,
con otras palabras, gque haya razas <<superiores>> e
<<inferiores>>." Harris (1987}, Madrid, p.120.

81 Una de las pocas criticas netas a la posible utilizacién
burguesa del racismo la encontramos en Josep Prat: "Nos hablan
de la raza y de la lengua catalanas...;Qué nos importa esto a los
que sabemos y ensenamos con Renan y con Finot, gque no hay una
sola <<raza pura>> en todo el planeta, y que las lenguas, como
las costumbres, como las razas, son una fusidén indescifrable
(...) El prejuicio de las razas, de la superioridad de unas sobre
otras, estéd llamado a desaparecer para dejar pasc al HOMBRE
{...); estd llamado a desaparecer la pretendida superioridad del
dolicocéfalo sobre el braquicéfalo, que ningan hombre
desapasionadamente cientifico se atreve a sostener, y que sirviéd
muy bien a la burguesia para explicar su pretendido derecho a la
sociedad que explota." Prat (1937), pp.35-36. Un estudio
colectivo sobre 1las diversas aplicaciones politicas de las
distintas doctrinas racistas: Breman, J., ed, (1990), Imperial
Monkey Business: Racial Supremacy in Social Darwinist Theory and

Colonial Practice, Amsterdam.
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tiene una base somatica:

"La raza caucasica, que fisicamente se distingue de las
otras por su belleza y por sus condiciones intelectuales
mas desarrolladas en virtud de tener el angulo facial méas
abierto, fue, a no dudarlo, la gque primeramente hubo de
salir del estado salvaje. Ella es la que ha hecho 1los
grandes y trascendentales inventos, desde el hacha de
pedernal en la Edad de Piedra, hasta la Locomotora (...) De
progreso en progreso, de generacidn en generacidn, de siglo
en siglo, con paréntesis mas o mencs largos, ha llegado al
estado de civilizacién de la época presente."®?

Mas escabrosa se hace la cuestién si nos introducimos en el
laberinto de la discusidn entre monogenismo y poligenismo, gue
no termina con la difusidén de los evolucionismos, y que, por el
contrario, adguiere nuevas formas®®®. La posibilidad de una

explotacidén de los postulados poligenistas para justificar el

6?2 yillalave (1882), pp. 31-32. Es significativa 1la
referencia al "angulo facial" como elemento somatico clave en la
distincion entre las diferentes razas. El1 angulo facial fue
descubierto a finales del XVIII por P.Camper, y ya entonces lo
relaciond con las diferencias raciales. Blumenbach lo introdujo
como criterio decisivo en su clasificacidén de las distintas
razas, sin duda la méds reputada hasta mediados del X1X. Prohens,
B. (1988), no,
57. Entre los anarquistas, Villalave no es el Unico gue hace
referencia al angulo facial. Urales, por ejemplo, cree que seria
revelador explicar "las fases del saber humanoc por las del angulo
facial." Urales, F. (1898)b., "Objeto de la sociologia", La
Revista Blanca, 12, 331-333; p.332.

83 E1 monogenismo tiene como principal fuente de inspiracién
el relato del Génesis: la humanidad entera tiene como antepasados
comunes a Adan y Eva, y por tanto, procede de un tronco comin.
El poligenismo -la creencia de que los diversas razas humanas
obedecian a actos de creacidn separados- tuve su origen en
ciertas exagesis heréticas de la Biblia en el XVII, pero alcanzd
mayor popularidad entre los filésofos del XVIII (Voltaire entre
otros), ya que se suponia que constituia una critica a la Biblia
Yy por tanto a la religidén revelada. En cuanto al impacto de la
teoria darwiniana, se podia pensar gque ésta ligquidaba la cuestidén
al dejar sin sentido la pregunta de si Adén fue o no el padre de
toda la humanidad. Pero el poligenismo se reformulé afirmando gue
las diversas razas procedian de diferentes especies de simios.
Vvid. Harris (1987), Madrid, pp. 75 a 81.
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dominio de clase es denunciado tempranamente aungque de manera

aislada. Asi aparece en La Autonomia (1884) 6rganc de la Unidn

de los trabajadores del Campo (UTC)®*:

"Oue el hombre esté formado solo de materia o de espiritu;
(...) que proceda de una sola o de muchas parejas: que
tenga por antepasados al orangutén o al gorila, o sea Adan,
el padre del género humano ;puede sernos de alguna utilidad
este conocimiento?. Nosotros creemos que si (...) Algunos
escritores quieren justificar las diferencias sociales y
atun de la misma esclavitud, apoyandose en la diversidad de
razas superiores unas a otras, y aun algunos escitan (sic)
al exterminio y aniquilamientc de los seres inferiores,
para que quede espacio para los representantes de una forma
de vida superior (...) 8i la ciencia, la verdadera ciencia,
admitiera la diversidad de razas; si se llegara a demostrar
gue el ilota y el esclavo eran de naturaleza inferior a la
de los sefiores, tendriamos que admitir gque el esclavo
moderno, el +trabajador, era de naturaleza inferior al
burgués (...) 8i las hubiera, habria también algin signo
caracteristico gque las sefialara, como lo hay entre Jla
especie humana y los demds animales..."®®

Sin embargo, no sera desarrollada en los afios posteriores

®¢ segun Temma Kaplan la U.T.C (fundada en 1872 vy

reconstituida en septiembre de 1881), fue la organizacién
sindical mas importante en Andalucia durante los afios ochenta del
siglo pasado, y tuvo una importancia extraordinaria en la
historia de 1la F.T.R.E.. Estaba constituida no sclo por
campesinos, sino por viticultores, trabajadores de toneleria,
carreteros vy panaderos. Su oOrgano, La Autonomia, empezd a
publicarse en febrero de 1883, en Medina Sidonia (Cadiz). Después
de los procesos de la Mano Negra se trasladd a Sevilla en Octubre
de 1883. vid. Kaplan, T. (1977), Origenes sociales del anargquismo
en Andalucia, Barcelona, pp. 164 a 170, También Alvarez Junco,
J. (1979), "Sobre el anarquismo y el movimiento obrero andaluz",
Estudios de historia social, 10-11, pp. 288-289. Una revisiodn
critica relativamente reciente scobre la importancia real de la
U.T.C en Maurice, J. (1989), E]l anarqguismgo andaluz. Campesings

y sindicalistas, 1868-1939, Barcelona, pp.238-257.

®5 Redaccién, (1884)c, "Historia", La—Autoneomia, 50, 2-3;
p.3. Desgraciadamente no hemos podido aclarar si el autor de este
fragmento era espafiol o foraneo. Lo que parece sorprendente es
la denuncia tan temprana de sistemas tedricos gue toman como
punto de partida el poligenismo. Probablemente el mas conocido
de todos es el expuesto por Gumplowicz en 1883 en Der
Rassenkampf.
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una reflexién profunda sobre las posibles implicaciones
sociopoliticas del poligenismo®*®. Por otro lado, un monogenismo
implicito no impide postular a la wvez la existencia de
diferencias psiquicas sustanciales entre el "salvaje" y el
"civilizado". Proceder de un mismo tronco simiesco, no garantiza
una igualdad en el desarrollo de las facultades psiquicas.
Pellicer Paraire lo afirma con contundencia:

"De lo que seria nuestra primitiva sociedad pueden darnos
buena idea ciertas tribus que viven todavia en estado
salvaje (...) que nc han podido elevarse a mucho mds altura
gue las sociedades de los gorilas o chimpancés, bien sea a
causa de imperfeccidén craneana o por condiciones
climatolégicas, o por ambas circunstancias a la vez, y cuya

vida es puramente la de la animalidad, apenas sin
organizacién social o muy sencilla."®’

Anselmo Lorenzo, por su parte, intentaba dar una explicacién
a este estancamiento intelectual y moral de las razas inferiores
relacionandolo con el aislamiento geogréafico. Un aislamiento, no
solo indeseable por ésto, sino también por alterar la "unidad"

inicial del géneroc humano:

®%¢ Aparece ocasionalmente como un tema mas de discusién

cientifica, sin que se desarrollen sus posibles implicaciones.
Ejemplos de lo que decimos en Tarrida del Marmol, F. (1902)c.,
"Crénica cientifica", La Revista Blanca, 85, 399-403; p. 402.;
Royer, C. (1911), "El Origen del Hombre", Accidn Libertaria.

Suplemento literario, I, 3-4; p.3.
#7 PpPellicer Paraire (s.f.), pp. 38-39. También Anselmo
Lorenzo: "Pero no perdamos de vista que frente al progreso que

eleva las facultades psiquicas, que no son tales facultades sino
perfeccionamientos de las mismas funciones ejecutadas por 1la
serie de especies inferiores, existe el estacionamiento de los
rezagados, en que hay razas humanas que viven intelectualmente
en el periodo que se llama del instinto animal..." Lorenzo
(1905), pp. 25-26.



380

"Por haberse localizado en paises distintos y lejanos unos
de otros, bajo la influencia de climas variados Yy
diferentes medios de vitalidad, creé&ndose como humanidades
diversas, y a causa también de irrupciones y conquistas,
sometidas después a la accién del tiempo y de las fuerzas
terrestres, han surgido razas y subrazas con caracteres
especiales y rasgos distintivos multiples y opuestos; (...)
convirtiéndose en diferencia y enemistad lo gque deberia
caracterizarse por pacifica unidad."®®

Otros anarquistas -en este caso Fermin Salvoechea en 1892-
también estuvieron preocupados por las consecuencias de 1la
desigualdad intelectual entre las razas. Para el, sbélo el
comunismo - obviamente el comunismo libertario- podria

garantizar la supervivencia de las razas inferiores:

":Se quiere la verdadera igualdad?. Pues no se hallara
fuera del comunismo (...) Fuera de esta via, ya lo hemos
dicho, 1la igualdad resultaria imposible y a la actual
divisioén de clases motivaria (sic) por lo menos la de las
razas; porgue no siendo igual el grado de capacidad
intelectual de estas, unas vendrian a tener gque depender de
otras, o habrian de desaparecer en 1la lucha por 1la
existencia, comc hoy sucede {(...)Y no se crea por es0 que
las leyes de transformismo y la evolucidn tan
brillantemente enunciadas por Lamarck y Geoffroy Saint-
Hilaire, Darwin y Wallace, y tan universalmente aceptadas,
dejarian de cumplirse y que la humanidad se estancaria en
su estado actual. Lo gue sucederia es, que, se verian
realizadas las racionales y humanas aspiraciones de la
antropologia, esto es, que las razas superiores se
asimilarian a las inferiores en vez de destruirlas."®*

¢ Lorenzo (1905%), p. 72.

%% Salvoechea, F. (1892), "El comunismo es la igualdad", E1
Corgario, 130, 1; p.l. Curiosamente Salvoechea expresa una
preocupacidén similar a la del propio Darwin. El1 naturalista
britanico creia que la ruptura del aislamiento de las razas
inferiores llevaria a su extincidén (Bowler (1992)b., p.711).
Ahora bien, el crela que esa tendencia podria ser limitada por
la extensidén de los sentimientos simpaticos entre los
civilizados, de tal manera que éstos incluyeran a otros grupos

humanos menos dotados (Becquemont, D. (1992)c. "Primitif,
civilisé, dégéneré", Revue des Sciences Humaines, 227, 37-53; pp.
46-47.). vid. también: Scarpelli, G. (1989), "I1 gradualismo
razziale nel pensiero evoluzionistico inglese", Rivista di

Filosofia, LXXX, 95-126.
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Ricardo Mella, en Lombroso y los anarquistas (1896),
parece aceptar el hecho de una diferencia mental entre las "razas
atrasadas" y los "civilizados". Sin embargo, existe la
posibilidad de que esa diferencia pueda ser completamente
eliminada en un lapso temporal no precisado. En el texto que
vamos a citar se establece una significativa analogia entre la
mujer y el salvaje. La analogia no es completa si se oObserva
cuidadosamente. La mujer se encuentra en la misma situacidn que
el pueblo; no es tanto una cuestidén de inferioridad mental "real"
como de un potencial orgadnico no desarrollado®®®. En el caso de

las "razas atrasadas", surge un sintomatico solapamiento de los

conceptos de inferioridad en el desarrollo intelectual y de

¢ gegan Alvarez Junco, los anarquistas tachan de falsa la
pretendida inferioridad mental de 1la mujer (cita ejemplos
ilustrativos de Teresa Claramunt, J. Prat, etc). Alvarez Junco
(1991), p.285. Curiosamente, la supuesta inferioridad intelectual
de las mujeres podia convertirse en un instrumento paraddjico de
denuncia de 1la "sociedad presente" como causa ambiental
productora. El que mas avanzd en esta linea fue el republicano,
catedratico de universidad, naturalista, y colaborador habitual
con los medios libertarios (p.ej. con Ferrer Guardia) 0dén de
Buen. 0dén de Buen prologd un libro del también republicano
Cristobal Litran titulado La mujer en el cristianismo, gue causd
honda repercusién entre los anarquistas espafioles (vid. Alvarez

Junco (1991), p.286.). En dicho proéologo admite que, "en las
estadisticas antropométricas la mujer sale perjudicada con
relacién al hombre". Las mujeres "muestran menor capacidad
intelectual", y manifiestan preferentemente "todas las sefiales

de degeneracidén de los tipos humanos." Sin embargo, todo ello no
son mas que anomalias que sefialan a una causa social productora,
gue no es otra sino la educacidn religiosa: "E1 cerebro, como
todos los 6rganos, las funciocnes psiquicas, como todas las demas
del organismo, se amoldan al medio, se perfeccionan gradualmente.
La mujer ha vivido y vive en medio distinto que el hombre; a la
mujer se le ha educado de un modo diferente; esta es la causa de
las diferencias que los cerebros presentan y los craneos reflejan
(...) Y ningin agente ha influido tanto en la degeneracidn
intelectual de la mujer como la educacidn religiosa..." Prdlogo
de 0ddén de Buen a Litran, €. (1892), La muier en el cristianismo,
Barelona, pp. 10-12.
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estancamiento en el progreso mental. La referencia a las
generaciones sucesivas nos hace intuir que la forma privilegiada
de atenuacién de esta infericoridad y de este estancamiento

temporales sea el lamarckiano uso-herencia:

"Una educacién igual para ambos sexos tiende, si, a
destruir wuna diferencia accidental producto de una
transmisidén hereditaria. La labor igualitaria incumbe a la
evolucién en el tiempo. En el curso de aguella, la mujer ha
quedado rezagada como han quedado rezagados ciertas razas
actualmente inferiores en desarrcllo intelectual a los
hombres civilizados. Pero asi como estas razas estancadas
en su progreso mental, son susceptibles, por una
persistente instruccidén de generaciones sucesivas, de
mejorar y desenvolverse hasta igualarnos, asi la mujer cuya
sustancia cerebral no difiere de la nuestra y cuya
potencial intelectual en estado latente no se ha probado
que sea inferior a la del hombre, podrd progresar y
desarrollarse mediante una continua educacidn sabiamente
dirigida."®®

La posibilidad de "igualacidén" por el uso-herencia, se
hace mas explicita en su conferencia de 1903 "Las grandes obras
de la Civilizacién". La funcién hace al érgano; es decir, el uso
diferencial de determinadas partes del cuerpo -el ejercicio
"mental” exige un ejercicio cerebral- produce un cambio somatico
concomitante "progresivo" -cerebros mas aptos para recibir los
repertorios socioculturales-. Este proceso se produce a escala
generacional, lo cual nos hace sospechar gque los cambios
somaticos se hereden de alguna forma:

"Las generaciones sucédense cada vez mejor dispuestas para

recibir la herencia cuantiosa del saber conguistado. No se

dan ciertamente generaciones de sabios y genios: pero asi
como el ejercicio especial de ciertos ©&rganos produce

generaciones mejor adaptadas a ciertas funciones, asi el
ejercicio mental produce cerebros més aptos para la

®* Lombroso y Mella. (1979), p. 90.
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adquisicién mas rapida de todos los conocimientos."®®

Por su parte, Joan Montseny y Soledad Gustavo no tenian

ninguna duda en 1891 (Las preocupaciones de los despreocupados),

de que existian razas superiores a otras y de dJue esta
superioridad tiene una base somética:
"El por qué de las razas superiores es material: se halla
en la forma del cerebro: no es cosa de poder dudar hoy de

la seleccién darwiniana ni de la evolucidn cdHsmica que la
motiva. "*®%?

Montseny, sin embargo, en su Sociologia Anarquista (189%6),

prefiere relativizar la supuesta inferioridad racial al diluirla
gracias al recurso de un medio conformante todopoderoso. Pero
esto no se hace sin un cierto grado de incoherencia, y esta es
perceptible a lo largo de este mismo libro. En primera instancia,
la divisidn racial se atribuye claramente a un "propésito” de la
Naturaleza, gque se plasma en el establecimiento de relaciones

inalterables ~se podria hablar de "armonia preestablecida”- entre

%2  Mella, R. (1904)b., "Las grandes obras de 1la
civilizacidén.", Natura, 13, 195-199; p.195. Conferencia leida en
el Instituto Jovellanos de Gijon el dia 2 de Abril de 1903.

663

Montseny y Gustave (1891), Barcelona, p.10. Esta
afirmacidén forma un todo con una profesidén de fe materialista.
Las manifestaciones intelectuales -entre las gue destaca la
diversidad de civilizacién- no pueden tener como principio oculto
el "espiritu” inmaterial, sino que son el efecto de superficie
de diferencias orgénicas: "Si se admitiera la existencia del
espiritu como causa de los fendmenos intelectuales fuera
incomprensible la diversidad de civilizacidn de las diferentes
razas (...) y de las dotes intelectuales que se observa en los
hombres (...) y que hoy tienen su explicacidén en la estructura
del craneo y en la modulacidén y composicidn del cerebro..."
Montseny y Gustavo (1891), pp. 9 y 10.
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los modos de ser de las distintas clases de hombres y "su" medio

climatico. Como vemos la adaptacidén juega un papel nulo:

"La Naturaleza al producir al hombre y dividirlo en razas
quiso significar las diferentes condiciones atmosféricas
que exige nuestro modo de ser. Asi el europeo ha de residir
necesariamente en la =zona templada para estar en buenas
condiciones vitales. Viviendo en otra zona le faltara
elemento, de la misma manera gque otras razas no podrian
vivir como su naturaleza reclama en las condiciones
atmosféricas que exige nuestro modo de ser."®*

884 Montseny (1896), p. 19. Montseny aqui, se nos muestra
como un heredero de una tradicidén cultural ancestral que en
Occidente ha gozado de gran predicamento: el determinismo
climatico. En esto Montseny no era el Unico. En una resefia a la
obra de Malato Filosofia _de la anarquia, se explica la
implantacién de distintas formas del socialismo en funcién del
clima y la raza: "El capitulo preliminar hace un estudio general
de las ideas relacionadas con las razas, y viene a deducir lo que
para nosotros es un axioma, a saber, gue la cuestidn de
principios depende del temperamento, de las costumbres, de los
climas; asi los germanos tienden al comunismo autoritario; entre
los celtas, particularmente en Inglaterra y algo en Bélgica el
posibilismo socialista: entre los latinos la anarquia." Redaccidn

(1889)f., "Bibliografia. Filosofia de la anarquia", El Productor,
152, 3; p.3. Este tipo de afirmaciones, que nos pueden parecer
pintorescas, merece la pena que sean contextualizadas

debidamente. Para Wiktor Stokzokowski, el determinismo ecoldgico
acompafia al pensamiento antropoldgico desde sus comienzos. Su
popularidad se podria explicar, sequn este mismo autor, por la
encrme influencia gque ha tenido la antropologia hipocratica.
Dicha doctrina proponia una construccién simbdlica en gque se
yuxtaponian, sobre las cuatro cualidades fisicas organizadas en
dos pares de oposiciones (frio/calor, seco/hiumedo) toda una serie
de asociaciones que comprenden los cuatro elementos, los cuatro
humores fisioldgicos y 1los cuatro temperamentos. Por el
intermedioc del clima, de la alimentacidén, etc, los elementos
primitivos debian influenciar los humores, los cuales decidian
sobre los temperamentos, los cuales, a su vez determinaban tanto
la anatomia de los hombres, comc sus costumbres, su mentalidad
Yy su organizacidén social. Esta corriente de pensamiento
alimentada por los escritos de Hipbcrates, Aristoteles y Galeno,
alcanzd el cenit de su popularidad en el Renacimiento y extiende
su fuerza al XVIII, e incluso a comienzos del XIX, Lo que nos
interesa aqul es gue numeroscs autores intentaran explicar las
diferencias entre los hombres, su anatomia y sus culturas, en los
términos de esta tradicién. De entre ellos destaca Buffon, quien
establecid gque la causa primera de las diferencias entre los
hombres era el clima. No s6lo Buffon en el XVIII. Multitud de
Geografias universales del XIX y el XX ofrecian descripciones de
las naciones y los grupos étnicos cuyos caracteres estaban
determinados por los climas locales. Stockzokowski (1994), pp.
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Sin embargo, en segundo lugar, cuando se trata de
demostrar la posibilidad de que las "razas inferiores" no lo
sean tanto, la relacién entre el individuo y el medio adquiere
movilidad. La potencia intelectual latente de estos grupos
humanos -la analogia se establece una vez mas con el pueblo
ignorante- no se evaluard justamente hasta que no se exponga a
estos a las mismas influencias ambientales que los
"civilizados". La existencia de individuos que se han elevado
al nivel intelectual de las sociedades occidentales, demuestra
gque existe un "excedente" mental entre leos no civilizados sole
desvelable a la 1luz de unas condiciones socioculturales,
(ambientales), andlogas a las de los europeos. Aqul va no hay una
relacidén rigida como la establecida con el medic climdtico; el
"no civilizado" tiene una capacidad de ajuste, de adaptacién a
unas nuevas condiciones culturales, v de "elevarse
intelectualmente" por este mismo proceso de adaptacidén vy
aprendizaje. Por tanto, los productos culturales "rudimentarios”
no deben ser tomados como un indice real de su capacidad mental:

"Ademas se ha pecado de injusto al medir a las razas

llamadas inferiores por lo que de si ellas han dado. Hemos

visto elevarse hasta nuestro nivel intelectual a unos seres
nacidos en parajes cuyos hombres son llamados inferiores,

al recibir la educacidn europea y al frecuentar y tener las
relaciones que nosotros tenemos"®®®

154-155.

€5 Montseny (1896), p.19. En todo caso, la cuestién no queda
muy clara, y Montseny se limita a afirmar que si se llegara a la
demostracidén de la inferioridad intelectual de las razas no
europeas, éste sigue sin ser un argumento valido contra la
igualdad de derechos: "Ni aun admitiendo, como se admite, gque el
hombre inferior en angulo facial sea inferior en inteligencia,
hemos de considerar a este incapacitado para gozar de los mismos
derechos que nosotros gozamos..." Montseny (1896), p.19.
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La "benevolencia" de Montseny en este caso no es la
prueba de un discurso coherente sobre el asunto, ni tampoco el
indicio de que estuviera tomando cuerpo en el anarguista catalan
una posicidén que abandonara los términos inferior-superior, que
supusiera la preeminencia de los factores culturales sobre los
biolégicos o al menos una distincidén clara de estos. Por el
contrario, el Urales de la primera época de la Revista Blanca
(1898-1905), mostraréd mas de una vez no estar exento de
prejuicios gque dificilmente podrian calificarse de otra manera
sino de racistas. Y éstos, paraddjicamente, surgen cuando se
propugna como el supremo bien de la especie humana -siguiendo el
designio de la Naturaleza- el "cruce" de todos los elementos
étnicos como auténtica verificacidn de la unidad del género. Sin
embargo, los diversos aportes de la mezcla no tenian el mismo
valor. El europeo estaba mejor "dotado". Esto se demostraba, por
ejemplo, en América:

"El europeo en América, representa una nueva variedad de

razas, mejor dispuestas que otras, para la resolucidn de

los grandes problemas y para la lucha incesante del
pensamiento humano, "%

8¢ Urales, F. (1900)b., "La evolucidn de la filosofia en
Espafia”, La Revista Blanca, 50, 33-36; p.34. Urales, en este
mismo articulo, se apoya en un antropdlogo italiano (7)) para
afirmar las virtudes del mestizaje: "Un célebre antropdlogo
italiano ha dicho gque el esplendor supremo de la humanidad
coincidird con la unidn y unidad de todas las razas que la
componen: dque los cruzamientos han servido para formar razas
superiores, y que todos los pueblos grandes fueron antes objeto
de rapifias y de invasiones." Urales {1900)b., p. 35. Sin embargo,
no era esta la opinidn comin, como asi lo refleja Spencer, que
pone como ejemplo al reino animal: "Hay razén para creer gue en
todo el reino animal la unidn entre variedades gue han llegado
a diverger mucho es fisicamente perjudicial, mientras que 1la
unién de 1los poco divergentes es fisicamente beneficiosa."
Spencer, H. (1876), "Psicologia ccmparada del Hombre", Revista
Contemporanea. Periddico Internacional, tomo I, vol IV, 500-518,
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Los procedimientos por los que Urales espera la unidad
del género no son muy esperanzadoras para la supervivencia de los

"

elementos "raciales" extraeuropeos. Asi en América "...Las razas

del mundo acabaran por fuerza, por el cruce o por ley natural con

el elemento indigena"®’.

Claro esta, gque el pensamiento
quedaria incompleto sin hacer mencidén a lo gue entiende Urales
por "ley natural":

"La qgue acaba con los débiles de organismo sin intervencidn

de poder social alguno."®%®

No todos los anarquistas afirmaban esto, pero es una
buena muestra de hasta gue punto no se pisaba terreno firme. La
vacilacidén entre la afirmacidn de la igualdad entre los hombres -
de raiz cristiana- y la sospecha de que la existencia de "razas
atrasadas" -verdaderos "restos fosiles" de los primeros estadios
de la evolucidn humana- se deba a diferencias sustanciales desde
el punto de vista bioldégico es, en todo caso, comprobable. Esta
vacilacidén no se resolverd en el periodo estudiado,
fundamentalmente, porque se habia caido en la trampa -comin
entonces- de no trazar un deslinde claro entre lo atribuible al
"progreso bioldgico” y lo que se debia al desenvolvimiento
cultural. Tal deslinde no se produciréd y se acudira a expedientes

que hoy nos pueden parecer bastante precarios. Se puede esperar -

p.508.

87 yrales (1900)b., p.34.

% yrales (1900)b., p. 34.
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como hemos visto en el caso de Ricardo Mella- que determinados
estimulos ambientales adecuados, aplicados con frecuencia,
produzcan cambios mentales y cerebrales interconectados, que
faciliten la nivelacién de las diferencias bioldgicas entre el
salvaje y el "civilizado", y la posibilidad de un desarrollo
intelectual analogo. Esto presupone, en primer lugar, una forma
de neolamarckismo gque autorice a pensar dgue determinadas
alteraciones ambientales o el ejercicio frecuente de determinadas
actividades y 6rganos, favorezca un cambio somadtico definido de
antemano y considerado como progresivo. Supone ademas, que esta
alteracidn "progresiva" sea heredada por los descendientes del
individuc en cuesti6tn en una gran medida. Lo contrario seria
desalentador, si se considera que el objetivo es el desarrollo
en el menor tiempo posible, de un dispositivo bioldgico que
permita un desenvolvimiento intelectual similar al de los
civilizados; es decir, ambiente, ejercicio, y herencia han de
hacer posible un cambio relativamente rapido, unilineal vy
"progresivo", entendiendo por '"progresivo" acercarse al modelo

del europeo®®.

Un monogenismo implicito o explicito, es, en segundo

lugar, una de las premisas de una "nivelacidén"®° segin esta

%9 1.a verdadera cuestidén era la velocidad del cambio. En

esto los anarquistas estaban en consonancia con las concepcicnes
de su época: "La cuestidn crucial en lo relativo a la raza a
mediados del siglo XX no era la de si existian diferencias
bioldgicas, ni tampoco la de si esas diferencias estaban sujetas
a modificaciones ambientales, sino mas bien la de cuanto tiempo
haria falta para cambiarlas." Harris (1987), p.208.

879 "Nivelacidén" que en nuestra opinién remite, en 1la
préactica, a algo que en nuestros dias sélo podriamos identificar
con un racismo paternalista. El anargquista Angel de Villalave,
por ejemplo, hace una peculiar alusidén a la famosa "carga del
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perspectiva. Se piensa gque las diferencias cerebrales son
superables porque procedemos de un mismo tronce bioldgico, es
decir, todas las razas proceden de un antepasado "simiesco”
comiin. Asi, por otro lado, se restaura - al menos desde el punto
de vista de la retérica- la igualdad sustancial al proceder todos
los hombres de un mismo padre. Anselmo Lorenzo en un articulo en

El Porvenir del Obrero (1906), muestra la fuerza de un enunciado

que auna resonancias religiosas -la "comunidad de sangre" de
todos los hombres a pesar de las jerarqguias- y el supuesto
respaldo de la Ciencia:

"A mi ver, desde el australiano mds primitivo hasta el

sabio mas elevado, todos somos hijos del antropopiteca,
nietos del mono..."%"!

hombre blanco." Su nueva responsabilidad es la extensidén de los
efectos de la Revolucidn: "La raza caucasica, gue es el alma del
mundo moral, tiene una misién grande que cumplir; después de
redimirse ella, redimir a las otras razas...'" Villalave (1882),
r.98.
®1 Lorenzo, A. (1906), "Postal anarquista." , El Porvenir
del Obrero, 257, 1:; p.l. Comunidad en los origenes que también
es util para demostrar el escaso fundamento de la divisidn en
clases. Lopez Montenegro, bastantes afios antes que el texto

1885 en Los Desheredados de Sabadell), afirma también la igualdad
sustancial fundamentada en la comunidad de los origenes: "El tipo
mongoloide, originarico y directamente procedido (sic) del orang
outang y otrcos simios, se transformd en las razas y colores que,
ahora, dominan &l Planeta; y aguella gente antropdfaga, feroz e
inculta (gue sigue representada en diversos lugares de la tierra
por los esquimales, hotentotes, australianos y otros salvajes),
es la base de la humanidad del dia; pese a toda vanidad vy arboles
genealdédgicos (...)El famélico preletario gue soporta vejamenes
sin cuento, en el fondo de las minas y las cloacas; el rudo jayan
que, abriendo surcos en la madre tierra, vierte la semilla para
darnos el pan (...} todes, todos son hermanos consanguineos,
iguales, exactamente iguales por padre y madre, de los soberanos,
de los pontifices, de los ncobles, de los sabios, de los ricos,
y de los hermosos y elegantes de la tierra." Lopez Montenegro,
J. (1902), El1 botdn de fuego, Barcelona, p. 278. En el anarquismo
internacional también encontramos afirmaciones similares. Tal es
el caso de Jean Grave: "Habeis embrutecido a las que llamais
<<clases inferiores>>; vuestra organizacidn tiene por objeto
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La comunidad en el origen, parece garantizar, en cierta
manera, una comunidad de destino, un horizonte casi
trascendente para el género humano:

"...constituyendo una especie que solidariamente evoluciona

por compenetracidn, conguista cruzamiento, etcétera, y si

parcialmente nos vamos acercando al ideal, a el llegaremos
todos, rompiendo el limite del sexto dia genesiaco."®”?

embrutecerlas ann mas, (...) Virtualmente, esas llamadas clases
inferiores wvalen tanto como vosotros, tienen los mismos
antepasados e igual origen..." Grave (s.f)a. Tomo I, p. 202.

®? Lorenzo (1906)b., p.1.
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2. Las fuerzas moldeadoras: el medio y la herencia.

Ya hemos visto en las paginas anteriores, como los
factores gque explican tanto la igualdad como la desigualdad
"organica", actuan de manera diversa segun esté en discusidn una
cuestidn u otra. El medio puede ser -tanto si propicia o estimula
la adquisicidén de hébitos perjudiciales y "viciosos", como si
ejerce una presidn inapelable sobre un organismo proteico vy
pasivo- el gran moldeador de los cuerpos Yy las conductas. Pero
también es el excitante decisivo que desvela las energias y la
"bondad organica"” latentes, (clara transposicidén a un lenguaje
cientifista de 1lo "incorruptibkle”). Surge pues una visible
discrepancia en los textos consultados. ;COomo conciliar 1la
omnipotencia de las condiciones "repugnantes" del ambiente, con
la idea de un fondo organico incorruptible que parece no estar
expuesto a esa influencia?, ;Como obrar, en definitiva, el
milagro de hacer compatibles la idea de unos cuerpos y unas
conductas indefinidamente proteicos, con la convicecidén intima -en
eficaz coalicidén con el espontaneismo y el populismo- de la

bondad esencial del hombre?.

Esto nos llevaria a un improbable equilibrio, desde el punto
de wvista filosd6fico y bioldgico, entre una epistemologia
profundamente empirista -donde el objeto se impone al sujeto, el
medio al organismo- y un vergonzante wvitalismo, en el gue se

carga decisivamente el acento en el papel fundador del sujeto y
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en la preeminencia de lo enddégeno sobre lo exdgeno®?.
Oscilacidn ademds entre una posicidén mecanicista, més propiamente
evolucionista, en que el individuo se adapta gradualmente al
medio y una concepcidén implicitamente finalista del organismo,
por la que las restricciones impuestas por el medio a sus
potencialidades -aquello para lo que estd "hecho"- constituye en
realidad un corolario de la ruptura de la "armonia natural" en

el principic de la humanidad.

No parece, sin embargo, que este foco de contradicciones
sea advertido de una manera explicita. Por el contrario, las
modulaciones del discurso parecen adaptarse mas a necesidades
"tacticas" que a una presunta exigencia de coherencia "total".
Parte de las lineas de este apartade iran dedicadas a desentrafiar
algunas de las claves de la relacidn entre las inflexiones del

discurso y su "oportunidad" practica.

873 El1 empirismo choca con imdgenes de la Razdén y del Hombre
completamente sacralizadas. El1 concepto de Razdn en el anargquismo
espanol surge de la confluencia de la influencia kantiana y el
esencialismo de raiz cristiana (Alvarez Junco, (1991), p.119.).
La inteligencia -facultad constitutiva de la naturaleza humana-
aparece como dada de una vez por todas en su mecanismo formal.
De hecho, el que tanto la Razdn como el Hombre aparezcan como
"formas" dadas, bloquea, tedricamente todo intento de explicacién
causal desde un punto de vista genético: a) cancela la
posibilidad de explorar la historia evolutiva que ha dado lugar
a la aparicion de la especie e inteligencia humanas; b) hace
irrelevante cualquier reflexidn sobre el papel del medic en la
ontogénesis y psicogénesis individual. Sin embargo, esto no
parece obstéaculo para gue la variante de determinismo sociclégico
del que solian usar y abusar los anarquistas esté basado en un
empirismo extremo, en que la misma nocidn de naturaleza humana
es puesta en peligro cuando parece oportuno: "...no hay
naturaleza humana propiamente dicha (...), la del hombre es una
consecuencia de la naturaleza social (...), modificando esta
quedard aquella modificada..." Doctor Boudin (1898)a., "Ciencia
v socialismo”, La Revigta Blanca, 2, 44-46; p.45. (Doctor Boudin
egs otro de los seuddnimos de Montseny).
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Quedaria incompleta esta reflexidén si no se aludiera a la

gran complejidad que genera la implicacién entre herencia y
medio. Ya hemos resefiado antes como la herencia se "diluye" -al
aceptarse el mecanismo evolutivo lamarckiano- en un ambiente
retrospectivo. También hemos visto como ello representa tanto
unas ventajas inmediatas como una nueva fuente de amenazas: por
un lado se flexibilizan las diferencias entre los organismos-
individuos al hacerlas extremadamente dependientes del medio, y
se busca la causa de la ruina fisica y moral de los individuos
fuera de estos (en la sociedad-ambiente); pero por otro lado, se
hace mas insidiosa la influencia de la organizacidén politico-
social al alcanzar no solo al presente, sino al futuro,
encarnandose esta influencia en los cuerpos y las conciencias de

las generaciones posteriores.

Todo ello deja en el aire un entramado de cuestiones no
precisamente claras. La biologia y la medicina del momento vivian
un intenso debate alrededor de diversas teorias de la herencia.
La fundamental distincidén entre fenotipo y genotipo y la forma
especifica en gue interaccionaban, era algo que tardd muchos aios
en generalizarse en la comunidad cientifica. De hecho, se tendia

a tener un concepto muy genérico de lo que era la herencia®™.

®% 1La sensacién de fracaso cientifico generalizado, en lo
que respecta a la teoria de la herencia, alcanza al propio
Spencer: "En la reedicién de la Biclogia (1899) (...) hace notar
Spencer que en la explicacidén de una serie de hechos de 1la
herencia fracasan sin remisidn todas las teorias de la herencia
establecidas, la teoria <<pangenésica>> darwiniana, la de 1la
<<continuidad del plasma germinal>>, de Weismann, y lo mismo su
propia teoria de las <<unidades fisioldgicas»>, Y llega a la
siguiente conclusidn: <<Tenemos que reconocer sencillamente que
el fendémeno real de la herencia excede a toda comprensidén. No
basta decir: no lo conocemos. Debemos decir: no podemos ni
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En consecuencia no existian respuestas claras a preguntas como
;qué se hereda y en que cantidad?, ;en que medida 1o heredado
determina la vida posterior del individuo?, ghasta que punto -y
en que tiempo- el medio contrapesa o altera la influencia
hereditaria?. Dificilmente podremos encontrar en los anarquistas
espaficles una respuesta univoca. Unas veces se descarta -cuando
se trata de ser antilombrosiano- la herencia de las enfermedades
mentales y de la criminalidad, aunque se admita - en una oportuna
resurreccion del dualismo- la herencia de las cualidades
"fisicas". Otras veces, cuando lo gque estd en juego es la
disculpa de alguna de las "debilidades" del pueblo, o de los
propios defensores del "mundo nuevo", se acude a la explicacidn
por el atavismo: los resabios autoritarios o religiosos se
atribuyen a la reavivacidén momentédnea de siglos de educacidn
orientada en este mismeo sentido, o, a la influencia persistente
del ejercicio pasado- y constante- de practicas irraciocnales
propiciadas desde el poder. En una paradoja solo visible a través
de un examen detallado, se ve, por un lado, que las cualidades
mentales no se transmiten por herencia fisioldogica, y, por el
otro, que es posible la reaparicion de actitudes y conductas
propias de un pasado remoto; es decir, la herencia fisioldgica
facilita una no deseada reencarnacidén de la memcria histédrica.
Y si muchas veces un ambiente adecuado es capaz de revocar las
taras hereditarias, permanece sin embargo, siempre presente la

amenaza del atavismo, sin que su contrapeso -un género de vida

siguiera comprenderlo.>>" Gaupp (1930), pp. 182-183. Sobre este
asunto, y la polémica entre lamarckismo y el neodarwinismo
representado por Weissmann haremos una reflexidn detallada mas
adelante.
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“"racional” e higiénico- pueda eliminarla completamente.

2.1. La accién del medio sobre los organismos humanos: el medio
ambiente como fuerza conformante, estimulo de capacidades ocultas

o como control selectivo.

Una visioén superficial de como entendian los anarquistas
espafoles la relacidén entre los organismos humanos y su medio
revelaria una unanimidad aparente del discurso en torno a la idea
de que el medio es 1lo que nos hace ser lo que somos®”. EIl
hombre no es - en ultimo extremo- ni bueno ni malo. El casc mas
caracteristico del sostenimiento de una posicidén semejante nos
lo da Ricardo Mella en un articulo publicado en 1895 en La Idea
Libre, en el que el referente es el rechazo de las teorias
lombrosianas. Mella afirma la superioridad de la influencia
ambiental scobre la hereditaria en la conformacidén de la
personalidad:

"Los individuos no nacen ni criminales ni virtuosos. Ni atn

por la herencia admitiriamos la criminalidad innatas. E1

medio social, en fin, es el gque hace a los hombres como

son, habida cuenta de sus particulares condiciones
organicas."®’®

¢ Las propias fuentes, aparentemente, son muy contundentes
al respecto: "El hombre, fisica e intelectualmente es un producto
del doble medio cosmico y econdmico en que se desarrolla.”

Redaccidén (1889)g., "Los Unicos revolucionarios", Bandera R
18, 1; p.1L.

®7¢ Mella, R. (1895)a., "En defensa de la idea. VIII y
Gltimo.", La Idea Libre, 57, 1; p.l. No todos excluyven la

importancia de la influencia hereditaria en la formacién del
caracter: "Ni el hombre ni la mujer son buenos ni malos por
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La asercidén de Mella encuentra una explicitacién méas

detallada en la Sociologia Anarguista de Montseny (1896). La

somatizacién continua de la influencia de los agentes exteriores,
hace que la tendencia hereditaria a desarrollarse "fisicamente"

como los padres, encuentre un contrapeso decisivo:

"Que la ley de herencia existe para el cuerpo es una verdad
gue no admite duda (...) Ahora bien: existe en nosotros una
cualidad que la ciencia ha llamado miogenia, por medioc de
la cual la materia que forma nuestro cuerpo tiende a
renovarse infinitamente (...) Queda en mi la predisposicidn
de gue hemos hablado anteriormente, pero mi salud y mi
materia puede alterarse en este o agquél sentido segun la
influencia que yo reciba. Resulta de este hecho que los
agentes exteriores que dan vida a mi wvida, tienen mas
influencia en mi ser gue la propia primera sustancia que
dio vida y forma a mi persona."®”’

naturaleza; no son los creadores de su caracter (...} son como
los han hecho de una parte la herencia; de otra el medio y 1la
educacidédn..." Bonafulla, L. (s.f), La familia libre, Barcelona,
p. 170. Hay que decir que tanto Bonafulla como Mella, en este
momento, no estan tan interesados en cémo el medic conforma el
soma, sino en cdmo determina la conducta. La referencia a las
particularidades organicas en el caso de Mella no es
significativa, porque la "organizacidédn" juega aqui un papel
eminentemente pasivo: "Nosotros pensamos, diferenciandonos de los
tedricos del 1libre albedrio y aiun de los teéricos del
materialismo, que la organizacidén individual humana no es en si
misma ni perversa ni bondadosa. Es simplemente una magquina
dispuesta a funcionar segin la direccidén que se le imprima."
Mella (1895)a., p.l. No es la Gnica vez gue Mella alude a una
determinacidn de la conducta por el medio social, sin que ello
impligque necesariamente ninguna alteracidén somética. Esta
determinacién de la conducta vendria fijada por el pesco decisivo
gue tiene la primera educacidn y el efecto de unanimidad generado
por el grupo, a la hora de que aparezcan como fundadas en natura
determinadas practicas sociales: "8i un hombre por bien
conformado que esté, nace, crece y se educa en un medio de una
sociedad de bandidos, sera forzosamente un bandido més, porque
en cuanto le rodee verd un orden natural de cosas por el gue no
sentird repugnancia alguna. El salvaje de ciertas tribus,
abandona indiferente en el bosque al anciano inuatil. El1 europeo
no siente repugnancia por los excesos del individualismo..."
Mella y Lombroso (1978), p.151.

€77 Montseny, (1896), p.80. En contraste con el texto

anteriormente citado de Mella, el foco de atencidén agul es la
influencia del medic en el desarrcollo del soma y no en la
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Mella, en La _Coaccidn Moral (folleto publicado en 1901) al

detallar la accién del ambiente sobre los individuos, se aproxima
bastante a una posicidn neolamarckiana. En el texto citado, hay
casi una fusidn de la imagen de los cambios corporales como
resultado de una respuesta adaptativa directa inconsciente a los
cambios ambientales, con la de la aparicidn de cambios somaticos
como consecuencia de la adopcidén de un nuevo patrdon de conducta
por "necesidad". Es interesante, ademds, ver como el recurso a
la autoridad de Darwin no deja de utilizarse en los mas variados
contextos:
"Se ha demostrado, principalmente por Darwin, gque el cambio
de condicicones, influye soberanamente en el organismo
fisico (...) Todas las condiciones cdsmicas climatéricas y
de localidad determinan en los seres vivientes modalidades
caracteristicas (...) Crecemos mas o menos segin maltiples
condiciones atmosféricas, orogréaficas, etc (...) se

desenvuelven nuestros sentidos segin el mayor © menor uso
gque la necesidad nos impele a hacer de ellos."%®

conducta. Téngase en cuenta, como veremos, que el medio desde
este punto de vista, no sdélo moldea al organismo, sino que
transforma las estructuras hereditarias. El organismo individual
no ofrece ninguna "resistencia'.

67 Mella, R. (1901), Lae—cosccidn moral. Madrid, pp. 31-32.
La_coaccidn moral aparece por primera vez en forma de folleto en
1901 en Madrid, aungue El Despertar de Nueva York publica partes
del ensayo en 1893. LLama la atencidn como Mella resume aqui dos
de las formas de "adquirir un caréacter" desde un punto de vista
lamarckianc (un buen resumen de los tipos de caracteres
adquiridos en Bowler (1985), pp. 76 a 78). Por una parte, el
ajuste fisioldgico que realiza involuntariamente el organismo
individual, ante la modificacidn de las condiciones ambientales
{ "crecemos mas o) menos segun maltiples condiciones
atmosféricas..."), por la otra, la alteracidn psico-scmiatica que
produce un nuevo patron de conducta determinado por la necesidad
("se desenvuelven nuestros sentidos segin el mayor o menor uso
que la necesidad nos impele a hacer de ellos"). Una cuestidn que
queda en el aire es el papel asignado por Mella a la wvoluntad
individual a la hora de adoptar un nuevo patrdn de conducta.
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Este "moldeamiento" por el medic encuentra su concrecidn y

y forma més completa cuando se recurre a una psicologia

679

empirista a la hora de explicar la génesis de las ideas y las

claves de la conducta. Un ejemplc extremo de adhesidn a tal
perspectiva la encontramos en Federico Urales en 1899:

"En la psicologia supimos que no hay razdén pura, como no
hay cuerpos simples; en la sociologia hemos sabide que no
hay hombres libres, como no hay moral absoluta. La
inteligencia es el resultado de miles de fendmenos fisico-
sociales. La razdodn, como la conciencia, seran, pues
convencionales. El cerebro, duefic abscluto en otro tiempo,
es hoy un esclavo de los nervios; los nervios obedecen a la
educacidén y el ambiente; del uno y el otro es la madre la
sociedad. Luego el cerebro es un fiel servidor de las
condiciones sociales que rodean al hombre."%%

El débito del anarquismo con respecto a la filosofia
<<sensualista>> es admitido explicitamente por Urales en un texto
aparecido en 1901 en la Revista Blanca:

'...vemos como el anarquismo no es mas gue una consecuencia
de aquella filosofia ya que desde el momento en que los
hombres no tienen libre albedric, ni leyes absolutas, ni

®° De hecho, segin Piaget, existe una correspondencia total
entre las teorias psicoldgicas que conciben la relacidén sujeto-
objeto como aquella en que el cbjeto se impone tal cual al sujeto
hasta en sus estructuras ldgicas matemdticas (ejemplificadas por
Spencer y D'Alambert), con aquellas gue afirman que el organismo
es moldeado por el medio hasta en sus estructuras hereditarias
(Lamarck). Piaget (1977), pp. 91 a 94.

®8® yrales, F. (1899)e., "Ciencia social", baRevistaBlenca
28, 115-116; pp. 115 a 116. En este mismo articulo se dice que
la "razdn" no es mas que un "fendmeno reflejo (...) Una camara
obscura que ve y ove las cosas segun el color y el sonido que le
imponen los agentes exteriores." Es importante sefialar que el
recurso a una psicologia empirista aparece yva en los primeros
afios de la F.R.E.: "En Psicologia han dicho que todo era cuestion
de impresiones recibidas y predisposiciones heredadas..."
Redaccidn, (1872)a., p.1.
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personalidad fija y son un juguete de la educacidn, del
ambiente, de leyes organicas que nacen con e€l, la autoridad
vy las medidas represivas de nada sirven."®®
Por tanto encontramos agui la articulacidén de un

determinado tipo de discursco -aquel que da una preeminencia
absoluta a la accidén "conformadora" del ambiente-, unas
referencias filosoficas que tedricamente lo garantizan

682

intelectualmente b un campo de aplicacidn préactico

®81 yrales, F. (1901)b., "La evolucidén de la filosofia en
Espafia", La Revista Blanca, 82, 289-293; pp. 290. La referencia
a las "leyes organicas" podria hacer pensar en algin peso de lo
enddgeno-heredado frente al factor ambiental. Existe un texto de
Urales que podria ir en esa misma direccidn: "En el cerebro del
hombre generan las ideas, segin la sustancia cerebral, la
estructura del crdneo y la influencia del ambiente (educacidn,
relaciones, medio, etc.)}; asi pues, la labor intelectual de un
individuo es el resultado de dos fuerzas, natural la una, social
la otra." Urales, F. (1899)f., "Pensamientos", La Revista Blanca,
36, 320; p.320. La cuestidon latente es qué peso relativo tiene
en la determinacion de la conducta la "sustancia cerebral” vy "la
estructura del créneo" vy Qqué peso tiene la "influencia
ambiental". Si el legado hereditario no se puede cambiar, la
posibilidad cambio social y la idea de perfectibilidad humanas
sufren una directa amenaza. Sin embargo, como veremos, Urales al
hacer el organismo indefinidamente proteico, vy al dar por cierta
la existencia de un flujo de informacién medio social-soma-
herencia, solventard el problema.

€2 Tomadas en muchos casos del pensamiento ilustrado

francés, aungue también se haga referencia a Darwin y Spencer.
Mella, por ejemplo, en el trabajo presentado al Segundo Certamen

Socialista, "Breves apuntes sobre las pasiones humanas",
fundamentaba en Holbach su creencia en la maleabilidad de 1la
naturaleza humana., Vid. Albert, M. (1995), "Ricardo Mella y la

tradicién francesa. En torno a las fuentes de sus Breves apuntes
sobre las pasiones humanas", en Hofmann, B., Joan i Tous, P. y
Tietz, M. (eds.), El anarguismgo espafigl vy sus tradiciones
culturales, Frankfurt y Madrid, 1-13; pp. 5-7. En el caso de
Urales se hace referencia a la filosofia <<sensualistar> de
Condillac y, en especial, a la de Helvecioc: Urales, F. (1901)c.,
"La evolucidén de la filosofia en Espafa", La Revista Blanca, 81,
257-261. Tanto Condillac como Helvecio, pensaban gue la realidad
psiguica no era mas que la pura transformacién de la simple
percepcidn (Cassirer, E. (1984), La filosofia de la Ilustracidn,
Mexico, p.42.) Esta concepcién, obviamente, abre la puerta a un
ambientalismo extremo.
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privilegiado -la denuncia de la inutilidad de la pena y el

castigo-®®®. Véase gue en esta particular inflexidn del discurso

la herencia juega siempre un papel subalterno:

"Luego los sensualistas, al dar toda la importancia a los
agentes exteriores y ninguna a las fuerzas de nuestra alma
estuvieron en lo cierto y pusieron la primera piedra a la
sociedad sin leyes penales, pero con una base justa. Con
injusticias sociales y con castigos, los delitos se
producen, porgue mas fuerza gue nosotros tiene el ambiente
que nos rodea y la herencia, gque no es mas que un preducto
de aquel ambiente, "®®*

8%} por otra parte, existia un claro motivo para defender un
ambientalismo extremo. Se trata de gue puede apoyar decisivamente
la idea de la igualdad "sustancial" del génerc humano: "Todos los
hombres son iguales por naturaleza; la diferencia proviene del
medio en que han vivido." Urales (1901)c., p. 261. Al asunto de
la inutilidad de la pena y el castigo nos referiremos
posteriormente. Sin embargo, es importante senalar que para
Urales el "sensualismo”, al suponer una critica radical de la
doctrina tradicional sobre el alma, habia abierto la puerta de
las ciencias que estudian las claves del pensamiento humano.
Segin el anarguista catalan, la creencia en la inmutabilidad y
espiritualidad del alma impedia un estudio cientifico de los
estados variables -contingentes y particulares- de la psique,
tanto en sus aspectos normales como anormales. Ademas entendia
que, la concepcidon espiritualista, al establecer una separacidn
entre "cerebro" y "cuerpo" (debila referirse a la escisidn entre
alma y cuerpo), impedia la investigacidn fisioldégica del origen
corporal de las disfunciones mentales. El "sensualismo", por su
parte, al negar la inmateralidad del alma, y al sujetar las
condiciones mentales y orgdnicas, a las ambientales, habia
"abierto el caminoc (...)que tienen por objeto el estudio del
hombre en sus relaciones con el mundo exterior y de las cuales,
la educacién, el medio ambiente y la higiene, han sido el
principal auxiliar..." Urales (1901)b., p.290.

684 yrales (1901)b., p.290. Sin insistir mucho en el tema de
la irresponsabilidad, merece la pena destacar un aspecto del
argumento gue se repetira una y otra vez: no solo no se es
responsable individualmente en el sentido gue la voluntad es
impotente para frenar la dispuesto por la herencia y el medio,
sino que la causa del mal -al hacerse la herencia dependiente del
medio- hay que buscarla fuera del organismo individual, en la
scciedad-ambiente presente y pasada.
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Por otra parte, si es facil encontrar afirmaciones
contundentes del moldeamiento ambiental de la mente y del
cerebro, mucho mas dificil es encontrar explicaciones de como se
produce realmente ese proceso. Un ejemplo curioso nos lo ofrece
Josep Prat (1894), gue establece una correlacidén positiva entre
el nuimero de impresiones, y el desarrollo progresive de 1las
facultades cerebrales:
"Un cerebro inculto, rudimentario, recibe pocas
impresiones; con pocas impresiones razona poco y mal. Y al
contrario, cuantas més impresiones reciba, mas razonara, y
si estas impresiones son agradables, fortalecerd mas su
cerebro cada dia, y con él la energia interna, adquirira
mayor tensidn su voluntad, sus deseos serdn mayores, su
objetivo, el campo de visidn, se ensanchard, serd mas alto
v profundo, ird paulatinamente adquiriendo mayores nociones

de belleza (...) y con esto comprendera lo justo, lo bueno
en toda su pureza."®®®

Queda por definir la manera en que esas "impresiones"
moldean la cera blanda de la psique, en qué medida este "sello”
es perdurable y en qué medida revocable. En un plano oculto,

permanece la molesta cuestidén de como preservar o redefinir desde

€85 prat, J. (1894), "La fuente de la vida", La—IdeaLibre,
18, 1-2; p.2. El proceso evolutivo individual se puede resumir
asl : las impresicnes externas obligan a un ejercicio interno
("razonar"), y este ejercicio (la funcién hace al &érgano)
determina wun cambic somatico progresivo (fortalecimiento
cerebral), que a su vez determina un progresc mental que haraé mas
susceptible al individuo -al ampliarse la receptividad- de
mejorar moralmente. Es posible pensar, que esta descripcidn del
progreso mental y cerebral tuviera algo que ver con la idea
spenceriana de gqgue el progreso mental "resultaba de 1la
complejidad creciente de Jlas reacciones ante los sucesos
externos." Boakes {(1989), p.33. Sin embargo, el texto es 1lo
suficientemente confuso como para no tomar una posicidn definida.
Una detallada muestra de la evolucidn ontogenética y filogenética
de la mente con una fuente inmediata en Spencer, si la podemos
encontrar en la obra Evolucidn super-organica del médico préximo
a sectores socialistas y anarquistas Enrique LLuria (aparece en
La Revista Blanca en 1905; de especial interés son los nameros
161, 163 y 164.)




402
esta perspectiva la identidad individual. Ricardo Mella en

Lombroso y los anargquistas (1896), insiste en la idea de un

organismo pasivo que a lo mas ejerce un papel de "filtro" que
puede modificar, no en términos cualitativos sino cuantitativos,
el "modo" de la influencia conformadora del medio sobre éste. La
vieja dialéctica entre la esencia y la existencia, entre la
permanencia y el cambio, la wunidad y 1la pluralidad de
manifestaciones del ser, es reelaborada también a través de una
explicacidén ambientalista. El medio deja una huella indeleble -
por tanto permanente- en el ser humano, pero que puede ser
atenuada por sensaciones mas fuertes (aqui es donde se introduce

la explicacion del cambio de la personalidad):

"El hombre no es mds que el resultado de todas las
circunstancias en que se encuentra desde que nace hasta que
muere. La conformacién individual alcanza a 1o mas a
precducir diversidad de grados en el modo comoe agquellas
circunstancias imprimen sobre cada organismo el sello del
medio en que se desenvuelve. Todo cuanto rodea a un hombre
influye, directa o indirectamente, sobre él y se graba de
un modo indeleble en su naturaleza. Para que una serie de
sensaciones pueda atenuarse, es necesaria otra serie de

sensaciones mas fuertes. De aqui la divergidad de
manifestaciones para un mismo individuo en diferentes
tiempos."*®®

®% Mella y Lombroso (1978), p.150. Obsérvese que el papel
del organismo individual, al limitarse a marcar una diferencia
de grado, es de mero receptor, sin poder alterar en ningin
momento la naturaleza de su relacién con el medio. Otro asunto
gque no gqueda claro, es el de hasta qué punto el anarquista
gallego ha sido influido por Spencer en esta cuestidén. Mella, al
hablar de "serie" parece asumir la matriz asociacionista de la
psicologia de Herbert Spencer (derivada en ultima instancia de
John Stuart Mill). John Tyndall explicita este aspecto de 1la
teoria del britanico: "La imagen y la suscricidn (sic) del mundo
aexterior se imprimen como estados de percepcidn en el organismo
por miles de millares de golpes (empleando una frase de
Lucrecio), v la profundidad de la impresidn depende del numero
de golpes. Cuando dos o mas fendmenos llegan invariablemente
unidos, se imprimen con igual profundidad, con el mismo relieve
y ligados de un modo indisoluble." Tyndall (1874), p.511. Lo que
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Ahora bien, si el recurso a la capacidad cmnimoda del medio
es conveniente cuando lo gue estd en juego es la discusidn sobre
la legitimidad de la pena y el castigo, o0 incluso para excusar
las debilidades del "pueblo", también puede ser ingquietante
atribuirle tal poder sobre los cuerpos y las conductas en toda
ocasién®®’, Una cuestién clave que gravita turbadoramente sobre
la educacién en tanto que actuacidén ambiental, es la de los
efectos indelebles que pueda causar en la blanda cera del cerebro
del nifio. Esta preocupacidn ya surge en los primeros afios de la

F.R.E.:

sin embargo no parece tener en cuenta Mella, en este momento, es
lo que Spencer llamaba "experiencia hereditaria'": para Spencer
la expresidn "experiencia" no soclo incluia la experiencia
individual, sino las experiencias de los antepasados transmitidas
por la herencia de los caracteres adquiridos (vVid. Gaupp (1930),
p.191.). El1 espiritu llevaba en si desde el principio esta
"memoria" de los antepasados y no era una "tabula rasa". Sobre
las distintas teorias psicolégicas que influyeron en Spencer,
Darwin y los darwinistas: Richards, R.J. (1987), Darwin and the
Emergence of Evolutionary Theories of Mind and Behaviour, Chicago
vy Londres; Young, R.M. (1970), Mind, Brain, and Adaptation in the
Nineteenth Century, Oxford.

7 Un determinismo ambiental excesivo puede llevar a la

pasividad. Si el medio social -nefasto- nos hace ser como somos,
si nada podemos hacer para alterarlo, ;cOomo se puede esperar que
se produzca una revolucidn personal y social? Una alternativa
raramente explorada es la de establecer una interaccidn mutua
entre el individuo y el medio: el ambiente actia sobre el hombre
v el hombre actia sobre el medio. La posibilidad del cambio
social se preserva aungue sea de manera precaria: "E1 hombre no .
nace bueno ni malo; nace ignorante (...) Pero como la ignorancia
no es un estado natural inmutable, nada hay inmutable en la
naturaleza, el hombre se ha ido gradualmente elevando de su
primitiva ignorancia y al instruirse a podido a su vez modificar
el medioc que lo sujeta. El medio influye sobre el hombre vy el
hombre a su wvez influye sobre el medio. Los cambios de
organizacién social porque ha pasado el género humano son una
prueba de que el hombre ha cambiado el medioc que le habian legado
sus antepasados, a medida que se ajustaba mas a la ley de la
evolucidn." Prat y Marsillach (1919), p.25.
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"En el primer periodo de la ensefianza -estando la
imaginacién del nifio, a la vez que impresionable, cual la
blanda cera, (...) grabandosele indeleblemente lo que oye,
siente y ve; debemos redoblar nuestro cuidado, que nunca

serd bastante, para gue su espiritu llegue a lo cierto, lo
bueno, lo bello, lo justo, lo util, lo moral."®®

Mads de treinta afos después, en el circulo prdoximo a la
Escuela Moderna, se planted el problema del posible caracter
contradictorio y contraproducente de la transmisidén a los nifos
del ideal libertario, en la medida que dicha influencia pudiera
"fijar" una huella indeleble en el cerebro gque entorpezca el
libre desarrollo de la persona posteriormente. Paraddjicamente,
una de lasi razones de rechazo de los anarquistas de los
instrumentos legales -el hecho de gque no se adaptan a
circunstancias cambiantes dia a dia®®® -vuelve a ser aplicable,
dado que la fosilizacidn de un determinado modelo de 1lo
libertario -al hacerse permanente la huella ambiental gque se
‘simprime"” en el cerebro- impide la necesaria adecuacidén a un
medioc en continua evolucidn. El1 texto que citamos a continuacidn

de Cleménce Jacgquinet (extraido del folleto publicado en 1904,

¢¢  Redaccién (1869), "De la ensefianza integral.", La
Federacidn,2, 2-3; p.3. En el mismo sentido, Redaccidn (1871),
"Seccidn varia", La_ Federacidn, 74, 3-4; p.3. Es posible que

estos articulos hayan sido escritos por Teobaldo Nieva,

ya que en esta misma época aparece en el 6rgano de la Asociacidn
Librepensadora de Barcelona, La Humanidad, un texto practicamente
idéntico al reflejado aqui (vid. Nieva, T. (1871), "El ateismo
practico", La Humanidad, 4, 27-29.)

®8% Uno de los argumentos mas usados por el anarguismo

tedrico contra la ley, es que su voluntad de permanencia le hace
incapaz de seguir las contingencias del dia a dia (vid. Ritter,

A. (1980), Anarchigsm. A theoretical analysisg, Cambridge, p.19.).
Kropotkin, de hecho, conecta esa voluntad de permanencia con la

perpetuacidén del dominioc de clase: "Su origen es el deseo de
hacer permanentes las costumbres que han impuesto los dominadores
para su beneficio." Kropotkin, P. (1977), Panfletos

revoluciconariog, Madrid, p.98.
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La Sociplogia en la escuela) es especialmente significativo,

ademas, por tratarse de la primera directora de la Escuela

Moderna:

":Hay que ensefiar, si o no, sociclogia en las escuelas?. La
respuesta es clara. Si es verdad gue el objetiveo de la
educacién consiste en ayudar a los hombres a formarse,
verdad sera también gque debe ensefidarseles la ciencia
social. Unicamente que hay que entenderse sobre este punto.
Para mucha gente, y desgraciadamente para muchos maestros,
la ciencia social estéd contenida por entero en sus
periédicos,{(...) Todo su saber consiste en inculcar a sus
discipulos sus opiniones preferidas, a fin de que causen en
los cerebros una impresién imborrable, que se implanten en
ellos (...) No se han dado cuenta de que forjando las
inteligencias segin su modelo predilecto hacen obra anti-
libertaria, puesto gque arrebatan al nific desde su méas
tierna infancia la facultad de pensar seguin su propia
iniciativa, ya gue nadie ni nada puede asegurarnos gque el
ideal gque actualmente responde a nuestras aspiraciones,
serd forzosamente el ideal deseado de las generaciones
venideras, cuando el medic natural, evolucionandc haya
transformado las condiciones de wvida de los hombres
futuros. :Acasc no es posible gue 1o que hoy 1l1llamamos
emancipacién sea sino barrera para el porvenir?"®%

890 Jacquinet, C.(1904)b., La—Seoeciolegia—en—la—FEscuela;
Barcelona, p.92. Cleménce Jacquinet, que conocid a Ferrer Guardia
en el Gran Oriente de Paris, mantiene una correspondencia
epistolar con éste aun antes de convertirse en la primera
directora de La Escuela Moderna. En carta del 25 de octubre de
1900, Cleménce habla a Ferrer de Pedagogia y cita los nombres de
Pestalozzi, Froebel, Montaigne, Rousseu y Spencer (Vid. Orts y
Caravaca (1932), pp. 60 a 64). Quizd sea la idea de Froebel de
que hay que "excitar" el libre desenvolvimiento de 1la
personalidad del nifio (Vid. Compayré, G. (1911), Storia della
pedagogia, Turin, p.366), la que esté aparentemente mas en
congonancia con las ideas de Ferrer y de Cleménce Jacguinet.
Ferrer llega a decir: "El verdaderoc maestrc serd el gue se
abstenga de impconer al nifo su propia wvoluntad, sus propias
ideas, y apele en medida creciente, a las energias del niifio
mismo." Carta privada dirigida a La_Ragione de Roma citada en
Orts y Caravaca (1932), p.253. Sin embargo, la coincidencia no
fue total. Al comenzar el tercer afic de la Escuela Moderna,
Cleménce Jacquinet no forma parte ya de la gestidn pedagodgica de
la escuela ni escribe en el Bgletin de la Escuela Moderna. En
opinidén de Pere Scléa, la sustitucidn de Jacquinet, quien dio el
tono pedagdgico-ideoldgico y didactico en los primeros afios de
la Escuela, marca un camino (encabezado por el propio Ferrer y
por Anselmo Lorenzo) gque abandona el excesivo neutralismo de la
francesa, y que acentia la ideologizacidn critico-social del
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La formulacidn de este tipo de opiniones debia de
preocupar en principic a los "propagandistas" de la idea, en la
medida en que se pudiera estar cuestionando indirectamente sus
métodos de trabajo con los adultos. En el prdlogo al folleto
citado Josep Prat se pregunta :" ;Para qué sirven los ideales,
si es peligroso trasmitirlos de cerebro a cerebro de modo que
causen una impresidén imborrable?" La Justificacidén de 1la
legitimidad de 1la inculcacién por la propaganda en Prat se
obtiene al trazar una diferencia fundamental entre el nifio,
"verdadera tablilla de cera en la gue todo el mundo puede
escribir a voluntad lo que se le antoje", y el adulto a " quien
<<hay que quitar errores para que luego entren verdades>>". La
diferencia autoriza a utilizar métodos diferentes para uno y
otro, aungue se mantiene el horizonte de un mismo fin: "evitar

gue el cerebrc, del hombre de hoy y del hombre de mafiana, sea por

mas tiempo la presa segura y manejable y moldeable a antcjo de

alumnado. Scla i Gussinyer (1980), pp. 86, 112 y 139. El1 debate
sobre la cuestidn se agudizari alrededor de 1910. Ricardo Mella
v otros anarquistas menos significados criticaréan el
doctrinarismo de las escuelas libertarias. La cuestidn, segun
Alvarez Junceo, tocaba claramente la contradiccién entre 1la
creencia en la bondad natural del ser humano y el determinismo
social: "0 se partia de la bondad natural del hombre (Rousseau),
en cuyo caso la pedagogia habria de respetar al maximo el libre
desarrollo de la perscnalidad, o se aceptaba que los nifios no
tenian ideas preconcebidas (Hebart) vy son preoducto del
determinismo social." Alvarez Junco (1991), pp. 537-538. En
cualguier caso, si seguimos a Pere Scold, la critica de Mella a
la pedagogia racionalista (y en forma enmascarada a Ferrer), no
harad sino seguir el camino sefialado por Jacquinet (un camino del
que el texto citado puede ser buen ejemplo). Vid. Sela i
Gussinyer, P. (1977), "Escuela y educacibén para una sociedad
autogestioconada: la aportacidén de la pedagogia racionalista de
F.Ferrer", en Monés, J., Sola, P., Lazaro, L.M. (1977), Ferrer
Guardia v la pedagogia libertaria, Barcelona, 59%9-113, p.81.
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todos los espiritus reaccionarios". En el caso de la mayoria de
"los hombres de hoy", con "el espiritu falseado por los
prejuicios impuestos por una educacidén defectuosa que ha gastado
las fuerzas cerebrales", los propagandistas, para "obtener
reacciones cerebrales suficientes", han de recurrir a "enérgicos

excitantes sacados de las pasiones."®*

Por otro lado, la idea de que el medio social pudiera
determinar la vida de los individuos de una manera tan drastica,
aunque permita una explicacidn exculpatoria del crimen, puede
recortar significativamente las esperanzas depositadas en una
emancipacién proéxima del género humano: el ambiente puede
"pervertir” al hombre, puede ocultar decisivamente su bondad
oculta:

"En estas condiciones ;como puede ser bueno el hombre?

cY gue motivos tenemos para creerlo malo por naturaleza, si

no hemos podido apreciarlo fuera de un mundo gue nos exige
maldadz"®%?

81 Jacquinet (1904)b., pp. 1 y 3. Hemos extraido estos
fragmentos del prélogo de Jose Prat, figura importantisima del
anarquismo barcelonés, administrador de la Escuela Moderna (Vid.
Cambra Bassols (1981), p.51.), amigo personal de Ricardo Mella
v del propio Ferrer Guardia, antes incluso de la fundacidn de la
Escuela (la carta que 1le dirige Ferrer a Prat en 1900
anunciandole su intencioén de fundar la Escuela Moderna en: Orts
y Caravaca (1932), pp. 249-250.)

*?2 Montseny (1896), p. 201. En este misma obra nos ofrece
un diagndstico del tipo de accidn ambiental gque nos obliga a no
ser buenos: el ambiente social sanciona negativamente (elimina),
las conductas buenas, luego el propio instinto de conservacidn
nos conduce a la maldad: ;No sentimos de manera podercsa el
instinto de conservacidn?. Indudablemente. Pues no podemos ser
buenos siendo la muerte la bondad." Montseny (1896), p.201. La
solucién es cambiar la direccién de ese "control" ambiental:"Es
necesario que demos al medio ambiente la fuerza y el valor gque
de él es, y vya que es tan poderoso gue tiene la propiedad de
pervertir a las inteligencias y a los caracteres, valgamonos de
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Nos encontramos con otro auténtico tdépico del momento: el
de la tirania del ambiente. Urales lo hara suyo en la primera

época de La Revista Blanca. Sin embargo, el discurso adquiere

registros significativamente distintos a los propios de una
relacién entre medio e individuo, en el que el segundo fuera en
todas sus manifestaciones el resultado de un ambiente gque loc ha
"fabricado" a partir de una materia que, por si misma, no define
ninguna cualidad . Es decir, la tirania existe y se hace mas

insoportable cuando el ambiente inhibe, deforma o empequefiece,

una supuesta disposicidn inicial, una condicién del "ser" humano
gue se ve asi abortada:
"Generalmente, aparte leves atavicas, gque pueden

desaparecer en pcco tiempo, con un buen régimen social e

higiénico, todos reunimos buenas condiciones de moralidad

y de inteligencia capaces para elevarnos y para hacer de

cada uno de nosotros seres sabios y buenos;..."®®

Existe -0 al menos es posible hablar de el- un misterioso
ser inicial, una primera materia previa a toda actuacién del
ambiente en su ontogénesis o psicogénesis. Desde un punto de

vista retérico, la presidén del ambiente -identificado con el

entramado de la scciedad existente- se hace aun mas intolerable.

el para elevarlos y dignificarlos.” Montseny (1896), p.18.

#3 Urales, F. (1900)c., "El amor en la filosofia y el

socialismo", La Revista Blanca, 46, 625-629; p.626. Urales en la
misma publicacidn identifica esta disposicién inicial con una
fuerza incorruptible: "...en nuestro interior existe una fuerza
incorruptible, bien dispuesta siempre, a pesar de todas las leyes
coercitivas, para la regeneracidén fisica de la especie,..."
Urales (1899)a., p.6309.
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De hecho, en Urales se convierte en una de las versiones de las
consecuencias del divorcio entre el Hombre y la Naturaleza. Asi,
por ejemplo, la escisidn se puede escenificar en el plano de la
adopcién de las ideas politicas. La bondad de la primera materia
no puede evitar que el hombre pase a ser algo distinto de lo que

debiera ser:

",..:pero el hombre gue nace en un ambiente reaccionario,
a no ser un genio con fuerza para crearse ambiente propio
y libertarse del que le sujeta, en cuanto esto es posible,
que no lo es en absoluto, serad reaccionario también..."®"

El proceso originado por la presidén del ambiente no sélo
determina la adopcidn de un ideal, sino gque determina una
"perversidn" que va mas alld de lo idecldgico. Alcanza casi una
dimensidén somatica:

"Ya adoptado el ideal estrecho, raguitico, intclerante, por

defecto social més que por defecto organico, la doctrina

sustentada marca en ti determinadas condiciones de

moralidad y de inteligencia mucho mas poderosas que las que
tu, con tus superiores cualidades puedes marcar en el

8% yrales, F. (1900)c., pp. 626-627. Si existiera un medio
gue permitiera la libre eleccién, los individuos adoptarian las
que estén de acuerdo con su "modo", (por tanto no hay una
referencia a una ontogénesis o psicogénesis, sino que este "modo"
es "dado"). Asi se da la primera referencia implicita al divorcio
sociedad~-naturaleza que se refleja en nuestra propia naturaleza
individual. Nos encontramos con una metdfora naturalista de la
conciencia escindida (hombres organicamente buenos con ideas
malas): "...los hombres en completa libertad y en un medio que
permita la libre eleccién de los sistemas o de las doctrinas,
adoptarian las gue estuviesen en mas relacidén con su modo de
pensar y de sentir, y que por consiguiente, no podria haber
hombres buenos moralmente con una idea mala." Urales (1900)c.,
p.626.
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ideal. "¢

Asi, el divorcio entre el Hombre v la Naturaleza,
auténtico hilo conductor del significado profundo de la
Historia, alcanza una dimensioén dramatica al escenificarse en
el propio organismo del ser humano. El objetivo basico de la
vuelta a la Naturaleza adgqguiere de esta manera un caracter adn

mas perentorio:

"El hombre es uno en la naturaleza y pretendemos que lo sea

también en la sociedad. "®%®

Vemos como este movimiento hacia las fuerzas latentes que
yvacen en el organismo es solidario de una modalidad del
discursc en el que el diagndstico sefiala a la vez un culpable
(la actual organizacidn social) y una potencialidad oculta del
ser humano. La referencia a la potencia o a la latencia, es
ademés, como ya hemos resefiadc antes en Urales, frecuente en
los casos en que se trata de combinar una justificacidn
exculpatoria de la conducta del pueblo, con la creencia en su
bondad oculta. Es aqui donde se suele producir una curicsa
inversidén, desde la presidn decisiva del ambiente, a la
explicacién por la "falta de ambiente": es decir, el ambiente
social es deprimente -un obstaculo- precisamente porgue no
proporciona las condiciones adecuadas al desarrollo de
nuestras disposiciones iniciales. Un ejemplo interesante lo

encontramos en Urales, en un articulo publicado en La Revista

®% yUrales (1900)c., p.627.

8¢ Urales (1900)c., p.627.
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Blanca en 1898. El establecimiento de una analogia entre
sabiduria y bondad -no son sabios, ni buenos, todos los que
podrian serlo-, hace identificables una causa y un responsable
gue esta fuera de nosotros mismos:
"Pero ;son todos sabios los que podrian serlo?. No:; como
tampoco son buenos todos los que reunen condiciones. Luego
independiente de nuestro modo organicamente hablando, ha de
haber una influencia exterior que nos sujeta a sus
condiciones y esta influencia es el ambiente.;Cuantos
cerebros superiores se habran perdido por falta de agente
cientifico!. Y si se pierden las disposiciones gue reunimos
para ser sabios, ;cOmo no ha de considerarse gue han de
perderse también las que reunimos para ser buenos?."®’
Finalmente se llega a un punto en que el papel del
medio no es tanto el gque conforma o impide, sino el de que
despierta o excita la accién de un caracter gque sino
permaneceria dormido. A esto ya nos hemos referido desde otro
punto de vista, cuando hemos hablado del populismo en Urales. Sin
embargo, conviene precisar algo mads esta idea del medio como

excitante. Tomemos como punto de partida, para ello, el usc gque

hace Urales de una cita de Darwin:

"Darwin ha dicho: (1l)<<Muchos caracteres susceptibles de

7 Urales, F. (1898)c., "La degeneracidn y el ambiente", La
Revista Blanca, 9, 247-250; p. 249. Obsérvese como se va
produciendo el paso de la "tirania" a la "falta de ambiente". En
primer lugar se establece una analogia entre sabiduria y bondad.
Si no son sabios todos los que "organicamente" podrian serlo, lo
mismo pasa con la bondad. Se da por hecho que lo que explica la
bondad o la sabiduria es la suma ambiente+organismo. Descartando
uno de los elementos de la relacidédn (el organismo), solo nos
gueda el ambiente. Finalmente, en este caso, su "tirania" es su
ausencia. Hay que llamar la atencidn sobre la utilidad retodrica
del establecimiento de una cierta identidad entre sabiduria y
bondad, porque establece un campec nuevo de desarrollo para la
altima: si la sabiduria se puede adquirir o desarrollar con el
ambiente adecuado, lo mismo sucede con la bondad.
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evolucién duermen escondidos en cada ser organizado
esperando un accidente que los despierte>> ;Cual serd este
accidente? No puede ser la herencia, porgque la llevamos al
nacer; tampoco el dorgano, porgue nace con nosotros o se
forma con nosotros. Ha de ser el ambiente y el ambiente es
la sociedad. Ademas si en muchos caracteres el accidente ha

de iniciar la evolucidn, ;no es de suponer gue en no pocos
habra de iniciar la degeneracién?"®®

Sabemos que Charles Darwin no encontrd nunca una
explicacidn satisfactoria sobre el origen de la variacidn
en los animales y plantas, y que esto le llevd a acercarse a
una serie de soluciones, incluidas algunas gue podriamos llamar

"lamarckianas"®’.

Sin embargc, el comentario subsiguiente de
Urales se aleja bastante de esta motivacidn primigénea. En
primer lugar, introduce una confusa reflexidén sobre la
"herencia" y el "érgano", que revela muy a las claras que la no
existencia de una distincidén clara entre fenotipo y genotipo
era el terreno adecuado para la generacidén de toda clase de

errores. Mas importante es que una sociedad reificada (convertida

en "ambiente"), estimula, bien una tendencia regresiva

%% yUrales (1898)c., p.250. Urales extrae el texto de la
traduccidn espafiocla del libro de Darwin, publicado en 1868 The
Variation of Animals and Plants under domestication. Es
precisamente esta obra, en la que méds se apoyarcn los
neolamarckianos para afirmar que Darwin tendia a abandonar 1la
explicacidn por seleccidn natural sustituyéndola por la herencia
de los caracteres adquiridos (Vid. Bowler (1985), p. 80)

®° En que medida Darwin llegd a ser lamarckiano es algo que
aun ahora estdéd abiertc a discusidn y que no creemos pertinente
discutir aqui. Sin embargo, es interesante destacar un aspecto
interesante: aqui no hablamos de un caracter adquirido sino de
un caracter que despierta ante wuna influencia ambiental
accidental. Este serd uno de los problemas més caracteristicos
del neolamarckismo: ;coémo distinguir un cambio orgdnico provocado
ambientalmente, de un cambio programado internamente gue es
estimulado por un accidente ambiental? (Vvid. Bowler (1985),
p.78.)
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( "degenerar" ), bien una tendencia progresiva ("evolucionar"), lo
cual estd bastante alejado del esquema darwiniano. Introduce
desde ese momento un sujeto de imputacidon (la sociedad-ambiente),
y una escala en la gue todo movimiento se reduce a dirigirse a

lo bueno y lo malo.

La idea de gque el ambiente es el factor que desencadena
el despertar de tendencias latentes no es exclusiva de Urales,
aunque en sectores libertarios ha tenido ligeras variantes en
cuanto a su uso. Uno de ellos es el de argumento a la hora de
oponer educacidén e instruccién. La educacidn pretende ser el
excitante de lo gue ya estéd en germen:

"La norma del maestro verdad (sic), a mi entender, ha de

ser esta: hacer del nifio un hombre completo, siguiendo en

todo las leyes que la Naturaleza claramente ha sefialado. No
tender a hacer sabios, sinc hombres, porque la que tenga en
su ser los gérmenes del genio, le bastard la excitacidn de
la educacién para que el embridn se manifieste con todo

esplendor, "7

Un uso completamente distinto de la "excitacidn™
ambiental es el gue hacen algunos anarquistas espafoles cuando

se trata de desvelar los resortes de la conducta humana. Es el

caso de Pedro Esteve, que ve en la naturaleza diversa de estos

%® Navés, F. (1900), "Educacién e instruccidn", Lo—Rewista
Blanca, 37, 365-366; p.366. Muy en la linea de lo que afirma el
influyente anarquista en el terreno de la pedagogia Domela
Nieuwenhuis, en las péginas del Boletin de la Escuela Moderna:
"En el huevo hay un germen: segun su naturaleza ha de abrirse;
perc no se abrird sino en el casco de gue el huevo se halle
colocadoc en una temperatura conveniente. En el nifio hay muchos
gérmenes de facultades industriales, de muchas vocaciones, pero
esas vocaciones no se manifestarédn sino en el medio y en las
circunstancias favorables de su exteriorizacidén." Citado en
Ferrer Guardia (1976), p.77. Breve resefia biogradfica de Domela

Nieuewenhuis en: Tomasi, T. (1978), Ideologia Jlibertaria v

educacidédn, Madrid, 169-170.
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excitantes la clave de que las pasiones se encaminen hacia el

bien o el mal:

"No es que consideremos a los hombres &ngeles (...); pero
tampoco los consideramos diablos. Sabemos que el ser humano
no puede eludir los fendmenos a que estd sujeta la materia,
v lo estudiamos y 10 analizamos como parte integrante de
ella, y vemos que las pasiones humanas generan el bien o
producen el mal segin los excitantes gque las
impulsan,.."’®
Este uso alcanza mayor precisidn en su significado Gltimo
en Ricardo Mella. Existen tendencias latentes, es verdad, pero
gue unas duerman y otras se manifiesten depende decisivamente de
la naturaleza de la "estimulacién" ambiental gue se recibe a 1lo
largo de la vida. La conducta "visible" es més atribuible a este
factor que a otra cosa, porque en nosotros yacen tendencias y
disposiciones de tode tipo. Esta perspectiva permite 1la
utilizacidén de argumentos de peso contra determinadas versiones
de la Antropologia Criminal: a) de una conducta determinada no
se puede inferir la naturaleza necesariamente criminal de un
individuo, porque en todos se hubilera podido determinar una
conducta analoga con la estimulacidn "adecuada"; b) por tanto,
no se pueden establecer diferencias nitidas entre individuos

criminales y honrados, al serlo tcodos potencialmente. Un buen

resumen de lo gue decimos, es esta cita tomada de La coaccidn

moral:

%1 Egsteve (1900), p.37. En 1893 se convocd una Conferencia
Anarquista Internacional coincidiendo con la Exposicidn Universal
del mismo ano. A esa conferencia acude como Unico representante
espanol Pedro Esteve, "para cumplir la misidn que los anarquistas
de Espafia y Cuba me han confiadeo." Esteve (1900}, p.72. Sobre el
problematico desarrollce de esta Conferencia vid. Abello i Guell,
(1987), Barcelona, pp. 94 a 98.
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"...cada uno, despuées de una lectura medianamente asidua,
examinandose a si mismo, no deja de reconocerse algo
degenerade, algo de loco, algo de delincuente, porgque en
cada uno estadn dadas a un mismo tiempo todas Clas
tendencias, buenas y malas, tendencias latentes que pueden
dormir toda la wvida, pero gque también pueden ser
degpertadas por un Caccidente fortuito' vy es, por
consiguiente, la obra de las circunstancias, del ambiente,
de la educacién, del desenvolvimiento total, eso que, segin
la terminologia corriente se llama honradez y crimen." ’%
Asi pues, vemos una utilizacidn diversa del papel del
medio como excitante, en Urales y en Mella, derivada en parte
por el uso para propositos distinteos (justificacidn del
populismo en uno, critica del lombrosianismo en otro), y en
parte por el hecho de gque en Mella encontramos una
antropologia mas sofisticada que en Urales. Mientras que en el
gallego las lecturas de Tarde y Ribot , le llevan a una posicidn
matizada -a veces contradictoria- sobre la bondad y maldad
humanas, en el catalan la creencia en la bondad intima del ser

humano se mezcla y apoya con un vitalismo gue hace casi

equivalentes los conceptos de vida y energia.’®

2 Mella, (1901), p. 42.

%} Sobre Urales nos remitimos a lo que ya hemos estudiado

anteriormente en lo referente a la justificacidn biologizante del
populismo. En el caso de Mella, més tarde abundaremos en 1la
influencia de Tarde, en especial, a la hora de fundamentar la
critica de las teorias atavicas de Lombroso. Sin embargo, el
texto citado esté& mas en la linea de un fragmento de Ribot citade
por el propio Mella: "...son +tan numercscs los estados
patoldgicos, tan insensible el transito de la normalidad al
desequilibrio, a la locura, a la violencia, gque es verdaderamente
temerario afirmar la criminalidad consciente de un hombre
cualquiera." Mella (1901), pp. 40-41. (Se trata de un fragmento
de Las enfermedades de la personalidad de Th. Ribot)
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Mas raro es encontrar una visidén més "darwinista" del papel

del medio, en el que éste actuara como control selectivo, en la
gue estuviera presente de una forma u otra la idea de extinciodn.
Es posible encontrarla fundamentalmente en los términos de la
ruptura del equilibrio entre "constitucién" (o naturaleza
individual), y ‘"condiciones" (el medio, incluido el medio
gocial). La influencia de Spencer aqui, posiblemente, sea méas
grande. Tomando esta posible influencia como punto de partida,
es conveniente aclarar que la extincidn en Spencer tampoco era
un hecho fundamental, sino que la incongruencia entre naturaleza
individual y el medic natural y social, era mas probable que
forzara un cambio adaptativo que la extincidn del individuo. Esta
adaptacidén era vista como un proceso "por el cual el organismo
se ve impulsado a restablecer un equilibrio con el medio ambiente
cambiante mediante 1la acciétn y reaccidn de una serie de

fuerzas"’'%.

Herbert Spencer entendia que el equilibrio se
restablecia al adaptarse las condiciones "interiores" (las del
organismo individual), a las "exteriores" (las del ambiente en
general), es decir, no se trataba de alterar las condiciones
ambientales, sino que el organismo se acomodaba (ya sea en su
conducta, ya sea somaticamente), a las cambiantes condiciones
exteriores. Desde este punto de vista, es en la evolucidn de los
organismos inferiores donde tiene mas peso la seleccidn natural,
ya que tienen s6lo en pequefio grado la capacidad de reaccionar
ante los cambios ambientales; es decir, sélo agquellcs que mejor

satisfacen en su "esencia" las nuevas exigencias del medico

sobreviven. A la inversa, los seres humanos tienen una gran

%4 Bowler (1985), p.83.
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capacidad de reaccionar ante las alteraciones ambientales, por
1o que en la especie humana la seleccidn natural s6lo tiene un
efecto negativo: la eliminacién de los débiles y enfermos’®.
Asi, en términos generales, se podia decir que "la libre empresa

no elimina a los menos aptos, sino que fuerza a todo el mundo a

adquirir esa aptitud"’®¢,

La idea de la eliminacidén de los seres poco aptos (en
términos absolutos y sin contar para nada con el medio}, hace una
fugaz aparicidn en el Urales de la primera época de La Revisgta
Blanca. El1 texto combina la impronta spenceriana (la eliminacién

de los ineptos), con la personificacidn de la Naturaleza:

"Los seres reunimosg condiciones de vida © no las reunimos.
En el primer caso, cualquier cosa sirve para endulzarnos la
existencia; en el segundo, para amargaria (...) La
naturaleza se vale de niflerias para matarnos y para
alargarnos los dias, y son estas mismas nifierias que en
unos produce el milagro de la vida y en otros el milagro de
la muerte. He aqui la ley de seleccidn natural, gque tan
magistralmente nos han contado."’’

Pero es la primera directora de la Escuela Moderna, la
francesa Cleménce Jacquinet, la que nos ofrece un ejemplo mas
completo de proceso de extincidén ante una alteracidn ambiental.
La supervivencia, inversamente, es explicada en términos gque

recuerdan a Spencer, perc gue también podrian muy bien enmarcarse

en la tradicidén neolamarckiana francesa:

% Gaupp (1930), pp. 179-181.
°® Bowler (1985), p.84.

797 Montseny, J. (1899)a., "Del amor", La—Revicsta Blanca,; 26,
42-44; p.42.
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"...para asegurar la vida, el individuo tiene que realizar

un cierto equilibrio mdévil entre sus propias energias y las

del medio que lo circunda."’®®

La aplicacién de este principio al mundo humano la
encontramos en un articulo aparecido en la revista Natura en
1904, llamado "Fendmeno evolutive”". En el se explica el supuesto
proceso que va a hacer inevitable la desaparicidn del tipo
burgués, vy la supervivencia del tipo obrero pero bajo otra forma.
La continuidad entre mundo animal y mundo humano permite un marco
de comprensidon comiun de los fendmenos sociales y naturales,
incluidos los de la desaparicidn de las especies y su sustitucién
por otras:

"No serd por demas volver sobre el estudio de la evolucidn

en la naturaleza. Examinando las especies desaparecidas y

las que las han sucedido, se halla la clave de la mayor

parte de los problemas actuales."’™

La pregunta es clara entonces: jcuadndo sobreviene la
extincién?. La respuesta vuelve una vez mas al concepto
spencerianc de desequilibrio y a la capacidad del individuo de

reaccionar ¢ de adaptarse:

"En efecto: cpor qué desaparece una forma dada?.
Sencillamente, desaparece porque habiendo cambiado el medio
exterior esta forma va no se halla en equilibrio con

% Jacquinet, C. (1903), "“Fisiologia general", Natura, 1,
7; p.7. Obsérvese que la mayor o menor posibilidad de
supervivencia estriba en la mayor o menor capacidad de reaccionar
del organismc individual. En qué medida esta respuesta es
controlada por factores voluntarios o involuntarios, es algo que
no gqueda claro.

®® Jacquinet, C. (1904)c., "Fendmeno evolutivo", Natura; 16,
241-242; p.241.
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el,{(...)no halla en &l sus condiciones de wvida, vy, por
consiguiente, tiene que dejar de existir o transformarse.

La muerte o© 1la adaptacidén, neo hay otra alternativa
posible. "7

La novedad con respecto al modelo de Spencer la introduce
Cleménce Jacquinet al tratar de explicar de gué depende la mayor
o menor capacidad de transformacidén del organismo y de las
especies en general. La adaptabilidad no se relaciona ahora con
el lugar ocupado en la escala animal, (los invertebrados son
menos susceptibles de cambio adaptativo que los mamiferos), sino
de los efectos que pueda provocar la especializacién (funcional
vy morfologica) en un medio determinado:

"Ahora bien, la muerte, o mejor dicho, la

desaparicidn, sobreviene en una especie cuando esta se

ha especializado de tal modo en un medio wvital

determinado, que es incapaz ya de modificarse al mismo

tiempo que cambian las condiciones exteriores de su

existencia, cuande ha fijado su tipo de modo
inadaptable."’?!

1% Jacquinet (1904),c., p.241.
11 Jacquinet (1904)c, p.241. Esta afirmaciéon se asemeja
bastante a la posicidén gque defendia 1la llamada "escuela
americana"” neolamarckiana (especialmente Edward D. Cope), para
quienes el uso-herencia podria explicar no sdlo la aparicidn de
caracteres adaptativos, sino también los no adaptativos:

"Una vez que los organismos habian adoptado un nuevo habito para
hacer frente a las condiciones nuevas, ese habito se convertia
en un factor interno que llevaba a la especie a conseguir una
especializacidn cada vez mayor, no importa cuales fueran las
fluctuaciones subsiguientes producidas en el medio. En el caso
extremo, los efectos continuados del héabito a través del
mecanismoe uso-herencia podian llevar al organo mas alla del

limite de utilidad..." Bowler (1985), p.137. Sin embargo, no
hemos podido en ningin caso encontrar indicios de una influencia
directa de esta "escuela americana". 8i hemos hallade una

explicita profesién de fe lamarckiana, 1o cual no es extrafo
teniendo en cuenta la nacionalidad de la autora (vid, Jacquinet,
(1904 }a., p.l)
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Lo mismo se aplica a los humanos. La supervivencia del
hombre se debe a su adaptabilidad. Sin embargo, determinados
tipos de la especie han desaparecido ya por no encontrarse en
armonia con las nuevas condiciones de vida’?, Jacquinet supone
gque la los seres humanos se ven sometidos a un desafio tanto
histérico como ambiental: el cambio tecnolégico hace que los
tipos bioldgico-sociales del obrero y del burgués se vean
obligados a desaparecer o a transformarse’’. Evidentemente aqui
no sdlo entra en juego la seudoespeciacidon de las clases
sociales, sino la biologizacidn del cambio social, al mencs en
dos sentidos distintos: a) el progreso tecnoldgico es presentado
como un hecho "dado” de la evolucidn natural, sin tener en cuenta
que éste depende originariamente de la puesta en marcha de

poderes distintivamente humanos; b) la adaptacidn social a esos

cambios tecnolégicos, no es vista como el aprendizaje de nuevos

2 Y"pero si sobrevive como hombre, modificandose

continuamente, no por esto deja de pagar su tributo a 1la
evolucidn natural por medio de la desaparicidén de ciertos tipos
gue han dejado de estar en armenia con las condiciones de
equilibrio general de la vida." Jacquinet (1904c.,p.242. Lo gue
no gueda claro es que se entiende aqui por "tipo", y que se
entiende por "especie". Resulta més dificil de entender qué se
pretende decir con "sobrevive como hombre", va que si la misma
condicidén de existencia es la propia capacidad de variar, de
transformarse indefinidamente, la realidad de 1la especie
desaparece como totalidad objetiva.

"’ En el caso del obrero: "A consecuencia de los progresos
mecanicos (...) es evidente que el tipo obrero, tal como se
entiende aun, estd absolutamente condenado..." Es decir, 1la
subespecie obrero desaparece con su funcidn social: "El papel del
pedn se ha vuelto cosa inGtil en nuestra época." Sin embargo, no
son s6lo los trabajadores. El1 cambio tecnolégico exige a su vez
un cambio biolégico en masa de toda la sociedad: "Es necesario,
pues, yva que el medio ha cambiado, ya que las condiciones de
existencia no son las mismas, que se adapte también la sociedad
entera a estas transformaciones." Jacquinet (1904)c., p.242.
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repertorios socioculturales (que no tienen porgue implicar
alteracién psiquica o somatica alguna), sine como una alteracidn
corporal y de conducta heredable, que asegure la supervivencia

al restablecer el eqguilibrio entre el individuo y su medio.

En esta disyuntiva de transformacidén o desaparicidn no todos
son iguales. Los obreros, al ser el tipo mas extendido, tienen
mayores probabilidades de supervivencia’!*. Los burgueses, por
su parte, han sufrido, por decirlo de alguna forma, un proceso
de "fosilizacidén" gue impide su transformacidén. Se anuncia su
inevitable extincidn:

"Sin embargo, hay obstaculos gque se han ido creandoc y que

pretenden detener la marcha ldégica de los sucesos. No es

solamente para el tipo obrerco gque pasé su tiempo; hay otro
que se ha fijado de una forma definitiva, cuyo organismo es

refractario a las transformacicnes que se imponen, y gue,
por consiguiente estd destinado a desaparecer..."’'??

Esta "fosilizacion" es, fundamentalmente, de caracter

¢ "gEl obrero comprende el tipo mas extendido, la mayoria

de los hombres; es improbable que estos hombres mueran al mismo
tiempo que el tipo..." Jacquinet (1904)c, p.242. Es dificil
comprender como se puede desaparecer como tipo y sobrevivir como
especie. Dejando aparte esta cuestidn, es interesante sefialar que
la asociacidén entre mayor numero de ejemplares y supervivencia
la encontramos en el propioc Darwin: "Hemos visto que las especies
gque son mas numerosas en ejemplares tienen las mayores
probabilidades de preoducir variaciones favorables en un espacio
de tiempo dado (...) las especies comunes ¢ difundidas, o
predominantes, son precisamente las que ofrecen el mayor numero
de variedades registradas. De aqui que las especies raras se
modificaran y perfeccionaran con menor rapidez en un tiempo dado
¥, por consiguiente, seran derrotadas en la lucha por la vida por
los descendientes modificados y perfeccionados de las especies
més comunes." Darwin (1980), Barcelona, p.l68.

2% Jacquinet (1904),c., p.242.
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moral’*®. La contumacia en el error, su persistencia en el
egoismo, su negativa, en fin, "a asociarse para la obra de comin
evolucidén social", es lo gue hace inevitable la extincidn del

<<tipo burgués>>.

2.2.- La herencia fisiolégica como memoria nefasta de la

historia.

Ya hemos advertideo maés arriba, que durante el periodo
estudiado, no existia una teoria sobre la herencia fisioldégica
que gozara de un consensc total entre la comunidad cientifica.
Sin embargo, a lo largo de las primeras décadas del XX se
empiezan a desarrollar nuevas lineas de investigacidn al respecto
gque conviene gque refiramos agui aungque sea brevemente’’. E1
"redescubrimiento" de las leyes de la herencia de Gregor Mendel
en 1900, inicidé el camino que lleva a las modernas teorias de la
herencia. Pero més importante alin gue este hecho, fue el cambio
de enfogue que impulsd 1la nueva generacién de bidlogos
experimentales gque trabajaban bajc un marco conceptual

mendeliano.

16 La descripcién bioldgica se trata de asimilar a su

descripcidén moral. El1 "tipo burgués" es el "tipo acaparador':
"...el tipo burgués, el tipo acaparador gque, en minoria,
contempla friamente las consecuencias de la miseria que ha
causado y que, no obstante, pretende conservar para si solo el
terreno."” Jacquinet (1904)b., p.242.

7 En lo referente a los problemas cientificos generados
sobre las diversas teorias sobre la herencia (premendalianas y
mendelianas), nos apoyamos fundamentalmente en las tesis
defendidas por Peter J. Bowler (Bowler. (1992)a., pp. 26, 83-84,
91-92, 103-104, 111-25%, 169-171, 200.)
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El cambio de enfoque consistiéd, fundamentalmente, en
desligar el estudio de la herencia del de la embriologia. Dicho
de otra forma, los primeros practicantes de la nueva rama de la
Biologia que luego se llamd Genética, decidieron que la cuestidn
de cOmo los caracteres son transmitidos de una generacidn a la
siguiente no tiene por qué estar conectada con la de cdmo los

caracteres se desarrollan en el organismoc individual’*®

. Ademas,
una de las consecuencias mas fundamentales del "redescubrimiento"
de los estudios de Mendel’®, fue la de que se abriera pasoc la
distincién entre fenotipo y genotipo: la constitucidén genética
del organismo (su genotipo), no se refleja necesariamente en su

)720

apariencia fisica (su fenotipo . Esto a su vez facilitaba el

‘18 yid. Bowler (1992)a., p. 118.
1% conviene recordar aqui un hecho gque, aungue bastante
conocido, no deja de ser significativo. Los estudios mendelianos
sobre hibrizacidn se realizaron a lo largo de los afnos 1860. Sin
embargo, Gregor Mendel murié en el anconimato antes de que sus
leyes fueran "redescubiertas" en 1900. Segin Bowler existen ahora
grandes dudas de hasta que punto Mendel pretendid ser el pionero
de una nueva aproximacidén a la herencia. Incluso se ha
cuestionado que Mendel pueda ser considerado como un "mendeliano”
bajo los criterios de los primeros ahos del XX. Perc el hecho
fundamental al respecto, y el que realmente nos interesa
destacar, es el de que el valor potencial de su demcstracidn no
pudo ser reconocidc hasta que el desarrollo individual no dejoé
de ser visto como parte integral del proceso reproductivo. Vid.
Bowler (1992)a., pp. 118-119. Bowler se apoya para afirmar esto
en: Olby, R. C. (1979), "Mendel noc Mendelian?", Higstory of
Science, 17, 53-72.; Sandler, I. y Sandler, L. (1985), "A
Conceptual Ambiguity that contribuited to the Neglect of Mendel's
Paper", History and Philosophy of Life Science, 16, 311-342,

' 1a plausibilidad del pensar en estos términos viene

determinada por dos hechos fundamentales puestos en evidencia por
los experimentos de Mendel en los guisantes: a) los caracteres
de los progenitores no se mezclan -como era la creencia coman-
sino que se transmiten sin cambios de una generacidén a otra; b)
algunos caracteres '"recesivos" pueden ser enmascarados por sus
equivalentes "dominantes" o alelos, pero pueden reaparecer sin
cambios en generaciones pogsteriores. Por otra parte, la relacién
entre una determinada constitucidn hereditaria (genotipo), y sus
distintas expresiones ( fenotipos), es extraordinariamente dificil
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pensar gque los cambios ocurridos en el cuerpo adulto no tenian

consecuencia alguna sobre el material genético.

La dltima proposicidén ya habia sido formulada anteriormente
por algunos bidlogos, entre los que destaca sobre todos August
Weismann. Weismann construyé a lo largo de la década de los 1880
su teoria del plasma germinal. La idea de gque existia una
sustancia separada que era responsable de la transmisidn de la
herencia (el plasma germinal), formalizaba la idea que conocemos
actualmente como herencia <<dura>>: el cuerpo era incapaz de
influir en la informacidn genética gue pasaba a la generacidn
siguiente. De hecho el cuerpo no era otra cosa que el <<huésped>>
de su plasma germinal: transportaba y alimentaba el material
germinal e incluso derivaba de &1, pero no podia afectarle y, por
tanto, no ejercia control alguno sobre la herencia. La herencia
de los caracteres adquiridos era, desde este punto de wvista,
tedricamente imposible. Weismann elimind del darwinismo todas las
influencias lamarckianas originales, y afirmd que la seleccién
natural era el Gnico mecanismo de evolucién’?. La definicién

extremadamente laxa al uso hasta entonces del darwinismo’?? dio

de determinar al depender, de las condiciones ambientales
especificas en que el individuo se desarrolla. Vid: Bowler
(1992)a., p. 122.; Lopez-Fanjul, C y Toro, M.A. (1987), Polémicas
del evolucionismgo, Madrid, p.71.

7l Bowler (1985), p. 149.; Radl (1988), p. 302.

722 El darwinismo original habia mostrado una gran
flexibilidad al admitir explicitamente un componente lamarckiano
junto a la seleccidén natural (Vid. Bowler, P.J. (1985), p. 37).
La cuestidn no parece tanto la de determinar hasta gqué punto
Darwin fue ¢ no lamarckiano, sino de la saber cdmo percibian los
llamados "darwinistas" lo gque Darwin pensaba al respecto.
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paso a otra mucho mas rigidamente seleccionista. E1 campo de la
biologia evolucionista se divididé entre neodarwinistas vy

neolamarckianos’?.

Pero, aunque algunos historiadores de 1la Biologia han
destacado la importancia de la obra de Weismann para el
desarrollo del pensamiento evolucionista’®*, hay que advertir
gue ni su teoria fue aceptada en su momento de manera masiva, ni
el conjunto de su obra le hace acreedor al titulo de fundador de
las modernas ideas sobre la herencia. En primer lugar, la
descripcién de Weismann del material germinal era altamente
especulativa. De hecho, los detalles de la teoria de Weismann no

pudieron ser confirmados experimentalmente en su momento, lo que

hizo que sus oponentes 1la calificaran como una hipdtesis

Blichner, por ejemplo, es claramente neoclamarckiano en esta
cuestidn: "Segin Darwin, la tendencia gque tienen los organismos
a variar, no produciria grandes resultados si no fuera acompafiada
de la facultad de transmitir a los descendientes las
modificaciones adquiridas." Bichner, L. (1871)b., "Seccidn
doctrinal. La teoria darwiniana.", La Humanidad, 33, 255-256;
p.255.

2 E1 seleccionismo dogmatico de Weismann dividio
réapidamente a la comunidad cientifica en facciones hostiles.
Aquellos gue albergaban dudas sobre el mecanismo de seleccidén
natural o apoyaban explicitamente el lamarckismo, se wvieron
cbligados a enfrentarse con Welismann, y por tanto con el
darwinismo (vid. Bowler (1985), p.50). Este "neodarwinismo”
encontrd pronto a poderoscs enemigos, entre los que destaca
claramente la figura de Herbert Spencer, para guien negar la
herencia de los caracteres adquiridos era como "poner en duda la
posibilidad misma de la evolucidn bioldgica" (citado en Gaupp

{1930), p.l1l82.). Spencer se esforzd sobre todo en mostrar las
insuficiencias de 1las seleccidén natural. Vid. al respecto:
Spencer, H. (1893), "The Inadequacy of Natural Selection”,
Contemporary Review, 43, 153-166, 439-456.

2% Esto es especialmente claro en: Mayr, E. (1985),
"Weismann and Evolution", Journal of Historv of Biology, 18, 295-
239.
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incomprobable’®. Muchos cientificos empezaron a sentirse mas
cémodos en el campo neolamarckiano. Por otra parte, aungque sus
ideas sobre el aislamiento del plasma germinal parecen coOmoc
extremadamente "modernas”, no acaba de operar una clara ruptura
entre transmisidén de caracteres y crecimiento, paso fundamental

que si dieron los mendelianos’<®.

En el caso de los anarquistas espafioles, la aparicidn de
estas nuevas ideas y enfoques sobre la cuestidn de la herencia
no tuvieron practicamente ningin eco. Desde el punto de vista
cientifico se puede decir que permanecieron ligados al marco
conceptual premendeliano, o mas especificamente, a la idea de que
toda teoria que trate de explicar la variacidén y la herencia
tenia gue comprender -en ambos sentidos de la palabra- el proceso
de desarrollo individual. La aproximacidn del propio Charles
Darwin al problema nos puede ayudar a entender mejor lo que

estamos afirmando’?’. Darwin trabajaba dentro de los limites de

25 Bowler (1985), p.50.

¢ yid. Bowler (1992)a., pp. 116-117.
27 La historiografia cléasica sobre Darwin ha destacado
normalmente los aspectos de la teoria del cientifico inglés méas
innovadoras, y por tanto mas coherentes con lo que los bidlogos
de hoy entienden por "darwinismo". Estos estaban inspirados por
sus estudios biogeograficos, y por tanto, Darwin era presentado
esencialmente como naturalista. Sin embargo, estudios recientes
han mostrado gque para Darwin los estudios sobre la fisiologia de
la reproduccidn -llevados a cabo dentro de wuna tradicidn
enteramente ajena a la Genética moderna- eran de la mayor
importancia. La evolucidn, para el bidlogo britanico, no sélo era
funcién de 1la geografia y la adaptacién, sino también del
crecimiento y la reproduccion. Vid. Bowler, (1992)a., p.28.
Bowler se apoya en Hodge, M.J.S. (1985)a, "Darwin as a Lifelong
Generation Theorist,"” en Kohn, D., The_ Darwinian Heritage,.
Princenton.; Hodge, M.J.S5. (1985)b. "Generation and the Origin
of Species from Darwin (1837) to Dobzhansky (1937):
Historiographic Proposals”", Acts of the XVIIth International
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una tradicidén que postulaba que el organismo es un sistema
integrado y autorreglado: la idea de que existiera un "material
genético" completamente aislado del cuerpo era totalmente
inconcebible, y como consecuencia la distincidn entre fenotipo
v genotipo’®®. La variacién se entendia que deberia producirse
en conexidén con alguna distorsidén en el procesc de crecimiento,
vy no, como se postuld posteriormente, como un evento gque se
producia en el propio material genétice. La teoria darwiniana de
la <<pangénesis>> es coherente con todo ello. Segun dicha teoria
unos elementos llamados <<gémulas>> transmitian los caracteres
a la descendencia. Estas se suponia que brotaban de las partes
apropiadas del cuerpo de los padres, antes de la transmisién a
los oOrganos reproductivos, y que podian verse afectadas por la
accidén ambiental. La teoria permitia la herencia tanto de las
variaciones ocasionadas por una distorsidn azarosa del proceso
de crecimiento (opcidn preferida por Darwin), como de aguellas
variaciones gque supuestamente responden al desarrcollo en el
organismo de una respuesta positiva al desafio ambiental

(herencia de los caracteres adquiridos)’®,

Ni la teoria de la herencia de Darwin pudo ser confirmada
experimentalmente, ni tampoco la que elaboraron ningunc de los
cientificos premendelianos. El problema de la herencia permanecia

en la mas absoluta oscuridad. El clima de confusidn era también

Congress of History of Science, vol. 2, sesién 3.2.
725 Bowler (1985), p.108.

#* yid. Bowler (1992)a., pp. 26, 29, 111 y 115. También
Alvarez (1985), p.13.
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visible en los anarquistas. Lo Unico que se podia afirmar, como
dice Montseny, es "la tendencia que tiene el organismo humano a
desarrollarse a semejanza de los que lo engendraron"’*.
Evidentemente esto no aclaraba mucho. ;Se heredan también las
cualidades mentales, las disposiciones morales, la criminalidad,
la locura?. ;Hasta que punto la herencia determina -y de qué
modo- la vida del individuo? Si éste era un campo abonado para
las dudas también lo era para la especulaéién. El mismo Joan
Montseny, por ejemplo, afirmaba en 1896 que no habia duda gue "la
ley de herencia existe para el cuerpo"”!, mientras que "las
cualidades que necesariamente han de residir en el modo de ser

del cerebro, nacen y mueren en un mismo individuo"’??,

Como es facil suponer, lo que se hereda o no se hereda tenia
mucho que ver con el tema de que se hablaba en cada momento. Si
se trataba de la herencia de la enfermedad mental y de la
criminalidad -tema al que nos referiremos luego mas extensamente-
ésta carecia de importancia o pasaba a ser una vaga
predisposicién. Si se trataba de explicar la tendencia a 1la
sumisidn, la persistencia de actitudes religiosas o la existencia
de costumbres conceptuadas como absurdas, no existia ninglin
impedimento para atribuir todo ello, en mayor ¢ menor medida, a
la accidén de la herencia fisiolégica. Este asunto es el gque vamos

a tratar a continuacién.

73 Montseny (1896), p.80.
73! Montseny (1896), p.71.

¥ Montseny (1896), p.71.
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La idea de que de alguna forma se incorporan o heredan
disposiciones tan concretas como la "sumisidn", viene facilitada
por la identificacidn casi inconsciente de herencia con herencia
de los caracteres adquiridos’®. Por otra parte, la "verdad" de
la herencia de los caracteres adquiridos parecia venir avalada
por la autoridad reconocida de Haeckel y de Spencer, cuyos
respectivos sistemas -tanto bioldgico como filosdéfico- dependian
en gran medida de la "realidad" del efecto lamarckiano™. La
referencia -todavia no muy explicita- a la herencia de los

caracteres adquiridos aparece yva en 1882 en la Revista Social:

"La misma influencia del medio produce al principio ciertos
cambios en la organizacion los que después se transmiten a

733 Esta identificacién no es exclusiva de los anarquistas.
Es el caso de Biichner, quien la presupone al afirmar que todo lo
referente a la tendencia a variar de los organismos no tendria
valor alguno, "si no estuviera apoyado por la transmisién o
facultad de heredar las modificaciones adquiridas. (Atavismus,
Hereditas)." Bilichner, L. (1871)c., "Seccidn doctrinal. La teoria
darwiniana", La Humanidad, 31, 247-248; p.248,

73 yid. Bowler (1985), pp. 81-82 y 83 y Gaupp (1930), p.
181. Spencer afirma: "Que las facultades en general se fortifican
por el uso, y se debilitan cuando se las deja sin empleo; gue las
modificaciones que afectan a un individuo se transmiten a su
posteridad, son hechos cuya exactitud se impone a la atencidn de
los hombres, y que en mas © en menos admitimos todos". Spencer,
({1883), Vol.I, p. 348. Pero no sbélo este apoyo "cientifico"
determina el arraigo de esta visidn de la herencia. La herencia
de los caracteres adquiridos era una creencia generalizada en
Europa aun antes de ser formulada por Lamarck. Asi lo afirma
Carlos Castrodeza: "En realidad, este principio hereditario era
muy conocido en toda Europa, y por él1 se entendia que los
caracteres que se adquieren accidentalmente, accidentalmente se
pierden, mientras gque aquellos gue perduran con el tiempo se
terminan fijando en la especie o variedad que haga el caso.
{...) tanto Lamarck como Darwin lo gue hacen es incorporar esas
ideas circundantes a sus esquemas especulativos." Castrodeza
(1988)b., Madrid. p.l1l75.
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los sucesores acentuandose mas."’?®

Por otra parte, el entramado de ideas sobre el
que edificaron los anarquistas su particular concepto de herencia
no se basaba exclusivamente en los conceptos extraidos del ambito

de la Biologia. La Medicina’’® ofrecia un buen namero de

3% Redaccién, (1882)a., p.3. La herencia de los caracteres
adguiridos se convierte en algunos casos en  un recurso
alternativo frente a la "lucha por la existencia"”. Anselmo
Lorenzo en el Sequndg Certamen Socialigta (1889), menciona, como
mecanismos evolutivos distintos del combate por la wvida, la
"herencia" y la "seleccidn natural, o adaptacidén transmitida
hereditariamente de todas las influencias que gravitan sobre el
ser viviente..." Lorenzo (1890)a., p.155. Obsérvese la curiosa
confusidn entre "seleccidén natural” y "herencia de los caracteres
adguiridos". Ahora bien, dicha confusidn ya estd presente en la
la obra del francés Louis Dramard, Trasformisme et socialisme
(1882), qgue Lorenzo utiliza en este momentc para apoyar su
critica a la lucha por la existencia. La diferencia entre Dramard
v Lorenzo, es que el primero desarrolla mucha mas explicitamente
un punto de vista netamente neolamarckiano. Esto es cierto en lo
referente al uso y el desuso: "...los naturalistas de la nueva
escuela han agrupado los modos de evolucidn en dos categorias.

En primer lugar han situado la herencia (...) el factor de
evolucién mas importante (...) En segundo lugar viene la
adaptacidén o seleccién natural (sic). Se entiende por estas

palabras, todas las condiciones en las cuales un ser viviente se
encuentra situado, sea por la fuerza de las cosas, sea por el
hecho de su propia eleccidén. La eleccidn de un pais (...) de una
alimentacidn; el uso de ciertos érgancs o de ciextas facultades
en detrimento de otras, son ejemplos de seleccidn natural. Se
sabe que las facultades y también los érgancs se desarrollan por
la actividad, mientras que se atrofian por falta de ejercicio.”
Dramard (1882),pp. 13-14. De hecho, Dramard, habla expresamente
de un "Jean Lamarck"” que se "muestra superior a los darwinistas",
y de cédmo, siguiendo un argumento tipicamente neolamarckiano, la
evolucidon es contralada por los deseos crecientemente congcientes
de los propios organismos: "...si el mundo organizado actual no
es el desarrolle de un plan preconcibido por un creador
cualquiera, es, incontestablemente, el resultado de 1los
esfuerzogs, de los deseos, de las wvoluntades, cada vez mas
conscientes (...) de todos los organismos que nos han precedido
(...) estos seres son las causas primeras, las causas eficientes
(...)los verdaderos creadores del universo organizado tal como
existe." Dramard (1882), pp. 88 y 90.

?®* No hay que olvidar el papel clave de la Medicina del XIX,
y muy especialmente la francesa, a la hora de consolidar y
difundir muchas de las ideas mas aceptadas sobre la herencia.
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testimonios que venian a apoyar la idea de la herencia de los
caracteres adquiridos, especialmente en lo tocante a las
enfermedades’’. La literatura venia a recoger de una manera u
otra todo este entramado de ideas poniendo el acento en la
conexidn entre herencia y perdicidon. Es el caso de autores con

gran predicamento en el anarquismo hispano como Ibsen y Zola’®.

Algunos autores, en este sentido, han afirmado el papel clave de
los médicos a la hora de forjar la primera estructura del moderno
concepto de herencia: "Todos los fendOmenos generales asociados
con lo hereditario que los médicos habian reconocido y gque
trataban de considerar para sus tratamientos de 1o patolédgico -el
comportamiento irregular de la transmisidn de caracteres
(similitud wvs. disimilitud), la latencia de las causas, la
regresidén atédvica, la homocronia, etc.- fueron luego vistas como
también importantes para una comprensidén de lo normal. La primera
estructura de nuestro moderno concepto de herencia bioldgica fue
(...) proporcionada por estas distinciones médicas." Lbpez
Beltran, C. (1994), "Forging Heredity: From Metaphor to Cause,
A Reification Story", Studies in History and Philosophy of
Science, 25, nQ2, 211-235,

7 Los médicos ofrecen un ejemplo prototipico de como no

estaba establecida la distincidn entre transmisidn de caracteres
y embriogenia: "Estaba muy extendida la creencia de que las
enfermedades, o al menos sus consecuencias debilitadoras, podian
ser heredadas. En muchos casos, la posibilidad de que el efecto
pudiera transmitirse por la contaminacidén del feto en el Gtero,
en lugar de genéticamente, no se considera que invalidara 1la
conclusidén lamarckiana. Se ha argumentado que al principio los
médicos no distinguian entre lo que llamamos herencia y la
transmisidén de un efecto de la madre a la descendencia durante
el proceso de crecimientc: ambos eran considerados aspectos de
un concepto de herencia mucho mas amplio." Bowler (1985), p.80.
Féré, por ejemplo, afirma gque la "comunicacidn de las reacciones,
vy, por consiguiente de las sensaciones entre la madre y el feto
puede explicar, al menos en parte, la transmisién de habitos
hereditarios." Féré (1903), p.127.

3% Radl (1988), p.300. Segin Francisco de Luis la obra de
Ibsen, Un enemigo del pueblo, era considerada por los libertarios
como uno de sus "clasices". Las obras de Zola también se
adaptaban al teatro. De Luig, F. (1994), Cincuenta afos de
cultura obrera en Espafa 1890-1940, Madrid, p. 28. vid. también
Litvak, L. (1981), Musa Libertaria. Arte, literatura y wvida
cultural del anarguismo espafiol (1890-1913), Barcelona, pp. 213-
252. Ya en el periodo 1886-1888 (revista Acracia) se hacen varias
referencias a la obra de Zola (Serrano, C. (1995), "Acracia, los
anarquistas y la cultura", en Hofmann, B., Joan i Tous, P. y
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De hecho, reavivaron en el vocabulario cientifista de la época,
un tema de resonancias ancestrales presente tanto en la Biblia
como en la tragedia griega: la idea de que el individuo, "esté
sujeto a fuerzas mas altas, a fuerzas que vienen de atras, de
tiempos en que el individuo no existia."’® Un ejemplo de este
tipo de literatura nos lo ofrece Max Nordau en un fragmento

especialmente significativo de las Mentiras convencionales de la

civilizacidn publicado en Acracia en 1887 y comentado, como

veremos, por Anselmo Lorenzo:

"En cada ser viven las ideas de los antepasados bajo la
forma de recuerdos frecuentemente inconscientes u
obscurecidos, peroc siempre presentes, bastando un impulso
exterior para manifestarse y dominarle; y tan impotentes
somos para sustraernos a su yugo como de determinar los
rasgos de nuestra fisonomia vy la forma de nuestro
cuerpo. "4

Esto es asi porque seguin Nordau la "herencia viene a ser
respecto de la especie lo que la memoria es para el

individuo"’*'. La utilizacidén de la analogia entre la herencia

Tietz, M. (eds.), El1 anarquismo espaficl v sus tradiciones
culturalesg, Frankfurt y Madrid, 347-360; p. 351.)

3% Radl.(1988), p. 296.

’%® Nordau, M. (1887)c., "Las mentiras convencionales de

nuestra civilizacién", Acracia, 21, 313-322; pp. 317 a 318.

7! Nordau (1887)c., p. 317. La conexidén entre memoria y

herencia la encontramos en perscnas muy cercanas a los circulos
libertarios, como es el caso de Cleménce Jacguinet:"Tengamos
presente que la herencia, se nos dice, no es mas que un recuerdo,
una memoria inconsciente. Que la educacidén, consciente o
inconsciente, comunica a los individuos, lo que fija y trasmite
la herencia en los sucesores de ellos." Jacquinet, C. (1902)a.,
"La educacién rectifica la herencia", Boletin de 1a Escuela
Moderna, 4, 41-44; p.43.
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v la memoria nos induce a pensar que se estéd muy proximo a
abordar el asunto desde una perspectiva muy prdxima a la de Ernst
Haeckel’?., En primer lugar, la teoria de la herencia de aquél,
establece una conexidén explicita entre herencia y memoria’™’. En
segundo lugar, hay que tener en cuenta la idea fundamental en la
teoria biolégica de Haeckel de que "la historia de la evolucidn
individual, o la ontogenia, es una breve y répida repeticién, o
una recapitulacién de la historia evolutiva, paleontologica, ©
sea de la filogenia, en consonancia con las leyes de la herencia

v de la adaptacién a los medios"**., Si tenemos en cuenta que,

742 pungue hay que decir que no era ni mucha menos exclusiva
de Haeckel. Las representacidén de la herencia como memoria,
estrechamente ligada a una posicién neolamarckiana, tuvo, segun
J. Gayon, una enorme popularidad entre los anos 1870 y 1930. Ya
sean <<vibratorias»>, <<eléctricas>> © <<energéticas>>, las
teorias <<mnémicas>> de la herencia eran "caracteristicas de una
época que habia visto en la nocidén de los procesos
<<inconscientes>> una posibilidad de unificacién conceptual del
conjunto de las ciencias de la vida y del hombre." Gayon, J.
(1992), "Animalité et végetalité dans les représentations de
1'héredité", Revue de Synthése, 3-4, 423-438.

3 Bowler nos explica la conexidén que establecié Haeckel

entre herencia y memoria: "Haeckel estaba influido por la teoria
celular y por la idea de Rudolph Virchow de que el organismo
estaba compuesto de células que cooperaban, de la misma manera
gue el estado estd compuesto de individuos humanos. La herencia
era conectada por Haeckel con el nucleo de la célula, y creia que
las moléculas del protoplasma en el nicleo (las <<plastidulas>>)
eran la clave de la cuestién. La herencia se da porgque los
movimientos ondulatorios caracteristicos de la molécula eran
trasmitidos a 1las futuras generaciones (...) A pesar del
materialismc gue alegaba, Haeckel pensaba gque cada atomo tenia
un “alma' y que las moléculas de <<plastidula>> tenian la
capacidad de memoria. Pueden "‘recordar' los que les ha pasado y
transmitir esta informacidn de tal manera que influya en el
crecimiento de las futuras generaciones. Esto, por supuesto,
permitia un efecto lamarckiano por el c¢ual los caracteres
adguiridos podian ser heredados." Bowler (1992)a., p.84.

’** Haeckel, E. (1878)a., p.9. La teoria de la recapitulacién
noc es original de Haeckel (vid. Radl (1988), pp. 207-209 vy
Mengal, P. (1993)a., "Introduction", en Mengal, P. (coord.),
Histoire du concept de récapitulation. Ontogenése et Philogenése
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como hemos visto, el ambito de la palabra "herencia" no sélo
incluye la transmisién de los caracteres, sino también la
evolucidén individual (o desarrollo del embridén), podremos
entender de manera mas aproximada el sentido de las palabras de
Nordau. Tanto la herencia como la memoria "comprimen", "abrevian™
el pasado. Y si en cierta forma ambas actian sobre ese pasado,
éste, en esa forma "abreviada", no deja de influir en el

presente.

Pero si la memoria ofrece un modelo para la herencia, la
herencia - incluyendo ésta la ontogenia - puede ofrecer una
imagen no sdlo de la estructura de la memoria, sino de la propia
mente. En efecto, la aplicacidén de la teoria de la recapitulacidn
a la psicogénesis indujo a presentar la mente como una sucesidn
de estratos, en la que los primeros corresponden con los mas
primitivos desde el punto de vista evolutivo. Dicho de otra
forma, en loc mas profundc de nuestro ser habitan el animal y el

salvaje’®®, altn cuando no seamos conscientes de ello. La idea

ningin otro autor ocupaba un lugar tan central y pocos bidlogos
gozaron de tanta popularidad fuera de la comunidad cientifica.
Un ejemplo de cémo a este tipo de especulacicnes ne eran ajenos
los medios libertarios nos lo da Cleménce Jacquinet: ".,..la vida
de cada uno de nosotros es una evolucidn en que cada fase
recuerda sumariamente la historia de la raza a que pertenecemos."”
Jacguinet (1903)a., p.83.

74 Esta aplicacidn de lo que llamaba Haeckel ley biogenética
fundamental es de extraordinaria importancia para los
antropélogos criminales de la escuela lombrosiana. Tal es el caso
de Nicéforo: "La teoria de la estratificacidon del caracter
aparece confirmada por los estudics de psicologia infantil. E1
nifio no posee, al nacer, mas que las estratificaciones inferiocores
del caréacter del animal, el salvaje y el barbaro (...) El salvaje
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era bastante comin a finales del XIX y principios del XX™**, vy
tendia a privilegiar en cierta manera lo mas antiguo o primitivo,
al hacer mas facil concebir la "pérdida" de lo adquirido mas

747

recientemente (por ejemplo, lo recibido en el proceso

educativo).

Aungue no encontremos en los anarquistas espaficles una

elaboracién intelectual analoga a la descrita para explicar la

es un nifio grande; el nific es un salvaje en miniatura. Todos, por

congiguiente, 1llevamos en el fondo de nuestroc caracter
estratificaciones animales y béarbaras, donde vyacen los
sentimientos propios del animal y el salvaje." Nicéforo, A.

(1902), Las transformaciones del delito, Madrid, pp. 136 y 137.
Para ver como Lombroso aplica la ley biogenética a 1la
psicogénesis ver Peset (1973), pp. 254-255,

74 Bowler sostiene que psicdlogos de la importancia gde
George Romanes adoptaron un punto de vista "recapitulacionista"
en lo referente al desarrcllo de la mente individual. Incluso
sugiere que Freud sufridé una profunda influencia haeckeliana,
especialmente perceptible en su concepcién de los diversos
niveles del subconsciente (Bowler (1992)a., p. 192.). Para
afirmar esto se apoya en: Sulloway, F. (1979), Freud, Biologist
of the Mind: Beyond the Psychoanalitic Legend, Londres; Gould,
S. J. (1977), Ontogeny and Phylogeny, Cambridge, Mass, capitulo
guinto.; Ellenberg, H. (1970), The Discovery of the Uncgnscious,
Londres. Un enfoque mas reciente en el capitulo quinto de Ritvo,

L. (1992), L'ascendant de Darwin sur Freud, Paris. Una
perspectiva reciente de ambito mas general sobre sus aplicaciones
en Psicologia en Mengal, P. (1993)b., "Psychologie et loi de

récapitulation"” en Mengal, P. (coord.), Histoire du concept de

récapitulation. Ontogenése et Philogenése en biologie et sciences
humaines, 93-109,

7 Un ejemplo de lo que estamos diciendo era sostenido por

figuras prestigicosas 1lo encontramos en G. Sergi, famoso
positivista italiano y profesor de Antropologia y Psicologia de
la Universidad de Roma: "Pueblos civilizados en los cuales los
sentimientos de simpatia se han desarrollado mucho, han cometido
acciones de salvajismo feroz cuandce los sentimientos primitives
han predominado un momento; hombres que en su patria permanecen
en los limites de la justicia y el deber, teniendo un poder
ilimitado, en pueblos primitivos, han usado de violencias

inhumanas (...) Esto demuestra que la evolucidn no ha destruido
los sentimientos primitivos antisociales y feroces, sino que los
ha reprimido solamente, ocultado o disfrazado..." Sergi, G.

(1906), Las emociones, Madrid, pp. 485-486.
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"reaparicion” de los instintos y sentimientos primitivos’™®, no
existe ninguna duda de que si existia en determinados autores la
creencia de gue éstos de alguna manera habitaban en nosotros. La
idea de la existencia de un "sustrato bestial"” era un expediente
relativamente Util cuando se trataba de explicar lo inexplicable

749

desde una dogmatica racionalista el crimen, la guerra’®,

7% En el caso del anarquismo internacional si encontramos
la conexidn entre teoria de la recapitulacidén y reaparicidn de
sentimientos o disposiciones atavicas. Tal es el caso de Carlos
Malato: "A pesar de ello, las influencias de lo pasado
desaparecen muy lentamente, por 1o que el tipo animal reaparece
a veces de una manera brusca, sin contar las transformaciones del
feto durante la gestacidén, que reproduce las formas de los
animales, sus antepasados {...), vense hombres gue revisten
caracteres fisicos y morales de especies inferiores (...) Y lo
que sucede con los individuos se observa también en las
multitudes: asi como hay hombre-perro, lobo, carnero, etc, hay
también la multitud jauria, rebafio (...) Es notable ademas el
hecho de que hombres que parecen libres de influencia atévica,
ijuntos con otros caen en la barbarie." Scn fragmentos de L'Homme
Noveau de Malato citados en: Lorenzo, A. (1898), "E1 hombre
nuevo." , La Revista Blanca, 6, 166-169; p.167.

7% E1 "atavismo", es decir, "la reproduccidén individual, en
todo o en parte, de estados fisioldgicos o morales, propios de
épocas pasadas, diferentes del medio ambiente", se convertia en
una comodin que permitia explicar todo comportamiento considerado
como aberrante. Segin Anselmo Lorenzo (autor de la definiciédn
citada), no sélo era la causa de la aparicidn del "hombre con
cola (...) y pies comc garras (...) analogos a los de los monos”
sino también de la existencia del "impudico, el incestuoso vy
hasta el antropéfago, lo mismo entre las gentes incultas que
entre los que han recibido educacidn méds distinguida." Lorenzo,
A. (1903)b., "Atavico, misoneista, precursor", Almanague de la
Revista Blanca para 1903, 48-49, pp. 48-49. Permite incluso, dar
cuenta de algunas conductas absurdas observables en los nifios.
Tal es el caso de Fermin Salvoechea en un fragmento de La
contribucién de la sangre (1900): "No negaré gque en la manera
instructiva con que el nifio persigue a la mariposa y en su bobo
deseo de apoderarse de todos los organismos inferiores gque le
rodean, se nota claramente la fuerza de la herencia y el lazo que
nos une con nuestros antepasados los demds animales..." Citado
en Moreno Aparicio, I. (1982), Aproximacidn higtdrica a Fermin
Salvoechea, Cadiz, pp. 275-276.
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o incluso, como veremos en las siguientes lineas, la ineficacia
de las ideas anarquistas como ideas directoras de la conducta de
los propios libertarios. Josep Prat (1911) afirma ésto 0ltimo

claramente:

"La anarquia no ha podido aun triunfar ni en el corazdn de
los hombres, ni transformar sus costumbres porque adn no se
adentrd lo bastante en el cerebro de la mayor parte de los
que se dicen anarquistas para poder ser una gula segura de
sus actos,..."™

3¢ Segan Nifiez Florencio, en los medios libertarios se solia
contraponer la guerra a la civilizacidén. Existia para ellos una
contradiccidn entre una sociedad gue evoluciona y una guerra que
"sigue siendo tan salvaje y primitiva como siempre." Nifiez
Florencio, R. (19%4), Utopistas v autoritarics en 1900, Madrid,
p. 51. En cuantc a la campafia antimilitarista propiamente dicha,
ésta empieza a tener cierta relevancia en los primeros afios del
siglo XX. En estos afios se publican libros con titulos como
Antimilitarismo reivindicado por los firmantes (1904),
Patriotismo v colonizacidén (1904), vy Cuaderno manuscrito,
Recapitulacidén de pensamientog antimilitaristas. En el ltimo de
ellos aparecen fragmentos de autores extranjeros que muestran la
guerra como un retorno bien a la animalidad o bien al salvajismo.
Estos textos volveran a ser reutilizados en la prensa libertaria
en los afilos inmediatamente anteriores a la Primera Guerra
Mundial. Es citado asi, un texto del antropdlogo francés Charles
Letourneau en gque se ve "la matanza guerrera como expresidn de
una mentalidad salvaje" que "tiene profundas raices en el cerebro
humano..." (fragmento tomado de L'evolution politique dans les
diverses races humaines, aparecido en VV.AA. (1903) Cuaderno
manuscrito. Recapitulacién de pensamientos antimilitaristas,
Barcelona, p. 15., y vuelto a publicar en El Libertario -
Letorneau, Ch. (1912). "Contra la guerra. Origen y evolucidn de
la guerra”, El Libertario, 17, 1-2; pp. 1 a 2-). Novicow, por su
parte, afirma que habiéndose establecido "una larga batalla"
entre "las nuevasg aspiraciones producidas por la razdén ilustrada,
y las tendencias del bruto primitivo", era ldogico pensar que la
"guerra es, pues, simplemente un regreso a la animalidad." (texto
tomado del libro La Féderation de L'Europe, aparecido en VV.AA,
(1903), pp. 99-100., y vuelto a publicar también en El Libertario
Novicow, J. (1912), "Origenes de la guerra", El Libertarioc, 18,
2; p.2.8).

1 Prat, J. (1911), "A un amigo", Accién Libertaria, 27, 1;
p.l. El1 articulo es un alegato contra el fanatismo dentro de las
filas libertarias. El desencadenante parece ser la oposicidén de
un sector muy grande del movimiento libertarioc a la aparicidn de
una nueva publicacién: "Tu querias un periddico que fuese una

fuerza intelectual cooperando con otras fuerzas intelectuales en
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Dicha situacién es el resultado de que la "idea" no se haya
constituido en una "una fuerza moral que se scobreponga y anule
atavismos y herencias que acaso no se destierren en una o dos
generaciones’™." S$in embargo, no todo es cuestidn de voluntad:

"No nos falta a los anarquistas este deseo, pero no sabemnos

como desprenderncs del chimpancé primitivo y hereditario
gue a todos nos grufie ma&s o menos en el cerebro."™™

El ideal que se contrapone a esta dura realidad es la de una
historia gue se dirige a un Hombre sacralizado, concebido como
pura racionalidad (con la capacidad de reflexidn total), y por
tanto con una abscluta autosoberania: un sujeto incondicionado
¥y con maylsculas. Este Hombre, se constituye en auténtica causa
final de la Historia. El1 objetive, pues, se convierte en
aniquilar el residuo animal (polo opuestc al Hombre). Segan
Ricardo Mella (1912) la revolucidn acelerard decisivamente el

proceso:

"Y habremos de proseguir, en 1la medida de nuestras
posibilidades, la obra de hacer conciencias, (...) exaltar
la razdén sobre el instinto, aniguilar la animalidad para

la feormacidén del progreso social, y la gran masa del partido te
responde (Vade Retro!. Mi Iglesia tiene la hegemonia de la
propaganda (...) ;Qué es esto amigo mio? ;Struggle for life o
kropotkiniana asociacién para la vida?..." Prat (1911), p.1l. Muy
probablemente se trate de un episodio mas de la fuerte polémica
gque mantuvieron durante estos afios Tierra v Libertad vy Accidn
Libertaria, Vid. al respecto: Barrio Alonso, A. (1988),

Anarquismo y anarcosindicalismo en Asturias (1890/1936), Madrid,
pp- 100 a 102.

¢ pPrat (1911), p.1.

733 prat (1911), p.1l.
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que el hombre surja soberano de si mismo.
La bestia interior gobierna todavia el mundo. La revolucidn
acabara con ella."”™

Prat le confiere al asunto una dimensién politica y 1lo
vincula a la <<cuestidén social>>. E1 "desprendimiento de la
animalidad" es el desprendimiento de una herencia bestial que se
convierte en el principio subyacente a la Propiedad, el Estado

y la Religidn:

"Cierto; la llamada <<cuestidén social>> es un problema
humano. En toda la humanidad, son todas las clases sociales
de esta pobre humanidad doliente las que tienen que
libertarse de la herencia de bestialidad gque nos dejaron
los animales inferiores, vy cuyos bajos sentimientos
palpitan todavia en nuestras vetustas instituciones
religiosas, politicas y econdmicas..."’”’

** Mella, R. (1912)b., "Las revoluciones"”, El Libertario,
20, 1; p.l. Esta visidén arquetipica de la bestia entra en
colisién, como veremos, con la critica gque lleva a cabo durante
estos anos de la explicacidédn de la criminalidad nativa por
atavismo. Urales, por su parte, retoma ancs después (1934 en La
evolucidn de la filosofia en Espafa), la idea de gue noes
dirigimos hacia un Hombre con mayusculas definido por una
conciencia de si absoluta, y por tanto por una autosoberania
también absoluta: "...el hombre viene del animal todo instinto;
en que, €&l pensamiento, en el instinto se forma; en que el
instinto va perdiendo valor asi que la conciencia lo gana, y en
gue el razonamiento es ya la causa de la mayor parte de los actos
humanos. Pues bien, este camino gque no ha de interrumpirse porgque
es ley bioldgica, porque es ley universal, porque esta en la
especie, estd en la tierra y en el scl, conduce a la razdén pura,
a la responsabilidad completa y, como consecuencia, a la completa
libertad (...) ;(Para qué esta lucha y esta fase evolutiva si el
fin de ella no hubiese de ser la formacidén del hombre duefio de
si mismc, del hombre propiamente llamado tal?." Urales (1968),
pp. 225-226.

%% préloge de Prat a Jacquinet (1907), p.V. Hay que decir
gue la referencia a la pervivencia de la bestialidad atavica en
las sociedades contempordneas no es extrafia en Prat. Afios antes,
en las paginas de El1 Progresc, afirmaba gque 1las primeras
sociedades lucharon contra "los grandes carnicercs" y contra "los
elementos", y que posteriormente el combate "se establece contra
la propia bestialidad atavica gque estd ain en el fondo de
nuestras sociedades actuales." Marsillach y Prat (1919), p.28.
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Todo lo dicho es sdlo un aspecto del problema. La herencia
no s6lo hace posible que perviva de alguna forma la historia
prehumana del género, sino también las ideas, costumbres vy
prejuicios de nuestros antepasados plenamente humanos. En este
sentido, la creencia en la herencia de los caracteres adquiridos
permitia una operacion reversible: por un lado la
"naturalizacidén" de la historia del grupo, por el otro 1la
"socializacién" de nuestra T"historia natural"’®. Si se
acentuaba el primer aspectc las connctacicnes eran claramente
negativas, ya que se hacia extraordinariamente dificil hacer
"tabla rasa" de una historia del género humano que en lineas
generales se consideraba nefasta. Esta no sdlo se objetiva en
instituciones tales como el Estado o la Iglesia, sino que se

hacia presente en los cuerpos y en las mentes de todos, y lo que

"*®* Hoy se ha hecho evidente que los cambios socioculturales
se han hecho cada vez menos dependientes de cambios genéticos
concomitantes. Sin embargo, agqui hay gque tener en cuenta dos
hechos que en nuestra opinidén hacen que sea relativamente facil -
dadas las teoria existentes entonces de la herencia- confundir
los mecanismos propics de la evolucién sociocultural con los de
la evolucidédn organica: a)la gran analogia existente entre 1la
transmisidén no bioldgica de los repertorios socioculturales y la
herencia de los caracteres adquiridos; bj}la naturaleza del
proceso de socializacidn hace virtualmente imposible establecer
una distincidn neta entre lo natural/cultural e} 1o
innatc/aprendido. Scobre el primerco de los hechos destacados, no
cabe duda gque la transmisidén de la tradicidén, la cultura, etc,
implican wuna c¢ierta forma de "herencia de los caracteres
adguiridos" a través del aprendizaje gque no merece mayor
comentario (vid: Bowler (1992), p. 190; Rumney, J. (1944),
Spencer, México, pp. 65-66.). En cuanto al segundo de los hechos
conviene destacar que, el proceso de socializacidn, supone, de
hecho, una "corporizacidn" del arbitrario cultural que, en muchos
casos, no implica ni toma de conciencia, ni explicitacidn. Por
decirlo de alguna manera, en nuestro repertorio de gestos vy
maneras verbales aparentemente mas "naturales", se da desde el
primer momento, una "sociologia" que, de esta manera, se
"naturaliza"” (sobre esta cuestidn vid. Bordieau (1980), pp. 117,
120 v 123.),
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es mas grave, con la muy frecuente "complicidad" del
inconsciente. La inercia de siglos de educacidn religiosa o de

servilismo parecia, asi, aln mas amenazadora’’.

La preocupacién por la transmisidn, via herencia
fisioldgica, de tendencias, ideas o disposiciones contrarias al
ideal libertario, =se hace plenamente perceptible en el Segundo
Certamen Socialista ({1889). Ricardo Mella -siguiendo
probablemente a Spencer- nos ofrece una explicacidén "historica"
del origen de las ideas de sumisidn y obediencia. En el transito
de la libertad ndémada a la cooperacidn societaria, se produce un
largo periodo de guerra en que, en virtud del <<uso>>, "arraigan
poco a poco en los hombres las ideas de sumisidon y obediencia
tanto por adaptacidén necesaria al medio social como por herencia

fisiolodgica. 8"

*7 E1 problema de la "incorporacién" de la historia y el

lastre que suponia para la propagacién de las "nuevas ideas" es
detectado en fecha tan temprana como 1871: "Para las ideas nuevas
se necesitan generaciones nuevas., Es necesgario dgue 1las
generaciones infestadas del horrible virus religiosc, y Qque ya
tienen un pie en el sepulcro, desciendan a el cuanto antes con
sus barbaras costumbres, sus instituciones idiotas y sus
grotescos monumentos funebres. Esas generaciones corrompidas son
incurables." Redaccidn, (1871), p. 4. E1l gque esa "lesidn"
histdérica fuese incurable se derivaba de 1o indeleble de 1la
impresidn ambiental recibida. Sin embargo, cuando se daba el paso
de admitir la herencia de los caracteres adquiridos, la nefasta
accidén ambiental se extendia de la generacidén en cuestidén a los
descendientes, con lo que va no bastaba gue ésta desapareciera.

"% Mella (1890)a. p.59. Usar la herencia fisioldégica para
explicar la tendencia a la aceptacidon de la autoridad politica
y la ley, no es un expediente exclusivo ni de Mella, ni del
anargquismo espanol. Un ejemplo de lo gue decimos lo encontramos
en Kropotkin: "La idea que el ser humano tiene de su incapacidad
le hace concebir la conveniencia de la ley v ésta (...), influye
en los actos del hombre de +tal modo, que alcanza fuerza
hereditaria. De suerte que el habito y la herencia nos obligan
a tener gue elegir director." Kropotkin, P. {1901),
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Otra cuestidén que atormentaba a los anarquistas espanoles,
era el de ofrecer un "lugar" adecuado al desarrollo de 1las
pasiones humanas. Muchas de ellas -por ejemplo, los celos- ni
siquiera 1o encontraban. La amenaza a una "gestidén" racional de
la propia existencia se hacia evidente cuando este tipo de
"pasiones" se perpetuaban por herencia fisiolégica. E1 ideal
libertario de unas relaciones armbénicas se velia amenazado.
Anselmo Lorenzo, en el mismo Segundo Certamen Socialista, nos
ofrece un ejemplo de ello (téngase en cuenta gue Lorenzo confunde
"seleccidn" con herencia de los caracteres adquiridos):

"Y todas estas pasiones arraigadas en el tiempo,

transmitidas por la costumbre, conservadas y aln aumentadas

por la seleccidén y consagradas por las leyes forman una
masa encrme de funestas influencias y de grandes obstaculos

(...) que a todos obligan, coartan y determinan. "’

La herencia no sélo actla sobre los individuos, sino sobre
los colectivos. Esto constituye una preocupacidn importante para
Ricardo Mella. El magma indiferenciado de los prejuicios, las
costumbres ridiculas, las falsas "preocupaciones", corrompen el
espiritu pablico. Esta corrupcién tiene parte de su origen, segun
Mella, en la transmisidn hereditaria de todas esas malas
disposiciones. La novedad del planteamiento gue el anarquista
gallego despliega en La coaccidén moral (1901), es que el Estado
fomenta los efectos negativos de esa transmisidn hereditaria:

"En el estado actual de la sociedad, el espiritu publico
estd pervertido por una porcién de preocupaciones o de

"Autoritarismos", La Protesta, 98, 1:p 1.

*% Lorenzo, A.(1890)b., p.260.
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falsas ideas de honor, de virtud, de lealtad, etc. Todavia
quedan grandes restos de un mundo de aberraciones sin
cuentc. Las manchas de la honra se disuelven en sangre. El
crimen es el correctivo de una ofensa cualquiera. Esto es
verdaderamente barbaro gpero de donde procede? No poco de
la herencia (...} 8i estas aberraciones proceden de la
coaccidén social es porgque no se ha emancipade de 1los
errores tradicionales: y no se ha emancipado porque el
Estado vy sus leyes, por medio de organismos de
desmoralizacidén y de espionaje, mantienen y fomentan los
efectos de la transmisioén hereditaria."’®®

Conviene, que nos detengamos un momento para hacer una serie
de reflexiones de caracter general antes de seguir adelante. Casi
todas ellas surgen en torno a la posibilidad de gue el recurso
al ambientalismc, y a la herencia de los caracteres adgquiridos,
pudiera de alguna forma haber facilitado -aungue de manera
errénea- la elaboracidén de una nocidén primitiva de la correlacidn

existente entre las estructuras sociales vy determinadas

%% Mella (1901), pp- 28-29. Aqui Mella manifiesta dudas
gobre la realidad de la herencia fisioldégica: "Aun cuando la
herencia fisicldgica sea una ley todavia discutida, y 1la
transmisidén oficial de aptitudes y tendencias no constituya un
principio bien comprobado, nosotros empleamos la palabra herencia
en el sentido de que ciertas ideas y sentimientos, ciertas
inclinaciones o disposiciones permanecen invariables en el
desenvolvimiento de los pueblos, porque de todos modos los hechos
persisten a pesar de que la teoria que los explica no se halle
sdlidamente establecida."” Mella (1901), p.28. La ambigliedad sobre
el tema persiste en otro interesante folleto de Mella en que
declara: "...son las palabras el vehiculo obligadoc en la
transmision de los conocimientos. Mediante ellas, wvan las
generaciones transmitiéndose sus errores y sus verdades, mas los
primeros que las segundas." Sin embargo, a la hora de dar una
explicacién del "verbalismo atavico" dice: ";Qué hacemos los
innovadores enfrente de la influencia perniciosa, naturalmente
perniciosa, de ese verbalismo atavico?. Poco mas o menos lo mismo
gue nuestros adversarios. Nos pagamos también de palabras (...)
La herencia es mas podercsa gque nuestra razdn y gue nuestra
voluntad. En el determinismo fisico vy social hay explicacidn para
el fenémeno." Mella, R. (s.f), Cuestiones de Ensefianza. Estudios
pedagdgicos, Barcelona, p. 25. (la primera edicidon del folleto
es de 1913).
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disposiciones individuales y colectivas’. Sobre esto, hay que
decir, que la construccién de un andlisis mads afinado del
entroncamiento social e histdéorico de practicas, costumbres e
ideas, se ve limitado por dos elementos caracteristicos del
ideario libertario: a)la idea esencialista y racionalista del
Hombre; b)la imagen estereotipada de la historia humana como la
perpetuacién del ‘"error" cometido en el principic de los

tiempos’®.

La influencia de estos dos presupuestos hace que, en lineas
generales, los resultados de la accidn de la herencia sean vistos
como una "infeccién", como la perpetuacidén a la vez de un mal

moral y una "lesién" histérica’™. Como ya hemos visto en

1 En este sentido es tremendamente ilustrativa 1la
afirmacidén de Bordieau de gque la "realidad social existe, por asi
decirlo, dos veces, en lasg cosas y en los cerebros,(...), en el
exterior y en el interior de los agentes." Bordieau, P. (1992),
Reponses, Paris, p. 103. De manera andloga, la historia pervive
tanto en las instituciones -entendidas éstas en un sentido
amplio-, como en las disposiciones de los individuocs.

%2 Un ejemplo de esto nos lo da Anselmo Lorenzo: "Con el

curso de los tiempos se formaron las agrupaciones sociales, se
cred esa solidaridad parcial que da la fuerza de la unidn a cada
una de las fracciones enemigas disgregadas del gran todo humano
gue, inspiradas en un prondstico egoista, fundaron su prosperidad
en la dominacidén y en el exterminic de los contrarios. Surgid la
guerra, aberracién incomprensible; porque si su maléfica
extensidén es grave por las ruinas que causa (...) mucho mas lo
es por poner en contradiccién el pensamiento, que se eleva hasta
la moral mas sublime, con la accidén, gue se rebaja hasta el
crimen mag sangriento. Y ese mal, esa contradiccidén. constituye,
desgraciadamente, la esencia de la historia..." Lorenzo (1900)a.,
p.17.

% Lesidn en un sentido practicamente literal. Urales, por
ejemplo, culpa a 1las generaciones anterjiores -educadas en un
ambiente religioso- de una lesién que impide el sentir y desear
placeres: "La existencia de hoy no es placer, por el atavismo que
han dejado en nuestro cerebro y organismo generaciones que,
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paginas anteriores, el ambientalismo nominal de los anarquistas
espafioles encuentra rapidamente sus limites. La razdén no es
concebida en ningin caso como una razbén "situada" social e
histéricamente y, por tanto, en gran medida contingente, sino
como una esencia transhistdorica. Y si a ésto afladimos que la
historia es, en cierta forma, el "mal", toda incorporacidn de la
misma es concebida, no como una condicidn necesaria del
funcionamiento de 1la sociedad, sino como una "contaminacidén®

patoldgica de la verdadera esencia humana.

Como corolario de todo lo dicho, la "socializacidén" de
nuestra "historia natural” a la gue antes habiamos aludido, no
se completa. Existe un "nicleo” de la naturaleza humana -
caracterizado entre otras cosas por su bondad- no moldeable ni
por la accién del ambiente social "actual", ni por la de los
ambientes pasados transmitidos e incorporados durante
generaciones, gracias a la herencia de los caracteres adquiridos.
Evidentemente la contradiccidén entre un empirismo nominal extremo
(moldeamiento de la "naturaleza" por los ambientes presentes y
pasados) y esencialismo (Razén, Hombre, Naturaleza como esencias

transhistdricas) no se salva,

Pero esto no impide usos concomitantes de la herencia de los
caracteres adquiridos que, aungue no inspirados por el rigor

légico, si parecen representar claros beneficios ideoldgicos.

considerando el sufrir como un gran bien para el alma,
maltrataron la materia y la dejaron incapaz para sentir y para
desear placeres." Urales (1899)b., p.388.
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Asi, si determinadas actitudes, tendencias o conductas hunden sus
raices en la herencia regresiva de ambientes sociales pasados,
se tendia a mostrar ésto como una prueba de que el "mal" provenia
de la organizacidén social actual y pasada, y no de la
"naturaleza"’®. Como consecuencia, la propensién, por ejemplo,
a la obediencia a la autoridad politica, no era el signo de gue
ésta estuviese fundada sobre los resortes intimos -esenciales-
de la naturaleza humana, sino gque su internalizacidn era
simplemente el fruto de la contaminacidén histdrica que se
transmite a través de la herencia de los caracteres adquiridos.

Un caso paradigmatico de lo que estamos diciendo nos lo ofrece

un articulo publicado en 1903 en El1 Productor por Andrés Cruz,

autor de una de las traducciones de La moral anargquista de Pedro

Kropotkin. En uno de sus parrafos se afirma gque la actual
constitucidén de 1la familia no es el fruto de la plasmacidn
ingtitucional de "sentimientos naturales", sinoc de un "plan
autoritario” que encuentra su fuerza en la accidodn combinada de
la propiedad privada y las costumbres atdvicas transmitidas por

la "regresiva herencia":

’®% picho argumento tenia varios campos de aplicacién. En el
terreno de las enfermedades, y mas especificamente, de las
enfermedades hereditarias -como veremos luego con mas extensidn-
autores como Joan Montseny trataban de hacer wver gue éstas no
provenian de la naturaleza, sino de la scciedad. LLegaba a
afirmar que "la naturaleza en si, sin participacidn extrafia, no
produce enfermos." Trataba con ello, entre otras cosas, de
desacreditar la imagen del "c¢riminal nato”. En este sentideo, la
somatizacidén y posterior transmisidn hereditaria de las malas
condiciones de vida (propiciadas por la defectuosa organizacién
social), demostraban gue "las enfermedades hereditarias, estas
enfermedades que los antropdlogos nos presentan como defectos
naturales, y por consiguiente, como obstaculos naturales también,
para la reforma social gque los anarquistas propagamos, son
producidas por la sociedad y por ella fomentadas.” Montseny
(1896), pp. Bl y 88.
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"Obedece, pues, la actual constitucidén de la familia como
en los primeros tiempos de las organizaciones politicas, a
un plan puramente social autoritario, y su mayvor fuerza
estriba en la propiedad individual y en las costumbres
atadvicas; pero no a ningun sentimiento natural y expontaneo
(sic). Los gritos de la sangre son los de la regresiva
herencia, gque da caracter de sentimientos innatos y
naturales a los que no son sino hijos del habito."’®®

Otro terreno propicio para la reflexidn es el de cémo el
tema de la herencia metaforiza la dialéctica entre la ley de
reproduccidén social y la voluntad de un cambio también social.
En este sentido, la herencia se sitta en el mismo lado que las
costumbres, los habitos colectivos: es decir, lo no reflexionado
como lastre de la historia’®®. Del otro lado se sittan el
pensamiento y la raciconalidad individuales que son los auténticos

motores del progreso’®.

785 Cruz, A.(1903), "La evoluciédén social.", El-Rroductor, 28,
1-2; p.2. E1 tema de fondo agqui, mAs allad de la constitucidn de
la familia, es, en nuestra opinidén, el de la fundamentacidn en
natura de la autoridad politica. Se trataba de demostrar gque no
era cierta la afirmacidén de "que la dominacidén es una expresidn
espontanea de la naturaleza misma de la sociedad, y mas alla de
eso, de la naturaleza del hombre" (afirmacidén citada y discutida
en Sahlins, (1988), p.B2.). En este sentido, se pretendia hacer
creible que la '"regresiva herencia" disfrazara de "natural-
esencial” algo que no era sinco la intrusién patoldgica de lo
"contingente-histdrico".

’®®  Aunque en otras ocasiones, cuando se opone 1o

consuetudinaric a la ley y se destaca su anterioridad en la vida
social de los pueblos, se nos da una versidén positiva tanto del
papel de 1la costumbre como de los hébitos. El1 caso méas
sobresaliente lo encontrames en Kropotkin: vid. Kropotkin (1884),
pp. 10-12. Una exaltacién de la plasticidad de la costumbre
frente a la rigidez de la ley la encontramos en Grave (s.f)b.,
Tomo II, pp. 181-193.

’*” Malato resume perfectamente lo que estamos diciendo: "<<El
movimiento es universal, pero puede ejercerse en direcciones
diferentes; ser progreso y regresidn.
>>Dos fuerzas rivales se disputan al hombre: una, el atavismo,
le inclina al pasado, transmitiendo en la sangre las costumbres
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Los remedios propuestos por los anarquistas espafioles para
atenuar o incluso eliminar los efectos negativos de la
transmisidén hereditaria reflejaran esta concepcidn. Ya en 1887
Lorenzo trataba de limitar las consecuencias de las siguientes

afirmaciones de Max Nordau:

"En la esfera de lo inconsciente, la supersticidén primitiva
continla obrando, gracias a la ley de herencia (...) Asi se
explica la supersticidén que, (...) se manifiesta ain en
personas de ilustracidén excepcional (...) se necesitaran
miles de siglos para que el hombre wvenga inclinado por su
nacimiento a considerar los fendmenos del mundo y de la
vida de una manera cientifica y racional, cien generaciones
le habran precedido en esta via."’®®

y las maneras de ser de sus ascendientes; otra, la fuerza
evolutiva, que Bakunin glorificaba bajo el nombre de espiritu de
rebeldia, impulsa al individuc hacia modos nuevos y le obliga no
s6lo a adaptarse a los cambios del medio ambiente, sino hasta
rebelarse contra el cuando no se transforme con la rapidez
necesaria.>>Toda la vida humana es un duelo incesante entre esas
dos fuerzas, entre las costumbres y la razdn, aquellas torpes y
retrasadas siempre respecto de ésta.>>" Citado en Tarrida, F.
(1899 )b., p.540. Obsérvese coémo el progreso siempre viene de la
deliberacidn racional individual, frente a lo colective informe.

"8 Nordau (1887),c., pp. 317 y 318. Es interesante destacar
un hecho sefialado por Nordau: el de que los hombres de
ilustracidén excepcional no estuviesen al abrigo de influencias
atavicas. La preocupacidén por la posibilidad de una "conversidén
atavica" de 1los elementos conscientemente materialistas o
iibertarios la encontramos en la novela de Urales Sembrando
Flores. El protagonista, Floreal Ramos, preocupado por el hecho
de gque en su vejez © en la hora de su muerte pudiera renegar de
su ideal materialista, lo deja resumido en unas cuartillas. Y
declara que si dijese o hiciese algo en contra de lo que dicen
las cuartillas, "entiéndase gque se me habréd arrancado en horas
de debilidad y con malas artes © gque habrad sido pensado en
momentos en que se descomponia mi pensamiento, o que lo habré que
lo habré sentido al soplo de esta autoritaria y servil herencia
gue nos han dejado las generaciones pasadas con sus siglos de
servidumbre y de ignorancia mental y material."” Urales, F.
(1935), Sembrandc floreg, Barcelona, p. 186 {(novela encargada por
Francisco Ferrer comc libro de lectura para la Escuela Moderna).
En el extranjero, autores como Pedro Novoakow afirman que existen
influencias exteriores "capaces de arrastrar al entendimiento
desde la concepcidén del anarquismo como sistema filoséfico social
a las profundidades de las preocupaciones hereditarias o
adguiridas." Novoakow, P. (1904), "La degeneracién individual de
las ideas anarquistas”, La Revisgsta Blanca, 142, 689-691; p.690.
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Lorenzo, en nota al calce a este texto, exalta el papel del
espiritu critico individual y las "convicciones cientificas" como
fortisimos atenuantes a la influencia hereditaria de la
supersticidén. Obsérvese la polarizacidn entre ésta y la Ciencia:

"Aunque respetamos el valor cientifico de las afirmaciones
del autor sobre la herencia, no podemeos en manera alguna
aceptar el pesimismo que sustenta. Max Nordau atribuye la
influencia hereditaria sdlo a la supersticidn, y desconoce
lo gque en 1la transicidon del error a la ciencia puede
ejercer la duda, el escepticismo y las convicciones
cientificas individuales, cada dia mias numerosas, todo lo
cual constituyen atenuantes importantisimos a la
transmisién hereditaria de la supersticidén, y acerca el
periodo del dominio absoluto de la ciencia."’®

En esta misma linea, Anselmo Lorenzo declara en el Segundo
Certamen Socialista que las funestas influencias generadas por
las pasiones -y perpetuadas por la accidn de la herencia- solo
son superables por "el pensamiento". ;A que tipo de pensamiento
se refiere?. En el caso en cuestidn, se trata, desde nuestro
punto de vista, de una versidn plenamente utdpica de este. La
rebeldia y la investigacidén cientificas abren nuevos horizontes

a la imaginacidn utdpica que se opone asi al peso muerto de la

rutina:

"Efectivamente: la observacién de un hecho que hiere una
preocupacién, el deseo de sustraerse a una situacién
molesta o humillante, la investigacidn cientifica y otras
muchas causas abren horizontes a la imaginacidn, proveen de
hipdtesis y teorias a nuestra razdn, atesoran verdad para

’*? Incluido en Nordau (1887)c., p. 318.
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nuestro entendimiento,..."’’?

Pero solo se da verdadera "solidez" a este pensamiento
utépico, cuando se internaliza. En este sentido, la herencia de
los caracteres adquiridos -y este es el aspecto més novedoso-
tiene un papel positivo que cumplir, en tanto que
"institucionaliza" lo nuevo’’!:

",...y la seleccidn [nota del autor: recuérdese que Lorenzo
en este momento hace equivalentes <<seleccidn>> y
<<herencia>>], que antes he calificado de mantenedora de la
rutina, se convierte en sostenedora de las ideas que
germinan y fructifican, hasta declarar caducos los antiguos
moldes humanos y dar wvigor y pujanza a las corrientes de
nueva vida para gue, a semejanza de las revoluciones
geoldgicas, dejen reducidas a la categoria de
estratificaciones a las antiguas sociedades..."’?

Por tanto, la manifestacién activa de "lo racional" -las
convicciones cientificas, la rebeldia, el pensamiento utdpico-
se propone como eficaz contrapeso a una regresiva herencia que

se convierte en el vehiculo obligado de "lo irracional" (la

supersticidén, las pasiones). Ahora bien, no cabe duda que los

° Lorenzo (1890)b., p.261l. La Ciencia, en nuestra opiniédn,
tiene aqui la funcidén de establecer un horizonte positivo -una
legitimidad- tanto a 1la critica de 1la sociedad presente
("...observacidén de un hecho que hiere una preocupacidn...); como
a las posibilidades de una scociedad distinta explcoradas por la
imaginacidén utdpica (se "abren horizontes a la imaginacién").
Sobre la utopia como experimentacidn sobre lo posible y su
emparentamiento con la imaginacidén vease: Ricoeur (1989), pp.
325-326 yv Ricoeur, P. (1986), Etica vy cultura, Buenos Aires, pp.
110-111.

71 De hecho, en este caso, se puede decir con Radl: "La

variacién introduce nuevas posibilidades en la vida, representa
un elemento progresivo. La herencia fija caracteres vy es
conservadora. Pero como los que fija son caracteres adquiridos,
contribuye al progreso."” Radl (1988), p. 300.

7 Lorenzo (1890)b., p. 261.
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anarquistas consideraban a la educacién como el instrumento
privilegiado en la transformacidén del ser humano sobre unas bases
"racionales". Desde este punto de vista es facil entender que
Urales crea, que "limpiar" el resto hereditario e irracional que
habita en la psique de los nifios sea una de las funciones claves
de la labor educativa’?. En el circulo de Ferrer los efectos
nefastos de la herencia también preocupaban. En sucesivos numeros

del Boletin de la Escuela Moderna, se habla de cdmo por "ley de

herencia" se acentian las tendencias pasivas de los jovenes, de
que es esta misma ley la causa de que el nifio sea "egoista”, y
se propone como objetivo fomentar "la evolucidn progresiva de la

infancia evitando los atavismos regresivos."™

De hecho, para
la primera directora de la Escuela Moderna, la francesa Cleménce
Jacquinet, la "educacidn es el antidoto de la herencia." Sin
embargo la perspectiva pedagdgica desarrolla por Jacquinet es
distinta de la de Urales. No se trata tanto de establecer una
accion directa sobre la mente del nifio {(limpiar su psique), sino

la de establecer las condiciones ambientales propicias para gque

no se desarrollen las tendencias negativas subyacentes’®. Es

77% "Habrad que borrar con buena esponja y con agua clara (y

aqui también somos redichos) lo que la ignorancia y la historia
escribieron en la mente de los nifios muy antes de nacer. Los
padres habran de ser educados para tan delicada labor. De asi
hacerlo, cuando este nific sea padre tendrd la mente mas limpia
y clara, mejor dispuesta que sus antepasados para limpiar la de
sus hijos y la de sus nietos, que no se borrard por completo en
una, en dos, ni en tres generaciones lo que el tiempo escribid
en nuestras almas que vuelan." Urales (s.f), p.20.

7% Ferrer (1976), pp. 43, 71 y 135.
7 En opinién de Jacquinet, la manifestacién de las
disposiciones atavicas requiere siempre el concursc de un
estimulo ambiental: "...el atavismo no es fatal: es una simple
predisposicidn que para desarrollarse tiene necesidad de hallarse
en medio de circunstancias propicias. Interviene siempre la
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decir, que lo gque "el educado reguiere &S5 un Aamoroso e
inteligente condicionante que de un lado le distraiga de los
elementos del medio gque le hacen desarrollar las malas
disposiciones hereditarias, y del otro lado, que le impulse a
absorber substancia del ideal destinado a ser la realidad del

mafiana."’’*®

Pero esto no agota la cuestidn. Admitir que 1la
herencia de alguna manera "fija" la influencia ambiental que
gravita sobre los seres humanos puede llevar a consecuencias
turbadoras. La responsabilidad del pedagdgo, del profesor, se
amplia dramaticamente si se piensa que el influjo de una
determinada accién educativa, aparentemente limitada en el
tiempo, se puede extender a generacicnes sucesivas. Desde este
punto de vista, tiene gran importancia la pregunta que se hace
Cleménce Jacguinet: ";Qué caracteres {(...) conviene hacer

adquirir y fijar en nuestros hijos?."””’

Todo lo dicho hasta ahora tiene gue ver con los cbstaculos
gue retardan la transformaciéon mental del ser humano.
Ciertamente, como hemos wvisto, existen recursos que permiten
atenuar los efectos pernicicsos de la transmisidn hereditaria,
gue concurren, por tanto, al cambio positivo en las disposiciones
internas de los individuos. 5in embargo, existe un factor

limititativo externo que impide que se desarrolle y manifieste

reaccidn exterior para contrabalancear nuestras impulsiones,
favorecerlas o reducirlas a 1la nada." Fragmento tomado de
"Factores de educacidn social" incluido en Jacquinet (1907), 185-
230; p.195.

7% Jacquinet (1902)a., pp. 42-43.

777 Fragmento tomado de "Factores de educacién social"

incluido en Jacquinet (1907), p. 196.
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en toda su extensidn dicha transformacion: la forma en que esta
organizada la sociedad presente. No hay revolucidn cultural-
personal sin revolucién social-material’’®. Mella, en su folleto

de 1900 Del amor: modo de accidn y finalidad social, lo declara

abiertamente. Eliminar "la basura hereditaria" no es suficiente.
La herencia no es el Gnico, ni el mads importante obstaculo a la
generalizacidon de relaciones fraternales entre los hombres. La

desigualdad es un freno mucho mds importante:

"A ser posible extinguiriamos en todos los hombres hasta el
ultimo residuo de esa herencia bestial, de esa herencia de
crimenes interminables (...) emanicipéos cuanto podais de
la herencia maldita (...) Limpiad la basura hereditaria:;
despojédos, por las mas puras practicas de la afectividad y
mas altas de la inteligencia, de los tultimos residuos de la
animalidad primitiva; perc cuando querais amar {(...) se
levantard ante vosotros una valla insuperable: la valla de
la desigualdad que os hace esclavos..."””

7 "Los propios textos anarquistas nos hacen observar que

una auténtica revolucidn cultural-personal seréd imposible sin el
inmediato complemento de la social-material,..."” Alvarez Junco
(1991), p.520.

77 Citado en Cano, B.N. (1979), pp. 143-144. Este folleto
aparece publicado por primera vez en la Biblioteca Geopolita de
Buenos Aires en 1900.
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3. La acciéon combinada de la herencia y el medio: entre la

critica de la sociedad presente y la utopia.

Si hasta ahora hemos analizado separadamente los aspectos
esenciales de la accidén de la herencia y el medio scbre los
organismos humanos, lo hemos hecho simplemente para desbrozar un
camino gue no se presentaba precisamente claro. Sin embargo,
seria éste un trabajo incompleto si no se da cuenta de alguno de
los <<lugares discursivos>> concretos donde se hizo ineludible

la referencia a la actuacidn combinada de ambas.

En primer lugar, encontramos el problema del crimen y el
criminal, ligado crecientemente en el periodo estudiado, a las
especulaciones cientificas y no cientificas, sobre la naturaleza
ultima de la locura y de la enfermedad. Ya hemos aludido antes,
aungue brevemente, al papel gque tuvo la obra del médico legista
Cesare Lombrosc como catalizador de una mas gque justificada
reaccidn contraria entre los anarquistas, tanto espanoles como
del exterior. Entenderiamos muy poco de la obra de Lombroso, de
la respuesta de los anargquistas espafioles, de las nuevas
dimensiones gue adgquieren a partir de mediados del XIX en Europa,
la enfermedad, la locura, el crimen y las conductas desviadas,
si no aludiéramos a una de las palabras clave en el debate

cultural y cientifico del momento: degeneracidn.

Conviene antes de proseguir gue acotemos minimamente el

terreno. Cuandc hablamos de degeneracidén en este preciso momento
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histdrico, hay que tener en cuenta el desplazamiento que sufre
el uso de esta palabra con respecto a los tradicionales discursos
sobre el declive de los pueblos. La degeneracidn en Europa se
sitia entre mediados del XIX y principios del XX "en el centro
de la investigacidn médica y cientifica". Es decir, el "potencial
de degeneraciodtn de la sociedad europea no fue (...) discutido
como si constituyera primariamente un problema religioso,
filos6fico o ético, sino como un hecho médica, bioldgica, o desde
el punto de wvista de la antropoleogia fisica, empiricamente

demostrable. "7®°

Ciertamente, parece existir una conexidn casi natural entre
el concepto de eveclucidén progresiva y el de degeneracién. Si se
podia concebir que la historia se dirigia a la mejora bioldgica
de la raza humana, también se podia pensar -al menos
tedricamente- en el estancamiento o incluso la inversidén del
procesc. La tarea, era, por tanto, establecer las condiciones de
avance de la evolucidn y detectar los factores que la entorpecen.
Mas dificil es la cuestidn cuando es la propia evolucidn social,
la que puede determinar la aparicién de efectos negativos que

podrian 1llevarla a su paralizacién o incluso retroceso’!.

%0 pick, D.(1989), Faces—eof degeneration— A Furopean
disorder, c¢. 1848-c.1918, Cambridge. p.20.

*! Una de las cuestiones que domina el discurso sociolégico
del XIX, segin R.A. Nye: ".,..los exponentes de la ciencia de la
sociedad encontraron imposible hablar de los aspectos progresivos
de la evolucidn social sin considerar los efectos negativos que
la acompafiaban, y gue amenazaban con estancar o incluso invertir
las condiciones "normales" de avance." Nye, R. A, (1985)
"Sociology and Degeneration: the Irony of Progress", en

Chamberlain, J.E., Gilman, S.L. (eds), Degeneration, The Dark
Side of Progress, Nueva York, 49-71; p.47.
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Herbert Spencer pensaba, por ejemplo, que los excesos
filantrépicos -propiciados en cierta manera por la evolucidn
moral- podria llevar a la ruptura del equilibrio "natural" entre
mortalidad y fertilidad. S8i la fertilidad aumenta, se corre el
riesgo de preservar seres débiles que en condiciones normales
perecerian en la lucha por la wvida. Aungue el equilibrio se
restableceria finalmente -los descendientes de estos seres
débiles serian menos capaces de resistir la enfermedad-, su
preservacidn tendria costes indeseables en la humanidad de "mejor
calidad". El1 "exceso" de trabajo de los mejores, obligados a
subvenir las necesidades de los mencs dotados biologicamente,
haria disminuir el incremento relativo de los primeros, e incluso
podria deteriorar su constitucidon y llevarla al nivel de los

segundos’@?.

Sin embargo, el concepto de degensracidn en este periodo,
no es simplemente el necesario correlate de la evolucién
progresiva, sino una forma de aprehender 1o gque se consideraba
como un estado patoldégico difuso, generalizado y progresivo
dentro de las poblaciones europeas, y, en especial, en el
proletariade de las ciudades. Desde este punto de wvista, 1la
contribucién de la Medicina, y en especial, de la psiquiatria
francesa, serd decisiva a la hora de establecer algunas de las

notas perdurables gue acompafiaran al lenguaje de la degeneracion.

Ain cuando en los afios que abarca este trabajo, las teorias

degeneracionistas en psiguiatria se ven cada vez mas imbuidas de

82 Nye (1985), p. 58.
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un evolucionismo fundamentalmente spencerianco, lo cierto es que
la idea de la <<degénéréscence>>, tal como la concibid en 1857
el alienista Bénedict-Augustin Morel, se podria definir en cierta
manera como una aplicacidén radical de la doctrina del pecado

1%, En el origen

original al terreno de la enfermedad menta
hubo un hombre primitivo perfecto hecho a imagen y semejanza de
Dios. El1 hombre actual representa una desviacidn de ese <<tipo
primitivo>>, desviacidén causada fundamentalmente por la accidn
persistente del pecado original, "que le convierte en un ser

indefenso ante determinadas agresiones externas'"’®'.

Agresiones
extarnas tales como la accidn de determinadas sustancias téxicas,
o un ambiente higiénico y "moral"” malsano, pueden generar en este
cuerpo debilitado, un proceso evolutivo patolégico, del cual las
diferentes figuras nosoldgicas no constituyen sino estadios que
indican su progresidn’®®. El proceso alcanza a los descendientes
del individuco afectado manifestandose a través de una cadena de
patologias cambiantes. De hecho, cada generacidn recibe una mayor

dosis de la influencia maligna, de tal manera que se puede llegar

a la esterilidad, y por tanto, a la extincidn de la linea

783

T

Segun J. Hochmann: ...marca el cruce de los Gltimos
sobresaltos del creacionismo con la entrada en escena de un
evolucionismo mas spenceriano que darwinista. Representa también
una etapa en un proceso de laicizacidn del pecado original, de
transformacién del dogma religiosoc en una mitologia pseudo-
cientifica de la tara que discurre a lo largo de todo el XIX."
Hochmann, J. (1992), "La théorie de la dégénéréscence de B.-A.
Morel, ses origines et son evolution.", en Tort, P. (ed),
Darwinisme et scocieté, Paris, 401-412; p. 402.

%% Huertas, R. (1987), Lecura—vdegereracién—Psiguiatria
y sociedad en el positivismo francés, Madrid, p.24.

%% Hochmann (1992), p.407.
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familiar’®®.

Por tanto, desde este punto de vista, Morel consigue de
alguna forma <<aislar>> a los portadores del mal. Existen
individuos y familias degeneradas identificables por estigmas

fisicos. Es decir, existe una "visibilidad" del degenerado, "un

individuo cuyos perfiles fisondédmicos pueden ser descritos y

"8 Existen, por tanto,

distinguidos de los del sano
individuos, grupos, c¢lases, susceptibles de ser estudiados,

curados, o aislados en funcién de su peligrosidad social’®,

Contrasta esta "visibilidad" con la invisibilidad
fundamental del proceso degenerativo: se da a conocer a través
de una variedad de manifestaciones patoldgicas externas, pero la
naturaleza "real" de la dolencia es fundamentalmente de caracter
interno. Por otra parte, se podria poner en duda -como se hizo

en la segunda mitad del XIX®- la posibilidad de identificar 1la

'8 carlson, E.T. (1985), "Medicine and Degeneration: Theory
and Praxis.", en Chamberlain, J.E., Gilman, S.L. {eds.)
Degeneration. The Dark Side of Progress, Nueva York, 121-144;
p.122.

7 pick (1989), p.9.

788

Como dice Rafael Huertas: ...l degenerado, en su
calidad de enfermo mental puede y debe ser considerado como un
elemento peligrosc, contaminador de la <<limpia>> sociedad
burguesa, contra el que serd licito, gracias al apoyo de la
ciencia, poner en marcha los mas eficaces mecanismos de defensa
(...) Las malas condicicnes -y las <«<diferencias>> reales o
provocadas- que llevaban a las clases oprimidas a la <<locura>>
debian ser atajadas por la prevencidén, la curacidén o -en los
casos mas graves- el aislamiento y/o el encierro. Era preciso
salvar a estos nuevos angeles caidos gque podian resistirse -o
simplemente no soportar- al nuevo dios capitalista." Huertas
(1987), pp. 56-57.

8% pick (1989), p.51.
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degeneracidn a través de signos fisicos externos de significacién
inequivoca. También era posible pensar, por otra parte, que en
efecto una serie de cuerpos portaban las semillas de 1la
destruccidn érganica, pero que, o bien era necesaria determinada
estimulacidén ambiental para que esta destruccidn tuviera lugar
efectivamente en el individuo, o bien, podria no manifestarse en

el organismo portador, perc si en sus descendientes.

Podemos decir, pues, con Daniel Pick, que existian "dos
conceptos superpuestos en cuestidn: uno concerniente al
degenerado y otro a la degeneracién’™®. Al Gltimo de estos nos
referiremos en primer lugar. La imagen de un espectro patolégico
invisible gque se extiende y amenaza el desarryollo de la evolucidn
perfectiva del genero humano, amenazandc la existencia misma de
la especie calard en alguncs anarquistas espafioles, v es

especialmente evidente en el Federico Urales de la primera época

de La Revista Blanca (1898-1905). De hecho, la degeneracidn

constatable de la especie, se convierte en un formidable
instrumente de denuncia de la "sociedad presente”. La
progresividad de la evolucidn patologica, su desarrollo
imparable, hace que el encontrar una solucidn drastica y global,
se haga perentorio. Asi, la identificacidén de sus causas -
fundamentalmente la "actual organizacidén social"- que determina
la explotacién del obrero, la prostitucidn de las mujeres, la
practica de una moral falsa y antihigiénica-, y la propuesta de

remedios -alterar el actual ambiente social mediante la

Revolucidn, la puesta en marcha de una moral alternativa

7 pick (1989), p.9.
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saludable e higiénica (amor libre), etc- merecieron, sobre todo
a partir de los afios 1890, una atencidén crecientemente intensa

en las publicaciones libertarias’.

En cuanto al concepto del degenerado, no cabe duda que
suscitdé mayor interés cuando fueron los propios anarquistas
"clasificados”" en ese grupo humano por Cesare Lombroso y sus
discipulos. El rechazo a la gran imagen del criminal nato, como
pervivencia atavica del salvaje, sera, como veremos uno de los
ejes de la critica de los libertarios espafioles al
lombrosianismo. Para ello tomaradn -~debidamente transformadas-
alguna de las ideas claves de la Sociologia Criminal francesa.
En este sentido, la influencia de G. Tarde en Ricardo Mella es
reconocida explicitamente. A todo ello nes referiremos en un

epigrafe separado.

No quedaria completa esta indagacién si no se exploraran las
posibles aplicaciones de la accidn combinada de la herencia y el
medio en el género utdpico. Por suerte, en el folleto de Ricardo
Mella La cgaccidén moral (1901), encontramos un ejemplo bastante
valido de cémo la accidén del medio social -mediante la coaccidn
del grupo inmediato- puede llevar al moldeamiento de un "hombre
nuevo" gue cumpla con los requerimientos de la sociedad futura,

y gque posibilite la armonia entre individuo y sociedad. La

1 Los anarquistas no eran los uGnicos socialistas

preocupados por el problema de la degeneracidn. El1 tema interesd
a Marx y en especial a Engels. Vid: Pick (1989), p.224.; Gilman,

S.L. (eds.) (1985), "Political Theory and Degeneration: from Left
to Right, from Up to Down", en Chamberlain, J.E. y Gilman, S.L.
(1985), Degeneration. The Dark Side of Progress, Nueva York, 165-

198, pp. 173-176.



461
influencia de la ética spenceriana, como veremos, serd decisiva

en la fundamentacidén "sociobioldgica" de las tesis de Mellsa.

3.1. Critica de la sociedad presente: degeneraciodn.

Antes de entrar en la cuestién de cdmo afrontaron los
anargquistas espaficles el problema de la degeneracidn, merece la
pena que nos detengamos brevemente en las transformaciones gque
sufre este concepto en tanto que 0til psiquidatrico, y sus
aplicaciones en otros terrenos -politica, literatura, periodismo-
como forma de expresar "cientificamente" la percepcidén de una

crisis a la vez cultural, histdérica, y biocléogica.

En primer lugar, es importante ver como tanto el concepto
de degenerado, como €l papel asignado a la herencia, se van
transformando a medida que las tecorias degeneracionistas son
permeadas por los distintos evolucionismos. A este respecto hay
que manifestar un hecho evidente: el gruesc de la obra de Morel
se inscribe en un contexto predarwiniano, ya que la fecha de

publicacidén (1857) del famoso Traité sur la dégénérescence

intellectuelle, morale et phvsique de 1'espéce humaine., es

anterior a la publicacidon de El Qrigen de las especies (1859).

Pero si no pudo haber influencia "darwinista"” en la obra de
Morel, si fue decisivo su conocimiento de la tradicidén de la

Historia Natural francesa, v muy en especial, de la obra de
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Buffon’®®. Dentro de esta tradicién francesa, variabilidad y
variacién -en tanteo que desviaciones- suelen tener comc correlato
necesario la <<degradacidén>>. Buffon, por su parte, desarrolla
dos temas -degeneracidn y determinacién por el terreno- gque seran
elementos fundamentales del trabajo de Morel. La discrepancia
entre Morel y Buffon estribaba, precisamente, en el papel
asignado a la influencia del medio en el hombre: si Buffon cree
gque el hombre de alguna manera se "salva" de la determinacidén
ambiental, Morel piensa que el ser humano modifica el medio, pero
gque también es modificado por é17°°. Por otro lado, Morel no
aplicaba el concepto de degeneracidén, como solian hacer los
naturalistas, a los tipos raciales o a las variedades étnicas,
sino a lineas familiares concretas donde se daba un proceso

patolégico definido’™.

En lo referente al concepto de herencia utilizado por Morel,
la influencia de la obra de Prosper Lucas, Traité de 1'heredité
naturelle (1847-1850), serd decisiva. Segin Lucas la herencia,
propiamente dicha, actuaria por imitacidén dando lugar a seres que

se asemejan fisica y psiquicamente a sus antecesores. No

2 La lectura de Buffon se produce a través de la obra de

P.M. Flourens, sobre todo a partir de su libro de 1844, Buffon.
Histoire de ses travaux et de ses idées. Vid. Huertas (1987),
p.26,

%% yid. Huertas (1987),pp. 28-28.; Carlson, {(1985), p.124.

®* La variedad racial, tanto en el caso de los naturalistas,
como en el de Morel no implica desviacidén morbosa (Huertas
(1987), pp. 28-29.). LlLas distintas razas, segun Morel, son
<<desviaciones n¢o patolégicas>> del tipo primitivo. Las
desviaciones no patoldégicas son reversibles, ya que existe una
tendencia a volver a la conformidad con ese tipo ancestral.
Hochmann, J. (1992), p.407.
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obstante, en la naturaleza también pueden producirse cambios, es
decir, que pueden aparecer individuos gque no hayan heredado
ninguna caracteristica de sus padres o de su familia: a este
invento de la naturaleza le daba el nombre Lucas, IiInneité
(<<innatismo>>). Pero, de todas las piezas del armazdén tedrico
de Lucas, fue sin ninguna duda, la llamada <<heredité
dissimilaire>>, la gue ocup® un papel mas importante en el
concepto de degeneracidn desarrollado por Morel. Segun Lucas, la
imitacidén de la naturaleza podia "hacerse a partir de varios
modelos, de modo que el nueveo individuo podrd parecerse a unos
u otros segun el tipo de herencia que concurra"’’®’. La herencia
podia ser directa (de los padres), proceder de los ascendientes
de los progenitores, o ser indirecta (de los colaterales). La
<<hérédité dissimilaire>>, venia asi a explicar el polimorfismo
gque presentaba el proceso degenerativo. Los desequilibrados no
engendraban enfermos semejantes, sinc diferentes y agravados: los
locos engendraban imbéciles, los imbéciles a los dementes, y asi
sucesivamente, hasta gue llegaba la esterilidad de 1la rama
desviante, que, felizmente para la especie humana,

desaparecia’®®.

Asi, pues, Morel estructura su teoria a través de la

confluencia y medicalizacién de las ideas de degeneracidn

(Buffon), y de <<hérédité dissimilaire>> (Lucas)’. Sin

embargo, n¢ hay que perder de vista que la tecria de 1la

*® Huertas (1987), pp. 30-31.
7% Hocmann (1992), p.407.

*7 Huertas (1987), p.32.



464
degeneracion de B.A. Morel, como hemos visto, parte de una
reflexidn sobre las consecuencias patoldégicas del pecado
original. Con fuentes inmediatas en el pensamiento catdlico de
Joseph De Maistre, Louis de Bonald, y con un primer ambito de
aplicacién médica en Buchez’®®, constituye también una reflexidén
sobre la relacidn entre cuerpo, espiritu y progreso humano. En
Morel, encontramos, en este sentido, una doctrina metafisica de
la herencia, en que se confunden lo moral (como opuesto a lo
figsico), yv la moral (en el sentido de agquelloc que se prescribe
a las conductas). Asi, se puede hablar de una doble transmision
"hereditaria”". En primer Ilugar 1la del "mal", la de Ila
degeneracidn, concierne al dominio de "la carne”, es decir, a la
"herencia fisioldgica". La del "progreso" es esencialmente
espiritual: reposa sobre la palabra y la educacidn’,

A partir de los afios 1880 el discurso de la
degeneracidn empieza a despojarse en Francia de sus referencias
religiosas. La influencia del psicélogo Théodule Ribot®?”® en
Francia, y en especial de su libro publicado en 1873, L'hérédité
pscychologique, es la sefial de un cambio de clima intelectual en
gue las referencias al evolucionismo spenceriano se hacen méas
numerosas y evidentes. La experiencia ambiental de la raza pasaba
a las generaciones subsiguientes a través de 1la herencia
fisioldgica. De esto se colige que la herencia podia transmitir

tanto el bien como el mal; no es, por tanto, forzosamente

%% Hochmann (1992), pp. 402-405.

% Hochmann (1992), pp. 409-410.

8¢ gegun Nye fue el psicdlogo francés mas influyente

anterior a la época de Pierre Janet. Nye (1985), p.59.
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mérbida.

En esta nueva situacidn interviene la figura del psiquiatra
vValentin Magnan®’’, que dard un nuevo impulso a la teoria de 1la
degeneracidn haciéndola compatible con las corrientes
evolucionistas. Con Magnan cambian tanto el concepto de
degeneradc como la explicacién y significado de la patologia. Ya
no existe un <<tipo normal>> dJde hombre en el origen de 1la
especie. Lo 1ideal y 1lo perfectco estédn en relacidén con 1los
estadios evolutivos anteriores y posteriores. La degeneracidn,
en este sentido, consiste en un proceso patoldgico que frena la
marcha ascendente del hombre, dande lugar a un sujeto degenerado,
que tiende a retroceder hacia una situacidn analecga a la del
hombre primitive. Teniendo en cuenta el estadio evolutivo de la
especie, el degenerado ya no es un ser normal, sino un
enfermo®?. Magnan, ademas, actualiza el concepto de
degeneracidén desde el punto de vista de la neurologia. El1 sistema
nervioso es visto como un aparato jerarquizado donde las
funciones se superponen: la degeneracidn, ahora, es definida como
lé liberacién de un centro inferior con respecto al control
ejercido por un centro superior. La lesidén se suponia que
descendia progresivamente desde los hemisferios cerebrales a la
médula, entraflando cada nivel de desestructuracidn problemas
especificos. Se introduce la idea de que la degeneracidn es, en

cierta manera, el precio a pagar por la eveolucién progresiva de

801 gsobre Magnan véase también: Huertas, R. (1985)a.,

"Valentin Magnan y la teoria de la degeneracidn", Revista de la
Asociacidn Espaficla de Neuropsiquiatria, 5, 361-367.

802 Todo lo referente a la traduccién a términos
<<evolucionistas>> de los conceptos de degenerade vy de
degeneracidén en Huertas (1987), pp. 50-53.
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la especie. Esta nos ha dotado de o&érganos cada vez mas
perfeccionados, pero este progreso adaptativo se paga con una
fragilidad creciente: a medida que lcos o6rganos se hacen mas
complejos y diferenciados, mas facilmente pueden ser atacados y

desestructurados®®.

Con Charles Féré, discipulo del famoso neurdlogo Jean Martin
Charcot, se consuma el giro en la problematica moreliana. Con
Féré la herencia es el bien y la "falta" de herencia es el mal.
La degeneracidn marca un debilitamiento de la <<energia
embriogénica>>, es decir, la gue siguiendo la ley biocgenética de
Ernst Haeckel, permite al individuo reproducir todas las etapas
sucesivas por las que ha pasado su especie, La degeneracidn no
es sclamente un descenso en la escala evolutiva que se inscribe
en la anatomia del eje nervioso, sino una <<disolucidén de 1la
herencia>>: determina el debilitamiento y posterior pérdida del

potencial hereditario (esterilidad)}®®.

El éxito vy popularidad entre los psiquiatras de la teoria
de 1la degeneracidn en Francia, vy, en general, de 1las
aproximacicnes gque conferian al factor hereditario un papel
determinante en la génesis de la locura, alcanzan su apogeo a

mediados de los afos 1880°°, Se trata, sin duda, de uno de los

893 Hochmann (1992), p. 411.
84 Hochmann (1992), p.411.

8° Los debates intestinos (Marzo de 1885-Julio de 1886) en
la Société médico-psychologique francesa sobre los signos
fisicos, morales e intelectuales de la locura hereditaria,
marcaron segun Ian Dowbiggin el cenit del hereditarismo en la
psiquiatria francesa. La eleccidén misma de tal objeto de
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puntos culminantes de un proceso de mayores dimensiones: la
tendencia a la somatizacidén de la enfermedad mental en gran parte
de la psiquiatria europea®®. Autores como Ian Dowbigging hani
destacado en el caso francés 1lo crucial que era para los
peiquiatras el encontrar una causa fisica para la locura. El
demostrar que la enfermedad mental tenia una base somatica, era
clave, porque, en la medida gue hacia creible la pretensidn a
detentar un saber positivo especifico, justificaba a su vez la
aspiracién de los psiquiatras a ser considerados socialmente como
el resto de los médicos. Detentar un saber '"cientifico",
fundamentado en bases somaticas, scbre las causas de la locura,
les permitia estar al abrigo del intrusismo de otros grupos que
también creian tener derechos sobre el cuidado y pastoreo de las
almas: el clero, los filosofos, etc. En este sentido, dado el
fracaso de otras aproximaciones, como los realizados desde la
anatomia patclégica 0 la frenologia, las teorias

degeneracionistas ofrecian, con su acento en la componente

discusidn demostraba gue la doctrina habia adguirido una posicidn
nosologia y etiologia aceptable. Dowbigging, I. {(1993), La folie
héréditaire, Paris, pp. 161-162.

8¢ gegin Raquel Alvarez y E. Balbo, a lo largo del XIX, se
produce un "progresivo abandono del estudio de la mente por medio
de la metafisica y sus técnicas introspectivas, y el paso hacia
el estudio del cerebro y su fisiologia como asiento de las
"facultades", después funciones mentales..." Este proceso culmina
"en la segunda mitad del siglo", en gue ya existia M"una
aceptacidén generalizada de esta base orgéanica, asi comc de la
importancia de las alteraciones del cerebro en relacién con las
causas de la enfermedad mental". Citas procedentes de la
introduccidén de Alvarez, R. y Balbo, E,, (1991), "Introduccién"
a Maudsley, H., Las_causas de la locura, Madrid, 37-63; p.38.
Vid. también: Huertas, R. (1993), "El1 saber psiguidtrico en la
segunda mitad del siglo XIX: la somatizacidén de la enfermedad
mental", Historia 16, 18 (211), 66-73.
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hereditaria de la locura, el componente organico que faltaba®.

Sin embargo, la extensidén creciente de la idea de que se
estaba produciendo un declive bioldégico en las poblaciones
europeas, gue se consideraba tenia una variadisima serie de
manifestaciones que iban desde 1la propensién creciente al
alcoholismo al triunfo del "arte triste", v el decadentismo en
literatura, parece que no se puede justificar exclusivamente como
el reflejo distorsionado de 1los intereses de un grupo
profesional. Daniel Pick -manifestando explicitamente su
oposicidn al punto de vista desarrollado por Ian Dowbigging-
afirma que el lenguaje de la degeneracidén no era meramente
instrumental, sino gue articulaba temores gue iban mas alla de

BO8

lo estratégico En cierta manera, el hecho de gque la idea de

la existencia de una marea degenerativa sea compartida

809 810

por escritores tan diversos como Zela®", Taine o Sorel, o

%7 powbigging (1993), p.99.
%08 pick (1989), pp. 44, 54 y 56.
8% gobre el concepto de degeneracién en la literatura de la

época véase: Greenslade, W. (1994), Degeneration, Culture and the
Novel: 1880-1940, Nueva York y Cambridge.

81 gobre Zola véase: Huertas, R. (1985)b., "Herencia vy

degeneracidn en la obra literaria de E. Zola", Asclepig, 37, pp.
3-37. La influencia del hereditarismo en la obra de Zola es algo
a lo que es sensible la prensa libertaria espafiola. En una resefia
bibliografica sobre la novela La fortuna de los Rougon se dice:
"Sin haberla leido, no se comprenden bien Su excelencia Eugenio
Rougon, La Ralea, Nana v otras magnificas producciones del autor.
Estudia en ellas la ley de herencia, de tal forma, que mas bien
desarrolla un principio cientifico -fisiocldgico, patoldgico y
psicoldgico- que escribe una novela." Redaccién (1887)4.,
"Bibliografia", Acracia, 15, 199; p.199. Para Soledad Gustavo,
por su parte, las obras de Zola representan, entre otras cosas
"los wvicios atévicos de una raza enteca y degenerada y las
virtudes de una humanidad sana y por consecuencia feliz..."
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que la degeneracidén ocupe un lugar central en las teorias
estéticas de Nordau, politicas de Vacher de Lapouge o
criminolégicas de Lombroso®!, viene a abonar la idea de que en
todo ello hay algo mas que el interés de un grupo profesional.
Daniel Pick relaciona lo que el denomina <<lenguaje de la
degeneracidn>> con la herencia revalucionaria Yy
contrarrevolucionaria en Francia (lo gue se consideraba
repeticidn patologia de la revolucidn), con los problemas de la
politica de la pos-unificacidn italiana, y en Inglaterra con la
llamada <<crisis de la ciudad>> y los temores de conservadores
y liberales ante la emergente sociedad de masas®?. En el caso
espafiiol, Alvarez Uria ha afirmado que no se puede comprender el
<<regeneracionismo>>, sin su correlato necesario, el concepto de

degeneracién®?,

Gustavo, S. (1902), "Zola ha muerto”, La Revista Blanca, 104,
226-228; p.226.

81! Segin Jose Luis Peset, la hipdétesis lombrosiana de que

el criminal es un salvaje gque ha sobrevivido a la muerte de la
sociedad es de caracter socioldgico. Pero cuando se le pide que
explique esa supervivencia desde el punto de vista médico se ve
cbligado a tomar las hipdtesis de los degeneracionistas (Morel
y Magnan sobre todo). Peset, J.L. (1983), Ciencia y marginaciodn,
Barcelona, p.1l66.

82 pick (1989), p.10.
813 La regeneracidén de las masas (entendiendo ésta como un
proceso fundamentalmente normalizador)}, se convertira en obhjetivo
prioritario: "Frente a la <<degeneracidén>> de unas clases
inmersas en la ignorancia, la miseria, la enfermedad, vy el vicio,
es preciso instrumentar un <<sistema regenerativo>> v

civilizador." Alvarez Uria, F. (1983), Miserables v 1locos.
Medicina mental v orden social en la Espafia del giglo XIX,

Barcelona, p.184. José Sala Catalad también se ha referido a la
cuestidn. Da cuenta de cOdmo en una de las obras claves gue marcan
el nacimiento de las ideas regeneracionistas -el libro de Lucas
Mallada Los_ _males de la patria v el futuro de la revolucidn
espafipla- se presenta "al espafiol como una raza en peligro de
fracasar en la <<lucha por la vidar> por inadaptacidén;..." El
peligro debia ser conjurado "con una revolucidn'", es decir,
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No trataremos aqui cuestiones de calado tan profundo. Nos
limitaremos a exponer algunas de las lineas fundamentales de 1lo
que tenian que decir los anarquistas espaficles al respecto. Lo
mas llamativo de este asunto es cOéHmo los anarqguistas subvierten
vy aprovechan en funcién de sus propios intereses un concepto
normalmente asociado a politicas represivas o a la normalizacidn
de la poblacién obrera. Para los libertarios espafioles la
constatable degeneracién de 1la especie, no exige tanto 1la
moralizacidn de las masas, como la destruccién de una
organizacién social gque es su causa productora. Existe, segun
ellos, un continuum patolégico que va desde el funcionamiento
ancrmal de la sociedad presente, a su manifestacién en la
enfermedad general de la especie. Las mismas proporciones del
problema exigen la solucidén revolucionaria. Mientras tanto se
recomendara el seguimiento de practicas higiénicas, o la practica
de una sexualidad libre presidida por la idea de gque la
procreacidn ha de ser un acto consciente dirigido a la mejora de
la raza. Esto, como veremos, no deja de generar, en la medida que
introduce elementes normalizadores en el comportamiento de los
individuos, no pocas ambigliedades en relacidn con lo que debiera

ser una aproximacidén netamente libertaria.

La palabra "degeneracidn" hace una aparicién fugaz en el
Congreso de Zaragoza de la F.R.E. (1872), en términos que

aproximativamente podriamos llamar médico-biolégicos. En un

"mediante cambios drasticos de la sociedad." Sala Catala, J.
(1988), "Ciencia biolégica y polémica de la ciencia en la Espafia
de la Restauracion", en Sanchez Ron, J. M (ed.), Ciencia v

sociedad en Espafa, Madrid, 157-177; p. 174.
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dictamen referente a la licitud del trabajo no doméstico de la
mujer, se desactiva la "preocupacidn" de que pudiera llevar,
entre otras cosas, a la inmoralidad, y de ahi a la "degeneracidn
de la raza". La causa de todos los males, es el monopclio de la
clase explotadora, la solucidn, la transformacidén de la propiedad

individual en colectiva:

":Que medio hay para poner a la mujer en condiciones de
libertad? No hay otro més que el trabajo. Pero se dira: el
trabajo de la mujer es origen de grandes inmoralidades,
causa la degeneracidn de la raza y perturba las relaciones
entre el capital y el +trabajo, en perjuicio de 1los
trabajadores, por la concurrencia gque les hacen las
mujeres. A esto respondemos: la causa de estos males no
estd en el trabajo de la mujer, sino en el monopolio gque
ejerce la clase explotadora; transférmese 1la propiedad
individual en colectiva, y se verd como cambia todo por
completo. "8

En el fragmento citado encontramos ya prefigurado el eje
fundamental sobre el que girard el discursoc de los libertarios
espafnoles que se interesaron sobre este tema en afios posteriocres.
S6lo una accidn sobre las causas ultimas del estado patoldgico
de la raza (las bases scbre las gue descanse la actual
organizacidén social) sera verdaderamente eficaz. Esto tiene
consecuencias inmediatas de orden practico y politico -en un
gsentido amplio- cuando se trata de actuar sobre las gue se
suponian que eran las causas mas frecuentes de degeneracidn: el
alcoholismo y la prostitucidn. No se trata tanto de "moralizar™
a las mujeres proletarias para que no se prostituyan, o instruir
a los obreros para que no calgan en las redes del alcoholismo -

aunque esto no se excluya-, como de derribar una organizacidn

814 Citado en Lorenzo, A. (1975), p.255.
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social que hace que una parte de las proletarias no tengan mas
remedio que vender su cuerpo, o gue propicia que los trabajadores
ahoguen sus penas en el alcohol®®. El remedio, es, como vemos,
indirecto: una accién radical, es decir, revolucionaria, sobre

el medio social.

No encontraremos facilmente referencias explicitas a la
amenaza de degeneracidn de la especie hasta mediados de los anos

1880. Antes, s6lo podemos resefiar, como hecho notable, una

815 piaz del Moral afirmaba, con respecto al alcoholismo, que
constituia para los anarquistas, junto con el tabaco y los juegos
de azar, "motivos constantes de sus articulos periodisticos y de
las peroratas de sus mitines" Diaz del Moral, J. (1979), Historia

de las agitaciones campesinas andaluzas, Madrid, p.181. Sin
embargo, y haciendo notar gue el gue suscribe estas lineas no ha
estudiado este asunto de manera especifica, parece dque 1la
presencia de una literatura netamente antialcdholica antes de los
afios 1910, no es tan importante como podria colegirse de 1lo
afirmado por Diaz del Moral. Es llamativo, sin embargo, observar
como en el afo 1913, en El1 _Porvenir del Obrero (Mahdén), ya se
convierte en una preocupacion pricoritaria. En cualquier caso, la
afirmacidén de Diaz del Moral nos mueve a preguntarnos dos
cuestiones: :;la existencia de wun discurso antialcdholico
especifico responde a las exigencias de una realidad regional -
como puede ser muy bien la andaluza- donde la produccion de vino
es importante? ;o responde mas bien a una penetracidén visible en
el medic proletario -probablemente posterior a 1900- de las
doctrinas vegetarianas y naturistas?, Sin duda, seria muy
interesante realizar un estudio comparado sobre las distintas
formas de enfocar la cuestidén del alcoholismo dentreo del
movimiento obrerc espafiocl. Ciertamente, es un tema relevante
tanto desde el punto de vista de la historia social (dadas las
dimensiones realmente preocupantes del problema para los "obreros
conscientes" ), como desde el punto de vista de la historia de la
ciencia (ocupaba un lugar central en las teorias
degeneracionistas como sintoma y causa a la vez). En la
escasisima bibliografia sobre la cuestién, destacan sobremanera
los recientes trabajos de Ricardo Campos, que ha estudiado la
lucha antialcohélica en el socialismo marxista tanto en Espaiia,
como en el exterior. En espera de la publicacidén de su tesis
doctoral, se pueden consultar: Campos, R. (1992)a., Socialismo

marxista e higiene puablica, Madrid; Campos, R. (1992)b.,
"Herencia biocldgica y medio social en el discurso antialcdholico
del socialismo espanol (1886-1923)", en Huertas, R. y Campos, R.

(eds.), Medicina social y clase cobrera en Espafia, Madrid, 67-91.
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alusioén aislada que se hace sobre la cuestidn en el congreso de
Barcelona de 1881. Pero antes de ello debemos comentar algunos
aspectos ilustrativos de una obra poco conocida de J. Garcia
Vifias, probablemente la figura mas importante del anarquismo
hispano en el periodo de clandestinidad entre 1874 y 1881%°. Se

trata de su tesis doctoral, Apuntes para el estudio médico-

higiénico de la miseria®’, leida el 30 de Octubre de 1876.

Aungue no permeada de la idea de una degeneracidn generalizada
de la especie*®, ni tampoco desarrollada dentro de una
perspectiva claramente evolucionista, la obra de Garcia Vifas
contiene afirmaciones que si revelan algunas de las constantes

del discurso que podriamos llamar <<politico-médico>> de los

816 Segin Termes, la circunstancia de que Juan Garcia Vifias
no fuera obrero, y gque por tanto, no estuviese sujeto a una
rigurosa jornada laboral, facilitd que se convirtiera en el eje
de lo que quedaba de la F.R.E., y que redactara préacticamente
casi todos los proyectos, memorias y resoluciones de aquellos
afios. Su desapego por la accidén sindical, su opcidébn por el
insurreccicnalismo vy la confianza en el papel dirigente del grupo
secreto vy minoritario condicionaron grandemente el devenir de la
organizacidén durante aquellos afios. Se retiré de la actividad
revolucionaria en Diciembre de 1880, a consecuencia de la presionm
creciente del grupo anarcosindicalista catalan (Farga Pellicer,
LLunas, Pellicer Paraire, etc) que eran partidarios de la acciodon
puiblica (no terrorista ni insurreccional). Los motivos de su
renuncia, en efecto, tenian que ver con su creencia en la mayor
virtualidad revolucionaria de la actividad secreta frente a la
piblica, aungue también influyc sin duda, la desconfianza que
alguno de sus compafieros libertarios mostraban ante el hecho de
que no fuera trabajador manual. Termes (1972), Barcelona, pp. 239
(nota 37) y 268 a 270. vid. también Nettlau (1969), pp. 329-331.

817 Utilizamos agui la reedicién contenida en, Corbella
Corbella, J. y Calbet Camarasa, J.M2 (1984), El_ pensamiento

sanitario y laboral de dos médicos anargquistas del siglo XIX,
Barcelona.

%1% Es cierto que conoce la obra de Morel como demuestra que
se le cite con referencia a las consecuencias nefastas del
alcoholismo (vid. Corbella y Calbet (1984), pp. 154-155). No se
desarrolla, sin embargo, un concepto claro de degeneracidn,
entendiendo ésta como un proceso patoldgico multiforme que se
transmite hereditariamente agravandose progresivamente.
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anarquistas espafioles. En primer lugar, Garcia Vifias destaca la
preeminencia de la Higiene sobre el resto de las ramas de la
Medicina, basandose en un doble motivo: el caracter preventivo
de la Higiene, y el de que su &ambito de actuacidn sean las
grandes poblaciones, al basarse en una mejora del medio en que
éstas viven®’. En segundo lugar, identifica la miseria con la
causa de casi todos los males:

"Continuemos la penosisima y triste tarea de ir encontrando
en la MISERIA una de las mas poderosas causas de los males
gue a la humanidad afligen. La hemos visto aumentar la
mortalidad, acabamos de verla comc la causa principal de
prostitucién, fuente inagotable de enfermedades y de
degradacidn de la especie; vamos a verla ahora a ella y al

horror a ella como una de las mas podercsas causas de
criminalidad. "#¥°

La miseria, en tercer lugar, tiene un origen histdrico

extraordinariamente lejano: "desde que desaparecid el patriarcado

818 v.0Qué notabilisima diferencia entre las otras ramas de

las ciencias médicas y la Higiene! Aquellas combatiendo el mal
cuando esta hecho, ésta previniéndolo, evitédndolo {...) salta a
la vista que sanare bonum, melius providere y tanto méds, cuanto
gue la accién de la Higiene no nace y muere en el individuo, sino
gque haciéndose extensiva a los medios en que y de qué vive, llega
hasta la nacién ;gqué digo a la nacidn? a la humanidad entera, una
vez que aquella es a ésta lo gue la regidén anatdémica al cuerpo."
Citado en Corbella y Calbet (1984), p.137. Aungue con criticas
ocasiocnales a los "higienistas burgueses", la preocupacidn por
la Higiene y las normas higiénicas serd una constante en el
anargquismo espafiol. Se le asigna un papel preponderante frente
a otras ramas de la Medicina en la gestidn de la vida humana: "La
higiene es la encargada de conservar nuestra vida hasta que

sobrevenga la muerte natural..." Redaccidén (1888)c., "Derechos
individuales. El1 derecho a 1la wvida.", Tierra vy __libertad.

Quincenario anarguico-comunista, 2, 1-2; p.1. vid.
recomendaciones higiénicas dirigidas al obrero en Méndez Ordaz
(1882), pp. 25-28.

820 Citado en Corbella y Calbet (1984), pp. 152-153,
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en que todos los miembros de la sociedad gozaban en
comin, ..."%!', El funcionamiento de la sociedad no es desde
entonces "fisiocldédgico" -como pretende la Economia Politica- sino
"patoldgico"”, al producir "la enfermedad social" que llamamos
miseria®“. En este sentido, se hace necesaria la convergencia
de Higiene y Economia Politica tomando como principio de ésta
convergencia la aceptacidn de lo que Garcia Vifas llama ley
fisioldgica de la restitucidn. La "no restitucion" del dispendio
de fuerzas que representa la actividad nerviecsa y muscular
realizado en el trabajo humano, es la clave de la conversidn de

la miseria econdémica en miseria fisiolégica®®.

Ya en 188l, en el manifiesto del congreso celebrado en

Barcelona en que se fundé la F.T.R.E.?*, se hace una referencia

muy clara a la amenaza de degeneracidén que se cierne sobre la
raza humana. La causa son las condiciones ambientales en que

trabaja y vive el proletario:

"Dadas las condicicnes morales y materiales en gue vivimos
los obreros, ;es dable que la especie humana se robustezca
y arroje el virus ponzoioso que mina su existencia? No;
porgue interim nuestra alimentacidén sea insuficiente vy
nociva (...} en tantc que las habitaciones en que vivimos
sean verdaderas pocilgas (...); en tanto nuestro trabajo lo
ejerzamos en talleres o fébricas, verdaderos castillos
feudales modernos (...) sin contar las enfermedades que
contraemos y que por su naturaleza son hereditarias. Si

8l Citado en Corbella y Calbet (1984), p.l64,
822 citado en Corbella y Calbet (1984), pp. 164-165.

®%* yid. Corbella y Calbet (1984), p. 167.
8¢ Congreso que comenzd a celebrarse el 23 de Septiembre de
1881. vid: Gabriel, P. (1979), "El anarquismoc en Espafia", en
Woodcock, G., El anarguismo, Barcelona, 330-388, p. 347; Termes
(1972), p.275.
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agregamos a este cuadro el abandono forzoso de la familia
(...) digannos los hombres de ciencia si es que no les
ciega el egoismo, si continuando por mucho tiempo, una gran
parte de la humanidad, no se llegaria a la degeneracidn
fisica, intelectual y moral de la raza humana."®®

Pero la entrada en escena de un enfoque netamente
degeneracionista sélo empieza a ser perceptible algunos afios mas
tarde, vy de manera basgtante incipiente, en la revista Acracia
(1886-1888). La recepcién y critica en el numero de Agosto de
1887, de algunos fragmentos de la obra del famoso

826

neuropsiquiatra, Charles Féré, Sensacidn y movimiento™™, es el

ejemplo mas claro de ello. Sin duda, el texto de Féré que levanto
mas suspilcacias en el animo del comentador libertario, fue el

siguiente:

"La wida, dice el Dr. Féré, se mantiene por medio de
cambios continuos, y Whateley no ha hecho sino aplicar la
fisiologia a la ciencia social, al decir que el hombre es
<<un animal que cambia.>> Tocdo ser improductivo que no
tiene nada gque dar en cambio de lo gque recibe, es un
obstaculo al desarrolleo y conservacidn del estado social:

825 A.I.T.-F.R.E. (1882), Congreso—eobrero—de—la—reogidn
egspafiola celebrado en Barcelona, Barcelona, pp. 62-63. En una
linea parecida se pronuncia La Federacidn Igualadina en 1883,
destacando la pasividad culpable de la burguesia: "...ningan
cuidado le da a la burguesia, el que nuestros hijos, en virtud
de ser mal alimentados vivan enfermizos y raguiticos, y en vez
de formar una generacidn robusta y civilizada, sea una generacidn

ignorante y degenerada." Redaccidn (1883)b., "Pasado, presente
y porvenir de las clases proletarias.", La Federacidén Iqualadina,
4, 1-2; p.2.

%26 No se trata de una resefia de la obra en su conjunto, sino
de un comentario critico sobre algunos fragmentos aparecidos en
La Publicidad bajo el epigrafe <<Regeneracidn vy
Responsabilidad>>. Sobre la identidad del autor de este articulo
firmado por "P", no nos podemos pronunciar. En la publicacidn,
los articulos firmados por "L" o por "T" correspondian sin
ninguna duda, a Anselmo Lorenzo y a Tarrida del Marmol
respectivamente. Se podria aventurar que "P" corresponde a
Antonio Pellicer.
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es dancso. Los seres danosos, criminales o decadentes de
toda clase deben ser considerados como invalidos de la
civilizacién. No deben causar odio ni cdlera, pero la
sociedad debe, si no quiere apresurar su propia decadencia,
apercibirse contra ellos (...) No hay que dejarse llevar
por el sentimentalismo, protegiendo en demasia a seres que

sdlo pueden degenerar y ser causa de sufrimiento para la
humanidad entera."?®?’

Para Féré la sociedad estd amenazada de muerte por la propia
existencia de estos degenerados, va gque no s6lc socavaban el
orden socilal en el presente -se les asociaba claramente con la
criminalidad y la locura-, sino que dejaban una poco
esperanzadora herencia para el futuro: procreaban una
descendencia cada vez mas degenerada que podria llevar a que
alguno de 1los "o6rganos” del ‘"organismo social", dejaran de
funcionar. En definitiva, el degenerado (individuo aislado y
aislable) era por si mismo causa de degeneracidn (proceso
patoldgico ubicuo que afectaba al cuerpo social y que se agravaba

progresivamente) y por tanto, debia ser eliminado®?®.

Nuestro autor libertario esta conforme con la idea de Féré
de gque existia un peligro de decadencia patoldgica de la especie.

Pero ya establece una primera discrepancia en cuanto al método:

"El Dr. Féré, aceptando los hechos consumados, el estado
patologico del O de los individuos, determina
perfectisimamente el peligro social de una rapida
decadencia, excitando con buena ldgica al parecer, a la
humanidad a que tome medidas contra funestas invasiones

827 p (1887), p.202. Cf. Féré (1903), pp. 211-212.

82 Egtos puntos de vista alcanzan un pleno desarrollo en su
libro de 1888 Dégénéregcence et criminglité. Essail physiologique,
publicado en Paris. Para Féré la criminalidad representa un
fracaso en el proceso de adaptacion. El1 resto social de
inadaptados debia ser eliminado. Vid. Pick (1989), pp. 31-32.
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morbificas. Conformes de toda conformidad, mientras gque no
se acuda a otros medios gque 1los morales, esto es, a
ilustrar y convencer a la sociedad de los males gue pueden

perjudicar el progresivo desarrollo de la especie vy
ensefiarla la manera de combatirlos."®*

Nos encontramos pues, con un "hecho de experiencia” no
discutido (la degeneracidn) que requiere una explicacidn causal.
Aqui es donde, segin el critico anargquista "el problema pasa de
la fisiologia a la sociologia" y "no nos hallamos ya de acuerdo
con el doctor Féré."*° En primer lugar, no se estd de acuerdo
en gquiénes sean los seres realmente "nocivos" o "dahfcosos":
"...s6lo nos habla de decadentes o criminales ;Por qué el Dr.
Féré no cita a las clases privilegiadas sin distincidn de ningin

género?®!"

Pero la discrepancia mas fundamental, en segundo
lugar, se sitia en el andlisis mas propiamente etiolégico. E1
degenerado no es el verdugo-causa, sino la victima-consecuencia.
Por tanto, la eliminacién de la parte enferma, no garantiza la
curacidén del cuerpo social. Hay Qque retrotraerse a las causas
sociales productoras de la degeneracidén, es decir, a 1la
diversidad de consecuencias materiales y morales de la
explotacidén de unas clases por otras:

"Causas de general sufrimiento y de decadencia son un
estado social en que unas clases viven a expensas de otras.

82 p. (1888), p.292.
8% p, (1888), p.292.

81 p, (1888), p.293. Para Lorenzo, afios después, es claro
gue los "nocivos" eran evidentemente los vastagos de las clases
superiores, que "hacen el amor a desgraciadas hijas del vicio y
se afeminan de modo grosero y repugnante”, constituyvendo "entes
podridos gue la higiene deberia separar de la sociedad para que
no la corrompiesen." Lorenzo, A. (1894)c., "El talento”, La Idea
Libre, 5, 1-2; p.2.
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La explotacidén capitalista impide establecer la harménica

vida social, como <<s6lo vive el cuerpo humano cuando todos

sus Organos estédn bien constituidos y en pleno vigor»>; el

desequilibrio social es inmenso; plétora en ungs, anemia en

otros; exceso de goces en una clase, abuso de sacrificios

en la otra; lucha eterna por la vida por ésteos, hastio,

vicios, afeminamiento, indeclencia para aquellos; comprar

cuerpos y honras para tirarlas después, y vender vidas y

dignidad por miseria. ;Como no han de existir causas de
degeneracién en la sociedad presente asi constituida!"®

Como vemos, el peligro de decadencia patoldgica de 1la

especie se convierte en un formidable instrumento de denuncia de

la sociedad presente come causa ambiental productora. Pero esto

s60lo se hace produciendo una deoble inflexidén en el discurso

habitual del degeneracionismo. Una doble inflexidén que supone,

en primer lugar, el entroncamiento social de la degeneracidn, vy,

en segundo lugar, el establecimiento -al menos en el nivel del

discurso- de un espacio desde el que el anarquista puede hablar

con igual o mayor competencia que el médico.

La primera tarea, pues, era convertir el sujeto en
predicado, el agente causal en efecto. Para Féré, como para otros
muchos, la "degeneracidn" -concepto médico-bioldgico cbjetivado
en una clase de individuos-, era la responsable del "proceso
degenerativo" de la sociedad en un sentido amplio. Como dice
Daniel Pick, "la degeneracilén era vista, cada wvez mas, por
médicos y otros escritores no como la condicidn social del pobre,
sino como una fuerza gue se autorreproduce; no como el efecto,
sino como la causa del crimen, la miseria y la enfermedad.®*®"

Hay que transformar, pues, 1lo que aparece como un sujeto

2 p. (1888), p.293.

833 Pick (1989), p.21.
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misterioso y "dado" que se encarna en el mundo "real" en una
variedad de manifestaciones corporales N4 conductuales
patolégicas, en un efecto: en un producto de causas sociales
observables, resultado a su vez de una forma contigente de
organizacidén social. La segunda tarea concierne a un cambio de
escala, solidario de un establecimiento de campos de competencia.
Hay que pasar del organismo individual (territorio del saber
donde el médico es el principal experto), al organismo social
(campo propio de la "sociologia", lugar donde el libertario -por
el "estudio"- se siente mas "autorizado"). El médico es, en este
sentido, la persona mas competente a la hora de hablar de los
"efectos" (la constatacidén de 1la propagacidén creciente de
organismos individuales degenerados), pero necesariamente yerra
al invadir un campo de investigacidén que no le es propio (el de

las causas sociales de la degeneracién)®.

Anselmo Lorenze, en una linea muy parecida, hace su primera
incursidén seria sobre el asuntc también en Acracia, en un
articulo de Julio de 1887, aungque en un campo aparentemente mas
restringido: la sifilis. Esta enfermedad contagiosa era tomada
como una de las causas principales -~junto con el alcoholismo- de

degeneracidn hereditaria. No es extrafo, que una vez mas, tanto

%3¢ "En ninguna parte de lo que hemos leido, vemos alusioén

a las verdaderas causas del malestar social; y por esto, con ser
admirablemente tratado el asunto como efecto, no lo es tanto como
causa. Y asi sucede que especialistas muy cientificos vy
observadores, y aun buenos pensadores, nos muestran ciertas
teorias con una base cientifica indestructible al parecer, que
acaban de ser absurdos al invadir el campo sociclégico; como
nosotros caeriamos en el ridiculo si tratasemos cualquier otro
ramo de la ciencia que no hubiésemos estudiado." P. (1887),
p.293.
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para el comentario, como para la critica, se acuda a fuentes
francesas. En este caso, se trata de los trabajos presentados a
la Academia de Medicina de Paris por el Dr. Fournier, ponente,
como se deduce del propio articulo, de la Comisidn de profilaxia
de la sifilis. Para Fournier, la "sifilis (...) verdadera peste
moderna, amenaza la salud publica con un peligro gravisimo y
permanente, peligro individual, hereditario y social."®® su
peligro no derivaba simplemente de que fuera una enfermedad grave
y altamente contagicsa, sino de que se la relacionaba con una
variedad enorme de dolencias, que finalmente terminaban por
alcanzar al propio cerebro: "...un gran numerc de afecciones
cerebrales, espinales, oculares, articulares, laringeas,
hepéaticas, renales, vasculares, y otras, se han encontrado
dependientes de esta diatesis: la sifilis cerebral sobre todo se
considera como un hecho averiguado e incontestable"®*, Las
consecuencias sociales son, de lo més diverso: incapacidad para
el trabajo y miseria, separaciones matrimoniales y divorcios,

esterilidad, "o lo que es peor aun, degeneracidén de la raza"®’

8% Lorenzo, A. (1887)b., "La sifilis.", Acxracia, 19, 274-
279; p.274.

8¢ Lorenzo (1887)b., p.274. Las consecuencias hereditarias
se suponia que eran igual o incluso mas desastrosas: "Una
mortalidad enorme, espantosa, pesa sobre la prole de los
individuos sifiliticos, alcanzandoc por parte de la madre hasta
el 71 por % (...) Ademas el influjo de la sifilis hereditaria
puede prolongarse més alld de la primera infancia, constituyendo
hasta en la adolescencia y acaso todavia mas tarde, una causa de
afecciones graves que pueden producir la muerte. Se sabe que
cierto numero de lesiones que hasta ahora se habian imputado
vagamente a la escrofulosis, no son en realidad méas qQue
manifestaciones de la sifilis heredada."” Lorenzo. (1887)b.,
p.275.

87 Lorenzo (1887)b., p.275.
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Los remedios propuestos por Fournier estdn fundamentalmente
dirigidos a la represidén legal y a la vigilancia médica de la
prostitucién®®. Evidentemente no es ésta la linea defendida por
Anselmo Lorenzo. La critica de éste, durisima, se basa en
argumentos muy parecidos a los anteriormente comentados:
competencia del médico para curar individﬁalmente la sifilis,
incapacidad del higienismo burgués para profundizar en las
verdaderas causas soclales productoras de la enfermedad, y, por
tanto, impotencia a la hora de establecer la (Gnica profilaxis

adecuada -la revolucidn- a las dimensiones del problema:

"La Comisidén 1lo declara terminantemente: su sistema
descansa en la ley qgque declare delito la provocacidén
piblica ¥ en la represidn. Toma la scciedad tal cual es, la
considera irreformable y trata unicamente de llevar los
medios coercitivos existentes a los elementos generadores
de la enfermedad (...) No es esta la manera de atacar un
mal cuyas Trajices son tan profundas. Mientras los
privilegiados usurpen la parte de la rigqueza puiblica gque a
los desheredados corresponde, Yy tan inicua usurpacién
constituya el régimen social de las naciones, habra
necesariamente mujeres cuyo Gnico medic de vida sea la
prostitucidén, hombres que se encenaguen en el vicio y junto
con la degradacidn moral consiguiente se desarrcollaran las
causas de degeneracidn de nuestra especie. Los médicos que
esto desconocen podran estar muy versados en el estudio de
su especialidad, seran competentes para curar
individualmente la sifilis, pero son incapaces de
establecer la profilaxia social de tan terrible enfermedad.
Conocen una de las fases de la cuestidén y sobre ella
edifican todo su sistema, pero ignoran completamente las
restantes b% su sistema es ridiculamente inotil.
Desengafiense esos higienistas burgueses: todas sus
estadisticas, todas sus lamentaciones sobre la extension
del mal y todos sus proyectos para su extincidén sdlo podran
ser eficaces el dia que se determinen a entrar en el campo

8% yigilancia médica que no excluye elementos claramente
represivos: "...la salud publica exige la vigilancia médica de
las jovenes reconocidas culpables del delito de provocacidn, de
lo que resultaria: 12 la obligacidn de visita periddica de estas
jovenes, y 292 la reclusidén en un asilo sanitario especial de
aquellas que resultaran afectadas de enfermedades venéreas, y
especialmente de sifilis." Lorenzo (1887)b., p.277.
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de la revolucidén social”?®¥®

Conviene, sin embargo, que afinemcos algo més el anglisis.
La incapacidad del médico en este caso no se deriva simplemente
de su desconocimiento de los grandes temas "socioldgicos", sino,
fundamentalmente, de su condicidén de burgués. Nos dirigimos a un
"topico" -~desde el punto de vista de la retdrica politica- de una
gran importancia estratégica: el caracter limitado de 1las
soluciones propuestas por la medicina y ciencia burguesas, es un
sintoma, entre otros muchos, del agotamiento de 1la propia
burguesia, y del final de su misidn histdérica. La situacidon de
injusticia, de miseria social, moral y "fisioldgica", requiere
una solucidn revolucionaria, pero la burguesia ha dejado de ser

840

un sujeto histdrico capaz de 1llevarla a efecto La unica

posibilidad de "ir mas alla", es la de gue actien aquellos que

preservan "capacidad revolucionaria", tanto desde un punto de
vista intelectual, como, Y ante todo, moral: los
trabajadores®!. De su accidén  depende, no sdlo el

89 Lorenzo (1887)b., pp. 278-279.

®¢ La incapacidad de la burguesia se deriva de su
incapacidad moral. A ella, como dice Alvarez Junco, se le solia
hacer el reproche desde circulos libertarios de "haber renegado
del ideario liberal, es decir, de los principios del 89 y del 93,
y por haber detenido la revolucidn, conforméndose con obtener sus
privilegios de clase y negando al pueblo -sin cuya accién
insurreccional la revolucidn burguesa hubiera sido imposible- la
satisfaccién de sus aspiraciones." Alvarez Junco (1991), p.203.
Vemos cémo, en cierta manera, lo que hace el proletariado, es
completar, llevar a su légico fin una misidn histérica abandonada
por la burguesia.

%1 Alvarez Junco destaca incluso la aparicién nada

infrecuente de elementos, no vya sclamente morales, Sino
propiamente mesidnicos, en la concepcidn que del pueblo o de los
trabajadores tienen los anarquistas: "Observemos gque en ninguna

de las formulaciones del mesianismo populista u obrerista se
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establecimiento de la "justicia”, sino el de evitar el avance de

la degeneracidén de la especie®’.

Impotencia de la burguesia, que también se podia extender
al Estado. Anselmo Lorenzo hace la critica de la insuficiencia
del reformismo social -especialmente en 1o referente a 1la

incipiente legislacidn protectora- en su folleto de 1900, E1

intenta aportar pruebas histdéricas ni argumentaciocnes ldgicas en
favor del caracter revolucionario del propuesto Mesias. Son, por
el contrario, descripciones de tipo ético, y més especificamente
cristiano: es la desposesidon y el sufrimiento lo que se subraya.
Y la razdn para tal insistencia sdlc puede ser una: que
unicamente pueden redimirnos los puros..." Alvarez Junco (1986),
p.206. No queremos profundizar en la debatida cuestidon del
milenarismo anarquista, pero si queremos destacar, gque, en
cualquier caso, para el tema gque nos ocupa, la "pureza" se
convierte en un elemento fundamental, ya que sdlo el que no tiene
ningin interés en el mantenimiento de la sociedad vigente, puede
ser potencialmente revolucionario.

82 lorenzo es claro a este respecto: "Entre tanto los
trabajadores aprovechemos los estudios de nuestros adversarios
burgueses v llevemos nuestra accidn donde ellos son incapaces de
llegar, vy a la par gque nuestra emancipacidn obtendremos la salud
gsocial." Lorenzo (1887)b, p.279. Lo que podriamos llamar "critica
del higienismo burgués", no s6lo estd presente en este articulo.
Es bien wvisible en sendos comentarios bibliograficos, uno de
ellos sobre un libro de Jaime Guerra Estapé titulado Higiene de
la alimentacidn de nifics (Redaccidén {1887)e., "Bibliografia", 14,
Acracia, 182-183; p.183.), y, sobre todo, en el dedicado al de
J. Vifieta Bellaserra titulado, La sifilis como hecho social
punible, v como una de lasg causas de la degeneracidén humana. En
el Gltimo de ellos se es especialmente critico: "No comprendemos
como los higienistas, conocedores especiales de los dolorosos
efectos de las injusticias de la sociedad, permanezcan tranguilos
e indiferentes ante tanta iniquidad, tanta miseria vy tanta
prematura mortalidad, toda vez que las causas de tanto mal son
las mismas que esterilizan y hacen impracticables los preceptos
higiénicos. Es verdaderamente extrafio que, a la wvista de 1la
asguerosa llaga sccial, no se levante su dignidad de hombres ante
la impotencia de su ciencia, y entren decididos en el campo
revolucionario, Unico deonde la ciencia es poderosa y fecunda. Por
incomprensible y deplorable que sea, asi es la realidad, y los
estudios higiénicos debemos aprovecharlos nosotros para llevar
su influencia a donde los higienistas no guieren 1llegar."
Redaccidn (1887)f., "Bibliografia", Acracia, 13, 166-167: pp.
166-167.
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trabajo de mujeres y nifos®?®. La novedad es precisamente la

constatacidén de la asuncidn por parte del Estadoc de un papel

"protector" activo, destinado a evitar la degeneracidén de la

especie:
"Dispersada la familia obrera (...); reducido el obrerc a
la miseria (...); la mujer convertida en fuerza, despojada

de la gracia y de la belleza y habiendo adquirideo los
vicios propio de semejante degradacidn; el nifio bestial y
raguitico, por faltarle educacidn, ensefianza y asistencia,
preséntase el Estado como un salvador dispuesto a dictar
leyes protectoras encaminadas a impedir la degeneracién de
la especie."®*

Una vez mas el error es el mismo. La accidn legal se
dirige a la atenuacidén de los efectos, y no a la actuacidn sobre
las causas. La necesaria y urgente solucidén es, evidentemente,
",..abolir la usurpacidén de la rigueza pliblica y desvincular la

posesién de los medios de produccidn,?®s"

Anselmo Lorenzo, volverd a tocar la cuestidén de la
degeneracidn en anos posteriores. En su conferencia publicada en

1903, Criterio libertario®®, se hacen dos alusiones aisladas,

aungue interesantes, al asunto. La primera de ellas se refiere
a las causas de la degeneracidn. Como Garcia Vifias con respecto

a la miseria, Lorenzo sitia éstas en tiempos muy anteriores al

# Aparece publicado junto con otro folleto en: Lorenzo, A.
(1900)a., Las QOlimpiadas de la Paz v el trabajo de mujeres v
nifios, Madrid.

#4 Lorenzo (1900)a., p.30.

8> Lorenzo (1900Q)a., p.31.

848 ytilizamos la edicién incluida en Lorenzo, A. {1930),

Evolucidén proletaria, Barcelona.
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actual: el "mal" se sitla, practicamente, en el principio de los
tiempos humanos®’. Joan Montseny desarrollard plenamente, como
veremos, el argumento. La segunda alusidn -que muy bien podria
ser conectada con el clima cultural y politico creado por el
regeneracionismo-, se refiere a la constatable decadencia
biologica e histérica de Espafia. Para testimoniar la primera,
nada mejor que acudir a la autoridad de un ‘"médico

barcelonés"(7):

“<<«E1l pueblo espafiocl es un pueblo enfermizo, débil,
enclengue, extenuado por su pésima administracidén publica,
gue le priva de lo mas indispensable a su vida, le priva
del amparo de la higiene. El1 pueblo espafiol come poco y
mal. En las grandes ciudades habita lugares insanos (...)
La ciencia sanitaria en lamentable olvido, es causa, no
solamente de la excesiva mortalidad que se observa en 1la
mayoria de 1las ciudades de Espafa, sSino gque es causa
también de wuna espantosa morbilidad, hasta el punto
evidente, gque el tipo espafocl es un tipo enfermizo,
caracterizado por el color pélido de sus tegumentos, su
poca estatura, y sus menguadas fuerzas fisicas.>>%*®"

Lorenzo concluye de todo esto gue la "...degeneracidn esta

en la masa de nuestra sangre; sangre de cura, de fraile, de

mendigo, de torero, de rufiédn, de burgués, de explotado."®¥®.

847 "Tenemos una humanidad degenerada, deformada, atrofiada,
moralmente anguilcosada por causas que radican en tiempos muy
anteriores, muy anteriores a la época presente." Lorenzo (1930),
p.188.

8% Lorenzo (1930), p. 233. Fragmento citado también por
Tarrida del Marmeol, que afiade un curioso comentario: "Tenemos a
la wvista interesantes estadisticas <<sobre lo que comen las
naciones>> que tienden a demostrar que los pueblos gue tienen
gran apetito y que cuentan con qué satisfacerle, son los que
alcanzan la categoria de grandes naciones, y que la naturaleza
del alimento consumido tiene influencia decisiva sobre el
caracter nacional." Tarrida del Marmol, F. (1904), "Cronica
cientifica", La Revista Blanca, 392-395; pp. 392-393.

8% Lorenzo (1930), p. 234. Cleménce Jacquinet también habla
de 1lo inaceptable de la "herencia espaficla" gque segun ella
produce: "En lo fisico, un pueblo desprovisto de fuerzas vivas;
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Como vemos la polisemia de la palabra "degeneracidon" es
aprovechada para hacer un diagnéstico de la realidad espafiola -a

la vez moral y bioldgico- extremadamente pesimista.

Un acercamiento al mundo del higienismo ¥y la medicina social
-noc sabemos si coyuntural o no, o si fue propiciado desde los
libertarics, o desde algin sector médico- se hace bien
perceptible en el folleto de Lorenzo "El derechc a la salud"

(1912)%°. E1 texto procede de una conferencia leida en el

en la esfera de la conciencia, miope de inteligencia y de
voluntad versatil, antojadiza..." Jacquinet (1902)a., p.41. En
otras ocasiones el lenguaje de la degeneracidn se permea de una
clara connotacidédn politica. La pasividad de las masas se explica
por la degeneracidén de la raza: "Harto sabemos cuales son las
consecuencias fisicas, morales e intelectuales del trabajo en la
sociedad presente. Demasiado lo vemos. La degeneracidn fisica de
la raza (...) masas sin ideal (...) masa castrada...” Bonafulla
(s.f), pp. 109-110.

%% va hemos mencionado la presencia de médicos entre los
dirigentes libertarios desde los primeros tiempos de la F.R.E.
(Gaspar Sentifidn vy Garcia Vifias). Pero la relacidén con
practicantes de la medicina que, ocasionalmente, mantuvieron un
cierto nivel de compromiso con el movimiento obrero, se
intensifica durante los primeros afos del XX. Cajal escribe en
la Revista Blanca, lo propio hace el Dr. LLuria (sobre LLuria:
Gonzalez de Pablos, A. (1992), "Cuestidn social, salud vy
enfermedad el pensamiento médico socialista y positivista: 1la
obra de Enrique LLuria y Despau (1862-1925)", en Huertas, R. vy
Campos, R. (eds.), Medicina social v clase obrera en Espana
(siglos XIX y XX), Madrid, 427-458). Sin embargo, y a la espera
de investigaciones que aclaren la cuestidn, da la impresidn de
que los médices que dieron ese paso, se mantuvieron mas cerca de
las posiciones defendidas por el P.S.0.E., que de las defendidas
por el movimiento libertario (LLuria -vid. Fernadndez (1981), 284-
285- parece ser que estuvo afiliado al partido). Un elemento que
de alguna forma facilitd este acercamiento en los ahos 1910, fue,
sin duda el caso Queraltd (también afiliado -Fernandez (1981),
p.284, nota 372.-, aunque no sabemos a partir de que fecha, al
P.5.0.E.). Parece ser que el doctor Queraltd, segun cuenta Manuel
Buenacasa, fue condenado por los tribunales de Barcelona por
haber denunciado el caso de un desgraciade a quien en un hospital
se le desolld la piel de un brazo para eliminar un tatuaje en gque
se leia la proclama <<;Viva la anarquia!>>. Entre los ahos 1912
vy 1913 se organizd una campafia en favor de €l, que se convirtid -
o al menos esa es la impresidn que da el texto de Buenacasa- en
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Ateneo Barcelonés, dentro de un ciclo organizado -1lo cual ya es
bastante significativo- por el 1Institut Médic-Social de
Catalunya®®’. En él se postula la necesaria compenetracién entre
Medicina y Sociologia. Segin Lorenzo, el médico ha de estudiar
la "etiologia de la enfermedad”, y esto incluye el investigar las

"causas productoras de la enfermedad en el medio ambiente". De

ahi que afirme, que se puede comprender "al socidlogo
desconocedor de la medicina, no al médico lego en
socioclogia"®?. Sin embargo, no gqguedan muy claras cuales sean

una excursién de propaganda libertaria (Buenacasa, M.{(1977), El
movimiento obrerg espafiol 1886-1926, Madrid, pp. 97-98.) Tanto
el eco de esa campafia, como los textos de Queraltd (gque tratan
sobre todo la lucha contra la tuberculosis), tuvieron bastante
eco en la prensa libertaria del momento: wvid. por ejemplo
Redaccidn (1912)b., "Institut Médic-Social de Catalunya", Tierra
y_ Libertad, 93, 3; p.3; Redaccidn (1%12)c., "IIC Congreso espafiol
de la tuberculosis celebrado en San Sebastian en Septiembre de
1912", Tierra y Libertad, suplemento al n® 134, 1-4; P.S.A.,
(1910G), "Papel impreso" Accidon Libertaria, 1, 4; p.4;
Quintanilla, E. (1913}, "El caso Queraltd", El Libertario, 29,
3; p.3.

81 E1 Porvenir del Obrero reproduce una resefa favorable de
El Liberal de Barcelona. En ella se cargan los tintes pesimistas
mas alla de lo que lo hacia el propio Lorenzo: "...por causas
sociales aumenta el naimero de desequilibrados, idiotas,
alcohdlicos, ciegos, sordos, tartamudos y muertos, dando lugar
a las més pesimistas profecias acerca de la degeneracidn
humana..." Redaccidén (1912)4d., "En el Ateneo Barcelonés.
Conferencia de A. Lorenzo", El Porvenir del Obrerc, 300, 1; p.1.
Vid. también Tierra y Libertad (1912), nameros 105 y 106. Sobre
la trayectoria del Institut Medic-Social de Catalunya -centrada
sobre todo en la organizacidn de conferencias en el Ateneo
Barcelonés y en el Ateneo Obrero de la misma ciudad- véase:
Rodriguez Ocafia, E. (comp.), L n e Rohi

social como dlSClpllna en Espafia (1882 1923), Madrid, 33-36.

852 gegln Lorenzo, esto es evidente por la propia naturaleza
de las causas patdgenas existentes en el medio social: "...estas
pueden provenir de ignorancia y de miseria, de falta de
previsién, exceso de trabajo, alimentacidn deficiente, habitacién
insana, respiracidén deletérea y estado mental vy pasional
depresivo, asuntos interesantes e imprescindibles para la
medicina de gque entiende particularmente la sociologia..."
Lorenzo (1930), p.109.
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las implicaciones "socioldgicas" concretas que el médico habria

de deducir de ese conocimiento®?.

Otros libertarios trataron la cuestién®*. Ricardo Mella,
por su parte, hace referencia al problema -y las teorias- de la
degeneracidn, pero, como veremos, con un interés claramente
instrumental, en tanto que podia servir para fundamentar la
critica de 1la teoria lombrosiana del criminal nato. La
degeneracidén constatable de la especie constituyd, sin embargo,
una fuente de preoccupaciones per se para Joan Montseny. No cabe

duda gque también en su caso, la obra de Lombroso actud como

83} lLorenzo se 1limita a citar un texto de un médico

americano(?), gque insiste, fundamentalmente, en algunos de los
remedios habituales propuestos por el higienismo, tales como la
educacidn y la represidn de los vicios sociales: "Confirma cuanto
acabo de exponer la opinién de un médico americano gque
casualmente ha venido a mis manocs en forma de recorte de
periédico: <<El1 porvenir de la medicina estd en manos de 1los
higienistas, cuya misidon educadora consiste en preparar
organismos aptos para resistir los embates de la enfermedad y
capaces de adguirir, por medico de la enfermedad misma, la
necesaria inmunidad transmisible a sus descendientes. Es indtil
luchar contra las leyes naturales; es Gtil, provechoso, eficaz
y necesario luchar con insistencia contra los vicios sociales,
contra esa depravada higiene que convierte a los nifios en flores
de estufa, a las nifias en maniguies (...}, y a todos en viejos
prematuros, neurasténicos y degenerados.>>»" Lorenzo (1930),
p.110.

8¢ Algunos, aunque no hacen un estudio sistematico de 1la
cuestidn, hacen alusiones que nos dan una idea de hasta que punto
la degeneracidn de la especie se habia convertido en un hecho
"palpable". En ocasiones, aparecen sombrias reflexiones en obras
de caracter literario-revolucionario: "Florencio, en situacidn,
hallabase expuesto al mismo fin (...) ;que término entrevia al
final de una carrera, sinc una vejez prematura llena de achagues,
un cuerpo aniquilado, su esposa enferma vy sus herederos
raquiticos, inferiores a él, formando el escalédn descendente de
la raza? Asi wva toda la especie, de decadencia en decadencia,
resbalandose a prisa por la inclinacién de 1la miseria vy
acercandose a todo escape al abismo que se abre espantoso a sus
pies." GCoOmez __Humaran F. {(1892) i(Destruccidn! Episodio
nihilista, Madrid, p. 55.
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catalizador, pero el anarquista de Reus no se limitd, ni mucho
menos, a la critica de la obra del psiquiatra italianc, sino que
dio a la luz una profusa -y nosotros pensamos gue también
confusa- serie de especulaciones sobre las causas y los remedios
de la decadencia biolégica del género humano. Por otra parte, es
bien perceptible, en la época en gue Joan Montseny empieza a
escribir bajo el seuddnimo de Federico Urales (primera época de

La Revista Blanca (1898-1905)), la influencia de la critica

antimodernista, gue tendra en la obra de Max Nordau, Degeneracidn

(1892), una de sus mas importantes fuentes en Espafna®”®. Lo
interesante del puntoc de vista de Nordau es que asociaba la
tendencia al "arte triste", a la literatura decadente y morbosa
de los modernistas, a un estado realmente patoldégico de los
escritores gque la practicaban. Pero la literatura decadente no
era, tanto para Nordau como para Urales, sino la punta del
iceberg de un estado de decadencia bioldgica generalizado en las
sociedades modernas®®, Por otro lado, 1la presencia de una
fuerte influencia de las teorias higienistas, en su versidén sobre
todo naturista, es mas gue evidente en Urales a la hora de hablar

de los posibles remedios.

La degeneracidéon de la especie para Urales, es,

8> Sobre la idea de decadencia en la critica antimodernista
y la influencia de Nordau véase Litvak (1991), pp. 110-127. Con
respecto a la influencia de éste en los circulos libertarios, ya
hemos visto cdmo se publica en Acracia su obra Las mentiras
convencionales de nuestra civilizacidn.

8% Sobre este asunto véase: Ascheim, S.E. (1993), "Max

Nordau, Friedich Nietzsche and Degeneration”, Journal of
Contemporary History, 28, 643-657.
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fundamentalmente, una de las consecuencias del divorcio Hombre-
Naturaleza, manifestado, en este caso, en la contradiccidn
existente entre los requerimientos de 1la actual forma de
organizacidén social y las exigencias "naturales" del organismo
individual. La sociedad actual no proporciona las condiciones
ambientales "apropiadas" a un "buen cultivo” de la especie. Por
el contrario, impide o no facilita que se desarrcllen las buenas
disposiciones "inscritas" por la Naturaleza en el ser humano. Una
primera aproximacidén a la cuestidn nos la ofrece Montseny en las

paginas de El Corsario (1894):

"Pues bien: he agqui una semejanza de lo que ha sucedido y
sucede a la especie humana(...) iHace y puede hacer el
hombre de hoy todo 1o gue buenamente precisa a la salud de
sus oOrganos? (Es posible que el ser humano, en las
condiciones actuales, prcoduzca su prole tan sana, robusta
vy buena como pudiera producirla si reuniera su existencia
a las circunstancias antes mencionadas? Al cumplimiento de

ellas ;se opone la naturaleza? (...)es nuestra sociedad la
que se opone (...) a que nuestro organismo se desarrolle
(...) Y siendo esto cierto como lo es ; a gqué atribuir a

decadencia organica 1o que es injusticia social?"®’

Se trata, sin duda, de un acercamiento a la cuestidn que
debe mucho a dos presupuestos fuertemente correlacionados en el
ideario anargquista: la creencia en la armonia natural y la
proclamacidn como derecho fundamental del derecho a la vida.
Segun Alvarez Junco, en la teoria anarquista se conectaban los
derechos con las necesidades del ser humang. En la naturaleza
existe la armonia, no existen "fuerzas contrarias a la expansiédn

de la vida y a la satisfaccidn de las necesidades de donde se

87 Montseny, J. (1894)a., "Carta a un anarquista", &l

Corsario, 187, 1-2; p.2.
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deduce que toda insatisfaccidn, atrofia o muerte debe atribuirse
a la organizacién antinatural de la sociedad." A toda necesidad
se corresponden -0 debieran corresponder- "los medios para
satisfacerla"”, y por tanto "surge el derecho a poseer tales
medios." Vivir es el supremo derecho, "y la sociedad tiene la

obligacién a asegurarnoslo"®®

De todo ello se deducen dos conclusiones fundamentales en
lo referente a las causas y los remedios de la degeneracion. En
primer lugar, que la enfermedad y la degeneracién son el producto
contingente de una sociedad que impide el derecho a la plena
satisfaccidn de las necesidades organicas: no hay "enfermos
naturales". En segundo lugar, gue el remedio al estado patologico
de la especie, es necesariamente el de gue se den las condiciones
sociales (ambientales), adecuadas al desarrcollo pleno de las
exigencias del organismo®®, es decir, las resultantes del

restablecimiento de la armonia entre Hombre y Naturaleza.

En esta linea, en 1896 (Sociclogia anarquista), se llega a

decir lo siguiente: ...la naturaleza en si, sin participacion

n 860

extrafia, no produce enfermos. La enfermedad de la especie,

88 Alvarez Junco (1991), p.27.

¥° subyace a todo esto una visién claramente teleolédgica de
la naturaleza humana que no es exclusiva de Urales. Para los
anarquistas espafioles, el progreso de la raza humana -también
biclégico- no es sino el desarrollc de una tendencia
preestablecida hacia el bien. La sociedad-ambiente es la que
debiera encauzar un desarrollo "tan natural como el de un
vegetal..." Alvarez Junco (1991), p. 96.

%% Montseny (1896), p.81. La afirmacién se vuelve a repetir
dos afios después: "El médico sabe y habria de hacer saber que de
la naturaleza, exenta de miasmas sociales, no vienen dolencias.
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de hecho, se manifiesta con mas intensidad, donde supuestamente
se hacen mas visibles la injusticia y la insalubridad del modo
de vida propiciado por la sociedad actual. Se trata de la ciudad
industrial:

"En donde es mas patente la injusticia social y en donde

tiene mas influencia la vida fabril y comercial es lugar a

propdsito para que crezca y se desarrolle el mal que socava

la existencia humana..."%?

Por el contrario, "en la vida de la aldea y del campo,
"donde se manifiesta mas libremente la naturaleza", es "donde se

producen menos individuos raquiticos™®°?.

Nos encontramos, pues,
con una versién renovada del viejo tdpico del "menosprecio de
corte y alabanza de aldea". Evidentemente, en esto no estaba sdélo
Montseny. La gran imagen de la ciudad como centro en el que se
propaga y reproduce la degeneracidén es muy frecuente en el
periodo  finisecular®®’. La polarizacién simbélica entre

Naturaleza/campo/salud vy Civilizacién/ciudad/enférmedad la

encontramos muy claramente en los anarquistas que se llamaban a

Precisamente las gque el hombre padece nacen de haber supeditado
su organismo y los atributos de su organismo a las malas
condiciones de la sociedad." Doctor Boudin, (1898)a., p. 45.

8! Montseny (1896), p.59.

862 Montseny (1896), p.59.
% Esto es especialmente cierto en el caso francés (Weber
(1989), p.34.). Fouillée, comentando la obra de Guyau, llega a
afirmar: "Todo el mundo habla de la <<vida devoradora de las
grandes ciudades, sin sospechar que no es una metafora, sino
propiamente una verdad. Las ciudades, decia con razodn Juan-Jacobo
Rosseau, son <<abismos>> de la especie humana. Fouillée (1902),
p.191. En Inglaterra la preocupacién por la ciudad como centro
de degeneracién también es palpable: vid. Pick (1989), pp. 189-
203.
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gi mismos "naturistas."®*

Como vemos, ciudad y civilizacidn estén intimamente ligados.

La idea de que la degeneracidn era, en cierta manera, el "precio”
a pagar por la civilizacidén y el progreso estaba muy extendida
en toda Europa a final de siglo. Esta sensacidon generalizada es
potenciada, entre otros, por los <<degeneracionistas>> franceses,
v por Lombroso y sus seguidores®®. Urales no es ajeno a la gran
cuestidén: ;es necesario pagar este precio?. Urales niega en 1900
la fatalidad de la correlacidn entre civilizacidn y degeneracidn.
Para Urales existe la posibilidad de otro régimen social que
combine civilizacidn -agqui, entendida claramente como progreso

de las luces-~, y salud. La degeneracidn es, pues, no el correlato

necesario de la civilizacidn sin mas, sino de un régimen social

84 Existia un sector en el anarquismo francés llamado

"naturista" gque pensaba que la reveolucidén debia de ser
fundamentalmente "personal", y que conciernge sobre todo a la
higiene corporal y de la nutricidén. Por otra parte, 1los
"naturistas"” estimaban que la "civilizacidén" era la causa de
nuestros sufrimientos, y que en el retorno a la Naturaleza y a
una forma de vida primitiva se encontraba la Utnica forma de
salvacidén del género humano (vid. Maitron (1975), pp. 379-381.)
Entre ellos estaba H. Zisly, que expone en las paginas de La
Revista Blanca las lineas generales de su "naturismo". El1 texto
de 2Zisly reproducido en la Revigta Blanca es tremendamente

ilustrativo: "Los parrafos que sigquen son un llamamiento al
sentido comin contra el desmonte continuo y devastador de los
bosques (...) contra las casas de seis u ocho pisos (...) contra

el cansancio intelectual de las universidades y el trabajo
atrofiador de las fabricas. Es también una diatriba contra el
aire enrarecido y malsano, contra las enfermedades y decadencia

de las razas (...) Nosotros podemos vivir sin ferrocarriles, sin
automdéviles, sin globos ni prostitucidn, sin tuberculosis ni
pederastia (...) La salud sélo puede lograrse con la abolicidn

de las ciudades, focos permanentes, inevitables, de epidemias
(...) Nosotros pretendemos y probamos que la Civilizacion es el
Mal y 1la Naturaleza el Bien." Zisly. E. {(1902), "Hacia la
conquista del estado natural", La Revista Blanca, 102, 167-170;
pp. 167 a 169.

8% peset (1983), pp. 98-99.
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concreto y contingente:

"Nos hemos civilizado a costa de algo que vale mas que la
civilizacién: a costa de la salud. g(Era indispensable que
nuestra especie sufriese las enfermedades que padece para
llegar al grado de perfeccidn intelectual que hoy goza?.
No; con otro régimen social podiamos haber sido sabios sin
perder la fortaleza de nuestros primeros padres."®®®

Ya sabemos quién es el responsable, sin embargo, no sabemos
como actua: jcdmo produce la actual forma de organizacidn social

degenerados?. Para el Montseny de la Sociologia anarquista

(1896), la "sociedad presente" determina, o bien la "obligada"
adopcidn de conductas insanas, © bien la existencia de
condiciones ambientales patdgenas por si mismas: exceso de
trabajo, el "vicio" producido por una falsa moral que impide el
usc "apropiado" de la funcién sexual, el aire viciade, el
alimento escaso y adulterado®’. Por otra parte, la accién
ambiental patdgena de la sociedad se extiende a las llamadas
enfermedades hereditarias. Esto se explica, segun Montseny,
porque mientras "dura la gestacidn el sistema nervioso de la
madre hace participe al hijo de lo gque estd pasando en el mundo

exterior. "%8,

Pero es sin duda, en la primera época de La Revista

Blanca(1898-1905), donde se hace mas claro cual es el verdadero

8¢ yUrales, F. (1900)d., "La evolucién de la filosofia en
Espania. Conclusidn del tercer capitulo.", La Revista Blanca, 58,

289-295; p.292.

%7 Montseny (1896), pp. 82 a 86 y 89.

8% Montseny (1896), p.92.
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hilo conductor de la explicacidén de Montseny. La ya mencionada
contradiccién bésica entre las condiciones de funcionamiento
"normal" del organismo individual, y las condiciones artificiales
impuestas por el organismo social, se expresa en una serie
sucesiva de desequilibrios que se convierten, a su vez, en
manifestaciones y causas promotoras de la degeneracidén de la

especie.

Estos desequilibrios pueden ser clasificados en dos grupos
principales. En primer lugar, los que se relacionan con el
agotamiento de las energias corporales, y sobre todo, cerebrales.
La sociedad actual, basada en la competencia ilimitada y en la
lucha por la existencia que hace gque el hombre sea un enemigo del
hombre, determina un grado enorme de "sobreexcitacidn" nerviosa.
Esta "sobreexitacion", a su vez, se encuentra en la base de una

serie de enfermedades nerviosas (neurastenia®®, histerismo) que

8% La neurastenia era la enfermedad de moda en el Fin de

Siglo. La palabra, acufiada por el neurdlogo norteamericano G.
Beard (1880), sirvid para designar toda una clase de desdrdenes
emocionales e intelectuales que no requerian hospitalizaciédn, y
que encajaban muy bien en las primeras fases de la degeneracidn.
Se trataba de una enfermedad "elegante"”, propia de las clases
acomodadas y de los profesionales con éxito. También se la
asociaba a la sobreexcitacidn nerviosa propia de la vida urbana.
(Vid. Carlson (1985), pp. 130 y 137; Weber (1989), pp. 33-34.).
Curiosamente la neurastenia también aparece como una fuente de
preocupaciones para los anarguistas espanoles. Tal es el caso de
Mella: "La neurastenia crece, y vivimos una vida artificial de
artificios formada. Una crisis nerviosa formidable no se hara
esperar. La enfermedad es cierta: la curacién dudosa." Raunl
(1896), "El ocasc de un siglo", La Idea Libre, 96, 1-2; p.2. Pero
los anarquistas dan otra dimensidn a la neurastenia (en especial
Urales). No es el precico necesario a pagar por €l progreso y la
vida urbana, sino el efecto perverso de la defectuosa
organizacidén de la sociedad presente.
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culminan en la locura®°. El agotamiento puede ser producido,
también, por el "sobretrabajo" a que puede llevar el sistema de
salariado: el cuerpo es cbligado a gastar mas “capital" organico
en el trabajo del que recibe en forma de alimento®*. Los
limites "naturales" del trabajo son sefializados por la fatiga y
el dolor que avisan del peligro de lesidn organica. Pero las
exigencias del mercado y los intereses de la burguesia no
coinciden con las exigencias que la naturaleza ha inscrito en el
organismo del individuo:

"...cuando el brazo y la cabeza dicen: no puedo mas, el
capataz o el gerente contestan, gano el jornal para haceros
trabajar, no en relacidn con vuestras fuerzas, sino en
armonia con las exigencias nada equitativas del mercado,

con los intereses de la Compafiia o del burgués. Claramente
se manifiesta el origen genuinamente social de 1la

879 Segin Montseny, parte "muy principal de la locura

proviene de desarreglos nerviosos de las que son motivo las
dolencias morales, el histerismo, la neurastenia y todas aquellas
enfermedades que componen el decalogo de la degeneracidon de
nuestra especie.” Una y otras pueden ser explicadas a través de
una sobreexcitacidn nerviosa causada por las exigencias scociales.
La premisa fundamental es la de que existe un limite pasado el
cual no es tolerable mayor excitacidn: "sea cual fuese el drgano
gue estuviese en continua excitacidn, se malpararia a la corta",
va que no "puede trabajar perpetuamente". Asi, los "defectos
sociales"” ("ese medio gue obliga al hombre a ser un enemigo del
hombre"” ) se traducen "en dolores continucs gque excitan

a los nervios mas de lo que puede resistir, no ya los nervics
mismos, sino el cerebro, su receptor," lo que puede llevar a "la
locura, es decir, la paralizacidén del cerebro." Doctor Boudin
{1898)b., "Ciencia y socialismo", La Revista Bilanca, 4, 109-111;
p.110.

§71 "Agi como languidece el cuerpo que se ve obligado a dar

mas de lo que recibe; asi como el organismo que desarrclle mayor
suma de fuerza de las que su fuerza permite se atrofia, asi
también sucumbe todo cerebro sujeto a un trabajo excesivo, siendo
la muerte o la locura el fin del proceso iniciado con la falta
de armonia entre los estados y las salidas de capital cerebral."
Doctor Boudin (1899)b., "Ciencia y socialismo", La Revisgta
Blanca, 14, 397-398; p.397.
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enfermedad producida por recargo gue los hombres
sufren."??

En segundo lugar, la forma de vida moderna, y las falsas
reglas de moral fomentan el desequilibrio entre la parte fisica
(animal), y la parte cerebral (supuestamente mds "humana") en
grupos cada vez mas amplios de las sociedades europeas®’. La
vida sedentaria lleva a la degeneracidén de los que sdlamente
cultivan la parte intelectual. Ademas, Montseny, al asociar la
reproduccién humana a la "parte animal"®*, prevé que el peligro
de degeneraciétn de la raza en las sociedades industriales
avanzadas -donde se produce el creciente reemplazo de "fuerza

muscular" por "fuerza mecédnica"- sea ain mas grave:

872

Doctor Boudin (1899}b., p.398. Asi, el sistema
sociocecondmico impide el ejercicio de una libertad basica: cesar
de trabajar cuando el organismo avisa del peligroc de lesidn
organica: "Si cuando este anunciador de la lesidn orgéanica avisa
del peligro por medio de la fatiga o de gritos de alerta mediante
el dolor, tuviera el hombre la libertad interior de cesar en su
trabajo (...) 0 la libertad exterior que se ofrece al gue tiene
la vida asegurada (...) el ser humano no continuaria produciendo
en perjuicio de su vida." Doctor Boudin (1899), b., p. 398.

¥73 Meté&fora a su vez del desequilibrio existente entre el

sentimiento (animal), que permite 1la capacidad de gozar
(incluyendo esto el sexo), v las capacidades intelectuales
(humano-cerebrales). El objetivo "antropotécnico” seria el de

crear un "hombre capaz para sentir y para pensar, haciendo
retroceder a los que sujetos a un trabajo sedentario, hubieran
perdido sus condicicnes de animal, y haciendo adelantar a los
qgue, trabajando sélo muscularmente, no hubiesen adquirido las de
hombre." Money, (1899)a., pp. 665-666.

87¢ "gi el cerebro es la facultad mas elevada del ser
racional, si el pensamiento es la nobleza por excelencia, puesto
que el hombre ha llegado a el por una serie de evoluciones de
cuyos beneficios no participan los demas animales, la
reproduccién a pesar de su cardcter animal y quizas por &1,
constituye el proceso de nuestra existencia..." Doctor Boudin

(1898), c. "Ciencia y socialismo", La Revista Blapca, 8, 228-229;
p-228.
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"El pais que da mas contingente a la locura es Francia, y
Francia es el pueblo intelectual por excelencia. Sigue
después Inglaterra, e Inglaterra es una sociedad que ha
reemplazado la fuerza muscular por la mecanica, fuerza
inventada con enormes gastos de energia cerebral y que
viene a convertir al hombre en un ser intelecto,
exclusivamente en perjuicic de la procreacidén y la salud de
la especie, cosa que, si no sucede con el tiempo, sera
debidoc a que el naturalismo libertario dominard en la
tierra mucho antes de que se acaben las energias de la raza
humana, "®"*

Pero si hasta ahora hemos hablado de las causas, hora es de
gue hablemos de los remedios. El remedio por antonomasia a la
constatable degeneracién de la especie, es, como ya es facil de

deducir, la wvuelta a la Naturaleza. Esta idea aparece ya en la

Sociologia anargquista de 1896, y se repetirad de las més variadas

maneras en los afics postericores, La causa uGltima de 1la
degeneracidn, es sin duda, la "caida": la enfermedad general de
la especie, es un subproducto mas del divorcioc Hombre-Naturaleza,
gque tiene su origen en el principio de los tiempos humanos. En
cierta manera se puede decir gue Morel y Montseny coinciden en
un punto de vista similar: la degeneracidén no es sino el
resultado obligade de la descobediencia, en el primer caso del
mandato divino, vy, en el segundo, de lo prescrito por 1la
Naturaleza en unas leyes que constituyen la manifestacidn misma
de la Justicia. El retorno implica, desde un punto de vista
practico, la satisfaccién de las necesidades naturales.
Satisfaccidn que supone, de hecho, una conducta que se opone

punto por puntc a lo prescritco por las normas imperantes en la

®7 Doctor Boudin (1899)b., p.398.
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sociedad presente:

"Pero asi como el origen de la enfermedad general que mina
nuestra existencia, la existencia de la humanidad entera,
viene de lejos y ha ido infiltrandose progresivamente en
nuestro organismo al compéds de las grandes explotaciones,
de las grandes riquezas, asi también la humanidad ira
emancipandose de las Jleyes que fomentan y sustentan
aquellas grandezag antes dichas y particularmente también
volvera al seno natural de donde salid en un momento de
travesura infantil, que en la infancia de la humanidad
tiene su origen la injusticia social (...) No supcnemos gue
volverd a su estado salvaje al suponer gue volvera a su
punto de partida, porque el hombre en estado salvaje estaba
ya dividido en —categorias y por consecuencia en
desigualdades; queremos decir que se regird por leyes
naturales y satisfard sus necesidades todas tal como lo ira
exigiendo su organismo emancipado de las consecuencias
nocivas de una preocupacidén extremadamente errdnea sobre
moral, sobre estética, sobre todo lo que hoy es
manifestacién de saber, de vida, de virtud, etc."®®

cPero qué significa esta vuelta a la Naturaleza aparte de
ser fieles a lo prescrito por ella en nuestro organismo?. El
auténtico retorno, reguiere una revolucidn destructora. Se trata
de "hacer comprender a la humanidad doliente que el remedio de
sus males esté en la destruccidn de esta sociedad, que constituye
el virus malsano de la explotacidén del hombre por el hombre,
causa de esta mortifero ambiente social”. Esta destruccidn
supondria, ni mé&s ni menos, que en el futuro se llegaria a un
punto en que "no habria maés ambiente que €l que constituyera la
regidén con su topografia, su temperatura, sus productos, sus

nB877
.

vientos, sus lluvias, etc Como vemos, el objetivo de la

¥7¢ Montseny (1896) p.90,
¥”7 Doctor Boudin, (1899)c., "Ciencia y Socialismo.", La
Revista Blanca, 27, 71-72; p.72. Soledad Gustavo asocia 1la
necesidad de la destruccién de la sociedad a la gravedad del
estado patoldgico de ésta: "Cuando el estado morbosco de una
sociedad es tal que amenaza a llevarla a su desaparicién las
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revolucién es la destruccién de todo "artificio" que se
superponga y obstaculice la pureza de la relacidén entre Hombre
y Naturaleza: el ambiente social, per se, contamina esta relacidn

y constituye el principio de toda decadencia®’®.

El que la revolucién sea la verdadera clave, no implica que
no existan conductas aconsejables que atenlen, aungue sea
parcialmente, el avance de la degeneracidn. Montseny, por
ejemplo, predica el contacto directo con la Naturaleza®”?, y lo
que es mas significativo, el seguimiento de practicas higiénicas
gque aseguren una vida sana®®®. La medicalizacién del discurso en
Urales es bastante notable. Medicalizacidén que le lleva incluso
a legitimar el manicomio como "modelo" a pequefia escala de una

881

sociedad futura gque termine de una vez por todas con la

putrideces y los desequilibrados que en ella vegetan, trabajar
para transformarla, -hundirla si la palabra estéd mejor- es un
bien." Gustavo, S. (1898)a., "La cuestién palpitante", La Revista
Blanca, 10, 277-278; p.277.

87 Urales llega a decir que el "ambiente social es un

artificio que se ha formado para impedir que el hombre tomara sus
beneficios de la naturaleza, y este ambiente social, causa de la
decadencia humana, no es una ley inmutable, es un producto de la
perversidad humana, mejor dicho, de la desigualdad humana, cuyo
origen se pierde en los ropajes de la civilizacidn cuyo fin se
aproxima." Doctor Boudin (1899)c., p.72.

879 v:Existen hombres sanos asi del cuerpc como del
cerebro! .Vedlos. Son agquellos gque viven mas en contacto con la
naturaleza;..." Money (1898)a., pp. 69-70.

%9 No s6lo Urales. Sebastian Sufié, por ejemplo, cree que
"los defectos hereditarios (...) son curables, basandome en que
pueden mas los elementos de una vida sana, que las deficiencias
adquiridas.” Sufié, S. (s.f.), Crientacidn socioldgica, Barcelona,
p.84.

8% Curiosamente, Montseny parece legitimar la pretension de
los alienistas de extender los principios de su saber y practica
psiquiatricas desde los muros cerrados del manicomic al espacio
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degeneracidn:

"Luego para combatir la degeneracidén (...) hace falta
establecer un ambiente social adecuado a las condiciones
del cuerpo doliente; y siendo como es este el cuerpo
social, en lugar de construir un manicomioc de reducidas
dimensiones, bien ventilado, con ejercicios musculares para
los recluidos, recreo, tranquilidad de espiritu, comida
abundante, y sin luchas para 1la existencia; ha de
establecerse una sociedad que ofrezca a la especie dolorida
todas las condiciones de tranquilidad y de salud que los
manicomios moderncs ofrecen a los dementes. Solamente de
esta manera las generaciones degeneradas recocbraran la
salud perdida, como sdélo con trato amable, aires puros y
con una existencia sin excitaciones nerviosas puede

social. Ya Morel proponia el medico y la wvida cotidiana del
hospital psiquidtrico como modelo de reorganizacidn de la vida
social. En este sentido, segin Rafael Huertas, la introduccidn
de las teorias degeneracionistas tuvo una consecuencia doble: a)
el hecho de que se subraye decisivamente el origen somdtico de
la enfermedad mental, llevara, por un lado, a la renuncia
progresiva a los intentos de <<moralizar>> al loco, y, por el
otro, en la medida en gque se introduce un fuerte determinismo
bioldégico, a la creencia en la irrecuperabilidad de un numero muy
grande de enfermos mentales y el consiguiente deterioro dentro
del manicomio; b) el que se crea que existe un conccimiento
cientifico sobre las causas de la locura, y por tanto, 1la
posibilidad de una actuacidn profilactica sobre ellas, refuerza
la pretensidén del médico a desempefiar un papel en el espacio
social. Huertas, R. (1992), Del manicomic a la salud mental,
Madrid, pp. 58-60. Ian Dowbigging matiza esta doble afirmacidn
en el caso francés. Por un lado, aunque la enfermedad tenia una
base somatica, esto no queria decir que se creyera totalmente
inutil la utilidad de la psicoterapia. No se trata tanto de un
abandono del <<tratamiento moral>>, como de una puesta al dia:
el psiquiatra tenia cada vez menos contacto con el enfermo
individual, pero se sentira mas concernido con vastos programas
de accién scbre grupos. El gue no se abandonara completamente el
<<tratamiento moral>> se explica, en parte, porque desde una
perspectiva monistica cuerpo y espiritu estaban ligados a un
nivel fundamental, con lo gue se convertia en aceptable la idea
de que el <<tratamientco moral>> podia ser beneficioso para el
sistema nervioso enferme. E1 internamiento iba dirigido -al menos
tedricamente- a engendrar la calma en el interior del organismo
del individuo, con lo gue se creia gue de alguna forma se podia
reducir el déficit somatico. Por otra parte, en opinién de este
mismo autor, la pretensidn de los psiquiatras anteriores a 1900
de presentarse a si mismos como expertos en el plano de la
sanidad mental pdblica, y en general, en el plano social, no iba
dirigida tanto a poner en marcha una psiquiatria social, como a
legitimar la practica psiquidtrica existente. Dowbigging (1993),
pp. 173-180.
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recobrar el loco la perdida razén. "

Este papel se justifica por la introduccidén de una premisa
no cuestionada. La identificacién entre las conductas
"saludables" y lo prescrito por la Naturaleza, hace que la
"salud" se considere un valor supremo que, en opinidén de Urales,

esta en radical oposicién con la moral vigente®®. El1 "hombre

82 yrales (1899), c., p.86. Como vemos, Urales coincide con
los alienistas en el papel positivo de la creacidn de un "medio
terapettico” alejado del stress intelectual o© emocional del
ambiente cotidiano del enfermo (vid. Dowbigging (1993), pp. 177-
178). Sin embargo, esta exaltacidn del manicomio moderno, no es
un rasgo generalizable a otros libertarios. Algunos de ellos
destacan lo que Montseny oculta: el internamiento psiquiatrico
implica desde el principio privacidén de libertad. La idea de que
entre carcel y manicomio existe un continuum serd defendida por
anarquistas tan prestigiosos como Kropotkin y Ricardo Mella. El
primero en su obra Lags prisicnes (1888}, llega a decir que la

"prisidn pedagodgica, el manicomio o© correccional serian
infinitamente peores que las cérceles y presidios de hoy"
(Kropotkin (1977)., p.158.). Mella wva més alld en un articulo

titulado, "La asistencia publica y la solidaridad” (1906). En él
llega a decir que "la camisa de fuerza es precisamente el simbolo
del mundo viejo que se derrumba." El anarquista gallego ve la
"solidaridad organizada" de asilos, hospitales y manicomios como
una forma de "caridad oficial". La extensién de esta solidaridad
forzada llevaria a la deshumanizacién de las relaciones humanas
de tal manera que "se constituiria una clase especial de
enfermeros, educadores, madres postizas y una clase desdichada
de miserables sin el amor de nadie". Pero el problema clave es
sin duda, el hacinamiento y el encierro generalizado de las
poblaciones en "este sistema de grandes y pequefias prisiones que
se llaman aldeas, ciudades, hospitales, asilos, etc". La solucidn
es la "dispersidén general". Se trata de llevar "las ciudades al
campo” y traer "el campo a las ciudades”. Hay que hacer que la
"ciencia" venga al "hogar amante"”, que se constituye en el lugar
propio para el ancianc, el enfermo, y el "demente taciturno".
Mella, R. (1906), "La asistencia puUblica y la solidaridad", El1
porvenir del obrero, 264, 1; p.l.

883YE1l hombre presente, mas perfecto que el pasado y, por
consiguiente, mas valiente, sencillo y franco ha podido decir que

la moral (...) debe ser desdefiada por nociva e hipécrita.
Preocupémoncs de la salud y no nos preocupemos de la moral."
Doctor Boudin, {1898)d., "Sociologia. Moral libre." , La.Revista

Blanca, 6, 163-165; pp.l163-165. La salud es también un valor
supremo para Soledad Gustavo: "La salud es la primera materia de
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nuevo" de Urales, es ante todo, un hombre sano. Un hombre sanoc
gque, en la sociedad presente, se hace a si mismo oponiendc a las
desfavorables condiciones ambientales un "medio propio". Medio
propio que es el resultado del seguimiento de una conducta guiada
por las normas higiénicas. Un comportamiento que, a su vez,
manifiesta una oposicién diametral a determinadas formas de

sociabilidad tradiciocnal "no saludables'":

"En nuestros dias es el esfuerzo del individuo, el
conccimiento de la higiene, las ganas de vivir y de gozar
el gque hace a los hombres sanos. Su salud es consciente, es
una salud gque obtiene robandola con tenacidad del mortifero
ambiente que les rodea. Se necesita un cardcter que diga a
sus amigos y a sus relaciones altas y bajas: <<Gracias; no
gusto de bebidas espirituosas, porgue daflan el organismo.
Gracias; no voy al café, a la taberna o al circulo, porque
prefiero ir a respirar el aire de la sierra. Gracias; no
fumo, porgue necesito el dinero para comprarme ropa
interior o© para hacerme construir un cuarto de Dbafio.
Gracias; no os acompafio a la juerga, porgue con el dinero
gque puedo ahorrar he adquirido una casita con jardin o
huerto donde ejercito mis musculos.>>"®

El naturalismo libertario guiere hombres sanos porque
trata de crear caracteres fuertes, duefios de si mismos y de

voluntad poderosa®®. La precondicidén "biolégica" de esta

todo lo noble y grande..." Gustavo, S. (1903). "El libro de la
vida", La Revista Blanca, 113, 513-514; p.514.

%4 yrales, F.(1901)d., "La evolucidén de la filosofia en
Espafia. Segunda parte. De Séneca a Averroes.", La Revista Blanca,

66, 545-548; pp. 546-547.

885 n__.lo primero que se debe hacer para crear una humanidad

feliz, es hombres sanos, fuertes, de wvoluntad podercosa,..."
Urales, F. (1900)e., "La evolucidn de la filosofia en Espafia. ",
La Revista Blanca, 52, 97-101; p. 99. Independientemente de las
resonancias vitalistas que pueda presentar el vocabulario
utilizado por el anarquista de Reus, hay que sefialar otra linea
de pensamiento que a nuestro parecer ha podido ejercer cierta
infiuencia. Entre los degeneracicnistas franceses se produce, a
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autocreacidon individual vy consciente, es la de que los
antepasados del individuo en cuestidén hayan acumulado una
cantidad suficiente de "capital" de salud o de energia®®*.

De esta manera, el gran instrumento antropotécnico por
definicién, la educacién, ha de supeditar sus métodos a la
consecucién del gran objetivo prioritario (producir hombres
sanos), y depende en gran medida de la calidad del material

bioldégico recibido de nuestros ancestros. Aqui, de hecho, se

introduce desde el principio una nueva escala de valores: 1la

medida gque se aproximan a los ultimos afios del siglo XIX, un
cambio de interés desde los estigmas somdticos de la degeneracidn
hacia las manifestaciones psicoldgicas de ésta. Las llamadas
patologias de la voluntad - aquellas gue provcecan la ausencia de
una fuerza consciente gque dirija la conducta- empiezan a ocupar

e

relativa frecuencia de estas patologias se explicaba porque se
entendia que la voluntad era una de las Gltimas adquisiciones en
el proceso evolutivo, y, por tanto, una de las mas susceptibles
de perderse. Para un libertario como Urales, la cuestidn no podia
pasar inadvertida, en tanto que la existencia de una voluntad
fuerte era una condicion sine qua non de una auténtica libertad,
y una barrera efectiva contra cualquier forma de dominacién. El
individuo sano y fuerte preservara su autonomia "porgue el
inviduo sano, y la humanidad se dirige a la salud y la higiene,
es menos sugestioconable, esto es, més suyc gque el enfermo". Este
"hombre nuevo" no es comparable al actual "pastc de todas las
enfermedades, singularmente de las peores para su libertad
psiquica (...), que matan la libertad interna porque matan el
vigor fisico." Urales, F. (190l1)e., "La autoridad del talento.",
Suplemento de la Revista Blanca, 111, 94; p.9%94.

88 n _..los caracteres fuertes (...), son su propia obra, o,

mejor dicho, son la obra que permite elaborar el caudal de
energias vitales que heredaron sus antepasados y que contindan
manteniéndose incdlumes en medio de la degeneracidén general."
Urales (1801), c., p.547. Asi, en cierta manera, el individuo se
convierte en responsable del ahorro de un "capital" que se ha de
traspasar a los descendientes: "Sentiria gque mis hijos no
pudieran decir de mi padre lo que yo puedo decir del mio, esto
es, gque fue un gran capitalista de salud, capital que yo h
heredadc intacto, y gue sospechc no podré legar a mis
descendientes..." Doctor Boudin (1899)a., p. 623,
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salud (que Urales ve como condicidén de la bondad) esta por encima
de la sabiduria. La educacidén -en oposicién a la "instruccidn"-
ha de facilitar a los nifios aquello que hace al hombre sano: el
contacto con la Naturaleza®®.

Sin embargo, la accién pedagdgica, por si misma, se ve
impotente ante la mala calidad de la materia prima sobre la que
tiene que trabajar: les nifios, que muestran, de manera
generalizada, signos claros de degeneracién hereditaria®®. La
pedagogia se muestra como un remedio "externo" que necesita del
concurso de la "sociologia, que es un remedioc "interno", "un
remedio que alcanza al nifio antes de que sea concebido en las

entrafias de la madre, puesto que mejora ya el esperma gque ha de

formarlo. "%%°

La pregunta es c¢lara: ;como mejora la "sociologia" ese

"esperma”?. Aqul se acude a un expediente con claras

887 La salud, como hemos dicho, es la precondicién de 1la

bondad. Por tanto, esta ultima no es el fruto del
condicionamiento represivo (propio de la instruccidén catdlica),
sino del contacto con la Naturaleza: "Este nifio -dicen- tiene

pensamientos muy ruines, aficiones bajas; es necesario, pues,
enviarle al campo. La raza latina pensaria en darle un preceptor
muy religioso o en someter al nifio a un régimen represivo, y la
raza latina, con esta medida y con otras como éstas, prepara su
decadencia. No es ya la religién ni la represidn lo gue hace
bueno al hombre: es la Naturaleza con sus atributos." Doctor
Boudin, (18%99)a., p.623.

888 “actualmente, por una consecuencia social, la primera

materia de la pedagogia, que la componen los nifios, v no los
libros, es mala, muy mala. La mayoria de los pobres y los ricos,
nacemos escrofulosos, anémicos, cardiacoes, higtéricos,
neurasténicos, neurdticos, hipocondriacos, impotentes, y nacemos
ademéas, en estas malas condiciones fisicas dentro de un ambiente
higiénico y moral insalubre en grado sumo."” Urales, F. (1902)c.,
"La evolucidén de la filosofia en Espafa", La Revista Blanca, 94,
673-677; p.674.

%% Urales (1902)c., p.674.
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connotaciones neolamarckianas: la sociologia mejora el ambiente
social (estableciendo una sociedad justa), y la influencia de
este renovado medio social se traduce en la mejora de la salud
del organismo de los padres, incluyendo ésta el material germinal
(recordemos gque no se establece distincidn entre fenotipo y
genotipo). Se llega, finalmente, a una especie de "herencia de
la salud adquirida", y por tanto, a la generacién de hijos mas
sanos. Pero las consecuencias beneficiosas de la constitucidn de
la sociedad nueva no se manifestaran inmediatamente en toda su
extensidn. Los efectos perniciosos del pasado se transmiten por
herencia fisioldgica, afectando especialmente al sistema
nervioso. Es ahi donde interviene, en una segunda fase, la
pedagogia, haciendo progresar la educacidn, contribuyendo por
este mismo proceso a una mayor salud moral, y, en la medida que
existe una interaccidén entre psique y soma, mejorando las
condiciones de este sistema nervioso todavia enfermo:

"La sociologia, pues, y la pedagogia han de completarse,
Mejorando, la una, el ambiente social, mejorando la vida de
todo el mundo, mejora la salud de los gque van a ser padres
y los prepara para engendrar seres mas sanos y fuertes.
Mejorando, la otra, la educacidn, los sistemas educativos,
mejora la salud moral y hasta, en general, mejora el estado
del sistema nervioso, sistema que puede venir, a pesar de
los beneficios de una sociedad justa, establecida por la

sociologia, algo guebrantado y enfermizo, por largos siglos
de recargo y de transtornos morales, "%

En la sociedad futura se producira, como resultado de la
accién combinada de un medio social benéfico y una educacidn

progresivamente perfeccionada, un progreso continuo en la calidad

8% yrales (1902)c., p.674.
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biolégica de la raza®!. Progresc, que se acelerara por una
suerte de "seleccién sexual", ya que en opinidn de Urales, en las
disposiciones iniciales de la especie, estd el enamorarse de los
individuos mas perfectos desde el punto de vista moral y

organico:

1

'...y esta regla, fisica y moral, absolutamente exacta,
acompafiada de la excelente cualidad gque poseemos 1los
hombres de enamorarnos de los tipos mAs perfectos, mas
valientes, més abnegados, més gentiles, mads heroicos, mas
hermosos, haran de nuestra especie, y a vuelta de pocas
generaciones, una raza fuerte, una raza bella y una raza
buena. "®*

Entramos aqui en una de las cuesticones clave: la de la
influencia determinante que tiene todo lo relacionado con la
reproduccidén humana en la degeneracidn (presente, ) y potencial
regeneracidn (futura)}, de la especie. La primera pregunta que
cabe hacer al respecto es la de cuales son los requisitos, las
condiciones adecuadas para engendrar una progenie sana y fuerte.
El amor, en no pocas ocasiones, era mencionado como unc de los
ingredientes indispensables a la hora de producir wuna
descendencia de buena calidad. Era evidente, por otra parte, que

en opinidén de un buen numerco de anarquistas espafioles, las

81 "La futura sociedad mejorard fisica y moralmente a los

hombres, y éstos daran a la pedagogia una materia prima (los
hijos), susceptible de ser mejorada aun. Cuando estos hijos sean
padres, estaran mejor que losg suyos para engendrar seres sanos,
fuertes y buenos, cualidades que casi siempre van juntas..."
Urales (1902)c., p.674. La idea de una contribucidn activa a la
mejora biocldégica de la raza no es exclusiva de Urales. Josep
Prat, en 1894, entendia que la "seleccién natural” tenia como fin
"perpetuar la raza" y "mejorar la humanidad”. Por tanto, habia
gue ponerse en disposicidn de ser seleccionado, de adguirir
cierta superioridad, de tal manera que podamos "transmitir a las
generaciones futuras gérmenes sanos". Prat (1894)a., pp. 1-2.

%2 yrales (1902)c., p.674.
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condiciones socioecondmicas, la existencia de normas sociales
represivas y de una moral falsa, determinaban que la reproduccidn
se convirtiera en algo independiente del amor. Ya en 1891, Josep
LLunas, comentaba que el matrimonio era una mera operacidn de
cdlculo en la gque pocas veces intervenia la "espontaneidad del
amor". La familia se constitula, pues, sobre bases antinaturales,
y por tanto, la descendencia forzosamente debia de ser
defectuosa®®®. Montseny y Soledad Gustavo, veran, por su parte,
en las restricciones legales y "morales" al libre desarrollo de

las pasiones y de Jlos sentimientos, una de las causas de 1la

¥ LLunas establece, en primer lugar, la continuidad entre

reproduccién humana y reproduccidén animal: "Pera reproduhirse be
la especie humana es necessari, com necessari es en tot lo regne
animal per 1la reproduccidé de una especie, estar en bonas
condicions fisicas y morals de procreacid y de desenrotllo”.
Respecto de las primeras, las condiciones fisicas y morales de
procreacidén, la més fundamental es el amor. Sin embargo, en la
sociedad presente, el matrimonio por interés -un vicio en
principio propio de las clases acomodadas- se habia extendido en
todos los estratos sociales: "La unid sexual de la especie humana
pocas vegadas obeheix & la espontaneitat del amor (...) en las
classes ricas, un matrimoni es casli sempre una operacid de calcul
(...) en las classes mitjas o acomcdadas entra també en molt lo
calcul (...) v ni en las classes proletarias se libran de aguest
vici general." La descendencia, légicamente, al fundamentarse la
familia sobre bases "antinaturales" ha de nacer con defectos:
"...ara be; si1 la primera base, la mes fundamental del matrimoni,
ja no obeix a la natural del amor, y tan menos quant més elevada
es la classe (...) ¢no involucra aixc'l reconeixement tacit,
explicit, d'estar aquesta familia fundada en base irracional,
ficticia, anti-cientifica, y per lo tant, si per l'arbre se
coneix lo fruyt, los fills d'aguestas unions tenen de resultar
forsosament ab defectes nascuts al calor dels mateixzos ab que
s'han constituhit?". Las condiciones de desarrcllo podrian, en
cierta manera, atenuar estos "defectos de nacimiento": "Una
educacid convenient, un exercici regular, un entrar en la wvida
ab bon peu y per fi un sosteniment racicnal de la lluyta per la
existencia, podrian combatre les defectes primitius engendrats
en l'organisme.,." Sin embargo, estas condiciones de desarrollo
no son las mas adecuadas. Las clases altas abandonan el cuidado
de los nifics a mancos mercenarias, las clases medias -tedricamente
en mejores condiciones de llevar su progenie adelante- imitan el
modelo de aquellas, y la clase obrera no tiene asegurado el
derecho a la wvida. LLunas, J. (1891)B., pp. 65 y 67-68.
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decadencia de la raza. No puede surgir un fruto "robusto" de una
unidén forzada en que el amor, © no ha existido nunca, © ya ha
dejado de existir®®., La regeneracién comoc consecuencia,
requiere la eliminacidén de todas las trabas, es decir, la
generalizacidn de la practica del amor libre, que aseguraria en
todo momento las condiciones afectivas adecuadas para una buena

reproduccio6n®®®.

La cuestidén se hace mas escabrosa cuando pasamos del cémo
de la reproduccién, al quién debiera o no dejar descendencia.

Enrique Vives, en 1896, afirma que la "raza periclita"”™ a causa

891 gpledad Gustavo lo afirma con rotundidad: "Hoy el hombre
ama a todo el mundo mas que a la madre de sus hijos y la mujer
ama a todos los hombres mas que al hombre propio ;Cémo no han de
producirse deformidades? ;Como el fruto de esta unidn ha de ser
belle y ha de estar sanc?." Gustaveo, S. (1899), "La Sociedad
Futura", La Revista Blanca, 22, 609-611; p. 609. Para Montseny
las formas actuales de reglamentacidn de las relaciones sexruales,
eran las responsables de la violacidén de una ley de la
Naturaleza: la coconexidén entre amor y reproduccién. Segun él,
dicha conexidén existia en todo el mundo animal: "Es tan
indispensable el amor para la reproduccidn que no hay animal que
deje de sentirlo. S6lo al hombre le estaba reservado reproducirse
sin aquella atraccidén y simpatia inherente a la unidén de los
seres de diferente sexo ..." Montseny (1896), p.96. Bonafulla,
por su parte, afirma que "la institucidn del matrimonio resulta
nociva al interés de los padres y de los hijos, en tantc que
viola la ley de la seleccidn natural..." Bonafulla (s.f), p. 59.

8% gegln Urales "con el amor libre el fruto de la unién de
los cuerpos seria mas inteligente y mas bello. (Por qué?. Porqgue
seria el verdadero fruto del amor." De hecho, en la sociedad
presente los hijos ilegitimos, resultado de wuna relacién
espontdnea, son mas "geniales" y "hermosos" (Montseny se apoya
aqui en lo que Ribot llama "estados accidentales y transitorios
en el acto de generacidén" -Ribot, Th. (1902), "La ley de herencia
directa © inmediata”, La_Revista Blanca, 102, 178-182; p. 179).
Por tanto, el establecimiento del amor libre, v la supresidn del
matrimonio se convierten en una necesidad si se quiere evitar la
propagacidén de los degenerados: "Establezcamos, pues, este amor,
quitemos la esclavitud del matrimonio, impidamos que dos cuerpos
engendren sin gquererse, s6lo por el cumplimiento de una funcién
mecénica, de un deber impuesto que produce monstruosidades,
fealdades,...". Urales (1903)C., p.679,.
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del barbarismo de unas instituciones socgiales que provocan una
auténtica "seleccién al revés". Segin el plantemiento de Vives,
estas instituciones hacen que se perpetiaen individuos que no
re(inen las condiciones de calidad biolégica minimas. Asi, las
exigencias de la maguinaria de guerra se lleva "a 1o mds fresco
y vigorosc de la generacidn joven", de tal manera que se deja "la

noble funcidén de perpetuar la raza, a los débiles y contrahechos

gue se les ha dispensado de ser soldados", y a los "que han
vuelto del servicio en estado deplorable". El industrialismo
moderno exige del individuo "un esfuerzo  exagerado",

convirtiéndole en un ser "inepto para la reproduccién en el
amplio sentido de la palabra". Finalmente, "en el charco cenagosc
de la prostitucidén se hunde lo mas hermoso del sexo femenino',
desempefiando las funciones de reproduccidn "mujeres de escasa
belleza”, con lo que el "fruto no sera probablemente un dechado
de hermosura." La solucidn, para Vives, pasa una vez mas, por la

accidn revolucionaria®®.

%6 yives, E., (1896), pp. 236, 237 y 239. El analisis de
Vives recuerda a alguna de las consideraciones del francés George
Vacher de Lapouge (1854-1936). Vacher de Lapcocuge afirmaba en su
libro de 1896 Les sélections sociales, que los <<dysgénics>> (los
hereditariamente mediocres), se imponian progresivamente a los
<<eugéniques>> (mas aptos). Ello era el resultado de la accidn
de determinadas <<selecciones sociales>>. Citaba, al igual que
Vives, la seleccidén <<militar>>, que eliminaba a los <<mejores>>
y dejaba escapar a los <<dysgénics>>. Donde ya no coincidia es
en las soluciones. Lapouge proponia una <<seleccidn sistematica>>

gue <<refundara la naturaleza humana>> (vid. Béjin, A. (1992),
"Evolution du darwinisme social en France", en Tort, P. (ed.),
Darwinisme et societé, Paris, 353-360; pp. 357-358). En

cualquier caso, los escasos datos que hemos podido obtener de
esta anarquista espanol no revelan nada de la posible influencia
de Vacher de Lapouge. Mas probable parece la influencia del
anarquista Jean Grave. El1 francés, habla, como Vives, de una
seleccién "al revés" preoducida por las malas condiciones
ambientales en que se desenvuelve la vida del trabajador y por
los efectos contraproducentes del reclutamiento forzoso. Grave
(s.f)a., Tomo I, pp. 41-42. Enrique Vives murid el 22 de Abril
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Otros, aungue no descartan la solucidn revolucionaria,
propondran, mientras tanto, una procreacidén ‘“consciente vy
limitada" (mediante la utilizacidén de medios anticonceptivos) que
evite, entre otras cosas, la propagacién de individuos
degenerados: nos referimos agqui a los neomalthusianos. La
presupuesto fundamental sobre el que descansaban las ideas
neomalthusianas era el de la existencia de una "oposicidn entre
la enorme capacidad prolifica de los seres organizados y lo
escaso del alimento o el poco espacio de que disponen"®’. Esto
era, segun ellos, claramente aplicable al ser humano., Una
procreacidn no contreolada por medios anticonceptivos llevaba a
la miseria, el hambre y la extenuacidn, que se hacia mas patente
en la clase obrera. El1 objetive no era el de ser una masa
hambrienta, de capacidad revolucionaria mas gue dudosa, sino‘el
de equilibrar la relacidn entre poblacidn y subsistencias de tal
manera gue se pudiera constituir una clase cobrera "sana'", y por

tanto, poderosa®®

El neomalthusianismo constituyd® una influyente corriente

de 1896 en Ginebra, siendo bastante joven. Segin la breve nota
necroldgica de Anselmo Lorenzo, de donde hemos extraido esta
informacién, colabord en El_Productor, emigrando posteriormente

a Francia. (La nota necroldgica en el n2 8 de Ciencia Social,
p.239).
¥7 Hardy, G. (1904), "La lucha por la existencia v el neo-

malthusianismo", Salud y Fuerza, 1, 2-4; p.Z2.

898 ".Créese que si los revolucionarios hicieran muchos hijos

harian muchos revolucionarios? Es un error. Porque los verdaderos

revolucionarios son sanos de cuerpo y de cerebro..." Garcia, V.
(1912)a., "Deshaciendo errores”, El Porvenir del Obrero, 314, 2-

3; pp.- 2-3.s
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dentrc del anarquismo eurcpeo e hispano (especialmente
catalan)®?. La influencia del circulo de Paul Robin, 1la
Génération Volontaire, fue determinante en el grupo espafiol
encabezado por Luis Bulffi. Este grupo se adhiridé a la Liga de
la Regeneracidén Humana, asociacidén neomalthusiana internacional,

y publico varios folletos y un periddico, $Salud v Fuerza (1904-

1914). La generalizacidén de las ideas necmalthusianas vino
acompafiada de una fuerte polémica dentro y fuera de Espafia. Paul
Robin se enfrentd a Kropotkin y Réclus en el exterior, mientras

que los <<anarguistas de accién»»>, Vallina y Mateo Morral se

89 Esta afirmacidén habria que matizarla. Segun Mary Nash,
habria gque distinguir wvarias fases en el desarrollo de 1la
influencia neomalthusiana dentro del movimiento libertario
espanol. En una primera fase -anterior a los primeros afios del
XX- se produce un "rechazo casi homogéneo de las tesis
malthusianas". No se sitiua entonces el debate "en el terreno de
la sexualidad y su posible vinculacidén con una alternativa
revolucionaria global", sino en las implicaciones tedricas -
mayoritariamente rechazadas- del supuesto desequilibrio entre la
escasez de recursos y la capacidad reproductiva de la especie.
Ya a comienzos de siglo, "se arraigd la influencia neomalthusiana
francesa en un reducido grupo de anarquistas en Catalufia” (sobre
el caso francés vid. Ronsin, F. (1980), La gréve des ventres.
Propagande néo-malthusienne et baise de la natalité francaise
(XIX-XX, siecles, Poitiers.) Las propuestas del grupo fueron
escasamente asimiladas por el "conjunto del movimiento
anarquista". Por otra parte, la figura méds socobresaliente del
grupo, Luis Bulffi se mantenia en un terreno préximo a "los
postulados predominantes en el movimiento internacional de los
Estados Unidos, Inglaterra, y, en parte Francia...”" Es decir,
estaba muy préximo a las concepciones de un movimiento
neomalthusiano reformista que veia "el control de natalidad como
panacea que sclventara los problemas econdmicos y sociales de la
sociedad" (scbre Luis Bulffi y su grupo: Abelld 1 Glell, T.
(1979), El necmalthusianisme a Catalunva. LLuis Bulffi i la "Liga
de_ Regeneracidn Humana", Universidad de Barcelona, tesis de
licenciatura inédita). Ya una tercera etapa -en especial en los
afios de la Segunda Republica- "se observa un enriquecimiento del
enfoque tedrico de la cuestidn junto con una mayor incidencia en
la actividad préactica del movimiento libertario." Nash, M.
(1984), "El neomalthusianismo anarquista y los conocimientos
populares sobre el control de natalidad en Espafia" en Nash, M.
(ed), MW%%M&
mujer, Barcelona, 307-340; pp. 317, 319 y 320.
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enfrentaron a Esteve, Bonafulla y Urales dentro de las fronteras

espafiolas’®.

La preocupacidon "eugénica" del neomalthusianismo es mas que

evidente®!. La lucha contra la decadencia de la especie, y por

%9 Alvarez Junco (1976), p.296; Diaz del Moral (1979),
p.181, nota 64. Maitron (1975), pp. 344-349. El argumento de los
opositores a las tendencias necomalthusianas era siempre el mismo
(al margen de apreciaciones sobre el papel adecuado de la mujer
vy la maternidad): no existia el desequilibrio creciente entre
poblacién y subsistencias denunciado por los neomalthusianos,
sino acaparamiento de la riqueza social por unos pocos. Asi lo
expresaba Bonafulla: "...la carencia de subsistencias, este
desequilibrio que tanto preocupa a los que tratan inutilmente de
rehabilitar a Malthus ante el mundo de los desheredados, estriba
en el acto arbitrario de los trust comerciales, del acaparamiento
de la preoduccidn y de la usurpacidn gque de la riqueza social
cometen las clases parasitarias..." Bonafulla, L. (1905),
Generacién libre. (Los errores del necmalthusianismo, Barcelona,
p.6. Sobre la popularizacidén de las doctrinas neomalthusianas,
Luis Bulffi afirmaba ya en 1904: "La reciente publicacidén del
folleto "Crimen y criminales", por Clarence S. Darrow (abogado),
en el cual el grupo editor "Biblioteca Amor y Maternidad Libre,
ha incluido "Exposicién de doctrinas", nos dispensa de dar aqui
larga relacidn de nuestros preopédsitos, 1o cual nos complace en
extremo, pues, podemos asegurar (...), que mds de cincuentamil
personas han leido en Espafia dicho folleto, enterandose de los
fines humanitarios gque la Seccidn Espaficla de la Liga de

Regeneracidn Humana propaga (...) Ademas, el folleto de Sebastian
Faure "El problema de la poblacidén", "Generaciodn voluntaria”™ de
Paul Robin y las conferencias "Prudencia sexual", "Lucha contra
la Natura", "Exceso de poblacidén y miseria", "Huelga de
maternidad" y "Exposicién de doctrinas", celebrados en los
centros obreros de la ciudad [N. del A: se refiere a Barcelonal,
también nos ahorran trabajo..." Bulffi, L. (1904), "Dos

palabras", Salud v Fuerza, 1, 1-2; p.1l.

%1 Mary Nash ha llamado la atencién sobre un hecho que

conviene destacar: lo engafioso de definir todo el movimiento
eugenésico como conservador per se. El caso espafiol muestra como
una corriente principal del movimiento eugenésico puede ser no
s6lo situado dentrc del movimiento de reforma social de
principiocs del XX, sino en la agenda del anarquismo
revolucionario. Aungue, en el caso de los libertarios espafioles,
Nash admite que la eugenesia se situaba en un lugar periférico

en relacidn con una cuestidén mayvor: la "reforma sexual", Nash,
M. (1992), "Social and Nationalist Race Hygiene 1in Early
Twentieth Century Spain", Histor I I¢ S. 15, ne 14-

16, 741-748, pp. 742 y 745; Nash, M., (1995), "La reforma sexual
en el anarquismo espafcl"”, en Hofmann, B., Joan i Tous, P. y
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la mejora de la raza estd entre sus objetivos. Paul Robin, por
ejemplo, en un articulo publicado en E1 Corsario en 1896, llegaba
a afirmar gque "es deseable (...) un nUmero suficiente de
individuos sanos de cuerpo", pero "lo es menos tener un gran
namero hijos degenerades (...) en perjuicio de la infancia de
calidad mejor"®%. En este sentido, el conocimiento vy
popularizacidén del control de la natalidad mediante medios
anticonceptivos tiene, desde el punto de vista de la prevencidn
de la extensidén de la marea degenerativa, dos virtualidades
principales para los neomalthusianos: a) posibilita el equilibrar
la relacidén entre poblacidén y subsistencias de manera no
traumdtica, previniendo la miseria, y por tanto, la perpetuacidn
de un medio patdégeno; b) hace que agquelleos gque sufren
enfermedades hereditarias degenerativas tomen conciencia del

peligro que constituyen para la humanidad, y puedan evitar

Tietz, M. (eds.), El anarguismo espafiol vy sus tradiciones
culturales, Frankfurt y Madrid, 281-296.. Por otra parte, es en
los afios veinte y treinta donde la discusidn sobre las propuestas
eugenésicas tiene mas alcance en el anarquismo espafol (wvid.

Alvarez, R. (1995), "Eugenesia y darwinismo soccial en el
pensamiento anarquista", en Hofmann, B., Joan i Tous, P. y Tietz,
M. {eds.), El anargquismo espafol v sus tradiciones culturales,

Frankfurt y Madrid, 29-40. A escala internacional hay otros
autores que han defendido la idea de gue la eugenesia no era
simplemente un movimiento conservador, sino que fue una filosofia
compartida por socialistas y liberales progresistas. Vvid:

Freeden, M. (1979), "Eugenics and Progressive Thought: a Study
in Ideoclogical Affinity", The Historical Journal, XXII, 645-671;
Hansen, N.R. (1988), "The Progress of Eugenics: Growth of

Knowledge and Change in Ideology", History of Science, 26, 295-
331; Adams, M.B. (ed.) (1990), The Welborn Science: Eugenics in
Germany, France, Brazil and Russia, Nueva York y Oxford. Sobre
la instucionalizacién de la eugenesia en Espana: Alvarez, R.

(1988), "Origen y desarrocllo de la eugenesia en Espafa", en
Sanchez Ron, J.M. (ed.), Ciencia y sociedad en Espafia, Madrid,
179-204.

®¢  Robin, P. (1896), "Regeneracién. Liga para el

mejoramiento de la raza humana", El Corsario,3-4: pp.3-4.



516
mediante la utilizacidén de anticonceptivos la propagacidn del mal

hereditario.

Hay que evitar, pues, "hacer muchos hijos, si han de ser
enfermos por la herencia fisica de los padres © por la miseria
en que se desenvolveran"’?®. Nos interesa, sobre todo, el primer
aspecto, el mas propiamente "eugénico" de c¢bdmo intentan los
neomalthusianos que los degenerados no propaguen sus taras®™®.
El instrumento adecuado para un anarguista, no puede ser una ley
que prohiba las uniones entre degenerados, sino el

convencimiento. Asi, lo explica V. Garcia en un articulo

publicado en 1912 en El1 Porvenir del Obrero:

?03 Garcia, V. (1912)b., "Razonemos", El Porvenir del Obrero,
318, 2-3; p.2. Existe una responsabilidad de los padres, no ya
desde el punto de vista de su propia familia, sino también de la
propagacién de la casta de esclavos y degenerados. Asi lo ve Luis
Bulffi; "El hombre gue sin tener recursos ni medios para mantener
hijos, lanza muchos de estos a la vida, lo que hace es perpetuar
la raza de esclavos y degenerados por efecto del ambiente social
en que nacen y de las privaciones a que les somete." Darrow, C.
{1904), Crimen v criminales, Barcelona, p.18. El1 folleto de
Darrow contiene el final de las conferencias de Luis Bulffi
tituladas "Exceso de poblacidn y miseria", celebradas los dias
17 de Junico v 11 de Septiembre en el Centro de Estudios Sociales
de Barcelona.

4 Eg significativo seflalar, como M. Devaldés, uno de los

autores neomalthusianos franceses mas populares en Espafia,
criticaba, en un articulo aparecido en 1914 en Salud vy Fuerza,
un proyecto de ley presentado al Senado francés contra la
practica del aborto y la propaganda contraconceptiva, no solo
porgque podria facilitar el incremento de cantidad de poblacidn,
sino, incluso, una disminucidén de la calidad de esta: "...ley
particularmente odiosa desde un punto de vista no solamente
malthusista, es decir relativo al exceso de poblacién, sino
también eugenésico, independiente del nimero. Existen individuos,
en efecto, por parte de los cuales la procreacidn es un crimen,
los sifiliticos, los tuberculosos, alcohdlicos, cancerosos,
degenerados de toda especie, etc." Devaldés, M. (1914), "La
reproduccidn obligatoria al estilo de los conejos", Salud y
Fuerza, 61, 385-390; p.390.
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"Las mismas autoridades médicas sostienen que debe
prohibirse el matrimonio a los epilépticos y paraliticos en
general, a los tisicoes y las personas atacadas de
blenorragia crénica. Pero aqui se habla en un sentido de
sociedad cuya proposicién-ley no seria ni simple paliativo
pues la ley no impediria dormir en una cama a tales
desgraciados y nosotros, anarquistas no podemos confiar a
la ley virtud que no posee. (Por qué no llevarles a la
convicecidén de que su deber es de no generalizar el mal?
(...) Porgue si ciertas enfermedades mentales se fransmiten
a las personas que estdn constantemente con gquien las
padece, comco dicen las eminencias médicas (...) ;cdmo no
reconocer gque mejor se transmitirdn a los hijos y por
consiguiente que es un crimen hacerlos en tal
situacién? "%

En cualgquier caso, aun en el caso de que el simple
convencimientc pudiera impedir la propagacidén masiva de
degenerados, esto no bastaba para elevar la '"calidad media" de
la especie, de tal manera que se llevara a efecto el anhelo

neomalthusiano de "una raza fuerte y sana"?®.

Para ello hay
gue, ademas, persuadir a 1la poblacidn de que s6lo deben
reproducirse (de manera limitada) agquellos gue posean un mayor
"valor biolégico”. Lo deseable era que las generaciones venideras
fueran, en palabras de Luis Bulffi (1904), el fruto de "la
voluntad consciente de padres sanos, vigorosos de cuerpo y de

cerebro"®.

%% Garcia (1912)b., p.2. Un crimen contra la humanidad
innecesario teniendo en cuenta que la sexualidad no tiene porgque
implicar procreacidén: "Hoy puede el hombre y la mujer practicar
todos los placeres de la sexualidad sin producir familia, si no
la quieren. LA que, pues, crear esclavos, anémicos o
degenerados?." Garcia (1912)a., p.2.

¢ Chueca, J. (1912}, "Alrededor del neo-malthusianismo",
Salud y Fuerza, 53, 260-261; p.260.

7 Bulffi (1904), p.l. Se trataba, en palabras del bidlogo

francés Remy Perrier, transcritas por Salud_ v Fuerza, de
"favorecer la propagacidn de los individuos sanos de cuerpo y de
cerebro, de los que tienen el mayor <<valor social>>." Perrier,

R. (1913), “La eugénica y el mejoramiento de la raza humana",
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Los métodos anticonceptivos, pues, hacen posible el mejorar

la calidad de la materia prima (los hijos), favoreciendo ademas
el ejercicio de la 1libertad sexual. Sin embargo, todo este
esfuerzo seria inatil si las condiciones ambientales no son las
mas adecuadas para la buena reproduccidn vy desarrollo posterior
de la descendencia. Si la crianza y mejora de animales domésticos
exigen el establecimiento "consciente" de un medio adecuado, 1lo
mismo es predicable para el homo sapiens. Sin embargo, para V.
Garcia (1914), nada se ha hecho para favorecer el buen cultivo

de la especie humana:

"Y cosa extrafa. Se estudia la manera de producir mejores
frutas (...) Se procura gque la yegua, la coneja, la
gallina, hasta la cerda reciban los cuidados, va en los
alimentes, en los alojamientos, en la limpieza, en tedo,
para gue mejore la especie, y sin embargo nada de esto se
hace para mejorar la raza humana. Se dice al obrero:
iprocrea! y no se le facilitan ni los conocimientos ni los
medios para que su producto sea Util y tenga viabilidad. No
se le dan los conocimientos para gqgue las condiciones
fisicas sean adecuadas para una produccidén sana, no se le
dan los medios para gque pueda conservar en condiciones
racionales 1lo gque produzca. El1 exceso de trabajo, la
escasez de alimentacidn, la mala calidad de la misma, la
falta de higiene de talleres, fébricas, trabajos en

general, alojamiento, vestuario, etc., preparan la
descendencia a la desperfeccién, a la tuberculosis, a la
degeneracidn. "8

3.2. Los excluidos del cuerpo social: los degenerados.

Ya hemos mencionado mas arriba como, segin Daniel Pick,

Salud vy Fuerza, 53, 264-265; pp. 264-265.

°® Garcia, V. (1914), "Neomalthusianismo", Sziud vy Fuerzs:
, 394-396; p.394.

61
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existen dos conceptos superpuestos en el lenguaje médico-
psiquidtrico inaugurado por Morel: uno concerniente al degenerado
y otro al de la degeneracidén. Frente a la amenaza invisible y
ubicua del proceso degenerativo, nos encontramos con una clase
de seres que se distingue visiblemente de la parte sana de la
sociedad. Una clase de individuos que no s6lo eran enfermos, sino
gque se constituian, por su conducta desviada, en un auténtico
peligro no sélo para si mismos, sino para la salud del cuerpo
social.

Pero si hablamos de conductas desviadas y dafiinas, es ldgico
que nos refiramos a 1la criminalidad y a su elemento
<<productor>>: el delincuente. Y es entonces cuando es pertinente
aludir a la figura lombrosiana del criminal nato que ofrece, en

palabras de Maristany, la "respuesta o clave cientificas a un

mito, el de que el criminal era un ser aparte,” sin conexiones
causales de ningun género con la "sociedad llamada
honorable."’®® Se puede decir, de hecho, que desde la

publicacién de L'Uomo delinquente en 1876 y en adelante, la obra
del médico legista y antropdlogo criminal Césare Lombroso (1835-
1808) solia ser identificada -y reducida- a esa figura

emblematica®’.

°9% Maristany, L. (1973), El gabinete del doctor Lombrose.
{Delincuencia v fin de siglo en Espafia), Barcelona, p.25.

°1% Bernaldo de Quirés nos da su version de un proceso de

filtracidén piramidal de la tecria lombrosiana y de la reduccidn
de su contenido a la figura del criminal nato: "LLegamos ahora
a la teoria del delincuente nato, en la cual se encierra para
muchos toda la antropologia criminal; porgue en el paso gradual
gue esta ciencia ha hecho (...) desde el libro a la revista, de
agui al periddico diario, por 0ltimo a la andnima literatura
hablada, conforme se ha ido filtrando por las capas sociales
(...), ha ido perdiendo de su contenido lo que cada unc se ha
asimilado, hasta quedar en la Ultima reducida a la forma
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;Qué o quién es un criminal nato? Para el italiano Lombroso

v sus mas estrechos seguidores el criminal propiamente dicho era
un anacronismo, un resto atédvico qgue reaparece en la sociedad
moderna. Como dice uno de los representantes mas célebres de la
Scuola Positiva, Enrico Ferri, los "delincuentes en su tipo mas
comin y peligroso, reproducen en nuestra civilizacidn 1los

caracteres del hombre salvaje y primitivo."*!!

Lombroso y sus
discipulos encontraron en el criminal numerosos rasgos Jgue
recordaban a los primitivos e incluso a los mamiferos primates:

éstos eran anatémicos -sobre todo craneolégicos®t?-,

romantica y extraordinaria del tipo de delincuente nato."
Bernaldo de Quirdés (1898)a., p.36.

°11 Ferri, E. (1893)a., "La Escuela Criminalista Positiva",
La Espafia Moderna, Revista Hispano-Americana, LII, 159-184;
p.172. La tesis lombrosiana de gue el criminal es un salvaje
perdido en la civilizacién, es, en opinidon de José Luis Peset,
una hipoétesis de trabajo no de caracter médico, sino socioldgico.
Las fuentes para esa afirmacidn "no estadn en los tratados de
psiquiatria, sino en los firmados por juristas, etndlogos y
socidlogos." A Lombroso le influyeron poderosamente tanto la obra
de sus compafieros de escuela (Garofalo y Ferri), como la de
Spencer. Seglin este mismo autor, Lombroso llegd a su hipdtesis
principal desde estas lecturas, e "inspirado por Darwin vy
Haeckel." Peset (1983), p.166. Con respecto a esto Gltimo, hay
que decir que la Scucla Positiva en su conjunto era considerada
en su momento como "darwinista" (vid. p.ej.: Dorado, P. (1886),
"De la ciencia juridica italiana en los momentos presentes”,
Boletin de 1la Institucién Libre de Ensgerianza, 122, 137-139;
p.138.). Aungue, como dice Patrick Tort, hay que tener en cuenta
que los positivistas italianos eran "darwinistas” en el mismo
sentido que lo eran la mayoria de sus contemporaneos, es decir,
recibiendo a interpretando la obra de Darwin a partir de un
evelucionismo progresista de corte spenceriano (Tort, P,
(1992)c., "La folie et le droit. Essai sur l'atavisme des
conflits", Darwinisme et societé, Paris, 387-398; p.395.). Sobre
la influencia del darwinismo, y més especificamente del
spencerismo véase: Peset y Peset (1975), pp. 113-120: Pancaldi,
G. (1991), Darwin in Italv: Science across Cultural Frontiers,
Bloomington, Cap. 5.

2 En este sentido, aunque la antropologia lombrosiana

quiere poner distancia entre ella y la obra de Gall, Spurzheim
y Lavater (vid. Lombroso, C., Ferri, E., Garofalo, R. Fioretti,

G. (s.f), La escuela criminoldégica positivista, Madrid, pp. 235
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psicolégicos -insensibilidad moral y afectiva, pereza, ausencia
de remordimientos, imprevisién, etc.- y sociales -lenguaje,

tatuaje, etc-"" .

Ahora bien, la identificacidén de la conducta criminal del
delincuente con la del salvaje, exige tener una imagen bastante
particular de la vida de éste 0ltimo. Segun Lombroso, lo que
nosotros llamariamos comportamientos delictivos eran la regla en
la humanidad primitiva. De hecho, no existia una "diferencia bien
clara entre la simple accidn y el delito", y, por tante, al no
existir el concepto de delito tampoco "habia sancicnes
penales"’’*. Esta "normalidad" del delito también se podia
extender a los animales, y lo gue es méas significativo, a los

nifios??".

a 238.), la influencia de 1la antigua frenologia francesa
(Lavater, etc.) parece clara. Vid. Peset y Peset (1975), pp. 22-
23. P. Parmon ha sefaladgo gque Gall no sélo fue un precedente
importante desde el punto de vista del estudio de las relaciones
entre la perscnalidad y la morfologia craneana, sino también
desde la perspectiva del pensamiento penal. Segun Gall, la pena
no deberia ser establecida en funcidn del delito, sin en relacidn
con la personalidad del criminal. Por otra parte, un discipulo
suyo, el doctor Lauvergne ya establecid un paralelo entre la
forma del créneo de los salvajes y el de los criminales asesinos.
Darmon, P. (1989), Médecins et assasins & la Belle Epoque, Paris,
pp. 23 y 39.

°1* Sobre estos rasgos vid. Bernaldo de Quirds (1898)a., pp.
32-33.

* Fragmentos de la Medicinmg tegat de Lombroso reproducidos
en Peset y Peset (1975), pp. 231 y 242.

°% En el nifioc encontramos también, lo mismo que en 1los

animales y en los salvajes, una multitud de actos y de
sentimientos, que serian anormales y verdaderamente criminales
en los adultos, pero que son en &l normales. El nifio actda como
un hombre privado de sentido moral. Se acude agui a una
aplicacidén de la ley biogenética de Haeckel., El nifio, como fase
primitiva del desarrollo moral, reproduce -desde el punto de
vista psicoldgico- al salvaje: "Acontece efectivamente en el
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La pregunta es c¢lara: ;como explicar esta regresidn
atavica?’® Es aqui donde 1la influencia del pensamiento
psiquidtrico francés se hace mas patente’’. Como hemos visto en
el caso de Valentin Magnan, el sistema nervioso es visto como un
sistema jerarquizado donde las funciones se superponen: la
destruccién -por degeneracién hereditaria®®- de centros
supericores conduce a la liberacidén de leos inferiocres y més

primitivos. De esta manera, reaparecen fases anteriores de la

biologia y del comportamiento humano.

desarrollo moral del hombre el mismo hecho que, con relacidn a
su desarrollo fisico y anatdOmico ha expresado Haeckel con su ley
biogenética fundamental, segin la que la ontogénesis, esto es,
el desarrollo del individuo, reproduce en resumen las mismas
fases por las que ha pasado la filogénesis, o esa, el desarrollo
de la especie (...) Ahcora, también en el desarrollo inicial de
la psicologia individual se presentan las tendencias de crueldad,
venganza, celos, obscenidad, pereza, etc., propias de la
humanidad primitiva, las cuales dependen de una andloga situacidn
de las cosas, o sea, de la deficiencia o de la carencia completa
de sentido moral."” Fragmento de Medicina legal reproducide en
Peset y Peset (1975), pp. 254-255. El caracter clave de la teoria
de la recapitulacidén en las especulaciones lombrosianas ha sido
destacado por Gould (Gould, S$.J. (1981), The Mismeasure of Man,
New York, pp. 126-~127.). Existe un trabajo especifico scbre la
cuestidn: Baliestreri, A. (1990), "Cesare Lombroso e il problema
della regresione filogenetica", en VV.AA., La sciencie mediche
nel Veneto dell'Ottocento, Venecia, 121-128.

°1* Respecto a las diversas explicaciones que da Lombroso de
las causas desencadenantes de las regresiones atavicas, hemos
seguido muy de cerca la argumentacidn desarrollada por José Luis
Peset (Peset (1983), pp. 168-171; Peset y Peset (1975), pp. 126-
129.

17 Hay que decir que la reflexién médico-psiquidtrica
francesa sobre la figura del criminal es un antecedente claro de
L'Uomo delinguente., Ya en 1847 Prosper Lucas hablaba de 1la
heredite criminelle. En 1868 el alienista Despine consagrd un
largo estudio a los criminales en su Traité de la folie. Vid.
Darmon (1989), pp. 39 v 42.

°% La degeneracién es, segin Lombroso, "una desviacidn del
tipo normal, transmisible a los descendientes bajo la forma de
tabes hereditaria que conduce gradualmente, con fendmenos de
involucidn, a la extincidn del individuo y la especie." Fragmento
de la Medicina Legal reproducido en Peset y Peset (1975), p.258.
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Pero la degeneracidon hereditaria no es la Gnica causa. La
reaparicidén de caracteres atavicos, puede ser el resultado de la
accién de determinadas causas morbosas, que producen la
suspensién del desarrollo bioldgico en un momento anatdmico
preciso’®. Lombroso aduce, ademas, otras posibles causas muy
variadas -enfermedades, intoxicaciones, traumatismos, sifilis,
padres ancianos, etc.-, aungque la pieza clave de sus
especulaciones tardias acaba siendo la epilepsia. La epilepsia -
gue Lombroso identifica con "perturbaciones de la estructura y
de la funcionalidad de los centros superiores psicomotores" -
explica no sdlo la aparicidn de rasgos atavicos -psiquicos y
somaticos~, sinoc también la llamada "locura moral": un trastorno
psiquicec que dejando intactas las facultades intelectuales, recae
sobre las afectivas, pudiéndosela definir como "el adormecimiento

n921

o privacidn del sentido moral. De hecheo, criminal nato,

°* La explicacidn de Lombroso es la siguiente: "Este

fendmeno puede provenir de lo siguiente: que debido precisamente
a la paralizacidén del desarrollo, algunos Organos, especialmente
de los centros psiquicos, nutridos de una manera imperfecta,
ofrecen a las acciones externas un locus minoris resistentiae,
sobre el cual pueden las mismas producir fendmenos, ora
simplemente morbosos, ora atavicos." Ahcora bien, la suspensiédn
del desarrollo pueda explicar la apariciédn de rasgos atévicos
porque el nifio se asemeja al salvaje. El nifio al reprcducir a
escala individual la psicologla propia de los estadios primitivos
de la evolucién del género humano, no ha desarrollado todavia una
de los caracteres més avanzadas del "civilizado": el sentido
moral. La suspensidn del desarrollo provoca que no tenga lugar
"la transformacidn benéfica de la psiquis infantil en la psiquis

de un adulto”. El criminal nato, de esta manera, viviria una
"infancia moral prolongada." Fragmentos tomados de la Medicina
Legal vy reproducido en Peset y Peset (1975), pp. 258-259 y 255.

*% Fragmento tomado de la Medieinetegal y reproducido en
Peset y Peset (1975), pp. 259-260.

°22 Bernaldo de Quirdés (1898)a., p.25. Segin Lombroso el

sentido moral es lo primeroc que se pierde cuando la epilepsia
ataca a los centros psiquicos. Esto es asi porque el sentido
moral es "el Ultimo que aparece en la evolucidén del cerebro"
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epiléptico, y loco moral acaban por identificarse y fundirse,

formando la llamada doctrina triptica®®?.

Sin embarge, aungque el criminal nato es el tipo mas coman
del delincuente, no todo delito le es atribuible. Lombrosc traza
una prolija clasificacién de los distintos tipos de delincuente:
delincuentes por pasidn, politicos, de ocasién (divididos a su

vez en . pseudocriminales y criminaloides), por habito vy

(Peset y Peset (1975), p.128.). El término "locura moral" o
"moral insanity" fue acuifiado por primera vez por el britanico
J.C. Prichard en 1835 (se pueden encontrar equivalentes en la
psiquiatria francesa, ya sea la mania sin delirio de Pinel o 1la
monomania afectiva de Esquirol -Peset y Peset (1975), p.127.-).
La "moral insanity", esta locura parcial que no afectaba a la
razén, no fue aceptada por toda la comunidad médica porque
suponia la discutida premisa de que el cerebro y su funcidn no
formaban un blogue. Entre los que si la admitieron encontramos
al también britéanico v prestigioso psiquiatra H. Maudsley (1835-
1918), guien conectd en su teoria de la "borderland” la locura
moral y la criminalidad (vid. Bernaldo de Quirds (1898)a., p.26).
Maudsley, que era un clasico en el estudio médico-legal de 1la
epilepsia, influyd, segin Peset, de manera importante en la obra
de Lombroso. Vid. Peset (1983), pp. 94 y 105-106.

?22 Asi resume el antropélogo aleman P. Ndcke la posicidn de
Lombroso: "l)el criminal propiamente dicho (habitual) es nato;
2) es idéntico al loco moral; 3) con base epiléptica; 4)
explicable principalmente por atavisme; 5) y forma un tipo
biolégico y anatomico..." Citado en Bernaldo de Quirds, C.
{(1898)b., "Los {(ltimos estudios de criminologia. II. La
ensefianza", La Espafia Moderna, 115, 61-110; p.77. Precisamente
la acusacidén de que existe una superposicidon entre dos teorias
distintas -la del crimen explicado por atavismo, y la del crimen-
locura- serd una de las criticas dirigidas a Lombroso por el
socidlogo francés G. Tarde (vid. Peset (1983), p.1l65; Bernaldo

de Quirds (1898)a., p.34.). Para Tarde las dos tesis eran
mutuamente excluyentes. No hay nada de atavismo en la locura. Por
el contrario, "es un fruto de la civilizacidén" y es casi

desconocida en "las tribus de las razas inferiores." Por tanto,
si "el criminal es un salvaje, no puede ser un loco", y si es "un
loco no puede ser un salvaje." Tarde, G. {(s.f.), La criminalidad
comparada, Madrid, p. 76.



525
latentes??®., Toda este intento de "cartografiar" exhaustivamente
los sintomas fisicos vy psiquicos que seflalan a los "elementos
productores"” del crimen es el sintoma claro de un cambio de
enfoque de enorme importancia juridica. La Scuola Positiva se
distancia explicitamente de Beccaria y de la Escuela Clasica del
Derecho. La Escuela Clasica, segin Ferri, estudia "al delito en
su objetividad abstracta y, por consiguiente, no se ocupa del
delincuente, sino comoc de un término algebraico para la
aplicacién de la pena." La Escuela Positivista, por el contrario,
"en vez de delincuencia estudia al delincuente."” El delito ahora
es "solo un indicio de la potencia maléfica de quien 1lo

ejecuta. "’

Hay mas discrepancias. La criminalidad es ahora un fendmeno
explicable plenamente desde el plano natural. Es, en la mayoria
de los casos, el resultado del género de vida normal de una clase
de seres que reproducen en sus caracteres fisicos, psicolégicos
y morales al hombre primitivo. Asi pues, el criminal es a la vez

"natural" -una criatura que ha gquedado atras en el desarrollo de

%2 yid. Peset vy Peset (1975), pp. 551-572. Enrico Ferri
también establecid una serie de complejas distinciones: habla del
criminal nato, del criminal loco o enajenado, del delincuente
pasional, o de los habituales y ocasionales (Bernaldo de Quirés
(1898)a., pp. 45-49). Pero Ferri establecid una clara diferencia
segun el papel que tuviera el medic ambiente en la comisidn del
delito. Por un lado estaban los criminales natos, los "salvajes
perdidos en nuestra civilizacidn”, quienes "en el ambiente
extericor encuentran el pretexto de su delito y que sienten dentro
de si el primer impulso de éste y la atraccidn instintiva,..."
Por el otro, los "delincuentes de ocasidn", que "teniendo en si
predisposicién al delito, por debilidad del sentido moral vy
escasa previsidén, encuentran ain en el medic ambjente exterior,
en el concurso de especiales ocasiones, el impulso decisivo para
obrar mal." Ferri (1893)a., p. 179.

°# Ferri (1893)a, p.l1l67.
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la evolucién®®- y "distinto" -en la medida en que se distingue
claramente del resto de sus contemporaéneos-°®, Pero sobre todo,
el criminal es "nato", es decir, que su actuacidn delictiva -y
aqui nos encontramos con el argumento basico del determinismo
biolégico®®~ no es otra cosa que la manifestacidon de sus
disposiciones innatas. Sus actos no son "aislables" porgue no son
independientes entre si: constituyen su género de vida
necesario®®. No hay libertad moral: el criterio de libertad
moral como condicién de responsabilidad penal pasa a ser un

principio derribado®®’.

El crimen es "natural", el criminal también, y es, ademas,
irresponsable de sus actos, pero es socialmente inaceptable®.
El derecho de penar se ha de fundar no sobre el castigo, sino

sobre la necesidad de la sociedad de defenderse contra 1los

%% gobre la naturalidad del crimen y del criminal: Pick

(1989), pp. 125-126; Ferri (1893)a., p.167.

%% gegin La—GCriminologia (1885) de R. Garofalo -miembro muy
significado de 1la Scuola Positiva- una de las hipdtesis
derribadas era precisamente la de que el criminal fuera un hombre
como todos los demds: "...los verdaderos criminales (...) tienen
algo que les diferencia del comiun de los hombres civilizados de
su época." Citado en Lombroso (1893)a., p.79.

277 yid. Gould (1981), p.134.

°2% parmon (1989), p.l143.
°% Segin Ferri, el "criterio de la libertad moral como
condicidén de responsabilidad penal es un residuc de ideas rancias
inspiradas en una expiacidn religiosa." Ferri, E. (1893)b., "La
Escuela Criminalista Positiva”, La_Espafia Moderna. Revista
Hispano-Americana, LIII, 125-130; p.126.

?30 yid. Pick (1989), p.126.
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ng3l

"elementos perturbadores. Esta defensa social también es

"natural": el organismo social -el Gltimo en complejidad, y por

encima del hombre en la escala zooldgica- reacciona como "un

animal cualquiera" contra "las agresiones gque dafian o pueden

dafiar su existencia..."®*

;Como se debe defender la sociedad? La respuesta no puede
encontrarse en el sistema penal vigente. La pena -que presenta
en si los vestigios de la antigua venganza- tiene un escasisimo
efecto disuasorio sobre individuos abocados ineluctablemente al
delito por defectos de su propia organizacién individual®®?. La
Medicina ofrece el modelo alternativo pertinente: siendo el
delito una enfermedad vy el delincuente un enfermo se hace

necesario una profilaxis y un tratamiento®*. Se pone el énfasis

%1  gegin Lombroso, la Escuela Positiva, se "propone

sencillamente defender a la sociedad contra estos elementos
perturbadores." Fragmento de la Medicina Legal reproducido en
Peset y Peset (1975), p.

%2 porado (1886), p.138. Ferri proporciona mas analogias
pseudcbiologizantes. La defensa social no es més gque la
culminacioéon de un proceso evolutivo ascendente gue parte desde
"la irritabilidad de los animales inferiores." (Bernaldo de
Quirds (1898)a., pp. 49-50; vid. Peset y Peset (1975), p.394.).

% yid. Peset y Peset (1975), pp. 365~366, 396 y 399. La
ineficacia de la pena, seglin Ferri, es un hecho estadistico: "La
estadistica prueba la evidencia que el aumentar o disminuir y el
desaparecer los delitos, en gran parte proviene de otras causas
gue no son las penas sancionadas por los cédigos y aplicadas por
los magistrados..." Fragmento citado en: Silvela, L. (1898), "El
Derecho Penal y los sistemas fatalistas y deterministas de 1la
Antropologia Criminal", La Espafia Moderna, 111, 117-148; p.125.

4 pPeset y Peset (1975), p.l35. Los ecos de esa
medicalizacidn del pensamiento penal llegan a Espafia. Segun Pedro
Dorado, habitual colaborador por entonces en los medios
periodisticos libertarios, la misidén de la Justicia Penal es
"completamente andloga a las que desempefian los médicos: curar
las enfermedades presentes, y sobre todo, prevenir las posibles
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en la prevencidén frente al castigo: "...la sociedad debe ante
todo dedicar su labor principal y asidua e inexorable a la
aplicacién de los medios preventivos, en vez de que se realice

"ne3s Ahora

mal para castigarlo después, sin repararlo nunca...
bien, la presuncidén de que los estigmas propios del delincuente
eran "visibles" y este acento en la prevencién, llevan facilmente
a la derogacién del principio de legalidad -nadie puede ser
castigado sino cuando se ha cometido el delito y con tipo y pena
previamente determinados-°°®*. Se legitimaba asi la detencién
preventiva, una practica represiva, por cierto, bastante habitual

en la Italia del XIX cuando se trataba de atajar el desorden

social?®’,

Pero, :;gué hacer una vez gque el delito se ha cometido? La

pena ya no puede guardar proporcidn con una responsabilidad moral

enfermedades futuras..." Dorado, P. (1897)a., "Misién de 1la
justicia penal en el porvenir"”, La Egpafia Moderna, 100, 87-112;
p. 108.

%% Ferri (1893)b., p. 127. Ferri en concreto proponia la
sustitucidén de las penas -inltiles desde el punto de vista de la
defensa social- por los llamados "sustitutivos penales" (p.ej.
la educacién). A medida que Ferri se acerca al Partido Socialista
Italiano -acercamiento simbolizado por su popularisimo Socialismo
y_ciencia positiva. Darwin-Spencer-Marx (1894)- estas "medidas
preventivas" ensanchan su radio de accidén alcanzando al propio
sistema politico. De hecho, en 1la scciedad futura, es el
socialismo el que se constituird en el conjunto de los
"sustitutivos penales", ya que ataca las causas econdmicas de la
mayoria de las formas de delincuencia. Vid. Bernaldo de Quirds
(1898)a., pp. 204-205,

?% peset y Peset (1975), p.63.

®7  pick (1989), p.128. Y en Espafia. Especialmente
significativa tras los sucesos de la Mano Negra: vid. Maurice,
J. (1982), "Conflicto agrario y represidn preventiva. Los grandes
procesos de Jerez en 1883", Estudios de Historia Social, 22-23;
239-252.
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inexistente. Los medios de represién deben guardar relacidn con
lo que Garofalo llamaba en su Criminologia (1885) la temibilidad
del criminal, es decir, en funcién del dafio que dadas sus
caracteristicas fisiolégicas, psiquicas y morales, es susceptible
de llevar a cabo®®. Una vez mas, se pasa del delito al
delincuente: el criteric basico es la "idoneidad del culpable
para la vida social."??® Queda claro, desde este punto de vista,
gue la eliminacidén (ejecucidn, deportacidn de por vida a colonias
penitenciarias) es la Gnica medida adecuada con agquellos en que
estd inscrita una tendencia inevitable a la reincidencia -~los

criminales natos-%%°.

Sin embargo, no todos los delincuentes son
absolutamente insociables: la necesidad de eliminacidn disminuye
a medida que nos alejamos del criminal nato propiamente dicho.
Segin Garofale, en los casos en que '"no se pruebe 1la

insociabilidad del delincuente", la reparacidén el dafo causado

(en lo posible) pasa a ser la forma racional de represion®!.

Se introducen mas novedades. Garofalo piensa gque el sistema
de acusacidén y defensa es "primitivo y casi barbaro". Ya no se

trata tantc de establecer unos hechos y unas responsabilidades,

%% yid. Darmon (1989), p.l144.; Ferri (1893)b., p. 396; Peset
v Peset (1975), pp. 365-366.

%% Lombroso (1893)a., p.80.

*% yid. Tort (1992)c., pp. 392-393. Darmon ve en el recurso
a la eliminacién, la sustitucidn progresiva del concepto de
Justicia por el de purga, y encuentra un precedente claro en
algunas reflexiones de Spinoza. Darmcn (1989), p.149., Ya en 1897,
el que fuera discipulo de Ferri, Pedro Dorado, percibia una
contradiccidn entre la safia y el encarnizamiento presentes en la
escuela lombrosiana, y el "determinismo que dicen profesar."
Dorado (1897)a., p.112.

*1 Lombroso (1893)a., p.82.; Darmon (1989), p.146.
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sinc la de establecer la mayor o menor "idoneidad social" del
culpable: el "magistrado no tiene ma&s que hacer un diagndstico
acerca de la naturaleza del criminal, su gradc de perversidad,

"9 pero es sin duda, la nueva

le que puede temerse de él...
definicidén del delito que ofrece Garofalo, la que mejor da cuenta
de la intencionalidad sociopolitica®® subyacente a 1las
especulaciones de la Escuela Positiva. Desde el punto de wvista
evolucionista (spenceriano), la definicién tradicional del delito
-el quebrantamiento de un orden moral (religioso o racional) que
daba lugar al castigo- carece de sentido. Hemos visto come lo que
para los primitivos era una conducta normal, para el civilizado
constituye la definicidn misma de una conducta desviada y dafiina:
no hay hechos que hayan sido delito siempre y en todas partes.
Garofalo tiene en cuenta esa "relatividad evclutiva" de la moral.

Define, por tanto, el delito como una lesiodn de aquella parte del

sentido moral consistente en los sentimientos altruistas

% Lombroso (1893)a., p.83. vid. también: Darmon (1989),
p.145, La sancidon penal debe estar adaptada a la personalidad del
delincuente y, por tanto, carece de sentido establecer una
sentencia en funcidén de penas prefijadas de antemano. Esta idea,
segun Gould, ejercid gran influencia en el sistema penal y
penitenciario de los Estados Unidos. Gould (1981), pp. 141-142.

43 Una intencionalidad que creemos que comparte todo el

grupo italiano, a pesar de sus diferencias politicas de
superficie: "Lombroso y Ferri se fueron hacia el socialismo (...)
el segundo, Ferri, se ha propuesto nada menos que demostrar gue
el socialismo -por supuesto el suyo- es una consecuencia
necesaria, 1ldégica e inevitable, de la sociocleogia y del darwinismo

(...) Garofalo se ha ido, no diremos que hacia el individualismo,
sino (...) contra el socialismo..." Dorado, P. y Posada, A.
(1896), "Notas bibliograficas", La Espafia Moderna, 90, 196-204;

pp. 199-200.
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fundamentales (piedad y probidad)®* segin la medida media en
gue se encuentran en las razas humanas superiores, medida gue es

necesaria para la adaptacién del individuo a la sociedad®®.

Encontramocs en esta definicién la bendicién de una ética y
de un orden social muy determinados. La moral es relativa, pero
la forma mas elevada de ésta corresponde a la gque se da en el
"civilizado", es decir, en la sociedad burguesa europea. Es una
ética, ademds, gue consagra los comportamientos "medios" como
Gnicas formas de conducta legitimas. Unas conductas legitimas,
gue lo son, porgque son "adaptativas”, es decir, porque nc suponen
ninguna amenaza para la sociedad tal como estd establecida. Por
otra parte, la moral eveluciona, perco no lo hace a saltos.
Tampoco lo puede hacer un sistema politico, gue debe progresar,

perc sin sacudimientos.

Evidentemente esto supone la necesidad de excluir del cuerpo
social a todos aquelleos que no practiquen © acepten esa moral
"media" o de la "mayoria", a los que representen una amenaza para
la sociedad burguesa o a los gue no entiendendo que el progreso

de la sociedad ha de ser "fisioldgice", tratan de forzarlo,

*# gegin Garofalo, hay que establecer una distincidén entre

los delitos "segin la falta de sentimiento, de la conmiseracidn
0 de la probidad que el hecho revele en el criminal..." Alli
donde no se encontrase este elemento de ausencia de los
sentimientos altruistas fundamentales "no hay verdadero
crimen..." Lombroso (1893)a., p.82,

°*> Sobre este aspecto de la obra de Garofalo nos hemos
guiados por Peset y Peset (1975), pp. 54-56.
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cometiendo actos antisociales, es decir, delitos’®. La sociedad
no sb6lo debe tomar precauciones defensivas frente al criminal

947

nato: anarguistas, genios, artistas vy prostitutas se

convierten en una nueva fuente de potenciales amenazas.

Vemos, pues, como se define una estrategia politica que
trata de responder a los desafios de la Italia posterior al
Risorgimento. Entre los intelectuales y politicos italianos,
segin Daniel Pick, se percibia una fuerte contradiccidn: por un
lado, se celebraba el logro de la unificacidn, pero, por el otro,

se constataba la realidad social de un pais fragmentado y

%5 gobre las implicaciones sociopoliticas de la definicidn
del delito en Garofalo, y el papel clave de la "moral media" en
el entramado lombrosiano: Peset y Peset (1975), pp. 54-56 y 101-
103. Esa apologia de la moral media seréd criticada en la prensa
libertaria como un rasgo caracteristicamente burgués de la teoria
lombrosiana: "El odio a tedo cuanto se eleva, se personaliza, es

uno de los rasgos de nuestra sociedad burguesa (...) Asi el
hombre mediocre es proclamado el Unico ser (...) razonable."
Wernil, J. (1903), "El fendmeno Lombroso”, La Revista Blanca,

109, 422-426; pp. 472-473.

7 La prostitucidén es la forma de criminalidad especifica
de las mujeres: "La prostitucidn es el equivalente de la
criminalidad en la mujer, o sea, la forma especifica bajo la que
se manifiesta la degeneracidn de ésta." Fragmento de la Medicina
legal de Lombroso, citado en Peset y Peset {1975%), p.621. Scbre
el pensamiento lombrosianc sobre las mujeres, hay que decir que
Lombroso era un conccido misdogino (vid. Darmon (1989), p.62.).
Una corriente de misoginia que es bien perceptible en
determinadas afirmaciones de la psicologia social de Le Bon y
Sighele y que el propio Lombroso recoge. La emancipacidn de las
mujeres no so6lo era imprudente por el hecho de su supuesta
inferioridad mental (y su crueldad), sino por la constatacidn de
su papel activo en los desbdbrdenes revolucionarios (p.ej., La
Comuna), Vid, Pick (1989), pp.90-86. En los medios libertarios
espanioles se denunciaron los argumentos lombrosianos en favor de
la inferioridad bioldégica de la mujer: "Lombroso, con sus
ejemplos del reino animal, sosteniendo que en la escala zooldgica
la inteligencia se halla en razdn inversa a la procreacién, ha
facilitado el medic que convenia a los enemigos de la justicia
social para explotar la ignorancia de la mujer, repitiéndole que
debe aceptar la condicidn inferior en que se halla colocada por
ser una necesidad..." Bonafulla (s.f), pp. 188-189.
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dividido social y regionalmente’®. Fracturas regionales gue se
hacen especialmente evidentes cuando se piensa en el sur
italiano: Lombroso y sus discipulos lo wven como un mundo
racialmente diferente en gque la influencia de determinados
elementos étnicos -~africanos, semiticos, espafoles- tiene un peso
determinante y nefasto’®. Amenazas dque ademds se amplian a
medida que la evolucidn socicoecondmica de Italia determina el
paso de un pais de base agricola, a otro donde la ciudad y la
industria tienen cada vez un peso mayor. Asi, si en un primer
memento el problema campesino ocupa un primer plano en las
preocupaciones lombrosianas, luego seran el proletariado y el
movimiento cbrero los que seran cobjeto predilecto de su reflexidn

criminolégica’®®. Los enemigos se propagan tanto en el Norte

como en el Sur del nuevo pais,

Frente a la presencia casi ubicua de la subversidén, el
desorden y la criminalidad, el mérito del modelo evolucionista
social de Lombroso, segin Pick, era el de reunir los peligros "en
una unidad discursiva aparente." Reunir esos peligros en
taxonomias rigidas, es decir, identificar "mas clara e
inexorablemente a aquellos que estaban mas alla de la esfera de
la comunidad politica y la sociedad", era el trabajo previo
necesario para definir un sujeto politico por exclusidn: se

trataba "no sélo de transformar a “los campesinos en italianos',

8 pjck (1989), p.l15.
% vid.: pick (1989), p.114; Peset (1983), pp. 157-159.

%% Una descripcién detallada de ese cambio en: Peset (1983),
pp. 154-164.
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sino también separar a aquellos que no eran susceptibles de tal
conversién." Existia, pues, la posibilidad de identificar -y
separar- a agquellos "linajes antisociales"” que podrian amenazar
las perspectivas benignas de la historia nacional del nuevo

pais.®?

No todcs aceptaron las nuevas aportaciones de la Scuola
Pogitiva. Mientras que en el primer congreso de Antropologia
Criminal (1885) se puede decir que se consagra la ortodoxia
lombrosiana, en el segundo, celebrado en Paris (1889), las
criticas se hacen mas vigorosas. Criticas que, de hecho, acabaron
por llevar a los representantes de la Escuela Italiana a no

acudir al congreso de Bruselas (1892)%2,

La oposicidén a las tesis lombrosianas fue encabezada por la
liamada Escuela de Lyon, en la que destacaban especialmente las
figuras de Alexandre Lacassagne y Gabriel Tarde. Lacassagne
establecidé claramente las lineas generales de lo que seria la

posicién de la Escuela Francesa en el congreso de Roma (1885):

°1 pick (1989), pp. 115, 119-120 y 128. La idea de la
definicién de un sujeto politico por exclusién, también esta en
el analisis de Mariano y Jose Luis Peset: "Su deseoc seria
seleccionar un grupo elitista, selecto, que defendiera la
sociedad vigente y gque permitiese su evolucidn lenta y tranqguila,
sin gue sus goznes girasen ni sus estructuras se deslizasen.”
Peset v Peset (1975), pp. 108-109. Pero existen diferencias entre
uncs y otros. Mientras Pick pone el acento en la fragilidad del
nuevo Estado como preocupacidén fundamental subyacente a las
especulaciones lombrosianas, Jose Luis y Mariano Peset ingisten
en el hecho de la defensa de los intereses de una burguesia -ya
victoriosa- que pasa de ser reveolucionaria a conservadora. En
nuestra opinidén, estos dos andlisis no tienen porgque ser
excluyentes.

*32 gobre la historia de estos congresos, véase: Darmon
{(1989), pp. 84 a 87.; Nye (1984), pp. 103 a 109.
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el medio social es el caldo de cultivo de la criminalidad; el
microbio es el criminal, un elemento que carece de importancia
hasta el dia en gque encuentra el caldo que lo hace fermentar®’.
La analogia, claramente inspirada en la quimica organica de
Pasteur, privilegia claramente la accidén de 1los factores
externos®. El crimen no estd causado por  factores
exclusivamente hereditarios. La delincuencia se produce por
"excitaciones socioldgicas de estados individuales”, es decir,
que es el fruto de 1la actuacién de determinados agentes
ambientales (sociales) sobre individuos predispuestos por "un

estado morboso particular.” Un estado morboso, que si no fuera
por la excitacidn del ambiente social, no llevaria en ningin caso
a la comisidn del delito. Por tanto, el delito, no es mas que "el
producto de 1la accidn de causas sociales sobre individuos

predispuestos por degeneraciones mas o menos profundas."®®’

Ahora bien, el "estado morbosco" al gue aluden los franceses

no es "un estado de bien seflaladas fronteras y distinto de otro".

#*3 Se recoge la famosa afirmacién de Lacassagne en Bernaldo
de Quirés (18%98)a., p.76.: Pick (1989), p.92.; Darmon (1989),
p.91.

% Una analogia que, sin embargo, puede generar lecturas
contrapuestas: "...no hay contaminacidén sin un microbio
infectante, diran los partidarios positivistas del
<<aislamiento>> del criminal constitucionalmente perverso; nc hay
desarrolleo de la accidn microbiana sin un medio favorable,
responderan los defensores de la influencia corruptora del
medic..." Tort (1992), p.393. Lecturas que llevan a politicas
radicalmente opuestas: "...podlia ser usada para acentuar la
necesidad de un reforma ambiental. Pero no excluia la serie de
argumentos gque llamaban a la eliminacidén de las particulas
nocivas de la sociedad como medio de mejorar el ambiente." Pick
(1989), p.l40,.

r

°** Bernaldo de Quirds (1898)a., pp. 76 y 79-80.
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Existe toda una gama "de matices y modalidades gque se compenetran
vy funden con la accién normal"’*®*. Es decir, la Escuela Francesa
niega que se puede distinguir claramente una clase de seres
completamente "distinta" del resto de sus contemporaneos: la

figura del criminal nato se diluye.

En esta linea, se comienza por desacreditar la "lectura”
lombrosiana de los estigmas anatémicos que supuestamente
denunciaban la presencia de la criminalidad nata. Los
practicantes de la Antropologia Fisica trataron de divorciarse
claramente de la craneologia lombrosiana’’. Ya en 1887 Topinard
negaba la existencia del criminal nato desde el punto de vista
antropolégico. Pero es en el congreso de Paris (1889), donde se
llega mas lejos en esta critica. Manouvrier compara a Lombroso
con Gall, con lo que le conecta con la desacreditada frenologia.
Pone en cuestidn la metodologia lombrosiana, afirmando que el
estudio de 1los caracteres morfoldégicos de los <criminales
encarcelados no puede llevar a ninguna conclusidn significativa:

86lo el analisis de una importante serie de individuos tomados

#%¢  Bernaldo de Quirés (1898)a., p.77. Segun Féré -

Dégénérescence et criminalité (1888)- no se podia identificar la
degeneracién con una anomalia criminal particular. Nye (1984),
p.125.

7 Habia, segin R.A. Nye, una serie de sectores que se

oponian en Francia a las tesis lombrosianas. En primer lugar, la
comunidad legal, que no acababa de aceptar las novedades
juridicas de todo tipo que habian introducido los italianos. En
segundo lugar, los antropélogos, que querian divorciarse de la
craneologia lombrosiana. En tercer lugar, los socidlogos, unidos
-a pesar del desacuerdo interno entre Tarde y Durkheim- en su
ataque a la Scuola Positiva. Finalmente, encontramos un grupo de
escritores especializados en asuntos criminales gque utilizaron
las teorias sccicldgicas para apoyar, frente al determinismo
hereditario lombrosianco, los principios de libre albedrio y
responsabilidad. Nye (1984), pp. 107 yv 115-117.
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al azar seria, a la 1luz de su comportamiento posterior,
cientificamente probante. Cuestiona también las conclusiones
abusivas y las supuestas conexiones inevitables descubiertas por
la semiologia criminal lombrosiana. El1 hecho de que algunos
criminales sean también monstruos desde el punto de vista
anatdmico no quiere decir que todos los criminales lo sean. Y a
la inversa: el que algunos criminales sean epilépticos no quiere
decir que todos los epilépticos sean criminales. De hecho,
existen, entre las "gentes honestas" muchos epilépticos,
degenerados, etc. Se denuncia, en fin, cdémo muy peligrosa, la
tendencia lombrosiana a la multiplicacién de los rasgos
anatdémicos que revelan 1la criminalidad nativa: en dltima
instancia, nadie se veria libre de alguno de los estigmas propios

del delincuente nato.?®®

En realidad los franceses no niegan la existencia de
deformaciones, de anomalias o estigmas, pero ofrecen una
explicacidén etioldgica distinta: lo fisico y lo antropoldgico son

"sintomas o indices del factor social que es unico"*®. Tarde,

%% Sobre la critica de Topinard y Manouvrier, wvid: Nye

(1984), pp. 106-7; Darmon (1989), 97 a 99. El descrédito de los
"rasgos anatdmicos", lleva a Enrico Ferri a afirmar gque no son
éstos los que determinan el tipo delincuente. Bernaldo de Quirds
(1898)a., p.38. De hecho, entre los antropdlogos italianos se
produce una <<retirada>»> general hacia los factores psicolégicos
o morales que predisponen o determinan el delito. El objetivo es,
en todo caso, salvar la tesis atavica. Napoleédn Colajanni, por
ejemplo, "quita del atavismo, cuanto de organice pusieron en él
Lombroso y Sergi, reduciéndole a la historia moral de los
primeros hombres." Es decir, "el delincuente equivaldria en lo
moral, mas no en lo fisico, a un neo salvaje,..." Bernaldo de
Quirds (1898)a., p. 58. Sobre la posicidn defendida por Sergi y
Niceforo: Bernaldo de Quirds (1898)b., p.71.

%% Bernaldo de Quirds (1898)a., p.125.
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por ejemplo, piensa gue las particularidades anatomicas sefhaladas
por los italianos responden a la accion del medio social sobre
el organismo a través de factores crimindgenos como el alcohol,
la alimentacion adulterada y las enfermedades®® De hecho, los
franceses, mas qQue negar la naturaleza bioldgica del crimen,
insisten en la imposibilidad de distinguir lo bioldégico y lo
social®®, Hay que tener en cuenta que la teoria francesa de la
degeneracién se basaba a su vez en una teoria de la herencia

%2 1a creencia en la herencia de

explicitamente neolamarkciana
los caracteres adquiridos, la idea de gque existia un intercambio
reciproco entre herencia y medio, permitia establecer un
continuum entre Naturaleza y Sociedad. La predisposicidon al
crimen de un grupo de individuos podia ser explicada por una

causa bioldgica prodxima, como wuna de las manifestaciones

patoldgicas de un proceso de degeneracidn gue por definicidn era

%6 parmon (1989), p.100.
°6l Bernaldo de Quirds afirma que los franceses niegan "la
naturaleza bioldégica del crimen". Sin embargo, unas paginas
después comenta c¢como Tarde no "prescinde de los datos
bioldégicos”, pero que considera imposible "aislar lo fisico, lo
social vy lo antropolégico..." Bernaldo de Quirédés (1898)a., pp.
82 y 130. Por tanto, lo que se estd negando, en realidad, es la
naturaleza exclusivamente bioldgica del crimen.

¢ 1o0s antropbdlogos o socibélogos criminales franceses,
aunque influidos por el positivismo spenceriano, se manifiestan
continuadores de una tradicidén intelectual propia: "...como
observa Tarde, tras de Darwin se ve a Lamarck, a Comte tras de
Spencer y los enciclopedistas después de Stuart Mill y Bentham."
Bernaldo de Quirds (1898)a., p.75. Estc es especialmente cierto
en el caso de Lamarck y su teoria de la herencia, reivindicada
con fuerza renovada a partir de 1la derrota de 1870. Vvid. al
respecto: Conry, Y. (1974}, L'introducticon du darwinisme en
France au XIX siecle, Paris, pp. 308-311; Blanckaert, C., et alia

(1979), "Les neolamarckiens frangais", Revue de Synthese, 95-96,
283-468,
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polimorfo y progresivo®®?. Pero, esta causa bioldgica era
también un efecto, un producto de hondas causas sociales, ya que
se solia pensar que el sindrome degenerativo habia sido activado

por un ambiente social patdgenc distante en el tiempo®®.

El acentoc en las causas soclales de la criminalidad lleva,
finalmente, al rechazo de la tesis atavica. Esto es especialmente
cierto en el caso de Tarde, guien percibe muy claramente las
posibilidades de explotacidn ideoldgica que ofrece el atavismo.
En primer lugar, hablar del crimen como "un residuo sin cesar
disminuido del antiguo salvajismo", es una forma de bendecir la
civilizacidn presente: el delito se define en oposicidén a las
conductas moralmente <<elevadas>> del civilizado. En segundo
lugar, al ser el delito el producto de la actividad <<normal>>
de un salvaje perdido en la civilizacidén, de un ser por
definicidén <<distinto>>, se crea la ilusidn de que el crimen "es
un accidente efimero, un remolino en la corriente"’®. La
criminalidad, en sus formas mas genuinas parece no guardar
relacidén alguna con la forma en que esta organizada la sociedad

burguesa.

%3 gegun Bernaldo de Quirds, el solapamiento de crimen y

degeneracidn es especialmente evidente en psiquiatras como Magnan
vy Féré, quienes ven "la degeneracién como un factor de la
delincuencia” y "el crimen como un sintoma de la degeneracidn.”
Bernaldo de Quirds (1898)a., p.80.

%% Sobre el continuum que se establece entre lo biolégico
v lo social en la teoria de la degeneracidn, vid: Nye (1984), pp.
119 y 124, De hecho, no s6lo es dificil distinguir lo bioldégico
v lo social, sinc que causas y efectos se confunden. Los sintomas
de la degeneracidén (alccholismo, prostitucidn, criminalidad) al
empeorar el medio, se convierten a su vez en influencias
patédgenas sobre las personas sanas. Nye (1985), p.60.

°¢* Tarde (s.f.), pp. 76-77.
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Frente a la idea del crimen como pervivencia atavica, Tarde
ataca una de sus premisas basicas: la de que se pueda identificar
la actividad normal de los primitivos con una conducta que
nosotros considerariamos delictiva. Para apoyar su critica,
ofrece otra interpretacién de los datos etnoldogicos referentes
a los <<primitivos contemporaneos>>: la obra de Quatrefagues,
Darwin, Spencer y Wallace nos hablan de la existencia de

"9%  Eg mas, llega a dudar de gque se pueda

"salvajes buenos
hablar de un progresc moral real desde nuestros primeros

antepasados hasta nuestros dias®®.

%¢ Tarde (s.f), p.92. En la misma linea se manifestaron
Réclus y Kropotkin. De hecho, Lombroso reconoce la pertinencia
de las criticas de estos ultimos: "...contra este concepto del
atavismo del delito =se ha objetado, con alguna rTazon,
especialmente por parte de Réclus y Kropotkin, diciendo que en
muchos pueblos salvajes son rarisimos los delitos (...) y que los
mismos deben ser mas bien considerados como un primer fruto
venenoso del arbol de la civilizacidén." Lombroso sale del aprieto
acudiendo a la tesis defendida por Guillermo Ferrerc. Hay que
pasar de la materialidad de la accién (el delito), a la base

psicoldégica subyacente. En este sentido, el salvaje, se
caracteriza por su "incapacidad para el trabajo", y, sobre todo,
por su "impulsividad", que constituye "la verdadera base

psiceoléogica del delito”, yva gue "cuanto mas impulsivo es un ser,
menos influjo ejerceran sobre él los conceptos morales, y mas
facilmente se determinarad a hacer el mal..." Fragmento de la
Medicina legal citado por Peset y Peset (1975), pp. 260-261.
Sobre la tesis de Ferrero, vid: Bernaldo de Quirds (1898)a., pp.
59-60.

7 Bl argumento que ofrece Tarde es bastante revelador de

cdmo un punto de vista ambientalista no tiene porque ser siempre
sindénimo de una posicién peolitica progresista. La superior
fecundidad de las clases inferiores es la causa ultima de que el
progreso moral no se convierta en un hecho <<biolégico>>: "...a
medida que los efectos moralizadores de la sociedad creciente
comienzan a penetrar hasta en la sangre de las naciones o las
clases més civilizadas (...) esas naciones o esas clases no
tardan en ser cubiertas y absorbidas por la fecundidad siempre
superior de las clases, ya que no de las naciones inferiores
(...) E1l mejoramiento moral no tiene, pues, tiempo para hacer
trabajar a la herencia en su servicio, y para consolidar
instintos profundos e indestructibles..." Tarde (s.f.), p.94.
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cCual es la respuesta de los espafoles a todo este debate
sobre la naturaleza bioldgica o social del crimen? El primer
hecho a considerar al respecto es lo relativamente tardio de la
recepcidén de la obra de Lombroso, y, en general, de las nuevas
teorias criminolégicas. A finales del XIX, Bernaldo de Quiréds
aseguraba que "hasta 1888 no pasa Lombroso la frontera"’®. La
historiografia mas reciente -Andrés Galera- sefiala 1887 como la
fecha en que "se puede hablar de wuna actitud claramente

definida. "%

Sin embargo, segin el mismo autor, en los afos
anteriores vya se observan sefiales que revelan los primerocs
balbuceos de un proceso de asimilacidn e incipiente critica. Un
procesc en el que jugd cierto papel la medicina frenopatica, al
menos en el sentido de crear "la atmésfera necesaria" para gue
la antropologia criminal "no pasara desapercibida"?. Mas
directa parece la implicacidén de 1la Institucién Libre de
Ensefilanza. Pedro Dorado Meontero, Constancio Bernaldo de Quiréds
y Adolfo Posada se convirtieron en cultivadores de la nueva
disciplina y el propico Francisco Giner de los Rios patrocind

actividades sobre la materia. Entre 1882 vy 1887, el Boletin de

la Institucidn _Libre de Engefianza publicd cinco trabajos

°*% Bernaldo de Quirés (1898)a., p.88. Ciertamente 1888 es
una fecha muy significativa en gue sobresalen por dos hechos muy
relevantes en el proceso de asimilacidén de las nuevas
perspectivas introducidas por las escuelas italiana y francesa.
En Abril de ese afo, aparece la Revista de Antropologia Criminal
y. Ciencias Médico-legales. Ademds, Rafael Salillasg, la figura mas
importante en el proceso de difusidn e institucionalizacidn de
la antropologia criminal en Egpafia, lee en el Ateneo de Madrid
una conferencia sobre el tema "La Antropologia en el Derecho
Penal". Maristany (1973), p.33.

% Galera (1991), p.1l5.

7¢ Galera (1991), p.21.
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relacionados con la Scuola Positiva. Las publicaciones sobre la
cuestidén, en cualquier caso, eran escasas, teniendo que acudir
los interesados en la materia a la lectura de los originales en
francés e italiano®?., En 1886, el ciclo de conferencias
impartido en Oviedo por el catedratico de Derecho Penal, Felix

Aramburu, y luego recogidas en el libro La nueva ciencia penal

(exposicidén y critica) (1887), marcan un importante cambio de

tendencia a este respecto.

Andrés Galera seflala que la "oscura labor" gque se da en
torno a la Antropologia Criminal en Espafia en el udltimo tercio
del XIX, estd definida por dos lineas de accidén fundamentales:
a) una actividad divulgadora y critica de la escuela positivista
italiana (encabezada por Pedro Dorado Montero, Felix Aramburu y
Constancio Bernaldo de Quirds); b) un proceso instituciconalizador
y propagandistico debido a 1la figura del médico Rafael
Salillas®?. De entre todos estos nombres, destacan en especial
los de Salillas y Dorado Montero®’”’. Ambos, a medida que pasaban
los afios, sufrieron, en opinidén de Maristany, un proceso
parecido: el desencanto y la perdida del entusiasmo inicial ante
la obra de Lombroso.

En el caso de Salillas, mientras que las colaboraciones en

! En los afos noventa, sin embargo, es bien visible el

"furor traduccionista" de que nos habla Maristany (Maristany
(1973), p.34.). La editorial de La_Espafia Moderna hizo un enorme
esfuerzo a este respecto. Pedro Dorado Montero fue el autor de
una gran parte de las traducciones. Litvak (1991), pp. 132-133.

%2 Galera (1991), p.53.

%73 Los verdaderos introductores de la obra de Lombroso en

Espafia segun Maristany. Maristany (1973), p.33.
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La nueva ciencia juridica (1891-1892) se enmarcan dentro del

molde lombrosiano®®, los trabajos del periodo entre 18393 y 1896

reflejan la evolucién hacia una nueva foérmula®”. E1 cambio de

perspectiva se hace patente en E]l delincuente espafigl: el

lenguaije (1896), y, sobre todo, en El delincuente espafiol: Hampa

(1898), donde se puede decir que encontramos elaborada una teoria
criminolégica propia. Una teoria de la delincuencia que valorarad,

cada vez mas, los factores ambientales®’®.

Pedro Dorado Monterco, quien se familiarizdé en el periodo
1885-1887 con las deoctrinas positivistas, fue una de los
divulgadores mas relevantes de lais novedades introducidas por
la Escuela Italiana. Y también uno de sus criticos mas agudos
desde un punto de wvista fundamentalmente tedrico y Jjuridico.
Formado en al ambiente de la I.L.E.*7, postulaba una especie de

sintesis de 1la Escuela Correccionalista con la Escuela

°7*  Segiin Andrés Galera, todas sus colaboraciones "se

enmarcan dentro de las mas puras directrices de la escuela
lombrosiana." Galera (1991), p.58. De la misma opinidn es
Maristany (1973), pp. 36-37.

7% Maristany habla de cierta incertidumbre intelectual
reflejada, segin €1, en las confusas disquisiciones desarrolladas
en sus articulos publicados en La_ Espafia _Moderna, "La
degeneracién y el proceso Willié" (1894), y "El capitan Clavijo
{proceso mental)" (1895).

°7 Una teoria criminoldégica, donde la nutricién ocupa un
papel fundamental. Vid. Galera (1991), pp. 68-75.

°”7 Dorado Montero estaba moldeado, segun Maristany, por el
temple moral del krausismo: "...reflexivo, tolerante, algo opaco
e inexpresivo también, sumamente avaro a la hora de formular sus
proplias opinicones.” Maristany (1973), p.42.
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Positiva®®. Sin embargo, a diferencia de Lombroso y sus
discipulos, estimaba inaceptable al criminal nato, estaba en
desacuerdo con determinadas medidas punitivas supuestamente
inspiradas en el darwinismo (pena de muerte, deportacidn con
abandono), y manifestaba gran escepticismo con respecto a la
posibilidad de encontrar una definicidn satisfactoria del
delito®®. Es mas, afirmaba que la definicidén de éste, dependia
de la nocidn de derecho y orden Jjuridico que se tenga, y que
éstos Gltimos eran la expresién de un estado pretérito de la
sociedad, instrumentos "sole defendidos por las clases

dirigentes." Dorado llegd® a pensar que seria conveniente "una
parcial supresidn del derecho positivo”, que se habia convertido
en un "obstaculo del progreso. "’ Una toma de posicidn que hace

facil entender su proximidad con determinados c¢irculos

libertarios.®

°’® En su libro Rreblemas de Derecho Penal, afirmaba que el
gistema penal del porvenir debia ser "<<algo asi como la unidn
de la Escuela Correccionalista v de la Positiva, la infusidn del
espiritu de la primera en cimulo no muy ordenado de datos de la
segunda.>>". La Escuela Correccionalista ponia el énfasis en la
correccidén y tutela del reo (andloga a la del menor y del loco).
Pone el acento, por tanto, en la reforma del delincuente y no en
el castigo. Era una corriente, segun Maristany, de larga
tradicidén en Espafia. Maristany (1973), pp. 43-44.

9% Maristany (1973), pp. 45-46.

?% Maristany (1973), p.43.
%% Colaborador habitual de Ciencia Social y La_ Revista
Blanca, Pedro Dorado generd gran entusiasmo entre los jovenes
anarquizantes (como veremos en el caso de Azorin), y seguia con
gran interés la doctrina penal libertaria de Kropotkin, Grave y
Tolstoi (vid. Maristany (1973), pp. 46-47). Esto no guiere decir
gque no viera las limitaciones del pensamiento libertario al
respecto. Asi, cuando resefia Las prisiones de Kropotkin, critica
lo poco gue tiene gue decir el anarquista rusc en 1o referente
a la persecucidén de las causas del delito. Posada, A, Palacios,

L. y Dorado, P. (1897), "Notas bibliograficas", _ La Espafia
Moderna, 97, 190-204, p. 200
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Vemos, por tanto, que los sectores cientificos e
intelectuales que propiciaron en un principio la recepcidén de la
obra de Lombroso se distanciaron progresivamente de sus
planteamientos. El proceso inverso siguieron algunos policias y
juristas®®?® de ambientes no universitarios. Vinculados méas
estrechamente a la mentalidad oficial, vieron que las doctrinas
penales italianas podian ser de utilidad para "reorganizar los
modos de penalidad y crear una policia propiamente moderna y
cientifica."’® Y es que las necesidades de una eficaz <<defensa
social>> se hacian cada vez méas patentes en la Gltima dé&cada del
XIX. Al igual que en Italia, el desorden y la subversidn se
extendian en el Norte y en el Sur. En Andaluclia, al bandolerismo
cronico y al descontento creciente de un numeroso proletariado

agricola, se afadia la presencia de un anarquismo peculiar’®,

%82 En un principio, el caracter médico de la teoria de

Lombroso generd no pocas resistencias en los medios juridicos
tradicionales y en los medios oficiales en general. Maristany
(1973), pp. 31-32.

%8 Maristany (1973), pp. 47-48.

%% precisamente, una de las fuentes de la historiografia que
resalta las peculiaridades mesidnicas del anarquismo andaluz la
encontramos en el pensamiento criminoldgico. Temma Kaplan, sefiala
a Bernaldo de Quirdés como unc de los primeros criticos gque
"explicd el anarquismo calificdndolo de religidén secular..."
Kaplan (1977), p. 231. Pero gquizas lo mas llamativo del argumento
desplegado por Bernaldo de Quirds en su Bandeolerismo vy
delincuencia subversiva en la Baja Andalucia {una memoria
presentada en 1913 a la Junta de Ampliacién de Estudios), la
relevancia que concede a los factores raciales. Segin el
criminalista, el bandolerismo andaluz se explica, casi
exclusivamente, por la peculiaridad etnolégica del hombre de la
Bética: "Lejos de ser un problema econdémico, aun diriamos méas,
social, el del bandolerismo andaluz es un problema antropoldgico,
o mas bien etnografico, de raza." Contrasta el analisis causal
con el de la delincuencia subversiva, en el que destaca la
importancia determinante del factor econdémico. Sin embargo,
cuando trata de explicar la preferencia de los andaluces por el
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que conferia un caracter inequivocamente revolucionario a las
formas tradicionales de movilizacién campesina®®®. Los sucesos
de la Mano Negra (1883)°%% y el asalto a Jerez (1892)°%,
pusieron de relieve hasta que punto esta amenaza estaba viva. En
Catalufa, en los anhos noventa, coinciden -y no por casualidad-

el desgaste en la combatividad obrera y el auge del atentado

anargquismo, vuelve a utilizar una explicacidn psico-racial:
"...la Bética ha preferidc siempre el Anarquismo al Socialismo

{...) El sentido del materialismo histérice, del predominio de
los factores de nutricidn, repugna profundamente a una raza
ultra-sentimental..." Bernaldo de Quirds, C. (1992), Bandolerismo

y_delincuencia subversiva en la Baja Andalucia, Sevilla, pp. 51
y 54.

%8 practicas como la ocupacidén de tierras o los estragos no
fueron introducidas por los anargquistas en Andalucia. Simplemente
se limitaron a recogerlas y apoyarlas. Castro Alfin, D. (1988),
"Anarquismo y jornaleros de la Andalucia del siglo XIX", en
Sevilla Guzméan, E. y Heisel, K. (eds.), Anarquismo y movimiento
jornalero en Andalucia, Coérdoba, 49-66; p.63.

%8¢ 10s sucesos de la Mano Negra han generado gran discusidn
sobre la existencia ¢© no de una sociedad secreta de tal nombre.
Al margen de esta cuestidn, los sucesos acaecidos en el area de
Jerez de la Frontera en los afios 1882-1883 son también relevantes
desde otro punto de vista. En ellos es perceptible, segin
Demetrio Castro, 1la yuxtaposicidén de formas de movilizacidn
propias del Antiguo Régimen, con otras mas <<modernas>> -como la
huelga- propias de sociedades donde la eccnomia industrial y el
capitalismoc tienen cierte arraige. Castro Alfin, D. (1988)b., "La
crisis de 1882 en la provincia de Cadiz. Del motin a la huelga",
en VV.AA, El movimiento obrero en la historia de Cadiz, Cadiz,
91-126; p.9%4. Sobre este aspecto concreto: Lida, C.E. (1988),
"Del reparto agrario a la huelga anargquista de 1883", en VV.AA.,
El movimiento obrero en la historia de Cadiz, Cadiz, 127-161.
Sobre la Mano Negra en general: Castro Alfin (1986), Hambre en
Andalucia. Antecedentes v circunstancias de 1la Mang Negra,
Coérdoba.; Lida, C.E., (1969), "Agrarian Anarchism in Andalusia.
Documents on the Mano Negra", International Review of Social
Histoxry, 3, 315-351.; Waggoner, G.A. (1987), The Black Hand:
Agrarian Anarchigm in Southern Spain, Ann Arbor, Michigan.

*7 Sobre la marcha sobre Jerez y sus antecedentes: Brey, G.
(1984), Crisis econdmica, anargquismo v sucesos de Jerez, Cérdoba;
Aguilar Villagran, J. (1984), El asalto campesino a Jerez de la
Frontera, Jerez,
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individual®®. El1 encadenamiento de actos terroristas en el
periodo de 1893 a 1897°®° (unos actos apoyados por gran parte de

999)
r

la prensa libertaria hacen que se acerquen peligrosamente

las imagenes del criminal y del anarquista.

Como es bien sabido, el terrorismo anargquista no fue
exclusivo de Espafia. Entre 1880 y 1914, una serie de atentados
contra altas personalidades sacude la opinidn piblica europea y
norteamericana’!. Curiosamente, una parte comparativamente
importante de los actos terroristas contra jefes de estadc fueron
protagonizados por italianos®?. Evidentemente, 1la Scuola
Positiva no se mantuvo indiferente. Ya en la edicidén de 1887 de

L'uomo delinguente, Lombroso hace una primera referencia a los

%8 Nufiez Florencio (1983), p.48.

%? gobre este periodo véanse: Nafiez Florencio (1983), pp.
51-60.

%% geglin Alvarez Junco, una parte de la prensa libertaria
tratd de distinguir entre anarquismo y terrorismo, pero la gran
mayoria "se identificdé, tan absolutamente como permitia la
censura, con los terroristas..." Alvarez Junco (1991), p.497.

! La oleada de atentados terroristas tuve un impacto muy
impotente en Francia durante los afios 1892-1894 (vid. Maitron
{1975), 206-250). Un enfoque global de lo que significd 1la
"propaganda por el hecho" en Europa y Estados Unidos en: Joll,
J. (1975), Los anarguistas, Madrid, pp. 105-135.

992 caserio asesina al presidente francés, Sadi Carnot, en
1894. Michele Angiolillo mata a Cénovas en 1897. En 1898 Luigi
Lucchenli acaba con la vida de la emperatriz Isabel de Austria.
En 1900, el rey Umberto de Italia muere a manos de Gaetano
Bresci. Sin embargo, esto no debe llevar a pensar que el
terrorismo fuera una de las sefias de identidad del movimiento
libertario italiano. De hecho, segin Woodcock, los dirigentes
anarquistas italianos, y en especial Malatesta, se opusieron al

terrorismo individual. Woodcock, G. (1979), El anarquismo,
Barcelona, p.321.
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anarquistas®?. En 1894 publica un libro especifico (Gli
anarchici). Pero la reflexidn criminoldégica sobre el anarquismo,
se inserta en una preocupacidén mayor: la naturaleza del

delincuente y el delito politicos®®*.

Segin afirman Lombroso y Laschi en 11 delitto polittico e

la revoluzioni (1890), tanto en la Naturaleza comc en la sociedad

domina "la ley de la inercia", manifestada en el mundo humano,
por el misoneismo, es decir, por "el horror a lo nuevo". El
progreso organico y moral se realiza con lentitud. E1 delito
politico, por tanto, se produce cuando se hacen esfuerzos por el
progreso demasiado "bruscos y violentos". A partir de la premisa
de la lentitud del proceso evolutivo, se establece una distincién
clave entre revolucidn y rebelidn. La revolucidn es una expresiodn
histdérica de la evelucidn, un "efectoe lento, preparado,
necesario”. Por el contrario, la rebelidn es prematura, "una
incubacidén precipitada, artificial, a temperatura exagerada de
embriones que por eso mismo estan condenados a una muerte

cierta."?®

Este mismo argumento se repite en Gli anarchici (1894), cuyo

objetivo Ultimo, como acertadamente ha sefialado Andrés Galera,

®%3 Maristany (1973), p.64.

%4 Lombroso elabord varios trabajos sobre la materia. Asi,
publica dos articulos en el Archivio de psichiatria, antropologia
criminale e scienze penali: "Del tipo criminale nei delinquente
peolitici" (1885) y "La pena nel delitto polittice” (1890).
Finalmente, escribe con Laschi un libro scbre la cuestidédn: 11
delitto polittico e la revoluzioni (1890). vid. Galera (1985),
p. 264, nota 5.

**° Lombroso (1893)a., p.118.
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no es otro sino el de desprestigiar el movimiento acratico en
favor de un socialismo que cada vez més se decanta por una praxis
reformista®®. Ahora bien, Lombroso, en un primer momento, Se
muestra comprensivo con el anarquismo. Piensa que lo que él cree
gser el objetivo de la teoria ané&rquica -la vuelta al hombre
prehistdrico anterior al paterfamilias- supone un "enorme
retroceso". Sin embargo, encuentra en esta especie de atavismo
social "algo positivamente aceptable”, ya que "no siempre volver
a 1o que pasd es sindnimo de atraso."?” Es mas, dice comprender
los causas que han motivado la protesta libertaria. Aqui vemos
a Lombroso en el papel de critico social. El1 fin de siglo es
testigo de una crisis en todos los 6rdenes. En el moral se
expresa en la extincidn progresiva de los "ideales familiares,
patriéticos, religiosos, los del matrimonio, del espiritu, el
cuerpo y la raza". En el social y econémico, el desigual reparto
de las cargas y los beneficios desencadena la justificada
protesta del "cuarto estado". En lo politico, en fin, se puede
afirmar gue "casi teodas las instituciones sociales vy
gubernamentales son, en la raza latina al menos, una enorme
mentira convencional" La protesta ante este estado de cosas,

explica -aunque no justifica- la aparicién de la idea

°°¢ Galera (1985), p.254.
7 Ejemplos de ello son el divorcio, el hipnotismo y el
espiritismo, las teorias sobre el monismo o el referéndum, gue
suponen el regreso, segun Lombroso, a précticas ancestrales,
Mella y Lombroso (1978), p.15. El italiano justifica que volver
atrds no es sinénimo de retroceder. Esto es asi porque el
progreso no debe representarse como una "pardbola siempre
ascendente”", sino como "una linea en zig zag que adelanta en unas
ocasiones para retroceder en otras...” Mella y Lombroso (1978),
p.25.
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anarquista.®®®

Ahora bien, Lombroso discrepa profundamente en lo referente
a las soluciones, y, sobre todo con respecto al procedimiento.
Y es en el procedimiento donde encontramos la clave de la

criminalidad de los anarquistas. Repite un argumento ya esgrimido

en Il delitto politico e la revoluzioni (1890): "...toda reforma
ha de introducirse en un pais muy lentamente (...) todo esfuerzo

violento dirigido contra el orden establecido, contra lo
tradiciconal es un delito..." Es claro que lgs anargquistas caen
bajo la esfera de los que propugnan y realizan este tipo de
egsfuerzos violentos, y, sobre todo, prematuros. Dicha de otra
forma, los libertarios no son inspiradores de verdaderas
revoluciones -efecto de un proceso lento y graduado-, sino los
ejecutores de actos de rebelidn, cuyos agentes suelen ser
"delincuentes vy locos, impulsados por su morbosidad a sentir de

n 999

distinto modo que los honrados y sanos... La conclusidn es

evidente:

"De ahi que sean los autores mas activos de la idea
andrquica (salvo poquisimas excepciones, como Ibsen, Reclus
y Kropotkin), locos © criminales, y muchas veces ambas
cosas a la vez,"'®°

%% Mella y Lombroso (1978), pp. 16, 17 y 18.
%99 Mella y Lombroso (1978), pp. 24 y 25.

1000 Mella y Lombroso (1978), p.25. Entre los anarquistas
autores de atentados hay criminales natos: "Rawvachol y Pini, por
ejemplo, presentan los mas completos caracteres del criminal
nato..." (la extensidn del tipo criminal al delito politico fue
muy criticada por Tarde: wvid. Tarde, G. (1893), "El delito
politico", La _Esgpafia Moderna. Revigsta Hispano-Americana, L, 144-
170, p.l1l44.) En este discurso sobre la criminalidad politica
congénita no podia faltar la epilepsia -aunque en una versidén muy
especial~: "La conexidén constante de la criminalidad congénita




551

En cuanto a la profilaxis de la subversidén anarquista,
Lombroso muestra preferencia por métodos no traumaticos'®™, con
la salvedad, claro esta, de aquellos anarquistas que ademds sean
criminales natos {comc los famosos Ravacheol y Pini). Distinto es
el caso del grueso de los anarguistas, gquienes, segin el
antropdlogo italiano, no son mas que unos locos, y para los locos
"estd el manicomio, no la horca ni el presidio..." Sin embargo,
no es el <<tratamiento>> de la enfermedad mental Qque
supuestamente padecen la mayoria de los anarquistas la

preocupacién central de Lombroso. Lo que en realidad estd en

juego es la defensa de la sociedad. Y desde este punto de vista

con la epilepsia explica la frecuencia con que se da en los reos
politicos 1lo que pudiéramos llamar epilepsia e histerismo
politicos." Pero no todos scon criminales natos. Abundan los locos
-"...la mayoria no son mas gue unos locos..."- & incluso algunocs
que son, por su honradez, la antitesis del tipo del criminal
nato: los criminales por pasidn. Pero incluso en éstos encuentra
la presencia inquietante de 1lo morboso (...a 1la pasidén se
asociaba la neurosis hereditaria). Caracterizan al anarquista
unos rasgos psicoldgicos propios. Uno de ellos es el desmedido
altruismo, pero incluso agul encuentra una inesperada conexidn
con la locura moral: "La histeria, gque es la hermana de la
epilepsia, y que conduce, como ella, a la pérdida de la
afectividad, se muestra aqul como una tendencia de altruismo
excesivo, que prueba como éste no es mas que una variante de la
locura moral." La neofilia, el amor por 1o nuevo, es otro de los
rasgos que definen al anargquista. Pero esta neofilia es en si
misma anormal, ya que supone ",..la falta del misoneismo propio
de todos los hombres..." Mella y Lombroso (1978), pp. 29, 32, 39-
40, 43, 58, 61 y 63. Vemos como se fija en la compleja taxoncmia
lombrosiana un nuevo tipo humano reconocible por unos rasgos
psicoldgicos claramente reconocibles: los anarquistas.

1%t preferencia que se extiende al conjunto del delito
politico. Esto es especilalmente cierto en el caso de la pena de
muerte: "A mi parecer no debe aplicarse la pena de muerte al
delito politico." Lombroso, C. (1893)b., "Aplicaciones judiciales
y médicas de la Antropologia Criminal I. E1 tipo de 1los

anarguistas”, La Espafia Moderna. Revi Hj = i 171-
180, p.175.
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una represidén encarnizada seria aun mas contraproducente: crear
nuevos martires no haria sino avivar la llama de la protesta
anarqguica.

De hecho, aunque llegue a proponer medidas punitivas de
extremada dureza -como la deportacidén perpetua de los individuos
mas temibles!'%-, el acento recae claramente en la esfera de
las reformas sociales., Reforma de un sistema educativo, que segun
Lombroso, "conduce a la rebelidén, a la indisciplina”, y que hace
"de la violencia un ideal". Reformas en el "orden politico" -
descentralizacidn, restricciones a la inmunidad de los diputados-
destinadas a frenar la deslegitimacidén creciente de wunas
instituciones carcomidas por una corrupcion galopante.

Reforma, v es agui donde mas insiste, de- la base econfmica,
curando "las raices del empobrecimiento general". Para ello
propone una serie de remedios conducentes a "impedir la excesiva
concentracidéon de la propiedad, de 1la riqueza, del poder." E1
socialismo, «¢laramente reformista desde el punto de wvista
lombrosianc, aparece como el "mejor preventivo" frente a la

anarquia.®®

El fendmeno anarquista tampoco pasd inadvertido para la

naciente Antropologia Criminal espafiola. Los sucesos de 1892 en

1992 propone otras medidas muy variadas: "...retratar a los
adeptos de la anarquia militante; la obligacién internacional de
denunciar el cambio de residencia © domicilio de las personas
peligrosas; el envio a los manicomios de todos los epilépticos,
monomaniacos y locos tocados de anarquismo (...); la prohibicién
a los periédicos de publicar los procesos anarquistas y, por
ultimo, el dejar a las poblaciones en libertad de manifestarse
contra los anarquistas, aun con hechos violentos,..." Mella y
Lombrose (1978), pp.68-69.

19¢* Mella y Lombroso (1978), pp. 70, 72, 74 y 75.
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Jerez, desencadenaron la virulenta reaccién de Rafael Salillas

en las paginas de El Liberal. Sus afirmaciones fueron respondidas

-con no menos calor- por Ricardo Mella en las paginas de E%

Productor'®®.

Es precisamente a partir de 1892 cuando se puede
constatar gque la condena a la figura de Lombroso empieza a
generalizarse en el anarquismo hispano. Este mismo ano, se afirma
en las paginas de La Anarquia, que "todo lo de Lombroso termina
con conclusiones de un caracter completamente reaccionario. "%
Ciertamente, las conclusiones de Lombroso podian ser tildadas de
reaccionarias en el terreno de la ciencia criminal, pero lo que
realmente desencadena la reaccidn de los libertarios, es el hecho
de gque los anarguistas caigan, segin el médico italianoc, bajo la
esfera de lo anormal y lo patoldégico. Alarma el hecho de gque el

"positivismo cientifico" considere "degenerados a gran numero de

individuos gue se agitan vehementemente por ideas de esas que se

1004 gobre la discusién, que no tuvo mayor relevancia desde
el punto criminoldégico: Galera (1985), pp. 256-257.

1995 Redaccién (1892)b., "Confesiones de un sabio burgués",
La Anargquia, 1-4; p.2. La descalificacidn global de la obra de
Lombroso se generalizara, Las criticas més severas vinieron de
las plumas de Federico Urales y Ricardo Mella. El1 altimo llega
& hacer suya la afirmacidn de Mantegazza de gue "Lombroso es el
mas habil saltador de aro en el circo de las hipodtesis
cientificas." Mella y Lombroso (1978), p.82. Urales es el que mas
insiste en todo género de descalificaciones. En 1896, afirma que
los "conocimientos antropométricos" lombrosianos no estan
"exentos de prejuicios". Montseny (1896), p.42. En 1898, Urales
convierte a Lombrosc en el resto atavice "de una humanidad
metafisica dada a discutirlo todo con los elementos que una
intuicidén, mads o mencs desarrollada, pone a su alcance." Money,
Ch. (1898)b., "Sociologia. La obra de Lombroso”, La_Revista
Blanca, 7, 191-192; p.191. En una linea parecida se manifestara -
conjuntamente con 5oledad Gustavo- en 1902: "Pero, ;(Lombroso es
acaso una eminencia cientifica, es matematico de la antropologia?
No; es un impulsivo: escribe mas con la imaginacidén que con el
experimento." Gustavo, S. y Urales, F. (1902), "La cuestion
social en el Ateneo de Madrid", La Revista Blanca, 95, 705-710:
p.710.
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han convenido en llamar utépicas,..."}%

Pero la indignacidn
se hace patente cuando el diagndstico lombrosiano se hace mas
preciso y se afirma, como dice Montseny, que "la idea anarquista
es una concepcién de organismos degenerados y locos..."%

La primera tarea, era, pues, demostrar que los anarquistas
no eran -como el criminal nato- una clase que de seres anormales
que se distinguia del resto de la <<humanidad honrada>> por una
serie de rasgos fisicos y psiquicos caracteristicos. El entonces
libertario José Martinez Ruiz, (el joven Azorin), y Ricardo Mella
defendian una misma posicidén frente a dicha tesis: la idea

andrquica no es la manifestacién morbosa de un grupo humano

<<especial>>, sino que, en palabras de Martinez Ruiz, es "una

199 Ragl (1894), "Apuntes", La—Iidea—Libre, 42, 2-3; pp. 2-3.

%07 Montseny (1896), p.42. Una declaracidén que lleva a

reacciones de lo mas variopinto. En la Idea Libre, aparecen dos
articulos en que se transcribe una presunto intercambio epistolar
con Lombroso. El andnimo anarquista le envia una misiva con una
insdlita pretensidn: "Yo al <corriente de la doctrina
criminalista, cogl mis pobres escritos que hallé a mano, los uni
a mi retrato, a cuyo dorsc escribi lo siguiente: <<Sr. Lombroso:
Usted que es tan sabio, jharia el favor de decirme los grados de
locura o de criminalidad que alcanza el anarquista cuyo retrato
le adjunto?..." Esta es la supuesta respuesta de Lombroso: "<<Sr.
De la simple vista del retrato de usted sdélo se desprende una
gran energia; pero aungue sus ideas fueran buenas, ;no le parece
una tonteria quererlas implantar en un pais como Espafia que no
ha evolucionado lo suficiente, y en el que dominan, alternandose
vy complementéndose, el militarismo vy el clericalismo?".
Aristogitén (1895),a., "Cosas de Lombroso.Il.", La Idea Libre, 79,
1-2; p.2. Curiosamente, la contestacidn del italiano toca mas la
fibra patriética del espafiol gque la cosmopolita del libertario:
"Es una de tantas necedades la afirmacidn que hace Lombroso de
gue Espafia no ha evolucionado 1lo suficiente. Aqui +tienen
partidarios todas las teorias evolucionistas; el transformismo

vy la wvida celular hallan aqui sus defensores (...) 8i la
antropologia es sintoma de evolucidn, hay también antropélogos
en Espana.” Aristogitdn (1895)b., "Cosas de Lombroso. II.", La

Idea Libre, 80, 2; p.2.
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idea de la que poco o mucho participan todos los hombres. "%

Mella defiende la existencia de un anarquismo <<inconsciente>>,
compartido por la mayoria de los seres humanos'®®, cuya
manifestacién explicita se ve obstaculizada por 1la accién
regresiva de la herencia fisiolégical'®®. Martinez Ruiz, por su

parte, cree dar en el clavo del vicio metodolégico de partida de

Lombroso. El italiano confunde la parte anormal con la inmensa

1008 Afirmacién aparecida en las Netas—seeciales (1895) de
José Martinez Ruiz: Azorin (197%), Obras completas, Madrid,
p.110. Mella la cita literalmente en 1896: Mella y Lombroso
(1978), p. 153. La <<normalidad>> de la protesta andrquica deriva
de las gigantescas dimensiones que va adgquiriendo la <<cuestidn
social>>: "...tantas monstruosidades encierra el viejo organismo,
por qué no ha de haber guien proteste ante tal espectaculo y se
indigne por fuera y por dentro de la injusticia? Y si hay
apasionamientos, ¢ ;no representan ellos un inmenso progreso sobre
los apasionamientos de la caballeria andante, del fanatismo
religioso, del encarnecimiento politico?" Azorin (1975}, p.111.

199 ra idealizacidn del poder de sugestidn de los ideales
politicos y religiosos alcanza, en ocasiones, una dimension
insospechada. Esto permite conferir un peso determinante al
factor ambiental y externo (el ideal), frente a lo enddgeno (el
organismo individual o <<lo innato>»>). Dicho de otra manera, el
anargquista no pertenece a una clase especial de seres cuya
actuacién politica esté determinada por sus disposiciones
innatas. Por el contrario, su conducta se explica por la acciodn
poderosisima de un <<ideal>»> susceptible de ser compartido por
todos los hombres. La figura del criminal nato no tiene nada gque

ver con los libertarios: "Reconozcamos también, pese a la
antropologia moderna, que el criminal nato no es el gue obra a
impulsos de una idea religiosa, politica o social (...) E1l

criminal nato, la palabra lo dice, lo es en si mismo, sin impulso
de ninguna especie; y en el caso de que se reconozca un impulso,
vy sobre todo de un orden puramente ideal, hay que admitir que
todos los hombres actuarian de igual manera si sintieran con
igual intensidad y en idéntico grado la sugestidén poderosisima
de la idealidad generosamente soiflada." Ratl (1894), p.3.

%19 "Aue la inmensa mayoria de los hombres, y Lombroso es
uno de ellos, hablen consciente o© inconscientemente como
socialistas y como anarquistas y pretendan luego arrimar el
hombro para sostener el edificio cuyas grietas denuncian, no
probara mas que una cosa: que la transmisién hereditaria, unida
a las comodidades de una vida placentera, se levanta hoy, como
siempre, contra la invasiétn de nuevas ideas.”" Mella y Lombroso
(1978), p.108.
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mayoria <<normal>>:

"...Lombroso comete un grave error en su libro Gli
Anarchici (...) Hombre avezado a ver la sociedad a través
de sus enfermedades, verdadero y sagacisimoc médice social,
examina también el anarquismo en sus anomalias morbosas, no
en su estado de salud. Da una patologia, no una psicologia.
Para &1, Ravachol, Henry, Vaillant, son todos los
anarquistas, y en ellcos tan s8lo estudia el anargquismo, en
vez de estudiarlo en los infinitos obreros que trabajan en

la cbra de regeneracidn social, consciente o}
inconscientemente, llamAndose anarquistas o no llamandose
nada . nloll

A Montseny, por su parte, no sdlo le preocupa la supuesta
ancrmalidad de los anarquistas, sino el hecho de que se tome a
la propia idea anarguica como una especie de manifestacidn
morbosa. Le preocupa, en especial, que se tome al anargquismo como
una utopia, es decir, como una doctrina que por su naturaleza
patoldégica no se puede llevar a la practica. Ya en 1896 ofrece
una primera respuesta al desafio lombrosiano. Segin Montseny,
existia una intima conexidn entre la <<salud>> de los organismos
vy la <<salud>> de las producciones intelectuales que creaban o

propagaban’®‘, Desde este punto de vista, la <<normalidad>> de

¥ Azorin (1975), p.110. Argumento gque toma Mella de

Martinez Ruiz: Mella y Lombroso (1978), p.1l27. Este vicio
metodoldégico condena todo el contenido de Gli Anarchici: "Asi
estudia Lombroso esta gran manifestacidn social, este poderoso
movimiento hacia la justicia y la verdad, en los locos, en los
criminales, en los fanaticos. No quiero discutir si Vaillant,
Henry, Caserio, scon tan justiciables como a primera vista parece
(...); limitome tan s6lo a consignar que la obra del ilustre
profesor lleva en este exclusivismo su propia condenacidn.”
Azorin (1975), p.l110.

112 Esta posicién gueda muy clara en un articulo aparecido
en La Revista Blanca: "Engendramos hijos fuertes o© hijos
débiles, como escribimos libros buenos o malos; maleos y buenos,
los hijos por sus obras, los libros por los animos gue ejercen
en los lectores; pero asi como nuestros hijos nacerdn sanos si
nosotros lo estamos, asi también nuestros escritos seran buenos
sl nosotros lo somos; {(...) no en la instruccidn, sino en la
bondad de nuestra materia, estd la bondad de los libros gque
escribimos.” Urales (1899)c., p.85.
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los principales divulgadores de la idea anarquica, (Ibsen,
Reclus, Kropotkin) se convierte en la mejor certificacidn de la

<<normalidad>> del anarquismo:

"Si una idea concebida y propagada por locos y criminales
supone una doctrina disforme y como tal imposible de ser
practicada por una humanidad sana, ser& que una doctrina
concebida y propagada por inteligencias bien organizadas
supone la posibilidad de la practica (...) 8i la idea
anarquista, pues, es concebida vy propagada por tres
inteligencias de reconocido saber y consideracidn
universal: es préactica la Anarguia. He aqui por tierra toda
la obra de Lombroso derribada con sus propios Gtiles."!'®!

Montseny, junto con Scoledad Gustavo, insistira
postericrmente en esta misma linea. La acracia no e€s una

desviacién patolégica reiiida con las condiciones Yy

1014

potencialidades reales de la humanidad sana Lo prueba 1la

evolucidén intelectual del género humano. Desde este punto de

vista, la anarquia, que hunde sus raices en la Ilustracién'®®,

1913 Montseny (1896), p.43.

itl4 Hablar de las potencialidades ocultas del hombre natural
es una forma bastante habil de enfrentar la acusacidon habitual
de gue el anarquismo es una utopia impracticable. Se puede llegar
a esa conclusidén si se considera a la sociedad presente comoc una
realidad inamovible. Pero si se toma como planc de referencia de
lo anormal y lo normal, de lo utdpico y lo practicable, las
supuestas potencialidades de una naturaleza humana bondadosa, las
cosas pueden cambiar mucho: "El Sr. Gay decia de los anarquistas
el otro dia que no se nos debe considerar utépicos, pero que
defendemos ideas renidas con la realidad. Nosotros
considerariamos utopistas a todo individuo que defendiera ideas
reniidas contra 1a realidad de nuestras condiciones humanas,..."
Gustavo, 5. y Urales, F. (1902), "La cuestidn social en el Ateneo
de Madrid", La Revisgta Blanca, 96, 737-741; p.737.

191 "gue la anarquia tiene un proceso histérico y evolutivo

nadie puede negarlo (...) Los anarquistas espanoles que pasan de
los cincuenta afos, son, casi todos, discipulos de Pi i Margall
(...) Pi i Margall era discipulo de Proudhon y de Hegel, y Hegel

lo era de Kant. Esto en Espafia; en el extranjero, el primer
anarquista que se manifestd, completamente emancipado de la
preocupacidon del Estado, fue Bakunin, de la extrema izquierda
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no es otra cosa sino el estadio evolutivo mas avanzado del

liberalismo®®*®. El1 ideal libertario, por tanto, es el producto

de una evolucidn unilineal, y, sobre tedo, continua. Natura non

facit saltum:

";Qué somos nosotros los anarquistas militantes? ;Acaso
hemos surgido por generacidén esponténea de la evolucidn
animal como hombres y en la sociologia como defensores de
un nuevo orden social? No, no somos mas que los sucesores
de aquellos que, siendo partidarios de 1la libertad
individual, y no pudiéndola encontrar ni en 1las
instituciones, ni en las democracias, la buscan en 1la
desaparicién del poder y la ley."'®”

hegeliana, cuya raiz filosdéfica, parte también del gran Kant."
Gustavo y Urales (1902)d., p.737.

1018 1.a <<normalidad>> del anarguismo no sélo lo prueban sus
raices histdricas, sinc la convergencia hacia los postulados
libertarios del evolucionismo spenceriano: "Spencer es el
principal representante de una escuela filos6fica gque tiene su
asiento en las ciencias naturales que se derivan de la gran
concepcién darwiniana, esto es, la evolucién y la seleccidn.
Basandose en estas leyes, el fildésofo inglés ha sentado la
premisa de que en la lucha entre libertad individual y el poder
del estado, ¢ entre el individuo y el Estado, éste ha de
perecer." Gustavo y Urales (1902)d., p. 737.

17 Gustavo y Urales (1902)d., p.738. Montseny volverad a
afirmar en un debate de consumo interno, que la anarquia nc es
una desviacién morhosa, sino que, es el resultado de las leyes
<<normales>> de desenvolvimiento de la evolucidén natural e
intelectual. En las paginas de La Revista Blanca, aparece
reflejada wuna opinidn que provoca wuna gran corriente de
indignacién. El1 redactor de Le_ Libertaire Jean Maristan,
aseguraba gque el anarquismo era una secta en proceso de
disolucidn que habia comenzado su decadencia en el proceso de los

Treinta (1894) (vid: Maristan, J. (1903)a, "La decadencia
anarguista", La Revigta Blanca, 131, 347-351; p.347; Maristéan,
J. (1903)b., "La decadencia anarquista", La Revista Blanca, 132,
376-383, pp. 380-381.). Las respuestas de Lorenzo (Lorenzo, A.
(1904), "La decadencia anarquista”, La_Revista Blanca, 138, 582-
585), Réclus (Réclus, E. (1904), "La pretendida decadencia
anarguista"”, 142, &73-675) y Novoakow (Novoakow (1904)), seran

bastante contundentes. Urales, por su parte, niega que el
anarquismo sea una secta, es decir, un caso de patologia politica
destinado a morir por su propia ancrmalidad. La anarquia, por el
contrario, se situa, y se identifica, con el centro de la
corriente principal y mas avanzada del proceso evolutivo: "Para
Juan Maristdn el anargquismo es una secta, y las sectas mueren.
Para Juan Maristadn el anarquismo morira, no como las ideas
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Los anarguistas, desde el punto de vista de Montseny, son

los portadores de las ideas mas avanzadas: son <<precursores>>
en el sentido m&s literal del términe. La estrategia se define
claramente en la Sociologia anarquista (1896): tomar aquellc que
segun Lombrosc determinaba -~y denunciaba- la criminalidad y la
locura anarquicas como prueba de todo 1lo contrario!®®. Es
cierto, como dice Lombrosc, gue la naturaleza del hombre es

misoneista!®*®, (de hecho, esto permite explicar el hecho de que

producto de la evolucidn humana que dejan algo en la humanidad,
tienen su razdn de ser y llenan un objeto en la ascensidn del
hombre, sino como una secta; es decir, como un casc morboso, como
una desviacidn de la idea evolutiva (...) Para el libertario la
anarquia es la evolucidn de todas las formas sociales, politicas
v mentales; un hecho social situade en un término humano, esto
es, un estado humano." Urales, F. {1904), "Pujanza del
anarquismo.I.", La Revista Blanca, 143, 705-707; p.707.

1018 pstrategia que también sigue Martinez Ruiz en sus Netas
sociales. Vulgarizacién (1895). Apoyandose en el libro de A.
Hamon, Psicologia del socialista-anarquista, hace una apologia
de la neofilia, el altruismo, la tendencia al suicidio indirecto,
rasgos psicoldgicos, gque, segin Lombroso, alcanzan en los
anarquistas dimensiones patoldgicas. Vid. Azorin (1975), pp. 112-
113,

101 Cogsa que niega Ricardo Mella: "Por regla general no

existe el misoneismo. Cuando mas, es admisible en las masas un
cierto grado de incredulidad. Nadie, por ejemplo, siente aversidn
a las innovaciones en el alumbrado, en la transmisidn de las
palabras, en el transporte de cosas y personas." Mella y Lombroso
{1978), p.138. Admitir una naturaleza humana misoneista,
probaria, segun el anarquista gallego "nuestra persistente
animalidad", y la "incapacidad humana para el progreso individual
v colectivo." Sin embargo, son cobservables las resistencias a las
innovaciones: ;cdomo explicarlas?. El habito hace el 6rgano. La
actual organizacidn social hace que se trabaje mas fisicamente
que intelectualmente. Esto permite una persistencia andtmala de
nuestro sustrato bestial: "Cuanto mayor es en el hombre el
predominio del ejercicio muscular con mencscabo del intelectual,
mas y mas tiende a la inmutabilidad de las formas. A menos
desarrollo mental, mayor persistencia de la animalidad primitiva,
Yy, por tanto, mas apego a los hébitos adquiridos." Mella, R.
(1897), "El misoneismo", Ciencia Social, 2, 39-34; pp. 31 y 34,
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la mayoria defienda la sociedad presente!®?®). Sin embargo, ello
mismo nos puede inducir a ver al rebelde, al libertario, no como
un caso morboso, gino como el producto humano més perfecto y
acabado de la evolucidn natural:

"Si el progreso es la ley de nuestra especie, si 1la
evolucidén es una ley de todo lo gque se mueve en nuestro
sistema solar y lo que se mueve en todo, los hombres mas
perfectos seran aquellos que mejor sabran libertar a la
humanidad de aquellos obstdculos que al progreso se gponen,
y asi la perfeccidn de la escultura humana ahora y antes
estard representada por los menos bien dispuestos para
sufrir los atentados contra la libertad y el bienestar
pablico (...) El hombre bien constituido se rebela y se
arma contra las injusticias, porque como es mas perfecto,
es el primero que las nota."'¢
Existe, ademas, otra posibilidad m&s radical de desacreditar
la supuesta anormalidad de los anarquistas: poner en duda la

existencia de un ser humano <<normal>>'%%?,

0 mas aun, afirmar
gque el criterio de normalidad es una abstraccidédn puramente
conceptual. Montseny se pregunta: ;qué es la locura?. No existe
un tipo humanco que represente de una vez para siempre la cordura.
Se acude a aqui a la idea de la relatividad evolutiva de las

conductas. Lo que hoy representa lo <<normal>>, mafiana sera la

definicidn misma de la locura:

"El hombre inferior lo es en relacidn con otro superior,

1026 "gi la actual sociedad es defendida por mayor numero de

inteligencias bien formadas que 1la base defendida por los
anarquistas, causa es de aquella ley gue hace al hombre un
enemigo de todo lo nuevo." Montseny (1896), p.43.

10zl Montseny (1896), p.53.
1022 No existe un ser humano completamente <<cuerdo>>:
"Congsiste el ser loco en tener la inteligencia defectuosa,
desarreglada, y como quien mas quien mencs tiene sus desarreglos
intelectuales, resulta que todos somos locos en mayor o menor
grado." Montseny (1896), p.77.
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pero no hay hombre superior, no hay tipo del hombre
superior gue con el tiempo no venga a resultar un tipo
inferior (...) Juzguemos hoy al hombre que se postraba ante
el buey, que creia al rayo ira de Dios (...) y veremos si
estos actos no nos resultan hoy altamente desarreglados
(...} Pues bien; vendrd que lo gue hoy nos parece sensato,
normal, hasta sabio, sera juzgado de la manera gque hoy
juzgamos las costumbres y las ideas de aquellas pasadas
generaciones, y entonces seremos para el hombre futuro la
genuina representacién de la locura y el desarreglo
intelectual. "%’

Mella ofrece una respuesta fundamentada en las innovaciones
conceptuales gque estaba introduciendo el positivismo en la
ciencia médica -sobre todo francesa- del momento’®?*. Claude
Bernard hace explicito el rechazo a la idea de una enfermedad,
de un estado patoldgico ontoldogicamente distinto del estado de
salud?’®®, pe hecho, no se puede establecer una distincién
cualitativa entre lo patoldgico y lo fisioldgico, sino que forman
parte de un mismo todo, dentro del cual sélo se pueden establecer

diferencias cuantitativas'?®®. Asi, ni 1lo <<normal>> ni lo

1223 Montseny (1896), pp- 76 y 78.

1924 1.3 influencia del positivismo en la medicina francesa es
patente. Seglin Georges Canguilhem, la "difusidn de las ideas de
Littré, de Renan, de Taine han suscitado, ciertamente, mas
vocaciones médicas que las de Richerand o de Trousseau." Los
principales difusores de las ideas de Comte en el medio médico
fueron Littré vy Charles Robin. Es en 1la psicolégica
(especialmente en Th. Ribot), donde dicha influencia se hace mas
notoria. Canguilhem, G. (1991), Le normal et le pathologique,
Paris, pp. 15-16.

%% gegun Canguilhem, Claude Bernard tuvo gran influencia

tantc en los médicos de 1la época de 1870-1914, como,
indirectamente, en la literatura del momento. Un ejemplo es
Nietzsche, quien tomdé de Bernard la idea de la homogeneidad de
lo normal y lo ancormal. Vid: Canguilhem (1991), p.l6.

1926 Estas afirmaciones estadn en consonancia con una
aproximacidén netamente materialista, en la que el principio de
continuidad ocupa un lugar clave: "La idea de la continuidad
entre lo normal y 1o patoldgico esta en si misma en continuidad
con la idea de la continuidad entre la vida y la muerte, entre
la materia organica y la materia inerte. Cl. Bernard tuvo el
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<<anormal>> son entidades reales susceptibles de ser distinguidas
de manera inegquivoca. Mella se hace eco de todo este entramado

de ideas:

"...el términoc normalidad es una pura abstraccidén de
nuestra mente. Entre cien, citaremos a Claudio Bernard, que
dice: "lo que se llama el estado normal es una pura
concepcidn del espiritu, una forma tipica ideal enteramente
separada de las mil divergencias entre las cuales flota
incesantemente el organismo en medio de sus funciones
alternantes o intermitentes'. Griesinger, gque afirma el
dilema: <<Este hombre es loco o no lo es>>, no tiene
sentido en muchos casos. Y a Ribot gque escribe: <<la
distincidén entre sano y morboso es a menudo muy dificil>>:
vy en otro lado agrega: <<Todo cardcter es una hipertrofia
o una atrofia»>, lo que puede generalizarse diciendo: todo
organismo humano peca por defecto o por exceso, esta
desviado por atrofia o por hipertrofia de la forma tipica
ideal, gue se reduce a una concepcién pura del espiritu sin
valor alguno en la realidad. "%

La conclusidn es clara: nada nos autoriza a pensar que
existan grupos humancos -locos, criminales-~ gue sean esencialmente

1028 Ahora

distintos de 1la humanidad <<sana»>> y <<honrada>>
bien, aqui estamos pasando de un punto de partida puramente
defensivo -negar la afirmacién de que los anarquistas constituyan
un grupo humano <<especial»>- a una elaboracidén tedrica

alternativa. Desde este punto de vista, sin embargo, lo que mas

interesaba no es la definicidon de los criterios de lo normal y

mérito incontestable de haber negado las cposiciones -hasta 1la
fecha admitidas~ entre 1o mineral y lo organico, entre lo vegetal
v lo animal, de haber afirmado la validez universal del postulado
determinista y la identidad material de todos los fendmenos
fisico-quimicos..." Canguilhem {(1991), p.37.

1027 Mella (1901), pp. 41-42.
1928 Las palabras de Mella son bastante ilustrativas al
respecto: "De tal mcdo ha sido estudiada la cuestidn, que apenas
se abre un libro de fisiologia, de antropologia, de psicologisa,
etc., se impone a las pocas paginas una conclusidn terminante:
"No hay criminales'..." Mella (1901), p.40.
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patolégico, sino la fundamentacidén de una explicacidn etiolégica
del delito!®®. En esto los anarquistas espafioles -como en
lineas generales el socialismo europeo- no es muy original.
Siguen las lineas ya marcadas por la Escuela Francesa: el
ambiente social es la causa prdoxima o lejana de la criminalidad.
La discrepancia se establece en lo referente al porvenir del
delito en la scciedad futura. Anarquistas y socialistas piensan -
al contrario gque la mayoria de los criminalistas- gque al
suprimirse las causas subyacentes a la delincuencia, el delito

1030

tenderia a extinguirse casi por completo Josep LLunas se

encuentra entre ellos:

"De modo que pot assegurarse, y aixis ho dihueren tots les
més reputats criminalistes, que la criminalitat quedaria
reduhida a zero si estava garantisat lo dret a la vida de
tothom y's podian corretjir las inclinacions instintivas de
certs individuos predisposats & la c¢criminalitat per
condicions especials de son organisme. "%

1%%% pocas veces los anarquistas se acercaron al problema de
la definicion del delito. El1 joven Azorin hace una referencia
fugaz a esta cuestidén en La socipleogia criminal (18%99). En ella
se critica la definicidn del delito que habia elaborado Garofalo,
pero, en nuestra opinidén, Martinez Ruiz falla el blanco. Su
critica se apoya en algo -la relatividad evolutiva de la moral-
que estd incluido desde el principio en la definicidén del
italiano: "La moral evoluciona; los sentimientos humanitarios

cambian. Es un absurdo la moral intangible y eterna." Martinez
Ruiz (1899), p.78.
103 "lLa diferencia capital, cuando no Gunica, entre

Sociologia y Socialismo, al cual en estos estudios debe agregarse
el Anarquismo, estéd en un punto concreto que pudiera titularse
el porvenir del delito. Que existird mientras perdure la
individualidad humana y en toda organizacidén social, es la
opinién de la Sociclogia; que se extinguird por completo o hasta
un limite muy cercano al cero, dicen 1los socialistas vy
anarquistas.” Bernaldo de Quirds (1898)a., p.128.

1931 LLunas (1891)b., p.53. Mella sigue una linea muy
parecida: "Supdnganse satisfechas todas las necesidades que tal
es la tesis anarquista, y el delito se reducira a cero." Mella
y Lombrosc (1978), p.150. También Soledad Gustavo y Federico
Urales: "Otro de los puntos esenciales que se han tocado agui es
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De hecho, es la creencia en que el cambio de las estructuras
sociales determinard siempre un cambio concomitante en las
conductas de los individuos, lo gue explica mejor el rechazo
anarquista al hereditarismo lombrosiano. La idea de que 1los
criminales lo son como consecuencia de la manifestacidn
ineluctable de sus disposiciones innatas resulta inaceptable,
porque implicaria la inutilidad de todo esfuerzo -directo o

1032

indirecto- destinado a su reforma. Ernesto Alvarez , en una

resefia al libro de Mella Lombroso y los anarquistas (1896), se

hace eco de esta preocupacidn:

"Admitida la criminalidad como <<pecado coriginal>>, como
triste legado hereditario, no hay necesidad de reformar los
uscs y las costumbres, cambiar las condiciones sociales
{...) cPara qué? ;CoOmo alterar las leyes naturales? ;Como
extirpar socialmente agquel delito que tiene su origen en
los misterios de la concepcidn y su guarida en el claustro
materno? "%

‘el de la delincuencia. Mucho puede hablarse respecto de ella,
tanto mas cuanto que nosotros la creemos hija del modo de ser de
la sociedad, y que con la transformacidén de ella guedaria
resuelto el problema." Gustavo y Urales (1902)a., p.613.

1932 Ernesto Alvarez es mas conocido como editor y director
de revistas gue como autor de felletos y articulos. Su nombre
estd wvinculado a casi todas 1las publicaciones libertarias
aparecidas en Madrid. Colabora entre 1881 y 1885 con Serrano
Oteiza en la redaccién de la Revigta Social. En Madrid dirige
luego Bandera Social (1885-1887), Bandera Roja (1888-1889), La
Anarquia y La Idea Libre (1B94-1899). Finalmente, estd a la
cabeza de La Protesta, publicacidén que aparece primero en
Valladolid (1899), y que continta apareciendo en Algeciras entre
1901 y 1902, vid: Aubert, P.; Brey, G; Guerefia, J.L.; Maurice,
J.; 8alaun, S. (1986), Anarguismo v poesia en CAdiz bajo la
Restauracidn pp.66-67.

1933 Alvarez, E. (1896), "Bibliografia", Le—Jdea—tibre: 104,
2; p.2. Alvarez pensaba, ademds, que la obra lombrosiana
santifica la propiedad privada: "La santidad de la propiedad
quedaba proclamada desde este mismo momento, puesto que de
existir criminales con predisposicidn natural a atacarla era
porgque aguella tenia las raices de su legalidad con anterioridad
a la presencia del hombre en la tierra." Alvarez (1896), p.2.
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1'%%, Ppara

Esa mencién al <<pecado original>> no es casua
Ricardo Mella, la nueva ciencia antropolédgica aparece, como vimos
en el caso del darwinismo social, como una nueva teoclogia -

<<natural>>1%*-

gue legitima la sociedad presente tal como estéa
constituida. Existe una significativa identidad -en su ldégica
perversa- entre Malthus vy Lombroso: ambos nos quieren hacer creer
gue vivimos en el mejor de los mundos posibles, es decir, en la
tinica situacidn social y econdémica factible. El primero justifica
la miseria apelando a la fatalidad de las leyes de la economia
politica. El otro explica las causas de la criminalidad y la
locura acudiendo a la fatalidad de las leyes de la herencia®®®.
Pero no s6lo eso. Mella detecta, con bastante sutileza, como se
estaba justificando la estructura desigual de la sociedad en

funcidén de la desigualdad de los dones naturales. Se establece

una correlacidén intima entre pobre y <<loco>>, entre burgués y

193 Ni excepcional a la hora de analizar la explicacién del
crimen por atavismo. Bernaldo de Quirds también piensa que se con
la doctrina atévica se estaba ofreciendo un equivalente
<<transformista>> del pecadc original: "La primera explicacidn
del fendmeno de la delincuencia congénita fue para Lombroso la
del atavismo. Atavismo es literalmente, la herencia de 1los
abuelos o antepasados mas remotos. No de adan y Eva; la
concepcidén general del hombre y de sus origenes ha cambiado
radicalmente por obra del transformismo, poniendo en lugar de la
primera pareja manchada con un sé6lo pecadc original, el hombre
primitivo apenas desprendide de la animalidad antropoide."
Bernaldo de Quirds (1898})a., p.32.

1035 "5 esencial es educar a la juventud en los sanos
principios de una ciencia que ensefla el respeto a un orden de
cosas que se dice de origen natural." Raal (1895), "Los
vencidos"”, La Idea Libre, 62, 1; p.1.

103 Mella detecta en este fatalismo una continuidad con la
vieja teologia: ";Desdichada humanidad! Te hablaron de un
infierno, después de la vida, los tedlogos; te hablan de un
infierno presente los sabios; te pintan los unos producto del
pecado; te dicen los otrog herencia de delito; todos te
condenan." Raul (1895), p.1.
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<<gSano>>:

", ..inventaremos una nueva ciencia muy enfatica, poseida de
si misma, que a presencia de los que se suicidan y de los
gque enloguecen, tramarda burdamente una teoria cuya
conclusidn es el fatidico Lasciate ogni speranza del Dante.
S5i un Malthus decreta la fatalidad de la miseria, cualguier
sabio al uso decretara la fatalidad de la locura y el
suicidic. Son dos decretos necesariamente correlativos. El
uno genera el otro. La delincuencia y la locura, casi una
misma cosa para los doctores modernos, es la herencia fatal
de organismos defectuesos, imperfectos, mids o menos
perturbados por una lesién irremediable. Nacemos unos para
pobres, otros para ricos: aquellos para locos, suicidas y
delincuentes; estos para sabios, para hombres honradisimos,
bien equilibrados, cuyo triunfo en la lucha por la
existencia es cosa prevista."!'%

;CoOmo se ataca la ciudadela del fatalismo hereditaric? Una
posibilidad abierta es la de declarar gue lo que se hereda es una
<<vaga predispcsicidén>> que no supone, ni mucho menos, 1la
inevitabilidad de 1la 1locura o© la ineluctabilidad de una

<<complexidén criminal>>: tal es el caso de Ricardo Mella'*®,

que se vio precedido en este camino por Pedro Kropotkin?®®.
También se puede negar, como hace Montseny, que la ley de

herencia tenga alguna validez en el caso de las enfermedades

037 rRaul (1895)a., p.l.
1038 Mella se hace eco de la posicidén de Manouvrier al
respecto: "Segin este profescor, los individuos pueden tener tales
o cuales aptitudes gque los hagan propios para tales o cuales
actos, pero de ningin modo estén determinados fatalmente por su
conformacidn cerebral o por la de su esqueleto a realizar tales
actos y convertirse en criminales."” Mella y Lombrosc (1978),
p.149,

13 wp los criminalistas les gusta hablar hoy mucho de la
criminalidad hereditaria (...) Pero veamos ;qué es lo que se
puede heredar de padres criminales? ;Sera acaso una joroba de
criminalidad? (...) Lo que se hereda es una falta de voluntad,
una cierta debilidad de aquella parte del cerebro que dirige
nuestros actos:;..." Kropotkin, P.{188%9)b., "Influencia moral de
las prisiones. V.", El Socialismo, 55, 1-2.
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mentales!®®, Pero, era la afirmacién de la realidad de 1la
herencia de los caractéres adquiridos, la que sin duda estaba mas
en consonancia con la idea de que habia gue buscar las causas
préximas y lejanas de la locura y la criminalidad en un ambiente
social patogeno. El mecanismo lamarckiano, adquiere, en manos de
Montseny, un lugar eminente entre las armas a oponer al fatalismo
lombrosiano. Es la sociedad -de manera directa o indirecta- la
que nos hace, siempre, ser lo gue somos:

"Te hablaba en mi carta anterior de la ley de herencia, vy

lo hice sé6lo para hacer mas patente mis propdsitos; pero he
pensado después que esta misma ley sacan a la palestra los

enemigos de nuestras ideas (...) Admite Lombroso y
admitimos también nosotros el determinismo, pero el
antropolédgo italiano lo presenta (...) sin gue ésta [nota

del autor: la sociedad] tenga influencia sobre &l vy
nosotros lo presentamos estando él subordinado al medio
ambiente, a la sociedad por medio de la influencia recibida
por nuestros padres. "%

Asi, en la lucha de la herencia frente al medio, de la

19%¢ Aqui se acude a un indisimulado dualismo: "Conviene

recordar gue son algunos los padres desequilibrados y locos que
han tenido a los hijos cuerdos y los padres criminales que han
tenido hijos honrados, y siendo asi la ley de herencia, seria mas
un caso particular que un caso general por lo que se refiere a
las enfermedades mentales; en las fisicas admitimos la ley de
herencia de una manera absoluta..." Segin Montseny, los hijos no
heredan nada de las cualidades mentales de los padres: "...bien
sabe Lombroso gque la inteligencia, el arte, la filosofia, la
literatura, y todos las cualidades que han de residir en el modo
de ser del cerebro, nacen y mueren en un mismo individuo,..."
Montseny (1896), pp. 49 y 71.

1041

Montseny, J. (1894)h., "Carta a un anarquista"”, ER
Corsario, 187, 1-2; p.l. En la misma linea en la SQgiglogia
anarquista (1896): "...lo que comunmente creen los antropdlogos

ley de herencia es sdlo influencia social sobre el padre o la
madre del individuo..." Montseny (1896), p.58.
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Naturaleza frente a la Sociedad'®?, del organismo individual
frente al organismo social’®?’, queda claro quien es el
vencedor. Si indagamos en los origenes llegamos a una conclusién
a la que ya habiamos aludido: no hay enfermos <<naturales>>. Y
si no hay enfermos <<naturales>>, tampoco hay criminales y locos

<<naturales>>: "...cuando el hombre delinque por atavismo o por
herencia, esta herencia o este atavismo es ya social, no natural,
desde su origen; la naturaleza nunca produce la degeneracidén o

nit44

la neurosis. Y =i la Sociedad lo es todo, entonces, la

teoria lombrosiana se reduce a "una logomaquia aparatosa"'®®.
De nada sirve aludir a una supuesta criminalidad innata, que
permanece latente hasta el dia en que determinadas circunstancias
externas hacen que se manifieste. Desde un punto de wvista
préctico esas disposiciones latentes significan muy poco: sin la

intervencién decisiva del estimulo ambiental -social- el crimen

nunca se habria cometido.!®® Es mas, el recurso a las

1942y Lombroso, en opinién de los anarquistas, carga

excesivamente el acento en lo natural y en lo organico: "Para
Lombrosc no existe la sociedad; todo lo es la anatomia. No existe
la lucha econdmica; todo lo es la Naturaleza." Martinez Ruiz
(1899), p.70.

1943 pe los factores intrinsecos e individuales se pasa a los
ambientales y sociales. La Socioclogia explica mejor el crimen gque
la Antropoleogia: "No hay que buscar la causa de los actos como
el realizado por Palladas entre la antropologia, mejor 1los
hallaréis en la sociclogia. No arrojé la bomba de Pallas la
protuberancia de un érgano, la arrojé la protuberancia social."
Montseny (1893)b., p.20.

1044 yrales, F. (1902)d., "La evolucidén de la filosofia en
Espafia”, La Revigta Blanca, 65-72; p.70.

1045 Mella y Lombroso (1978), p.150.

1046 Montseny es de esta opinién: "Objetara algin discipulo
de Lombrosc que hasta la Gltima gota no se vierte el agua de un
vaso, pero en este caso, y casi en todos los casos, la Ultima
gota es arrojada por la sociedad, y si ésta no la arrojara el
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inclinaciones ocultas delata, en opinidén de los anarquistas
espafioles, la debilidad de una teoria lombrosiana que no acaba
de confiar del todo en que el criminal sea realmente <<nato>>.
El delincuente de nacimiento, si existiera, no tendria necesgidad
de estimulo externo alguno:

"No es el criminal nato ni siquiera por pasidén el que para
realizar el crimen necesita el accidente, una causa que le

haga empufiar el arma. El criminal por naturaleza habria de
hacer el mal por el placer de hacerlo..."'®¥

Si la figura del criminal nato se desvanece, aqué.decir de
los estigmas fisicos y psiquicos que supuestamente denunciaban
su presencia? Ricardo Mella fue el que mas profundizd a la hora
de responder a esta pregunta, en especial en su libro Lombroso

v__los anarquistas (1896)°*®, Algunas de sus objeciones

recuerdan a las expuestas por Manouvrier en 1889 en Paris.

liguido no se vertiera. A&Asi segin 1la argumentacidén del
antropdtlogo, habra muchos predispuestos al crimen, pero gue no
descienden a &1 sino le impulsa el accidente y el accidente bien
saben ellos que es la sociedad." Montseny (1893)b., p.20. Mella
también: "Ya sabemos lo que replicaradn Lombroso y sus colegas:
<<Todo lo que reputais causas principales del delito -diran- no
son sin la suma de circunstancias necesarias para que la
criminalidad latente se exteriorice>>. Pero entonces esas
circunstancias son mas esenciales en la comisidn de los delitos
que las causas fisiolégicas, puesto gque aguellas pueden hacer gque
la criminalidad no se manifieste jamas." Mella y Lombroso (1978},
p.150.

47 Montseny (1896), p.46.

1048 gy refutacién de la teoria del criminal nato fue muy
apreciada en medics libertarios. Tal es el caso de Martinez Ruiz,
como se refleja en una nota al calce de su traduccidn del libro
de Kropotkin, Las prisionesg: "Sobre la cacareada teoria del
criminal nato puede leerse el estudio de R. Mella en su obra
Lombroso y los anarguistas (Barcelona, 1896), obra inestimable
como refutacidén de ciertas apreciaciones del criminalista

italiano..." Kropotkin, P. (1897), Las prisiones, Valencia, p.
23, nota 1.
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Critica, por ejemplo, el hecho de que Lombroso, para fundar su
tipoc del criminal nato, se haya basado en la poblacidn
carcelaria. El1 italiano no tiene en cuenta, en primer lugar, dque
no siempre el juridicamente imputado ha cometido un delito, vy,
en segundo lugar, gque gran parte del crimen o permanece oculto
o queda impune!®™®. Por otra parte, segun Mella, Lombroso
identifica -abusivamente- criminalidad, locura y alcoholismo: no
siempre el loco es viclento y no siempre el borracho es también
delincuente. Ademds, los rasgos fisicos y psiquicos gque segun el
antropdlogo italiano denunciarian inequivocamente la presencia
de wuna clase de seres <<distinta>> del resto de sus
contemporaneos -10s criminales natos- son comunes a casi todos
los hombres:

"El criminal nato es borracho, es loco, es neurasténico, es
epiléptico, es deforme, es feo, es, en fin, anarquista.

1949 "No hay espiritu medianamente cultivado y expansivo que

no reconozca gue en las carceles hay mas infelices hambrientos,
mas gentes empapeladas que verdaderos criminales. Estos andan

sueltos en su mayor parte,..." Lombroso y Mella (1978), p.155.
Martinez Ruiz sigue una linea muy parecida en La evolucidn de la
critica (18%99): "Lombroso pretende que todo criminal es un ser

imperfecto. Para llegar a tal conclusidn, Lombroso, como 1los
continuadores de su escuela, se atiene a sus estudics en las
prisiocnes y a las estadisticas oficiales. Y aqui estd el error:
¢no hay mas criminales que los juridicamente considerados como
tales? Pues p;y el crimen oculto, el crimen gue escapa a la
ley?..." Azorin (1973), p.227. Mella, ademas, estima que algunos
de los rasgos fisicos que Lombroso atribuye al criminal nato, no
son sino el resultado de la vida en la carcel. Por tanto, estos
rasgos ne son las sefiales inequivocas que nos previenen de una
disposicidn delictiva intrinseca, sino que son la marca externa
que <<escribe>> en el cuerpoc del recluso 1la institucidn

penitenciaria: ";Qué significan en este mas amplio orden de
cosas, ciertos detalles de gue se quiere revestir al tipo
supuesto del delincuente? Estudiados (...) en los presidios y en

los manicomios corresponderan, tal vez, a un tipo comin, el tipo
llamado del recluso por Francotte. El régimen penitenciario lo
mismo que el régimen del manicomic, dejard huellas sobre un cara
cualquiera, como las deja sobre un individuo el ejercicio de
ciertas profesiones..." Mella y Lombroso (1978), p.1l55.
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Pero la borrachera se da en los hombres honrados de una
manera alarmante; la locura es muchas veces candida,
inofensiva; la neurosis es la caracteristica de estos
tiempos de nerviosidad siempre creciente; la epilepsia y
las deformaciones de todo género abundan tanto, que, de
aceptarse las teorias lombrosianas, el hombre honrado seria
un tipo ideal abstracto; y el anarquismo es una idea de la
gue poco o mucho participan todos los hombres..."!%°

;Por gué abundan toda esa serie de <<deformidades>>? Para
Ricardo Mella tcocdas estas anomalias fisicas y mentales son el
sintoma evidente de la degeneracidén de pcoblaciones enteras del
continente europeo: el mal no se restringe a los supuestos
linajes <<antisociales>>, sino que se disemina amenazadoramente
sobre el mundo llamado civilizado. Ahora bien, esta degeneracién
noc es un procese automdtico que se autorreproduce sin una causa
vigible. No cabe duda de gue la responsable Ultima es una forma
de organizacidn social basada en la explotacidn del campesino y
el cobrero. La miseria scocial acaba por convertirse en miseria
sociolégica:

"...las estadisticas de las enfermedades y de la mortalidad

en los nifos pobres y en los nifios ricos, asi como las que

se refieren a los barrios populares y a los aristocréaticos,
demuestran gque la organizacidén social es la causa de la
decadencia moral y fisica en gue lentamente vamos cayendo.

La miseria social produce la miseria fisioldgica, y ésta la

ruina ¢ la deformacién del individuo. De la miseria

fisioldgica salen 1los locos, 1los neurasténicos, los
epilépticos, los alcoholizados, etc."!%!

105¢ Mella y Lombroso (1978), p.153.

1°1 Mella y Lombroso (1978), p.152. Esta miseria fisiolégica
se transmite de padres a hijos, con lo gque las enfermedades
hereditarias encuentran su causa Ultima en la forma de
organizacidén de la sociedad. Por otra parte, no cabe duda de que
un cambic en las condiciones de trabajo -especialmente en lo
referente a 1la higiene- detendria el curso -supuestamente
inevitable~ del procesc degenerativo. Nada hay de misterioso en
lo referente a las causas que explican la decadencia biolégica
de las sociedades europeas: "Las fabricas, las minas y el cultivo
de los campos producen gran numero de enfermedades que se
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Un anadlisis etiolégico distinto nos lleva a una semiologia
también distinta: los signos externos e internos que en Lombroso
"sirven de base para la afirmacién del tipo criminal", son en
Mella el "producto de la estructura social que fomenta la

n1lQ52 Los

degeneracién de multitudes dedicadas al trabajo.
estigmas ya no sefialan a una clase <<especial>> de hombres que
por su naturaleza bioldgica se desgaja del resto de la sociedad
burguesa. Son, por el contrario, la denuncia viva y visible de
esa sociedad burguesa. No acompafian, no son las marcas indudables

de un presunto potencial maléfico -delictivo-, sino que son las

taras que una organizacidn social viciosa <<escribe>> sobre los

transmiten de padres a hijos. Pero el trabajo en la fabrica, en
la mina y en el campo, pudieran hacerse en tales condiciones de
higiene que el desarrollo de las dolencias que hoy se verifican
en espantosa progresidn fuese contenido primero y anulado después
(...) Y si, pues, las més terribles enfermedades hacen presa en
los desdichados obreros, débese, sin duda, al egoismo
capitalista, a la organizacidén social que lo soporta, ya que para
hallar rendimientos faciles, el capital no vacila en estrujar la
maguina humana, obligé&ndola a entregarse, a trabajar brutalmente
en condiciones insanas y con persistencia que espanta.” Mella y
Lombroso (1978), p.154.

1052 Mella y Lombroso (1978), p.152. Martinez Ruiz -
apoyvandose en Dallemagne- hace un analisis bastante similar en
La evolucidn de la critica (1899). Los estigmas existen, pero no
son el signo de la criminalidad nativa, sino de la degeneracidn
de amplias capas de poblacidén: "La existencia de estigmas es
indudable; lo reconocen todos los autores. Pero el acuerdo cesa
al apreciar su valor y su origen, y se acentida aun mas la
discordancia en lo referente a su estudio, relaciones con el
crimen, valor en la caracteristica del criminal. Sus origenes son
maltiples: unos son teratolégicos; otros constituyen anomalias
hereditarias o atavicas; otras, en fin, acusan una naturaleza
patoldgica © no ocbedecen sino a un origen profesional. Hay
autores que no ven en e1los sinc las particularidades especiales
de la clase social a la gque pertenece la mayoria de los
criminales. En todo c¢aso, serian los resultantes de las
condiciones defectucsas en que se produce la vida de esas clases.
Existe casi unanimidad en considerarlos como signos de
degeneracion.” Azorin (1975), p.229.
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cuerpos y las mentes de sus victimas predilectas: los

trabajadores:

"...las deformaciones fisicas, asi internas como externas,
no son exclusivas de una categoria determinada de hombres.
Abundan, por el contrario, y son comunes a los pueblos
retardados, a los que degeneran lentamente la fatiga de un
trabajo excesivo y a la multitud indefensa gque la
concurrencia social arroja del banquete de la wvida. No
pueden, pues, tales deformacicones corresponder a una nativa
criminalidad, sino que responden y son la consecuencia de
una organizacién viciosa, absurda e injusta."’®*

Pero si para Mella <<degenerado>> no gquiere decir
forzosamente <<criminal>>, no es menos cierto que considera que
la degeneracién de grandes masas de la poblacidn es el caldo de
cultivo ideal para el desarrollo y propagacidn de la delincuencia
vy de todo tipo de conductas desviadas. En 1los aifios posteriores,
cuando trataba de explicar el crimen, el anarquista gallego

opondrad <<degeneracién>> a <<atavismo>>'°"*. E1l motivo es claro:

1053 Mella y Lombroso (1978), p.157. Los signos que
supuestamente acompafian la criminalidad nativa se encuentran
profusamente entre los cbrercos y campesinos y sus hijos: "Las
orejas en asa y grandes, la enormidad de los senos frontales, la
depresidn de la frente, la desviacion de la nariz, etc., son mas
bien signos de degeneracidn comunes a los trabajos de las minas,
del campo y de la industria. Ciertas labores, de una brutalidad
inconcebible, deprimen, deforman y aniguilan al que las ejecuta.
Los hijos de estos obreros arruinados, naceran, tal vez,
deformes, anémicos, incapaces de desarrollo fisico y mental;
naceran, guizas, idiotas epilépticos, locos, bestias de aspecto
repugnante." Por el contrario, nada de esto encontramos entre los
hijos de los burgueses, dedicados al "agio", el "envenenamiento”,
y €l "latrocinio": "No tendrd el hijo del honorable ciudadano de
pingie fortuna, ni orejas en asa, ni la nariz torcida, ni enormes
senos frontales. (Dejard por ello de ser delincuente, si
permanece fiel a los hédbitos de sus mayores?" Mella y Lombroso
(1978), pp. 155-156.

%% Algunos anarquistas se oponen a la idea de gque el

criminal nato sea un resto atavico perdido en la c¢ivilizacidn.
Montseny fundamenta su rechazo a la doctrina atavica sobre un
presupuesto muy simple: en la naturaleza no se producen
retrocesos evolutivos. Asi lo expresa en un articulo aparecido
en 1898: "La naturaleza ni puede ser atdvica ni puede imitarse
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mientras que la primera permite apuntar a sus posibles causés
productoras -un ambiente social patédgeno-, el segundo hace pensar
en una criminalidad y un criminal <<naturales>,> con escasa
relacién -0 ninguna- con la forma en gue estd organizado el
organismo social. El1 atavismo aparece asi -como ya habia
denunciado Tarde- como un remolino en la corriente ~esencialmente
gana- del devenir evolutivo de la sociedad burguesa. Una maniobra
exculpatoria que desarraigaba el crimen de sSus causas
productoras. En 1907 Mella denuncia dicha maniobra en tonocs

apocalipticos:

"Una nifia, una céandida nifia martirizada, consumidas las

carnes, enfermo el corazéon y el cerebro (...), un hombre
depravado, asquercsamente depravado, (...} alcoholizado,
sifilitico, cubierto de nauseabundas puastulas (...); la

borrachera de celos que mata, la ambicidén de rigquezas que
asesina, el aguardiente que desequilibra, el juego que
corrompe; todo el fruto repulsivo de la opulenta
civilizacidén burguesa {...) Somos la bestia civilizada que
habla con desprecio del salvajismo, que fulmina anatemas
contra el canibalismo y la barbarie, y larga el mochuelo de
sus pecados al picaro atavismo. Somos la bestia civilizada
gue escucha friamente, indiferentemente, como el estupro,
el estetismo, la prostituciédn, nos conducen a la
degeneracién fisica y al rebajamiento moral (...) Para
coronar su obra de puercos, la burguesia necesita hacer del

a si misma." Urales (1898)c., p.249. El motivo es también claro.
Admitir la tesis atdvica, era, en cierta manera, asumir como
cierta la idea de la maldad del hombre natural. Y eso resultaba
especialmente inaceptable: "A nuestro entender, la moderna
ciencia antropoldgica cae en un defecto capitalisimo al promulgar
gue hay hombres malos por naturaleza." Montseny (1896), p.58.
Otros libertarios, no tan conocidos, se indignaban por la misma
causa: "j;Crec gue es un insulto a la especie racional asimilar
al hombre los instintos sanguinarios de la fiera! {El hombre no
es malc por naturaleza!" Aunque aqui, como vemos, no sbélo
preocupa la naturaleza caida del ser humano, sino la amenaza que
representaba para una idea del hombre sacralizada, la proximidad
inquietante de la animalidad primitiva: "El1 hombre es un ser
racional, no wuna fiera; creer lo contrario, es insultar
atrozmente a la Humanidad; es ponerla en contacto con el bruto,
vy nos hemos elevado 1l¢ suficiente para que medie ya una distancia
inmensa." Pérez, F. (1900), "Tribuna del obhrero. La
criminalidad", La Revista Blanca, 38, 398-400; pp. 398 vy 400.
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hombre la bestia civilizada. Y culpar después a nuestros
pobres abuelos. Merece morir a manos de su propia infusa

ciencia, corroida por la sifilis, por el alcohol y abrasada
por el fuego de Gomorra."%”

A la imagen de una criminalidad como el residuo extrano de
un remoto pasado, se enfrente la imagen del delito como el 16gico
subproducto de una marea degenerativa cuyas causas -bien
visibles- se encuentran claramente en el presente. En este
sentido, el crimen, como lo eran anteriormente los estigmas
fisicos, se convierte en la denuncia viva del orden social

ic%e

existente Pero Mella llega mas lejos. La afirmacidén de la

bondad del hombre primitivo, no sélo sirve para desacreditar el

crimen-atavismo como ya lo habia hecho Tarde!®™, sino que

1055 Mella, R. (1907), "lLa bestia civilizada", El —Pervenir
del Obrero, 288, 3; p.3.

1956 En un articulo aparecido en 1913 en El Libertario, Mella
reflexiona sobre un crimen -un descuartizamiento- gque se ha
producido en Madrid. Para el anarquista gallego, este no es un
caso de <<brutalidad>> aislado, sino que plantea muy a las claras
"el problema de la degeneracién humana." Un problema que dicta
sentencia contra su causa productora: "Sin duda por el fruto se
conoce el a&rbol. Y si en el mundo todas las cosas obedecen a un
determinismo en gue concurren herencias del pasado vy
adgquisiciones del presente, digasenos si la actualidad aterradora
de estos dias no hace el proceso y dicta la sentencia contra un
orden social en que, a poco gue se haga, habra que buscar un
hombre honrado con la linterna de Didgenes." Mella (1926), pp.
58 yv 60.

1937 Mella se hace eco de las afirmaciones de Tarde al

respeto en un articulo aparecido en Accidn Libertaria en 1913:
"Hay muchos indicios del hombre primitivo todo bondad vy
mansedumbre. Ahora mismo hay pueblos en estado salvaje que viven
apaciblemente, sin odiocs ni rencores, sin luchas, sin barbaras
crueldades. El1 socidlcoge Tarde, entre otreos, afirma la bondad
originaria del hombre." Mella (1926), p.l42. Martinez Ruiz
también se apoya en Tarde, y afirma la bondad de los primitivos:
"Se tiene un falso concepto de los salvajes, y de ahi esta
fantasia del atavismo. Las primitivas tribus ni se han entregado
al robo, ni a la matanza, ni al pillaje. Al contrario; la bondad
y la dulzura han predominado entre ellas.”" Martinez Ruiz (1899},
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también se convierte en el punto de apoyo para realizar una serie
de afirmaciones de inequivoco sabor rousseauniano. En 1los
articulos aparecidos en 1913 en la prensa libertaria asturiana,
se condenan tanto a la sociedad burguesa como al poder corruptor

1058

de la propia civilizacidn El crimen, aparece, entonces,

como "el fruto", la "espuma de la civilizacién"'%?.

Pero no todos son desacuerdos con Lombroso y con la Escuela
Positiva. Existe un terrenc en que se llegan a conclusiones muy
parecidas: nos referimos al tema de la irresponsabilidad y la
inutilidad del sistema penal tal como estaba concebido. Tanto
para los anarquistas como para los italianos, el libre albedrio
v la libertad moral son principios derribados: no se puede fundar
sobre ellos la supuesta responsabilidad del individuo®®®®. E1
delincuente se ve abocado ineluctablemente a cometer el

delito!®®!, vya sea por la presidon decisiva del medio ambiente

p.101.

1938 1.a afirmacién de Mella no puede ser mds tajante: "Los
pueblos mas feroces son los que han pasado por una civilizacidn
o los que viven en la vecindad de una civilizacidédn (...) El
animal-hombre, sin duda, ha sido empeorado por la
civilizacidn...” Mella (1926), p.143.

2959 Mella (1926), p.59.

1960 Martinez Ruiz en La—seeciologis—eriminal (1899),es claro
al respecto: "La libertad moral no existe: no puede fundarse en
ella la responsabilidad."” Martinez Ruiz (1899), p. 205.

%81 En consonancia con los postulados deterministas. Existe
una continuidad total entre la conducta de los seres humanos y
el resto de los fendmenos naturales: todos ellos estas sometidos
a las mismas leyes universales. Martinez Ruiz se hace eco en La
sociologia criminal de una contundente afirmacidén de A. Hamon en
esta linea: "El determinismc es la imperante ley universal.
Realiza el hombre sus actos como el tigre que desgarra las carnes
de su victima; como la flor que abre su corona; como la catarata
que se despefna en el abismo." Martinez Ruiz (1899), p.204.
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11062 R

cbsmico y socia o por gque asi 1lo han dictado las

predisposiciones inscritas en su organismo'®”’. Ya en 1891, Joan
Montseny y Soledad Gustavo se apoyaban en las tesis de la nueva
Antropologia criminal para negar el papel disuasorio de la ley:
"La Antropologia criminal (...) declara (...) que en el
individuo existen predisposiciones organicas gue le impelen
a que obre en circunstancias dadas (...) sin que el temor

a las leyes impida el cumplimientoc de otras que el
individuo trae consigo."!%*

1962 A1 medio cosmico hace referencia Mella: "E1 hombre es un
simple elemento subordinado al organismo cosmoldgico. Se halla
en continua relacidén de dependencia con todo lo que le rodea
mediata e inmediatamente, y su libertad (...) es nula. Exigirle,
pues, responsabilidad moral por sus actos es absurdo. Y lo es
tanto més cuanto que el medic ambiente en que se desenvuelve
figura tal wvez como el principal entre los factores de
delincuencia." Raul (18395)b., "Apuntes", La Idea Libre, 44, 2;
p.2. Al medio social, Montseny: "Asi como el pufial es el
instrumento que para herir emplea el hombre, asi el hombre es el
instrumento gque para herir emplea la sociedad, y ambos son
igualmente irresponsables."” Doctor Boudin (1898), p.45.

1083 como hemos visto, cuande se trataba de desacreditar la
figura del criminal nato se ponia el acento en la etioclogia
social y ambiental del delito. Pero cuando se trata de destacar
la irresponsabilidad del delincuente no se excluyen las
referencias a los factores individuales y biolégicos: "Segun la
moderna ciencia antropolégica, a la que vamos a dar gusto dandole
la razdén, existen unos seres que presentan defectos organicos,
que moral y fisioldgicamente no son respeonsables de sus
acciones..."” Montseny, J. (1892)b., "La anarquia y la ciencia",
La Anarguia, 82, 1-2; p.l. No es infrecuente fundamentar la
irresponsabilidad en una combinacidn de factores individuales y
sociales: "Afirmamos, en fin, que es una utopia la
responsabilidad moral, pocrque los hombres delinquen por fatalismo
organico o por fatalismo de medio, o© por una desdichada
combinacidén de ambos." Mella (1901), p.43.

1064 Montseny y Gustavo (1891), p.12. Joan Montseny y Teresa
Mafié acusan a la Antropologia Criminal de inconsecuencia. Estan
de acuerdo con ésta en la idea de que la figura del criminal nato
-un ser que actua en funcidén de sus disposiciones innatas
independientemente del temor gue le pueda inspirar la pena- pone
en tela de juicio la utilidad de la institucidn juridica y la
justicia tal como la conocemos. El juez no es competente ni para
estudiar el organismo de un individuo <<enfermo>>, ni para
prescribir el tratamiento médico adecuado : "Con el estudio del
primero niega el libre albedrio y se encara con la institucién
juridica (...) trazando rumbos gue no competen a lo que se ha
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La ley es impotente para detener el delito, el sistema
penitenciario -basado en el castigo- es igualmente indtil a la
hora de corregir al criminal'®®. La solucién desde un punto de
vista netamente ambientalista es clara: si la actual organizacidn
social es la causa lejana o proxima de la degeneracidén y el

delito®?, es légico pensar que con la destruccidn

dado en llamar justicia, y si a las investigaciones de una nueva
ciencia de estudios inaplicables dentro de esta sociedad obligada
a dar tratamiento de vigor y fuerza, a quien lo necesita de
enfermo y desgraciado." Pero estén en desacuerdo con la nueva
legitimidad concedida a la institucidn judicial cuando se habla
de aquellos delincuentes (criminales por <<accidente>>), para
guienes las circunstancias externas son el factor decisive en la
comisién del delito. Si las influencias ambientales son tan
decisivas en este Ultimo caso, lo 1légico es cambiar -
radicalmente- el ambiente social que ha propiciado el crimen:
"Con el estudio del segundo, sanciona favorablemente la
existencia del juez; pero seamos justos, lo hace porque de otro
modo veriase obligado a buscar argumentacidn eminentemente
socialista, va que el medo de ser la sociedad elabora las

acciones del criminal por accidente." Joan Montseny y Soledad
Gustavo, derivan de todo ello las consecuencias a las que ellos
piensan no quiere 1llegar 1la Antropologia Criminal: a)la

inutilidad de un juez y de una institucidn juridica que carece
de competencia para estudiar el organismo criminal nato y para
actuar sobre las causas subyacentes de gran parte de la
criminalidad (el ambiente social); b)inutilidad de unas leves
aescritas que tienen un nulo efecto disuasorio sobre la mayor
parte de los criminales. Montseny y Gustavo (1891), p.13.

1985 Agi lo afirma Montseny en 1893: "Cuando el medio social,
en pugna con nuestra dignidad de hombres y nuestro instinto de
conservacion, determina esto actos, la ley desempefia un papel muy
gsecundario (...) Existe una patologia social muchce més podercosa
gue todo sistema de correccidn, y es gue las sociedades sufren
sus enfermedades como las sufren los hombres v que, como las de
éstos, no se curan con castigos." Montseny (1893)b., pp. 19-20.

198 1a sociedad no s6lo es la causa: la sociedad es
<<responsable>>. aAsi lo wveia Kropotkin: "...de nuevce los
espiritus mas inteligentes de nuestro siglo -obreros vy
pensadores- proclaman alto gue la sociedad entera es responsable
de cada acto antisocial cometido en su seno. Kropotkin (1897),
p-28. Martinez Ruiz, traductor de esta versidén de lLas prisiones,
constataba, en wuna nota al calce, la pensadores en los
planteamientos de Pedro Dorado y Kropotkin. Vid. Kropotkin
(1897), p.28., nota 1. Sobre la idea de responsabilidad colectiva
© difusa en Pedro Dorado: Martinez Ruiz (1899), pp. 150-151;
Azorin (1975), p.227.
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revolucionaria de este orden social el crimen gquedard reducido

1087

practicamente a cero Sin embargo, algunos anarquistas -

1088 pjensan gque, incluso en la

Ricardo Mella, Josep LLunas
sociedad futura se seguirdn dando seres anormales capaces de
cometer crimenes: ;qué hacer con ellos? La mayoria de los
anarquistas responden a esta pregunta de la misma manera: este
tipo de criminales son enfermos y caen bajo el dominic de la

Medicina'®®®.

Sin embargo, Ricardo Mella usaba en 1895 wuna
terminologia equivoca. A la sociedad la asiste el derecho a la

defensa. Y lo afirma con los mismos argumentos utilizados por la

1087 "gl vicio y el delito son el producto necesario, fatal

del capitalismo y del gubernamentalismo en el mundo que se dice
civilizado. La remocién de las causas, su supresién, traera
aparejada sin duda la de los efectos" Mella (1901), p.40.

1088 prunas habla de unos criminales <<instintivos>> que
podrian identificarse con el criminal nato: "Nos gquedan ara'ls
criminals instintius: aquells que, per las condicions de son
organisme, y sens que ells mateixos hi pugan posar remey, se
senten irresistiblement inclinats & cometre dany en las personas
6 & apoderarse violenta & astutament de las cosas dels altres."
LLunas (18%1)b., p.54.

196% Esto podia ser tomado en un sentido literal. Otra forma
de articular la relacidn entre Medicina y Justicia fue la
desarrollada por Pedro Dorado y recogida -aunque no sabemos si
asumida en su integridad- por Martinez Ruiz. Segun Pedro Dorado,
los métodos y practicas de la Medicina debian ser el modelo sobre
el que edificar "la nueva justicia". En primer lugar, la justicia
del porvenir, como la higiene, debia ser fundamentalmente

preventiva. En segundo lugar, deberian desaparecer las
sentencias, que debian ser sustituidas por Tprovidencias
circunstanciales, planes de conducta, normas pasajeras vy

rectificables, comc rectificables son las prescripciones del
médico." En tercer lugar, el tratamiento del delincuente -como
el del enfermo- debia ser individualizado, "no s6lo con relacién
al delincuente, sino con relacién a cada estado singular de cada
delincuente..." Desde este punto de vista, las innovaciones
introducidas por la Scucla Positiva eran especialmente positivas:
"...el Derecho penal cesd® de examinar el delito para examinar al
delincuente (...) Antes con la doctrina clasica del libre
albedrio, todos eran iguales, y a todos los que de su libre
albedrio disponian mal, se les trataba de igual modc. Ahora la
distincidn se ha iniciado." Martinez Ruiz (1899), pp. 130 y 145-
146,
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Escuela Italiana:
"Si negamos la responsabilidad, y como consecuencia el
derecho a imponer penas, no dejamos de afirmar el derecho
de defensa (...) El individuo, lc mismo que la
colectividad, derivandoloc del instinto de conservaciodn,

afirma ese derecho que la logica més elemental no puede
rechazar. "'

Martinez Ruiz, por el contrario, cuestiona ese derecho a la
defensa social'®'. En primer lugar, porgue los gque postulaban
la necesidad de la defensa social estaban legitimando, de otra
manera, el retorno del castigo: en funcién de las necesidades
defensivas se puede -y se debe- aislar, deportar o incluso

ejecutar a aguél que por sus malas disposiciones organicas se ve

1970 RaGil (1895)b, p.2.

71 vya en 1887, en la revista Acracia, se citaban en un
articulo firmado por "P", las drasticas medidas propuestas por
el neurdlogo francés Charles Féré. Medidas destinadas a impedir
que la declaracidon de irresponsabilidad de los degeneradoes dejara
inerme a los buencs ciudadanos frente a sus actos. A la sociedad
le asiste el derecho de ser defendida: "La funcidén esencial de
todo gobierno es proteger, se dice. ;Se cree gque se ha satisfecho
cuando se protege a la parte més degenerada de la poblacidn
contra la mas vivaz y fecunda? Puede discutirse la legitimidad
del derecho de castigar; el derecho a ser protegido cuando se han
llenado todas las obligaciones sociales es indiscutible.” La
conclusidén desde este punto de vista es clara: "...podria ser
iusto de manera general el defender a la sociedad contra los
actos perjudiciales, haciendo abstraccidn del estado mental de
sus auteores." El andénimo autor del articulo rechazaba de plano
dicha propuesta. La afirmacidn del principio de irresponsabilidad
no deberia llevarnos a un endurecimientc del sistema penal, sino
a la clemencia, y a la curacidédn del enfermo. P. (1887), pp. 294-
295, Kropotkin sigue esta misma linea. A la sociedad no le
asiste, como pretende Lombrosc, el derecho de defenderse contra
un criminal Jgue no es otra cosa sino un enfermo mental:
"...cuando guiere sacar de estos hechos conclusiones a las que
no tiene derecho alguno; cuando afirma, por ejemplo, gque la
sociedad tiene derecho a tomar medidas contra los gue tienen
defectos de organizacidn, rehusamos terminantemente a seguirle.”
La sociedad por el contrario, tiene el deber de curar a los
criminales "prodigadndoles los mayores cuidados." Kropotkin
(1889)a., p.1l.
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ineluctablemente abocado al delito!®’?, En segundo lugar, porgque
no se sabe muy bien de qué sirve defender a la sociedad: ;acaso
los criminales pueden destruirla? En opinién del joven Azorin
pensar en esa posibilidad es absurdo, la "sociedad es
indestructible: no necesité defensa."¥® Y, en tercer lugar,
porgue cuando se habla de defender a la sociedad, no se dice, o
no se dquiere decir claramente de que orden social se esta
hablando: es evidente, que un anargquista no estda interesado en
la defensa del régimen juridico v social existente!?*.

Ahora bien, Ricardo Mella no queria, con su referencia a
la defensa social, justificar la instauracién de nuevas formas
de penalidad o legitimar la sociedad presente. La sociedad se ha
de defender "como el paciente gue se defiende de una dolencia..."

En este sentido, las medidas destinadas a la curacidédn del futuro

organismo social nc deben en ningun caso ser traumaticas. Frente

972 Martinez Ruiz, como Pedro Dorado, ve <cierta

inconsecuencia entre los postulados deterministas que dicen
sostener los antropbélogos italianos y la nueva legitimacidn que
alcanza en sus obras la pena y el castigo: "La pena es un
movimiento de reaccidén. La sociedad recibe un dafio en la ofensa;
la sociedad repara el perjuicio con la defensa. Loco, nifio,
imbécil, el que cometa el agravio, ;gqué importa? La sociedad
tiene el derecho de defenderse (...) <<Y para esto>»>, preguntara
el lector, <<para castigar a trancazo ciego y caiga el que caiga,
tanto medir craneos, y descubrir fositas occipitales, y tomar
temperaturas? ;Valiente servicio nos han hecho las alforjas!>>"
Martinez Ruiz (1899), p.73.

1973 Martinez Ruiz (1899), p.205.

1974 5in duda esta es la critica mas aguda de Martinez Ruiz:
"Defendamos la sociedad; bien estd&. Pero, ;qué sociedad? Mas
claro, ;qué corden social? ;El1 gue aseguran los conservadores o
el que tratan de imponer los avanzados? Ferri sale muy
sencillamente del compromiso; un clasico aforrado en reaccionario
no hubiera salido mas campante. Se ha de defender el <<orden
juridico existente en un determinado momento histéricor>; o sea,
el derecho positivo; o©o sea la 1ley; o sea, las amadas
instituciones." Martinez Ruiz (1899), pp. 73-74.
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a los <<monstruos>> -que seran raras excepciones en la sociedad
futura- seria una "locura invocar el castigc en lugar de la

n1075 14 curacién del enfermo se convierte en el

terapedatica.
objetivo. Los anarquistas espafioles dicen muy poco de como debia
ser el tratamiento de esta clase de individuos. Y en algunas
ocasiones, la confianza ciega en los métodos de la Ciencia, les
llevaron a legitimar las instituciones v practicas

psiquidtricas®’s,

10975 Mella (1901), P.40. Martinez Ruiz -haciéndose eco de las
aportaciones de Pedro Dorado- lo dice de otra manera. El
tratamiento sustituirad a la pena: "No se ha de penar a quien lo
merezca, no; esto era la doctrina de antafio. Se ha de favorecer,
proteger, tutelar, curar a gquien lo necesite. Borremos la palabra
pena; pongamos en su lugar tratamiento.” Martinez Ruiz (1899),
p.129.

%78 En la sociedad futura la carcel serd sustituida por la
<<casa de curacién>>. Esa es la opinidn de LLunas: "Aixis es que,
lo que té de fer el socialisme, es suprimir tots les presiris y
prescons (...) y fundar en son lloch casas de curacid..." En esas
casas no debe imperar el "castich embrutidor”, sino "l'anhel de
la regeneracid® del reclus per 1l'aplicacié & sas malas
inclinacions de la ciencia y'1l1l traball atractiu y moderat." Sin
embargo, hasta que no se consolide la sociedad anarquista,
seguiran subsistiendo ciertas formas de penalidad: a la sociedad
le asistira el derecho de privar de libertad a quien lo merezca
vy existird la posibilidad de indemnizar a las victimas mediante
el trabajo realizado en la <<casa de curacidn>>. LLunas (1891)b.,
p.54. Pero mads chocante que la continuidad de este <<residuo>>
de 1la vieja penalidad, es lo lejos que puede llegar la
<<aplicacidn de la ciencia>>. Alvarez Junco menciona la propuesta
de LLunas (El1 Productor (1887), ne 40.) de utilizar a los
criminales para experimentos cientificos peligrosos. Igual de
llamativa es la idea de Salvoechea (Suplemento de la Revista
Blanca, n? 20) de aplicar la corriente eléctrica a agquellos
criminales que intentaran escapar de las colonias penitenciarias.
Alvarez Junco (1991), p.270. Ahora bien, no todos los anarguistas
espafioles sostenian este tipo de opiniones. Martinez Ruiz se

(1888)) de las instituciones psiquidtricas: "Ni prisiones ni
casas de salud. Tan mala es una cosa como otra. Libertad
absoluta:; cuidados fraternales." Martinez Ruiz (1899), p.174. Ya
vimos como Ricardo Mella veia en la camisa de fuerza el simbolo
de un sistema social que habia que destruir. Mella (1906), p.l.
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Sin embargo, la degeneraciodn no sdlo fue relacionada con la
criminalidad y las formas extremas de la enfermedad mental:
alcanzd también al dominio de las ideas y teorias sobre el arte.
La conexidn entre genio y locura -que venia ya de lejos- fue
puesta una vez mas de relieve por Cesare Lombroso en Genio e

follia (1864), v en L'Uomo di genio (1889)!'°"7. Max Nordau, por

su parte, vela en el <<arte enfermo>>, el sintoma de un proceso
de degeneracién generalizado’®®. Este proceso era especialmente
visible entre las clases acomodadas: la neurastenia era el precio
a pagar por un progreso gque suponia la sobreexcitacidén del

sistema nervioso!’®.

Pero no solo la neurastenia: existia,
segun Nordau, una relacidn profunda entre la cultura del fin de
siglo y la histeria'®®®, E1 psicdlogo Théodule Ribot también
especula al respecto. Las anomalias del sentimiento estético,
manifestadas en las producciones artisticas, pueden estudiarse
"como los efectos Y la revelacidn de una diatesis

nlical

morbosa. .. En este sentido, la tendencia obstinada hacia

el pesimismo y la megalomania, scon claros signos de la patologia

77 Lombroso destacaba, especialmente, la sensibilidad

anormal del genio y su desarrollo moral retardado. Carlson,
(19853, p-137.

1078 geqgin Nordau, el arte, por si mismo, "es un ligero
comienzo de desviacién de la salud perfecta." Afirmacidén citada
en Ribot p.454.

197 carlson (1985), p. 138. La sociedad moderna, en opinién
de Nordau, vivia una terrible crisis causada por la oposicidn
entre las exigencias del cuerpc humano y las condiciones
sociales. Pick (1985), p.24. Como hemos visto, este planteamiento
es muy parecido al que Montseny elabord a la hora de dar cuenta
de las causas de la marea degenerativa.

08 pick (1985), p.24.

1981 Ribot (1924), p. 454.
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individual del artista. El1 pesimismo, de hecho, es la forma
estética de una de las patologias del sentimiento: el placer del

dolort?®?,

Federico Urales recogid todo este entramado de
especulaciones para fundamentar su critica al decadentismo en
1083

literatura'”®’. Para Urales el arte era "fisioclégico, organico."

No existe el gran artista "donde no haya un hombre superior

1082 n"pse pesimismo no es una enfermedad del arte sino del

individuo y de la época que no puede producir otra cosa (...) El
amor constante y saboreado con complacencia de 1o lugubre, lo
morboso, 1lo macabro, es la forma estética del placer del
dolor..." Ribot (1924), p.456. Segitn Ribot, encontrar placer en
el dolor es claramente anormal. Esta afirmacidn estéd basada en
la idea -spenceriana- de que el placer debe acompafiar a las
acciones Utiles a la supervivencia del individuo, y el dolor a
las gue suponen la destruccidn de éste : "Los evolucionistas han
emitido la hipdtesis de gue han debido existir animales de tal
mode conformados que en ellos el placer iria unido a las acciones
destructoras, el dolor a las acciones Utiles, y que, como todo
animal busca el placer y huye del dolor, han debido perecer en
virtud de su misma constitucidn, puesto que buscaban lo que
destruye y huian de 1o que conserva (...) nosctros vemos hombres
que encuentran placer en actos que saben muy bien los han de
conducir rapidamente a la muerte. Un ser, asi constituido, es
anormal..." Ribot (1924), p.92. Sobre la aplicacidon de este tipo
de teorias en Espafia: Maristany, L. (1985), El _ artista v _ sus
congéneres. Diagnéstico sobre el fin de siglo en Espafia,
Barcelona, Tesis doctoral inédita.

1983 Urales tomaba muy en serio las especulaciones de

Lombroso y Nordau al respecto: "Los dos sabios antes citados,
sabios en muchas cuestiones, ignorantes en otras, odian a los
artistas, porque, mirando, como miran, al hombre con ojos de
médico, observan que los caracteres de los que al arte se dedican
Yy que para el arte reunen condiciones, son organismos que, en
punto de salud, dejan mucho gue desear." Ahora bien, para Urales
no todo artista era degenerado. El1 area de la desviacidn
patoldgica se circunscribia al decadentismo: "No soy, como
Lombroso, o como Max Nordau, enemigo sistematico de los artistas,
pero no me simpatizan los gque buscan la emocidn estética en lo
que el mundo llama vicio y que yo llamo organismos vencidos en
esta lucha formidable que la especie humana sostiene contra la
naturaleza..." Urales, F. (1899)g., "De la belleza", La Revista
Blanca, 22, 624-626; pp. 624 y 625.
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"108¢ pesde ese punto de vista <<fisioldgico>>, 1los

fisicamente
<<decadentes>>, dejan mucho que desear: "...el decadentismo no
es una enfermedad literaria exclusivamente, sino que es, también,

un caso de patologia."'®® Esta clase de  individuos,

caracterizados por su megalomania'®®®, propagan un arte vacio
de contenido: "...reniegan del fondo y propagan el imperio e la
forma. " Ahora bien, este formalismo y este gusto por 1lo

escabroso, lo triste, no es la expresidn de la adopcidn
voluntaria de un determinado estilo o gusto estético. Es la

manifestacién inevitable'®® de la "impotencia organica" de una

10%¢ yrales, F. (1903)e., "El arte, la mujer y el amor en el
Ateneo de Madrid", La Revista Blanca, 115, 577-582; pp. 577 ¥y
578.

1985 yrales (1899)c., p.85. La censura al decadentismo en

literatura hay que enmarcarlo dentro de la critica de los
anarquistas al "arte por el arte" de los modernistas y las
vanguardias literarias en general. Vid. al respecto: Gléckner,
W.K. (1995), "Sean mis versos bombas que estallen a l1os pies del
idolo. La poesia como forma de accidén directa", en Hofmann, B.,
Joan 1 Tous, P. y Tietz, M. (eds.), El anargquismo espafol y sus
tradiciones culturales, Frankfurtngadrld 129-137, pp. 130-131.

Senabre LLabata (1988), pp. 28-30.; Siguéan (1987), p. 38.; Litvak
(199G), p.119.

108 "Egsog organismos que se creen elegidos y miembros de una
clase excelsa, no son sino degenerados de la especie que padecen
manias de grandeza." Money (1899)a., p.b665.

%7 poctor Boudin (1898)d., p.l164. La critica del formalismo
en el arte tfambién la encontramos en Guyau. Asi 1o refleja
Fouillée: "El1 formalismo en el arte, al contrario, acaba por
hacer del arte una cosa del todo artificial y, en consecuencia,
muerta. Uno de los defectos caracteristicos por el cual se deja
arrastrar aquel gue vive demasiado exclusivamente para el arte
vy se dedica al culto de las formas, es el no ver y sentir va con
fuerza en la vida més que agquello gque le parece mas facilmente
representable por medio del arte,..." Fouillée (1902), p.333.

108 Existe un <<determinismo intelectual>>: "Los artistas
gue no tienen ideas, porque no pueden tenerlas, faltandoles, como
les falta, potencia intelectual para concebirlas, han de ser
forzosamente decadentes (...) (COmo sentir de suerte contraria
a lo gue obligan leyes organicas? El valor del arte, y el de los
artistas no esta ni en las cosas ni en el arte; estd en nosotros.
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clase de seres gue han "gastado en la lucha por la vida todo su
capital wvital", como consecuencia de "una vida sedentaria y

1t 1089,

contemplativa el gque no tiene wvida dentro de si no 1la

puede ver en nada'**°.

El problema no se limita a la existencia
de estos seres degenerados. Sus producciones artisticas -un arte
enfermo-, al constituirse en una influencia ambiental, ya no son

s6lo sintoma, sino también causa del avance del proceso

degenerativo:

"...el arte, particularmente el gque produce el esteticismo,
es un arte enfermo (...); y estas anomalias son parte muy
importante a la desdicha que de la humanidad se apodera
poco a poco, porgue siendo el arte una figura ante la cual
se emociona la especie nuestra, ésta, por medio de la
emocidén, castiga a su organismo de los desarreglos que el
artista padece.®'"

3.3. Ricardo Mella y la sociedad futura: la internalizacidn de
la buena conducta y la creacién <<sociobioclégica>> del hombre

nuevo.

Uno de los problemas bésicos que se plantearon los tedricos
del anarquismo internacional es el de cdmo habria de organizarse
una sociedad futura sin Estado y sin sistema legal, y que a su

vez hiciese posible el maéximo de libertad posible ;Cdmo podria

Somos tal como somos..." Urales, F. (1899)h., "Determinismo
intelectual”, La Revista Blanca, 3, 359-361; p.360.

1989 poctor Boudin (1898)d., p.l164.

1090 "p] gue no lleva vida en si, no la ve en nada, y la
emocidn, como la idea en la economia orgéanica, no es mas gue un

consumo de vida." Urales (1968), p.172.

191 ygrales (1899)g., p.625.
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garantizar una sociedad tal, que no se produjeran conductas
dafiosas tanto para los individuos como para su conjunto? La
sustitucién del gobierno y la ley, por el poder "real" de la

comunidad de "censurar" la conducta de los individuos sera una

de las soluciones mas frecuentes'®?,

Ciertamente, la "censura" -que puede ir desde el intento de

convencimiento por argumentos razonados a la reprobacién'®®i-

constituye un elemento claramente coactivo que limita la libertad

1094
.

de los individuos La estrategia de 1la mayoria de 1los

1992 aAlan Ritter ofrece un breve pero significativo resumen
de lo que afirmaban al respecto algunas de las figuras mas
prominentes en la historia de la teoria anarquista: "En la
anarquia de Godwin “el examen de cada hombre sobre la conducta
de sus vecinos...constituiria una censura de la naturaleza mas
irresistible’, a la que "ningin individuo seria lo
suficientemente temerario de desafiar'. Proudhon confia en la
censura en el estado de anargquia de tal manera que ~actle sobre
la voluntad como una fuerza y la haga elegir el buen camino'.
Bakunin sigue a Proudhon al ver “el espiritu colectivo y publico’
de una sociedad anarguista como “la Unica gran y todopoderosa
autoridad...que podemos respetar'. Y Kropotkin es perfectamente
candido al explicar lo gque hacer “cuando vemos un acto antisocial
cometido' en estado de anarguia. Nosotros debemos “tener el
coraje de decir alto en presencia de todo el mundo lo dgue
pensamos de tales actos'." Ritter (1980), p.9.

1992 yna idea de cémo esa censura no excluye elementos
claramente represivos nos la ofrece Jean Grave: "Apretando la
splidaridad todos los lazos sociales y no formandose estos sino
en virtud de las afinidades, tecdo individuo que tratase de causar
perjuicio a un miembro de la sociedad se veria inmediatamente
reprobado por el medio en el cual viviese, pues cada persona
comprenderia que si dejaba cometerse un acto de injusticia sin
descubrirlo, seria dejar la puerta abierta para otros gue mas
tarde pudieran cometerse contra él. El agresor expulsado de todas
partes, al rehuir todas sus relaciones el trato con &1,
comprendiendo que la vida la seria imposible, corregiriase mejor
gque aprisiondndole..." Grave, J. (s.f)b., tomoc II, pp. 192-193.

1% Ritter sefiala que el descrédito del anarquismo en la
teoria politica se debe a la supuesta contradiccién existente
entre postular, por un lado, la libertad ilimitada, y recurrir,
por el otro, a la censura publica para controlar el
comportamiento. La tesis que sostiene el mismo autor es que la
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tedricos se basaba, bien en negar rotundamente que la influencia
social de la opinidén coartase en ninguna forma la libertad

1'°** bien en tratar de demostrar gque, aungue la

individua
censura publica suponga un limite a la libertad, lo hace menos
gue cualquier otra alternativa gque tome como base el sistema

legal'®®®. En ambos casos, la "internalizacidén" de la "buena

libertad no es el principal valeor politico -y por tanto absocluto-
entre los anargquistas, sino que su objetivo era el de buscar una
sociedad que combine la mayor libertad individual con la mayor
unidad de la comunidad (Ritter (1980), pp. 2-3}. Sin embargo, a
nuestro juicio, la libertad no siempre aparecia como un valor
subordinado. Las afirmacidn de la libertad absoluta no era rara,
no s6lo entre los individualistas stirnerianos, que al fin al
cabo constituyeron una corriente minoritaria y marginal, sino,
por ejemplo, en Bakunin, quien llegédé a "admitir que el individuo
se adhiera a grupos cuyos fines sean corromper y destruir la
libertad individual o publica." Guérin, D. (1968), El anarguisma,
Buenos Aires, p.42.

9% Intentando hacer ver, por ejemplco, gue la censura de la
opinidn pablica es tan inevitable como lo es una ley natural, vy,
por tanto, los limites que impone a la libertad son de la misma
clase que los que impondria algo gue no puede ser evitado (un
caso claro es la muerte). En el caso de Bakunin, la influencia
de la opinidn piblica cae bajo la esfera de las leyes sociales.
Sobre éstas afirma: "El hombre nunca podra ser libre respecto de
las leyes naturales y sociales. Estas leyes, gque por conveniencia
de la ciencia se dividen en dos categorias, pertenecen en
realidad a wuna sola, porgue son todas leyves igualmente
naturales..." De esta forma "la influencia natural que ejercen
unos hombres sobre los otros, es también una de esas condiciones
que no puede subvertirse." Bakunin (1978), p. 202.

19%8 geglin Ritter el gobierno legal es "un método de control
sefialado por las sigulentes caracteristicas: es aplicado por un
pegueno numero de agentes, quienes establecen reglas generales
vy permanentes para todos los miembros de la sociedad y que hacen
cumplir estas reglas mediante penas fijadas para cada tipo de
delito." La censura, segin los anargquistas es comparativamente
mejor porgue: a) al ser el numero de agentes del gobierno poco
numercso, la informacién que tienen de los individuos es escasa,
con lo gue son tratados como un grupe indiferenciado, mientras
gque la "censura" al descansar en cada uno de los individuos de
la comunidad, permite ajustar las directivas y sanciones a las
circunstancias de cada uno; b) la ley exige -dada su generalidad-
a toda una clase de individuos comportarse de la misma manera en
una variedad grande de circunstancias, mientras gque la censura
opera mediante imperativos singulares que se prescriben, no de
acuerdo a maximas previamente escritas, sino en funcidn de cada
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1097 Esta implica, como

conducta" juega un papel de primer orden
vemos, desde el primer momento, un moldeamiento de la naturaleza

humana por el medio social.

Ricardo Mella'®®, en el Segundo Certamen Socialista
(1889), trazd en su trabajo "La nueva utopia" un cuadro de lo que
debia ser la sociedad futura, aunque sin entrar de lleno en la
cuestidn de codHmo se iba a organizar una sociedad sin gobierno ni
leyes'®®®. Aborda esta cuestién central de manera clara en su

folleto de 1901 La coaccidn morall’®, En él1 se afirma que "en

caso particular; c)las leyes no se ajustan tan rapidamente -dada
su permanencia- a las circunstancias cambiantes. Ritter (1980),
p.19.

%7 Irving L. Horowitz dice al respecto gue "la anarquia
como afirmacidn, significa (...), la <<internalizacidn>> de las
normas de conducta en grado tan elevado que elimina por completo
la necesidad de la coaccidn externa." Horowitz, I.L. (1982), Los
anarguistas. 1. La teoria, Madrid, p.l14. Se trata de convertir
lo externo-ceoactivo en inmanente.

*%% La figura de Ricardo Mella como tedrico ha llamado la
atencidén de los historiadores del movimiento obrero. Hobsbawm
afirma que es el Unico "tedrico anarquista ibérico importante."
Hobsbawm E.J. (1983), Rebeldes primitivos, Barcelona, p.130.
Sobre Mella, se pueden consultar entro otros, Muiicz, W. (1974),
Antologia__acrata espafola, Barcelona; Segarra, A. (1977),
Federico Urales y Ricardo Mella, tedricos del anarquismoc espanol,

Barcelona; Fernadndez Alvarez, A. (1990), Ricardo Mella o el
anarguismo humanista, Barcelona; Lobo, J.A, {1979), "El

anarquismo humanista de Ricardo Mella"”, Estudios filoséficos, 77,
vol, XXVIII.

1999 v1a nueva utopia" ha sido reeditada recientemente en

Gomez Tovar y Paniagua, (eds). (1991), pp.119-138. En este mismo
libro (pp. 25-34) Gomez Tovar analiza el trabajo de Mella. Véase
también al respecto, Segarra (1977), pp. 71 y 72.

*% Ricardo Mella dice lo siguiente sobre el proceso de
elaboracién del folleto: "Hace algunos ancs escribil este peguefio
trabajo gue amigos muy queridos intentaron publicar en forma de
folleto. A pesar de sus buenos deseos, no podra ver la luz sino
en periddicos de Norte América y Cuba, y aun esto de manera
incompleta. Puede, pues, decirse que son estas péaginas casi
desconocidas en Egpafia. Y respondiendo a excitaciones de otros
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una sociedad libre, basada en la igualdad de condiciones, bastara
la coaccién moral para mantener la armonia y la paz entre los

hombres "9,

Como ve,mos Mella no tiene reparos en utilizar la
palabra coaccién. Pero también en el anarquista gallego la
"internalizacidén" ocupa un lugar primordial a la hora de hacer
compatibles la paz social con el méximo posible de libertad. La
idea de Mella es la de un proceso evolutivo en el gque "la
coaccién social, identificdndose poco a poco con la conciencia
del individuo y con la Naturaleza, se torna a la postre en
coaccién moral interna, de tal manera que el hombre llega a
guiarse tinicamente por sus juicios, sobreponiéndose a todo motivo

de temor y al temor mismo''%*."

Lo que nos interesa aqui de la
aproximacion de Mella a este proceso evolutivo de
"internalizacién" de la buena conducta, es la influencia decisiva

gque ejercen Spencer!'”, y, de manera bastante mas secundaria,

amigos no menos queridos, he revisado y corregido las antiguas
cuartillas." Mella (1901), p.5. Sobre 1o afirmado por Mella, va
hemos mencionado que aparecen partes (vid. nota 84 de este
capitulo) de La_coaccidén moral en El Despertar de Nueva York en
1893. Lo interesante de este hecho, desde el punto de vista de
la trayectoria intelectual del autor, es que parece gue las ideas
fundamentales sobre las que descansa el texto parece que han
madurado afcs antes de 1901. Esto explicaria la discrepancia
existente entre esta obra -que se apoya de manera muy importante
en la ética spenceriana- y el folleto aparecido en 1900, Del
amor, Modo de accion v finalidad social, donde, como hemos visto,

se revisan de manera muy critica parte de los fundamentos sobre
los que descansaba el evolucionismoc de Spencer.

10l Mella (1901), p.7.
1192 Mella (1901), p.9.

1%} Como hemos visto repetidamente, la influencia de Spencer
en Mella es grande. Es algo que el mismo reconcce, (véase Mella
(1926), p.5) v que la bibliografia mas reciente a sefialado
(Fernandez Alvarez {(1990), p. 92.; Lobo (1979), p.76.). En el
caso concreto de La_coaccidn moral es notable la impronta de las
obras de ética de Herbert Spencer. De entre ellas, sin duda, la
gue ejerce mas influencia es The data of Ethics, publicada por
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Darwin'!®*, a la hora de justificarlo "cientificamente".

Antes de entrar en la parte central de la cuestidn, conviene
que nos detengamos un momento en lo que entiende el autor por
"coaccidén moral", Para Mella no es otra cosa que "lo gue suele
llamarse espiritu pliblico porgque resume las costumbres,
sentimientos o ideas aceptadas universalmente en un momento
dado..."'"" Ese espiritu publico no obra bajo mecanismos
indirectos, ni supone la imposgsicidn necesaria del mayor numero

Ll

sobre las voluntades individuales: "...se reduce al simple cambio
no reglamentado, de influencias personales y colectivas entre
todos los elementos gque componen la sociedad."!'®™ Este
intercambio de influencias, gue, como vemos, no esta confinado
y se ejerce por todos, es reciproco, y acaba por modificar los

gentimientos individuales y colectivos. Aungue indiscutiblemente

supone una "presidn'", la coaccidn meoral descansa, en ultima

primera vez en 1879. Existe una traduccidn espafiola (S. Garcia
del Mazo) de 1881 publicada en Madrid bajo el nombre Fundamentos
de la moral . No se puede descartar que Mella leyera la obra
directamente en inglés (de la misma manera que leia -Nettlau
(1969), p.586- revistas como The Alarm, Freedom o Liberty).
Nosotros hemos utilizado la traduccidén francesa de 1880 bastante
mas accesible.

11 Transcribe dos fragmentos del capitulo IV del Oxigen-del
hombre . En este capltulo se trata, fundamentalmente, de proponer
una posible explicacién evolutiva del origen del sentido moral.
Sin embargo, veremos cdémo no es la linea de argumentacidn de
Darwin la gque realmente le interesa, sino la de Spencer.

1% Mella (1901), p.8.

\

1196 Mella (1901), p.8. Cabe preguntarse si la visién de
Mella de 1las relaciones humanas no presenta un rasgo muy
caracteristico del anarquismo sefialado -y criticado duramente-
por Horowitz: "El anarquismo ha sido tradicionalmente un fracaso,
en parte debido a que nunca fue capaz de contemplar la vida
practica de los hombres comc algo gque se extiende mas alla de
unas relaciones cara a cara." Horowitz (1982), p. 65.
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instancia, en el acatamiento voluntario'?’.

Se introduce, finalmente, una cuestién terminoldgica.
Admite que en realidad esté& hablando de una "coaccidn social”,
pero como se la suele identificar con la "hegemonia de un todo
organico sobre sus partes", prefiere hablar de "coaccidn moral”

nlioa

o "libre cambio de influencias reciprocas Como vemos,

Ricardo Mella rechaza la idea de la sociedad-organismo''®, 1lo
cual, parece constituir una significativa discrepancia con

Spencer!'!'?,

1197 Mella (1901), p.8. En nuestra opinién el modelo trazado
aqui por Mella se aproxima bastante al que describe Bakunin en
el siguiente fragmento: "<<Cada uno es autoridad dirigente y cada
uno es dirigido a su vez. Por tanteo, no hay autoridad fija y
constante, sino un cambio continuo de autoridad y de
subordinacién mutuas, pasajeras y sobre todo, voluntarias.>>".
Citado en Velasco Criado, p. 174. Se trataria de una sociedad en
la que seglin el comentario de Velasco Criado, "todos son maestros
vy discipulos, en donde 1la autoridad se basa en el puro
consentimiento." Velasco Criado (1993), p.175.

1198 Mella (1901), p.9.

1189 Mella quiere advertir, fundamentalmente, que la coaccioén
a la gque €1 se refiere es una ccaccidén "real"”, es decir, la que
se extiende en circulos concéntricos desde la familia hasta el
resto de los hombres-, no una cierta "coaccién nebulosa derivada
de un ente metafisico y ejercida casi misteriosamente, segun
pretenden todos los que, hablandonos de derecho social, de
sentimiento colectivo, de salud pliblica, etc., colocan en el
pinaculo de su rara teologia una sociedad sui-generis, distinta
de sus componentes, superiores a ellos, y mas santa y mas
venerada que ellos mismos; una entidad todopoderosa gue habla,
no por las bocas de los que la constituyen, since por medios
providenciales, vy piensa y siente y actia por propios vy
particulares impulsos, como si tuviera cuerpo real y d&rganocos
adecuados de expresidn, a semejanza de lo que hacen los creyentes
con su diog antropomédrfico.” Mella (1901), p. 18.

1119 gegun Leszek Kolakowski, Spencer observa "una analogia
real y profunda entre los caracteres estructurales y funcionales
de wuna sociedad, por una parte, y las cualidades de los
organismos vivos por otra." Kolakowski (1979), p.119. Hay motivos
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Sin embargo, el apoyo "cientifico" del fildsofo inglés se

hace imprescindible a la hora de articular su particular concepto
evolutivo de "internalizacidén", y sobre todo, cuando se intenta
dulcificar la componente represiva gque implica toda autocoaccidn.
Segin esta concepcidn, en una primer fase historica, "segan lo
demuestra Spencer", los hombres "se gulan principalmente por el
temor al jefe, a la divinidad, al poder del Estadoc o de la ley,

nllll
.

vy finalmente de la opinidén publica. En la segunda fase,

peoliticos para apoyarse en el organicismo: ...a la recusacidén
constante de un intervencionismo estatal gue sobrepone sus normas
a la espontaneidad de los individuos libres, corresponde la
representacidn del desarrollo de un organismo por
autorregulacioén; el orden politico y el orden biolégico (...) se
unifican en la simbiosis de un auto-dinamismo" Conry (1987), p.
87. Sin embargo, desde el punto de vista de una filosofia
ultraindividualista, la equivalencia sociedad-organismo no deja
de ser problemdtica: Spencer abraza claramente la equivalencia
entre sociedad y organismo en los Pringcipleg of Sgciglogy (1876),
mientras que en The Man versus the State (1884), afirma que la
sociedad no es nada en si misma, sino una limitacién de mutuas
actividades, un sistema de eqguilibrioc entre las fuerzas
individuales (De Vos, P.J. (1970), Herbert Spencer as positivist-
organicigt: contradiction in his thecries, Fort Hare University,
p.12.). Para Patrick Tort hay que distinguir en Spencer un primer
organicismo estatico (la sociedad es como un organismo} y otro
dinamico posterior (la sociedad evoluciona como un organismo).
El primerc serd abandonado por el fildésofo inglés, ya que podria
"naturalizar" un cierto dirigismo estatista: la analogia entre
sistema nervioso central y algun tipo de centro director de la
sociedad es demasiado evidente. N¢ renunciara, sin embargo, al
segundo (vid. Tort, P., "Spencer et le systéme des sciences",,
estudio preliminar a: Spencer, H. (1987), Autobiographie.
Naissance de_1l'evolutionisme liberal, Paris, pp. XLIII y XLIV).
Un resumen de lo gque considera el fildsofo inglés como analogo
en la sociedad y el organismo individual, en Spencer (1883), Tomo
ITI, pp. 438-439.

"1 Mella (1901), p.197. Para Spencer, los tres "controles"
(politico, religioso, social), aunque no generaban el "control’
propiamente moral, preparaban su desarrollo. Segin el positivista
briténico la evolucidn de la conciencia moral, es practicamente
idéntica a la subordinacidén de los sentimientos mas simples a los
mas complejos. Los mas complejos son aguellos gue subordinan las
satisfacciones préximas a las lejanas y viceversa. Precisamente,
es con medios de coaccidn desarrollados cuando se pueden dar las
experiencias suficientes que hagan familiares los beneficios de
la subordinacién de los sentimientos simples a los complejos. De
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se produce la "internalizacién" -la identificacidn consciente o

inconsciente con las influencias ambientales-. El1 hombre,

finalmente, actia de manera <<auto-noma>>, es decir, se obliga

a si mismo independientemente de cualquier elemento de temor u

otro motivo derivado de la presidn externa, sin otra guia que el

elemento del deber. Aqui, es donde la cita a Darwin se hace
pertinente:

"Segun Darwin, “los sentimientos de amistad y simpatia, lo

propio que la facultad de ejercer imperio sobre si mismo,

se fortalecen a pesar de todeo por el héabito y como la

fuerza de raciocinio progresa en lucidez y permite al

hombre aquilatar la justicia de la opinién de los demas,

llegard un dia en que se verd obligade a seguir ciertas

lineas de conducta, prescindiendo de la pena © el placer

gue sienta al hacerlo'. “Entonces -agrega- podra decir:

<<Yo soy el juez supremo de mi propia conducta>»>, y repetir

las palabras de Kant: <<No quiero violar en mi persona la
dignidad humana>>'"*'?

Para aclarar el sentido de la cita del naturalista inglés
tenemos que remitirnos cbkligatoriamente a su contexto. Esto es,
a la explicacidn que desarrolla Darwin sobre el origen del

sentido moral o "conciencia" en el capitulo IV de El origen del

hombre!!?.

Segin ella, 1la moral reposa sobre los instintos
spociales que son "seleccionados" a lo largo de la evolucidn.

Ellos estadn ligados de una manera general a la "simpatia", es

hecho la aparicidén de los sentimientos propiamente morales -y los
frenos correlativos- se da en una época tardia de la eveolucidn
humana, &l no darse anteriormente las condiciones de su
desarrollo. Vid. Spencer, H, (1880), Les bases de la morale
évollutioniste, Paris, pp. 98-99, 102 y 105.

112 Mella (1901), pp. 9-10.

113 yéase Darwin, Ch. (1982), El erigen—del-hombre, Madrid,
pp. 100-128. En cuanto a la interpretacidén de ésta parte de El1
origen del hombre, hemos seguido muy de cerca la de Quiniou
{(1992), pp. 47-54.
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decir, a la capacidad de experimentar de alguna forma en carne
propia los sufrimientos y alegrias ajenas y que nos hace salir

de nuestro <<ego>>''',

Dicha capacidad estd al principio poco
desarrollada, con una extensidén limitada (la tribu por ejemplo),
e incluye comportamientos que nosotros juzgariamos inmorales. Con
el desarrollo evolutivo de las facultades intelectuales, el
efecto de la accidn de la opinidn de los demds y del habito, vy,

en general, de la cultura, se extiende el radio de accidn de la

"simpatia" que se abre a un horizonte cada vez mas universal.

Sin embargo, esto, por si solo, no da cuenta de la
apariencia de trascendencia de la razdn practica: el origen del
sentido del deber, su carécter por definicidén prescriptivo,
parecen escapar a toda explicacidén "natural". No es casual, en

este sentido, que el capitulo IV del Origen del hombre comience

por la siguiente cita de Kant: "<<iDeber! Maravilloso pensamiento
gque no obras por insinuacidn, por lisonja ni por ninguna suerte
de amenaza, mas tan s6lo manifestandote al alma en su desnuda
austeridad, imponiende el respeto, cuando no siempre 1la
obediencia; ante tu vista enmudecen 1los apetitos todos, por

tenaces que sean; en secreto, dime, ;(ddnde, doénde tienes tu

14 Dpistinta del amor, la "simpatia" descansa en la fuerza

de la retentiva, que "nos hace no olvidar antiguos estados de
placer o dolor. De aqui, gue a la vista de "otra persona, victima
del hambre, del frio" se excite en nosotros algin recuerdo de
estos estados, y nos veamos impelidos a aliviar el sufrimiento
ajeno, "con el fin de aliviar al propio tiempo el sentimiento de
tristeza engendrado por el espectaculc de la desgracia” (Darwin,
Ch. (1982), p. 108). Darwin se apoya aqui, fundamentalmente,
en Adam Smith (en especial su obra de 1759 Teorig_ de las
sentimientos morales) y en el psicdlogo Alexander Bain (véase al
respecto Raphael, D.D. (1979), "Darwinismo y ética", en Barnett,

S.A. (ed), Un siglo después de Darwin. 1. La evolucidn, Madrid,
209-246; pp. 213-214.).
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origen?.!'®>>" El desafio de Darwin es, precisamente, el de dar
una respuesta a esta pregunta a través de una explicacidn
inmanente, y al contrario que Kant, sin tener que acudir a ningin

recurso mas alld de lo empirico-fenoménico.!''®

Desde este nuevo punto de vista, el sentido del deber no es
més que la conciencia de un instinto social fuerte y persistente
-"sancionado" positivamente por seleccidn natural-, gque en
ocasiones se ve vencido por otros deseos o© impulsos menos
duraderos -por ejemplo, el hambre-, pero mas poderosos en el
momente en gque se determina la accidén. Es agqui donde el
considerable desarrollo de la memoria y la reflexidn en el ser
humano ocupa un papel central. La memoria y la reflexién le
permiten comparar, aguilatar y juzgar las acciones pasadas,
presentes, y futuras: se constituyen en conditio sine qua non del

ente moralil?’

. Por su parte, el instinto social o "simpatico",
al ser de naturaleza mas duradera que otros impulsos o instintos,
funciona, a la hora de fundamentar un juicio scbre los propios

actos, como gula de conducta, como criterio permanente dque

15 parwin (1982), p. 101,
*1¢ Para Kant el origen "digno" del poder del deber no
"puede ser menos que lo gque eleve al hombre por encima de si

mismo." Kant, I. (1977), Critica de la razdn practica, Buenos
Aires, p.94.

1117 13 afirmacién de Darwin no puede ser mas contundente:
",..llamamos morales todas las acciones de clerta clase llevadas
a cabo por un ente moral, el cual no es mas gue unh ser capaz de
comparar sus acciones o motivos pasados y futuros, y aprobarlos
vy desaprobarlos.” Darwin (1982), p.l1l13.



597
permite distinguir lo bueno de lo malo'*®. Se trata, en
definitiva, de una "voz interior” en toda andloga al sentimiento

del deberi'?,

1118 En el siglo pasado, el filésofo francés J.B Guyau

resumi® con acierto la posicidén de DParwin: "Hay mas. Hay un
elemento gue no hemos introducido todavia en la cuestidn: la
memoria y la reflexidn. Suponed gque los instintos morales o
soclales entran en lucha con algin deseo subito, vioclento (...)
como el hambre, como una pasidén, como el odio: son vencidos. Pero
una vez saciada el hambre o el rencor satisfecho, el placer
nacido de esta satisfaccion se disipa: los instintos sociales
quedan persistentes y vivos: tienen por si todo el pasado, todas
las tendencias, todos los hébitos acumulados lentamente por la
herencia; no tienen contra si mas que un momento de placer, va
desaparecido vy lejano. Cuando entonces la inteligencia recogiendo
con la reflexidn el acto realizado, 1o compara a las exigencias
del instinto social, siempre vivo y presente, no puede no tomar
horror a este acto; en estas condiciones el recuerdo de la
derrcota sufrida por el instinto social, toma necesariamente la
forma de un remordimiento. Lo mismo, la previsidn de una victoria
conseguida por este mismo instinto toma por necesidad la forma
de un deber." Guyau, J.M. (s.f.), La moral inglesa contemporanea,
Moral de la utilidad v de la evolucidn, Madrid, pp. 226-227.

1118 Hay que aclarar que lo gque Darwin intenta explicar con
el recurs¢ a la persistencia del instinto social, es el caracter
prescriptivo, ‘“obligatorio" del sentido del deber, no de
establecer un "contenido" para la ética. De hecho, el contenido
de lo que se deba o no se deba: hacer, lo gue sea "bueno" o
"malo", depende en gran medida de las circunstancias ambientales
vy la historia evolutiva particular de cada especie. El1 ejemplo
que utiliza el propio Darwin es bastante explicito: "Bueno serd
gue, ante todo, advierta que no es mi intento sostener qQue un
animal rigurosamente sociable deba adquirir en todo el mismo
sentido moral que nosotros, suponiendo que sus facultades morales
llegaran a tanta actividad y desarrollo como el hombre (...) Asi,
para usar un ejemplo extremo, si se reprodujeran los hombres
precisamente en las mismas condiciones que las abejas, no cabe
la menor duda que las abejas trabajadoras, las hembras no
casadas, tendrian por deber sagradc matar a sus hermanos, y que
las madres procurarian destruir a sus hijas fecundas, sin que
nadie pensase en intervenir. Sin embargo, en esta suposicidén, la
abeja o cualquier otro animal social alcanzaria, seglin creemos,
algin sentimiento de lo bueno ¢ 1lo malo, es decir, una
conciencia." Darwin (1982), p.102. El texto citado nos puede
llevar a la conclusidén de un profundo relativismo moral y a la
idea de que la cita kantiana encierra un grado impartante de
inconsecuencia (Howard, J. (1987), Darwin, Madrid, pp. 106-110).
En nuestra opinidn, =sin embargo, aungue el horizonte de
universalidad se restringe dramdticamente (no existe un "bueno”
o "malo" absolutos para cualquier ente racional), lo importante,
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Asi pues, la <<ley moral>> no es entonces otra cosa sino una
<<regla instintiva>> que ignora su propio origen. Una
"sensacién", un sentimiento "complejo", en cuya génesis la
cultura juega cierto papel, pero plenamente explicable desde un

plano empirico!'®.

Sin embargo, hablar de "regla instintiva"
no nos dehe llevar a la idea de un hombre como "autdmata moral",
es decir, a la anulacién por definicidon de la moral. Por el
contrario, la imagen del hombre se vuelve conflictiva. En él
luchan impulsos e instintos contrapuestos. El instinto social
empuja vagamente al hombre a socorrer a los semejantes, pero en
el caso de éste no toma la forma de un "instinto especial" que
determine ni gque lo vaya a hacer, ni la manera en gue en ese
posible socorro se lleva a cabo'!'?l. Ademas, el desarrollo de
la "simpatia" hace que cada vez aprecie en mayor grado la opinidn
de sus semejantes, lo cual genera nuevos mdviles gque pueden

empujar sus actos en un sentido u otro!'l‘.

vy lo que hace pertinente la referencia a Kant, es que si existe
una unica referencia moral -"nuestro" particular instinto social-
para todos los seres humanos.

1120 gyiniou (1992), p. 51.

112 La razdn y la experiencia sustituyen progresivamente la
accidtn del instinto a la hora de establecer el medo de auxiliar
al préjimo: "Aungue el hombre, comoc acabamos de notar, no posee
instintos especiales gue le ensefien cdmo debe ayudar a sus
préojimos, sin embargo, existe en €1 ese natural impulso; y con
sus altas facultades intelectuales, naturalmente se deja guiar
en esto por la razdétn y la experiencia." Darwin (1982), p. 111.

1122 "1a simpatia instintiva que posee le hace apreciar
vivamente la aprcbacidn de sus semejantes; porque comg Bain ha
demostrado, el amor a la alabanza, el sentimiento vehemente de
la gloria y el horror ain mas grande al desprecio y a la infamia

"son debidos a los efectos de la simpatia'. Por consiguiente,
ejercen influencia muy grande en el hombre y su conducta los
deseos, la apreciacidn o la censura de sus semejantes (...) De

este modo, pues, los instintos sociales gue el hombre debid
adquirir cuando se hallaba en una época grosera de su vida,
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Es a partir de aqui donde podemos determinar con mas
claridad el sentido del texto de Darwin citado por Mella. Como
vemos, todos los desarrollos anteriores implican una ampliacidn
progresiva del radio de eleccién del ser humano. Si a esto
afiadimos la creciente capacidad de "ejercer imperio sobre si
mismo", la conclusidén es que Darwin no scolo intenta fundamentar
empiricamente el origen del sentimiento del deber, sino lo que
Kant llamaba "Gnico principioc de todas las leyes morales y los
principios que les convienen"!'?: la autonomia de la voluntad,
la plena capacidad de determinar la propia conducta en un sentido
determinadoe "prescindiendo de la pena o el placer que sienta al
hacerlo". La autonomia, en su trascendencia, aparece, de manera
paradéjica, com¢e un hecho de evelucidn, o dicho de otra forma,

de heteronomia®!?t,

Ciertamente la afirmacidén de la autonomia y de la libertad
como valores superiores, es algo a lo gue siempre han estado
dispuestos los tedricos anarquistas, y Mella no iba a ser una
excepcion. Pero, aungue para apoyar esta afirmacidédn se acuda a

Darwin, esto no significa que se siga su linea de

probablemente por sus progenitores de forma simica, dan todavia
impulso a muchas de sus mejores acciones, pero é&stas se
determinan principalmente por los deseos y juicio de nuestros
semejantes;..." Darwin (1982), pp. 111-112. vid. tambien Guyau
{s.f), p. 230.

123 gant (1977), p.39.
% Como dice Yvon Quiniou, "se destruye el dispositivo
ideolégico fundador en Kant, es decir, el idealismo, y no la
<<cosa en si>»” Quiniou (1992), p.52. Nota Z20.
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argumentacién’'®, ni gque el anarquista gallego sea plenamente
consecuente. Si en el naturalista briténico, la evolucidn
biolégico-cultural produce las condiciones de la libertad moral,
en Ricardo Mella, produce la armonia entre sociedad e individuo,
pero al precio de reducir al minimo la autonomia reél del dltimo.

Esta cuestidn es la gque vamos a desarrollar a continuacidn.

Como hemos visto, en el proceso de internalizacidn -
"identificacidn consciente o inconsciente con las influencias
ambientales"- se llega a un punto en gque el individuo actta de
"acuerdo consigo mismo", es decir, sin que la conducta esté
determinada por ningin tipo de coaccidén externa: se llega a la
autocoaccién. Sin embargo, este estadio todavia, desde el punto
de vista de un intento tedrico que busque la eliminacidédn de todo
elemento coactivo en la relacidn grupo social-individuo, es
bastante imperfecto, ya gque el sentido del deber no es sino el
"eco" interiorizado de la compulsidn ejercida por el grupo social
tanto en el presente como en el pasado. Es entonces cuando el
elemento clave de la utopia moral spenceriana entra en juego en
el esquema de Mella: "...Spencer llega (...) a la conclusidn “de

que el sentimiento del deber o la obligacidn moral es transitorio

1125 g1 aspecto de Darwin que interesd mAs a Mella es el

relacionado con el "automatismo de las acciones"” (Mella (1901),
p-9,) v el de la posible "fijacidn por herencia" de los habitos
morales: "“Al pensar -afirma Darwin- en las generaciones futuras,
nce hay ningin motivo para temer que en ellas se debiliten los
instintos sociales, y podemos admitir que los habitos de virtud
adquiririan mayor fuerza fijandose por la herencia." Mella (1901)
p. 52. (cf. Darwin (1982), pp. 126-127). Como vemos, Ricardo
Mella estaba mas interesado en apuntalar "cientificamente" la
idea de la "no posibilidad” en la sociedad futura de conductas
dafiinas para la comunidad, gque en fundamentar un concepto
positivo, ¥ no meramente negativo de la libertad.
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y debe disminuir a medida que la moralidad aumente.'"'?

;Como justifica Spencer -y con él Mella- esta afirmacidn?
Mediante dos proposiciones coordinadas. En primer lugar, mediante
la idea, a la que ya hemos aludido antes, de que el cambio de
condiciones (tanto el medio fisico, como el social) produce
cambios concomitantes en las unidades soclales (naturalezas de
los individuos). Lo importante aqui es que los sentimientos de
los individuos también son susceptibles de modificaciones
correlacionadas con la evolucidn. Segin Spencer el sentido del

1127

deber no es mas que un sentimiento complejo*’, vy, por tanto,

susceptible de cambio o incluso de desaparicidn,

1126 Mella (1901), p. 10. Es el mismo texto de Spencer
(1880), p.110. Vid. también Spencer, H. (s.f)d., La moral de los
diversos pueblos v la moral personal, Madrid, p.48. La idea ya
estd presente en Mella en el Segundo Certamen Socialista:
"Siguiendo estas ideas, Spencer deduce la consecuencia necesaria
de la proximidad de un estadc social, en el que la obligacidn
como elemento de la conciencia colectiva desaparecera, y en la
que los individuos se guiarédn Unicamente por losg sentimientos
morales, como hoy se guian por las sensaciones.” Mella {1890)a.,
p-66.

1127 Un sentimiento que, segin la critica de Spencer a Kant,
es una "inclinacidén" de naturaleza nada suprasensible y que tiene
su origen en el proceso evolutivo. El sentimiento de deber tiene
dos componentes fundamentales. Por una parte, la experiencia
acumulada ha generado la conciencia de que la direccidn de la
conducta dada por los sentimientos gque se conectan con resultados
lejanos y generales, contribuyen ordinariamente mejor al
bienestar que la direccidn dada por los sentimientos gue dirigen
a la satisfaccidn inmediata. La idea de gue existe un "valor"
diferencial en funcidén de la utilidad en la direccidon de la
conducta, constituye un elemento del sentimiento de obligacidn.
Por la otra, la coercién exterior interiorizada (ambiental y
hereditariamente), produce la incitacién a la accidn que encierra
la conciencia de obligacidn (Spencer (1880), p.109. Sobre la
idea del sentido del deber como "inclinacidén" véase Spencer, H.
(1894), Prcoblémes de Morale et de Sociclogie, Paris, pp. 39-40.

r
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En segundo lugar, existe una relacidn entre "estados de
conciencia agradables y actividades utiles a la conservacidn de
la vida" y "sentimientos desagradables o habitualmente evitados"
y "actividades directa o© indirectamente destructoras de la

VidaullZB

Como consecuencia, los placeres vy dolores son
relativos a las transformaciones organicas y morales del ser
humanao. Esto es de tal manera gque, la naturaleza humana al
transformarse hace agradables, al accomodarse a las exigencias de
la vida social, las acciones necesarias a dichas exigencias y

desagradables las opuestas a  éstas''®. Mella  resume

sucintamente la forma en que se coordinan estos dos mecanismos:

"Esta bien probado gque el cambio sucesivo de las
condiciones modifica 1las costumbres, las ideas y los
sentimientos de tal modo que, a medida gue desaparecen las
condiciones gque hacian desagradables ciertos actos, se
desenvuelven otros dque los tornan agradables, Yy

1128 gpencer (1880), p. 67.

112% yéase Spencer (1883), Tomo I. pp. 121 a 126. En estas
paginas del prdlogo del libro, Salvador Sanpere 1 Miquel director
de la Revista de Ciencias Histéricas, discute las consecuencias
filosdficas y éticas de la relatividad de los placeres v dolores.
Sobre esto hay que decir gue el papel del placer y el dolor era
central en la concepcidén que tenia Spencer de la direccién de la
conducta. La idea del psicdlogo Alexander Bain en torno al
fundamento de la accidén voluntaria -el incremento de la
frecuencia de un movimiento se produce cuando este ha ido seguido
de un acontecimiento placentero- fue aceptado por Spencer que
redefinid el placer como un estado de conciencia gque se trata de
prolongar, y el dolor como un sentimiento que se trata de sacar
de la conciencia (Boakes (1989), pp.36-37). Asi, para Spencer,
el mero conocimiento de algo, no mueve a la accidn, sino el
sentimiento asociado a este: "S8i al andar me clavo una espina,
0o si por inadvertencia meto mi manco en el agua hirviendo, me
estremezco: la sensacidn fuerte produce el movimiento sin
intervencién del pensamiento. Al revés, la proposicién que me
ensefla que un alfiler pica y que el agua escalda, me deja
indiferente." Spencer (1883), Tomo I. p.366,
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reciprocamente"!'*°

Finalmente a medida que se desarrolle la verdadera moral,
que tiene por "sujeto propio la forma que adquiere la conducta
universal en las 0(ltimas etapas de la evolucidén"'*?, la idea
v el sentimiento de obligacidén iran desapareciendo. La verdadera
conducta moral serd la apropiada al estadio social perfecto. En
&l =ze producird un ajuste total entre las naturalezas de los
individuos y los requerimientos de la vida social, entre el bien
de los individuos y el bien social. En &1, el elemento ccactivo
presente en la idea de obligacién se desvanecerd, ya que no serd
necesario como determinante de 1la conducta apropiada a las
necesidades de la vida social, al estar plenamente adaptados los

placeres y dolores a dichos requerimientos®!®?:

1120 Mella (1901), p.10.

1} gpencer (1880), p.16. A esta estadio de la evolucién
corresponde la verdadera conciencia moral. La conciencia moral
se caracteriza por considerar las efectos "intrinsecos" de las
acciones. Trata de determinar las condiciones que contribuyan por
sl mismas a la mayor felicidad del individuo y la sociedad, y no
considera los actos en funcidn de su conformidad con las
sanciones sociales (c¢riterico "extrinseco") Spencer (s.f)d., pp.
27-28.

1132 Mella utiliza paginas més adelante, una contundente cita
de Spencer al respecto: " Los placeres y dolores (Spencer) que
tienen su origen en el sentimiento moral, llegaraén a ser, como
los placeres y dolores fisicos, causas de accidn o abstenciédn,
tan bien adaptadas en fuerza a las necesidades que la conducta
moral sera la conducta natural'". Mella (1901), p. 48 (texto
précticamente idéntico en Spencer (1880), p. 113). Dada 1la
velocidad en el cambio de las condiciones sociales, resulta un
desajuste parcial de las sensaciones o deseos, placeres y dolores
v el nuevo estadio social. Spencer constata que, "durante la
evoluciodn social, las ideas y los sentimientos apropiados a las
actividades militantes desarrolladas por una cooperacién impuesta
son cambiadas por ideas y sentimientos apropiados a las
actividades industriales..." Sin embargo, "existe todavia en el
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"Asi “las cosas hoy ejecutadas con disgusto -Spencer- y
solo mediante la idea del deber, se ejecutaran con placer
inmediato, y aquellas que hoy nos abstenemos por deber,
seradn abandonadas porque repugnaran'. Conforme a esta
teoria, borrase al fin todo elemento coercitivo, toda 1la
idea de obligacidén, y los actos se ejecutan “sin tener
conciencia de hallarse obligado a su cumplimiento'. De este
modo, es evidente que el grado de dolor que supone la
nocién de deber es sustituido por cierto grado de placer
que contiene implicitamente la ejecucidn espontinea de los
actos, sin subordinarse a ningin motivo coercitiveo"!'®?

Mella matiza que "la idealidad moral, como toda idealidad,
es irrealizable en sus caracteres absolutos"''**. Parece que
limita, en principio, el alcance de la evolucién moral. El uso
de la palabra "autocoaccién", parece implicar que en la sociedad
futura, el sentimiento de obligacidon no desaparecera
completamente:

"Y “como es necesario -segun las mismas palabras de

Spencer- que exista cierta armonia entre la conducta de

cada uno de los miembros de la sociedad vy la conducta de
los otros' podemos establecer, sin abandonarnos a las

lisonjas y 1las bellezas de 1la teoria, que en la
identificacidén moral externa (ccaccidn social) vy la
coaccién moral interna (autocoaccidn), se resuelve el

problema de la accidn libre de los individuos, sin mezcla
ni intervencién de elementos coercitivos."''?®

seno de cada sociedad, un conflicto entre las naturalezas morales
adaptadas a estos dos géneros de vida diferentes." Por tanto es
necesaria "la readaptacién de la constitucidén a las condiciones"
que "implica un nuevo ajuste de los placeres y penas como guias
morales." (Spencer (1880), p.73.). En el estadio social perfecto,
como vemos, el ajuste se consumara.

133 Mella (1901), p. 10. Cf. Spencer (1880), p.158.
1134 Mella (1901), p. 10.

113% Mella (1901), p.ll. Cf. Spencer (1880), p. 240. La
cuestidén, en cualquier caso, no queda clara. P&ginas mas
adelante, Mella parece no renunciar al horizonte utdpico de la
desaparicidn total del sentimiento de obligacién. La posibilidad
de tal desaparicidn viene propiciada por el cambio de condiciones
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:Es cierto que se "resuelve el problema de la accién libre
de los individuos"? Desde el punto de vista de una concepcidn
negativa de la libertad, la respuesta puede parecer afirmativa.
La evolucién social "libera" al individuo de todas las formas de
coercidon externa. Los obstéculos a la libre wvoluntad de los
individuos desaparecen. Pero, esto se hace al precio de reducir
su capacidad de eleccidn, su <<auto-nomia>>, al minimo. En primer
lugar, aungue Mella no se pronuncie explicitamente al respecto,
la visidn spenceriana de la evolucidn moral en la gque se apoya,
tiene como presupuesto biocldgico gque la naturaleza del individuo
se wvea determinada por la accidén combinada del medio y la

1136
.

herencia de los caracteres adquiridos En segundoc lugar, el

modelo de "internalizacidn” escogido implica no sb6lo la aparicidn

generado por la revolucidn social: "Transformar en placer el
cumplimiento de los deberes llegar a esta identificacidn de la
conducta moral y de la conducta natural, sera la obra del
desenvolvimiento futuro de una revolucidn social que produzca la
verdadera libertad y la igualdad social;..." Mella (1901), p.48.

11%¢ La contradiccién en Spencer entre afirmacién de la libre
voluntad, y moldeamiento de la naturaleza humana por la accidn
combinada del medioc y la herencia de los caracteres adquiridos,
ha sido sefialado por Wiltshire (Wiltshire (1978), p.237). La
aplicacidn de la herencia de los caracteres adquiridos a este
dominio, hace gque no puede existir auténtica "autocdeterminacion".
Guyvau, al comentar la obra de Spencer se da cuenta de ello:
"...noc soy yo mismo gquien me obligo (...) mi obligacidén y mi
voluntad no tienen ese poder por si solas; la necesidad moral no
es sino la manifestacién de una potencia, gue me es anterior y
superior: la potencia del pasado.” Guyau (s.f.), p. 470. Ricardo
Mella, por su parte, defiende pocas paginas después un
determinismo matizado en el tema de la libertad del individuo.
Existen tanto el "fatalisme ambiente" como el "fatalismo
organico"”, pero existe una tendencia hacia la emancipacidn. Esta
tendencia es signo de la existencia de un "elemento mas" (razédn,
conciencia), evidenciado al existir deliberacidén, lucha, a la
hora de tratar de impulsar la accidn en un sentido u otro. Sin
embargo, apenas "se puede decir que somos capaces de refrenar
nuestros impulsos."” Mella (1901), pp. 43-44.



606
de disposiciones nuevas adaptadas al nuevo estado social, sino
también la desaparicién de los impulscs y deseeos gue no se
conforman a la armonia prescrita entre individuo y
comunidad!'®, En el proceso aparece un nuevo tipo de individuo,

11138
r

un "hombre nuevo incapaz de ser "inmcral" -es decir, de

generar conductas asociales-, con lo que la condicidén misma de

la moral -la posibilidad de la inmoralidad-, desaparece'*®.

1337 wiltshire (1978), p. 239.

1135 Mella aspira a la creacidn de un "hombre nuevo" en el
sentido mas literal del término. Esta aspiracidn es general tanto
en libertarios como en socialistas, gue anhelaban la formacidn
de un ser humano "distinto, cuande no opuesto, al que habia
contribuido a crear la sociedad burguesa y la moral catdlica.”
De Luis (1994), p. 23.

1132 Como vemos en el planteamiento de Mella y Spencer, la
identidad "final" entre moralidad y conducta apropiada desde el
punto de vista social es total. Fildésofos franceses de la época,
como Guyau, criticaban la identificacidén excesiva de moralidad
e "instinto social" (scbre todo en los filosofia inglesa
contemporanea, ejemplificada, segun é€l, por Spencer y Darwin).
Para el francés, existen esfuerzos que podrian caracterizarse de
"morales” que se ejercen independientemente de los instintos
sociales de la raza. Guyau elabord una fundamentacidén alternativa
para la ética de enorme influencia, especialmente intensa en
determinados sectores libertarios. Frente a la idea de una
evolucidén bioldégica y social que determina la aparicidén -més o
menos tardia y adventicia- de los instintos sociales y "morales",
Guyau prefiere hablar de una "fecundidad moral" derivada de la
tendencia de la wvida misma a expandirse, y por tanto, a
comunicarse. Los placeres y dolores no son ya los resortes
conscientes o inconscientes de la conducta: la vida se desarrolla
v se ejerce "porque es la vida" con independencia de agquellos.
El principio de la vida "expansiva", le permite, finalmente, dar
cuenta del origen del sentimiento de obligacidén. La conciencia
de 1la obligacidn es la conciencia del ‘"poder": sentir
interiormente lo gue unc es capaz de hacer es el deber hacer
(Fouillée (1902), pp. 118, 120-1 y 147; Guyau (s.f), pp. 597-
598). Es importante destacar que esta concepcién de Guyau tuvo
bastante influencia en La moral anarquista de Kropotkin. Para el
anarquista ruso, el fildsofo francés habia encontrado el

"verdadero camino”, alld "donde las filosofias Kkantianas,
positivista y evolucionista se habian estrellado". Kropotkin
(1977), p.45. También Woodcock y Avakumovic (19753), pp. 16-17.
Sobre la obra ética de Guyau véase: Fidler, G.C. (1994), "On

Jean-Marie Guyau, Inmoraliste", Journal of The Historv of Ideas,
55, 75-91.
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Por otro lado Ricardo Mella, al igual que Herbert Spencer,
se expuso a las ambigiiedades que generaba la aplicacidn de la
herencia de los caracteres adquiridos al andlisis de las
relaciones humanas. La velocidad y caracter del cambio social
variaban de manera drastica si se subrayaba la maleabilidad del
ser humano ante la accién ambiental, o si se destacaba la accién
persistente del pasado a través de la herencia fisioldgica. En
este aspecto, el anarquista espaficl y el positivista inglés

diferiran radicalmente.

En un primer momento, el radicalismo optimista de Spencer

ejemplificado por su obra Social Statics (1851), estaba

fundamentado en una teoria de la maleabilidad humana. Con el
tiempo, este optimismo cederd, haciéndose especialmente visible

en los anos ochenta en su libro The Man Versus the State (1884).

El potencial pesimista del mecanismo lamarckiano se desarrolla
entonces plenamente. E1 hombre heredaria ciertas caracteristicas
que no sb6lo llegarian a desafiar la modificacidn por medios
politicos, sino que podrian moldear la misma sociedad!'*®. Esta
tltima idea se deriva de la concepcidn que tiene Spencer de 1la

interaccidn entre log individuos y el agregado social. Segan

1140 yid, Wiltshire (1978), p.210. Sobre el contraste entre
el optimismo liberal del Spencer de los afios c¢incuenta,
congruente con una economia en expansidn, y el pesimismo de los
ochenta, derivado en parte por su rechazo intelectual a la
creciente intervencidén del Estado britanico en los afios 1870-
1880, wvid. Becgquemont (1992)a., pp. 142 a 146 v 152 a 155.
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ésta, la sociedad tiende a conformar los sentimientos, ideas y
necesidades de los primeros. A su vez, las modificadas
"naturalezas" de los individuos hacen que la sociedad cambie en
congruencia con ellas mismas''**. El1 Herbert Spencer pesimista
de las ultimas décadas del XIX pondra el énfasis en la influencia
del caracter de los individuos sobre las instituciones'*?, y
la inutilidad de todo cambio politico que no lo tenga en cuenta.

El nuevo caballo de batalla serd el socialismo. Asi se refleja

en un fragmento del Individuo contra el Estado, citado -y

criticado- en Acracia (1886):

"<<Los socialistas (...), se imaginan gque los defectos
humanos pueden ser corregidos a fuerza de habilidad por
buenas instituciones. Es una ilusién. Cualquiera que sea la
estructura social, la naturaleza defectuosa de los
ciudadanos ha de manifestarse necesariamente en actos
perniciosos. No hay algquimia politica bastante poderosa
para transformar instintos de plomo en conducta de

oro>> 11143

1141 wran pronto como una combinacién social adquiere alguna

permanencia, principian las accicnes y reacciones entre la
sociedad considerada en su masa y cada uno de sus miembros en
particular, de modo gue cada miembro afecta la naturaleza del
otro. La influencia del agregado sobre sus unidades, tiende sin
cesar a conformar sus maneras de cobrar, sus sentimientos y sus
ideas a las necesidades sociales; y estas actividades,
sentimientos e ideas, en tanto cuanto estédn modificadas por el
cambio de las circunstancias, tienden a remoldear de nuevo la
sociedad en congruencia con ellas mismas." Spencer (1883), Tomo
IT, p.19.

1142 willtshire (1978), pp. 211-212. Los comentadores de la
sociologia spenceriana han sefialado la clara inconsecuencia de
este viraje: "Spencer olvida su propia afirmacién de que hay una
relacién reciproca entre la organizacidn social y la naturaleza
humana y de gue la naturaleza humana, cualgquiera gque sea, es
susceptible de cambios."” Rumney (1944), p.171.

1143 Lorenzo, A. (1886)e., "El individuo contra el Estado.

Spencer y <<La Rewvue Socialiste>»>", Acracia, 5, 34-36; p.35, El
misme texto en Spencer, H. (s.f)a., p.91. Segun Anselmo Lorenzo,
el fildésofo inglés "...ha examinado los hechos, ha confundido los
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El recursoc a la herencia, por su parte, le sirve a Mella
para justificar la perversién "actual" del espiritu puablico''*f,
Como ya hemos visto anteriormente, los efectos perversos de la
transmisién hereditaria son fomentados por la accidn perniciosa
del Estado!!*®. Es decir, se transfiere el peso del "mal" a lo

externo, a las instituciones coercitivas, a la vez gue se diluye

la potencialidad regresiva de la herencia.

Asi pues, para "sanear" el espiritu publico hay que empezar
por la eliminacién de estos poderes coactivos. Con 1la
desaparicidn de éstos, se produciran "nuevos efectos derivados
de causas nuevas", es decir. "de una vida armdnica, fraternal,
solidaria en los intereses, resultaria necesariamente el amor,

la amistad, la abnegacidn"''*¢,

Vemos, pues, que un cambio en
las condiciones sociales resulta en un cambio positivo en las
disposiciones de los individuos. A su vez -y en esto se sigue

también la ldégica spenceriana- si "en una sociedad libre los

hombres se modificarian", es coherente pensar gque "la ccaccién

gque pueden considerarse como resultade fatal del proceso
evolutive con los producidos por los errores de los sistemas”
Lorenzo (1886)e., p.35.

1144 Afronta aqui la evidente ambivalencia del poder de la

opinidn pablica, comentado ya por Bakunin: "...ese poder de la
sociedad puede ser lo mismo perjudicial que provechoso. Es
provechosc cuande tiende al desarrcllo de la ciencia, de 1la
prosperidad material, de la libertad, de la igualdad y de 1la
solidaridad fraternal de 1los hombres; es perjudicial cuando
ofrece tendencias contrarias." Bakunin (s.f), p.24.

1145 Mella (1901), pp. 28-29.

1145 Mella (1901), pp. 30-31.
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moral (...) se modificaria también ennobleciéndose..."''¥

Queda claro que hay que empezar por la modificacidn de unas
condiciones que "invierten" el sentido de la coaccidén moral. En
esto se separa explicitamente de Spencer. La Revolucidn pasa a
ser la llave maestra, la necesaria y perentoria alteracidn de las
condiciones de desenvolvimiento del devenir evolutivo del género

humano:

":Pero es posible realmente empezar por la modificacidn de
las costumbres para obtener la modificacidén de las
condiciones? (...) El proceso de adaptacidn se opera bajo
el punto de vista ideal, no real. El progreso es una serie
de adaptaciones en el dominic del pensamiento, no en el de
los hechos. Por eso, no obstante todas las pruebas aducidas
por Spencer, gquiebran en la préactica ciertas afirmaciones
del positivismo (...)si en general, ciertas modificaciones
de las costumbres permiten afirmar el embridn de un camino
mas o menos prodoximo, favorable a un estado social mejor,
como hemos indicado repetidamente, nada nos lleva a 1la
rotunda afirmacién de que “nuevos progresos de la simpatia,
desenvolviendo aquella manera de ser, le daran caracter
general (...) Cierto que las costumbres pueden progresar
{...}),pero sin que de ningin modc salven la barrera del
egoismo, sostenido por la propiedad privada y por el
privilegio del poder. Es un progreso potencial que se
desenvolvera de golpe por la supresidén o el arrollamiento
de todas las barreras (...) Es, pues, necesario empezar por
la modificacién de las condiciones..." %

1147 Mella (1901), p.51.

1118 Mella (1901), pp. 54-55. En el Segundo Certamen
Socialista Mella se pronunciaba en términos muy parecidos: "Soflar
con gue la evolucidn se complete en un medio que le es totalmente
opuesto, es una locura. Para completarse aguella, lo repetimos,
es indispensable modificar antes el medio circundante, provocar
la revolucidn..." Mella (1890)a. p.69.
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CONCLUSION.

Ciertamente, es la tesis doctoral misma la gque debiera
representar por si misma una "conclusién'". No creemos que, por
tanto, hacer un resumen apresurado de la tesis doctoral aporte
nada nuevo. Mas interés tiene el intentar esbozar algunos de los
problemas de caracter mads general que se han suscitado al hilo
de la presente investigacidén, y que creemos que podrian ser
objeto de un estudio més pormenorizado en posibles nuevos
trabajos. Asi, por ejemplo, hemos visto en la primera parte el
papel central gue ocupan las diversas concepciones o
representacionas de la Naturaleza a la hora de articular un
discurso sobre la Evolucidn, el Origen del Hombre y 1los
mecanismos evolutivos., Ello, en nuestra opinién, podria dar lugar
a reflexicnes mas refinadas scobre la relacidn entre creencia y
Ciencia . A primera vista se constata que no se trata tanto de
un corpus de concepciones sobre la estructura profunda del mundo,
como de un entramado de representaciones y esguemas que
funcionan como un verdadero <<marc¢ interpretante>>, no sélo de
aguello que sucede en la praxis de la vida cotidiana, sino sobre
los datos ofrecidos por la Ciencia acerca de los procesos
actuantes en el Cosmos y en el universo de le vivo. La Evolucién
no es vista simplemente ~como asi 1o hacian la practica totalidad
de sus contemporaneos- como progresiva, sino como "justa y
armdnica”, rasgos que coincidian con los atribuidos normalmente
a la versidn de la Naturaleza como depdsito de las cualidades del
contramundo utédpico. Por otro lado, la relacidén entre el Hombre

y la Naturaleza, tipificada en su dimensidn temporal por el
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esquema "caida"-"divorcico"-"retorno”, aparece una y otra vez
mezclandoos, superponiéndose o} apoyandose -bien gue
precariamente~ con las diversas versiones evolucionistas de los
inicios de la actividad humana y de la Sociedad. De esta manera,
la "caida" encuentra un lugar justificable en el tiempo (la
humanidad "incipiente"), y un responsable que no es tal (la
"animalidad" primitiva). La contradiccidn latente entre el
desprecio inicial a los origenes "groseros"” de la especie, y la
exigencia de Retorno, intentara ser atenuada por la asuncidn como
propia de una versidétn de la antropologia evolucionista que
cargaba el acento en la continuidad entre la sociabilidad animal
y la de los primitivos, aproximandola -eso si- a una serie de
imdgenes limitrofes con el mito del buen salvaje. En cualquier
caso, va hemos visto como la amenaza del "animal" -representacidn
del cuerpo, de la parte no "racional" y no dominable del ser
humanc- no sera del todo superada aungue se busquen las raices
de nuestro "instinto moral" en los hébitos sociales de los
animales superiores . Finalmente, las diversas respuestas a las
cuestiones planteadas por las interpretaciones que circulaban
sgcbre el sentido y alcance de la "lucha por la existencia"
volveran a estar vertebradas, implicita o explicitamente, por el
aparato de representaciones que de una u otra forma tienen como
eje central, una concepcidn eminentemente afectiva y moral de la
Naturaleza. El1 divorcio Hombre-Naturaleza -ampliado en este caso
a una "sociedad presente" artificial que no se rige por reglas
"naturales'"-hace posible "explicar" la lucha por la existencia
existente como una manifestacidén de las consecuencias de ese

divorcio. El1 rechazo de esa misma "lucha por la existencia" en
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el mundo de lo vivo, se convierte muchas veces en una respuesta
visceral que busca apoyo en la "evidencia" de la concomitancia
de la "maternidad" de la Naturaleza y su caracter providente. En
otras ocasiones el "topos" de la armonia natural -habilmente
expresado en esta ocasidn como capacidad de todos los seres vivos
para adaptarse a su medio- serd la tabla de salvacidn frente a

las interpretaciones mas agresivas de los mecanismos evolutivos.

En la segunda parte de esta tesis hemos visto como el
concepto de Naturaleza ocupaba, igualmente, un lugar central. La
desigualdad entre los hombres no estéd fundada en la desigual
distribucidén de dones naturales sino en una forma de organizacidn
social injusta, viciosa y contingente. Al mismo responsable -la
sociedad presente-~ se alude cuando se trata de explicar porgué
amplias capas de la poblacidn europea se ven alcanzadas por una
marea degenerativa que se convierte en una amenaza tanto desde
el punto de vista biolégico como médico. Un andlisis parecido se
hace cuando el crimindloge afirma gque existen criminales
"naturales": la causa préoxima o lejana sigue siendo una sociedad
¢ que empuja decisivamente al delito, o gue se convierte en el
moldeador ambiental decisivo gue inscribe en el organismo del
individuo una irresistible predisposicién al crimen. Pero esas
causas sociales remiten, una vez mas, al mismo hilo conductor:
la causa del mal (la desigualdad, la enfermedad , el crimen), no
son sino una consecuencia del divorcio entre Hombre y Naturaleza

que se escenificd en el comienzo de la historia humana.

Todo esta evidencia del papel central de la concepcidn de
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la Naturaleza como elemento clave en la configuracidon del
contramundo utdépico, nos deberia llevar un poco mas alld; pasar
de la recensién de un conjunto de representaciones que la tienen
como referente -a las que antes hemos llamado "creencias-", a las
posibilidades que nos ofrece la exploracidén de las practicas
discursivas como indices de disposiciones "creyentes". La
cuestifén ya no es la simple deteccidn de proposiciones del tipo
<<la Naturaleza es Madre>>, sino la de intentar trazar el recl de
que estd investida a través de su relacidn con otros enunciados:
la existencia de una representacidn no implica necesariamente una
"creencia". Es interesante en este sentido explorar las
posibilidades heuristicas que nos ofrece la tesis de Jean Bazin
de que la creencia se nutre a si misma; es decir que no se
comienza a creer porgue un hecho esta suficientemente demostrado
sino gque a la inversa, el que estd en la disposicidén de
"creyente" tiende a extraer de lo "real" los signos, ya sea de
la presencia de Dios o de la Justicia inmanente en el Mundo''*®.
Esta perspectiva nos permite lanzar una serie de hipdtesis. La
mas evidente es la de si la relacidn entre los datos tomados de
la Ciencia y 1las concepciones scobre la Naturaleza pudieran
responder a esta definicidén del comportamiento creyente. Hay
indicios que parecen confirmarlo: asi la soclidaridad
"descubierta" por la Ciencia entre los animales es -no solo en
los anarquistas espafioles, sino en el propio Kropotkin- el
"signo" de que la leccidn que nos da la Naturaleza es el bien,

la "lucha por la existencia" ez el indicio evidente del divorcio

1149 yid. Bazin, J. (1991), "Les fantémes de Mme du Deffand:
exercises sur la croyance", Critigue, 529-530, 492-511, pp. 502-
503. '
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Hombre-Naturaleza, etc.

Sin embargo, y esta segunda hipdtesis es mas relevante desde
el punto de vista del tema estudiado, la creencia como adhesidn
previa a toda deliberacién reflexiva o inquisicidn empirica es
algo que no puede ser admitido explicitamente por un discurso
eminentemente racionalista como es el del anarguismo espafol.
Esto implica -en la interseccidén del creer y el hacer "creer"-
que lo creido -<<armonia natural>>, <<bondad de la Naturaleza>>)-
sea representado como el "resultado" evidente de cualquier
investigacidn cientifica desinteresada y no como "prejuicio”. Se
trata de hacer aparecer como del mismo orden, enunciados gque no
1o son: utilizando una terminologia moderna, la
"indestructibilidad de la energia" es falsable, pero no lo es la
"maternidad de la Naturaleza" en tanto que esta proposicidn no
forma parte de una tecria sobre el Cosnmos, sino de una serie de
representaciones sobre las que se deposita una adhesidén a priori,
Se hace necesario, pues, wvincular lo creido, a los principios
generalmente aceptados de lo racionalmente creible: es decir,
para profundizar algo mas. Es comprobable que los anarquistas
hacerlo solidarioc de lo "real". Desde este punto de vista la
idea de Michel de Certau de gque uno de los mitos centrales de
la modernidad es la visibilidad de lo "real"!''™ nos puede ser
atil. Se puede comprobar como los libertarios espafioles admitian
como uno de los principios que identifican un enunciado como

verdadero, el estar basado y representar con fidelidad un <<hecho

11%¢ pe Certau, M. (1990), EF-invention duguotidien—tarts—de
, Paris, pp 272-273 )

faire
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de experiencia>> .Asi es muy significativo, que una de sus
fuentes fundamentales, Pedro Kropotkin, a la hora de afirmar como
falsa la lucha intraespecifica diga: "...estaba persuadido de que
admitir una gquerra despiadada por la vida en el seno de cada
especie y ver en esta guerra una condicidén de progreso, era
anticipar una afirmacién no tan sélo sin prueba alguna a su
favor, sino que ni siquiera tenia el apoyo de la observacidn

directa"!st,

Una conclusién provisional que podriamos derivar
de todo esto, es que la posibilidad de presentar como "verdadera”
la bondad de la Naturaleza, pasa por la representacidon de su
evidencia empirica a través de signos inconfundibles vy
"vigibles": la solidaridad demostrable entre la mayoria de los
individuos de las especies superiores, la existencia -en lineas
generales~ de un medioc que permite el desarrollo de la vida, etc.
De esta manera se trata de establecer la ficcidn de la existencia
de una "continuidad" -por ejemplo- entre la constatacidn de la
existencia de determinados comportamientos sociales en
determinadas especies animales, la solidaridad comoc "ley" de 1o
vivo y el Bien como leccidn que debemos sacar de la Naturaleza.
La condicidn de verdad parece la de afirmar -como si se tratara
de una cadena sin fisuras- un mismo horizonte de visibilidad para
estas proposiciocnes. Asi, una serie de representaciones del
imaginario social investidas de un rol fundamentalmente préactico
(existe una llamada a regirse, tante en el plano individual como

colectivo por "reglas naturales"), pasan a ser si no <<hechos

%1 Kropotkin (1906), Tomo I, p.VII. En Garibaldi. Historia
liberal del siglo XIX se contraponen la fe "representada tapados
los ojos con una venda" y la Ciencia que "debe tenerlos muy
abiertos para observar e indagar." Pastor Pellico (1889), p.2101.
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de experiencia>>, si <<hechos derivados de la experiencia>>.

Todo ello nos invita a reflexionar sobre la Ciencia en su
papel de mediacidén inexcusable a la hora de hablar en nombre de

1"152 0 La cuestidn que inevitablemente se suscita es la

lo "rea
de si no son aplicables a la relacidn entre los anarquistas y sus
concepciones sobre la Ciencia, puntos de vista andlogos a los
expresados mas arriba, o dicho de otra manera, si los métodos de
la Ciencia y su papel en la sociedad futura no son el objeto de
adhesiones casi incondicionales. A primera vista, parece claro -
vy no solo en los anarquistas- que dar por buena la verdad, por
ejemplo, del "hecho evolutivo" -en absoluto accesible a la
experiencia cotidiana- implica un depdsito de confianza a priori,
no tanto en la validez de la pretensién ontoldgica de dicho
enunciado, sino en los profesionales -"expertos" desinteresados-
autorizados a afirmarlo como hipdtesis plausible. Sin embargo,
la relacién real a la que ellos mismos se someten dentro de la

distribucidn social del saber tampoco es enunciada de una manera

tan explicita.

De hecho, la concepcidn que tienen los anarguistas de la
Ciencia parte -salvo escasas excepciones- de una idea

profundamente reificada y sacralizada de esta. La Ciencia se

%2 gi las consideraciones que se han desplegado hasta ahora
tenian un caracter prospectivo, las qQue las siguen a partir de
agui hay que valorarlas como meras aproximaciones provisionales
,enunciadas agui mads como un estimulo para el debate
historiografico y tedrico gque como hipdtesis debidamente
elaboradas.
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define como el corpus de “la verdad conocida"***?
.Existe,ademas, una transparencia inmediata e igual para todos
de esta verdad. Sin embargo, desde esta perspectiva la
inteligencia "virgen" del que no tiene intereses que defender -el
trabajador- hace posible una aceptacién completa de las
implicaciones a las que puede llevar el conocimiento cientifico,
cosa que no es predicable en el burgués. La posicidn social, no
afecta pues, diferencialmente, al proceso cognoscitivo sino a la
capacidad "moral" de los individuos y las clases sociales. La
oposicidn entre "ciencia burguesa" y "ciencia obrera"™ no es sino
la que se establece entre una ciencia limitada conscientemente
por el interés de clase -una componenda-, y la auspiciada por un
proletariado cuyo unico interés es la verdad''®®. El caréacter

de diagnéstico ético se refuerza si tenemos en cuenta, gque el

indicio mAas evidente de la falsedad de una hipdtesis es su

1155 vid. Lorenzo, A.(1887)c., "Ciencia burguesa y ciencia
obrera", Acracia, 22, 354-359; p.357. Una posible excepcidén la
encontramos en Joan Montseny, que destaca en mayor medida el
aspecto provisional de la verdad cientifica: "...la wverdad
cientifica es wun hecho conocido que se puede alterar al
conocimiento de los hechos desconocidos." Montseny, J. (1892),
"La anarguia v la ciencia", La Anarguia, 81, 1-2; p.l.

1154 E} texto de Anselmo Lorenzo no deja lugar a la duda:

"...hay una serie de conocimientos para el uso de los
privilegiados que les mantiene en enervante eclecticismo; no
pueden ni quieren saber lo que, por cierto y evidente que sea,
niegue o menoscabe sus ventajas; tienen una ldégica truncada; eso
es ciencia burguesa (...) Hay otros conocimientos que, aungue no
por medios escolares, se difunden entre los desheredados en el
seno de la solidaridad obrera, por la reunidn privada, por el
mitin, por la conversacién, por la prensa obrera y también por
la lectura de los pensadores eminentes; eso es ciencia proletaria

{...) aceptada en cuanto se comprende, porque entre los que la
profesan no hay obstaculos del interés, sino que, por el
contrario, el interés estd en la verdad." Lorenzo, A. (1904),

"Incapacidad progresiva de la burguesia", La Revista Blanca, 145,
1-7; p.2
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"1133: la Ciencia, el instrumento critico por

"injusticia
excelencia no puede ir contra su propio proyecto, gue no es otro
que el del mito iluminista de la liberacidn del género humano a

través del conocimiento?!!®®.

En definitiva cuando un "sabio burgués" no dice verdad o no
deriva todas las consecuencias sociales y éticas de su propia
doctrina, esto no implica necesariamente que el conjunto de su
obra sea falsa o que su prestigio como cientifico sea puesto en
entredicho. Cuando el hombre de ciencia no alumbra un
conocimiento verdadero, esto no sucede porgue haya sido
condicionade inconsciente y sistematicamente por su posicidn
social. De hecho, la "falsedad" al convertirse en un problema

ético, en un acto plenamente consciente y a la vez Gnico, en una

1% No puede haber oposicién entre "verdad" y "justicia":

"...la justicia es uno de los aspectos de la verdad, y como la
ciencia tiene por misidén descubrir ésta, es de aqui que al propio
tiempo que ésta, se halla servida la justicia." Pastor Péllico
(1889), p.2095.

%% La: Ciencia redime a la humanidad "El porvenir humano
estd en la ciencia: el progreso es el Unico redentor posible de
un mezquino antropoide, de un pitecantropo que evoluciona." Un
azteca (1912), "Ciencia y religién", El Libertarioc, 3, 3; p.3.
La Ciencia se enfrenta al peso muerto del peso muerto del pasado
(la tradicidn). Existe una "lucha de titanes en que de una parte

estdn la tradicidn, las preocupacicnes (...), los intereses
creados, las instituciones (...), y de otra nada mas que la
ciencia social..." Prdélogo de J. LLunas a Lorenzo, A. (1893),
Episeodio dramatico-social Justo Vives, Barcelona, p.9. La
Ciencia, en definitiva, en la medida que sirve a la verdad,
socava las bases del actual edificio social: "...entadblase la

lucha entre el error, sostenido por el interés de clase, y 1la
ciencia, basada dnicamente en 1la verdad; y en esta lucha se
debilitan instituciones hasta entonces omnipotentes, naciendo
otras mads conformes al cambio de ideas experimentado, vy
resultando de ello ventajas para la dignidad humana." Pastor
Palacio (1889), p.2093.
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especie de traicién a la causa de la verdad, salva el prestigio
del cientifico como tal aunque este sea burgués. El que la
condicién social no implique una distorsidén sistematica en el
proceso de conocimiento permite a la "ciencia obrera" depurar
aquellos elementos indudablemente verdaderos contenidos en la
"ciencia burguesa". Como afirmaba Anselmo Lorenzo, "de la ciencia
burguesa tomaremos la verdad y desecharemos los sofismas que

sirven de base al privilegio..."'?’

Todo ello, finalmente, resulta en el aislamiento de un
nicleo indiscutible de legitimidad para la Ciencia: en gran
parte de los textos de los anarguistas espafioles, es detectable
la seguridad de que los métodos de 1la Ciencia aplicados
honestamente conducen al alumbramiento de un saber "verdadero”
de hechco el uUnico saber auténticamente autorizado- y de
consecuencias liberadoras por si mismo. De esta manera, el saber
cientifico es separado de aquello que era ya en aquel momento la
condicidén misma de su produccidén y distribucidn: la existencia
de la garantia propercionada por una disciplina, un determinado
tipo de reclutamiento y un reconccimiento jerarquico, sin los
cuales el discurso careceria de legitimidad cientifica, es decir

capacidad de hablar en nombre de lo "real" y representarlo.

1157 1orenzo (1887)c., p.355. La ciencia burguesa, de hecho,
es una mezcla, una componenda, entre la verdad (aguello gue tiene
de actividad cientifica "pura") y sofisma (aquello gue sirve de
soporte ideoldgico a la justificacidn de la desigualdad) : "Hay
ciencia falsificada, mezcla de verdad y dogma tejida con
sofismas, que se propone conservar la iniquidad social basada en
esta maxima evangélica: <<siempre habra pobres en el mundo>>."
Redaccidén (1903), "Biblioteca de la Escuela Moderna", La Huelga
General, 12, 8, p.8.
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Sin embargo, en nuestra opinidn, este verdadero "a priori"
institucional del discurso cientifico , no es tanto ocultado como
"desconocido" por los anarquistas, o 1lo que es 1o mismo, los
anarquistas espafioles, en este caso, se podria decir gque son
"victimas"” de un mecanismo ideoldgico , por el cual la relacidén
de poder implicada de facto en la produccidn y distribucidn de
la Ciencia queda disimulada. Hay sintomas reveladores de esto,
sobre todo cuando se evidencia en los texrtos consultados el
mantenimiento de una relacidn de subordinacidén efectiva a 1la
autoridad "externa" del cientifico en el momento que lo que
parece estar en juego es la capacidad de <<hacer creer>> del
discurso; es decir, el <<hacer creer>> parece depender
decisivamente de la via indirecta de la referencia a la "opinién
autorizada", guedando sin embargo ocultado, en la apariencia de
un discurso cientifico que se justifica exclusivamente por la
referencia fiel a unos <<hechos de experiencia>>, cual es el
proceso Iinstitucional sin el cual esa "opinidn" nunca se
convertiria en "autorizada". También, viendo a los anarquistas
espanoles en su papel de intermediarios culturales en la
digtribucidén social de la Ciencia, se puede afirmar que el
recurso casi constante a la cita, como manipulacidn textual
persuasiva de cara al lector, reduplica en cierta forma esta
relacidén disimulada entre poder y saber. En efecto, el juego de
referencias cruzadas -argumentc gque se espera hacer creible como
emanacion directa de la realidad, representacidn de lo que es esa
realidad a través de lo afirmado por el experto- parte del
supuesto no verbalizado de una transfusidén de "autoridad" desde

el argumento del cientifico al argumento propio, gque impligue



622
desde el principio una relacidn jJerdrquica implicita con el

lector.

Las reflexiones anteriores, parten, en gran medida del
convencimiento de la necesidad de una repolitizacidon de 1la
historia de la distribucién "informal" -en el sentido que no
implica una ensefianza institucionalizada- del saber y de la
Ciencia’®®, Desde este punto de vista, el 1lugar social vy
politico ocupado en la cadena de distribucidn del conocimiento
no deja de tener sus efectos en el propio nivel del discurso. El
pequenio grupo de anarquistas espafoles que en este periodo
ocupaban algin papel en el mundo de la publicacidn escrita
{Anselmo Lorenzo, Federico Urales, Ricardo Mella, etcétera), se
situaba en wuna posicidén ambigua y dificil: de un lado,
formalmente fuera de los circulos culturales y politicos
dominantes, pero cada vez mas -sobre todo a fines del XIX-

implicados con sectores de intelectuales radicalizados de clase

media y del otro, formando la é€lite del proletariado "emancipado

1158 pxiste, en este sentido, una especial reserva a emplear
los términos "vulgarizacidn" y "popularizacidn" desde la
perspectiva de la Sociclogia de la Ciencia. El1 reproche parece
justificado: dicha terminclogia ha servido y sirve para mantener
la autoridad de la Ciencia mediante la legitimacidén de la ficcidn
de una ciencia autdnoma gue produce asocialmente sus verdades
(vid: Cooter, R. y Pumfrey, S. (1994), "Separate Spheres and
Public Places: Reflections on the History of Science and Science
in Popular Culture”, History of Science, 97, 237-267; p.241.).
Sin embargo, €&l hecho de que tanto la produccidén de la ciencia
como su distribucidén deban ser descritos como procesos
esencialmente "sociales"” no c¢ancela en abscluto la cuestidén. EI1
efecto ideoldgico de la actividad cientifica no se puede explicar
haciendo referencia exclusiva a los condicionantes sociales y no
sociales que influyen en la produccidén de ésta. La distribucién,
las modalidades de la recepcién y apropiamento diferencial del
saber cientifico, tienen también un papel muy relevante a la hora
de determinar cual es el papel real de la Ciencia a la hora de
estructurar nuestra visién del mundo.
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de la ignorancia" y "consciente". Ambigiledad, que ademas tenia
su correlato, en una tensidén constante dentro del movimiento
libertarico a la hora de articular un discurso y unas practicas
coherentes, tanto en su relacidén con la clase social a la gue
decia querer emancipar, como con las "clases directoras":
tensién -a la que se ha referido Alvarez Junco como un rasgo
caracteristico- entre racionalismo y populismo; oscilacidn entre
la integracidén subrepticia en los cenaculos culturales vy
politicos mas caracteristicos de la burguesia (recordamos aqui
las comparecencias de Federico Urales en el Ateneo de Madrid),
vy la tendencia a preservar la pureza del grupo mediante la
generacién de espacios propios y précticas que posibiliten y
manifiesten su separacidén de los patrones éticos, religicsos y
culturales dominantes en la sociedad (propaganda por 1 hecho,

apoyo a las escuelas racionalistas, etcétera).

Profundizando por esta via, cabe preguntarse si la
incorporacidn -a veces masiva- del vocabulario y conceptos de las
ciencias de "moda", la Biologia primero, la Sociologia después,
no obedece, no s6lo a la necesidad de acreditar el discurso
propio como wverdadero, sino a la bisqueda de una forma de
expresidn acorde con los nuevos modelos dominantes de la Cultura.
La cuestidn que se deriva de ésta, es la de si no es esta una de
las condiciones implicitas para ser reconocidos COomo
"beligerantes", si no en lo politico instituciconal, si en el
campo del debate "de ideas", como una opcidon mas. En este

sentido, la "voluntad de mimetismo" que Carlos Serrano'!®

1359 yvid. Serrano (1989), pp. 21-31.
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atribuye al conjunto de la cultura obrera de la época vendria
decisivamente facilitada, en el caso del anarguismo espafiol, por
la carencia va aludida de un andlisis de cdbmo la situacidn social
afecta a los procesos cognoscitivos: el universo cultural es
fundamentalmente unitario, la capacidad intelectual -aungue no
moral- para detectar la verdad y el sofisma es la misma para
todos los sectores sociales. La fractura fundamental, de hecho
se establece entre lo que se consideran formas legitimas del
conocimiento desde una dogmdtica racionalista (la Ciencia, el
método positivo,etc) y lo que por definicidén no es mas que
ilusidn o engafio (la Religidén, las especulaciones teoldgicas, las

supersticiones o creencias popularesj}.

Asi, en cierta forma, la relacidn de subordinacidn cultural
v de dependencia con respecto a las clases medias y la burguesia
aparece disimulada por la sacralizacidén de un saber con
mayusculas. Es significativo, a este respecto, observar como se
busca tenazmente trazar la ficcidn de una convergencia entre las
grandes corrientes intelectuales del momento (por ejemplo con la
obra de Spencer) y el anarquismo. Por otro lado, no se puede
descartar que, indirectamente, la familiaridad con los cdédigos
imperantes en €l mundo intelectual no sea un factor de refuerzo
de la "autoridad" -~entendida ésta en un sentido amplio-~ del grupo
de libertarios con un cierto grado de "formacidn" -adquirida
"formalmente" o de manera mas o menos autodidacta- respecto de
los que no la tienen. 51 esta especulacidn es dificil de probar -
en la medida en los que debieran probar ese "efecto de autoridad"

no solian dejar un rastro escrito-, no lo es tanto la filtracidn
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en el interior del discurso de algunos anarquistas espafoles de
la divisioén entre trabajo manual y trabajo intelectual. A veces,
como hemos visto en Urales, dicha divisidn se acompafiaba de una
particular visidén de la divisién del trabajo revolucionario,

tefiida de un indisimulado elitismo.

Lo dicho hasta ahora parece una ilustracidén particular de
una teoria de la hegemonia de las instituciones y élites
culturales. Pero si en este caso, son perceptibles los efectos
de una relacién de poder en la distribucidn del saber, no es

menos cierto que ese poder no implica una dominacidén irrestricta.

En primer lugar, no se puede afirmar sin mads que el
positivismo y los evolucionismos cubran todo el horizonte
ideoldgico de la burguesia y las clases medias. La fragmentacidn
de las opiniones sociales dentro de estos sectores sociales no
puede tratarse como un problema menor: la valoracidn del
significadc que pueda tener el evolucionismo no es la misma para
un republicano radical y librepensador, para un liberal que busca
caminos de conciliacidén entre Religidén y Ciencia © para un
catélico ultramontanco. Fisuras gue también son perceptibles, en
las instituciones culturales, en la diversidad existente entre
los contenidos gue eran generalmente impartidos en log centros
de ensefianza oficiales y, por ejemplo, las discusiones sobre el
positivismo en el Ateneo de Madrid. Fuente, en definitiva, de
posibles contradicciones y ambigiiedades, tanto desde un punto de
vista individual como colectivo, en la gque el papel que juega la

religidon catdlica en el momento -a caballo entre una creencia
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colectiva y un signo inequivoco de identificacién politica y
social- no permite aproximaciones simplistas. Y ello no pasd
inadvertido para los anarquistas espafoles. Lorenzo en 1887,
afirma que la "ciencia burguesa" lleva "elementos que contradicen
v neutralizan sus efectos" ya que "aprenden los burgueses en
establecimientos donde se da una ensefianza supeditada al dogma

®1180  E1 mismo, en 1904 denuncia la inconsecuencia de

religioso
los gue acudiendo al estribillo de la "lucha por la existencia”
se rebelan contra la "eternidad de la materia" y rechazan el

hecho de que "descienden del mono"''®.

Situacién, por otra parte, no exclusiva de la burguesia,
sino también propia de un movimiento libertario donde el
cientifismo -arma en este caso privilegiada de un ateismo
militante~ se mezcla con un lenguaje ligado a categorias e
imagenes tomados de la tradicidn cristiana. Ejemplo sobrado de
ello es que los mismos anarquistas parecen asumir el hecho de
la continuidad mental entre seres humanos y animales, pero son
incapaces, sin embargo, de pensar la historia humana y la de
ellos mismos, fuera de la oposicidn dualista entre la
"animalidad" y la "racionalidad", el Espiriritu y la Carne. Nos
encontramos aqui con uno de los limites de la utopia: 1la
imposibilidad de un distanciamiento critico total respecto a los
supuestos arbitrarios scbre los que descansa nuestra existencia,
especialmente cuando una tradicidén -en este caso la religiosa-

ha tenido un papel fundamental en 1la vertebracién de las

1180 Torenzo (1887)c., p.355.

118l orenzo (1904)b, p.1.
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segmentaciones de un sistema simbdélico que, por definicidn, es
a la vez "anterior" y la condicién misma de toda racionalizacidn.
En cualquier caso, en segundoc lugar, admitiendo el hecho de que
la situacidén de los anarguistas pudiera ser descrita en el
terreno del debate ideolégico como jugar en un sistema impuesto
e instituido por otro v con las reglas de otro, esto no cancela
en abscluto la capacidad creativa de la manipulacidn de ese orden
cultural para fines propios. Hemos visto, por ejemplo, como la
expresidén "lucha por la existencia" estaba expuesta -por asi
decirlo- a hermenetuticas rivales; también hemos podido observar
como el recurso privilegiado al argumento de autoridad puede ser
utilizado para los mas variados propositos. Lo misme puede
decirse del concepto de "degeneracidn" que se convierte en un
elemento clave en la critica de la sociedad presente. Los
libertarios espaficles - aunque dependientes en extremo del
universo de referencias y lecturas de las clases medias- no se
limitan a la ejecucidén de un supuesto sistema inmanente de
representaciones establecidas, o a la "reproduccidn de una
ideologia dominante": un sistema de representaciones "virtual"
0 la misma lengua solo se actualiza -pasa a ser una realidad- por
su utilizacidn por sujetos que son los actores vy los autores de

operaciones coyunturales®!®:.

Las formas extraordinariamente
diversas de utilizar las mismas palabras, las citas
"pertinentes", las convenciones expresivas, segun la ocasidon y

los fines, son los signos claros de un "uso" gque va mas alla de

la supuesta neutralidad del consumo cultural, o de 1la

1152 yid. sobre esta cuestién, De Certau (1990), pp. XXXV-
LITI.
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distribucidon piramidal del saber. Supone, por el contrario, la
puesta en marcha de parte del potencial de significado de los
conocimientos y entramados simbdlicos difundidos por las élites
culturales para fines propios, constituyendo un "modo de empleoc"
gue, en el casc de los anarquistas espafioles implica un desafio

al orden impuesto.

Confluye esta reflexidn sobre estas cuestiones en un punto
al que nos hemos referido antes: el papel de los libertarios como
intermediarios culturales. Ahora, lo que nos preocupa aqui es lo
gque este papel mediador implica desde el comienzo: el hecho de
un consumo -una serie de lecturas- y el hecho de una produccidén -

una escritura que busca una eficacia social-.

Nos referiremos, en primera instancia a la cuestidn
complejisima de la lectura. Complejidad que se deriva en parte
del hecho de gue las aproximaciones tedricas a ella se encuentran
en una dialéctica entre las teorias gue ven al lector como un
prisionerc del texto y las gque instituyen el acto de lectura en
la instancia suprema que estructura el texto mismo. Complejidad
también desde el punto de vista metodolégico, que resulta de la
opacidad de la actividad del Jlector dque implica que hemos de
buscar los rastros de ésta -sea individual o colectiva- fuera de
ella misma. Afirmar, por ejemplo, gque existe "una lectura" de
Darwin dentro del anarquismo espafiol sélo se puede decir en un
sentido figurado, ya que s6lo nos son accesibles unos textos a
partir de los cuales la deducimos -normalmente cotejando las

obras de Darwin y las de parte de sus contemporaneos con la
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produccidén escrita libertaria-. Sin embargo, en esta operacidn
no se puede olvidar que escribir es una actividad "productiva’
esencialmente distinta de la lectura. Supone la construccidn de
un "artefacto" que busca una eficacia social vy, que como toda
"produccidn, " implica'necesariamente una transformacidén de lo
"recibido": la actividad de los lectores - sin la cual el texto
no tiene significacién- deviene inaccesible de manera directa y

transparente.

De cualguier forma, la aproximacidn al hecho de la lectura
es inexcusable cuando lo que se investiga es la influencia de los
evolucionismos sobre una ideologia politica. Volvamos aqui a
Darwin. Trazar la historia del "darwinismo" es, antes gue nada,
intentar acceder a la diversidad de lecturas a las gue han dado
lugar, tanto en un sentido diacrénico ( el sentidc que se da hoy

a El1 Origen de las Especies no es el mismo que se le daba en la

época victoriana), como sincrénico ( la clase social, el pais,
la actividad del lector, su formacidn, etc, determinan una
pluralidad de lecturas posibles). Si no se puede decir gque en
esta investigaciédn se haya profundizado decisivamente en este
terreno, si podemos, con toda modestia derivar algunas
conclusiones parciales, si no scobre "una lectura" si sobre lo que
parecen ser los "limites" de una buena cantidad de las lecturas
gque se hicieron en el periodo. Asi existen sefiales de unos
"limites" comunes tanto para los anarquistas, como para sus
enemigos de clase: el entendimiento de la teoria darwinista viene
casi inevitablemente enmarcado en una visidén eminentemente

"progresista" y teleoldogica de la Evolucidn en la qgque los



630
criterios antropomérficos se introducen de manera implicita o
explicita; 1la incapacidad de trascender una interpretacidn

literal -también antropomérfica- de la "lucha por la existencia”.

Estas conclusiones que debieran ser refinadas bastante mas,
no vienen avaladas por una s6lida metodologia, pero si pueden ser
el punto de partida de reflexiones mas profundas que, en opinidn
del autor de estas lineas, debieran tener en cuenta las
contribuciones de las diversas teorias de 1la lectura -
generalmente aplicadas a la literatura- a la hora de estudiar la
distribucién social de la Ciencia. Mencionaremos aqui solamente
una serie de problemas relacionados directa o indirectamente con
la lectura gue pudieran servir de acicate a una investigacidn

tedricamente mas sodlida.

Previamente a todo cuestionamiento en detalle scbre 1la
interrelacién entre las determinaciones de la actividad del
lector vy la distribucién de la Ciencia, nos encontramos con la
incémoda interrogacidn de caracter mas general sobre la funcidn
social de la actividad cientifica a la hora de estructurar
nuestra visidn del mundo. Desde este punto de vista, esta
investigacién ha optado claramente por trascender la idea de una
continuidad fundamental entre ideologia burguesa y darwinismo.
Esta wvisién del problema, en nuestra opinidn, parte de una
aplicacién implicita y excesivamente mecénica de la teoria del
reflejo a la relacién entre Ciencia y Sociedad. Es indudable que,
por decirlo de alguna manera, una de las condiciones necesarias

de produccién de El1 Qrigen de las Esgpecies fue el mundo del
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capitalismo victoriano, pero no se puede afirmar que la teoria
darwinista sea una transposicidn sin mas de los supuestos sobre
los gue estaba dicho orden social al universo de lo vivo. En
primer lugar, la sociedad britanica de la época, e incluso la
ideologia de 1la burguesia y de las clases medias, no es
susceptible de una definicidén simple y uniformadora: entre un
malthusianismo agresivo y las ideas de John Stuart Mill existian
considerables diferencias. En segundo lugar, aungue no se debe
olvidar gque la actividad cientifica como actividad social no
puede ser separada de las determinaciones que impone la situacidn
social del cientifico, no es menos cierto gque esta misma
actividad responde a uncs problemas y a una légica propia. Darwin
no se limita a una redescripcidn de lo vive en términos
malthusianos, sino que-como hemos visto- utiliza su idea de
superfecundidad dentro de un argumento complejo destinado a dar
una explicacidon plausible de los mecanismos gue rigen el cambio
evolutivo. Probablemente no hubiera sido posible el desarrollo
del enfoque darwiniano sin Malthus, pero no es mencs ciertc gque
la aplicacién de alguna de sus ideas a la resolucidn de un
problema concreto supuso de hecho trascender en gran medida el

entramado ideoldgicce malthusiano.

Asi, en cierta manera, se puede decir gque la obra de Darwin
pasa de ser un epifendmeno -un <<reflejo>> de la realidad social
vy una forma de la ideologia liberal-burguesa- a ser un potencial
factor de ruptura, no yva sdlo de esa ideologia dominante, sino
de parte de los elementos sobre los elementos constitutivos sobre

los que se edifica nuestra existencia cotidiana: el papel
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fundamental del azar, la carencia de un propdsito identificable
en términos humanos eran -y son- dificilmente absorbibles. Como
hemos visto a través de las interpretaciones mayoritarias y no
mayoritarias de la obra de Darwin, este "potencial de sentido"
de la teoria darwinista no fue casi nunca desarrollado. Esto es
un indice claro de cédmo la eficacia en cada momento de la obra
cientifica como bien cultural y factor de produccidén de 1la
sociedad, es, en gran parte, funcidén de lecturas parciales
determinadas por un horizonte histdrico, intelectual y de clase

concreto y limitado.

Pero no todas las lecturas -parciales todas ellas-estaban
igualmente autorizadas. Existian interpretaciones "dominantes"
y otras que no lo eran: la historia del darwinismo es también,
y casi fundamentalmente en nuestro pericdo, la historia de como
se desarrcllan una serie de "lecturas" -entendida la palabra en
un sentido amplioc- bastante heterogéneas que se convierten en las
legatarias "autorizadas" del darwinismo bioldgico en el terreno
social. La cuestidn clave de peor qué y como una interpretacidn

se convierte en dominante la dejamos agui abierta.

Pero si la resolucidon de este problema excede con mucho
nuestras pretensiocnes, no es menos cierta la realidad de que las
interpretaciones dominantes en cada momento de lo gue significaba
y suponia el darwinismo condicionaban o incluso sustituian la
lectura de la obra de Darwin. Hay indicios claros de esto en los
propios anarguistas espaficoles: hemos visto Como el

anarcocolectivista Josep Llunas ofrece una version
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fundamentalmente spenceriana de la "lucha por la existencia", y
cémo Lorenzo en su intento de demostrar la "falsedad" de esa
"lucha por la existencia" no cita textos de Darwin casi en ningun
caso, sino de Haeckel, etc. Hay que sefialar, por otro lado, que
la lectura tiene, por asi decirlo, una "movilidad" muy grande
gque hace autn 1las cosas mas complejas. Las fronteras entre
disciplinas o &reas de conocimiento, Ciencia y ficcidn, no tienen
por que ser necesariamente respetadas por la actividad itinerante
del 1lector: el concepto de "lucha por la existencia", por
ejemplo, puede ser "construido" por una lectura de Darwin a
través de la literatura de Zola o© de otros escritores
naturalistas. Ademas los mismos textos pueden estar expuestos a
una serie de "relecturas" mas o menos selectivas. En el caso del
anarquismo espafiol es claro que la imagen que se tenia de El
Origen de las especies a fines de los afios 80 del XIX - influida
por una reaccidn generalizada frente a los ataques de Haeckel y
Spencer contra el socialismo- manifestaba grandes diferencias con
la gue se empezaba a imponer en la primera década del XX,
inducida grandemente por la reivindicacidn parcial de Darwin que

encabezd Pedro Kropotkin.

Sin embargo, en el acto de lectura, el lector inserta en el
marco de referencia del texto, no s6lo una predisposicidn
determinada por los juicios expresados por una cadena de
interpretaciones dominantes : el texto no <<habla>> -pasa de ser
una estructura virtual a concretarse en una significacidén actual-

si el lector no inserta en el cuadro de referencia implicado por
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ese texto su precomprensién de la vida y el mundo™®. Es
evidente gue esa precomprensién incluye las disposiciones
concretas correspondientes al horizonte de sus intereses y
experiencias tales como son determinadas por la clase, la
sociedad a la que se pertenece y la historia individual. Asi,
dicho de manera algo tosca, la experiencia extraliteraria se
incluye desde el principio en la lectura. Sin embargo, esto no
determina la "forma" de la fusién del mundo del lector y el del
texto. El lector puede manifestar una adhesidén espontanea al
suplemento de experiencia aportado por la obra o puede asumir una

distancia critica en el examen de ésta.

Todo ello nos hace volver a la cuestidn de la efectividad
de la obra cientifica como artefacto cultural. Parte de los
tedricos de 1la lectura -fundamentalmente Jauss- han sefialado que
la precondicién de que una obra literaria produzca una ruptura
estética es la de gque exista previamente esa ruptura entre mundo
imaginario y realidad social, entre vida literaria y wvida
cotidiana. La pregunta es la de hasta que punto esto es aplicable
a la produccién cientifica: no se trata de obras de ficcidn. Sin
embargo, no es menos cierto que si bien la Ciencia apunta a una
"realidad, " esta realidad no es exactamente la misma gue la que
se nos ofrece en nuestra experiencia cotidiana, la derivada de
un "sentido comin" determinado, entre otras cosas por las
segmentacicnes establecidas por el sistema simbdlico, los

esqguemas perceptivos, y la situacidn de clase. Una hipdtesis

1182 yid. Jauss, H.R. (1978), Peur—ure—esthéticguve—de—Ia
réception, Paris, p.259.
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arriesgada -pero creemos gque productiva- es 1la de que
precisamente en esa no identidad entre esos dos mundos, es donde
la produccién cientifica encuentra la posibilidad de su expansidn
y su limite. La conciencia de nuestra condicionamiento
lingiiistico no cancela ese condicionamiento: el conocimiento de
la teoria copernicana opera una ruptura con respecto a nuestra
experiencia real de la puesta del sol pero no la anula. Esta no

equivalencia fundamental permite plantearnos una cuestidn

importante: la de si la expresidn de la experiencia social en
términos ‘"cientificos" no requiere un trabajo previo de
"traduccioén".

Obviamente, la aplicacidén de la "lucha por la existencia"
para redescribir las mas variadas situaciones humanas debe mucho
al hecho de que Darwin se viera obligado a utilizar -aungue ya
hemos visto que precisamente para desbordarlo- el uso corriente
de esa expresidn. Sin embargeo, hacer equivalentes el sufrimiento
derivado de la explotacidén econdmica de la clase trabajadora y
"la lucha por la existencia que sostiene"!'’®™ supone el
establecer -aunque agui se pueda decir que s6lc es una convencién
expresiva- un juego de analogias explicitas e implicitas gue
implica ya un "trabajo de sentido”, una "traduccidn”. El papel
en el "acercamiento" del darwinismo a la experiencia social por
parte de los intermediarios culturales -en nuestro caso los
libertarios espafoles- es fundamental e implica una produccidn,

una manipulacidn tactica y retdrica del lenguaje escrito.

%% vid. el prologo de Josep LLunas a Lorenzo (1893), p.S8.
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Por ello creemos que es fundamental superar la imagen de la
"influencia" de los evolucionismos sobre el anarquismo espafiol
como la aceptacidén o rechazo de un una serie de proposiciones
tomadas de la Ciencia, a través del tamiz de un corpus doctrinal.
Por el contrario, el vocabulario y los conceptos tomados de los
evolucionismos estan sometidos a una serie de usocos diversos, de
operaciones sobre ellos, segin la ocasidén e incluso el tipo de
género escrito de gue se trate. Desde este punto de vista, el
significado de palabras como ‘"seleccidn", "degeneracidn",
"atavismo", "herencia", no nos es dado de manera univoca e
inmediata: una adecuada hermenéutica requiere en este caso aun
més de un estudio cuidadoso del contexto discursivo vy
extradiscursivo. Nos encontramos aqui con una explotacidn tactica

vy coyuntural de la plurivocidad potencial de las palabras.

Por otra parte, como hemos visto, la autorizacidn de 1la
propia estructura de creencias por referencia a la instancia
cientifica es a la vez, un bien deseable y una practica habitual.
En el caso de que sea esto lo que se trate de manera explicita -
sobre todo en escritos de caracter doctrinal- es importante
destacar que la hermenéutica adecuada de la obra cientifica pasa
a ser un arma privilegiada del debate ideoldgico. La discusidn
sobre cémo se debe interpretar la expresidén "lucha por la
existencia" es un ejemplo interesante de esto. Asi,
contrariamente a la explotacidén de la riqueza potencial de esta
expresidn que hemos visto en su empleo literario, lo que agui se
trata es de "restaurar" el sentido "verdadero" -y por tanto

univoco- de la expresidn en su contexto cientifico. Esta
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operacion la tratan de llevar a cabo los anarquistas -Kropotkin
en primer lugar y luego los libertarios espafioles- mediante un
doble procedimiento: atribuir -aprovechando agqui la debilidad
intrinseca del discurso escrito- a Darwin una "intencidén™
distinta a la que le atribuyen sus epigonos; establecer una
"tematica", un plano de referencia distinto -supuestamente mas
coherente con la "realidad" y con el proyecto darwiniano- para
la expresidon "lucha por la existencia" (frente a guerra,
confrontacién y exterminio, apoyo mutuo, solidaridad, abundancia,

lucha conjunta contra las deficiencias del medio,etc.)

Sin embargo, ésta es sbdlo una de las tacticas posibles que
se despliegan al  hacer "uso" del darwinismo o los
evolucionismos. Se abre pues la posibilidad de una investigacidn
de la incorporacidon del vocabulario y conceptos de éste desde una
perspectiva que incluya la légica o légicas de su utilizacidn
segun los marcos contextuales, tanto por parte del movimiento

libertario espanol, como por otros grupos politicos y sociales.
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