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CONCLUSIONESDE LA PARTE II:

En los capítulos30, 40 y 50 hemosanalizadola orgamzacionde la polis arcaicaanteriora

Solón,con el objetivo de comprendermejor las reformasdel legisladory especialmente

su creaciónde un Consejode 400 miembros,articulado, segúntodaslas tbentes,sobre

las “cuatro tribus jónicas ancestralesde Atenas”. El problema se plantea cuando al

investigar los órganosde gobiernode la épocaarcaica,y especialmentelos del s.VII,

junto alas tradicionesmíticasreferidasala formacióndela polis y al sinecismo,sepone

de manifiestoque las “cuatro tribus ancestralesjónicas de Atenas” no aparecenpor

ningún sitio, salvo en las leyendasdel mitico lón, cuya tradición como rey de Atenas

pareceserbastantetardía,lo queapunta,desdenuestropunto de vista,a su inexistencia

hastalas reorganizaciónde Solón,como severáenel capitulo60.

Es bastanteprobablequelos marcosde la polis deAtenas(la polis en formación) tbesen

objeto de varias reorganizacionesdesdeel final de la épocaoscuray a lo largo del

arcaísmo(como, por lo menossetiene constanciaen el s.VI con Solón y, a finales del

mismo, conClistenes).En estoscapítuloshemospostuladola existenciade ufl “proceso

de sinecismo”largoqueseiniciadaya en épocaoscura,haciael s.IX, hastala unificación

completa,con el “sinecismo de Teseo”, a finales del s.VIII o principios del s2tII.

Independientementede la posibilidadde la unidado no de épocamicénicaparael Ática,

el proceso de sinecismo,desdenuestro punto de vista, es inherenteal proceso de

formaciónde la polis queemergea finales de los siglososcurosy que se da de diversos

modosy en distintasfechas,en variaspoleis arcaicas(como probablementeCorinto y
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Mégara), momentoclave para la organizacióny apropiacióndesdela polis nacientedel

territorio y suslimites.

Uno de los textos clave para aproximarnosal sinecismo del Atica es el pasajede

Tucídides(2.14-15)en el quesepresentael Ática dividadaen varias ‘~o1eís”, convarios

“Pritaneos”,que mientrasno teníanque temerno acudianal basdeusde Atenas para

consultarcon él. Partiendode éstey otros textos,y de la emergenciade varios centros

de poblaciónde bastanteantiguedaden el Ática haciael s.IX, principalmenteen la costa

y las zonasftonterizas,hemossupuestoun Ática dividida en variosnúcleosde población

autónomos,pero coordinadospor el basileusde Atenasen caso de peligro exterior,

comosepodríareflejar, por otra parte,en el texto del “primer sinecismode Cécropede

las 12 poleis» para hacerfrente al peligro exterior de cañosy beocios(aunqueesta

leyendapodría reflejar diversosmomentosde tensiónde épocaoscura, anterioresal

s.IX).

Hemossupuestotambiénqueel basileusde Atenas que, junto a su Boule de basileis

(cuyo nombrecolectivo derivaría,segúnCarlier, de su función de asesoraral basfleus,

como su Consejomás cercano),gobernabael asty y la chora circundante,tenía

probablemente,antesde la épocaarcaica,su asientoen el Pritaneoen el ágoravieja de

Atenas, posteriorsededel arconte epónimo, pero que guardabael vínculo con los

phylobasíleis.El ágoravieja de la ciudadsesituada,como ha demostradorecientemente

el descubrimientode un horos“in situ” del santuariode Aglauro, al estede la Acrópolis,

desdedondese descendíacon facilidad al luso, áreaen la que Tucídidessitúa el núcleo

más antiguo de la ciudad. Esta zonadel higo tiene una relación muy estrechacon la

basileladelépocaoscura,asícomoconel ágoravieja del estede la Acrópolis con la que
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se unía en diversasfiestasy rituales antiquísimos(como las Antesterias,o, en principio,

lasBoedromias>

De esta primeracoordinacióndel Ática parahacerfrente al peligro exterior naceríael

cuernode los “pritanos Ion naukraron”, esdecir el primerConsejoterritorial del Ática,

formado por los “prítanos” (de los “Pritaneos” de las ‘~poleis” mencionadospor

Tucídides), o lo que es lo mismo, los “principales” aristócratasde los distintos

territorios, los naucraros,queposeíanbarcos,quepodíanponera disposiciónde la polis

nacienteparasituacionesde emergencia.Tal vez esteConsejoterritorial de pritanos(de

naucraros)seañadida,en principio másesporádicamentey conel tiempo de forma más

estable,a este primer gobierno, no territorial, del asty, del basileusy los basileis,

también“prítanos”de la ciudadpuessesentabanen el Pritaneo.

Estaprimera coordinacióndel Ática, confinesmilitares, de defensa,podríaayudara

explicarla relaciónde los “pritanos de los naucraros”conel jefe militar, el polemarca,

magistraturaque, vinculadaal basileus(descargabaa éstede los asuntosde la guerra),

nace,segúnlas fluentes,antesquela del arconteepónimo;estarealidadesla que podría

reflejarseen la tradición del hegemonMenesteo,el “hombre máshábil” parareclutary

organizarun ejército,rival del basileusTeseo(comoen Mégaraconel basileusNiso y el

polemarcaEscirón),que apareceen un pasajede la Ilíadaen relaciónal ejército,a las 50
O

naves,a los hzppeisy los “hombres con escudo”,y a unafiesta celebrada“al cabodel

año”, queseha supuestoserianlas primitivas Panateneaso “Meneas”. Nosotroshemos

postulado que éstas fueron las fiestas que sancionabany celebrabaneste “primer

sinecismo o coordinaciónmilitar del Ática, dirigidasporel jefe militar, y queporeso se

hallan,junto a las posterioresSinecias,asociadasal sinecismodel Ática. Menesteoen el

plano mítico (figura que, de todasformas,probablementetiene un origen “anterior”), el
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jefe militar de los ateniensescoordinador,por tanto, de los “pritanos de los naucraros”,

el primer Consejoterritorial del Ática, dirige las 50 navesateniensesen la expedición

hacia Troya. Es posible que este Consejo de naucrarosestuvieseformado por SO

miembrosquepodíanponera disposiciónde la polis nacientesusbarcosprivados.Los

prítanosde los naucrarosserianpor tanto el cuerpo de “los 51” (tal vez los naucraros,

másel jefe militar), documentadopor las fuentesparael s.VII, antesde su reconversión,

conDracó~en “los 51 efetas” (queseguíanllamándose,en ocasiones,“los 51”, además

de “los éfetas”). En esosmomentosexistirían “dos fondos” en el Atica, uno el del

Consejoprimitivo del asty,del basileusy los basileis(“Phylobasd¡ka”, queen origense

llamaría“Basilika”, antesde la reconversiónde los basileisen phylobas¡leis),y otrode

los naucraros,“Naukrarika”.

El final del procesodel sinecismo,conlíevóluchas y tensionesentrelos aristol de las

distintaszonasdel Ática, como seponede manifiestoen diversosmitos, como el del

polemarcolón aliadoconel basileusde Atenasfrente a Eleusis,o el de Teseo,el autor

del sinecismo,conrespectoa los Palántidasde la Paralia,o el del repartodel Ática (y

Mégara) entrelos hijos de Pandión,el abuelode Teseo,que, como hemospostulado,

reflejaríano sólo las rivalidadesentrelas distintaszonas,sino tambiénla forma en la que

seorganizóel territorio del Ática en las fasesfinalesdel sinecismo,y los problemasque

sederivaronde esteproceso.

Laszonasen las quesedivide el Ática en el mito (dePandión),la Paralia,la Diacria,y el

astyo Pedion(la ciudadconla llanuracentraldel Pedion,desdedondese promovióy se

llevó a caboesteprocesode unificación),coincidenconlas faccionesen las quese divide

el Atica del s.VI (aunqueseproducennumerosasalianzase interconexiones),derivadas,

desdenuestropunto de vista, de la forma en que se organizóel territorio del Ática en el
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momento del sinecismo, que tendría que ver, lógicamente,con las distintaszonas

autónomasdeépocaanterior(tambiénen el mito de repartode Arcadiaentrelos hijos de

Arkas podría reflejar una estructuracióndel territorio y constutiria una forma de

legitimizarla organizacióny subdivisióndel mismo).

En cualquiercasoel final delprocesode sinecismoconlíevála reunión,parael gobierno

de la nueva polis, de los aristol de toda el Ática en la ciudad, formando un nuevo

Consejode estado(político y militar), de carácteraristocráticoy territorial, el primitivo

Areópago,en el queestañanrepresentadosaristol delos distintosterritorios.

Comola organizacióndel territorio del Ática en el mito relacionadocon el procesode

sinecismo,esdetreszonas(astyo Pedion,la Paralia,esdecir, la partesur, conla costa,

pero tambiénterritorio interior, mesogata,y la Diacria, la partedel norestedel Atica,

desdeel Pentélico,y probablemetnehastaBraurón),y además,los órganosde gobierno

del s.VII, articuladossobrela organizacióndel territorio (como en Mégaradividida en

cinco partes,con 5 estrategos,5 polemarcos...),es de múltiplos de tres, como los 6

Ihesmoíhetal(creados muy probablementeen el s.VII), o los 6 lexiarcos (cuya

antiguedad,anteriora surelacióncon los demosclisténicos,ha sidopostuladaporvarios

autores),probablementeestehipotético Consejoaristocráticoy territorial derivadodel

sinecismo,el Areópago,tendríarepresentantesde las treszonas.Apanede “los 51”,

cuyo origen es anterior al final del proceso de sinecismo, la única cifra que han

transmitidolas fuentesparaun Consejode estadoen el s.VII, un Consejoformadopor

aristal, convocadopor Mirón deFha(dela zonadel Pedion,probablemente),quejuzgó

el crimen de los Alcmeónidas,es de 300 miembros (en nuestraopinión 100 de cada

zona). Tal vez de la ley de homicidiosdeDracónpuedensacarseconclusionesacercade

la forma de convocarseestos300 arisío¡; en ella los “51 o (ya con Dracón)los ¿fetas”
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eligenen casode faltar los parientes(hastael gradodehijo deprimo), a JO aristol de la

fratría. Si paraconvocara los 300 aristol seseguíael mismoprocedimiento(10 de cada

fratría), entoncestal vez el Ática del s.VII tenía30 fratrías(institución con una larga

evolución, pero que posiblementese establececon un número fijo de fratrías en el

momentode la constituciónde la polis arcaicacon el sinecismo),en las que“los 51”, en

principio (antesde la reorganizaciónde Dracón)eseprimer Consejoterritorial de un

Atica todavía no del todo unificaday que pasaa ser un “Consejo dentro del nuevo

Consejoterritorial del Areópago”(tal vez como prítanosdel mismo), eligeno designan

(en calidadde prítanos,los másnoblesy ricos de los aristol, de lasdistintaszonasdel

Ática) a los 10 aristol de cadafratría que acudiríanal Consejode 300. Los 300 sedan

aristócratasquerepresentaríana los oiko¡ o casasprincipalesdel Atica, cuyo criterio de

elecciónresidíaen la posesiónde un genos,en el sentidode noblezade nacimiento(que

coincidía lógicamentecon la posesiónde la riqueza),de forma que puedeafirmarseque

el Consejoaristocráticodel s.VII estabaformadopor300 gene(categoríapor tantoen la

‘vida políticay militar). AdemásposiblementeesteConsejoaristocráticoconatribuciones

políticas,judiciales(comolos magistradosen épocaarcaica)y militares,estabadividido

en gruposde 50 (como el Consejo posterior de Quíos del s.W), dadas,además,las

leyendasque hacendel número de “50” una unidad de combatientes(como los 50

Palántidas...);de ahí por tanto el númerode 6 lexiarcos, que controlaríanla entradaen

este Consejoy de 6 thesmothetai(en el ámbito judicial). El resto de la población del

Ática estaría“inscrito” en las fratrías(enel phraterikongrammateion, frenteal posibley

originario lexiarchikongrammateionde los aristoi o los gene),que como se pone de

manifiestoen un texto de la Ilíadaeraunaunidadde reclutamiento.
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Hemospostuladotambiénla posiblidadde que cadaunade estastreszonas,a efectos

militares, pudiera llamarse tritiys (que puede significar “compuesto de tres”, pero

también“un tercio”, significadocon el que estetérminopasaríaal Ática), cadaunacon

100 gene (es decir, en total 300 gene, divididos en gruposde 50), que, en caso de

necesidad,reclutaríanal demosde susfratrías, que mantendríancon los miembros

aristoi dela fratríaunarelación“clientela?’, o de dependencia.

La posibilidad de que el Consejo del Areópago se inauguraseen el momento del

smnecismo,comoConsejode estadocon atribucionespolíticas,judicialesy militares, se

asientatambiénen las tradicionesasociadasa Teseo,el héroedel sinecismo,en relacióna

lasBoedromias,la fiestade la guerraen Atenas;en ellas se conmemorabala victoria de

Teseosobrelas amazonas,leyendadesarrolladaa partir de la guerracontralos persas,

pero elaborada,desdenuestropunto de vista, sobretradicionesqueasociaríanal héroe

con las luchasdel final del procesode sinecismo(es decir, cuandola amenazaparael

as~y ya no son los miembros de otraszonas del Ática, seproyecta el mito hacia el

exterior, como ocurrió tambiéncon el tracio Eumolpo). Dos son las zonasdondese

asientanlas amazonasenAtenas,unala del Iliso, que comunicabaconel ágoravieja del

estede la Acrópolis (dondesehallabael horkomosion,lugar del pacto de Teseoconlas

amazonas)y otra el áreaen tomo al Areópago.

Nosotroshemospropuestoquecon el sinecimose inauguraun nuevoespacioen la polis

comocentropolítico-religioso(del mismo modo que se harácon Solón en el Cerámico)

al oestede la Acrópolis, en la zonadel Areópago,cerca del cual se hallan los cultos

“políticos” de Gea Curótrofa, DeméterCloe (en relación con el último territorio en

incorporarse,Eleusis)y Afrodita Pandemos.En la colina misma se hallan las Erinias,

llamadaspor Esquilo “metecas”,que finalmentese asientanjunto a Atenea(synoikian),



334

situaciónquedebíade ser la de los aristoi de las zonasperiféricas,xenoi, conrespectoal

asty,dondese asientanen la colinadel Areópago,a raíz del sinecimoparagobernarel

Ática. Pero,además,en la colina del Areópago(al oestede la Acrópolis) se establecen

los cultos de Ares,AteneaArea y probablementeZeus, tomados,por otra parte, como

testigos de un sinecismo en Orcómenode Arcadia en fechas posteriores, que se

añadirían,en esosmomentos,a los diosesancestralesdel juramentode los efebos,del

estede la Acrópolis: Aglauro (cuyassimilitudes con las Erinias sonmanifiestas),Hestia

(del Pritaneo),las Cáritesu Horas(veneradasen fiestascomolas Targeliasy Pianopsias

del Iliso), y posiblementeEnialio (vinculado con Artemis Agrotera en el Iliso y

posiblementeen el Pritaneo).

La fiestade las Boedromiascelebradasen Boedromión,festival de la guerraanterioral

sinecismo,recogeríaeste cambio topográfico(lo que no significa que no se siguiera

utilizando el Pritaneo y los otros edificios públicos del este de la Acrópolis, como

tampocose dejóde utilizar el Areópagoal trasladarseel ágoraal Cerámicocon Solón);

pero ademásse añadenotros festivalesqueprobablementeconmemorabanesteevento:

las Sinecias, celebradascomo las Panateneas(o Ateneas, las primeras fiestas que

conmemoranunaunificaciónmilitar del Ática) en Hecatombeón,en las que se reunirían,

bajo la supervisiónde la faccióndel astyo Pedionquepromovió la unificación, losgene

posiblementeen el primerdíabajo el patronazgode Zeusy AteneaPatriol, y el segundo

día, los miembros del demosreunidospor fratrías, que venerabana Zeus y Atenea

Fratrios; también se añadena las Boedromias,celebradasel 6 de Boedromión, las

Genesias,celebradasel 5 del mismo mes, comofiesta de los gene,comogrupo militar

quecelebrabaa susancestrospor los queposeíanla eugene¡a.
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Aunqueel término “Eupátrida” tieneun sentido generalde “noble”, es probableque en

épocaarcaicay especialmenteen e] s.VII sedesignaraasí alos aristol de la zonacentral

del Ática, las familias aristocráticasherederasde los noblesque girarían en torno al

basileus(los basileis,el primitivo Consejodel basileus),los de más rancio abolengo

frente a los, en principio (antesdel sinecismo).xenoide las zonasalejadasdel asty, los

aristoi o gennetai(grupo másamplio, segúnvariosautores,que el de los Eupátridas),

dadaademásla relaciónde los Eupátridascon la exégesisde los Patria, vinculada en

Atenas al culto a un Zeus ctónico (como el de las Diasias, Zeus en el fliso), cuya

importanciaen el s.VII no ha sido suficientementevalorada.Ciertasfamilias como los

Eteobútaso losBouzygai(que seencargabandel culto aZeusen el Paladio) o el mismo

Mirón de Fha (situadaen el Pedion) perteneceríana estacategoríade Eupátridas,de

familias tradicionalmenteprocedentesde estaantiguafacción del asty o Pedion,lo que

no impidió, de todasformas, la “apertura”del término, sobretodo en el s.VI, paradar

cabidaa “nuevosEupátridas”.E] culto a Zeus ctónico-agrario,comoZeusMiliqulo o

Teleios,quesevincula atravésde ritualeso nuevosasentamientos(comoel deDeméter

Cloe) conlos cultosagrariosde Eleusis,queseíntegraconel sinecismodel Atica en esta

faccióno zonadel asty o Pedion,se asociaposiblementea la exégesiseupátrida(unade

las tres exégesisde Atenas,junto a la exégesisdependientede Delfos, introducidapor

Solón conla figura del exégetapitocresto,y la exégesisde ¡os Eumólpidasde Eleusis),

comoseponede manifiestocon la figura de Epiménides,especialmenterelacionadocon

el culto a Zeus y a las Erinias. Epiménides es designadoprobablementepor los

Eupátridas para purificar Atenas del crimen de los Cilónidas cometido por los

Alcmeónidas,líderesde la Paralia(aunquetuviesenresidenciaen la ciudad),despuésdel

juicio iniciadoporMirón de Fha,posiblementetambiénun Eupátridadel Pedion.
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Por último Dracón (nombre presenteen una de las ramas de los Eteobútadas),

especialmenterelacionadocon la Acrópolis, dondesitúa su legislación,posiblemente

redactasusleyesconel objetivo (por lo menosuno de los objetivos) de evitar de nuevo

la confusióne interferenciaque hubo entrelos órganosde gobierno del s.VII con el

asuntode Cilón. Los arcontes,los “pritanos de los naucraros”,es decir en nuestra

opinión“los 51” (delasdistintaszonasdel Ática) que fl.rncionariancomo “pritanos” del

Consejodel Areópago (de 300), con capacidadpara convocarlo, y el Consejo del

Areópago mismo (segúnuna fuente los Cilónidas bajabande la Acrópolis para ser

juzgadospor el Areópagocuandofueronasesinadospor los de Megacles,el Alcmeónida

de la Paraba,arconteepónimode eseaño) interfirieronen la tomade decisionessobrela

forma deactuarcon los Cilónidasreducidosen la Acrópolis.

Hemospostulado,por tanto, que Dracón (posiblementeun “Eupátrida” del Pedion)

fundó, comole atribuyeuna tradición, el cuerpo de los éfetas;es decir, desdenuestro

punto de vista, remodelóel “antiguo” cuerpode “los 51”, compuestoa partir de este

momento,comodiceFilócoro, sóloporEupátridas,noblesde estazonacentraldel Ática

(frentea losprítanosde los naucrarosqueteníanunaproyecciónterritorial), aquienesse

debía de transferir todos los casosde homicidios, en su versión judicial, pero que

probablementefuncionaríantambién, como los antiguos “pritanos de los naucraros”,

como prítanosdel Consejodel Areópagode 300 aristoi (ya que, además,las noticias

relacionana “los 51,,conel Areópago),concapacidadparaconvocarlo.

Posiblementelos herederosde los “prítanosde los naucraros”,suprimidoscon Dracón,

fueron los tamias, cuerno fundado con Dracón o con Solón (elegidos entre los

pentakosiomedimnoi).Este último, por otra parte, establecelas naucrarías,como le

atribuyetambiénuna tradición (su carácterterritorial derivade la composicióntambién
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territorial de los “prítanosde los naucraros”),como circunscripcionesdel Ática al frente

de las cualesse hallaban “los naucraros” (no igualables,sin embargo,a los antiguos

“pritanosde los naucraros”),cuyossucesoresson, comomencionanvarias fuentes,los

demarcosdeClístenes.

El Consejodel Areópago del s.VII fue remodeladopor Solón y reconstituidoen un

cuerpode exarcontes,lo queayudaa explicar la tradición queatribuja al legislador la

fundacióndel mismo (comoDracóncon los éfetas,retúndadossobreel antiguo cuerpo

de “los 51”). El herederodel Consejode 300 gene,del s.VII es, como se verá en el

capítulo60, el Consejode 400 miembrosde Solón.

Por último los basileisde Atenasllamadosphylobasileisadquierentambiénestenombre

con el legislador del s.VI, cuando se asociande forma artificial a las “cuatro tribus

ancestrales”.Atenases el únicolugaren el que el cuerpode basileis,documentadosen

variasciudades,llevael nombredephylobasileis.Además,en las fuentesque mencionan

las instanciasjudicialesanterioresa Solón, comola ley de homicidiosde Dracóno la ley

sobrelos atimoi, se alude simplementea “los basileis”. Carlier en su estudiosobrela

basileiade épocaarcaica,sin poneren dudalas “cuatro tribus ancestrales”de Atenas,

postula, sin embargo,que este cuerpo de los phylobasileisno tendrían un carácter

territorial, sino que, como en el resto de los lugaresque analiza, sería el Consejo en

torno al basileus,cuyo papel preponderanteen la fiesta de las Sineciastal y como se

preservaen el Códigode Nicómaco,cuyo calendadorecogeríaprobablementelas leyesy

el calendariode Solón, derivaría de la posición preeminenteque tuvo el asty en el

procesode sinecismo.

Muchos aspectosde la organización política-institucionaly militar del s.VII no se

conocíanbienni se preservabanenla Atenasposteriordel s.IV. De ahí la ausenciade los
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“pritanos de los naucraros”(mencionadossólo por Heródoto) en Aristóteles, o la

“constitución de Dracón” de este autor que generalmentese ha consideradouna

reconstrucciónficticia, aunque,desdenuestropunto de vista, sepuedenrescatardatos

válidos,como el del Consejode 401 por esasfechas,o la menciónde unos“Prítanos”,

quedebíandar fianzaalosjefesmilitares...

Pasamosconestaperspectivaa considerarla composicióndel Consejode400 miembros

de Solón,el únicoórganodela épocaarcaica(tal vez con los tanilas)articuladosobrelas

“cuatro tribusancestralesdeAtenas”.
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PARTE m:

El Consejopolíticoy militar deSolón y el reclutamientoen épocaarcaica.
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CAPITULO 60

Tribus, trittyes, gene: la organización del territorio, el establecimientodel Consejo

y la fiesta de las Genesias.

En el capítuloanteriorpostulamosla posibilidadde una tercerareorganizacióndel Ática,

efectuadaen el momento de la legislación de Solón, que habría consistido en el

establecimientode las cuatro tribus jónicas sobre las tres antiguassubdivisionesdel

territorio llamadasposiblementetrittyes.En contradeestahipótesisestáel testimoniode

la ConstitucióndeAtenasen el que seatinnaque“las tribus erancuatro, lo mismoque

antes (kathaperproteron)y habíatambiéncuatroreyes de tribus. De cadauna de las

tribus había señaladastres trittyes y doce naucrarias”’. Sin embargo,como se ha ido

viendo a lo largo de este trabajo, Aristóteles desconocíaen muchos aspectosla

constitución del Ática para el s.VII y consecuentementealgunos de los cambiosque

efectuóSolón (y quetal vez no estabanescritosdirectamenteen susleyesconservadas),

como por ejemplo la transformacióndel Areó¡iago que pasa de ser un cuerpo

representativodel Ática a estar compuestopor exarcontes(de ahí las tradiciones

contradictoriasen tomo a su nacimientoque algunosachacabana Solón); o tambiénel

supuestocuerpode los “basileis” (atestiguadoen otrasciudades)quecon el legislador

pasana ser los “phylobasileis”, o tambiénla existenciade los “pritanoston naukraron”

quemencionaHeródoto...

Arist., Ath., 8.3. Traducción A. Tovar, La Constitución de Atenas, Madrid, 1970
2 Kurtz von Fñtz, op.cht, “The Composition...”, PP. 87 y 89; nota 53, cap. 30• Para la
discusión sobre la presencia o ausencia de leyes “constitucionales”, que hicieran referencia al
funcionamiento de los órganos de gobierno en las leyes de Solón: véase cap. 30, nota 59.
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En el capítuloanteriorsevieron algunosindicios quepuedenapuntarefectivamentea la

introducciónde las phylai jónicas con el legisladory queahoravamosa resumir. La

legislación de Solón es el “terminus ante quem” para la presenciade las cuatrotribus

jónicas en Atenas, ya que, ademásdel texto de Aristóteles mencionado,se ha

conservadoun fragmentodel calendariode Solónrecogidoen el códigodeNicómacode

finales del s.V, en el quese alude a una de las cuatro tribus, la de los Geleontes,en

relacióna la fiesta de las Sinecias3.La presenciade las phylai jónicas en el festival

constituiríaunainnovaciónen la fiestaderivadade la reorganizaciónrealizadapor Solón.

Muchosindiciosapuntanaestaposibilidad:

En primer lugar la leyendade Jóncomo rey queinstauralas cuatrotribus, esrecienteen

Atenas,dondeestepersonaje,situadoprincipalmenteen la zonaestedel Ática, debíade

ser conocido principalmentecomosiratarges(en la fiesta de las Boedromias);además,

aunquesu relaciónconlos joniosy la migraciónpareceantigua,sin embargola tradición

principal enrelaciónala misma,predominanteen la ciudadde Atenas,debíade ser,en el

senodeunao variasfamilias, la de los “Códridas”y “Neleidas”, de procedenciapilia. Por

otro lado la asociaciónde lóncon Apolo Patroos,esencialdesdeel puntode vistade su

condición de “ancestro”, no se encuentraen las fuenteshastaEurípides4.Teniendoen

cuentaademásque, segúnnuestrainterpretación,este dios se establececon Solón, es

l¿gicosuponerunavinculaciónde ambosprecisamenteen estosmomentos5.El genosde

los Salaminios,quedebió de reorganizarsehaciael s.VI, tras la conquistade Salamina

efectuadapor el legislador,rendíaculto a Apolo Patroose lón, segúnprescripciónde las

kyrbeis, esdecir probablementede las leyes de Solón. Segúnlas fuentes,el legislador

3oliver, op.cit. “Greek lnscíiptions”, Hesperia 4, p. 21.
Véase cap. 5~, p. 251 ss y apéndice II a cap. 40 (pilios>.
~ capitulo 20, especialmente p. 67 ss.
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había estado vinculado, en el escándalo de los chreokopidai, a un tal Clinias,

posiblementedela familia de los Salaminios.6

En segundolugar, existenbastantesdatosque señalanun aumentodel contactocon

Joniaprecisamenteen épocadel legislador,queva acentuándosealo largo del s.VI. Es

muy probableque la ley que mencionaAteneo sobre la presenciade parásitosde la

familia de los Cérices en Delos, prescrita en las kyrbe¡s, se remonte a Solón, que

comenzaríao revitalizadadeesemodolas relacionesconla isla de Apolo7.

Las recitaciones“oficiales” en las Panateneasno comenzaronprobablementehasta

Hiparco, quienimpondríaunaversión estipuladade los poemashoméricos,sin embargo

éstosya habríancomenzadoa recitarsecon anterioridad, tal vez desdeSolón, como

mencionaDiógenesLaercio8.

El legislador presentaen suspoesíasal Ática como “la másantigua tierra de Jonia”9.

Aunqueestatradicióndebíade existir desdeantes,por lo menosdesdela migraciónhacia

6kyrbeis: Sokolowski, op.c¡t, LSCG, suppl., 1962, n0 19, líneas 81,83 <véase nota 10, cap. 50).
Veáse cap. 40 nota 65.
y Ath., 234 e, f; Parker, op.c¡t., Attien¡an Religion, p. 88, nota 84. A finales del s.VII se revitaliza
el contado marítimo con Asia Menor: se produce la primera toma de Sigeo en la Tróade, para
lo que probablemente comienzan a manipularse ya los poemas homéricos: Frost, op.c¡t, “The
Athenian military..2, p. 288. Haes, op.c¡t, “Athenian Naval...”; véase cap. 50, nota 110; Hdt.,
5.94-5; D.L., 1.74; Str., 13.1.38. Durante todo el s.VI se produce un constante crecimiento del
contacto con Jonia; la Retra de Quíos, ya mencionada (nota 34, apéndice a cap 10; nota 101,
cap. 50) está probablemente inspirada por las reformas de Solón; sobre los Pisistrétidas y la
isla de Delos: Aloni, op.c¡t, L’aeda.., p. 37-38.
80.L., 1.57. Es posible que con anterioridad a los Pisistrétidas se recitasen ya los poemas
homéricos, tal vez en versiones orales todavía, pues, además de la noticia de Diógenes, otros
autores aluden a la intromisión de algunos versos por parte de Solón, en relación
principalmente a la conquista de Salamina (Plu., Sol., 10; Str., 9.1.10>; hacia el 580-70 debía
de conocerse alguna versión de los poemas homéricos en Atenas, ya que en el vaso Frangois,
de esas fechas, se menciona a Áyax y Menesto (que recuerda a Menesteo), y además
probablemente al poeta Estesícoro (632-556 a.C), que conocía los poemas. Lo que llevaría a
cabo Hiparco (Pl. Hípparch., 228, b-c) en la fiesta de las Panateneas, en las que ya
posiblemente se recitaba a Homero, seria regular la modalidad en las representaciones épicas
dentro del festival y establecer un texto fijo del “poeta de Quíos’, derivado probablemente de
los “Homéridas de Quíos”: A. Aloni, op.cft~ “liintelligenza...”; W. Burkert, op.cit., “The Making
of Homer. 2’, Pp. 43-62. A. Stewart, uStesichotos and the Frangois Vase”, Ancient Greek Art
ami lconography, ed. W.G. Moon, PP. 153- 174. Jensen, op.cit. The Homerio Question..., p.
138. J. Herington, Poetry jato Drama, Berkeley, Los Angeles, London, 1985, p. 81 ss. Véase
cap. 30 nota 93.
~ 4 (Rodríguez Adrados, op.cit., Líricos, vot.l, p. 190).
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Asia Menor, sin embargose revitalizaríaprobablementecon Solón. La concienciadel

vínculo con“Jonia” seconservaríamuy especialmenteenel senode variasfamilias que se

hadandescenderde los personajesmiticos, Codro y Neleo, relacionadoscon esta

empresa.Solóneraprecisamentede “la estirpedeCodro”’0.

Además,segúnlas fuentes,Solónno sededicósóloal comerciomarítimo despuésde su

legislación,sino tambiénen su juventud.Es muy probablequeviajara a Asia Menor,

recorriendovarias ciudadesy especialmenteMileto, visitada,segúnalgunostestimonios,

por el legislador11.Aunquela entrevistaquemantieneallí SolónconTaleses,comola de

Creso,ficticia, no implica queno estuvieraenla ciudad,puesademáshabíasido fundada,

segúnla tradición, por el hijo de Codro,Neleo’2; es posible que valiéndosede estos

“vinculos” Solón establecieraen ella relacionesde amistady hospitalidad.Tal vez sacó

de allí, de la propiaMileto, el modelo,o mejor dicho los nombres,parasusphylai. En

estaciudadjonia seconocíanseisphylai,cuatroconel mismonombrequelas atenienses,

máslas de Boreasy Otuopes.Las tribus constituíanla forma de organizaciónde esta

polis desdepor lo menoscl 700, fechade la fundaciónde Cicico, coloniaqueincorporó

estesistema13.

10 Sol. 3. los
Plu, , 1, Para Neleidas: H. A. Shapiro, op. cit. (“Painting. .“); véase también

Sourvinou-lnwood, op. cit. (“Movements of Population...”); Carlier, op. cit., p. 359 ss. Apéndice
II a cap. IV.
11 Plu, Sol., 2, 1; 5 (contrajo relaciones de amistad y hospitalidad, phil¡a kai xen¡a). A.
Masaracchia, .SoIone, Firenze, 1958, p. 79 ss. A. Mele, op.cit, II commercio, p. 42; 5.
Alessandri, 1 viaggi de Solone”, CIvCICr, 10, 1989, 191-224; este autor defiende la fecha
tradicional para el arcontado y la legislación de Solón (594-2: p. 195 Ss; véase sobre este
tema, apéndice a cap. 1~, nota 30) y además la posibilidad de que el legislador viajara no sólo
tras su legislación, sino también en su juventud, probablemente a Egipto y también a Asia
Menor (a Mileto): p. 202 s&
12 Hdt, 9, 97.
13Piérart, op. cit. “Athénes et Milet..”, p. 2; iModéles op. cit. p. 172. Para la visión tradicional
de las tribus como forma de organización ancestral trasvasada del Ática hacia Asia Menor
véase nota 17, cap 50• Posibilidad de que sistema tribal de Atenas sea una imitación del de
Mileto, sugerido también por Parker, op.dft (Athenían RaIig¡on), p. 17. En Mileto había
“aeinautai” como en Atenas naucraros: Mele, op.cÍÉ, II commercio, p. 42 y 105-6.
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En tercerlugar, otro indicio de la introducciónde las phylai jónicascon Solón es la

existencia, únicamenteen Atenas, de p/zylobasileisque se hallan presentestambién,

como la tribu de los Geleontes,en el fragmentode ~ En el resto de las

ciudadesestosmagistradosconstituíanun cuerpode “basileis” que, segúnel estudio de

Carlier de los basileisen Homero, no teníanpor qué tenerun carácterterritorial, sino

que sunombrederivaba,másbien, de su fbnciónde asesoraral basileus,en tomoal que

se reuníancomo Consejode estado.En Atenas pareceque con anterioridada Solón

también se denominaríaasí a estosoficiales, pues son mencionadosde esta manera

(comobasileis)en la ley de homicidiosde Dracóny en “la ley de amnistía”de Solónque

alude a las instanciasjudiciales ateniensesanterioresa su arcontado’5.Despuésde

Dracón se produciríaun cambio en este órgano, los “basileis”, que llevaría a cabo

lógicamenteSolón, adecuándoseartificialmenteal nuevo sistema de cuatrophylai, y

reconvirtiéndoseen los reyes de las cuatro tribus “ancestrales” atenienses,los

‘phylobasileis”.

Por último, aunquelas cuatro tribus no se relacionabancon Solón, probablemente

porque nacieron ligadas desde el principio a una manipulación de la tradición,

presentándoseconio la organizaciónancestralde la Atenasjónica, sin embargosí se

atribuía al legislador la creaciónde un Consejode 400 miembros. Un indicio del

desconocimientode fechasposterioressobrealgunosde lo cambiosdeestaépoca,es el

hechode que en relacióna esteConsejosólo se mencioneel númerode miembros,sin

16

aludira su composicióno sufuncion.

14Oliver, op. ch. (Hesperia, 4), p. 21, líneas 40 y 53.
15 cap 30, p. 126 Ss, y notas 41 y 47 (colegios de basileis en Mitilene, en Quíos...).
~ de 400: Arist., Ath., 8.4. Plu., SoL, 19; véase cap. 20, nota 67. Para este
desconocimiento, debido principalmente al hecho de que tal vez muchas de la medidas
constitucionaldsde Solón no se recogieron en sus leyes: véase cap. 30, nota 59.
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Es significativo quetodoslos órganosde gobiernode la épocaarcaicaesténrelacionados

con múltiplosde tres,especialmentelos del s.VII (los 6 thesmotlietal y posiblementelos

6 lexiarchol, los 300 del tribunal de Mirón), aunquetambiéna finales del s.VI (los 30

juecespor demosde Pisistratoy los 300 del partidode Iságorasqueseenfrentaronala

Bou/e),salvo esteConsejode Solón de 400 miembros,múltiplo de cuatro,y quizásel

cuerpo de los tanilas, tal vez creado también por Solón, que posiblementeestaba

compuesto,a partirde Solón,por8 miembros’7.

En el capitulo anterior se vio cómo en varios lugares,con motivo de sinecismoso

procesossimilares,seestableceel númerode magistradosprobablementeen relacióna la

nuevadivisión de la poblacióny el territorio. Así por ejemploen Mégara,dondeselleva

a cabo el sinecismo hacia 750-725, el número de magistrados(5 estrategos,5

polemarcos,5 aisynznetai...)coincidecon la división territorial en 5 partes.En Esparta

los órganosdegobierno(30 de la gerousia,300 hippeis.,.)se articularonprobablemente

sobreel sistemade las 3 tribusdoñas’8.

En el capitulo anteriorsupusimos,partiendodel númerode magistrados(6 thesmothetai

creadosprobablementeen el s.VIL) y de miembros del supuestoConsejo (300 del

tribunalde Mirón), que en la Atenasdel s.VII debíade haberunadívision en treszonas,

llamadas posiblemente trittyes, avalada además en la leyenda por los relatos

17Véanse pp. 281-282 del cap 50, Para tamias: nota 121, cap. 30, Para una visión diferente del
Consejo de 300 de Iségoras: P.J. Bicknell, “The Archon Year of Alkmeon and Isagoras’ Council
of 300, AO, 54, 1985, 76-90 (especialmente p. 81 Ss); este autor sostiene que el Consejo de
300 de Iségoras se formaría partiendo de la nueva organización de las phylai y trittyes de
Clístenes, su oponentel
‘8Véanse notas 75 y 81 del cap. 50; Moggi (op.c¡t., ¡ S¡nec¡sm¡,p. 31) postula que los distritos
en los que se dividía Mégara antes de su unificación fueron transformados con ésta en
unidades adm¡n¡strat¡vas, como, desde nuestro punto de vista, ocurre en el Atica. Véase para
el nacimiento de la ciudad en Mégara en relación a las tradiciones miticas: F. Eohringer,
op.c¡t., “Mégare: traditions mythiques...”, (cap. 20, nota 41); sinecismo de Mégara inseparable
del de Corinto, en el s.VIII: p. 16; según este autor el discurso mitico, concebido como historia
lejana, es el primer lenguaje político de la polis, que define su ordenamiento social y territorial
(p. 20).
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concernientesa la divisióntripartita del Ática (Pediono avty, Paraliay Diacria), que se

elaboraronentomoal héroedelsinecismo,Teseo.

El únicoórganode gobiernode la Atenasarcaicaque conseguridad,por el númerode

sus miembros,400, se articulabasobrelas cuatro tribus “ancestrales”jonias, es este

Consejo creadopor Solón. Este hecho unido a la hipótesis sugeridaen el capitulo

anteriorde unaprobabledivisión tripartita del Ática en el s.VII establecidaa raíz del

sinecismo, lleva a postularefectivamenteuna manipulaciónpor parte de Solón de la

tradición unida al establecimientode las cuatrophylai, cuya finalidad debía de ser

principalmenteel establecimientodel nuevoConsejode 400.

Es más, esposibleque tanto las trestrittyes del sATll como las cuatrophylai de Solón

existieransólo por referenciaa estosConsejos,de300 en el s.VII y de 400 en el s.VI, ya

que sus miembros,por lo menos en el s.VII, eran los únicos que participabanen la

politeia. En el s.VII habría100 geneo aristoi por cadazonaquesedenominarían,como

grupo,“trittys”; estastres“trittyes”, esdecir 300, recurriríana susftatríasparareclutar,

en casode necesidad,al demosque sin embargonoformarla partede las trittyesal no

acudir al Consejo. Algo similar ocurriríacon el Consejoy lasphylai o, másbien, las

trittyes solonianas.

Así puessuponemosque Solón estableciólas cuatrophylai, divididas en 12 trittyes, así

comolas 48 naucraríascomocircunscripcionesterritoriales.El sistemaadministrativode

naucraríasterritoriales(con un papel importanteen la organizaciónfinancieray militar,

especialmentede la caballeríay de los barcos),similaresa los demosposteriores,sería

tambiénnuevo,como sevio en el capítulo3O~

El númerode trittyes tambiéncambia,ya que al sustituirselas tres supuestastrittyes del

s.VII porcuatrophylai, seestablecennuevastrittyes (términoque siguemanteniendosu
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significado de “un tercio”) como subdivisión de cada una de las cuatro tribus,

posiblemente,comose verámásadelante,en el terrenomilitar (aunqueno en Consejo

político ya que400 no es divisibleni por 12 trittyes ni por 48 naucrarías;o seaque este

Consejono seelige partiendoni de las naucrariasni de lastrittyes).

Los nombresde las tribus jónicas eran: Geleornes,Hopletes,Aigicoreis y Argadeis.

Posiblementelo quellevó a caboSolónfue únicamenteidentificaréstascon las antiguas

tres zonas territoriales (trittyes) y añadir una. Pólux alude a los nombresque con

anterioridadhabíanllevadoestastribus. Aunqueel texto no tiene demasiadafiabilidad es

posiblequeexistaunabasesobrela que seelaborala noticia’9. La tribu de losGeleontes

se habría denominadoCecropis, Cranais y Dias. Los Hopletes: Autocton, Attis y

Athenais.LosAigikoreis:Aktaia,Mesogaiay Poseidonias;y por último la deArgadeis:

Paralia,Diacris, Hephaistias.

Robertson,en su trabajo sobre los festivalesy la formación de la polis, postula que

detrásde estosnombrespuedehaberuna realidadterritorial20. Varios de ellos aludena

zonasdel Ática. La tribu de los Algicoreis corresponderíaa la parte sur, lo que en el

capítuloanteriordenominamosParalia,ya que la “Mesogata” hacereferenciaal interior

pero principalmentede estazona21; la palabra“Akte”, aunquesuele referirsea la parte

22

costerade la zonadel astyy serelacionapor tanto conEgeo , seaplicaen ocasionesa
la penínsuladelPireo,lugarconel queencajatambién“Poseidon¡as”Ñ

Los Argadeis serian los de la costa este del Ática, identificada efectivamentecon

“Diacris” y en la que se rendíaculto de forma especial,en Maratón, a Hefesto. El

términoParalia,quegeneralmenteseaplicaa todala costao ala costadel surdel Ática,

19Poll., 8.109.20Robertson, op.cit., Festivais..., p. 71 ss.
21 Véase Hopper, op.c¡t., “Plain, Shores...”, p. 191.
22Hopper, op.cit. “Plain, Shore...”, .p. 190, nota 14; 5W, 9.1.6 (392).
23Robertson, op.cit., Fest¡vals, p. 7%
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tambiéntiene, segúnRobertson,el significado simplementede “costero”, aunquepuede

tratarsetambiénde una equivocacióndel lexicógrafo24.

Latribu de los Geleontes,comosevio másarriba,correspondeclaramenteala ciudadde

Atenas,sedede la realeza(deahí, Cécropey Cránao)y del culto a ZeusPatroos,patrón

de los Eupátridas.Robertsonpostula,porúltimo, quelos Hopletespodríanidentificarse

conlos habitantesde la llanuracentraldel Ática, en torno a Palene(quegeneralmentese

denominaPedion),lo quecuadrabien conunautilizaciónrestringidade la palabraAttis y

especialmentede “Auctocton”, ya que Paleneesel lugar de origen de los “Palántidas”

(posiblemente,comoEscironen relaciónaEleusis,Paleneerala antiguafronterao limite

con la zona de la Paralia), los gigantesnacidos de la tierra; ademásallí existía un

importanteculto a AteneaconocidacomoPalenis.2’

En el capítuloanteriorsevio cómoprobablementelos “Eupátridas”representabantanto

al asty como la zona circundantedel Pedion (incluso hastaEleusis). La novedadde

Solón habríaconsistidoen dividir este“bloque” en dos, pero no tanto por un objetivo

“territorial”, sinopara dar cabidaen su Consejode 400 al demos.Es decir, la finalidad

de cambiarel sistemade trestrittyes a cuatrophylai habríasido parapodervariar en

parte la composicióndel Consejo,por referenciaal cualexistíaenel s.VII estadivisión

en treszonasqueaportaban300aristoi a la Bonle.

De todo ello deducimos,de nuevo, quetanto la división en tres zonasdel s.VII como las

cuatrophylai de Solónno existen(ni nacen)si no es por referenciaal Consejoterritorial,

24Robertson, op.c¡t., Festívais. pp. 72-3; Hopper, op.dft., “Plain, Shore...”, p. 191-1 92.
25Robertson, op.eiÉ, Festivais, p. 73. Paléntidas: Kearn, op.c¡t, T¡,e Heroes, p. 116 y 191; Plu.,
Thes., 13; Apollod., 3.15.6; Apollod., 1.6.1 (gigantes nacidos de la Tierra). Culto a Atenea
Palenis: Hdt., 1.62; Hsch, s.v. Ran’henon Pallerildos. Uga de carácter religiosos de Atenea
Palenis: Paricer, op.cht, Atherñan Religion, p. 330-331. Templo de Atenea Palenis: Ath. 6, 234
f- 235 a (ley de parásitos en Palene, que tal vez se remonta a Solón como la de los parásitos
en el templo de Delos). R. Schlaifer, “The Cult of Athena Pallenis”, HSCP, 54, 1943, 35-67
(asociación, como la Tetrápolis, herederas probablemente de ligas independientes de
momentos anteriores al sinecismo: p. 46)..
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instauradoen el momento del sinecismo,que debía de teneruna “realidad político-

administrativa”y otra “militar”, y que ambasinstancias(phylai o trittyes y Consejo)se

condicionanmutuamente.

El Consejode Solón (tambiénHeliea, como se vio en otro capítulo)espor tantounade

las medidasprácticascon las que el legislador intenta resolverla stasisno sólo entre

faccionesde distintos territorios, como suponeSealey, sino principalmenteentre el

demos(sobretodo el demosde la zona central del Ática, más conscientey con más

tradición como hoplitas) frente a la clase dirigente, como destacanC. Mossé y P.

Lévéque.26

El Consejode 400 miembros de Solón seríapor tanto en cierto sentido,herederodel

hipotético Consejo del s.VII que postulamos en capítulos anteriores, es decir

posiblemente(comoexplicaremosmásadelante)estabacompuestopor 100 <gene) de la

Diacria (Argadeis), 100 de la Paralia (parte sur del Ática con la costay el interior:

Aigikoreis),mientrasque la partecentral(asq’y Pedion)sedesdoblaríaen dos,paradar

cabidaal demos: el asty (Cecropia),posiblementecon 50 miembrosEupátridasy 50

miembros del demos, y el Pedion (Hopletes), con 50 miembrosEupátridasmás 50

miembrosdel demos,en total 100geneEupátridas(50 del astyy 50 del Pedion,como en

el Consejode 300 del s.VII); pues,además,con la división en 50 que supusimosparael

Consejodel s.VII (por los 6 lexiarcos...),la zonadel astyy Pedionya estaríadividida en

esasfechasen dosgmposdc 50 (delastyy del Pedion),del mismomodoque la Paraliay

la Diacria21. Es posible,además,que los miembrosdel demosque participasenen este

26Sealey, op.c¡t., “Regionalism...”. C. Mossé, “Classes sociales et régionalisme á Athénes au
début du VI siécle”, AC, 1964, 33, 401-407. P. Lévéque, «Formes de contradictions et voies de
développment á Athénes de Solon a Clisthénes”, Historia, 27, 1978, fasc. 4, 522-549 (estos
autores, sin embargo, consideran a los Eupátridas como “toda la noblez& del Ática: véase
sobre este tema el cap 40).

‘7E1 Consejo del s.VII de 300 gene, dividido en grupos de 50 (con un lexiarco por cada uno,
formando en total un cuerno de 6 lexiarcos): véase cap. 5~, Pp. 291-292, nota 101. Es posible



351

Consejofriesentodoso la mayoríade estallanuracentraldel Ática, de la antiguazona

delasty,ya que, como sevio en el capítuloanterior,los únicoscampesinoscontradición

como “hoplitas” de Atenasdebíande ser,segúnvarios autores,de estapartedel Ática;

de ahí por tanto el nombre“Hopletes”, conocidaen Joniacomo“Oplethes”,y quealtera

su nombreparaadecuarseala nuevarealidaddel demosentrenadocomohoplita?.

Palenesería,comoponede manifiestoRobertson,un centroimportantede reunióndel

ejército, en el que,además,se decideno sellevana cabovarias de las luchasarmadasen

el Ática en la leyenday en la realidad~.

De las poesíasde Solónseinfiere claramentequeel legisladorconcedióal demosalguna

prerrogativaen la vida política de la ciudad; posiblemente,ademásde regularizar la

que en el Consejo de 300 del s,VII los miembros del Pedion y deIs Diacria, al norte del
Pentélico, formasen, frente a la Paralia, un frente más unido, ya que en las leyendas en tomo a
la unificación del Atica, generalmente el conflicto es mayor con la zona sur (con los Paléntidas~
por ejemplo) que con la Tetrápolis, aliada con el asty (con el polemarco lón, hijo de Juto,
casado con Creusa de Atenas) frente a Eleusis; también Teseo y sus hijos, asentados como
gobernantes en Atenas tienen estrechas conexiones con esta zona del noreste del Ática: véase
cap. 5~, p. 286, nota 85. Esto implica que en el Consejo del s.VII habría un balance de votos a
favor de la facción del asty y su entorno.
28Hoplhas de esta zona central: véase nota 114, cap. 50; véase cap. 40, Pp. 213-214. Piérart,
op.c¡t, “Modéles...”, p. 172: Oplethes”; Piérart, op.cit., “Athénes et Milet”, p. 2, nota 6 y p. 4.
nota 25. Este cambio ya señalado por Cassola, op.cit, La Jonia.., PP. 251-252; la forma
originada sería el milesio Oplethes, que se explica con la palabra plethos y el prefijo colectivo
arcaico o- (p. 251), y sería la forma originada en Jonia. Según este autor las tribus jónicas
fueron adoptadas en Atenas en un acto de voluntad, ya que no existe una mediación de las
Cícladas (la tribu Argadis de Delos parece tardia, tomada de Atenas): p. 256. Este momento
es, en nuestra opinión, la época de Solón, que además de tener un contacto directo con la
costa de Asia Menor y especialmente con Mileto, es elegido como pacificador de la stasis, en
la que juega un papel fundamental el demos, parte del cual ya funcionaría como hoplitas.
También el establecimiento de los 10 héroes epónimos de las tribus con Clístenes fue un acto
deliberado, por razones políticas: E. Keams, op.cñt , “Change and Continuity...’, p. 199.
29 las leyendas se conoce las luchas en Palene de Atenea contra los gigantes y de Teseo
contra Palas: Apollod., EpiL, 1.11: Teseo matóa los hijosde Palas; Plu., Thes., 13; también en
Eurípides (Heráclidas) es en Palene donde acampan los invasores: líneas 393-7, 849-50 y
1030-1; F.Vian, op.c¡t, La guerre..., p. 275 (la batalla con los palántidas al final se libra entre
dos combatientes jóvenes, lo que tal vez podría ser una réplica de algún ritual, como en las
Oscoforias, donde sólo dos jóvenes tenían el protagonismo). En el segundo intento de tiranía
de Pisístrato se libra una batalla en Palene que se relaciona en el relato de Heródoto (1.62-3)
con un adivino, un oráculo y con el juego de dados; también en Esciron donde había otro culto
de Atenea existía un oráculo relacionado con el juego de dados (Paus., 1.36.4; Hesch., s,v.
skiraphor¡on; PoIl., 9.96). Para la batalla de Palene véase también: Arist, Ath., 15.3; Polyaen.,
1.21.1; Androción FGrH 324 F 35; Robertson, op.cit, Festivais, Pp. 53-54: Palene era un lugar
especialmente relacionado con la guerra y la reunión del ejército; véase Sud., 5v. Pallenikon
blepein; sch. Ar., Ach. 234. Nilsson, op.cit., Cults..., p. 53.



352

asambleay de reorganizaríacon un papel más activo, tambiénreguló la participación

restringidadel demosen esteConsejo,que,ademásde ocuparsede prepararlos temasa

tratar por la Asamblea,tenía,como supusimosen otro capítulo, unavertientejudicial,

como Heliea, conlo que estoconllevaba.Aristótelesafirmatambiénqueel Consejotenía

la facultadde elegir, entrelas tresprimerasclasescensitarias,a los magistrados,además

30

de realizarla docimasiay euthynadelos mismos.
En este Consejode 400 debíande estar representadas,de forma desigual, las cuatro

clasesdeSolón,esdecirlospentakosiomedimno¡,los h¡ppeis, loszeugitaiy los thetes,31

Estáclaro queel legisladorno se“inventa” estascuatrocategorías,sino quetraduceen

términoseconómicosla realidadexistente32,quesereflejaba(sólolas dosprimeras)en la

organizaciónpolítica del s.VII. En este siglo (con anterioridada Dracón), la categoría

superiorcorresponderíaa los “pritanos ton naukraron”, los másricos y principalesdel

Ática (queposeíanbarcos....),queformabanun “Consejo(de 51) dentrodel Consejode

Areópago (de 300)”. Los sucesoresde éstos, en términos de Solón, son los

pentakosiomedimnoi,entre los que se elegíanlos tamías,que han sido considerados

~Arist.Atli., 9. Arist., Pat, II, 12, 1274 a: Solón concedió al demos la facultad de elegir a los
magistrados y pedirles cuentas -euthyna- y proveyó todas las magistraturas de las tres
primeras clases censitarias, como señala también en AtIL, 7.3; aunque generalmente se piensa
que sólo las dos primera clases disfrutaban del privilegio de ser arcontes: Rhodes, op.cit.,
Commentary, p. 148; a favor de la posibilidad de que los zeugftai pudieran desempeñar ciertas
magistraturas con las reformas de Solón: Lévéque, op.cit.. “Formes de contradiction.]’, p.
526). Véase cap. 20, p. 89 ss. Para la docimasía y euthyna de los arcontes en el Consejo,
véase cap. 20, nota 73 y p. 99, nota 105. Sol, 25: «Si me es dado acusar claramente al pueblo,
jamás habrían podido ver ni en sueños con sus ojos lo que ahora tienen... (Traducción de
Rodríguez Adrados, op.dff., Liricos, volí, p. 203). Plu., SoL, 19.1: el Consejo prepararía los
asuntos a tratar por la Asamblea.
31Arist, AÉII, 7.3. Sobre las cuatro clases de Solón véase: K.M.T. Chrimes, “Qn Solons
Property Classes”, CR, 46, 1932, 2-4; J.H. Thiel, “Qn Solon’s System of Property Classes’,
Mnemosyne, 1950, 4.3, 1-11; 0. Mossé, “Classes censitaires et participation politique”, Opus,
6-8, 1987-89, 165-174. L. Foxhalí, “A view from the top. Evaluating the Solonian property
classes”, en The Development of tho polis ¡ti archalo Greece, L.G. Mítchell y P.J. Rhodes, eds.,
London-New York, 1997, 113-136 (especialmente p. 129 ss).
32 Connor, op.c¡t., “Tribes, festivals..., PP. 49-59.
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comolos herederosde los “prítanos”del s. vnt ConDracón estecuerpo(los “pritanos

de los naucraros”)posiblementese suprimiósustituyéndosepor los “51 éfetas”elegidos

sólo entre los Eupátridas, consideradoscomo “el Areópago” (pues “los 300”

prácticamenteno volvieron a reunirse)y que tal vez eran, en esta división en 6 del

Consejocon50 miembroscadaunaquehemossupuestoparala Bouledel s.VII (por los

6 lexiarcosy otrosdatos34),los 50 Bupátridasde la zonadel astymásrelacionadoscon

la ciudadmisma.

La “clase de los h¡ppe&’ corresponde(aunqueen términoseconómicos)a estos300

aristoi o genedel Consejodel Areópagodel s.VII (enEspartahabía300 hippeis»). Esto

no quiere decir que formasen una caballería sino que poseíancaballos, distintivo

especifico de los aristócratas,y que posiblementeiban al lugar de la batalla en ellos

36aunquelucharana pie, a partir de un momentodado, con el armamentode hoplitas

Los zeugitas serian en su mayoría agricultoresdel Atica, entre los que una parte

importante había comenzadoa organizarse(posiblementeya desdeel s.VII) como

hoplitasparalucharen las batallas37.La clasede los thetesporúltimo estadacompuesta

por agricultoressin tierraso con una parcelapequeñaque no les permitíacostearseel

armamentode hoplita ni llegar a la clasecensitariade los zeugitas;pero tambiénestarían

Véase p. 164ss del cap. 30 En términos políticos los sucesores de “los 51” pritanos son los
51 éfetas Eupátridas de Dracón, y después, el nuevo Consejo del Areópago de Solón, formado
por exarcontes, que tal vez estaba constituido por unos 31 (por lo menos en su vertiente
~fldicial)~como señala un escolio a Esquilo: p. 123 y nota 32 del cap. 30•

Véanse Pp. 291-292 y nota 101 del cap. 50~
Nota 93, cap. 50; Toynbee, op.c¡t., Sorne Problems, p. 235.
Véanse notas 117 y 130 del cap 50; Bugh, op.cit., The Horsemen, p. 25: los hippe¡s serían

aristócratas con caballo. Véase también para los hippe¡s en Esparta y en Atenas como
reminiscencia de la sociedad aristocrática en la que el caballo era un valor económico, un
elemento de prestigio y un instrumento de guerra: M. Detienne, “La phalange: problémes el
controversies”, en ProMmes dele guerreen Gréce ancienne, Paris, 1968, p. 134 ss.
~ Véase cap. 40, p. 213-214; cap. 50, nota 113. Véase sobre zeugitas: D. Whitehead, “The
Archaic Athenian Zeugital’, CO, 31, 1981, 282-86, que los considera una categoria militar de
«hoplitas”. Sobre la relación de los agricultores con el ejército como hoplitas, como homolol,
ejemplificado en Cleobis y Bitón (y Tela), véase: L.M. L’Homme-Wery, “Solon libérateur
dÉleusis dans les Histoires d’Hérodote¶ REG, 107, 1994, p.376 (en Esparta un «zeugita” era
un compañero de fila en una falange hoplitica: p. 376).
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incluidosen ella muchosde los artesanos variosde ellosconcentradosya en la ciudad

de Atenas, y cuya hacienda no llegaba a “doscientasmedidas”38. Los thetes no

participaríanen la guerracomo hoplitas al no podercostearseel armamento,aunque

posiblementepodían ser reclutados,como el resto de la población (tuvieseno no el

armamentodehoplitas),comoel “laos” que acompañabaa la batallaalos aristócratasde

la Ilíada. Su forma de luchar debíade ser bastanteprecaria.Quizásse puedadeducir

algoconrespectoa la armasqueutilizabandel pasajede la ConstitucióndeAtenasen el

que la Asamblea concede a Pisístrato una guardia de “armados con mazas”,

“korynephoroí”39.

Es puesmuy probablequeen el Consejode Solónsevierande algúnmodoreflejadaslas

clases.Si, comohemossupuesto,en principio la composiciónde esteConsejopudo ser

la mismaqueen el s.VII más 100 miembrosdel demos,estaríaformado en su mayoría

por los antiguos aristol, es decir, en la nueva clasificación,pentakos¡omedimnoiy

h¡ppe¡s (aunquepodrían entrar también personasenriquecidas,no consideradasen

principio nobles),aunquelos 100 nuevosmiembrosdel demos(deestazonacentraldel

Ática, del asty y del Pedion)podían ser tanto de la clasede los zeugitascomo de los

thetes;los miembrosdel demosalejadosde la ciudad,ademásde no poseer,como han

sugeridovarios autores,un entrenamientocomo hoplitas,no les seria tan fácil acudir a

las sesionesdeesteConsejo,como tampocoalas de la Asamblea,porlo quetal vez sus

reivindicaciones,másvolcadasen el problemade la esclavitud,las deudasy la tierra, no

estaríantanto en relacióncon su participaciónen la vida política, como las del demos

cercanoal asty.

38Arist. Ath., 7.4
Arist, Ath., 14.1. Véase cap. 50, Pp. 296-297.
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Aunque las clasescensitariasestaríanpresentesen el Consejode Solón, puesademás

constituíanel criterio paraelegira los magistrados(de las tresprimerasclases),la forma

de elegiralos miembrosde esteConsejono debíade realizarse,desdenuestropunto de

vista,apartir de las clasescensitarias,sino,continuandocon la tradicióndel Consejode

los 300genedels.VII, desde,o apartir de losgene.

Esto suponeque en esosmomentos,con Solón, es cuandocomienzaa llamarsea los

miembros o familias del demos,gene,al empezara participar en la vida política, en

concretoenesteConsejoherederode laBouledel s.VII formadapor 300 gene.Es decir

la designación“gene” enla organizaciónpolítica existe,como las trittyes, enfunción de

esteConsejoterritorial del Ática, conocido en el s.VII como Areópago,y que Solón

remodela completamente.El legislador “crea” un nuevo Areópago, compuestode

exarcontese inauguraestenuevo Consejode 400 en el que haceparticipar,de forma

restringida,aun demosconstituidoen nuevosgene.

Varios indicios apuntana esta posibilidad del establecimientode familias del demos

comogeneen el s.VI, con el objetivo de permitir la entradadel mismo en el Consejo,

cuyo criterio de elecciónno serianlas clasescensitarias(como para los magistrados),

sino la posesiónde un genos,continuandocon ello la tradiciónanterior.En primerlugar

los geneno dejan de ser unacategoríapolítica hastaClístenes;es decir, la introducción

del criterio censitariono abole del todo, sino que convive con el criterio de nacimiento

(de posesiónde un genos)del Ática presoloniana.En estesentidosepuedeentenderla

noticia deAristótelesde quea partir de Clístenesya no sepodiainvestigaro conocerlos

genea partir de lasphylai, lo quesuponequeconanterioridada él los gene,como las 4

phylai a partir de las cualesseelegían los 400 miembrosdel Consejo,seríanun criterio

parala participaciónen la vidapolítica, posiblementeen relacióna esteConsejo.Tal vez
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el pasajede Aristótelesen el sealudea los no “katharoi en to gene?’,como seguidores

de Pisistrato,ilustra tambiénestaconstituciónde miembrosdel demosengeneen algún

momento,comovamosaargumentaraquí, conSolón.~

En segundo lugar existe un texto de Aristóteles en el que, a pesar del elemento

especulativoy teorizante,se puedededucirclaramentela existenciade genedel demos;

el fragmento 30 de la Constituciónde Atenasalude a los gennetaicomo el plethos

atenienserepartidosen las tribus y divididos en Georgoi y Demiourgoi;en él se alude

tambiéna queel estadoprimitivo estadadividido en phylai y éstasa suvez en trittyes

(equiparadasalas fratríasy alos ethne)que secomponíande 30 gene,formandoun total

de 360gene,con30 hombrescadauno.41

Posiblementeestanoticia de Aristóteles seconstruyesobrela basedel conocimientode

la existenciade un grupo de “360 gene” (como veremosmás adelante,la “versión

militar” del Consejopolítico de 400), que se articulabade acuerdocon las phylai y

trittyes,y en el queparticipabael demos(plethos)constituidoen gene,ya queademásen

un texto de Platónlos “360” sonprecisamentelosmiembrosde un Consejoarticuladoen

cuatrogrupos.42

En tercer lugar es probableque un eco de estaordenaciónde Solón con vistas a la

participaciónen el Consejo,quetal vezestárecogidaen un pasajede la k7dszdeSolónde

Plutarco, se viera reflejada, como muchasotras de sus medidas,en la leyenda, en

concretoen la tradición de Teseo(pero tambiénen la de lón). En cl capítulo 25 de la

Areópago como cuerpo de exarcontes: véase cap. 30, p. 122, nota 29. Arist., Ath., 21.2 (“me
phylokrine¡n pros tous exetazein te gene”): véase apéndice a cap. 50, Pp. 307-308, nota 5.
Seguidores de Pisístrato: Arist., Ath., 13.5 (véase apéndice a cap. 50, nota 32).
41 Véase Hsch., s.v. agrolota: genos ethenes¡n. Véase para el fragmento 30 de Aristóteles,
Latte, Erbse, Lexica Graece Minore, p. 162 (apéndice a cap 50 nota 1; sch. PI. Axioch, p. 465):
“Gennetai: pa/ej to ton Athena¡on plethos, prin e Kleisthene d¡oikesastha¡ te peri tas phylas,
diereifo e¡s georgous ka¡ dem¡ourgous...”.
42 Fragmento de Aristóteles: véase la nota anterior Pl., Lg., 756 b-e. Véase M. Piérart, op.cñt,
Platon et le Cité grec que..., p. 89 ss.
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Vida de Teseosealudea la división de la sociedaden tres clases, paraevitar que la

“democracia”estuviese“desordenada”e “indistinta”, inmediatamentedespuésde hacer

referenciaa la reunión del demospor parte del héroe, en calidad de heraldo(como

Solón) y al establecimientode la “unidad de todo el demos” (pandemian tina

kath¡stantos);de estemodoTeseoseparaa la poblaciónen “Eupátridas”,“Geomoro;” y

~Demionrgoi~A3.Tambiénen Pólux aparecenestastrescategoríasen el pasajeen el que

se aludea la división en phylai y trittyes, equiparadasa los ethney a las fratrías.Los

Eupátridas,Geomoroiy Demiourgoison consideradosethne.Por otro lado, en el léxico

en el quese mencionaa los Eupátrídascomolos del asty, del basilikon genos,sehace

referencia,además,a los Georgoio Geomoroiy al technikonethnosequivalentea los

.44
Dem¡ourgo¡.

Tambiénen la leyendade lón apareceestaclasificacióncon una ligeravariación; según

Estrabón45,el ancestrode los jonios estableciólas cuatrotribus y, en estecaso,cuatro

En la legislación de Solón se puede descubrir, además de la división en clases censitarias
(Plu., Sal., 23.3), esta organización del demos (con vistas a su particiapación en el Consejo) en
(gene de) Georgoiy Demiourgo¡: Plu., Sol., 22.3 (alude probablemente a los Georgol y a los
dedicados a las artes -techna¡- equiparados en varias fuentes -véase la nota siguiente- con los
Demiourgo¡); véase Ruschenbusch, opoiL, Sobnos Nomol, fr., 77-78 (Pp. 99-100:
establecimiento de las clases por influencia de los egipcios en su viaje a Egipto). El
establecimiento de estas clases con Solón no significa que no existieran los términos de
georgoí o dam¡ourgoi con anterioridad a él para aludir a campesinos y artesanos cualificados
(también posiblemente médicos, adivinos...), como tampoco eran nuevas las designaciones de
tres de sus nuevas clases censitarias (hippeis, zeugitas y dietes). Plu, Thes. 25 (para los
paralelismos entre Teseo y Solón véase el cap. 1~, p 26 ss y nota 88y
~ Polí., 8.111. Ann. Gr. (Bekker), 257: “Georgoi de of tes alíes choras oiketores, epigeomoroi
de to techn¡kon ethnos”. Sobre estas tres clases o categorías, Eupátridas, Geomoro¡ o Georgoi
o Agro¡ko¡ y Dem¡ourgoi existen diversas opiniones: L. Gemet («Les dix archontes de 581”,
Rey. Ph¡L, 12, 1938, 216-227) piensa que es una invención de teóricos tardíos; O. Roebuck
(“Three Classes in Early Athens’, Hesp., 43, 1974, 485-493) postula que son, tanto los
Geomoro! como los Dern¡ourgoi, propietarios de tierras relacionados con el proceso de
colonización interna del Ática. R. Sealey (op.cit, “Regionalism...”) lo interprete como tres
partidos regionales. Véase también F.R. Wúst, “Zu den Prutaneis ton neukraron und zu den
alten attischen Trittyen’, Historia, 6, 1957, 176 ss, y J.H. Oliver, Reforms of Cleisthenes”,
Historia, 9, 1960, 503-507: consideran a los grupos llamados tupátridas’, “Geomorol” y
“DemiourgoÉ” tres “castas” anteriores a las reformas de Solón. Rtiodes, op.cit., Commentaiy...,
p. 182. Mossé (op.c¡t, “Classes sociales...”, p. 408) y Lév§que (op oit., “Formes de
contradictions. •“, p. 525-526) los consideran agricultores y artesanos
45Str., 8.7.1.
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biol, llamadosGeorgol,Demiourgoi, hieropoioiyphylakes.Éstosdosúltimos sepueden

identificar perfectamentecon los “Eupátridas” que se encargabande los principales

sacerdocios,y eran por excelencia, como miembros preeminentesdel Areópago,

guardianesde la Constitución.Sin embargoen la Vida de Solónde Plutarco~ son las

mismastribus,denominadassegúnla ocupaciónde susintegrantes,las queseconsideran

comobioi.

Está claro que con el tiempo se mezclaronvarias tradicionesy que en tomo a “los

Eupátridas,GeorgoilGeomoroi/Agroikoiy Demiourgoi” sellevaron a cabounaseriede

“teorizaciones”y especulacionesen los s.V, IV y postenoresque tendríanya al final

pocoquever con la realidad.47

Lo que nos interesa,sin embargo,es la relacióñ de estas tradiciones tanto con el

sinecismode Teseo, que adquiereen la leyenda, como se vio en el primer capitulo,

muchosrasgosdel propio Solón,comocon las cuatrotribus de lón y la ordenacióndel

Atica segúnlas mismasen trittyes, fratríaso ethne,organizaciónque, tal y como hemos

postulado,seadscribeal legisladordel s,VI.

El hechode queprobablementela menciónen la tradiciónde “Eupátridas”,“Georgol” y

“Demiourgoi”, seaunatrasposiciónala leyendade algunareforma de Solón, es lo que

haceque se encuentrentanto en la historia de Teseocomoen la de lón, ambos,por

motivosdiferentes,vinculadosconel legislador.

46Plu,, SoL, 23.5.
~ D.H., 2.6; Pl., R., 369 c- 376; 415 a; Pl. CritL, 110 c; 112 b; Pl., Ti, 24 a-b. Arist., Pat,
1268 a 16-20; Ar¡st., Rok, II, 8, 1267 b 30-33. Figueira, op.cit., «The Ten Archontes...”, Pp. 459-
460. El hecho de que, como señala Figueira (p. 461), en estas clasificaciones se separe a los
agricultores (georgoi o geomorol>, propietarios de tierra, de la clase guerrera (ta hopla
echontes)indica el elemento especulativo y “teorizante” de estas reflexiones; además Diodoro
Sículo (1.28.5>, aludiendo precisamente a esta tradición de Eupétuidas, Geomoroi y
Dem¡ourgoi, atribuye a los campesinos (Geomoroi> la particularidad de poseer armas y de
defender al estado. Por otro lado Plutarco (SoL, 23) menciona la tribu de Hopletes, una de las
tribus en la que, según nuestra interpretación, se incorpora el demos (Agroikoi y DemiourgoO,
como el “genos machimon” (guerrero).
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Por otrapartela medidareal que seencuentradetrásde estatradicióndebemossituarlaa £

comienzosdel s. ~tI,puesAristótelesmenciona,en la ConstitucióndeAtenas,5 arcontes

“Eupátridas”, 3 “A groikoi” y 2 “Demiourgoi”, elegidosdespuésdela crisis deDamasias,

haciael 582/580.~~

LosAgroikoi, identificadosen las fúentescon los Georgoiy Geonzoroi,eran, segúnlas

ifientes, campesinos,propietariosde unaparcela,y en ese sentidopodríanequipararse,

como suponeWúst, a los zeug¡taide Solón, esdecir a los agricultoresdel Ática que

comienzana caracterizarsetambién como hoplitas, con capacidadpara costearseel

armamentoparala guerra;de todasformas no existiría una equivalenciacompleta,ya

que tambiénpodíanestarincluidospequeñoscampesinos,cuya riquezano ascendieraa

las 200 medidasnecesariaspara formar partede los zeugitas,y que, por tanto, se

hallabanenglobadosen la categoríade thetes49.

Los Demiourgoi, llamadostambiéntechnitai, serían,comoindicael léxico de Hesiquioy

otras fUentes,artesanos,pero junto a ellos probablementetambién poetas,adivinos,

médicos,naveganteso jornaleros-latris-, comomencionaSolón en su poesía.Tal vez

tambiénhabíaentre ellos campesinosdesposeídosde tierrasy antiguoshectemoroi,la

mayoríade los cualespodríanidentificarsecon la clasesolonianade los thetes.De todas

formas, entre los Demiourgoi podía haber algunos (artesanos,adivinos, poetas,:

médicos...)quellegasenpor censotambiénala categoríade zeugitas.Solónpromovióel

artesanadoen la ciudad como ponende manifiesto las Ihentesy han subrayadovarios

48Arist, Ath., 13.2.
~ Georgoi son también llamados Geomorol, término que, según Figueira (op.cit “The Ten
Archontes...”), estaría relacionado con «hektemoror. Los Georgoi o Geomomi serían, frente a
los he/demoro), los que poseían una porción de tierra: p. 463. Wúst, op.cit., “Zu den
Prutaneis...”, identitica a los “Geomorol” con los zeugitas de la clasificación de Solón (p. 190).
Véase Pl., Lg., 737 e; Arist, Ro/., IV, 9,1329 a 41-10, 1329 b 1. Hsch. s.v. agroihol y agroiota.
Como hoplitas: notas 37 y 4L
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autores50.El término de demiourgosutilizado por Aristótelespara los artesanosjunto

con technitai y banausoi, está muy cerca tambiénde los asalariados,los obreroso

jornalerosen general,englobadosen la categoríade thetes,aunque,frentea banausos,el

término “demiourgo< no es peyorativoe incluso puedeser laudativo. En Homero se

designanasí incluso personasde cierto rangocomo los heraldos,y en otrasciudadesdel

Peloponesose denominabade este modo a un magistrado. Aunque en Atenas la

evolución del término es distinta y en esta ciudad significa claramente“artesano” (en

ocasionesde bajostatus),en épocade Solón algunasde las personasenglobadasen esta

categoríapodrían llegar a la clasecensitariade zeugitasy tenerasí acceso,al menos

teóricamente,a la magistraturas.5’

Existenotros dos indicios que indican efectivamentela presenciade estas“categoría?’,

Eupátridas,Georgoiy Demniourgoidentrodel Consejo.Los 10 arcontesdesignadostras

DamasíascomoEupátridas,Georgoiy Deiniourgoi, fUeron muy probablementeelegidos

~ Hsch., s.v. damíaurgai. liS., 1.28.5. Figueica, op.cit., “The Ten Archontes...”, p. 480.
Posiblemente muchos de los “Deniiourgoi” de principios del s.VI estarían concentrados en el
asty. Sol., 1.43 ss (Rodríguez Adrados, Líricos, 1, p. 185-186. Los artesanos crecieron mucho
con las reformas de Solón, que favoreció las technai: A. Mele, op.cit., II commercio, p. 71; Plu,
So/., 22.1-3. Con Solón se promociona la actividad artesanal entre los ciudadanos y
extranjeros, y se produce un aumento del demos urbano: Lévéque, op.cit., “Formes de
contradictions..t p. 524; este autor considera a los 3Dem¡ourgoi” como los artesanos (p. 528).
Mossé, opoiL, “Classes sociales...”, p. 409: zeugitas y thetes, sin que haya correspondencia
absoluta, son Agroikoi y Oemiourgoi.
51 Sobre Demiourgo¡ véase K. Murakawa, «Demiourgos”, Historia, 6, 1957, 385-415 (mientras
que en Atenas, y en general en las ciudades jonias, Demiourgos tenía un significado de
«artesano” de bajo status, en otras ciudades, especialmente del Peloponeso, se designaba con
este término a un magistrado: véase R. Osborne, “Law and Laws. How do we join up the
dots?”, en The Development..., op.cit., L.G. Mitchell y P.J. Rhodes, eds., 74-62, p. 79 y notas
18, 19 y 20); demíourgoi como artesanos: D.W. Tandy, Warriors into Traders. The Power of the
Market in Ear/y Greece, Berkeley, 1997, Pp. 107-8. Sobre los artesanos a los que se
denominaba demiourgoi, technitei y banausol aunque con distintas matizaciones, véase: E.
Lévy, “Lartisan dans la Politique dAristotle”, Ktema, 4, 1979, 31-46, especialmente PP. 33, 36-
37: dentro de los “artesanos” estén integrados, en ocasiones en Aristóteles, las categorías de
comerciantes y thetes; aunque no significa exactamente lo mismo, a veces Aristóteles incluye
dentro de los «artesanos” (demiourgo¿ technita) o banausoo a todos aquellos que trabajan fuera
de la agricultura; véase también E. Lévy, “La dénomination de l’artisan chez Platon et Aristote”,
Ktema, 16, 1991, 7-18. Aunque el término dem¡ourgos no es peyorativo como banausos, e
incluso puede ser laudativo, ambos vocablos pueden intercambiarse (Lévy, “L’artisan...”, p.
33), e incluso demiourgos puede ser utilizado para una categoría baja de artesano (Lévy,
«Lartisan...’, p. 40).
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por el Consejo,ya que eraesteórgano,como ponede manifiestoAristóteles(para la

docimasiay euthynade estosmagistrados),quien probablementeescogíaa los arcontes.

Generalmenteestecontrolde los arcontespor partede la Bouleal que aludeAristóteles

se ha rechazadoporqueno cuadracon la visión tradicionalquelo atribuíaal Areópago,

quedesempeñaríaconseguridaden el s.VII estasfUnciones.Sin embargo,segúnnuestra

interpretaciónen la queel Consejode Solón esherederodel Areópagode 300 del s.VII,

estanoticiade la ConstitucióndeAtenasencajaperfectamente.Estosdiezarcontes,dada

la situaciónde emergenciay de excepción,seríanmiembrosdel propio Consejode 400;

tal vez no sustituíana los 9 arcontes,sino al arconteepónimo,comosugierenMosséy

52
Figue¡ra

En cl caso de que estos 10 arcontesfuesenmiembros del Consejopodrían sacarse

conclusionesacercade la composiciónde la Bonlede 400, o por lo menosde partede

ella.

En la descripciónde la Constituciónde Atenasde la crisis provocadapor Damasíasse

alude a la reacción de los Eupátridasaliados con estos “misteriosos” Georgoi y

Demiourgoi, lo que dio pie a la interpretaciónde Figueira,que mencionamosen otro

capitulo, de la reacción “eupátrida” frente a un intento tiránico por parte de un

aristócrata,Damasias,probablementeprocedentede algunazonaalejadadel asty.Tal vez

Damasíasera,como el mismoPisístrato(y como podríasugerirel nombre),de lazonade

Braurón. Es decir, como postula Figucira, entre estos 10 arcontes sólo estarían

representadosgruposdel asty53. De esta forma se entiendetambiénla relación en las

frentesde los Georgoly Demiourgoicona los “Eupátridas”, que en la organizacióndel

52 Para la docimasía y euthyna de los arcontes por parte del Consejo, véase más arriba, nota
30. Figueira, op.cit., “The Ten Archontes...’, p. 449. Mossé, opoil., “Classes sociales...”, p. 405.
53-Figueira, op.cit., “The Ten Archontes...”, p. 470 ss: sólo grupos del asty estarían
representados entre los 10 arcontes. Damasias: véase cap. 40, nota 24. Rhodes, sin embargo
(op.cit Commeritary.., p. 182), supone que Demasías era Eupétrida.
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s.VII secorrespondencon los noblesmásrelacionadoscon la ciudadmisma(del astyy

Pedion),frentea los Paralol o Diacrioi, ya que había sido precisamenteestazonadel

asty la que se “desdobló” con Solón para dar cabida en el Consejo a un demos

posiblementeprocedenteen su totalidadde estapartecentraldelÁtica.54

Algunos autoreshan sugeridoque los 10 arcontes5 “Eupátridas”, 3 “A groikoi” y 2

“Demiourgof’ erandiez“prokritoi” (posiblementelos diezprokritoi deunaphyle)de los

queelegíanlas tribus(10 de cadatribu) parasersorteadoscomoarcontes;estaforma de

elegira los magistradosseatribuyeen la Constituciónde Atenasa Solón,y aunquehaya

sido puestoen dudapor algunosautores,el hecho de que los prokrito¡ se asociaran

tambiénconTeseo,queadquiereen su actuaciónpolítica (comoporejemplola formade

realizar el sinecismo y organización de la población en Eupátridas, Georgoi y

Demiourgoi) muchosrasgosdelpropioSolón,puedeapuntarefectivamenteal legislador.

Ademásen el Vaso Fan~oisdel 580-70,que refleja muchasde las transformacionesde

épocade Solón, apareceinscrito “Prokritos”, como uno de los acompañantesde Teseo

haciaCreta.Todo ello permitedarmayorcredibilidada la noticia de Aristóteles.

Frentea la corrientecentrífuga,representadaen el Consejopor los Paralol y Díacriol,

quesemanifiestaen el intentode tiraníadeDaniasías,seimponeun controleupátrida,de

la zona del asty y Pedion,en colaboracióncon los representantesdel demosde esa

misma zona que todavia mantendríanlazos “clientelares” con los aristócratasde su

territorio. Tambiénen el asuntode Cilón se produjo una reaccióncontrael tirano por

parte del demos que acudió desde el campo (,pandeme¡ ek ton agron), dirigido

~ Esto ayudó a que se desarrollase la visión de los Eupátridas, como “toda la nobleza del
Ática” (en Plu., Thes.,25), cuando en principio una de sus acepciones, como se vio en otro
capítulo (cap. 40), pudo ser su identificación con una parte de la aristocracia relacionada con la
zona del asty y su entorno y asociada con la realeza, y por ello de más “categoría” que el resto
de los aristoi del Ática. Para los agricultores como hoplitas principalmente de la zona del asty
cap. 50 nota 114.
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probablementepor los aristoi con los que mantendríanvínculos clientelares y de

dependencia.55

En el siglo VI se sumana las luchas aristocráticasentre faccionespor el poder las

reivindicacionesde un demos,sobretodo de la partecentraldel Atica, másconscientey

autónomo,que sin embargoseguiríamanteniendorelacionesclientelarescon los aristoi

de su zona,aunque,por otro lado, habríaadquirido,a travésdel Consejode Solón, un

poder político restringido, con el que había que contar, pero que era también

manipulable.

Se puedesuponer,por tanto, si estosdiezproicritol representabana la zonadel asty(la

phyle de Geleontesen el Consejo, aunquetambién podría tratarse de la phyle de

Hopletes,relacionadacon el Pedion,que tendríala mismacomposición),quede los 100

miembrosdel Consejode laphylede Geleontes,50 erangeneEupátridasy los otros 50

geneeranAgroikoi y Demiourgoi (tal vez 30 y 20 respectivamente),entrelos que se

encontrabanmiembros (aunqueno todos) de la clase censitaria requerida para el

arcontado(zeugitas).

De esta forma el número de arcontes elegidos, 5 “Eupátridas”, 3 “Georgor” y 2

“Demiourgoi”; puededarunaideade la organizaciónde esteConsejo.Como en el s.VII,

estaríadividido en grupos de 50, del mismo modo que el de Quíos, que toma como

modelo la Bou/e de Atenas.Hemospostuladotambiénmásarriba que, como Consejo

herederodel de 300 genearistol del s.VII, mantuvoposiblementeel mismo númerode

Lambed, op.cit., The Phratríes..., p. 376, sugiere que tal vez estos diez eran los diez
prokritoi; véase Arist., Ath., 8.1; Rhodes, opoit, Commentary,p. 146 ss (este autor acepta la
noticia de la Constitución de Atenas, frente a la versión contradictoria de la Política); en contra:
Figueira, op.cit., “The Ten Archontes Pp. 472-3; 0.,. lUcera (59), 75,10 relaciona con Teseo.
Prokritos inscrito en el vaso Frangois, como acompañante de Teseo: véase cap. 70, nota 23;
véase sobre la elección de arcontes, la nota 30. Atentado de Cilón: Th., 1.126. Tal vez no es
una casualidad que la primera mujer de Egeo, el representante principal de la zona del asty y
Pedion, Eupétrida por excelencia, fuera «Meta”, hija de Hoples, el héroe epónimo de La tribu de
Hopletes. Para las relaciones de dependencia del demos a través de las fratrías frente a los
aristo¡de las mismas: véase cap. 20, p. 72ss y nota 47.
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genede aristol, a los queseañadieronnuevosgenedel demos(otros 100, formandola

Bou/ede 400).

Es posibeque la antigua zonacentral del asty y Pedion(que aportariaa la Boule del

s.VII 100 miembros)se dividiera en dos paraque, sin dejarde estarrepresentadoslos

100 Eupátridasdel s.VII (ahora50 Eupátridasde “Geleontes”del así>’ y 50 Eupátridas

de“Hopletes”del Pedion),pudiesetenertambiéncabidael demosde estazonadel astyy

Pedion con más tradición y conciencia como hoplitas (ademásde los artesanos

recientementeinstaladoso, al menos,promovidospor Solón en la ciudad); la tribu de

Aigilcoreis, que se identificaríacon la antigua Paralia,aportaríaal Consejo 100 gene

(como en el s.VII, 100 aristol divididos también en dos gruposde 50) y la tribu de

Argadeis(la Diacria) otros 100gene(también100ansio)en dosgruposde 50). 56

Por último es posibleque,comohemossupuestoparael Consejodel s.VII, el de Solón

tambiéntuvierauna“versión” política y otra militar, como “Consejode guerra”. En este

último campoesen el que estaríadividido en 12 trittyes (las trittyes a las que alude la

ConstitucióndeAtenas,8.2, como subdivisionesde la tribus, que no eranoperativasen

el Consejode 400), tres por cadaphyle. Es decir las nuevastnittyesde Solón, que

seguiríanteniendoel significadode “un tercio”, en estecaso de las phylai, tendríanuna

finalidad exclusivamentemilitar, dentrode estesupuestoConsejode guerra.Un reflejo

de esteConsejode guerraparalelo al de 400 (a diferenciade la Bou/edel s.VIT que

formarla un único Consejopolítico-militar, tambiéncon atribucionesjudiciales) es el

texto de las leyesde Platónquealudea un Consejode 360. Muchasde las características

Podría suponerse que también estas dos tribus que hemos identificado con la Paralia y la
Diacria estuvieran representadas en el Consejo con 50 miembros aristol y 50 del demos. Esto
supondría reducir el número de gene aristocráticos (de estas zonas, pero no de la zona central,
Eupétrida) con respecto al Consejo anterior del s.VII, además de admitir la posibilidad de que
en esas fechas el demos de la Diacria o la Paralia pudiera desplazarse hasta Atenas para
asistir a las reuniones regulares de un Consejo de estado.
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de la ciudadideal de Platón puedenser una adecuaciónde la constituciónde Solón.

Jacobyasí lo piensacon respectoa los exégetas.especialmentea la creaciónde los

“pitocrestos”, que atribuye a Solón. Platón menciona, en relación a la elección de

exégetas,las cuatro tribus, segúnnuestrainterpretacióninstauradaspor el legislador.

Ademássu ciudadideal no tendría 10 tribus, como las clisténicas,sino 12, que podrían

equipararsea las 12 trittyes de Solón. Es muy probable que Platón tuviera una

información de excepciónen relación a las medidas de Solón, ya que seguramente

pertenecíaa su propia familia o a otra afin a ella. El filósofo mencionaun Consejo

formadopor 360 consejeros,es decir 30 docenas,repartidos en cuatrogruposde 90

segúncadaunade las cuatroclasesdefinidaspor la renta(ton timematon).57

El Consejoen suversión militar estaríacompuesto,por tanto, por 12 trittyes, tres por

cadauna de las cuatrophylai, con 30 miembroso genecadauna (en Platón, al revés,

treinta docenas),formandoun total de 360. Estacomplejaorganizaciónrealizadaen

torno al Consejo en su versión militar habría dado pie al tan discutido texto de

Aristóteles(fY. 30) de unaordenación“ancestral”en cuatrotribus divididas en trittyes

57P1. Lg., 5, 756 b; 6, 759,c-d;5, 745 b-e <la ciudad tenía doce partes y los ciudadanos también
estaban divididos en estas doce partes); véase más arriba, nota 42; Pl., Lg., 6, 755e: 12
taxiarcos, uno por cada tribu; en la reunión del ejército se sientan por separado los hoplitas, los
hippeis y, en tercer lugar, todo el cuerpo guerrero que acompaña a estas fuerzas; aunque
Platón alude a 30 docenas en lugar de a “12 treintenas” (Pl. Lg., 5, 756 b), como proponemos
aquí, en otro lugar (Pl., Lg., 5, 745 b-e) menciona que la ciudad ideal tendría 12 partes (como
las doce trittyes de Solón). Jacoby, op.c¡t, Atthis..., Pp. 20-21 (leyes de Solón en Platón).
Sobre las relaciones de Platón con Solón y Critias, en cuya familia tal vez se preservó la
memoria de las reformas de Solón, como afirma Platón (Criti., 113 a-b: Critias alude a que los
manuscritos de Solón estaban en manos de sus abuelos): véase cap. 40 p. 187, nota 61. Para
los “pitocrestos”: véase cap. V, nota 83; cap. 30 nota 113 y cap. 40, nota 112. Para el
pensamiento político de Platón, véase L. Rossetti, “Como instaurare un nuovo assetto
costituzionale secondo Platone”, Gerión, 3, 1985, 63-77; Piérart, op.cit, Platon et la Cité
grecque..., pp. 66ss (división de la población en 12 tribus), 89ss (organización del Consejo de
360) y 250 ss (organización del ejército); Platón alude también a la división de la sociedad en
las Leyes en clases censitarias (Piérart, op.cit, Fletan et la Cité grecque ..., p. 49) y en la
República en clases “funcionales” (agricultores...: Piérart, op.cit., Fletan et la Cité grecque, p.
49 ss) a imitación de los egipcios, lo que recuerda la “doble” división de Solón en clases
censitarias y en gene, influenciado como parecen sugerir las fuentes, por su viaje a Egipto:
véase más arriba, nota 43 (Ruschenbusch); para los viajes de Solón y la posibilidad de que el
legislador viajase a Egipto en su juventud, véase más arriba nota 11.
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(que seequiparanerróneamentea las fratríasy ethne),con 30 genecadauna, formando

un total de 360gene.

En el “Consejode guerra”de Solónsereunirían,en lugarde 100 (como parael Consejo

en su versiónpolítica), 90 de cadauna de las tribus (enPlaton, 90 de cadauna de las

cuatroclases)agrupadosporphylai en tresgruposllamadostrittyes (tresen cadauna de

las p/zylai, formandoun total de 12 trittyes), de 30 gene cadauno. Es posible que,

mientrasquea las fratrías pertenecíatoda la población, las trittyes existieransólo por

referenciaa esteConsejo.Los gene,en principio (s.VII) sólo aristócratas,aumentanal

incrementarseel númerode personas,del demos,que participabaen este “Consejode

guerra”(y en el Consejopolitico-judicial).

La Bou/e, comoConsejode guerra,la formaríanpor tanto,trestrittyes deAigikoreis(de

la Paralia),es decir90 gene; tres de Argadeis(de la Diacria), otros 90 gene; tres de

Geleontes,con 90 gene,más tres trittyes de Hopletescon 90 gene.En esta “versión

armadadel Consejo”(adiferenciadel Consejopolítico de 400) no entraríanlos thetes,ya

queno participabanen la guerracomohoplitas,pero si probablementeentrabangenedel

demosquellegasena la clasede zeugitas.El hecho,por tanto, de que, a diferenciadel

s.VII, no coincidiesentodos los miembrosdel Consejopolítico con los del Consejode

guerra,ya queen él no estañanrepresentadoslos de la clasecensitariade los thetesque

no podían costearseel armamentode hoplitas (aunque si podían ser reclutados,

probablementedesdeeste Consejo militar, para la guerra), fUe lo que provocó esta

diferenciaen el númerode miembros,400 y 360, ambosdocumentadospor las fUentes.

Deestaformalos thetesparticipabansólo,como mencionaAristóteles,en la Asambleay
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en los tribunales,es decir la Heliea(que seríael Consejoen su vertientejudicial con 401

miembros)aunqueen ellasóloparticipabandeformarestringida.58

En las fuentestardias,que,comosevio en el capituloanterior,reinterpretany reelaboran

de formaartificiosadatosválidosparaesaépoca,seencuentranindicios de la relaciónde

los Georgoly Demiourgoi conlos gene.En el fragmento30 de la ConstitucióndeAtenas

se considerangennetal los Georgoiy Demiourgoi repartidosen las cuatrophylai. Es

decir, los miembrosdel demosseconstituyenen geneno porquese considerena partir

de Solónaristócratas,sino porquecomienzana participaren esteórganode gobiernoy

militar, la Baule,por referenciaal cual, segúnnuestrahipótesis,existíanlos gene (en el

fondo unacategoría“social”: familiasde linaje) corno designaciónpolítica o militar. El

desconocimientoo el conocimientoparcial de los órganosde gobierno de la época

arcaica,dio pie a las confusionesy teorizacionesposteriores(como el fragmento30 de

Aristóteles)sobrelas que sefundaninterpretacionesmodernasque considerana todala

~ Arist., Ath., 7.3. Un cuestión fundamentalque quedaríapor resolveres la relación de los
nuevos gene del demos con las fratrías. Probablemente la reuniónde la Asamblea se llevarla
a cabo partiendo del phraterikon grammateion (véase cap.50, nota 100), es decir a partir de las
fratrías; también es probable que el conjunto del demos <el laos) puediera ser reclutado para la
guerra desde este Consejo militar a través de las fratrías. Es posible que, como han supuesto
varios autores, en época de Solón aumentara el número de fratrías, en las que estarían
inscritos todos los ciudadanos atenienses, pues era el marco de la nueva ciudadanía <véase el
cap. 20). Tal vez, sien el s.VII había 30 fratrías, posibilidad que se planteó al relacionar loS 10
aristoi elegidos de cada fratría en la ley de Dracón con el Consejo de 300, en época de Solón
quizá aumentó el número a 40 (en relación al número del Consejo de 400), lo que quizás
supondria el desdoblamiento de las fratrías de la antigua zona del asty o Pedion en dos (hay
algunas fratrías que tenían su centro en la ciudad, pero también en el campo, como la de
Geleontes, Thymaitada¡ o Medéntidas: véase cap. 50, nota 4; cap. 40, nota 58; Hedrick, op.cit.,
“Phratry Shrines..,”, p. 245); para el número de fratrías, véase cap. 50 nota 128. En cualquier
caso el aumento del número de fratrías pudo hacerse también con el objetivo de integrar en la
ciudadanía a personas extranjeras que se habían ido asentando en el Ática: ley de
naturalización de extranjeros (Plu, SoL, 24; Manville, op.cit,, The Origins..., Pp. 1.13, 122 y 134
ss: véase cap. 20, nota 44); la historia del propio lón, extranjero, tal y como se conoce en
Eurípides, podría ser la referencia mitológica a esta situación. Solón reintegra también a
“antiguos atenienses” que habían tenido que abandonar el Ática, exiliados o vendidos como
esclavos por deudas: “A Atenas, nuestra patria fundada por los dioses, devolví muchos
hombres que habían sido vendidos, ya justa ya injustamente, y a otros que se habían exilado
por su apremiante pobreza” (Sol., 24; traducción Rodríguez Adrados, op.cit, Líricos, volí, p.
101-102). Sobre la ley de naturalización véase O. Whitehead, me ldeology of (he Athenien
Metic, Cambridge, 1977; este autor considera que Solón no promovió la integración de
extranjeros en el Ática, y que la afluencia de extranjeros descrita por Plutarco (SoL, 22.1)
muestra la situación que se encontró el legislador, no la que él dejó: p 142,
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población englobadaen “los 360 gene”, que en realidad es el númerode consejeros

(como por otro parteseñalaPlatón)de la Bou/een su versiónmilitar. Ademásen este

mismo fragmentosealudeaque la organizaciónen Georgoiy Demiourgoien relacióna

las phylai, por las que se constituíael Consejode 400, sólo existió hastaClístenes.A

partir del mismo, segúnAristóteles,ya no se podianconocerlos gene,tomandocomo

referencialas tribus, ya que, segúnnuestrainterpretación,los gene,que formarían el

Consejo,dejandeseruna“categoríapolítica”.59

En la organizaciónmilitar tambiénseencuentranlas naucrarias,48 en total, repartidas

entre todos los territorios, como los demos posteriores,y que funcionaríancomo

60subdivisionesde las tribus, segúnlas fuentes,aunquetal vez lo erande las treszonas

Tal vezesen estemomento,comosuponeSpence61,cuandoseestablecela caballeríade

96 jinetes, dospor cadanaucraría,mencionadapor Pólux, que funcionaríacomo una

patrulladecontrolde lazonacosteray fronteriza.

El establecimientopor tantode esteConsejode Solón, de 400 miembrosen su “versión

política”, 100 por cadatribu, quefuncionariaprobablementetambiéncomo Hellea, y de

360 miembros en su “versión militar” (ambascifras documentadas,la primera por

Aristótelesatribuidadirectamentea Solón, y la segundaindirectamenteen el Consejo

59Véanse más arriba nota 40 y 41. Sobre el significado de gene véaseel apéndiceal cap. 50

El Consejo en su versión militar estaría formado a partir de Solón por 360 gene (por 400 gene
en su versión política), es decir por 360 familias representadas por uno de sus miembros; la
mayoría de los gene, como antiguamente, seguirían siendo “linajes” aristocráticos, aunque
ahora también familias del demos, posiblemente los luego considerados “oi to genel me
katharo,” (Arist. AtIi., 13.5).

Aunque Aristóteles (Ath., 8.2) y Pólux (8.108) mencionan las 48 naucrarías como
subdivisiones de las 4 tribus, sin embargo su consideración como circunscripción territorial
(Arist., Ath., 21.5), no encaja ni con la visión tradicional de las cuatro tribus gentilicias
(personales, por tanto), ni tampoco encaja del todo con el esquema que hemos postulado en
este capítulo (pues supondría 24 naucrarias de la zona central del Ática, lo que es mucho en
comparación con las 12 de la Paralia y las 12 de la Diacria); por otra parte las 48 naucrarias no
eran tampoco la base sobre la que se elegía a los Consejos de 400 y de 360 (ya que ninguna
de estas dos cifras es divisible por 48). De esta forma si se acepta, como proponen las fuentes,
un carácter territorial para las naucrarías de Solón, podría postularse que fuesen establecidas

uor referencia a las tres zonas tradicionales (en cada una, 16 naucrarías).Spence, op.cit, The Cavalry..., p. 11; véase cap. 50, Pp. 298-299, nota 120. Polí., 8.108.
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“ideal” de Platón y en fi-. 30 de la Constitución de Atenas) es, a pesar del

desconocimientoposterior,unapiezacentralenel desarrollodela políticadel s.VI.

Unacuestiónque podemosplantearessi estanuevaBou/epervivió a lo largo del s.VI.

Segúnel análisisefectuadomásarriba,en el momentode la crisis de Damasíasen el 582

el Consejofuncionó,manipuladoen estecasoporla facciónEupátridade Pedion,para

estabilizarla situación e impedir probablementeun intento de tirania. Posiblemente,

como ha supuestoFigueira, la elección del nuevo gobierno, así como, en nuestra

interpretación,la reunióndel ejército, esdecirde este“Consejode guerra”, sellevaríaa

cabo en el momentode las Panateneas,como posiblementeen el s.VII se hacía en la

fiestade las Sinecias62.En este sentidotiene cabidala posibilidad,quepostulamosyaen

el primer capitulo, de una intervenciónde Solón en la festividad, acompañadapor el

63

establecimientodelLeocorionen el ágoranueva

Es posiblequeel Consejode Solón funcionaracon variacionesy adaptacionesa lo largo

detodo el s.VI, ya quea finalesdel mismo, cuandoCleómenesentró en Atenas,intentó

“disolver el Consejoy poner en su lugar a 300 del partido de Iságoras”64. Se ha

supuestoque este“Consejo” del que hablala Constituciónde Atenasseríala Bou/ede

Solón65.No tiene sentidola apariciónde repente,en estosmomentos,del “Consejo” si

no hubiesefuncionadoalo largodetodoel siglo con mayoro menorregularidad(tal vez

con intermitencias)y con modificaciones.Lo que si podemospostulares una variación

Figueira, op.cit., “The Ten Archontes...”, p. 466 ss (señalaque es precisamente en las
Panateneas cuando seasesina a Hiparco). También Robertson destaca la importancia de las
Panateneas en relación a la reunióndel ejércitoconvocado en ese da, como anteriorimente en
las Sinecias (era el momento de formar un nuevo gobierno); este autor atribuye el cambio (de
Sinecias a Panateneas, para la reunión del ejército) a Pisístrato: op.cit., Festivals, pp. 83, 90-
91. De todasformas la eleccióndel primer Consejo inmediatamente después de las reformas
de Solón fue establecido y elegido por él mismo como señala Plutarco (SoL, 19.1)
63véase p. 33ss del cap. ~
64Arist, Ath., 20.3.
65Rhodes, op.cit, Commentary..., p. 153: la Bou/e que resistió a Cleómenes en el 508/7 se
identifica con ésta de 400 miembros de Solón
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en su composición,que sería,a finales de siglo, probablementemucho más popular.

Pisistratono hizo muchoscambiosen lapoliteia, esdecirprobablementeen los órganos

degobiernode Atenas66.Lo quellevaría a caboel tirano, si suponemosqueel Consejo

pervivió, sería la introducción en la zona o la tribu de la que tenía la hegemonía,la

Diacria, de miembrosdel demos(independientementede su procedenciaterritorial), que

funcionaríancomo su “clientela” particular. Plutarco mencionaque “entre los de la

facción de la Diacria estabanlos de la clase de los thetes”, “ho thetikosochlos”’57.

Aristóteles alude a que la facción liderada por Pisistrato, “la más popular”, estaba

compuestapor los que“habíansido privadosde suscréditos,por falta de recursos,y los

queno erande estirpe(genos)pura (oi to geneimekatharoi), pormiedo; y la pruebaes

quecuandodespuésdela caídade los tiranossehizo el recuentode ciudadanos(esdecir

los queparticipanen los órganospolíticos de la ciudad),no les resultóéstefavorablea

muchosque disfrutabande la ciudadanía(Cleómenesexpulsóa 700 “casas”,oikiai, de

los atenienses)”68.Posiblementelas rivalidadespoliticasde esasfechassedirimian, como

con Damasías,en el Consejo,en el que Pisístratohabríaintroducidonuevosmiembros

66
Las fuentessostienenel respetode Pisístratoen relación a las medidas solonianas: Hdt.,

1.59.6; liv, 6.54.6;Arist., Att,., 16.8; Plu. SoL, 31.3; A. Andrewes, “The Tyranny of Pisistratus”,
CAl-fi, III, part 3, p. 406. Véase Rhodes, op.cit, Comrnentary.., Pp. 216-219; según este autor
el Consejode 400 y la Asambleasí seguirían reuniéndose.
67Plu, Sol., 29. Holladay, op.cit. “The Followers...”, postula también este apoyo de los thetes a
Pisístrato. Mossé, op.cit, “Classes sociales...”, p. 411: Pisístrato como jefe del demos, aliado
con todos aquellos descontentos con las reformas insuficientes de Solón.

Arist., Ath., 13.4-5 (traducción de Tovar, op.cit.) y Arist., Ath., 20: expulsóa 700 casas; Hdt.,
5.72. Rhodes, op.cit, Commentary...; en contra de este apoyo popular que sostienen las
fuentes <Aristóteles -Ath., 13.4-5- y Plutarco -Sol., 29): G.L. Cawkwell, Early Greek Tyranny
and the People”, CQ, 45, 1995, 73-86; este autor enmarca la tiranía de Pisístrato únicamente
en el seno de las luchas entre facciones aristocráticas del s.VI y no concede al demos ningún
papel hasta Clístenes. Sin embargo, aunque está claro que la lucha de Pisístrato por el poder
se realiza, como se vio en el capítulo de los Eupátridas, en el marco de la stasis dentro de la
clase dirigente, también es cierto que el apoyo del demos (o parte de él, es decir sobre todo los
thetes y, además, de la zona del asty) era sumamente útil para el tirano, además de estar
documentado en las fuentes, en Aristóteles, Plutarco y posiblemente también en Heródoto
(1.62: se le unieron varios “del ast/ -probablemente artesanos allí asentados..,- y otros de los
demos).
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del pueblo,ya que,además,comosepostulómásarriba, las familias (oikoi) del demosse

constituíanen geneen el momentode entraraformarpartede esteConsejode estado.

Los más fieles seguidoresde Pisístrato frieron en principio seguramentethetes,

desposeídosdetierrasy artesanos,ya que, segúnAristóteles,la primeravezqueel tirano

tomóel poderconvencióal demos,posiblementeen la Asamblea,paraquele concediese

una guardia personal formadapor “maceros” (korynephoroi),es decir, posiblemente

thetesque no llegabanal statusde ~~hoplitas~’69.Es posible incluso que estosúltimos,

hoplitas y campesinos“acomodado?’,con una relación todavia “clientela?’ con los

aristoi de su zona,se volvieran másadelantecontradel tirano (aunqueen la primera

tomade poderde Pisístratoposiblementelo apoyaron),comosuponeHolladay,yaque la

terceravez que volvió al Ática, con tropas mercenarias,tuvo que enfrentarsea un

ejército atenienseen Pa/ene, centro de la tribu de los “Hopletes”; ademáscuando se

instaló en Atenasreunió al ejército,probablementea este“Consejode guerra”de 360

(en el que, del demos,sólo estabarepresentadala clasede hoplitas),paraquitarleslas

70

armas,y tal vez los sustituyóporun cuerpopermanentede300 maceros

Arist., Ath., 14.1. Heródoto (1.59) dice que los miembros del demos que se unieron a
Pisístratocuando tomó el poder por 3 vez, eran “ek tan aston”, pero también del campo: Hdt,
1.62 (tal vez desposeídos de tierra y artesanos concentrados en la dudad, pero además
campesinos menos favorecidos, algunos de ellos también hoplitas: véase la nota anterior). Los
korynephoro¡ en otros lugares, como Sición, tienen un status “indefinido” entre la libertad y
esclavitud, como serían en Atenas los thetes o hectémoros: Polí., 3.82-83.
70Arist., Ath., 15, 4 (Rhodes, op.cit., Commentary..., Pp. 210-213). Polyaen., 1.21.2. Th., 6.58:
Robertson, op.cit., Pestivais, p. 33. Probablemente fue una sesión de la asamblea la que
concedió a Pisístrato la guardia de “maceros”: Holladay, op.cit¿, “The Followers...”; este autor
sugiere que el Consejo de Solón, en el que no estaría incluida la clase de los thetes aunque sí
la de los hoplitas (según nuestra interpretación, los thetes si formarían parte del Consejo
políticot aunque no del «Consejo de guerra”), era contrario al tirano, porque estos últimos

habían adquirido con Solón unos derechos de los que no gozaban los thetes; por este motivo,
según Holladay, el tirano los convocó para quitarles las armas (p. 51-52). Sin embargo,
Pisístrato en su primera toma de poder posiblemente fue apoyado por casi todo el demos,
también por los hoplitas, entre los que gozaría de popularidad porsu campaña como
polemarco contra Mégara; además, el tirano consigue de la asamblea una guardia personal:
Arist., Ath., 14.1; P. Lévéque, op.cit, “Formes de contradictions...”, p. 527; véase también D.
Plácido, “El estratego en la ciudad democrática”, op.cit, pp. 542-543.
Después de la batalla de Palene, Pisístrato (en su tercera toma de poder) reunió
probablemente a este “Consejo de guerra” de 360 (no a todo el ejército), cuyos miembros
tenían el armamento de hoplitas, para apoderarse de sus armas y tal vez sustituyó este
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El Consejoen su “versión” político-judicial si habríaseguidoreuniéndoseen la ciudad

con una función exclusivamentejudicial, como Heliea, y con una composiciónmucho

más popular (hasta700 casasfueron expulsadaspor Cícómenes);tal vez, incluso, el

Consejofue reducidode 400 miembrosa 300 como antaño,coincidiendocon el número

de los 300 maceros11.Los 30 juecespor demosde Pisistratoserían,del mismo modo

que el primitivo cuerpode los ¿fetas(de 51) con respectoal Areópagode 300, y el

supuestotribunal del Areópagode 31 de Solón con respectoal Consejo,como una

comisión restringidaque ejercíaun control másdirecto, que intentaríacontrarrestarel

poder de los aristoi del Ática sobre el demos, con el que manteníarelaciones

“clientelares”72.

Un indicio de que esteConsejo-Helieaflincionó como tribunal en épocade Pisístrato,

compuestoen su mayoríapormiembrosde su facción,Diacrioi, esdecir probablemente

del demos,esel hechode queLico, el representantedeestazonade la Diacría,fueseel

patrónde los dicastas,porlo quetal vez, como sugiereHopper,se llamabaen ocasiones

a los jueces“Diacrio ¡~~73

“Consejo de guerra” por otro con la misma finalidad, compuesto por “300 maceros”, como
afirma Polieno (1.21.3;sch. Pl. R., 8, 5666).Sobre los maceros de Pisístrato como ciudadanos
de Atenas, probablemente de condición modesta, y no como mercenarios extranjeros: M.
Bettalli, op.cit., p. SBss.
71 Dada la relación estrecha y la casi total equivalencia del Consejo político con el de guerra
(de 300 maceros: véase la nota anterior), es posible que la Bou/e de Pisistrato tuviera 300
miembros y no 400 como la de Solón, lo que cuadraría con los 30 jueces por demos (véase
nota 75 del cap 50; Andrewes, op.c¡t., “Re Tyranny of Pisistraus”, p. 407), tal vez
representativos de este Consejo; además, Cleómenes de Esparta a finales del s.VI intentó
suprimir el “Consejo de Atenas” y sustituido por .300 del partido de Iségoras (Arist., Ath.., 20.3).
72

Jueces por demos: véase nota 75 del cap 5~. Los jueces por demos de Pisístrato tendría
como objetivo debilitar el poder local de los principales terratenientes de cada territorio que
mantendrían relaciones clientelares con los campesinos de sus zonas: véase Finley, op.cit.,
Politics..., p. 47. Areópago de 31 <sch a Esquilo, Fu., 743) tal vez de Solón: p. 123, nota 32 del
cap. 30

‘3Hopper, op.cit. “Plain, Shore...”, p. 193, nota 43. Una estatua de Lico siempre a la puerta de
los tribunales: Ar., V., 819, 389 ss; Ar., V., 1222: se alude, en un comentario poco claro, a los
D¡acrioi. Lico: Wycherley, op.cit., Agora III, p. 148. Harp., s.v. dekazon; Sud., y Hsch., s.v.
Lykou dekas. Polí., 8.121. Este planteamiento supondría la manipulación, con el tirano, de las
leyendas en torno a esta facción de la Diacria, que posiblemente en principio (en el s.VII) tenía
más afinidades con la del Pedion que la Paralia (véase cap. 5~, p. 286, nota 85), lo que
justifica también la noticia de Heródoto (1.59; véase también Arist., Ath., 13.4-5 y Plu., SoL,
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Además,como se vio másarriba,con el tirano seinauguraprobablementeesteespacio

de “la Heliea”, cercanoal “primitivo Bonleuterzon”queseestablecióposiblementecomo

la residenciade los Pisistrátidas.74

Es posible que Clístenes reviviera la Boule de 400 de Solón despuésde la tiranía,

cuando,segúnAristóteles,vencidopor las “hetairiai”, seatrajo al demos,entregandoel

gobiernoal pueblo75.De forma que después,al llamar Iságorasa Cleómenes,antesu

situaciónde desventajafrente a Clistenes,el Consejocon el que se enifentóel rey de

76 el mode
Espartaseriaéstede 400 miembrosinauguradopor Clistenes , segun lo del

Consejode 400 de Solón (aunquecon una composiciónmáspopularprobablemente)y

quefuncionaríacomoun consejoprovisionalalgunosañoshastaconstituirse,despuésde

la reformade las tribus, el de 500 miembros77.A esteConsejode 400 es al que, en

principio, sehabríavinculadola ley del ostracismode Clistenes,en la que senecesitaba

significativamenteal menos200votosparaexpulsaraalguiendel Atica~.

13) de que con Pisístratose levantó, con miras a la tirania, una tercera facción, los
»t,yperakriar aludiendo posiblemente no tanto a los aristócratas de esta antigua zona del ática
(Diacria), como a la facción compuesta por un demos posiblemente heterogéneo que secundó
y
4siQuió a Pisístrato;véaseA. Andrewes, op.cit, “The Tyranny of Pisistratus’, p. 397.
Véase capítulo 20, p. 101, nota 108.Tal vez el tirano vivía en esta residencia del ágora,

mientrasque la Acrópolis constituía el lugar al que iba a refugiarse en los momentos de
peligro.75Arist., Ath., 20.1.

‘7Arist., Ath., 21.2 (reforma de las tribus); Arist., Ath., 21.3 (Consejo de 500)
78Arist., Ath., 22.1. Para la ley del ostracismo de Clístenes en la que se alude a la necesidad
de al menos 200 votos (Código del Vaticano): J.J. Keaney y A.E. Raub¡tschek, “A late
Byzantine account of ostrcism”, AJPh, 93, 1972, 87-91 (supone, por tanto la existencia de un
Consejo de 400 anterior a la Bou/e clisténica de 500); N. A. Doenges, “Ostracism and the
boulai of Kleisthenes”, Historia, 45, 1996, 387-404. Este autor propone que la Boule de
Clístenes relacionada con el ostracismo seria, con anterioridad a la Bou/e de 500, un Consejo
de 400 miembros creado por él en esos momentos y niega la existencia de una Boule de 400
con Solón, que no habría tenido nada que tratar y habría sido un órgano redundante de la
Asamblea; según él, la Boule de Quios no se puede aducir como prueba porque éste cuerpo
tenía una función esencialmente judicial. Sin embargo, tal y como hemos analizado en este
trabajo, la Bou/e de Solón era también un órgano judicial, con lo que tendria abundantes casos
que tratar (cap. 20): además el Consejo de Solón es una «prolongación” de lo que hemos
supuesto fue el Consejo del Areópago del s.VII, con lo que no sería algo totalmente nuevo y
distinto (cap. 30 y 60). Aceptamos, sin embargo, de este autor la posibilidad del establecimiento
de esta Bou/e de 400 provisionalmente <p. 399), pero sobre el modelo de la de Solón, y tras un
período, con Pisístrato, de participación del demos en el Consejo, hasta poder hacerse
efectivas la reforma de Clístenes de las nuevas tribus y del Consejo de 500 (p. 399-400).
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La Bou/e de 400 revivida por Clístenessería,a diferenciade la de Solón, plenamente

popular,y en estesentidocontinuaríala prácticade reunión del demosen el Consejo

iniciadaporPisístratoque, como sevio másarriba,varió la composiciónde laBou/ede

Solón.

En el capítuloreferenteal genossealudió a que estegrupode los genedel Consejodel

s.VII celebraríalas Genesias,esdecir,éstaconstituiríaseguramenteya unafiestapública,

probablementefijada el 5 de Boedromión,coincidiendoconlas Boedromiasy con el final

de las campañasde guerra. Sin embargoaunque fuese un festival público, como

probablemente las Sinecias, en ellas participarían únicamente los gene, linajes

aristocráticos,consideradoscomo grupo político y militar en la polis arcaica y

79aristocráticadel s.VII, cuyaactividadprimordial,por la que sedefinían,era laguerra

En la celebraciónseconmemoraríaa los antepasadoso ancestrosmuertos,por los quese

poseíala eugeneia,en relaciónprincipalmentecon sucategoríadeguerreros.Es posible,

comoveremosmás adelante,quetambiénse celebrasea algunadivinidad como Gea, la

diosa Tierra, en su versión curótrofa e incluso Afrodita Genety//is, con la que se

Véasesobreel mismo tema: Ch. Pecorella Longo, “La Bulé e la precedura dell’ostracismo:
considerazioni suVat. Gr. 1144”, Historia, 29, 1980, 257-281(si admite la Bou/e de 400; la ley
del ostracismo según este autor sería del período entre el final de la tiranía y el exilio de
Clistenes).
La intención de Cleómenes e Iságoras de establecer, frente al Consejo, un gobiemo oligárquico
de 300, que tomaria como punto de referencia una situación en la que se excluiría
completamente al demos de la polite¡a, como podría ser la situación en el Ática con
anterioridad a Solón en el s.VII, da credibilidad a la posibilidad de ese supuesto Consejo del
s.VII de 300 miembros (igual al de Mirón de Fha: nota 21, cap. 30). Véase sobre la posibilidad
de que ya Clístenes concediera al demos (a la Saulo y a la Asamblea) el poder de juzgar casos
de conspiracióncontra el estado y de traición, como el de Iságoras: cap. 30, nota 28.
~9Véaseapéndice a cap. 50 (genos), pp. 323-325. Los funerales de los eristol del s.VIII (hasta
finales del mismo, momento de las fases finales del proceso de sinecismo, en el que se
establecerían las Genesias y Sinecias) se asocian al mundo de la guerra, mientras que los del
s.VII (ya “pacificada” el Ática) evocan el universo del banquete: Polignac, op.cit. “Entre les
dieux...”, Pp. 37-38. A principios del s.VII con el sinecismo probablemente se instauraron tanto
las Sinecias como las Genesias que se añadieron a la fiesta ancestral de las Boedromias,
también reorganizadas en estos momentos <véase cap. 50, p. 272 ss, nota 61); tanto las
Sinecias (que aparecen en el calendario de Nicómaco que se hace remontar a Solón: cap. 50

p. 292 ss, nota 121) como las Genesias (también en el calendario soloniano: véase más abajo,
nota 82) fueron reorganizadas por el legislador, adecuándose a sus medidas políticas y
sociales.
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asociaríaaquella,en el espacionuevo inauguradoen el momentodel sinecismo,al oeste

de la Acrópolis, dondesereuniría el Areópagocomo Consejopolítico y judicial, pero

probablementetambiéneste“Consejode guerra”(seanalizarámásadelante).

Esta relación de los ancestroscon los muertos en la guerra se ve reflejada en los

discursosfunebrespor los caídosen batalla de la épocaclásica, en los que se aludía

siempre a “los progonoi”80. Esta asociación tiene su origen probablementeen la

celebraciónde las Genesiasdel s.VII, cuandola conmemoraciónprivadade los padres

muertos,las “Genesias”de todoslos griegos,de las que habla ~ comenzóen

Atenasa celebrarsede forma exclusivapor los aristol que recordabana sus ancestros

por los que poseíanla eugeneia,en relación con su caracterizacióncomo guerreros,

fijando un díaconcretoy uniendola fiestaa lasBoedromiasdirigidasporel polemarco.

Las Genesiasaparecenen el calendariode Solóncomo unafestival público (heortestes

demotelous),celebradael día 5 de Boedromión.En un fragmentodel calendadodel

Código de Nicómaco,que se remontaprobablementea Solón, se alude a una fiesta

celebradael día 5 de un mes no especificado,en la que aparecenlos phylobasileisy

Erecteo,y quealgunosautoreshanrelacionadocon las Genesias.En estecelebraciónse

conmemorabaa Gea,ademásde los muertos.82

~Th., 2.34 ss. Pl, Mx., 237, b-c. N. Loraux, L’¡nvention d’Athénes, Paris, 1981, p. 29. F.
Jacoby, «Patrios Nomos: State burial in Athens and the public cementery in the Keiramikos”,
JHS, 64 , 1944, 37-66; según este autor la fecha de introducción del enterramiento público de
los caldos en batalla con el logos epitaphios y el agon ep#ephios fue el 465/4 (Paus., 1.29.4).

Hdt., 4.26; véase también L.E. Roller, “Funeral Games for historical persons”, Stad¡on, 7,
1981, 1-18.
82Ann. Gr. Bekker, 1, 86. Fragmento del calendario: Oliver, .op.cit., “Greek lnscriptionsr,
Hesperia, 4, p. 23; Sokolowski,op.oit, LSCG, 1969, n0 17, 6. Culto a Gea en las Genesias:
Hsch., 5v. Genesia. Véase Jacoby, op.cit. “Genesia. .. (Apéndice). Autores que han asociado a
las Genesias este sacrificio del día 5: Mikalson, op.cit, The Sacred..., p. 49. Sobre Genesias
véase Parke, op.c¡t., Festivals..., p. 53. Farnelí, op.cit, Culta.., vol 3, p. 23; Kyle, op.oit,
Atliletics, p. 42.
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Jacoby83 ha supuestoque con el legisladordel s.VI es cuandola fiesta a la que alude

Heródotoparalos griegosseestablecióen Atenascomo unaceremoniapúblicaen un día

fijo, puesanteshabríasido en la ciudad una celebraciónprivada de los gene-clanes

aristocráticos.En líneasgeneralescoincidimoscon Jacobysalvo en la consideraciónde

queuna fiestapropiade la aristocraciaen el s.VII no fuesepública, teniendoen cuenta

que el “cuerpocívico” en esosmomentos,esdecir los que participabanen lapoliteia,

eransólo los aristoi.84

Es evidenteque los funeralespúblicos inauguradosoficialmenteen el s.V tienen sus

antecedentesen estefestival de las Genesias,ya que en los discursosfúnebresde los

funeralessealudíaclaramente,ademásde los caídos(“nacidosde laTierray autóctonos”

como Erecteo)a los ancestros(el primero de ellos era precisamenteErecteo)y a la

MadreTierra, Gea,conmemoradosambosen las Genesias.Otracuestiónessi cuandose

instauróel dernosionserna(cementeriopúblico ligado a la prácticaatenienseinaugurada

en el s.V de llevar a Atenasa los caídosen labatallaparaenterrarlosallí) y los funerales

públicos, probablementeya desde el principio con el logos epitaphios y el agon

epitaphios,sehizo coincidir con el festival anual de las Genesias,como ha supuesto

Jacoby.85

83

Jacoby, op.cñt, “Genesia..,”; las Genesias fueron desde el principio una fiesta relacionada
con los muertos, aunque se asoció tardíamente con el natalicio, “genetlilios”, probablemente
como consecuencia de una etimología similar; véase Jécoby, apéndice, pp. 74-75. Humphreys,
op.c¡t, Fam¡lily.., p. 88.
84Sobre los funerales ostentatorios del s.VII con un papel similar a los cultos Colectivos, véase
apéndice a cap. 50 (genos), p. 324, nota 41.

Celebraciónanualpor los muertos: Pl. Mx., 249b. Arist., Ath., 58.1: el polemarco dirigía el
agon epitaph¡os. Según Jacoby (op.cit., “Patrios Nomos..?) los funerales públicos se iniciaron
oficialmente en Atenas el año 465/4 (véasemásarriba nota 80); este autor propone como
hipótesis la posibilidad de que se fijaran el 5 de Boedromión coincidiendo con las Genesias,
fiestas pública de los muertos (inaugurada como tal por Solón); el nombre de Genesia habría
ido desapareciendo, ya que el festival estatal por los muertos habria ido perdiendo significado,
hasta ser revivido en el s. II con las “Epitaphia” (no hay inscripciones anteriores al sIl de esta
fiesta), sucesoras de las Genesias. Según Loraux no coincidían los funerales públicos con las
celebraciones anuales y periódicas por los caldos en batalla organizadas por el polemarco
(Arist., Ath., 58.1): op.cit. Linvention..., Pp. 38-9. Relación de las Genesias con las Epitaph¡a,
aunque no existe evidencia de la celebración de las Genesias en época clásica : Kyle, op.cit.,
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TantoErecteocomo Gea,eranvenerados,por lo menosdesdeSolón, en las Genesias,

celebraciónque, como hemossupuestopor su relacióncon estegrupoguerrerodegene

y por su cercaníaa las Boedromias,quizástambién rememorabade algún modo a los

caldosen la batalla.

Es significativo, además,queen las ceremoniasen tomoa los muertosen laguerra,cuya

finalidad era ensalzar,a través suyo, a todo el cuerpocívico de los ateniensespara

consolidarsu cohesión,seutilicen los mismostérminosempleadospor los aristol, los

gene,paradefinir su noblezao “buen nacimiento”,eugene¡a,derivadade sus ancestros.

Así por ejemplo,Platón en el Menexenoaludea la “nobleza de nacimiento” de los

atenienses,quetiene su fundamento“en la procedenciade sus antepasados....que eran

autóctonosy habitabany vivian realmenteenunapatria, criados...por la TierraMadre”;

o comomencionaHiperidesen su discursofúnebre:“. perotratandode ateniense,para

quienesel común nacimiento, por ser autóctonos,poseenuna “nobleza” (engenela)

imposible de superar, pienso que es superfluo hacer un encomio particular de las

familias”86.

Athletios, p. 41 ss. En contrade estaposibilidad de la coincidencia de los funerales públicos
con las Genesias: C.W. Clairmont, Patrios Nomos. Publio Buriel ¡a Athens during the Fifth and
Fourth Centuries B.C., Oxford, 1983. Este autor identifica el “epitaphios agon” y las Epitaph¡e”
(que no aparecen en las inscripciones hasta el s.ll) Y supone que, como generalmente en las
inscripciones las Epitaph¡a se mencionan a continuación de las 7”heseia, celebradas el 8 de
Pianopsión (Pélékidis, op.cit, Histoire de l’éphébie, p. 228 ss), las primeras tenían lugar
también en Pianopsión (Clairmont, op.c¡t, Patrios Nomos, p. 27) a continuación de las fiestas
de Teseo y que ambas habían sido inauguradas por Cimón junto con el dernosion serna y los
funerales públicos en el 475. Para la discusión y los problemas sobre este tema véase: W.
Kendrick Pritchett, The Greek State at Wan pafl IV, Berkeley-Los Angeles, 1985, p. 106 ss;
Parker, op.c¡t., Athenian Relígion..., p. 131 ss; véase también R. Seaford, Reciprooity and
Ritual, Oxford, 1994; este autor postula que los funerales públicos fueron instituidos en el s.VI,
tal vez con Solón, y señala que el festival de las Genesias, remodelado por Solón, contribuyó
en gran medida a crear un sentimiento de solidaridad de todo el cuerpo cívico (p. 108 ss).

Pl., Mx., 237, b-c (traducción de J. Calonge Ruiz et al., editorial Gredos, Madrid, 1983). Hyp.,
6 (Epitaphios) 6-7 (traducción: J.J. Torres Ruiz, Univ. Granada, 1973). Véase Ober, op.cit,
Mass..., p. 262.
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Se transfierenlos valoresaristocráticosa todo el cuerpocívico de los atenienses,que

como colectividadteníaunosmismosancestros(Geay Helio o Apolo Patroos81)por los

queposeían,yacomoateniensesy no comoaristo¿, laeugene¿a.

Precisamenteesen el mito de lón (relacionadomás arriba con Solón), tal y como lo

exponeEurípides,donde se reconocecon claridad estaeugeneiacomún del pueblo

ateniense,esdecirde todoslos ciudadanos,que como autóctonos,herederosde Erecteo

“nacido de la Tierra”, gegenes,tienenun único linaje comúna todos88.Estaideología

del s.V, aunqueexpresadacon los mismostérminosque en el s.VII (en estecasono un

solo linaje sino variosgeney ancestros),suponeun cambio esencialprovocadopor la

participacióndeldemosen lapolitetade formamásactiva.

Nosotros proponemosque en este procesode cambio, la legislación de Solón, su

manipulaciónde las tradiciones,y en generaltodassus medidas,entrelas que está,por

supuesto,una reorganizaciónde las Genesias,suponenun paso fundamentaldel que

existenvariosindicios. Solón restringeen susleyeslaostentaciónpúblicade los entierros

privadosdelos aristoi. Además,algunasnoticiasatribuyenal legisladorla exenciónde la

87Sch. Pl, Euthd., 302, c,d: los atenienses son autóctonos porque descienden de Gea y de
Helio, que se identifica con Apolo, el padre de lón junto con Creusa. Gea y Helio son en
algunasversiones <en otras Gea y Urano) los padres de los Tritopátores, Míos ancestros de los
atenienses,de los que sedelimitó un “témenos” triangular en las cercanías del ágora nueva
hacia mediados del s.VI: Phot., Hsch, s.v. tritopatores (Filócoro, FGrH 328, F 182 y Fanodemo,
FGrH 325 F 6); HA. Thompson, “Activities in the Athenian Agora: 1960-65”, Hesperia 35,
1966, p. 46. Keams, op.cht, Athletics, p. 76-77. Bourriot, op.o¡t, p. 1139. R. Garland, 77,~
Greek way of Death, London, 1985, p. 133. Antonaccio, op.cit.. An Archaeology..., Pp. 264-265.
Sobre Helio véase también: Esquilo, Ch., 981; 5., 071, 660. Para esta transferencia de los
valores aristocráticosal demos: Fouchard, op.cit , Aristocratie..., p. 92 Y p. 194 ss.
~E., ¡cia: G.B. Walsh, “The Retoric of Birthright and Racein Euripides’ lón”, Hermes, 106,
1978, 301-15. Erecteo nacido de la tierra, “gegenes”: Hdt., 8.55; Erecteo, ancestro de los
atenienses: Hdt., 8.44. Sobre Erecteo o Erictonio, con quien muchas veces se confundían e
identificaban, véase Keams, op.cit., The ¡-<croes, p. 160; véase más adelante, apéndice a cap.
60, nota 66. Sobre la autoctonía véase N. Loraux, “L’autochthonie athénienne: le mythe dans
lespace civique”, Annales E.S.C., 34, 1979, 3-26; N. Loraux, Né de la terre. Mythe etpolitique
á Athénes, Paris, 1996; N. Loraux, “Kreousa the Autochthon: A Study of Euripides lón”, Nothing
to do with Dior¡ysos?. Athenian drama in ¡ts social cor¡text, J.J. Winkler y F.l. Zeitlin, ed.,
Princeton, 1990, 168-206. V. Rosivach, “Autochthony and the Athenians”, CQ, 37, 1987, 294-
306 (este autor defiende que no se unió la idea de Erecteo -y los atenienses-, “nacidos de la
tierra” con la de la autoctonía hasta probablemente el s.V).
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austeridadde las leyes suntuariasen los entierrosde los muertosen la guerra,o la

protecciónporpartedel estadode los hijos de los caídosen batalla89.Estasmedidasvan

encaminadasa poneren un primer plano a los ateniensesque, en calidad de tal, habían

luchadopor su ciudad-estado,frentea la gloria particularque adquiríanlos aristócratas

en el combatey la competitividady rivalidad existenteentrelas distintascasas,que se

pondríade manifiestoen la ostentaciónde los funeralesprivadoscelebradosen y por la

ciudadentera.Otrapruebadequeestaideologíaseestádesarrollandoen épocade Solón

es la conversaciónficticia, aunquepuedereflejar valoresdel momento,entreCresoy

Solón en la queseensalzaaTela como el másfeliz de los ateniensesporhabermuerto

en combateentreAtenasy sus vecinosen Eleusis;Teto fue ademáshonradopor los

ateniensescon un funeralpúblic&.

Aunquela oraciónfúnebre(logos epitaphios)y los funeralespúblicos“oficiales” no se

iniciaron hastael s.V, tal vez coristituian una “costumbre” con anterioridad,ya que

Anaxímenesatribuye a Solón el origen del logos epitaphiost’. Ademásel magistrado

atenienseencargadodel certamenfunerario(epitaphiosagon) era el polemarco,el jefe

Legislación funeraria de Solón: D., (43) Meoartatos, 62; Plu. Sol., 21, 5. Ruschenbusch,
op.cit, Sobnos Nomol, F72a, b, c<p. 95 ss)yF 109(p. 112). Véase también Cic., Deleg¡bus,
2, 63 ss. Garland, op.cit, The Greek way..., p. 137. G.M.A. Richter asocia con Pisistrato
algunas medidas en “Peisistratos Law Regarding Tombs”, AJA, 49, 1945, p. 152 ss. Medidas
de Solón concernientes a los caídos en batalla: D.L., 1.55-56; Plu., SoL, 31. R.S. Stroud,
“Greek lnscriptions Theozotides and the Athenian Orphans”, Hesp, 40, 1974, 280-301; este
autor postula que no tuvo por qué nacer al mismo tiempo la ayuda a los huérfanos de guerra y
la oración por los caídos en batalla, y que lo primero puede remontarse a Solón, ya que parece
que existen ciertos indicios de ello en sus leyes relativas a huérfanos y viudas. Véase también
R. Seaford, op.cit, Rec¡procity..., p. 74 ss (el objetivo de Solón era promover la “homonoie”) y
E. Georgoulaki, “Religious and socio-political implications of mortuary evidence’, Kemos, 9,
1996. Polignac, op oit ‘Entre les dieux...’, p. 39.
~Hdt., 1.30.
91 Anaxímenes en Plu., PubL, 9.7; sch. Th., 2.35. (0.8., 11.33.3: a partir de las guerras
médicas, el agon epftephios). Sobre la existencia de funerales públicos antes de las guerras
persas: N.G.L. Hammond, “Strategia and Hegemonia in Fifth-Century Athens”, CQ, 19, 1969,
p. 118. Véase también Humphreys, op.cit, “Family...”, p. 89: los jefes militares probablemente
llevarían a cabo discursos por los muertos en batalla con anterioridad al 465 sC. También
Seaford (op.cit, Rec¡procity véase más arriba, nota 85). Posiblemente más que la
inauguración de funerales públicos oficiales y sistemáticos con Solón, lo que se daba en el s.VI
eran funerales públicos ocasionales, como el de Telo (Hdt., 1.30), y la tendencia a desarrollar
este tipo de celebración frente a la ostentación de los funerales privados aristocráticos.
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del ejércitocon anterioridadal s.V, que seocupabatambiénde los sacrificiosa Artemis

Agróteray Enialio y deofrecerexpiaciones(enagismata)porHarmodioy Aristogitón92.

Posiblementeel epitaphios agon, aunqueestablecidocomo tal en el s.y y tal vez

organizadosegúnel modelo de las Theseiainauguradaspor Cimón, tiene su precedente

en las Genesias,en las que también se llevarían a cabo juegos y competicionesen

principio aristocráticas,al reunirseestesupuestoConsejode guerrade geneo aristol

paracelebrara sus ancestros.Además,posiblementetambiénlas Genesiasestuvieron

presididaspor el polemarco, como las Boedromiascelebradasun día después,que

conmemorabanalos dioses,ArtemisAgrótera(Hegemone-Aglauro)y Enialio.

El papeldel polemarcoen el epitaphiosagon esun indicio de que no constituíaalgo

totalmentenuevo, sino que seríaherederode una ceremoniasimilar, la fiesta de las

Genesias,independientementedequecoincidierano no ambascelebracionesenel s.V~.

Lo importantees destacarque los funeralespúblicosdel s.V teniansu “lugar” paralos

ancestros(,progonoi), el “linaje” de los atenienses(genos),y la Madre Tierra (Gea),

porqueserían“herederos”delas Genesias,queno sepuededefinir como unos“primeros

funeralespúblicos”, pero sí como una celebraciónagonísticade los linajes, gene, en

conmemoraciónde susancestros(por los queposeíanla eugeneia),caracterizadoscomo

guerreros,yaque, además,el Consejodegeneconstituidaunaasambleade guerreros.

Por esolas Genesiasse sitúan en el calendariojunto a las Boedromias,fiestas de la

guerra,reestructuradasademásen el momentodel sinecismoen el que se establecería

~Adst., Ath., 58.1. Rhodes, op.cit., Commentary...,pp. 650-651. Ceremonias anuales por los
muertos: PL, Mx., 249 b.
93Paralas Boedromiasde Ártemis Agrótera yEnialio, véase cap. 5o, p 271 Ss. Para la
controversia en tomoa la coincidenciadel epitapilios agon (luego”Epitaphía”) con las Genesias
o, por el contrario, su relación más bien desde el principio con las Theseia del s.V, u otras
posibilidades, véasemásarriba, nota 85. Es posible efectivamente que el epitaphios agon no
coincidiera con las Genesias, porque éstas posiblemente acentuaron su papel en relación a los
ancestros y los muertos, desvinculándose de su función guerrera.
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este Consejo de aristol en la parte Oeste de la Acrópolis. Las Genesiasfueron

probablementereorganizadasporSolón,ya queaparecenen sucalendario.Posiblemente

siguió siendo una celebración agonísticaasociadaa la guerra, en concreto a este

supuestoConsejode guerraque celebrabaa sus ancestrosy antepasados,a partir de

Solón principalmenteGeay Helio o Apolo Patroos,comunesa todos los atenienses,

puesel Consejorepresentabaahora,porlo menosen teoría,a todo el demos.

Aunque Gea fuese ya veneradaen el s.VII en el seno de este Consejo de guerra

aristocrático,con Solón adquirióprobablementeunanueva orientación,en el sentidode

su consolidacióncomo la madre ancestralde todos los ateniensesjunto con Helio,

identificadoen las fuentescon el nuevodios de las fratrías,Apolo Patroos,instaurado

porel legisladory constituidotambiénen el ancestrocomúnde todala nuevaciudadanía

ahoradefinida.Estatransformaciónquellevó a caboSolónen lasGenesiasdeacentuary

destacarel papelde Geao deErecteocomoancestrosde todos los atenienses(que, por

tanto, participaríanactivamenteen el festival), es unaconsecuenciade la introducción

demiembrosdeldemosensu Consejo,al que seincorporancomo nuevosgene.

Si, comohemossupuesto,la fiestapública,“oficial” de lasGenesiasnacióen el momento

del sinecismo en relación, como las Sinecias,a este nuevo órgano de gobierno, el

Consejo,que tendríauna “versión” político-judicial y otra militar, entoncespodemos

postularsu celebración,en esasfechas(s.VII), en el nuevo espacioinauguradoal oeste

de la Acrópolis,dondesehallabala sededel Areópago94.

Este supuesto“Consejo de guerra” en el s.VII sereuniría cerca de donde tenia sus

sesionesla Boule (el Areópago)en su versiónpolítica o judicial, “la colina de Ares”.

Tambiénporesazona, quizásen la Pnix, como en fechasposteriores,tendríareuniones

94Véase apéndice 1 a cap 40 (ágora).
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ocasionalesla Asamblea,que sería sólo convocadadesdelos gene por fratrías como

ejército(laos)en casode necesidad.Precisamenteésteesel escenario,comosevio en el

capítuloanterior,de la luchacontralas amazonasdirigida porTeseo~

Cercade la colina del Areópagoseencuentranlos cultos de GeaCurótrofay Afrodita

Pandemos~.Apolodoro poneen relacióna estadiosa, cuyo culto fue establecidopor

Solón (segúnotraversiónporTeseo),con el ágoravieja, lugarde reuniónde la ekklesia.

Vimos en el primer capitulo cómoprobablementeSolón instauraa Afrodita “de todo el

pueblo” sobreun culto anterior de la diosa, y cómo la relación de este lugar con la

prostituciónreorganizadapor Solónpudo tenertambiénsus conexionescon el ejército,

cuyo centro de reunión setrasladaal Leocorion del ágoranueva, edificio vinculado

también,en las fuentes,con la prostitución.97

Tal vezesteConsejoen su versiónmilitar del s.VII, que celebrabalas Genesiasy a los

ancestrospanicularesde cadalinaje, venerasetambiéna algunadiosao diosas(como en

el s.VI) en unaceremoniacomún,porestazona.

~Oercade Afrodita Pandemos (culto situado al oeste de la Acrópolis) se reunía Ja ekklesia en
la amhaia aqora: Apolodoro en Harp., s.v. Pandemos (véase apéndice 1 a cap. 40, nota 4). La
Pnix fue el lugar de reunión de la asamblea a partir de finales del s.VI o principios del V; véase
también el comentario a la Vide de Teseo de Plutarco, 27, de C. Ampolo y M. Manfredini,
Fondazione Lorenzo Valía, 1988, p. 243. Wycherley, op.cit, Agore, III, p. 82. Rhodes,op.cit,
Commentary..., p. 491, 507-8. Culto de Zeus Agoraios entre el altar de las Erinias y el de
Pe¡tho: Esquilo, Ea., 969-975. Para la Pnix véase apéndice a cap. 40 (ágora), nota 9.
Wycherley, op.cit “Ihe Olimpeion..,”: véase el apéndice sobre los cultos de Zeus en Atenas.
Amazonas: cap. 50, nota 66.
~ Véase nota anterior; Paus., 1.22. Travlos, op.c¡t. Píctoríal, p. 2. Oikonomides, op.cñt 77w Two
Agoras..., p. 13. L. Beschi, ‘Contributi di topografia ateniese”, AsAtene, 29-30, 1967-88, p. 517
Ss. El culto de Gea Curótrofa había sido fundado por Erictonio: Sud., 5v. Kourotrophos. Para
estos cultos del oeste de la Acrópolis asociados <Gea, Deméter, Afrodita, Peitho...): EJ.
Stafford, “Themis. Religion and order in the Archaic polis”, en me Development of (he polis ¡a
archaic Greece, L.G. Mitchell y P.J. Rhodes, eds., London-New York, 1997, 158-167,.p.163 ss.
97Apolodoro: véase más arriba nota 95. Teseo: Paus., 1.22.3. Véase capítulo primero, notas 72
y 98. E. Simon, op.cít., Festívafs, Pp. 48 ss. Pirenne-Qelforge, op.cit., “Epithétesi’, p. 145.
Cerca de esta zona existía otra Afrodita relacionado con Hipólito (D.S., 4.62; E., Hipp., 30):
Eeschi, op.cit., “Contributí...”, p. 515; Pirenne-Delforge, op.cit., L’Aphmdite..., p. 41. Véase
también Oikonomides, op,cit The Two Agora&.., p. 5.
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El término “Genesion”, así como “Genethlios”, se conoceen varios lugares como

epítetosde dioses,como Poseidónen Lema, en Esparta,o en Argólide, asociadoal mar

o a corrientesde aguay a] nacimiento98. EnEspartael lugar de culto a Poseidón

Genethlíosse encontrabacerca de un antiguo templo que conteniauna imagen de

maderadeAfrodita armad&t En Trecénel lugarllamado“Genethlion chorion”, donde,

segúnla tradición, habíanacidoTeseo,estabaprobablementeasociadoa un templo de

Poseidón,situadojunto a un naosde DeméterTesmóforosy a un templo de Afrodita

Nymphia,a quienestabanconsagradaslas bodas’t

En AtenasAfrodita esconocidacon e] epítetoGenety¡Jisen Collasjunto al mar, donde

erapatronadelos nacimientosy de lasbodas(esdecirdela iniciaciónal matrimonio)’0t.

Posiblementela Afrodita que precedióa la instauradapor Solón con el epíteto de

Pandemos,debía de ser una diosa de estas características,similar probablementea

Nymphe,la divinidadveneradaen un santuarioal sur de la Acrópolis, quealgunoshan

identificado con Afrodita Nymphia,representadacomo curótrofa con un niño en sus

brazos. Las diosasGenetyiides(tambiéncomo epítetode Afrodita) debiande serunas

ninfas (divinidadesdel entornode Afrodita), similaresa las GerastaíNyniphaiGenethliai

que se encargabantambién de los nacimientos y eran veneradasen Falero y

probablementeen la ciudadde Atenasen la “colina de las ninfas”. Tambiénen Falerose

rendíaculto a Afrodita con el epíteto“Epitragia” (quegeneralmenteseidentifica o asocia

En Lerna: Paus., 2.38.4.Argólide: Paus., 8.7.2; Esparta: Paus., 3:15.10.
~Paus.,3.15.11.
1~Paus., 2.32.7-9. Véase Famelí, op.cit, Cults..., vol IV, p. 9.
101 En ese lugar tambiénsehallaba, como en Trecén, un santuario de Deméter Tesmóforos:
Paus., 1.1.5: PIu., SoL, 8. Ar, Nu., 51 y 52 ysch. Art, Lys., 2. A.E. Raubitschek,“Kolieis” en
Phoros..., op.cit., pp. 137-138.
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con Pandemos),como protectorade los adolescentesen la pubertady el pasoala edad

adulta,asociadacon el mito deTeseo,el prototipo del efeboateniense.102

El lugarde culto a Afrodita Pandemosse halla justo al lado del de GeaCurótrofa. Es

posible que el epíteto“Curótrofa” se aplicaratambién en origen a Afrodita. ya que

ademásestadiosaestáespecialmenterelacionadacon las Cecrópidas,Aglauro,Pandroso

y Curótrofa(en las inscripciones)o Herse(en las fuentes 103,

Solón en sus poesíasaludea la “Tierra”, GeaMelainay tambiéna “Curótrofa”, como

“¿‘¡tare Kurotrophos” (hermosaCurótrofa),pensandoposiblementeen Afrodita.’04

En este lugar sehallaba,ademásde Afrodita y Gea, la diosa eleusinaDeméterChloe,

asociadatambiéna ellas, desdeprobablementeel s.VII’05, como forma de estrecharlos

112M. Ervin, “Geraistai Nymphai Genethliai and the hill of the Numphs”, Platau,, 21,1959, 146-
159. R.E. Wycherley, op.cit, “Minor Shrines..7, p. 287 y 294 (misma sacerdotisa para Afrodita
Pandemos y Nymphe, que recibía culto en su santuario con Zeus Miliquio: véase nota 62 del
cap. 19; Wycherley, op.cit, Pie Stones...,p. 188. E. La Rocca, “Una testa feminile nel museo
nuevo dei conservatori e ‘Afrodite Louvre Napoli”, AsAtene, 34-35, 1972-73, p. 441 ss
(identifica a Nymphe con Afrodita, en un culto paralelo a otro de Trecén). Shapiro, op.cit, Art
and Cult..., p. 118. En la colina de las ninfas se ha encontrado una inscripción que alude a un
posible santuario de la Madre de los dioses (horas Metan): H.A. Thompson,”Pnyxand
Thesmophorion”, Hesperia, 5,1936,151 Ss. Oikonomides, op.cit, Pie Twa Agoras Pp. 6-8
y 25 (identifica a “la novia” con Creusa). T. Hadzisteliou Price, op.cit., Kourotrophos, p. 127.
ParaGennetyllides véase nota 101; culto a las ninfas Genethl¡a¡ en Falerocerca del Céfiso: M.
Guarducci, “L’offerta di Xenokrateia nel santuario di Cefiso de Falero”, 57-66, en Phoros
op.cit¿ Ver nota 96, cap 4O~ Afrodita Epitragia: Plu., Pies., 18; Pirenne-Delforge, op.cit,
L’Aphrodite..., p. 35 ss.
103Keams, op.cit., Pie Hemes, p. 161 (Herse), p. 192 (Pandroso) p. 192, p. 139 (Aglauro).
Curótrofa: en el decreto de los Salaminios recibía culto junto a Aglauro y Pandroso:
Sokolowski, ap.cit, LSCG, suppl., 1962, n0 19, línea 12. Afrodita como Curótrofa (con el niño
en sus brazos) en representaciones hacia 580: Shapiro, op.cit, Art and Cult.., p. 118 ss. En
Chipre, de donde procede la Afrodita de Atenas, esta diosa es conocida como curótrofa:
Hadzisteliou-Price, op.cit., Kauratrophos, p. 90 ss. Esta autora propone que el apelativo
“Kouratraphos”, que aparece casi siempre solo en las inscripciones, se aplicaba en época
arcaica y clásica a Gea, (en Ar., Ib., 295 ss: Gea Curótrofos); lo que no contempla es la
posibilidad de que incluso con anterioridad a la identificación de Gea con “Curótrofa”, ya
existente posiblemente en el s.VII, se aplicara este epíteto a Afrodita. (Sófocles invoca a la
diosa Afrodita con este título: en Ath., 13.592 c). Posiblemente el culto a Blaute, una divinidad
antigua y oscura que se sitúa junto a Gea Gurótrofa, Deméter Cloe y Afrodita Pandemos, se
puede identificar también con Afrodita: G.W. Elderkin, op.cft., “The Hero...”, 381 ss (véase cap
40 nota 110). Esta Afrodita tendría un carácter más bien ctónico: C. Bérard, Modal Essai sur
l’imagerie des passages chthoniennes, Institute Suisse de Rome, 1974. Pirenne-Delforge
(op.cit., L’Aphradite) distingue dos cultos a Curótrofa: uno de Gea al oeste de la Acrópolis y
otro a Curótrofa simplemente (una de las Cecrópidas) al norte de la Acrópolis, p. 60 ss;
Afrodita curótrofa: Pirenne, op.cit., L’Aphrodite, p. 62.
104 Sol., 24, líneaS (Gea); Sol, 29 (Kourotrophos): Rodríguez Adrados, op.cit., Líricos, volí, PP.
201 y 204. Hadzisteliou-Price piensa que se refiere a Gea: op.cit, Kourotrophos, p. 105.
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lazoscon Eleusis,el último territorio en incorporarse,que manteniavinculos con los

Eupátridasdel Pedion,encuya“zona” seinsertan.

Tal vez la o las diosasa las queserendíaculto con ocasiónde las Genesiasen el s.VII

fuesenéstassituadasjunto al Areópago,sededel Consejo:una Afrodita similar a la de

Trecén o Esparta,tal vez conocida como GenethlialGenetylliso Epitragia que se

identificaconPandemos(relacionadaconbodasy nacimientosy posiblementeen origen

con la iniciación de los efebosa la guerra)106.Gea(como posteriormente)con el epíteto

Curótrofa (culto fundado por Erictonio-Erecteo,presenteposiblementeen la fiesta,

como sevio más arribaen relaciónal calendariodel código de Nicómaco)y Deméter

Cloe.Estasdivinidadestendríanconexionescon el mundo de laguerra(y los ancestros),

en concreto,comoAglauro,en relacióna la iniciación de los efebos.

Afrodita, cuya importancia en las etapasformativas de la polis griega no ha sido

suficientementeapreciada,apareceen Tebas,junto con Ares, como diosa guerrera,

patrona del arconte polemarco. En Eretria, como en Argos, su santuario estaba

conectadoa Ares y a Enialio. En Espartay Corinto (dondela diosaestaríavinculada

tambiéncon el proceso de sinecismoen el s.VIII) existía una “Afrodita armada”. La

diosa,esposade Ares, seasociaa la guerray a los efebos,pero tambiénen el sentido

opuestode reconciliacióny armonía(personificadaen la hija de ambos).’07

105 Paus., 1.22. Deméter Chloe, divinidad eleusina: Parke op.cit., Festivels, p. 159.
1~Esparta y Trecén: véase más arriba p. 383, notas 99 y 100. En Trecén este lugar,
Genethlion chorion asociado a Poseidón, Afrodita y a Teseo como efebo que se inicia al sacar
la espada de la roca (el altar de Zeus Stenios). Afrodita Pandemos y Epitragia relacionadas
con Teseo, los efebos y la guerra: Pirenne-Delforge, op.cit., LAphrodite..., p. 33 sa; este autor
propone identificar a la Hegemane del juramento de los efebos, generalmente considerada
como una de las Horas o como Ártemis, con Afrodita, también conocida con ese epíteto
posteriormente (Pirenne, op.cit, L’Aphrodite, p. 39; véase cap. 50, nota 60); Parker, op.cit.,
Athenian Religion..., p. 272. Posiblemente Hegemone se fue identificando con distintas
divinidades relacionadas con la curotrofía, los efebos y la guerra en distintos momentos. En el
s.VII el culto supuesto de Afrodita al oeste de la Acrópolis junto al Areópago vinculado
posiblemente con funciones guerreras, pudo asociarse también con este epíteto, presente en el
juramento de los efebos.
107Curótrofa también era venerada en el santuario de Aglauro; además Pandrosos, Atenea
Polias y Curótrofos recibían sacrificios de los efebos. Esta última tenía un altar “cerca de
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En AtenasAfrodita, presenteprobablementedesdelaépocaoscuraen susantuariode la

laderanortede la Acrópolis, como severá enotros capítulos(80y 90), fue asociadaal

procesode sinecismoy establecida,tal vez sobrecultosanterioresde tipo etónico,del

estilo de las ninfas, al Oeste de la Acrópolis con una función político-militar haciael

s.VIII o principio del VII, lo quepodríaversereflejadoen la leyendade la fundacióndel

culto deAfrodita Pandemoscon el sinecismoporTeseo;aunqueposiblementeestetitulo

lo adquirióen épocade Solón, Afrodita habríadesempeñadouna funciónpolítica desde

el sinecismo(deti la noticiadesu asociaciónal ágoraviejay ala ekklesia).

Talvezel casodeMégarapuedeayudara esclarecerestahipótesisdel culto de Afrodita

en Atenas. Mégara también experimentaun sinecismo hacia el s.VIII en el que

probablementeseestableceaDioniso Patroosenel ágorade la ciudad.Vinculadoaeste

culto seencuentrael deAfrodita Praxis (junto aPeitho) , quetendría, como Afrodita

Pandemos,una función política. Frente a estos cultos y probablementeanteriores,

Afrodita y Dioniso se veneranen la Acrópolis de la ciudad (como Epislrophia y

Nykrelios, respectivamente),como en Atenas Afrodita del norte de la Acrópolis.

TambiénenEspartaseencuentraestedobleaspectode Afrodita, en la Acrópolis y en el

ágora,en su faceta“guerrera”y relacionadacon la fertilidad, respectivamente.Afrodita

eraveneradaen el ágorajunto a Geay ZeusAgorazos,comoposiblementeenMenas,ya

Ártemis”, posiblemente la diosa venerada en el liso y relacionada con la fiesta guerrera de las
Boedromias: Hadzisteliou-Price, op.cht, Kourotrophos, pp. 105, 115 y 124. Para Afrodita en
relación a Ares y al polemarco: A. Scflachter, “Policy, Cult and the Placing of Greek
Sanctuaries”, en Le Sanctuaire Grec, O. Reverdin yE. Grange (eds.), Genéve, 1992, p. 40-41.
Afrodita como patrona de varios cuernos de magistrados, entre ellos también los relacionados
con el ejército, en toda Grecia: E Sokalowski, “Apbrodite es Guardian of Greek Magistrates”,
HThR, 57, 1964, 1-8 (los polemarcos en Tebas celebraban las Afrodisias, p. 6); F. Croissant y
F. Salviat, “Aphrodite gardienne des magistrats: Gynéconomes de Thasos et polémarques de
Thébes”, SCH, 90, 1966, 460-471. Para Afrodita relacionada con la guerra y con rituales
asociados a la inversión de papeles y probablemente al travestismo ritual: E. Graf, “Women,
War and Warlike Divinities”, ZPE, 55, 1984, 245-254. Afrodita relacionada con la guerra en
Argos: Tomlinson, op.cit., Argos, pp. 208-209. Afrodita asociada al sinecismo de Corinto en el
s.VIII: Pirenne, op.cht, L’Aphrodite, p. 124; Afrodita y Ares, padres de Armonía: Hesíodo,
TeogonÍa, 933-937; véase también F. Vian, Les origines de Piébes, Paris, 1963, p.143 ss.
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queEsquiloaludeal altarde ZeusAgoraiosentrePeitho(vinculadaa la Pandemos)y las

Erinias(cerca,portanto,deltemplode ~

Es posibleque en Atenasenel momentodel “traslado”, con el sinecismo,del ágoraal

oestede la Acrópolis y el establecimientoallí del Consejode estado,se inaugurara(o

revitalizan) también un culto o cultos similares al de Aglauro de la zona estede la

Acrópolis, es decir ctónicos, relacionadoscon la “curotrofia” de los efebosy con la

guerra. En este sentido vimos en otros capítulosel paralelismoentre Aglauro y las

Erinias,diosasdel entornode Afrodita y Gea,así como del témenosde Teseo<junto a

Aglauro) y el altar de las Erinias’09; también postulamosen el capítulo anterior la

relacióndel santuariode Aglauro del estede la Acrópolis con las Boedromias,fiestas

que seremontaríana momentosanterioresal sinecismo1t0.Ahora, con el sinecismo,se

crearlaesteConsejopolitico y militar, quecelebrarialas fiestasnuevasde las Sinecias,y

de las Genesias.Las Genesiasseañadiríana las Boedromiasvinculadasposiblementeen

origena Aglauro ademásdeArtemis,y seasociaríana los “nuevos”cultosdel oestede la

Acrópolis, paralelosal de Aglauro (Erinias, Afrodita, Gea, Deméter), que, además,

conmemorabanla anexióny unión de Atenas y Eleusis, zanjadaprobablementeen el

momentodel sinecismo,con los cultosde GeaCurótrofay DeméterCloe.

lOS Véase para el sinecismo de Mégara y el culto a Dioniso Patroos: Famelí, op.cit., Cults, vol.
II, 665; Bobrtngerop.cit. (véase más arriba la nota 18; apéndice II cap. 40, nota 49); también
Pirenne, op.ct, L’Aphrodite, p. 92; culto allí de Afrodita ligado a Dioniso: p. 83 ss; C. Antonetti,
“Le développement du panthéon d’une métropole: Mégar, Kemos, suppl., 8, y. Pirenne-
Delforge, ed., Liége, 1998, 3546. Para Esparta: M. Osanna, “Sui culti arcaici de Sparta e
Taranto. Afrodite Basilis”, PP, 45, 1990, 81-94. Para el pasaje de Esquilo: véase el apéndice 1
al cap. 40 nota 9.
1~Véase cap. 40, p. 204, nota 105. Sch. s., Oc., 42, asocia a Moiras con Afrodita, Gea y con
las Erinias. El dia que se rendía culto a las Erinias era el 5 de cada mes, lo que coincide con la
celebración de las Genesias. En la procesión en honor de las Euménides participaban los
efebos: Parker, op.cit., Athen¡an Religion, p. 298; Pélékidis, op.cit, Histoire de i’éphébie..., p.
251. Para las similitudes entre Aglauro y las Erinias: P. Brulé, op.cit., La filie..., p. 17. Erinias y
Teseo: apéndice 1 a cap 40 (ágora), nota 10. Aunque en principio las Erinias no fueran
divinidades “guerreras”, se relacionaron en un momento dado con Ares: veáse apéndice 1 a
cap. 40-ágora-, nota 20).
‘0Cap. 50, ~ 271 Ss.
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En el capítulo20 sevio cómo con Solón el Bou¡euterionseestableceen el ágoranueva

del Cerámico,dondesereuniríaesteConsejode 400 miembrosque eratambiénHeliea.

Ademássepostulóque en estelugar serendiríaculto a la diosaDeméter(presenteen el

juramentode los heliastasjunto a Apolo Patroosy ZeusBasileus),dadaslas relaciones

del Consejocon Demétereleusinaen épocaclásicay la posibilidad de que el culto de la

“Madre de los dioses”de finalesdel s.VI fuese precedidopor otro asociadodesdeel

principio a estainstitución”’.

Lo quevamosapostulares la posibilidadde queademásde Deméterserindieseculto en

esteprimitivo Consejotambiéna Gea, trasladandode estemodo el “modelo” de “Gea

Curótrofay DeméterCh¡oe” del oestede la Acrópolis al ágoranueva;ademássepuede

suponerque estadivinidad,Gea, la diosaa la quesevenerabaen las Genesias,seinstaló

tambiénen esteespacionuevoahorainaugurado,ya que estafestividadseguiríasiendola

celebracióndel “Consejodeguerra”de 360geneque,como laBoulede400, setraslada

tambiénal ágora,sedeancestral,porotraparte,de agonesy competicionespresentesen

la fiesta.Tal vez la relacióndel Consejode épocaclásicacon la docimasíade los efebosy

de la delos h¡ppeisy de la caballeríaen general,seaunareminiscenciade lasmedidasde

Solón (en relacióna esteConsejoen su vertientemilitar), como ocurrecon la docimasía

de los 9 arcontesrealizadatambiénporestecuerpo.112

Afrodita, quesehallabatambiénasociadaa las diosasGeay Deméteren la laderade la

Acrópolis,vinculadasegúnApolodoroa la ekklesia,no se trasladaa lazonadel Consejo,

pero tal vez si lo haceal noroestedel ágorapor dondesehallaba,como vimos en el

Véase p. 83 ss de cap. 20.

112 Para agonesen el ágora véaseDG. Kyle, op.c¡t., Athlet¡cs.... Véase también sobre este
tema: DG. Kyle, “Solon and Athletics”, The Ancier¡t World, vol 9,1984, 91-105. Para Gea:
véase cap. 20, p. 84, nota 70. Para la docimasíade los efebos, de los hippeis...: Rhodes,
op.c¡t., Pie Athenian Boule, p. 171 55; véase cap. 20, nota 105. Para la relación de los efebos
con Deniéter y los Misterios y la sede de la Boule: véase cap. l0~, pp. 580-581



389

capítulo primero,el Leocorion,edificio al queen origen pudo vincularse(así como a la

prostituciónque serelacionatanto con el Leocorioncomo con Afrodita Pandemos),en

cuanto lugar de reunión del ejército. En Kolonos agoralos pareceque el culto de

Afrodita, conocida como Urania en el s.V y, más tarde, también como Hegemone

relacionadacon el Demosy las Chantes,podríaremontarseal s.VI.113 De estaforma,

del mismo modo que Afrodita al oestede la Acrópolis habría estadoasociadaa la

reunióndel demos(la ekklesia;tambiéna la prostituciónen la ciudad),posiblementeel

lugar inauguradopor SolóncomoLeocorion,lugarde la asambleadel laos, tambiénse

asocióa un culto deAfrodita (posteriormenteveneradajunto al Demosy las Cárites),en

el Cerámico,no lejosde laStoaBasileios.

La asociación“Gea-Deméter”en el ágoranuevatiene su coherenciaya que, ademásde

“copiar” estevínculo del antiguolugarde reunióndel Consejo(el Areópagoen la colina

de Ares, cercade GeaCurótrofay DeméterCloe), la diosaque seestablecedespuésde

las guerraspersas,la “Madre de los dioses” frigia, tiene peculiaridadesde ambas”4.

Tambiénen el demode Fhadondeserendíaculto a la diosafrigia identificadacon Gease

encuentraaDemétercon el epítetode “Anesídora””5.

“3En Kolonos agoralos, cerca del santuario de Hefesto estaba situadaAfrodita Urania (Paus.,
1.14.7) y Hegernone: Travlos, op.c¡t¿, PíctoriaL.., p. 79 (altar dedicado también además de
Afrodita, al Demos y a las Chantes); V. Pirenne-Delforge, “Les Chantes...”, p. 207. Véase para
la nueva situación del altar de Afrodita Urania, del 500: T.L. Shear, Jr., “The Athenian Agora:
Excavation of 1980-1982”, Hesperia, 1984, 1-57, p. 24 ss; J.M. Camp, op.cit, The Athen¡an
Agora, Pp. 56-57. H.A. Shapiro, “Cults of Solonian Athens’, en The Role of Religion, R. Hágg,
ed., Stockholm, 1996, p. 131; Parker, op.cít Athenían Religion..., p. 196; D,S. Reese, “Faunal
Remains from the Altar of Aphrodite aurania”, Hesperia, 58, 1989, 63-70; IL. Shear, Jr., “The
Athenian Agora: Excavations of 1989-1993”, Hesperia, 66, 1997, 495-548, p. 498; Paus,
1.14.6-7; rebate la teoría de Shear de la nueva situación del altar de Afrodita Urania,
situándolo más cerca del santuario de Hefesto, como tradicionalmente se había hecho: M.
Osanna, “II problema topografico del santuario di Afrodita Urania ad Atene, ASAlA, 66-67,
1988-9, 73-95 (identifíca el altar descubierto por Shear con el de Hermes Agoralos). Para el
Leoconion en relación a la prostitución, como Afrodita: Edn,onson, op.c¡t (véase cap. 1~, nota
98); este autor señala ya la relación de Afrodita con el demos en esta parte noroeste del ágora
en la que se hallaba el Leocorion.
114

También como curótrofa y en relación a los efebos: Hadzisteliou-Price, op.cit.,
Kourotropños, p. 115, y p. 116.
115Paus., 1.1.4.
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Además,el juramentode los heliastas(del Consejo-Heliea)en el que apareceDeméter

(junto a Apolo Patroosy ZeusBasileus), se elaboróprobablementesobreuno más

antiguocuyafórmulaseencuentraen la lijadaporGea,Helios y Zeus.Geaseidentitica

conDemétery Helios con Apolo Patroos”6.

GeaMelaina apareceen las poesíade Solón como testigo en el gran Tribunal del

Tiempo,ya que probablementeel altar de Geaera“testigo” de los juicios del Consejo-

Heliea. Existenotrostestimoniosen las fuentesde la relaciónde Geacon la justicia, así

comodeGeaconDeméteranalizadosen el capítuloconcernienteal Consejo.”7

Concluyendopodemosdecir que la ideología de la autoctoniay engenetaateniense,

ensalzadaen las ceremoniaspor los muertosen la batalla,se desarrollaen un procesoen

elquetieneunpapelfundamentalla legislaciónsolonianay en concretola transformación

de las Genesias,producidapor el cambio al que se ve sometido el Consejocon la

participaciónrestringidadel demos.El establecimientode unosancestrosparatodo el

nuevocuerpocívicode losatenienses,como sonApolo Patroasen las fratríasy Geaen

las Genesias,es decir en los gene, ahora no todos aristocráticos,conducea una

evoluciónen la que, sobietodoa partir delas medidasde Clistenes,seva desarrollando

la visión de todos los atenieñsescomoun único linaje, genos,y unosmismosancestros,

utilizado comopropagandaen los discursosde los Ñneralespúblicosdel s.V y reforzado

porsudesarrolloenel mito, comosevio en relaciónal lóndeEurípides”8.

116 Véase cap. 20, p. 89, nota 84. Sobre la relación de los funerales y la figura de la “Madre
Tierra” véase N. Loraux, Les méres en deull, éditions du Seuil, 1990.
¶17 Véase Pp. 29 sa del cap. 20. Esquilo, Ch., 146. Aeschin., (1) Timarco, 60-61. En Arcadia se
dabael epíteto“Melaina” a Deméter: Paus., 8.42.1.
lIB Véase más arriba, nota 88 (VValsh, op.c¡t., “The Retoric...”).
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APÉNDICE A CAPITULO 60.

El reclutamientoenépocaarcaica:el Theseiony las Panateneas.

A lo largodetodoel trabajo seha hechoalusiónal temadel reclutamientoy de la guerra

en épocaarcaica,en relacióna lugares,comoel Leocoriono el These¡on,y tambiénen

relaciónafiestascomolas Boedromias,Genesias,Sinecias,Panateneas...

En estecapítulovamosa unificar y dar unaexplicacióna las contradiccionesaparentes,

como por ejemplo el funcionamientosimultáneode lugarescomo el Leocorion y el

Theseion;o también,la existenciaa partir de Solóndel Leocorion en la partenorte del

ágoranuevaparacongregaral laos, junto con la posibilidad de reunión del supuesto

“Consejode guerra”en el espacioconsagradoa la Bonleal surdel ágora;o también,el

probablepapelen relacióna laguerray al reclutamientode la parteoestede la Acrópolis

cercanaal Areópago,lugarde culto aAresy a las Erinias.

Vamos a proponerla posibilidad de varios cambios en el reclutamientoduranteel

arcaismoy desdeantes(por lo menosdesdeel s.IX) en relaciónestrechaa los cambios

políticos, topográficos y cultuales; pero también la posibilidad de pervivenciasy

sacralizaciónde lugaresantiguos,comosevio en relaciónal ágoraviejade la ciudad.

El reclutamientoenorigen estaríaestrechamentevinculadoa los ritos y mitosdepasode

edadde los jóvenes,los efebos,los couroi, cuyo representanteprincipal en el mito era

Teseo

1 Sobre los orígenes de la institución de la efebía en relación a los couroi homéricosvéaseH.

.Jeanmaire, Couroi et Courétes,Lille, 1939; los couroi homéricos tienen características muy
similares a la de los efebos de época clésica, como juventud entrenada en armas y en
ejercicios físicos, con un papel importante en fiestas y ceremonias; ya desde antiguo se
relacionaba a los efebos con los couroi homéricos. Jeanmaire piensa que la reglamentación de
la institución de la efebía es contemporánea de la organización del culta de Teseo con Cimón
en el s.V (p. 224). También Ch. Pélékidis ( op.cit, Histoire de I’éphébie...) considera que la
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Varios autoreshan postuladoque la función primitiva de estehéroe en Atenas fue

precisamentesu relacióncon el reclutamiento,que estaríade algún modo asociadoal

templodel Delfinio en el Iliso, centroantiquísimode iniciación de los jóvenes2.Aquí se

celebraríala fiestadeHecatombeasen el mesHecatombeón,el primermesdel alio en el

quetambiénteníanlugar las Sineciasy lasPanateneas,todosprobablementefestivalesde

restauracióny restablecimientodel ordenno sólo en el ámbito religioso sino tambiénen

el político y militar3.

Teseollega al palaciodesupadreEgeo,el Delfiio, paraserreconocidoporél en el mes

Hecatombeón4.En algunoslugaresel templo del Delfinio tenía un papel fundamental

similar a la del Pritaneo en Atenas, sede de Hestia y lugar donde se guardaban

efebia como institución nace con anterioridadal 338, en algún momento entre Clistenes y
Efialtes <p. 73>, y que varios indicios, como la antigUedad de su juramento, muestran que esta
institución evolucioné de otra más antigua, común a todos los griegos, los coarol homéricos (p.
75 ss); Teseo como coitos por excelencia: p. 68. ONU. Reinmuth, en Pie ephebic inscriptions
of (he Fourth Century,Leiden, 1971, haceremontarestainstitución también al s.V. Sobre los
origenes de la efebía y las tradiciones vinculadas a ella véase: P. Vidal-Naquet, Le chasseur..,
op.cit. (“Le chasseur noir et lorigine de l’ephebie athéníénne”, Annales <ESO), 23, 1968, 947-
964>. Efebos similares a los neo¿ neaniskoi...: E. Cantarella, “Neaniskoi”. Classi di etá e
passagi di status’ nel dirito ateniese”, Les rites de passege daris ¡‘Antíquité, MEFRA, 102,
1990, 1, 37-51. Para Teseo en relación a la iniciación y el paso de edad de los efebos véase:
Ch. Segal, “The Myth of Bacchylides 17: Heroic Quest and Heroic ldentity”, Erarios, 77, 1979,
23-37. G. leranó, “II Teseo di Baechilide”, ACME, 11, 1987, 87-103.
2F. Graf, “Apollon Delphinios”, Museurn Helveticurn, 38, 1979, 2-22. Robertson, op.cít.,
Fest¡vals,.., p. 131 y Pp. 9-10. Sobre la iniciación de los jóvenes véase también A. Brelich,
Paides e Partheno¡, Roma, 1969. Sobre Apolo Delfinio véase también cap. 20, nota 37.
3Robertson, op.oit, Festivais..., p. 3 ss (Hecatombeas), p. 32 ss (Sinecias>, p. 90 ss
<Panateneas). Parke, op.cit., Festivais..., p. 31 sa. Simon, op.cit., Festivais, p. 55 ss
(Panateneas). Burkert, op.cit, Horno Necans, p. 154 ss. Véanse notas 81 y 101 del cap. 1~.
Panateneas como momento de instauración de un nuevo gobierno, sustituyendo a las
Sinecias: Figueira, op.cit. “The Ten Archontes...”, p. 466 ss. Robertson, op.cit., Festivais, pp.
83 y 90.
4Plu., Pies., 12.2-6; Paus.,1.19.1. Teseo es reconocido por su padre Egeo en el Delfinio,
iniciándose con ello a la edad adulta, en la triple faceta de la guerra, la sexualidad y la realeza;
similar a este reconocimiento es el que tiene lugar en el mar para probar su condición de hijo
de Poseidón. También en este caso se pueden descubrir estas tres facetas en un medio
acuático, que recuerda también el templo del “Delfinio” del lliso (situado, en origen, en una
zona pantanosa de la ciudad): Baquilides, Fr l7Snell-Maehler (recibido por Anfitrite en el
mar). Llegada a Atenas y reconocimiento de Egeo: Baquilides, Fr. l8Snell-Maehler (se alude a
un reclutamiento); Cv. M~, 7.425 Ss, 451; 0.5., 4.59.6. Sobre el Delfinio véase: Polí., 8.119
(residencia de Egeo y lugar de purificación de Teseo de la muerte de los Palántidas); Plu.,
Thes., 18.1-2; Paus., 1.28.10. Travlos, op.cit, Pictorial, p. 83; Defradas, op.cit, Les Ihérnes...,
p. 182ss. Delfinio como tribunal: Boegehold, op.cit , Agora 28, pp. 48-49 y p. 135 Ss.
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documentos5.En Atenasestetemplo conservaalgunasfuncionesen estesentidoya que

en Iseosealudea que en el Deltinio las madresjurabanatestiguandola paternidadde su

hijo6. Posiblementeel templo del Delfinio, así como otros lugaresde culto en el Iliso,

teníanunarelaciónestrechacon los principalescentrospolíticosdel ágoravieja, como el

Pritaneo,el Boucolion...,en variasfestividadesy rituales7.

La relaciónde Teseocon el Delfinio estáclaramenteenla líneade sucondiciónde efebo,

de jovenen edadde iiciarse,quellega al templovestidocomounachica,presentaallí el

toro de Maratóny, segúnPausanias,serelacionatambiéncon un episodioen el quetira

un carrode bueyes8.Los efebostambiénllevabanun buey al altar9, e incluso,en el caso

de los efebosCleobisy Biton, se identificancon los mismosbueyescon ocasiónde una

fiestasen la que llevan a su madre,la sacerdotisade Hera, tirandode su carro en una

procesiónde la chora al asty’0 . El Delfinio en Atenas que tiene restosde la época

5Graf, op.cit “Apollon Delphinios”, p. 7-13; Robertson, op.c¡t., Festivais..., p. 7; H.S. Versnel,
Inconsistencias in Greek aid Rornan ReIigion. II, Transition aid Reversel in Myth ami Ritual,
Leiden, 1993, p. 315. Delfinio en Dreros: 5. Marinatos, “Le Temple geométrique de Dréros”,
BCH, 60, 1936, 214-256; Véase J.N. Coldstream, “Greek Temples: Why and Where?”, en
CreeR Religion and Socíety, P.E. Easterfing y J.V. Muir eds., Cambridge, 1985, p. 69. Delfinio
en Mileto con una función cívica: Piérart, op.cit. “Modeles,..”, p. 173.
~ls., 12 (Eut¡Ieto), 9; 0., (40) Beot (2)11. Robertson, op.cit, Festivals..., p. 7.
7E1 6 de Muniquión tenia lugar probablemente una procesión del Pritaneo al Delfinio, que
rememoraba la que realizó Teseo antes de su partida a Creta: Plu., Thes., 18, 1-2; Robertson,
op.cit.. Festivais..., p. 9. El Prítaneo, donde los efebos llevaban a cabo sacrificios como parte
de su entrada en la ciudadanía, estaba asociado, en Olimpia y en Atenas, al templo de Artemis
Agrótera: Miller, op.cit., Ilia P,ytaneion..., p. 16. Otros edificios del ágora vieja, como el
Boucolion o el Thesmott>eteion estaban relacionados, en fiestas como las Antesterias, a la
zona del 1h50: véase notaS del apéndice 1 a cap 40 (ágora). véase sobre el Boucolion, 5. Miller,
op.cit. “Oíd Discoveries...”.
taus., 1.19.1. Plu., Thes., 14. Robertson, op.cht, Festivais, p. 6. AntigUedad del episodio del
toro de Maratón en relación al Delfinio postulada por Bourboulis, op.cit, Apollo Delphinios, p.
42.

Pélékides, op.c#., Histoire ele l’éphébie..., p. 223 (notas 5 y 6): los efebos en los Misterios y
otras fiestas como las Proerosias, llevaban un buey al altar: también en las Dionisias
sacrificaban un toro: p. 246. En la Ilíada los jóvenes (neol, couro¡) ayudaban en el sacrificio,
distribuían las primicias de bebida y cantaban y bailaban el peán al dios (Hom., I¿ 1.465:
hecatombe a Febo Apolo). Los efebos en época helenística ditribuian la comida en los
Misterios: Robertson, op.cit, Festivalst.., p. 7; véase también: G. Barbieri y J.L. Durand, “Con II
bue a spalla”, BA, 29, 1985, 1-16.
~ Hdt., 1.29-31: este episodio, mencionado por Solón en su entrevista, probablemente ficticia,
con Creso, en la que alude a Telo en relación a Eleusis, tiene sus similitudes con la procesión
eleusina, organizada probablemente por el legislador Véase más adelante e? capítulo 10~.
Véase para la integración del territorio en relación a los cultos: cap. 10~, nota 1 (Polignac).
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geométrica,tendría en origen estafunción de santuariolimitrofe, como el de Artemis

Agrótera,al otro ladodel rio Iliso, o de Dionisoen limnais, con respectoal “centro de la

ciudad”, el Pritaneodel ágoravieja, situado,como vimos en otro capítulo,al estede la

Acrópolis.”

El Delfinio pues,pudo tenery siguió teniendorelacióncon los efebosy la organización

del ejércitoquetal vez se reuníaallí (o por lo menoslos couroi) con ocasiónde alguna

fiesta. Sin embargoel lugar por excelenciade reunióndel ejércitopara la guerrafue

siempre,sobretodo en épocaarcaica, el ágorade la ciudad. En la Ilíada sereúne el

ejército en el ágora. Allí era donde el heraldoconvocabaal pueblo en armas,como

vimos en el primercapítulo’2.En el ágoravieja de la ciudadseencontraríanlos centros

antiquísimosdel Theseiony el Anakeion,junto al santuariode Aglauro la diosa que

presideel juramentode los efebosal estede la Acrópolis’3. Posiblementeestosfueron

lugaresde reclutamiento,enprincipio simplementecomoespaciosabiertosjunto al ágora

dedicadosa esta función, ya desdela época oscura, con la bas¡leia en Atenas, y

mantuvieron su papel, aunquecon transformacionesy adaptaciones,hasta la época

clásica.“

Delfinio: Travlos, op.cit, Pictoriat,., p. 83. Para esta zona del lliso: Travlos, op.cit., Pictorial,
p. 289 ss; Wyctierley, op.cit., “The Pythion...’; Wycherley, op.cit, “The Olimpeion...”. Véase
~péndice1 a cap. 40 (ágora).

Véase R. Martin, Recherches Sur I’agora grecque, Paris, 1951, p. 22 Ss: todas las asambleas
en la Ilíada sonasambleasmilitares. Véase cap.10, p. lBss, nota 46.
13véase apéndice la cap 40 (ágora).
14También el Liceo era un lugar específicamente relacionado con el ejércitoy el reclutamiento;
además, la residencia del polemarca fue, a partir de un momento dado, en época arcaica el
“Epilicio”, (Arist., Ath., 3.5), cuyo nombrepuede tener relación con el del “Liceo”. Es probable
que el Liceo, consagrado a Febo Apolo, tuviese más relación con los hoplitas que con los
efeboso los couro¿ ya que Apolo era un dios de los ya iniciados y su culto en este lugar podría
haber sido la expresión de la comunidad de guerreros reunida: véase M. Jameson, “Apollo
Lykeios in Athens, Archaiognos¡a, Athénes, 1, 2, 1980, 213-236 (Pisístrato enfatiza lo
agonístico en este lugar frente a lo político-militar). Restos de época arcaica <de fines del s.VI)
en el Liceo: Kyle, op.cit, Athletics..., p. 77 ss (posiblemente Pisístrato levantó un gimnasio
rudimentario sobre un viejo santuario en ese lugar). Relación del Liceo con lo militar en As.,
Pax, 353-56; X., HG. 1.1.33; X. Eq.Mag.,3.1.6-7 <revista de la caballería); Hsch., s.v. Lykeion;
R.E. Wycherley, “Xenophon, Hipparchus 3.6-7: Cavalry at ttie Lyceum’, CR, 13, 1963, 14-15;
En el calendario de Nicómaco, sacrificio ofrecido a Hermes en el Liceo: Oliver, op.cit, “Greek
lnscriptions, Hesperia, 4, p. 24.
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Antesde adentramosen la polémicaacercade la situaciónde estos antiguoslugaresde

reunión del ejército,podemosplantearpor qué existían doscentrosdiferenciadospara

congregaral ejército, el These¡ony el Anake¡on.En el año 415 con ocasiónde una

situación excepcionalde alanna en la ciudad se recurre para reunir a la población,

ademásdel ágoranueva del Cerámico,al Theseiony al Ánake¡on,el primero parala

infantería y el segundopara la caballería’5. En épocaarcaica,como vimos en otro

capítulo,no existió unacaballeríaorganizadacomotal, probablementehastaSolón’6.

La diferencia,por tanto, entreel Theseiony el Anakeionpudo serqueen el primerose

reuniríael pueblollano en armas,el laos que acompañabaa los aristócratasa la guerra,

mientrasqueen el Anakeionsereuniríanlos aristoi cuyo distintivo específicoeraposeer

caballos y probablementeir al lugar de combateen ellos, aunquelucharan a pie; en

Homerose distigueclaramentedosformasde lucha,una individual de los aristócratasy

otrade todo el pueblo,el laos’7.

El Anakeionestabaconsagradoa los “Anakes”, palabraderivadadel micénico Wanax,

rey. Cástor y Pólux se denominabantambién Dioscuros, “Couroi de Zeus” (el dios

eupátrida por excelencia)y se representansiempre montadosa caballo, de forma

aristocrática.Tambiénteníanrelaciónen muchoslugarescon el comercioy con el mar.

15And., <1) Misterios, 45; Th., 6.61.2. Véase Robertson, op.cit., “Solons Axones , p. 163. J.P.
Barron, “New Light on Oíd Walls: the Murals of the Theseion”, JHS, 92, 1972, p. 22
16 Véase cap 50, Pp. 298-299, nota 120: a partir de Solón lo que podría haber existido seria una
pequeñacaballeríade 96 jinetes (Polí., 8.108), con una función más bien de patrulla en zonas
fronterizas.
17Véase cap 60, nota 36. Poseer caballos era una prerogativa de los aristo¡: Arist., Pal., VI, 3,
1289b 34 ss y VI, 13, 1297b 16 ss. Dos tipos de guerra en Homero: IL 4.446-456;Sage,op.c¡t.,
Wartare.,., p. 23. Laos, el pueblo en armas, tal vez en origen significaba un grupo de guerreros
en tomo a un líder, aunque luego pasara a designar (ya en Homero) a todo el pueblo, el
demos, pero probablemente en su versión “guerrera”: véase Donlan, op.cit, “The Pre-State
Community...”, p. 15 ss y p. 22; Fouchard, op.cit., Mstocratie..., p. 36 Ss; véase también A.
Mele, “Elementos formativos de los ethne griegos y disposiciones politico-sociales”, en Historía
y civilización de los griegos, vol.l, R. Bianchi Bandinelli (director), Barcelona, 1982 (10 ed.,
1978), 35-81, p. Y7ss.
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En Atenasllevabanel título deSoteres’8. Es posibleque su culto, de caráctermásbien

aristocrático,serelacionaseya desdefinalesdela épocaoscuray principios del arcaísmo

en Atenas con los aristócratasde las distintas zonasdel Ática que poseianbarcos,los

naucraros,que probablementese reuníanen la ciudad para deliberar con el basileus

asuntosconcernientesa la guerra,piratería...Además probablementeen el Anake¡on

tenía lugar el ritual de Theoxenia, que parece ser una práctica bastante arcaica

relacionadacon la hospitalidad,quetal vez en origenseasocióen Atenascon la reunión

de comensalesde los distintosterritorios todavíano unificados,y portantoconsiderados

19
xeno¡.

18Anakeiori: Wycherley, op.cit, Agora III, p. 61 Ss. Véase sobre los Dioscuros: W. Burkert,
Greek Religion. Archaic arid Class¡cat Oxford, 1985, p. 212-213; Shapiro, op.cit., Art ariel
Cuft..., pp. 149-1 54. J. Boardman, op.cft., “Exequias”. A. Hermary, “Iniages de I’apothéose des
Dioscures”, BCH, 102, 1978, 51-76 (como caballeros, relacionados con el mar y también con la
guerra: pp. 62-64); no se sabe cuando se identificaron los “Anakes”, probablemente divinidades
antiquísimas en Atenas (véase B. Hemberg, Anax, Ariassa unO Anakes, Wiesbaden, 1955),
con los “Obscuros”. Hermary propone que los Anakes atenienses se identificaron con los
“Dioskorol” de origen jonio (por oposición a los “Tindáridas” lacedemonios) hacia mediados del
s.VI, -cuando comienza a -aparecer en-la -cerárnicatconografía dalas-gemelos, probablemente
promovido por los Pisistrétidas, que se identifican (Hipias e Hiparco) con ellos (Pisístrato con
Heracles). Si bien los tiranos efectivamente promovieron el culto en Atenas, pues además los
Dioscuros “se inician” en los Misterios de Eleusis probablemente en estos momentos (como
Heracles), los Dioscuros (o por lo menos los Ariahes) se remontan posiblemente a fechas
remotas en la ciudad (asociados a los pelasgos: Hdt., 2.50), desde donde pasarían, con las
oleadas de la migración jonia hacia la costa de Asia Menor, ya con la función de protectores en
el mar. Relación con el comercio y los barcos: M. Silver, Takíng Ancient Mythology
Econornicaily, Leiden, 1992, pp. 102-103.Dioscuros en Delfos: R. Faure, “Les Dioscures á
Delphes”, AO, 54, 1985, 56-65. Mito del rescate de Helena por parte de los Dioscuros en
Atenas ya en Alcmén (Alcman en Paus., 1.41.4), poeta del s.VII: H.J. Walker, Iheseus ariel
Athens, Oxford, 1995, p. 17.
19E1 Anakeion en época clásica estaba también relacionado con los esclavos y podía funcionar
como prisión (MM. Mactoux, “Espace civique et fuite des esclaves’, GIREA XVIII, 1992, p.
95), lo que parece una contradicción con su originario carácter aristocrático; sin embargo, el
Anakeion y los Dioscuros posiblemente estaban también relacionados con elementos
“extranjeros” (en origen probablemente también los habitantes del Ática distantes del asty), así
como con los couroi o efebos que aún no habían alcanzado el status de adulto y miembro de la
comunidad, por lo que no es de extrañar su relación con elementos “marginales” de la
sociedad. En la Vida de Teseo de Plutarco, los Dioscuros estén asociados con Menesteo que
congrega a los nobles de los distintos territorios contra Teseo <32, 33). Theoxenia como
práctica arcaica, Shapiro, op.cit, Art anO Cult, p. 151. En la fiesta de Theoxenia en Delfos el
dios Apolo brindaba hospitalidad al resto de los dioses y especialmente a Dioniso: Farnelí,
op.cit, Cults..., vol, IV, p. 292. En Hesiquio aparece como una fiesta común a todos los dioses
(s.v.). Las ‘theoxeñias como banquetes (sin que fuera necesario un sacrificio previo) para
diversos dioses o héroes <como los parásitos, también de distintos dioses), pero especialmente
los Dioscuros y Heracles: véase M.H. Jameson, “Theoxenia’, en Aric¡ent Greek cult Practice
from the Epigrafical Evidence, Hágg ed., 1994, 35-57. El Anakejon como lugar donde cenaban
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El Theseionsin embargoestabaconsagradoa Teseo,personajeque apareceen las

tablillas micénicascomo“esclavo de un dios”20.La palabrathes,cuyo statusdebíade ser

enépocaarcaicade dependencia,entrela libertady la esclavitud,tienela mismaraízque

Teseo.El Eheselonera además,en épocaclásica, lugar de refugio de suplicantes,y

especialmentede esclavos21.En épocaarcaicay con anterioridadno existía tanto una

contraposicióny definición de los libres y los esclavos,sino más bien situaciones

intermediasde dependenciaquepodíanevolucionaren uno y otro sentido(como seríael

casode los hectémorosen Atenas).El conjuntodel campesinado,del laos, tendríanuna

relación de dependenciay clientelarcon los aristoz a los que podianacompañara la

guerra,en momentos,además,finalesde laépocaoscuray principiosdel arcaísmo,en los

que seproducenprocesosy mecanismosde integraciónen la “ciudadanía”,incluyendoa

parásitos: Ath., 6.235b; Jameson, op.cit., “Theoxenia”, p. 48. Probablemente también allí
existía una Iheoxerila para los Dioscuros: Jameson, op.cit., “Theoxenia, p. 56, nota 39. La
Theoxenia podía utilizarse para ofrecer hospitalidad y como medio de reconciliación con una
fuerza hostil y peligrosa (en el mundo de los dioses pero probablemente también en el de los
hombres): Jameson, op.ct, “Theoxenia’, p. 44; para las similitudes buscadas y la inexistencia
de una frontera bien delimitada entre las prédicas de los aristoi y el culto heroico y divino,
véase Polignac, op.cit, “Entre les dieux...”, <en Hégg, 1996), p. 40 ss. Véase también para los
banquetes en el Ariakeiori: P. Schmitt Pantel, op.cit., La cité au banquet, p. 102; y para el
banquete aristocrático de hospitalidad, los xeriia, p. 55. Véase también L. Bruit “The Meal at
the Hyakinthia: Ritual Consumption and Offering” , en Sympotica, O. Murray, ed., 162-1 74 (Pp.
170-171). Cena en el Pritaneo delante de los Dioscuros: Ath., 4.137e; los xeriia en el Pritaneo,
tal vez en principio para los habitantes de los distintos territorios del Ática (xenoi con respecto
al asty), posiblemente se corresponden, en el mundo de los hombres, con las Theoxenía de los
dioses en el Ariakeion.
20A. Bernabé, “El mito de Teseo e la época arcaica y clásica”, en Aspectos sobre Teseo y la
Copa de Alson, coordinado por R. Olmos, Madrid, 1992, p. 97. F.J. Frost, “Faith, Authority and
History in Early Athens”, Boreas, 24,1993, p. 88, nota 38.
21 K.A. Christensen, “Ihe Theseion: A Siave Refuge at Athens”, AJAH, 9, 1984, 23-32.
Mactoux, op.cit., “Espace civique...”, p. 77 ss. Wycherley, op.cit, Agora III, ¡Y 113 ss. Barron,
op.cit., “New Light...”, p. 22: Iheselon como lugar de refugio de esclavos, pero también como
prisión, y dedicado a otras funciones cívicas, como por ejemplo lugar en el que se reunía
ocasionalmente la Boule; además los thesmothetai eran sorteados en el Theseion (Aeschin. (3)
Ktesiphon, 13; Agora III, n0 339) y se asignaban los oficiales de los demos aquí (Arist., Ath.,
62,1; Agora III, n0 345). La docimasía de los efebos la llevaban a cabo los demos y la Boule
(Pélékidis, op.cit, Histoire de I’éphéb¡e, p. 97; véase cap. 20, nota 105); según Robertson
(op.c¡t, Festivals..., pp. 111-112) los demos que se reunían en el Theseiori, en el mes
Metageitnión para elegir a ciertos magistrados (decreto de Eleusis del 332-331, en el que se
alude a la reunión de los demos en este lugar en el mes Metageitnión: S. Coumanoudes, D.
Gofas, “Deux Décrets dÉleusis”, REG, 91, 1978, 289-306, inscripción, un, 27-28; Whitehead,
op.c¡t, 7he Demes, Pp. 89-90, 269-70, 289-90), también se encargaban allí del escrutinio de
los efebos. Para la situación de los metes véase: O. Plácido, “Nombres de libres que son
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“extranjeros”,esdeciren origentambiénde otraszonasdel Ática”. El statusde meteco

no sedefinió probablementecomotal hastafinales del s.VI; conanterioridad,cuandose

aludea xenoi, metecos...,probablementese incluye en estascategoríasa miembrosno

del todointegradosen la ciudadaníaque seestáperfilandopaulatinamentea lo largodel

arcaísmo.Esta situaciónpodríaafectara los habitantesde territorios alejadosdel asty

sobretodo en fechasmásremotas(en el procesode sinecismo),aunquetambiénen el

s.VI, comose puedededucirde unainscripciónen la que se contraponea un astoscon

un xenosprocedenteprobablementede algunaregióndel Atica. Perotambiénseacercan

estascategoríasa las de esclavoso dependientes,con un statusno muy bien definido

dentro de la comunidad; en este sentido, los demiaurgoi (es decir artesanos

deambulantes)en Homero son llamadosxenoi. Antes de Solón todo el conjunto del

campesinadoáticoera susceptiblede seresclavizado.Posteriormente,con anterioridada

Clístenes, quienes estarían en ese peligro serían campesinossin tierras, thetes,

artesanos...De ahí la expresiónde Aristótelesde “xenouskai doulousmetoikous” que

aludiríatanto a extranjeroscomo,sobretodo, a antiguosdependientesy thetes,victimas

del diapsephismosque hubotrasla tiranía?3

esclavos..,<Pólux, III, 82)”, en Esclavos y semilibres eri la Antigaedacl clásica, Coloquio XV de
GIREA, Madrid, 1989, 55-79, especialmentem p. 65 ss.
“Véase sobre este tema cap 20, nota 47 (hectémoros, relaciones clientelares). Sobre los
procesos de integración y la creación del cuerno civico: Manville, op.cit, The Origiri; R.
Sealey, “How Citizenshíp in the City Began in Athens», AJAH, 2, 1983, 97-129; W. Beringer,
“Servile Status in the Sources for the Early Greek History”, Historia, 31, 1982; Ml. Finley,
Grecia antigua: economía y sociedad, p. 169 ss; M,l. Finley, Esclavitud antigua e ideología
moderna, Barcelona, 1982, p. 84 ss; O. Plácido, op.cit Nombres de libres,..”; L. Sancho,
op.ct, “To Metexein tes poleos...”; esta autora considera que los liberados mediante la
seisachtheia de Solón eran considerados como astoi, no como eleutherioi; el término
eleutheros, sin embargo, se utiliza desde fechas tempranas; además, como se vio en el
capitulo primero, la seísachtheia dio pie al establecimiento del culto de Zeus Eleutherios
<epíteto antiguo de este dios también en otros lugares como Laconia): cap. 1~, nota 27. Por
otro lado el término estos en la época de Solón tendría connotaciones todavía de partido
territorial, especialmente relacionado con los habitantes de la llanura central: cap. 40, p. 174,
nota 19.
23 el status de meteco, creado a fines del s.VI, véase: O. Whitehead, The ldeology of the
Atheniari Metic, Cambridge, 1977, p. 140 ss. Véase también: M. Casevitz, op.cít., Le
vocabulaire..,, p. 177 ss (meteco significa fundamentalmente aquel que ha cambiado de
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Precisamentela leyendade Teseorecogetambiénestosproblemasen el plano del mito,

ya que el héroe,ademásde su condiciónservil, de “esclavode un dios” en las tablillas

micénicas,sepresentaen Atenascomoun “extranjero”en el Delfrnio24.

Posiblementeestadualidadentreel Theseiony el Anake¡onestáde algúnmodotambién

presenteen el Iliso, entreel Delfinio y el Paladio.Hemosvisto la relaciónestrechadel

Deltiio conTeseo.El templodel Delfinio tieneademásmuchospuntosen comúncon el

Theseion,puestambiéneratribunal, ademásde asociarse,en la leyenday el ritual de los

fármacos,con los esclavosy los condenados25.El Paladio,sin embargo,consagradoa

residencia); también K. Baba, “A Note on the Formation of the Athenian Metic-status”, ABSA,
79, 1984, 1-5. E. Lévy, “Météques et droit de résidence”, L’Etrenger daris le monde grec, bajo
la dirección de R. Lonis, 1988, 47-67. Sobre los demiourgoi como xerioi: 5. Takabatake, “The
idea of “xenos” in classical Athens: its structure and peculiaritiest en Fonns of Confrol anO
Subordínation in Antiquity, Tokyo, 1986, p. 453. lnscripción en que se menciona a un astos y
un xenos de principios del s,VI: cap. 40, nota 18. Varias posibles redefiniciones del término
xerios en época arcaica: cap. 5~ nota 71 (PA. Butz, “Prohibitionary...). Para las medidas de
Clistenes y el diapsephismos: Arist., Pol., III, 2, 1275b 32-7; Arist., Ath., 13.5; Whitehead,
op.cit The Demes..., p. 143-144. L. Sancho (op.cit., “To Metexein...”, p. 73) no identifica a los
neopolitai de Clistenes con los del diapsephismos). Sobre la probabilidad de que la expresión
esclavos metecos” se refiera a la población en situación de dependencia, tipo los thetes, al

borde de la esclavitud: O. Plácido, Esclavos metecos”, en Homenaje a A. Díaz Toledo,
Granada, 1985, 297-303. Esclavitud con Solón: M.M. Mactoux, op.cit (bis de Solon...”).
24Paus., 1.19.1; Plu., Thes., 12.3. Según Waíker, op.cit., Theseus, la figura mítica de Teseo
procedería del norte del Ática (Afldna y Maratón), aunque se habría asentado ya en Atenas en
el momento del sinecismo en el s.VIII, convirtiéndose en un héroe ateniense del Ática
unificada (p. 15 y 21); la misma teoria en H.~J. Walker, “The Eaily Development of the Theseus
Myth”, RhM, 138, 1995, 1-33. Aunque esta relación con el norte del Ática es significativa y
relevante <véase Simon, op.cit, “Theseus...”, en Worshipping Athena, J. Neils ed., p. 12 ss),
desde nuestro punto de vista, sin embargo, el origen de Teseo es más complejo, como lo
demuestra su relación con el mar Egeo y su aventura cretense en la que mata al Minotauro
(uno de los episodios más antiguos: Walker, op.cit, Theseus, p. 16>. Posiblemente la figura
mítica de Teseo estaba presente en Atenas desde antes del sinecismo (desde la Edad de
bronce en varios festivales agrarios: Simon, op.cit., “Theseus...”), al que se asociaría en algún
momento (posiblemente ya incluso desde antes de Solón, que promociona la figura de Teseo:
véase cap. 1~, nota 88); aunque la mayoría de los autores consideran la leyenda de Teseo y la
presencia de este personaje en el Ática como una creación reciente <véase más abajo, cap. 8~,
nota 50). Para la relación de Teseo y de sus hijos, Demofonte y Acamante con la Diacria y con
Eubea asociada a la Diacria: véase cap. 50 nota 85.
25Sobre el Delfinio véase más amiba nota 4. Theseion corno tribunal: Mactoux, op.cit.,
“Espace civique...”), p. 82 (lo compara con el Delfinio). Para el Delfinio y la expulsión de los
fármacos en relación con los esclavos y los prisioneros condenados: C. Bérard, “Penalité et
religion á Athénes. Un témoignage de limagerie”, Revue archeologique, 1,1982,137-150; M.M
Mactoux, “Esclaves et rites de passage, MEFRA, 1990, 102, 1, 53-81. El ritual de la expulsión
de los fármacos es similar al de la “muerte del rey”. El “rey” y el “esclavo” son los dos polos
opuestos unidos en una misma fiesta, ambos son el “fármacos” (el primero fue el rey Codro en
la leyenda> que recoge en sitada lo negativo de la comunidad; el Delfinio, residencia real está
relacionado también con la entronización y el reconocimiento del nuevo rey, Teseo (véase
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Ateneay Zeus,tiene conexionescon Acamantey Demofonte,los hijos de Teseo,y la

leyendadel caballode Troya. Los hijos de Teseopor lo generalserepresentande forma

similar a los Dioscuroso Anakes,montadosa caballoy de formaaristocrática~.

El tribunaldel Paladioestabasituadoprobablementecercadel Olimpieion. Como sevio

en el capítulo 40, en estazonadel Iliso se venerabaa un Zeus ctónico (posiblemente

Miliquio), predecesorde ZeusOlimpio, posiblementeen el Paladioprimitivo27.

Tal vez en este lugar se celebrabauna competición ecuestresimilar a la de las

Olimpieiai, que habríanprecedido,comosuponeRobertson,al establecimientode Zeus

Olimpio con Pisistrato2S.El Paladioera, como el Delfinio, tribunal de justicia de origen

antiquísimo. Su culto a Ateneay a Zeus epí Paladio teníatambién conexionescon

Falero,el antiguopuertode Atenasy lugaral que seunían,en ritualesy festividades,los

29
diosesantiquísimosestablecidosen el Iliso, comoposiblementeDionisoen limnais.

nota 4>. Fármacos: Simon, op.cit Festivais, p. 77. Farnelí, op.cit, Cults..., vol. IV, p. 268 ss;
Burkert, op.cit., Greek Religion, p. 82 Ss.
26Paladio asociado a Demofonte y Acamante y la guerra de Troya: Polyaen., 1.5; Clem., Al.,
Prof., 4.47.6 (Demofonte entrega el Paladio a un ateniense llamado Bouzyges); véase para las
fuentes: Boegehold, op.cit , Agora 28, p. 139 ss. Los Bouzygai eran los encargados del culto de
Atenea y Zeus “api Paladio”:véase nota 39, cap. 40• Relación iconográfica de los hijos de
Teseo con los Dioscuros: Boardman, op.cit¿, “Exequias”, p. 15-16. Demofonte y Acamante
aparecen en los episodios de Teseo en el s.VI: Walker, op.cit., Theseus, p. 24.
2Véasepara la situación del tribunal del Paladio en época clásica: cap. 40, nota 85; véase
sobre la posibilidad de un culto a Zeus ctónico por esta zona: cap. 40, Pp. 198-199, nota 90.
28 Robertson, op.cit., Fastivais, p. 134 Ss; Pisístrato ampliarla el festival, que tenía lugar en
Muniquión (Mikalson, op.cit., iba Sacred, p. 145). Es posible, como veremos más adelante,
que también el Ariakeion estuviese relacionado en origen con una competición ecuestre, la de
las Panateneas. Competición ecuestre en el Olimpicion: Kyle, op.cit., Att,letics, p. 46; A. Martin,
Les cavalies athéniens, Paris, 1887, p. 150.
29Tribunal del Paladio: Polí. 8.118; Sealey, op.c¡t, The Athenían..., p. 70 ss (tribunal para
homicidio involuntario o de esclavo, meteco o extranjero); Boegehold, op.cit, Agora 28, pp. 47-
48 y p. 139 Ss; este autor propone la existencia de dos “Paladios”, uno en Atenas y otro en
Palero; lo sitúa en Palero: Humphreys, opoiL, “A Historical Aproach...”, p. 23. Templo y
tribunal: Travlos, op.cit., Pictoriat p. 412-16; véase nota 85, cap. 40 Procesión hacia Falero
desde el Paladio: W. Burkert, op.cit, Greek Religion..., p. 79; este autor supone que se
trasladaba a Falero la estatua del “Palladion” (el caballo de Troya), por inscripciones del sil de
los efebos que escoltaban a “Palas” hasta Falero; B. Nagy, sin embargo (“The Procesion to
Phaleron”, Historia, 40, 1991, 288-306), defiende que la estatua de “Palas” era la estatua de
Atenea. Véase también sobre esta posible procesión hasta Falero en la ceremonia ecuestre de
la Olimpieiai: N. Robertson, op.cit., Festivais, p. 139 55; N. Robertson, “Athena and Early Greek
Society: Palladium Shrines and Promontory Shrines”, Raligion in the Anc¡ent World. New
Themes anO Approaches, M. Dillon ed., Amsterdam, 1996, 383-475, p. 392 ss; N. Robertson,
op.c¡t, “The Origin of Panathenaia...”, PP. 252-253. Ceremonia similar muy antigua én Argos
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Por último, esta“dualidad” entre Theseiony Anakeion, Delfinio y Paladio, con la

diferenciaciónen el ejército entreel laos y un circulo más reducidode aristoi que

poseíancaballos(y barcos),tal vezexplica o ayudaa explicarla existenciaen el ágora

nueva del Leocorion, por un lado, en principio consagradoa Leas el héroe que

personificaal laos, y por otro la posibilidad de reuniónde un “Consejo de guerra”más

reducido, prácticamenteigual al Consejo político, al suroeste del ágora, en el

Bonleuteriony “la Heliea”, identificadaporalgunos(erróneamentedesdenuestropunto

devista) con el Theseion.30

Entramoscon ello en el problemade la localizacióndel Theseion,temaque ha sido muy

debatido.3’

(tal vez reflejada en la litada) en donde se llevaba la estatua de Palas en un carro tirado por
caballos: W. Burkert, “La Cité d’Argos entre la tradition mycénienne, dorienne et homéríque”,
en Les panthéons des Cités..,, op.cit., Kemos, suppl., 8, 1998, 47-59; en Atenas Demofonte
mata en Falero a los argivos y les roba el Paladio: véase para las fuentes: A.L. Boegehold,
op.cit, Agora, 28, p. 139 ss. Relación del templo del Paladio probablemente con una Atenea
relacionada con los caballos: véase más abajo nota 45.

Véase para Leas y el Leacorion, cap 1~, p. 33 ss. Para el supuesto Consejo político <-judicial)
y de guerra: cap 20, p. 83 ss y cap 60, p. 345 ss. Thompson (“Activities...”, Hesperia 35, 1966,
40-48) identificó el recinto al aire libre al sur del Bou/e¿¡ferian can el iheselon, y más tarde can
la Heliea (véase nota 108 del cap. 20). Para esta relación de la Boule con los efebos y el
Theseion: un decreto que honraba a los efebos menciona la reunión de la Bou/e en el
Theseion: IG 112 1039,3: Rhodes, op.cit, 77w Athenian BoLdo, p. 35.
31 Veáse Wycherley, op.cit., Agora III, p. 113 ss. Véase Barron, op.cft., “New Light..7; Mactoux,
op.cit., “Espace civique...”, p. 89 ss. Oikonomides, op.cit., ibe Two Agoras, pp. 26 ss y 69;
este autor postula la existencia de dos llieseia, uno en el ágora vieja que él situa al sudoeste
de la Acrópolis y otro a las afueras de la ciudad; También supone la existencia de dos Theseia
en la ciudad, uno en el ágora y otro cerca del Eleusinion: S.N. Koumanoudes, “Theseos sekos”,
Archaiolog¡ke Ephemeris, 1976, 194-216. Vanderpoal, op.cit. The Agora...”, lo sitúa cerca del
mercado romano (200 metros al este del mercado romano se encontraron unas estelas que
honraban a los agonothetes de las ibesela y unas esculturas de Teseo y el Minotauro);
también Travios supone la existencia del Theseion en las cercanías del mercado romano, al
sureste del ágora del Cerámico, por donde podría estar situado el gimnasio de Ptolomeo que
Pausanias (1.17.2) relaciona con el Theseion:op.oit., Pictorial, Pp. 578-579; Travlos supone
por tanto también la existencia del Anakeion y del Pritaneo por esta zona, al noroeste de la
Acrópolis, lo que se contradice con el descubrimiento de Dontas (op.cit., “The True Aglaurion”).
Sitúan el Theseion al este de la Acrópolis como el ágora vieja: Dontas, op.cit. “The True
Aglaurion”; Robertson, op.cit., “Solons Axones...”; al noreste de la Acrópolis, coincidiendo, por
tanto, con el descubrimiento del homs del santuario de Aglauro, pero también con las
inscripciones en las que se menciona el Theseion, a las que se ha aludido más arriba: Shear,
op.cit, “Isonomous...”, The Archaeology of Athens..., Goulson et al., eds., p. 228, nota 22; S.G.
Miller, op.cit, “Architecture as Evidente...”, p. 202, nota 62. Véase apéndice 1 a cap. 40

(ágora), nota 2.
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En el apéndiceal capítulo40 sobreel ágora,postulamosla localizaciónde “agoravieja”

al estede la Acrópolis, lo que coincidecon el relato de Pausanias,así como el hallazgo

del horosfi silu del santuariode Aglauro en estazona. Tambiénsostuvimosun traslado

de fUncionespolíticasy religiosas,aunqueno todas,a la parteoestede la Acrópolis, con

el final del procesode sinecismoy, porúltimo, la aperturadel ágoranuevadel Cerámico

en la épocade Solón.

El santuariode Aglauro estabasituado, segúnFilócoro, cerca de la entradade la

Acrópolis (peri la propilela lespoleos),pordondesubieronlos persas,junto ala capilla

de Aglauro, en el lugarporel quesetiró la hija deCécrope(ektou teichous)32. Segúnel

relato de Aristótelesy de Polieno del episodioen el que Pisístratoquita las armasal

pueblo el Anake¡ony el Theseionestabanmuy cerca del santuariode Aglauro, lo que

tambiénsededucedel relato de Pausaniasy de lasnoticiasque asocianel Yiheseiony el

Anakeion,ambosdecoradosporPolignotoy Mikon’3.

No es de extraflar la cercaníade estostres lugares,Theseion,Anakeiony santuariode

Aglauro, dadasu similitud funcional, puestodosestabanrelacionadoscon el ejércitoy

los efebos.Aglauro era la divinidad que presidía el juramento de los efebos, que la

mayoriade los autoreshacenremontara fechasremotas(por los diosespresentesen

él)34.

32 Filócoro, FGrH 328 F 105. Persas: Hdt., 8.52-53(subieron a la Acrópolis por un lugar que
nadie vigilaba y por el que era imposible pensar que alguien pudiera subir; era un lugar
escamado, cerca de la capilla de Aglauro).

Arist., Atñ., 15.4; Polyaen., 1.21.2. Paus., 1.17 y 18. Ham. s.v. Polignoto (Thesauro
enmendado por Theseion: Wycherley, op.oit., Agora III, p. 116, n0 68); Plu., Cim., 4.5-6.
Barron, op.oit., “New Light.2, p. 23; A.J. Podlecki, “Theseus and Themistocles”, RSA, 5,1975,
p. 16. El Anakeion a los pies de la Acrópolis <según nuestra hipótesis, en la parte este), como
también el Areópago (al oeste), el santuario de Asclepio (al Sur), el “Pelasgico” (tal vez
refiriéndose al norte de la Acrópolis): Luc., Piso., 42.
~ Aglauro presidía el juramento de los efebos: Filócoro, FGrH 328 F 105. Pélékidis, op.cit.,
Histoire de I’éphébie, p. 112-113. Véase cap. 50, notas 57 y 60. Los efebos no estaban
vinculados sólo a Aglauro, sino a todas las “Cecrópidas” y a la diosa acropolitana, ya que en la
ceremonia de salida los efebos subían a la Acrópolis y realizaban un sacrificio en honor de
Atenea Polias, Curótrofa y Pandroso: Pélékidis, op.cít., Histoire de I’éphébie, p. 256.
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Ademásel Theseionestaba,segúnvariostestimonios,en la zonaantiguasacralizadade

Atenas.Plutarcodiceque seencontraba“en medio de la ciudad”, la mismaexpresiónque

utiliza Estacio para refeiirse al altar de Eleos, que Sópater sitúa epi (es agoras35.

Tucídidesmencionaquesehallaba“lo enpolel” cuandohacereferenciaal reclutamiento

por la alarmadela mutilación de los Hermes,en el 415, asuntoal que tambiénserefiere

Andócidesaludiendotantoa] These,oncomoa] Anakeion.’6

El episodiodePisístratomuestrala existenciade estoslugaresen el s.VI, o por lo menos

la concienciade que seremontabana fechasremotasy su relación conel reclutamiento.

Suantigúedadsededucetambiénde sus vínculosespacialesy funcionalescon el templo

de Aglauro, unade las Cecrópidas,divinidadesantiquísimasde Atenas,así como por su

situaciónen el ágoravieja, junto a los edificios políticos másantiguosde la ciudad,el

Pritaneo,Boucolion...Además,eslógico suponerque en esosmomentosde la basileia

en Atenasel reclutamientoserealizaraen el ágorao en susinmediaciones,como aparece

.7en la Ilíada, posiblementeen un témenoso espacioal aire libre’ . Estelugar dondese

reuniríael ejército,estaríaasociadoa los conrol, el principal de los cualesen Atenasera

Teseo.

Cimón escogióportanto un lugarya sacralizadoy relacionadoconTeseoparaasentaral

héroe(promovidodesdeel s.VI comofundadorde Atenasunificada)con la construcción

Probablemente, como veremos más adelante, en la ceremonia de pannychis de las
Panateneas también se relacionan con estas divinidades en la Acrópolis.
35Plu., ibes., 36, 2. Statius, 7lieb., 12, 481. Sópater: Wycherley, op.ct, Agora III, n0 184, p.
72-73. Robertson, op.cit., Festivals, p. 46.
36rL, 6.61.2; Oikonomides traduce “el Theseíon de la ciudad vieja”, porque postula la
existencia de dos lugares consagrados a Teseo en la ciudad (op.cit, The Two Agores, p. 28 ss
y p. 69). El escolio a Esquines <3) Ktesiphon, 13 b, alude a dos Theseia en la ciudad, pero se
trata de una nota confusa y corrupta: Wycherley, op.cit, Agore III, p.118. And., (1) Misterios,
45; algunos creen que Andócides se refiere al Theseion del Pireo al situarlo “en malo-o teichel”
<Agora III, p. 118); sin embargo, probablemente está refiriéndose al mismo Theseion que
Tucídides califica como “to en po/ef: Robertson, op.cit. “Solons Axones...”, p. 163. Tal vez
Andócides se confunde porque el TI,eseíon de la ciudad se hallaba junto al teichos por el que
se se suicidó Aglauro (Filócoro FGrH 328 F 105).

Relación del These¡on con el santuario de Aglauro: véase más arriba nota 33.
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del “lheseion”, que comprenderíaprobablementeun témenoso espacioal aire libre y un

santuariodecoradoporPolignotoy Mikon en “el ágorade Cécrope”.38

Posiblementeel Theseion y el Anakeion se mantuvieron como lugares sacros

relacionadoscon el ejército,junto al santuariode Aglauro, durantetodo el arcaísmo,

como lo demuestrael episodiode Pisistrato.Sin embargo,como postulamosen otro

capitulo, varias funciones políticas y militares se trasladarona la parte oestede la

Acrópolis en el momentodel final del procesodel sinecismo.Todo ello habriaquedado

reflejadoen la fiestadelasBoedromiasquerecogela leyendade las amazonasy sulucha

con Teseoen la zona del Areópagoy de la Pnix39. En origen la fiesta habríaestado

ligadaa las divinidadesguerrerasdel estede la Acrópolis que seunlanen unprocesión

con las del Iliso: Aglauro, Enialio, Artemis Agrótera (posiblementeen principio la

Hegemonedel juramento de los efebos, que tal vez era veneradatambién en el

Pritaneo~).Con el sinecismoseintroducea Ares, cuyasede,la colina -pagos-de Ares,

se estableceal oestede la Acrópolis, lugarde reunióndelConsejopolítico y militar de

los 300 gene.El dios Ares apareceen unainscripción en relacióncon un sinecismoen

Arcadia41. En el mito de fundacióndel Areópago, dedicadoa Ares, tiene un papel

destacadoAglauro, queserelacionaen algunasfuentescon las Erinias; éstas,comoGea

y Afrodita, Aglauro y Deméterson divinidadessimilares, de tipo ctónico, curótrofas

38En el •Theseion probablemente se llevaba a cabo el escrutinio de los efebos: Robertson,
op.cit, Festívais..., p. 112 <ver más arriba nota 21). Cimón trae los huesosdel héroe: D.S.,
4.62.4;sch.Ar., PL, 627; Plu., Thes., 36.2. Pausanias (1.17) menciona un sekosy un hieron.
Decorado por Polignoto y Mikon: Plu., Gim., 4.4-6 (ver más arriba nota 33). Según Filócoro
(FGrH 328 E 18) sólo existían cuatro templos de Teseo en toda el Ática (ver Keams, op.cit.,
Tlie Heroes, p. 169); véase también Walker, op.cit, Theseus, p. 20 ss.

Boedromias : véase cap. 50, p. 271 ss.
Pritaneo y Ártemis Agrótera: Miller, op.cit Pie Prytaneiori, p. 16.

41 Nota 68, cap 50
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protectorasde la iniciación tanto de jóvenesmujerescomo de hombres,esdecir de los

efebos.42

Los efebosteníanun papeldestacadoen la fiestay el sacrificio dedicadoa las Erinias,

especialmentelos másreputados(dokimotalo¡)43.

A Enialio se suma Ares, que no lo sustituye,como tampoco las Erinias o los cultos

femeninosdel oestede la Acrópolis a Aglauro, sino que se añadeny compartensus

fUnciones guerrerasy de curotrofia. En una inscripción tardía aparecenambosdioses,

Aresy Enialio, así comoZeusGeleon(lo queapuntaa la relaciónde las Sineciascon la

guerray el reclutamiento),con un mismosacerdote,queademáserahierocérice.

TambiénTeseo“se traslada”en cierto modoa estapartede la ciudad,aunqueel recinto

consagradoa él permanecería,junto al Anakeion, al este de la Acrópolis. Se han

encontradoalgunasinscripcionesque ligan a Teseocon Core y DeméterCloe situada

junto a GeaCurótrofosy Afrodita Pandemosen estapartede la ciudad45. Además,

algunospersonajesdel entornode TeseocomoHipólito, el hijo del héroey unaamazona,

así comoEgeo,supadre,tienenrelacióntambiéncon estazona. Hipólito eravenerado

junto con Afrodita al sudoestede la Acrópolis, cercade Temis. Egeo,segúnalgunas

tradiciones,se había suicidadotirándosedesde la Acrópolis en este lugar; algunos

42 Mho de fundación del Areópago: cap. 5~, nota67. Cap 40, pp. 203-204. Un escolio a Sófocles
(OC, 42) que asocia a Afrodita, las Moiras, las Erinias y Euménides, Gea y Epiménides. Véase
también cap. 60, nota 109.
43Parker, op.c¡t Athenian Religion, p. 298-299; Pélékidis, op.cit. Histoire de I’éphébie, p. 251.
44K. Clinton, The Sacred Offlcials of ihe Elcusinian Mysteries, Philadelpttia, 1974, p. 78.
45Oikonomides, op.cit., lije Two Agoras, p. 34. Es muy probable que Teseo tenga también
relación con el lugar llamado Esciron, a medio camino hacia Eleusis, dondeFítalo purificó a
Teseo (Plu., Pies., 12.1) y recibió a Deméter (Paus., 1.37.2); además los Fitálidas se
encargaban en época clásica del culto a Teseo, probablemente a partir de Cimón: Plu., Thes.,
23.5. No es de extrañar la presencia del efebo o couros Teseo en este lugar fronterizo con
Eleusis, escenariode variasguerrascon esta localidad. También en Colono, donde existía un
culto a Poseidón y probablemente a Deméter (S., OC., 681-5; véase apéndice II a cap. 40 nota
31), se encuentra el héroe Teseo: Paus., 1.30.4; alli se veneraba a Poseidón Hipios y a Atenea
Hipia; relación de esta diosa con los caballos, como el Paladio, el caballo de Troya: J. Neils,
“The Panathenaia: An Introduction”, en Godess<.., p. 22.
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autorespiensan que incluso pudo ser el héroe veneradojunto a Blaute, divinidad

asociadaaAfrodita, Geay Deméter.46

Por otro lado en el apéndicedel ágorasubrayamoslas similitudes funcionalesentre el

altarde las Eriniasy el Theseion, no sólo en relacióna la guerra,como hemossupuesto

aquí, sino también como lugar de refugio de suplicantes, equiparadoen algunas

fuentes47.

Peroel “asentamiento”de Teseoen estazonaestásobretodo relacionadocon unadiosa,

Afrodita, instituidacomo“Pandemos”probablementepor Solón, peroprecedidapor la

diosavinculadaflincionalmentea las Eriniasy aGea. SeríaunaAfrodita protectorade la

iniciación, tal vez conocida como Geneiyllís,similar a la diosa Epitragia de Falero,

patrona de Teseo, que conduce al héroe en su aventura iiciática hacia Creta.

Generalmentese ha consideradoque Afrodita Pandemosen la ciudad y Epitragia en

Falero eran una misma diosa, relacionadacon los jóvenes efebos y su paso a la

sexualidadadulta.48

Ademásde las tradicionesque asociabanla firndacióndel templo de Afrodita Pandemos

con Solón~existíaotraquelo relacionabacon Teseoy el sinecismo%La diosaAfrodita

en épocaarcaicaprobablementeteníauna función similar a la diosa Artemis y Atenea,

protectorade los couroi, tambiénrelacionadacon la guerracomo ha supuestoPirenne-

Delforgequesostienela identificaciónde la diosacon laHegemonedeljuramentode los

efebos,normalmenterelacionadacon Ártemis. Afrodita eshegemone,conductoradel

efeboatenienseTeseoen su aventurahaciaCreta. Ademásen Raninunteestadiosaera

46Beschi, op.cft., “Contributi...”, p. 511 ss. Elaute: nota 110, cap. 40•

41Nota 10, apéndice la cap. 40 <ágora>.
Genetymdes: cap 60, p. 382 ss. Véase Pirenne, op.cit., L’Aphrod¡te..., pp. 37-38. Mactoux,

o
2.cit., “Espace civique...”, p. 86.
Paus., 1.22.3.



407

venerada,más tarde,con el epítetoHegemone50. Tambiénen otros lugares la diosa

desempeñabaestepapelen relaciónaAres, a la guerray en generala¡os magistradosde

variasciudades,en especialel polemarco51

AfroditaEpitragiadeFa]erorecibíaculto el mismodíaen quelasjóvenesibanal Delfinio

en Muniqulón a venerar a Ártemis Muniquia, en una fiesta claramenteiniciática;

posiblementesesumóAfrodita al festival y tal veztambiénsedio a Afrodita el epítetode

HegemonequehabíadetentadoArtemisanteriormente.52

La fiesta consagradaa Afrodita Pandemosse celebrabael día 4 ó 5 de un mes

indeterminado,segúnalgunosenHecatombeón,precisamenteel mesde lasHecatombeas

(celebradasen el Delfinio y relacionadasconTeseo,como las “Delfinia” de Muniquión),

las Sineciasy las Panateneascon las quecomenzabael año nuevo.5’

En la noticade Apolodorosobreel ágoravieja de la ciudaden la que secita a Afrodita

Pandemossealudea que erael lugarde reuniónde la ekklesia.Es posible,como vimos

en el capitulo anterior, que en tomo a estasdivinidadesdel oestede la Acrópolis,

asociadasentresí y vinculadasal Areópago,sereuniesetanto esteConsejoaristocrático

en armas,como tal vezel laos, esdecirla asambleadel puebloen armas.54

Lasfiestasateniensesrelacionadascon los efebos,la guerrao el reclutamientovariarony

se adaptarona las circunstancias,como postulamosen relación a las Boedromias.

5<)

Pirenne, op.cit., L’Aphrodite, p. 39. Véase nota 106, cap 60 (Parker, op.cit., Athen¡an Religion,
272, nota 72, que sostiene la atribución de este epíteto a Afrodita en sílí).
Véase cap. 60, p. 385, nota 107.

52Afrodita Epitragia en Muniquión: W.R. Connor, “Theseus and Ns City”, Boreas, 4, 1993, p.
117 Plu., Pies., 18. Paraestafiesta tal vez llamada Delfinia: Mikalson, op.cit., The Sacred...,
g 140.

Según Pirenne se celebraban el día 4 de un mes indeterminado: op.c¡t, LAphrodite, p. 31
ss. Véase Ath., 13.569 d. En Hecatombeón: Simon, op.cit., Festivais, p. 50; Simon, op.cit.
“Theseus...”, pp. 16-17; Robertson, op.ciÉ Festiveis..., p: 49 (el día 4>; Sokolowski, op.cit,
LSCG, 1969, n0 39, p. 73 <inscripción del sílí); Mactoux, op.c¡t., “Espace civique...”, p. 86 (el
día 5 de Hecatombeón).
~ Harp, s.v. Pandemos; En el s.VII sin embargo, como se vio en el capítulo 50, el pueblo
apenas sería convocado para la guerra, aunque en teoría era posible: cap. 50, p. 294 Ss.
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Aunqueéstasposiblementesiguieron celebrándosecon una procesiónque partiría de la

parteestede la Acrópolis haciaAgra, dondeestabael templo de Artemis Agrótera,

posiblementetambiénserelacionaronde algún modo con la parteoestede la Acrópolis

(corno en el mito de las amaronas,uno de los altia del festival), tal vez con la

introducciónde otro día en el festival, la fiesta de las Genesias,celebradasel 5 de

Boedromión,con la reuniónen elladeesteConsejoaristocráticoguerrerrode 300 gene,

quepostulamosen otro capítulo.5’

A la fiestade las Boedromiasdel estede la Acrópolis relacionadascon el 1h50y Artemis

Agrótera,posiblementese le sumaron,con el sinecismo,las Genesiasal oestede la

Acrópolis (relacionadascon Erecteoy Gea,que como Curótrofateníaun santuarioen

estapartede la ciudad,y tal vezcon lasErinias,que recibíanculto el día5, y Afrodita),

del mismo modo que a la fiestade Artemis Delfinia veneradaen el Delfinio en el mes

Muniquión se le surnó probablementeel culto a la diosaAfrodita Epitragiade Falero;

ademásse añadirían a las celebracionesque comenzabanel año en Hecatombeón

(Hecatombeas,Panateneaso Ateneas y Sinecias también inauguradasen estos

momentos)el culto aAfrodita del oestede la Acrópolis, segúnla tradición, fundadopor

Teseoconel sinecismo(posiblementeaunqueel culto de Afrodita se remontaen-Atenas

ala épocaoscura,no fue hastaépocaarcaicacuandoadquiriósu dimensión“política”).

Es dificil precisardóndese celebraríanlas Sinecias,si en el ágoravieja del estede la

Acrópolis, como ha supuestoRobertson’6,o en estanuevazona del oesteinaugurada

precisamenteconel sinecismo.Las Sinecias,como las Panateneas,o primitivasAtenasy

lasHecatombeas,celebradastodasen el mesHecatombeón,el primerodel año,seríauna

55cap60, p. 374 ss.
~ Robertson,op.cit., Festivais..., p. 30.
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ocasiónpara la reunióndel ejército, o al menosel establecimientode un orden en el

terrenopolitico y militar queibanunidos57.

Es posibleque aunqueel ágoravieja conservarae inauguraracon el sinecismomuchas

funcionespolíticas,militares y religiosas,como por ejemplolas sedesde los arcontes

(tambiéndel polemarco),la celebraciónde las Sineciasse llevara a caboen la zonadel

oestede la Acrópolis,dondesehabíainstaladoel nuevoConsejode estadoterritorial del

Areópago en la “colina de Ares”5t. En este lugar se revitaliza el posiblemente

antiquísimoculto ctónicode lasEriniaso Euménidesquecuriosamentesonconsideradas

en la tragediacomo “metecas”,esdecirque habíancambiadode residenciaparasiempre

asentándosejunto al dios Ares59.CuandoPlutarcoaludeal sinecismollevado acabopor

Teseo en el Ática menciona dos fiestas inauguradascon ocasión del mismo, las

Panateneasy las Metoikias. Generalmenteseha consideradoque con estasúltimas se

refiere a las Synoikiasde las quehablaTucídide?.La contUsiónde estosdastérminos

probablementefue provocadaporquee] sinecismosupuso,con la creacióndel Areópago

comoConsejode estadoterritorial detodael Áticacompuestoporartsto¡ de las distintas

57

Robertson, op.cit., Festivais..., p. 83. Figueira, op.c¡L, “The Ten Archontes...”, p. 466 ss.
Estasfiestasrelacionadascon el reclutamiento(en Boedromión)y el establecimiento de un
nuevo orden, de un nuevo gobierno (en Hecatombeón>, tendrían lógicamente diferentes
matices, destacando más lo militar y dentro de ello el papel de los efebos, o de los guerreros
adultos, o resaltando lo politice y cívico <como en las Panateneas, aunque eran también una
ocasión para el reclutamiento, ya que los efebos tenían un papel importante y se defilaba en la
~rocesióncon armas).

También esposible que la fiesta cambiara su lugar de celebración a lo largo del arcaísmo,
como probablemente occurrió con las Panateneas.
50Esquilo, Bu., 1011 y 1018 (ver cap. 50, nota 71). Para el significado de meteco: Casevitz,
op.cit., Le vocabulaire.i., p. 177 ss. En la obra de Esquilo, Atenea también llama a las Erinias
synoiketor (y. 833), y menciona a Peitho, venerada también al oeste de la Acrópolis junto a
Afrodita (Paus., 1.22), diosa que probablemente se estableció por estas fechas (del final del
proceso de sinecismo) en este lugar. Ambas, las Erinias (y. 885) y Afrodita (Genetyllides: Ar.,
Mr, 51-52 y sch., y Ar., Lys., 2) estaban encargadas de los niños y del matrimonio.

Plu., Thes., 24.4. Th., 2.15.2. Véase Lévy, op.cit., Météques...”, p. 51t Casevitz, op.cit., Le
vooabula ¡re..., p. 180. Sineciassecelebraban el 15 de Hecatombeón: Mikalson, op.c¡t., Pie
Sacred, p. 29-30 (calendario de Nicómaco que se hace remontar a Solón: Oliver, “Greek
lnscriptions”, Hesperia, 35, p. 21); estas fiestas aparecen mencionadas en la ley de
Scambionidai: Lévy, op.cit., “Météques...”, p. 51; Ar., Pax, 1019-1020 y sch. (forma
synoikeisia). Parke, op.cit., Festivals..., p. 31 ss.
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zonas,una concentraciónde nobles de los distintos territorios con fines políticos y

militaresenla ciudad.Es decir, miembrosde zonasalejadasdel asty,consideradosxenoi,

cambiaríansu residencia(al menosen algunosperíodosdel año).

LasPanateneastambiéndebieronde serunasfiestasprimordialesde la ciudad,ya desde

antes de su transformación en el s.VI, con la introducción de las Panateneas

Pentetéricas61.El festival quesellevabaa caboen Atenas“al cabodelaño”, mencionado

por laIlíada probablementealudea ellas,como hanpropuestola mayoríade los autores.

En él los couroi sacrificabantoros y corderosa Erecteo,engendradopor la Tierra y

criadoporAtenea,que lo asentóen sutemplo62.

En el mismo pasajede la Ilíada semenciona,a continuación,que estosmismosconrol

eran dirigidos por Menesteo,conocidopor ser el mejor parareclutar y organizarun

ejercito63.TambiénHeródotoy Eurípidesen el “Erecteo”, aludena estesacrificio anual

a Erecteoy AteneaPolias,posiblementeen el templode ambos64.En épocaclásicano se

61 Véase sobre las Panateneascap 1~, p. 29 y 35 ss (especialmentenota 101). Según
Pausanias es una de las fiestasmásantiguasde Grecia que cambió su nombre con Teseo de
~ a “Panateneas” <Paus., 8.2.1>; varias reorganizaciones de las Panateneas, la
grimera posiblemente con uTeseo: Simon, op.cit., “Theseus...”, p. 23.

Hom., It, 2, 545 ss (hecatombede toros y corderos a Poseidón en otros pasajes de la lliada:
véase Frazer, op.cit., “Some Notes...”, pp. 263-4); casa de Erecteo y de Atenea también
posiblemente en la cita de Homero, Od., 7, 80-81 (neos de Erecteo). Davison, op.cit,
“Notes” p. 25. J,D. Mikalson, “Erechteusand me Panathenaia”, AJPh, 97, 1976, 141-153 (p.
141>. P. Brulé, “Fétes grecques: periodicité et initiations. Hyakinthies et Panathénées’, en
L’initiatíon, tomo 1, 1992, p. 25. 1’. Eruté, “La cité en ses composantes: cemarque sur les
sacrificas et la procession des Panathénées”, iCemos, 9, 1996, 37-63 <p. 43). En contra de esta
relación del pasaje de la Ilíada y del Erecteo de Eurípides con las Panateneas: N. Robertson,
“me Origin of Ihe Panathenaea’, Rheiniscties Museum, 128, 1985, 231-295 (p. 223); N.
Robertson, “Athena’s Shrines and Festivals”, en WorshíppingAthena, J. Neils ed., 27-77 (p. 37
ss). Para el culto de Erecteo y Atenea en la Acrópolis: N. Papachatris, “Re Cult of Erectheus
and Athena on the Acropolis of Athens”, iCemos, 2,1989, 175-1 85; M. Christopoulos, “Poseidon
Erechtheus and Erechtheis thalassa”, Ancient Greek CuIt Practice..., H~gg, ed., Stockholm,
1994, pp. 123-1 30; Elderkin, op.cit “The Cults of the Erechtheion”; véase cap. 20, notas 19 y
20
~Hdt., 7.161 .3; Plu., Cim., 7.6; Aeschin. (3> Ktesiphon, 184; Philostr., Her, 23.35.
~ Hdt., 5.82 (los epidauuios sacrificaban cada año a Atenea Polias y a Erecteo, a cambio de la
madera de olivo recibida para hacer las imágenes de Damia y Auxesia). Eurípides, Erecteo,
Fr. 370, un., 90 ss (Euripides, Selected Fragmentary Plays, vol 1, eds. C. Collard, M.J. Cropp y
K.H. Lee). En el pasaje de la Ilíada (2.545 ss) Atenea cría a Erecteo y lo asienta en su propio
templo; posibilidad de un templo de Atenea de época geométrica en la Acrópolis, tal vez de
madera: B. Kiilerich, op.cit, “The Olive-Tree Pediment...”, Pp. 12-3 <para el templo de Atenea
véase la nota siguiente). Robertson op.cit “The Origin...” (ver más arriba, nota 62) postula que



411

conoceningúnsacrificio aErecteoen estasfiestas,pero sí la existenciade doscomplejos

sacrificiales,el primerode los cualesparecesermuy antiguo y contabaprobablemente

con sacrificiosadiversasdivinidadesen el “viejo templo” de Atenea,entrelos queestaría

el deErecteoy AteneaPolias65.Además,las Panateneashabíansido fUndadas,segúnuna

toda la obra de Eurípides,Erecteo, así como el pasaje de la Ilíada, se refieren a la fiesta de
Esciras, pues en ella tenía un papel importante el sacerdote de Poseidón-Erecteo. Sin
embargo en la obra de “Brecteo” se pueden descubrir alusiones a las dos fiestas <Esciras y
Panateneas), que en la antigúedad debían de estar muy relacionadas; en la obra se alude al
mito etiológico de la conquistade Eleusis, presente en las Esciras, pero también se mencionan
rituales peculiares y característicos de las Panateneas como el peán que los efebos cantaban
en la Acrópolis en la fiesta nocturna de pannychis <Heliod., Ethiop., 1.10; E. Erecteo, fr. 370,
lin., 5, Collard et al.-Austin, fr. 65>. Para la posible relación del mito narrado en el Erecteo de
Eurípides con las Panateneas: J.B. Connelly, “Parhenon and Parthenoi: A Mythological
lnterpretation”, AJA, 100, 1996, 53-80, p.77; este autor ideridfica este mito en el friso del
Partenón; contra estaidentificación: J. Neils, op.cít., Worshipping Athena....

Brulé, op.cit “La cité..,”, p. 41 ss. E. Simon, op.cit., Festivais, p. 61. Mikalson, op.cit.
“Erechtheus.,.”, p. 15. Sobre la arquitectura de la Acrópolis véase cap. 1~, nota 104;
Generalmente se identifica el “viejo templo de Atenea” con el Erechtheion: Travlos, op oit.,
Pictorial, p. 213; C.J. Herington, opoit, Athena Parihenos..., p. 17 ss; Mikalson, op.cit.,
“Erechtheus...”, p. 15, nota 34; Brulé, op.cit, “La cité...”, p. 42-43; Papachatzis, op.cit., “The
Cult of Erechtheus...”, Pp. 181-2; M. Christopoulos, op.c¡t., “Poseidon Erechtheus...”, Pp. 126-
127. Para las fuentes: témplo de Erecteo y Atenea: Honi., II., 2.549; templo de Erecteo al que
entra Atenea: Hom., Od., 7.80-81; Esquilo, Bu., 855; E. Ereoteo, fr.3700ollard et al. (Austin, fr
65), lin. 90-1; Hdt., 8.55 (fleos de Erecteo -término con el que se alude al templo de Atenea
también- donde se hallaba el olivo sagrado y el “thalassa”); Paus., 1.26.5-27.2; D.H. Ant. Rom.,
14.2.1; Himerios, Qn, 5.30 <fleos de Atenea y témenos de Poseidón cerca, “plesion”>.
Cuestiona la identificación del viejo templo de Atenea Polias y el Erechtheion: K. Jeppesen,
“Further Inquines on the Location of the Erechtheion and its Relationship to the Temple of the
Pollas”, AJA, 87, 1983, 325-33. K. Jeppesen, op.cft., The Tbeory..; este autor sitúa el
Erechtheion en lo que tradicionalmente se ha identificado como la casa de las arréforas (al
norte de la Acrópolis, cerca de la cueva de Apolo hypo Makrais; en cualquier caso, reconoce
que en el templo de Atenea Polias se rendirla también culto a Erecteo/Erictonio, al que cria
como a su hijo. Sigue a Jeppesen en la disociación del templo de Atenea Polias (el
denominado “Erechtheion’) y el de Erecteo-Poseidón: N. Robertson, op.cit., “Athena’s
Shrines.S, p. 30 ss <identifica el así llamado “Erechtheion” -Paus., 1.26.6-27,1-, el templo
jonico que tendría un predecesor dórico, con el viejo templo de Atenea> y p. 37 ss (templo de
Erecteo que identifica con la estructura situada al este de la Acrópolis tradicionalmente
identificada como recinto de Pandión, de finales del s.V). Tal vez cabría la posibilidad de que
en origen, por lo menos en época oscura, se hallasen en la Acrópolis los cultos unidos de
Atenea y Poseidón, del estilo del que se encuentra en la Academia; en ambos lugares se
veneraría también a una figura heroica, Erecteo y Academo. Sería un culto ctónico, oracular,
similar al de Poseidón-las Erinias y Deméter, que se comentó en otro capitulo (apéndice II al
cap. 40>. Tal vez estas divinidades eran veneradas juntas o asociadas <Atenea-Poseidón-
Erecteo; también Zeus junto a Atenea, dios tal vez añadido en fecha posteriores, pero también
de gran antigUedad en la Acrópolis, quizás desde el s.VIII> por lo menos hasta la destrucción
de los persas, momento en el que quizás por la separación de Erecteo y Erictonio
(posiblemente en el s.VI) en un rey adulto (el primero) y en un niño (el segundo; aunque se
seguirían confundiendo e intercambiando, se desarrollaría la leyenda del nacimiento de
Erictonio, en relación con Hefesto, tal vez también introducido en el “panteón ateniense” en el
s.VI, así como la tradición de la muerte de Erecteo por el tridente de Poseidón), y la rivalidad,
más marcada en las leyendas, de Atenea y Poseidón, al reconstruirse los templos antiguos se
dedicó uno (o una parte del templo) exclusivamente a Poseidón-Erecteo, que Pausanias
describe en su visita a la Acrópolis; de esta forma posiblemente tanto Homero (II?, 2.546 5;
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tradición,porErictonio, el “doblete” de Erecteo,aunqueprobablementeposterioraél. A

pesarde que en la Ilíada Erecteoesel “niño” y el cauros, objeto de la curotrofia de

Atenea(y veremosque tambiénde las Cecróphlas),posteriormente,tal vez ya desdeel

s.VI, “se desdobla”estepersonaje,por un lado en un “niño”, Erictonio (nacido de la

Tierra) y porotro en un adulto,Erecteo,el rey de los Atenienses66.

LasPanateneas,o Ateneasen esasfechas,como mencionaPausanias,teníanun carácter

de fiestadeañonuevo,ligadasa las divinidadesmásantiguasde la Acrópolisde Atenas,

Erecteo-Poseidóny Atenea(tambiénposiblementelas Cecrópidas,Aglauro, Pandrosoy

Curótrofa),que teníanuna relación evidentecon la renovacióny el ciclo agrarioen la

ciudad, pero también, al menos desde un momento dado, con la organizacióndel

ejército,y en generalcon el establecimientode un ordenen todoslos ámbitos(político-

cívico y militar). Característicade los conrol erala presentaciónde un toro o un buey,

00., 7.80-81),como Heródoto(8.55; véase Jeppesen, iba Theory..., p. 37) no conocieronun
témenos o sekos separado de Poseidón-Erecteo en la Acrópolis, sino el único lugarde culto de
AteneaPolias-Erecteo/Poseidón.
~ Burkert, op.cit, Horno Necans, p. 156. Mikalson, opcit. “Erechtheus,.., p. 141. En el pasaje
de la Ilíada (nota 62) Erecteo se presenta cómo “niño divino”, nacido de la Tierra y criado por
Atenea, precisamente las características que más tarde definirán a Erictonio, el niiio cuidado
por las Cecrópidas, presente también en la fiesta de las Arreforias. Para esta identificación
véase también: E.B. Hanison, “Re Web of History. A Conservative Reading of the Parthenon
Fuleze”, en Worshipping Athene, J. Neils ed., 204, nota 36. En contra de esta identificación: N.
Robertson, op.cit, “Re Origin...”, p. 154 ss. Es posible que el rey Erecteo de Atenas, criado
por la diosa, mencionado en la Ilíada (2.459 ss) comenzara a desdoblarse en otro personaje,
un “niño divino”, que adquirió una nueva personalidad y un nuevo nombre, Erictonio; este
nombre se encuentra en la Ilíada como el hijo de Dárdano y rey de los troyanos (Hom. II., 20,
219-230, relacionado con los caballos y, como Erecteo, con la tierra y con Poseidón: véase el
comentario de G.$. Kirk, vol II, que señala que posiblemente Erictonio también se hallaba en
Hesíodo como el huo de Dárdano y que en Atenas el nombre no está atestiguado hasta el
440); precisamfieiwe el s.VI (tal vez ya desde Solón o incluso desde antes> es cuando cobra
popularidad la recitación de los poemas homéricos en Atenas: véase cap. 30 nota 93. Ambos
Erecteo y Erictonio aparecen en escenas del s,V como personas diferentes: Jeppesen, op.cit,
iba Theory..., p. 46 ss. (también laco, identificado con Dioniso, tiene su propia personalidad,
diferente de la del dios, en la iconografía: véase más adelante, cap. 10~, nota 116). El
desarrollo del mito de Erictonio asociado a Hefesto posiblemente comienza a desarrollarse ya
en el s.VI o incluso antes: supone la antiguedad del culto de Hefesto en Atenas (tenía un altar
en el Erechtheion: Paus., 1.26.5), mencionado ya por Solón en su poesía: HA. Shapiro, Art
and CuIt under the Tyrants in Athens, suppl., Mainz, 1995, p. 1. ss (posiblemente se instala
Hefesto en Atenas desde los primeros contados de los Filaidas con el Quersoneso: Pp. 6-7);
véase sobre este dios también: S.P. Monis, Daidalos and the Origin of Greek Art, Princeton,
1992, p. 359 ss; también C. lsler-Kerenyi, “Dionysos und Solon”, Ant/ka Kunst, 36, 1993, 3-10,
p. Sss.
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como vimos más arribaen relación a otras fiestas,e incluso prestarsu ayudaparael

sacrificio, como apareceen la Ilíada67. Los couroi sonlos predecesoresde los efebos,

que en épocaclásica tenían su parteen el festival, especialmenteen la ceremonia

nocturna,pannychis,celebradaen la acrópolisy relacionadacon Aglauro; la celebración

teníaun claro carácteriiciático dejóveneschicosy chicas,que cantabany danzaban

para la diosa, y en la que probablementese llevaba a cabo una cena sacrificial

(posiblementelasDe¡pnophoriaconsagradasalas Cecrópidas).68

En el pasajede la Ilíada en el que los couroisonacaudilladosporMenesteo,serelaciona

de algún modo esta fiesta de las Panateneaso “Ateneas” con el reclutamientodel

ejército,de hzppeisy hombrescon escudo(kosmesaih¡ppouste ka; atierasaspidiotas),

llevado a cabo por Menesteo.En fechasposteriores,ya desde Hipias e Hiparco, la

67Vermásarriba nota 9.
Efebos en Panateneas:Pélékidis, op.cit., Histoire de I’éphébie, pp. 254-255. Los efebos

cantaban el peán a la diosa y tomaban parte en la procesión en uniforme y coronados.
<Heliod., Ethiop., 1.10>. Sobre la ceremonia nocturna, pannychis, en la que jóvenes chicos y
chicas danzan en la Acrópolis y cantan el ololygmata, las jóvenes <E., Heracl., 777 ss; E.,
Erecteo, fr 351 Collard et al. -fr. 4lAustin-; Hom., II, 6.301),y el peán,los efebos,véase Parke,
op.cit., Festivais..., p. 49; SitIé, op.cit., “Fétes...”, p. 28; M.R. Lefkowitz, “Wornen in the
Panathenaic and Other Festivals”, en Worshipping Athena, J. Neils, ed., p. 79; 5. Eancroft,
op.cit., Problems..., p. 88; Mikalson, op.cit., “Erechtheus..7, p. 151; este autor señala las
similitudes entre las Panateneas y las Jacíntidas de Amida <Esparta>, dedicadas a Apolo. Las
tres hijas de Jacinto son equivalentes a las Cecrópidas, o a las hijas de Erecteo, que en el
Erecteo de Eurípides se llaman “Jacíntidas’. Es muy probable que, como el primer día de
fiesta en Amida en que se llevaba a cabo un banquete ritual (kopis: véase L. Bruit, op.cit,
“The Meal at the Hyakinthia...”>, también la ceremonia de pannychis tuviera el suyo, por lo
menos en origen; de ello existen numerosas huellas, como la entrada plakis <pequeño lecho,
similar a kopis de las Jacíntidas> del léxico de Hesiquio. usado en las Panateneas <Mikalson,
op.c¡t, “Erechtheus...’, p. 152, nota 38): o también la presencia de sillas rituales para la
comida de Atenea, usadas también (klina,) para las Theoxenia de los Dioscuros y en las
Deipnophoña de las Cecrópidas: Simon, op.cit, Festivals, p. 68. Es más, posiblemente el
pannychis de las Panateneas fuese considerado como parte del festival de Aglauro, llamado
probablemente Deipnophoria (también presente en las Oscoforias; Filócoro FGrH 328 F183,
An.Gr. Bekker, 1, 239, 7>: Dontas, op.cit, “The Tite Aglaurion”, p. 48, 56 y 63 (en una
inscripción del s.lll a.C aparece un pannychis como parte del festival de Aglauro); véase
también Robertson, op.cit¿, Festivais..., p. 108 Ss; Curótrofa y Pandroso, que junto a Aglauro
son las divinidades del las Deipr,ophorie, serian también honradas en pannychis, como se
deduce de la inscripción del genos de los Salaminios <Robertson, op.cit, Festivais, p. 109);
este autor propone que la ceremonia de salida de los efebos, en la que realizaban un sacrificio
en la Acrópolis a Atenea Polias, Curótrofa y Pandroso, se llevaba a cabo en las Pananteneas,
precisamente en esta ceremonia de peanychis <p. 110). Para otra interpretación de peanychis:
W.K. Pultchett, “The Pannuchis of the Panathenaia”, Homenaje a G.E. Mylonas, II, Athenai,
1987, 179-188.
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procesiónde las Panateneassellevabaa cabocon armas69.La costumbrede ofrecera la

diosa un toro y la panoplia militar, impuestaa los aliados que participabanen la

procesión,podríatenersu origen en un ofrecimiento de estascaracterísticasrealizado

por los conrol. 70

La polémicafigura de Menesteo,relacionadono sólo con la organizacióndel ejército,

sino especialmentetambiéncon los caballos,porel epítetoplex¡ppon,y con los barcos

de Atenasen la expediciónhaciaTroya,seasociatambién,enPlutarco,con los noblesde

los distintosterritorios del Ática, sublevadoscontra Teseo71.Menesteo“pertenece”,

comosevio enotro capitulo~,al momentoen el queseestáproduciendoen Atena“el

procesode sinecismo”,cuya‘Tase” final estáligadaa Teseo.Tambiénla fundaciónde las

Panateneasserelacionaen variasfuentes,con el sinecismoy Teseo.

En otro capitulo planteamosla hipótesis de “varios momentos” en el proceso de

sinecismo,entrelos que estadauna coordinaciónde todos los territorios del Atica con

fines militares, coincidente por otra parte, en varias ciudadesgriegas, con esta

“especialización”entreel polemarcoy el basileus,queen Atenaspodríaestar reflejada

en las figurascontrapuestasde Menesteoy Teseo,respectivamente”’.Estacoordinación

militar habriadadopie al establecimientodereunionesperiódicasentrelos principalesdel

Ática, los arístoi cuyo distintivo especificoera el poseercaballosy, los máspoderosos,

69

Ilíada, véasemásaniba,nota 62. Véase nota 92 del cap V (Hipias e Hiparco>. Procesión
armada:Brulé, op.cit., “La cité...”, p. 62; S.V. Tracy, “The Panathenaic Festival and Games: An
Epigraphic lnquiry”, Nikephoros, 4, 1991, 133-153, p. 149.
70Toro y Panoplia ofrecida por los aliados: Bmlé, op.cit, “Fétes...”, p. 27. Ofrecer un toro, una
panoplia y una copa era caracteristico efectivamente de los couro¿ quese iniciabana la edad
adulta, es decir a su participaciónen la guerra, su capacidad para sacrificar y su participación
en el banquete: P. Schmitt Pantel, op.cit., La cité aLt banquet, Pp. 78-80.
71 Menesteo, como organizador del ejército en la Ilíada <véase más arriba, nota 62). Epíteto
“domador de caballos” en Hom., II?, 4.327; como archol de los Atenienses: Hom., IL, 12.195.
Flota: Paus., 1.17.5 (desde Falero salió Menesteo con la flota ateniense>. Subleva a los nobles
de los distintos territorios contra Teseo: Plu., ibes., 32 y 33.
720ap. 30 p. 158 ss, notas 103-4; cap 50 Pp. 263-264.
73Véase cap. 30, p. 158, nota 105.
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también barcos. Seria el momento del nacimientode los “naucraros”, que tuvieron

posiblementeun papelen algunasde las oleadashaciaJonia,ya desdeel s.IX. También

postulamosuna reorganizaciónde las “Ateneas” o Panateneas(fiestas ancestrales

vinculadascon la Acrópolis y la ciudad)en estesentidode coordinaciónmilitar. De ahí

probablementela relaciónen la Ilíada de estacelebracióncon Menesteoy los caurol

(aunquesu papel en el festival podría haber sido anterior). En ellas se reclutaríaal

ejército y tendríanun papel especial los aristócratasde los distintos territorios (en

principio xenoícon respectoal asty)queiban a laguerracon caballosy poseíanbarcos.

Precisamenteuno de los núcleosmás antiguosde las Panateneases, segúntodos los

autores,las competicionesecuestresy de carros(apobatal), fundadaspor Erictonio74.

Tambiénen la fiesta tenía lugar la peculiarprocesióncon un barcohacia la Acrópolis,

presenteen otracelebraciónantiquísima,las Antesteriasde Atenasy de Esmirnaen Asia

Menor. Aunque la mayoría de los autoresno lo sitúan más allá del s.VI, podría

remontarsea fechasmásantiguas,si serelacionacon estosmomentosde peligro “por

74

Las Panateneascomo uno de los másviejos festivalesde Grecia, fundadospor Erictonio,
inventor de la ceremonia de apobates, o carrera de carros: Mann. Par., FGrH 239A 10; Hyg.,
Asti-., 2.13; Parke,op.cit., Festivals, p. 43. Neils, op.cit~, “The Panathenaia: An lntroduction”, en
Godess..., p. 21; Brulé, op.cit., «Fétes..”, p. 25; Robertson, op.cit, “The Origin..?, p. 266: esta
celebración representada ya en el s.VIII, en la cerámica geométrica; también en E. Simon,
op.cit., Festivais, p. 62. AntigUedadde las carreras de caballos y las competiciones ecuestres
(por lo menos desde el s.VII>: G. Ferrari, “Menelas” JHS, 107, 1987, p. 182; Kyle, op.cit.,
Athletics, p. 16 ss y 185 ss; D.G. Kyle, “The Panathenaic Games: Sacred and Civic Athletics”,
en Godess, J. Neils, ed., 77-1 01, p. 89 ss; Kyle, op.cit., “Gifts and Glory...”, p. 116; S.V. Tracy,
op.cit, «The Panathenaic Festival.,,”, p. 136 ss (ceremonia de apobates parece que terminaba
en el Eleusinio>. Posiblemente reflejado en la cerámica geométrica del s.VIII en la que
aparecen carros y caballos: Coldstream, op.cit., Greek Geometrio Pottery, p. 55 Ss; L.E. Roller,
“Funeral Games in Greek Art” AJA, 85, 1981, Pp. 113-115; 5. Benton, «Echelos’ Hippodrome”,
ABSA, 67, 1972, 13-19, pp. 14-15. Según Antonaccio, op.c¡t, Archaeology, estas ceremonias
no tuvieron por qué celebrarseen el ágora,como generalmente se asume: p. 126. Para la
ceremonia de apobates véase N.B. Crowther, The Apobates Reconsidered <Demosthenes LXI
23-9)”, JHS 111, 1991, 174-6: se remonta hasta Homero y era sólo para ciudadanos; también
serealizabaen la [mestade las Antesterias (significativamente la procesión con un barco por la
ciudad se reproduce en esta fiesta, que como supusimos en el cap. 30, fue reorganizada, como
las Panateneas, hacia finalesde la época oscura, o principios del arcaísmo, coincidiendo con
el nacimiento de la figura del naucraros y la primera coordinación militar del Ática). Véase nota
siguiente.
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tierra y por mar”, épocade oleadasde emigranteshaciaJoniay del nacimientode los

naucrarosdeAtenasy los “aeinautaf’ de lasciudadesjónicas.75

Dentro de estahipótesis,las Panateneashabríansufrido una importanteremodelación,

para adecuarsea este nuevo estadio de coordinación de todos los territorios en

momentosen los que el procesode sinecismono sehabíacompletadotodavía, y por

tantoel núcleodela ciudadseguiríasiendola parteestede la Acrópolis,con anterioridad

al establecimientodel Consejodel Areópago(todavíafuncionabala basileta,pero sele

habríaañadidoel polemarcoy los naucraros).Podemosconjeturar,además,que la

procesión de estasprimitivas Panateneas,probablementeen esta zona este de la

Acrópolis, tendríalugardesde,o estaríavinculadaal Anakeion,ya queerael templo de

los Conrol deZeus,aristócratasmontadosa caballo,protectoresde los navegantesy de

75Brulé, op.cit., “Fétes...”, p. 33: en el barco iba el peplos que cada cuatro años llevaban a la
diosa; aunque la ceremonia pentetérica no se organizó hasta el s.VI, la ofrenda del peplos es
anterior probablemente (p. 33-34>. Tal vez el ofrecimiento del peplos es de origen micénico <en
frescos micénicos se ofrecen peplos; también en la ¡lIada, 6.288-304): Simon, op.cit,
“Theseus...”, p. 23. Véase Neils, op.cit, “The Panathenaia: An Introduction”, en Godess...,p.
22; E.J.W. Barber, “The peplos of Athena, en Godess,J. Neils, ed., p. 103-117; Robertson,
op.cit., “me Origin...”, p. 290. Barco de Dioniso: M. Guarducc¡, “Dioniso sul carro navale”,
NAC, 12, 1982; H. Duchéne, “Initiation et élément mann en Gréce ancienne, en L’initiation,
tomo II, 1992. p. 132 <en las Antesterias de Esmirna>; Gras, op.ci2t, Trallas..., p. 649 (sitúa el
carro naval de Dioniso a partir del s.VI); Pickard-Cambridge, op.cit. The Dramatio Festivais, p.
12, nota 2. Véase cap. 30, p. 149 ss; F. Graf, “Pompai in Greece. Sorne Considerations about
Space and Ritual in the Greek Polis”, en R. Hégg, ed., 1996, p. 59 y nota 33: el carro naval
seria una innovación introducida de las fiestas de Dioniso. HA. Shapiro, op.cit, “Democracy
and lmperialism...’, p. 217: sugiere que, aunque no se conoce la fecha de la innovación del
barco, éste se introdujo en las Panateneas tras la victoria de Salamina sobre los persas hacia
el 480, aunque luego adquirió aún más significado con el crecimiento del imperio ateniense.
Véase también para la opinión de la introducción del elemento del barco (con el ofrecimiento
de un peplos distinto del ofrecido anualmente a la diosa desde tiempos remotos) tras la batalla
de Salamina: J.M. Mansfield, The Robe of Athena ami the Panathenaic Peplos, Berkeley,
1985, p. 51 ss (visión escéptica sobre la procesión de un barco en Atena en una fiesta de
Dioniso: p. 121 ss). Según nuestra interpretación, el carro naval en las Panateneas podría
haber sido efectivamente una innovación, procedente tal vez de celeixaciones de Dioniso
(como los cerios de las Antesterias, introducidos quizás en momentos de inestabilidad de la
época oscura>, pero anterior a la época clásica, hacia el s.IX-VIII, cuando se produjo para toda
el Ática la primera organización militar, en la que los naucraros, dueños de barcos, jugarían un
papel esencial; posteriormente adquirió, como pone de manifiesto Shapiro, un papel
importante con el imperio ateniense (tal vez reorganizado tras la batalla de Salamina>. Existe
algún testimonio, de fechas posteriores, de la organización de las Panateneas por parte de los
demarcos, sucesores de los naucraros <sch. Ar., Ñu., 37: cap. 30 nota 102>, así como por parte
de los tamias: cap. 30, nota 123.
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los barcos,y sedede los xenoi, probablementeen origen aristócratasde los distintos

territorios, que celebrarían la Theoxenia76.Por otro lado, según Plutarco, el

asentamientode los Dioscurosy delAnakeionestabaligado a la figura de Menesteoque

impulsó a los Tindáridasa establecerseen el Ática; estatradición de la relación de

Menesteoy los Dioscuros,conocidosen la Ilíada tambiéncomo “kosinetore ¡¿ion”, se

remontaprobablementea fechasanterioresala composicónhomérica~. Ademásuno de

los elementosmásantiguosde la fiesta,el pannych¡so la celebraciónnocturna,estaba

dedicadoprincipalmentea Aglauro, la diosadel juramentode los efebos,cuyo lugarde

culto estabafuncional y espacialmentevinculado al Anake¡on del ágoravieja, lugar,

además,de reclutamientoen épocaarcaica,comoel queprobablementesellevabaa cabo

en la fiestade lasPanateneas.

MásarribaseñalamosJassimilitudesentreel Anakeiony e] Paladio,frenteal Dehinioy el

Theseion,como lugaresmás específicamenterelacionadoscon el reclutamientode los

aristol poseedoresde caballosy barcos. Otro punto de contactoentre los dos lugares

podría ser su relación con una celebraciónecuestrede carácteraristocrático, como

podríaserparael Anakeionla ceremoniade “apobates” de las primitivas Panateneas,y

T6Véanse más arriba notas 19 y 23. Theoxen¡a: Simon, op.c¡t., Fest¡vals, p. 68; véase más
arriba nota 19 (banquete en Theoxen¡a y de xerlla vinculado a la hospitalidad>. Tiene también
coherencia postular esta relación entre las Panateneas y el Anakeíon, situado junto al Pritaneo,
como ocasión de reunión de los nobles del Ática, en principio xenoi con respecto al asty (que
celebrarian un banquete>, si se consideran los paralelismos de la fiesta con la Jacíntidas
(Mikalson, op.c¡t, “Erectheus...”) y la relación de éstas con las Ttieoxenia o xen¡a: L. Bruit,
“Ihe Meal st Ihe Hyakinthia...”.
77Menesteo y Tindáridas: Plu., 7hes., 32 y 33; véase para la antigUedad de este relación
asociada además con el reclutamiento: Fra~er, op.c¡t, “Some Notes...”, p. 264-6 <los Obscuros
también estaban relacionados con el reclutamiento en Homero: II., 3.236). Hecademo reveló a
los Tindáridas el lugar donde se hallaba su hermana: Plu., Thes., 32.3. Academia en
Panateneas: Simon, op.cit., Festivais, p. 64. Academia con restos desde época geométrica y
remodelada en época de Pisistrátidas: véase cap 1~, nota 102. Los Dioscuros están
relacionados también en el Ática con Decelo y Títaco, epónimos también de regiones del Atica,
lo que puede reflejar también conflictos en el proceso de unificación de Teseo: véase 5. MilIs,
op.cW,Theseust..,p. 8, nota 25.
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para el Paladio la competiciónecuestreque precedióprobablementea las Olimpieia¡

reorganizadasporPisístrato?8

Por otra parte,como en las Jacíntidasde Amida con las que Mikalson comparalas

Panatenas,esmuy probablequeseremontetambiénafechasremotasla exitenciadedos

complejossacrificiales,uno paralos magistradosmás importantesde la ciudady otro, la

hecatombe,parael pueblo,distribuidosen épocaclásicapordemosy tribus en el ágora.

Si losanstolcon caballosy canossereuníanconocasiónde la fiestaenelAnakeion,tal

vez el demos, el laos, se reuníaen el Ihesefondel ágoravieja, con anterioridadal

trasladode la mismaal Cerámico.Además,las reunionesde demarcosy de los demosen

el Theseionpuedeser una reminiscenciadel uso del témenospara la reunión de los

predecesoresde los demos,probablementelas fratrías,con fines militaresy ceremoniales

(parala distribuciónde la hecatombey la procesiónde la Panateneas,porejemplo). Los

demarcasporotraparteteníanun papelimportanteenla organizacióndela procesiónde

las Panateneas?

78

Véase más arriba, p. 399. El Paladio estaba consagrado a Zeus y Atenea api Paladio;
posiblemente la diosa en este lugar, como en otros (véase nota 45) tenía relación con los
caballos. Para apobates véase más arriba, nota 74. Tal vez la tradición de Teseo y ¡‘harbas
(asociados ambos a este proceso de sinecismo), el auriga (hen¡ochon: Ferécides, FGrH 3 F
152), que dirigía los carros (E., Supp., 681>, compañero de Teseo, puede reflejar este ritual.
19Mikalson, op.cit, “Erechtheus...”, p. 151: Demos y demarcos en el Theseion: nota2*~
Demarcos en Panateneas: Parker, “Festivals of the Attic Demes”, en Gifts to fha Gods,
Proceedings of the Uppsala Symposium, 1985, 137-147 (p. 140): sch. Ar., Mi. 37. Miembros de
los demos en Panateneas: Brulé, op.cit., “Pétes...”, p. 32; Brulé, op.cít., “La cité...’, p. 52 ss
(Panateneas de la ciudad en el decreto del demo de Skambionida¡ y del ganos de Salaminios);
todo el pueblo participaban en el segundo complejo sacrificial de las Panateneas (la
hecatombe) y tomaban parte de la procesión por demos y tribus. Dos complejos sacrificiales
en las Panateneas, uno de ellos en el viejo templo de Atenea y el segundo en el gran altar de
Atenea, la hecatombe, que se distribuía en el ágora del Cerámico en época clásica>: P. Somitt
Pantel, op.cit., La cité au banquet, p. 126 ss. Recientemente SG. Miller (op.cit,, “Architecture
as Evidence...”, p. 212 ss) ha postulado la posibilidad de que en el espacio ocupado
posteriormente por el gimnasio de Ptolomeo (al norte de la Acrópolis), asociado por las fuentes
al Theseion (véase más arriba, nota 31>, se desarrollaran entre el 566 y el 333 algunas de las
competiciones de las Panateneas. Tal vez, si como postulamos en este capítulo, la antigua
fiesta de las Panateneas (ya posiblemente desde el s.VIII o antes) estaba ligada al Anahelon y
al Thaseion, las primitivas competiciones se realizarían por esta zona, de lo que pudo quedar
alguna reminiscencia en el s.VI y posteriormente, cuando se trasladó el ágora con Solón al
Cerámico y consecuentemente (ya incluso desde antes) también la celebración de las
Panateneas.
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Porúltimo, si las Panateneasy el Anakeion,al estede la Acrópolis> estabanrelacionados

con la reunión del ejército y el gobierno aristocrático “eventual” de los naucraros

anterioral final del procesode sinecismo,se entienemejor por qué el festival de las

Genesias,el 5 de Boedromión, que surgiría de modo oficial en e] momento del

sinecismo,y en el que postulamosque sereuniríael ejército aristocráticode los 300

gene,teniacomo diosesprincipalesa Erecteoy a Gea;Erectoerael courosvinculadoa

la celebraciónecuestredelas Panateneasy Geala diosacurótrofasimilara Atenea.80

TantoPanateneascomo Sineciasseríanobjeto de unareorganizacióncon Solónque las

introduciríaen su calendario,y las asociaríaa su nuevaorganizaciónen tribus jónicas,

aunque ya con anterioridad incluirían la concentración en Atenas de miembros

procedentesde otraslocalidades.8’

Con Solón el ágorase traladaal Cerámicoy consecuentementepodemospensarque

también el reclutamientodel ejército. En el primer capitulo postulamosla aperturadel

Leocorioncomoel lugaral norte del ágoraparacongregaral “laos”, bajo la protección

de su héroeepónimo “Leos”, que, segúnprescripciónde los axonesde Solón, recibia

sacrificios; con Clistenes,sereconvirtió en el recinto de las hijas (coral) de “Leos”, el

héroeepónimodela nuevatribu Leontis. Tal vez junto al lugarparala reunióndel laos,

~Culto a Gea y probabilidad de un culto a Erecteo, conocido por una inscripción, en las
Genesias:cap.60, nota82. Culto a Gea Curótrofa en la Acrópolis, además de la ladera oeste,
y venerada también en las Panateneas: E. Simon, op.cit, Festivals, p. 69; Lefkowitz, op.cit.,
»Women.S’, p. 85 (primera ofrendade las Panateneas a Gea Curótrofa). Fundador de las
Panateneas: Erictonio (el hijo de Hefesto y Gea): Harp. s.v.; Helénico, FGrH 323 a F2; Neils,

TMThe Panathenaia: An Introduction”, en Godess..., p. 21.
Sinecias en el calendarioatribuido a Solón del Código de Nicómaco, en el que se menciona

la tribu jónica de los Geleontes: Oliver, op.cit., “Greek lnscriptions”, Hesperia, 4, p. 21. Tal vez
los cuatro animales sacrificiales representados en el friso norte dei Partenón están
relacionados con las cuatro tribus jónicas (Brulé, op.cit., “La cité...”, p. 46; E.B. Harrison,
op.cit., “The Web of History...’, p. 209: sugiere también que parte del friso oeste representa el
sinecismo de Teseo), aunque también puede hacer referencia a la celebración, cada cuatro
años,de las Grandes Panateneas: Simon, opoiL, Festivais, p. 65. Las Panateneas con su
doble complejo sacrificial en el que participaban por un dado los magistrados más importantes
de la ciudad, y por otro todo el pueblo, distribuido por demos y tribus, recoge, ya desde antiguo
probablemente, la distinción que existiría también en las Sinecias, en las que se reunirían los
aristoi el primer día, y los miembros de las fratrías, el segundo (ver cap 50, p. 302 ss).
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el Leocorion, se inauguró también un altar dedicadoa la diosa Afrodita (la diosa,

además,era conocida posteriormenteen el ágora como Hegemone),relacionada

precisamentecon el laos (que sereclutabaen épocaarcaicaa travésde las fratrías),

similar a la Afrodita que al oestede la Acrópolis habíapresiddidola ekklesia82 Del

Leocorionen el ágoranueva,partiría, a partir de Solón, la procesiónde las Panateneas,

que anteriormentepudo haber estado vinculada al These¡on (para el demos) y al

Anakeion(paralos anstolqueposeíancaballosy los naucraros).

Peroademás,si aceptamosla existenciade estesupuesto“Consejode guerra”tantoen el

s,VI1, como en el VI, identificado(o casi identificado)con el Consejopolitico-judicial,

que, con Solón, se trasladareformado al ágora nueva, al Bonleuterion, podemos

plantearnosla posibilidad de que como “Consejodeguerra”sereuniese,no tanto en el

Leocorion (que se dejaríapara el “laos”, reclutamientogeneralo reclutamientode la

asamblea),sino endondeteníasus sesioneslaBonle,al suroestedel ágoranueva.Cerca

de allí se instauróel recinto conocidocomo la Heliea,que algunosautoresidentificaron

con el Theseion83 . Tal vez aMi se reunidaeste supuestoConsejo de guerra,bajo los

auspicios,además,de la diosa o diosas,Demétery Gea, que se establecieronen este

lugar, en la mismalíneaque sus cultos precedentes,cercade la Bonledel Areópago,al

oestede la Acrópolis84. La “sucesora”de ambas,la Madre de los diosesdel Metroon,

edificio estrechamentevinculadoal Bouleuterion,recibía, además,sacrificios y ofrendas

85
porpartede los efebosen fechaspostenores . En otro capítulose verácómo los efebos

seligan desdeel principio a las diosaseleusinasen el culto, por la historiaconflictiva de

82Cap 1~, p. 33 Ss. Del Leocorion o sus proximidades, partía la procesión de las Panateneas en
el s.VI: nota 92 del cap. 1~. Afrodita: ver cap. 60, p. 388, nota 113.
83Ver más arriba, nota 30.
84véase cap. 60 p. 384.

Véase cap. 2~, nota 68. Efebos relacionados con la Madre de los dioses a la que ofrecían
sacrificios: Pélékidis, op.cit., Histoire de l’éphébie, p. 224-225. Wycherley, op.cit., Agora III, n0s
510, 502, 519.



421

la incorporaciónde Eleusisy susmisterios,ya probablementedesdeel s.VII (relacióndel

“efebo” TeseoconDeméterCloey con Esciron).

El Consejode Solón, en su versión militar, no estaríacompuestosolamente,como

antaño,por los aristol, cuyo distintivo era poseercaballos,sino tambiénpor los de la

nuevaclasede hoplitasahoradefinida.Porestemotivo, asícomo por la probabilidad,ya

mencionada,de la creaciónde la primera “caballería” comotal en épocadel legislador,

aunqueconunafUnción principalmentede patrulla,esposibleque seinauguraratambién

un lugar específicopara la misma, relacionadotal vez, como el Leocorion, con las

Panateneas,en concretocon la ceremoniade apobatai.86

Precisamenteen la Vidade Teseoexisteun episodioparaleloal de Leosde Hagnus,que

avisaa Teseodel lugar dondeestabanlos Palántidas;el héroeAcademo,titular de la

Academia,advierteno ya a Teseo,sino a los Dioscuros(las divinidadesdel Anakeion,

edificio con el que hemospostuladomás arriba una posiblerelación con los eventos

ecuestresde lasPanateneas)delesconditede su hermanaHelena.

La Academia,en la queel culto heroicose remontaal períodogeométrico,lindabacon

“Ko/anosHzppio?’, dondeseveneraba,como sevio en otro capitulo,aPoseidónHipios

y a AteneasHipia, que tal vezteníanciertasconexionescon los Filaidas. Siewertsupuso

87

que “Ko/onos H¡ppios” era el centro de la caballeríaen épocaarcaica . Si admitimos

que éstano seorganizócomotal hastaSolón, como sugiereel pasajede Pólux, sepuede

~6Parael Consejo de Solón: cap. 6~, pp. 350-351. Para la caballería organizada por el
legislador cap. 50 nota 120 <Polí., 8.108).
27Academos: Plu, Pies., 32, 3-4. Para los paralelismos entre estos dos episodios, véase
Shapiro, op.cit. “Cults of Solonian , p. 132. Academia y Kolonos Hippios: Paus., 1.30. Culto al
héroe Hecademos muy antiguo en la zona: Shapiro, op.c¡t., Art and CuIt, p. 151; D.G. Kyle,
op.cit, Athletics..., p. 71 ss <especialmente, p. 75). Parker, op.cit., Athen¡an ReI¡gion, p. 33 <ver
cap. 1~, nota 102). Poseidón Hipios: Shapiro, op.cit, Art and Cult, p. 108 ss. P. Siewert,
“Poseidon Hippios am Kolonos und die attischen Hippeis”, en Arktouros, G.W. Bowersock, W.
Burkert y M.L.T. Putman eds., Berlin, 1979, 280-289, p. 283. Filaidas: ver cap. 40, p. 183-1 84,
notas 48-50 y apéndice II a capitulo 40, nota 14. Paradas ecuestres en la Academia: X.,
Eq.Mag., 3.1 (uso militar y ecuestre de la Academia).
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postularque la zona de la Academiay de Colono al norte de Atenas se inauguró en

tiemposdel legisladorcomo centrode la caballería,asociadoa las Panateneas(por lo

menosen estaprimerapartedel s.VI). Desdela Academia,además,partía la carrerade

antorchasde la fiesta. Unarevitalizaciónde la fiestaen estosmomentos,sugeridaya en

el capítuloprimero,hizo posiblela importantereestructuraciónque sufrió en el 566 con

la creaciónde las PanateneasPentetéricasen el arcontadode Hipoclides,precisamente

de la familia de los Filaidas88.La AcademiafUe objeto tambiénde la atenciónde los

Pisistrátidas,en la que, como en el Liceo, seenfatizóde formaexclusivalo agonística

frentea lo militar. ~

Tantoel Anakeoncomoel These¡onposiblementesiguieronfUncionando,comomuestra

la historia del desarme de Pisístratot Este episodio, aunque probablemente

“mitificado”, puededar una idea de la continuidadde estoslugares como centrosde

reunióndel ejército(comoen el s.V, con la alarmade la mutilaciónde los Hermes91),o

88Caballeria con Solón: véase más arriba nota 86. Carrera de antorchas: cap V, nota 102.
Reorganización de Panateneas con Hipoclides: cap. 1~, nota 101. Benton, op.ct, “Echelos’
Hippodrome”, Pp. 14-15 sugirió la relación de las Panatenéas con Colono yla Academia como
centro del Hipódromo de Atenas en el s.V Q<. Eq.Mag., 3.1: revista de la caballería en la
Academia, Uceo~ Falero y el Hipódromo; también el Hipódromo en X., Eq.Mag., 3.10-1 1); sin
embargo el Hipódromo en época clásica se sitúa, según la mayoría de los autores (W.S.
Ferguson, “The Salaminioi of Heptaphylai and Sounion”, Hesperia, 7,1938, 1-74, Pp. 25-26,
Kyle, op.cit, Athletics, pp. 95-7; Robertson, op.cit, Festívais, p. 140) en Falero, aunque Kyle
sugiere la existencia de varios “Hipódromos” privados o rudimentarios, como en la Academia y
Colono. Véase para la relación de tos Filaidas, que reorganizan las Panateneas (Hipoclides) en
el 566, con Colono, así como para la relación de los Filaidas y los Salaminios <que ofrecían un
sacrificio a Poseidón Hipodromio: Ferguson, op.cit. , “The Salaminioi...”, p. 25-6), como familias
“pilias”, el cap. 40• En este sentido es muy significativo que Echelos, héroe epónimo del demo
en el que se hallaba el Hipódromo (Kyle, op.cit, Athlet¡cs, p. 96>, aparezca como “Echelawon”
en las tablillas de Pilos (Benton, op.c¡t, ~Echelos’Hippodrorne”, p. 17) y que se asocie en una
escena <Kyle, op.cit., Athlet¡cs, p. 97> con un carro y caballos y tal vez con Basile (para otra
lectura, ¡asile, véase: M. Guarducci, “L’offerta di Senokrateia nel Santuario di Cefiso al Falero,
en ¡‘horos, op.cit, 1974, Pp. 57, 61), divinidad venerada con Codro y Neleo en el lliso, cuya
relación con las “familias de origen pilio” comentamos en el cap. 40

~Pisistrátidasen la Academia: nota 1Q2 del cap. 1~. Liceo: véase más arriba, nota 14.
Arist., Ath., 15.4; Polyaen., 1.21.2. Tal vez Pisístrato “vuelve” en cierto modQ a lo anterior,

pero no lo específico del gobierno aristocrático del s.VII, sino más bien de la basileia que tenía
su sede de gobierno al este de la Acrópolis, lo que cuadraría con su promoción de la figura de
Teseo, así como presentarse a sí mismo como un rey (véase A. Borghini, ‘La scena del carro e
la donna divina: Gordio, Pisistrato e Tarquinio Prisco”, MD, 12, 1984, 61-115> y su promoción
de la zona del liso <con el Pition y Olimpielon).
~‘ Ver más arriba nota 15.
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también la posibilidad de que con el tirano se volviera en algunos aspectosal

fUncionamientoanteriora Solón.

Por último el TheseionfUe revalorizadoen el s.V, con la promociónde la figura de

Teseo,y el ágoravieja del estede la Acrópolis posiblementesacralizadacomo el centro

más primitivo de la ciudad,junto con los templos del sur en el Iliso, como comenta

Tucídides92. Su relación con los esclavos,como lugar de refUgio, pero también de

compra-ventade los mismos,derivabade su antiguafUnción como lugar de reunióndel

laos, que en la Atenas arcaica,hastala legislación de Solón, era susceptiblede ser

esclavizado,comofUe el casodelos hectémoros.No esde extrañar,en estesentido,que

en la zonapor la que debió de situarseel Leocorion,sucesordel These¡on,pero con la

diferenciafUndamentalde que albergabaa un demoscuyo “status” de libre y ciudadano

habíaquedadodefinido con Solón, se establecieraen los s.V y IV un mercadode

trabajadoreslibres.93

Sin embargomuchasde las fUncionese importanciapolítica y militar de la zonaoestede

la Acrópolis quedó un tanto oscurecida,tal vez por estar asociadaal gobierno

aristocráticodel s.VII. Aunquequedarontambiénciertos vestigios,como el culto de

Afrodita Pandemosy Peitho, en relaciónal ágora,o tal vez el culto a ZeusAgoralos

entreel altar de las Eriniasy el de Peitho, que mencionaEsquilo, y quizástambiénla

relación de las Eriniascon los efebos“más destacados”,y la presenciadel efeboTeseo

en estazonaen relacióna Afrodita y a DeméterCloe.~

92Th., 2.15.4.
93Mercado de trabajadores libres en “Kolonos agoralos”: Plácido, op.cit., “Nombres de libres...

70; Harp. s.v. Kolonetas; sch. Aeschin., (1) flmarco, 125.
Afrodita: Harp., s.v. Pendemos. Esquilo, Bu., 969-975. Erinias y efebos: Pélékidis, op.cit.,

Histoire de l’éphébie, p. 251; Parker, op.cit., Athenían Rellgion, p. 289-299. Teseo en relación
con Afrodita y Deméter al oeste de la Acrópolis véase más arriba, p. 405, nota 451
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CONCLUSIONES DE LA PARTE III:

En esteapartadohemosanalizadoalgunasde las reformasde Solón, especialmentela

creacióndel Consejode 400 miembros, cien de cadatribu, del que sepostuló en el

capitulo20 queeraigual a la Heliea,sobrela basede la organizaciónanteriordel s.VII y

de algunostextosque permitenpostularla aperturadel Consejode estadoal demosde

formarestringida,constituidoparaello en nuevosgene.

Variosindicios apuntantambiéna la posibilidad de quelas “cuatro tribus ancestrales”del

Ática, sobrelas que se articulabael Consejode 400 miembros,pudieron ser también

instituidasporel legislador,ya que, ademásde no adecuarsea la organizaciónde la polis

en el arcaísmo(salvoesteConsejode 400 de Solón), la tradiciónde lón, rey de Atenas,

en estaciudadesreciente,puesantesse conoceríacomopolemarco,procedentede la

zona este del Ática. Aristóteles desconocíaen muchos aspectosla organización

institucional y política del s.VII, como lo demuestrala “constituciónde Dracón” cuya

fiabilidad sehapuestoen duda(aunquesepuedanrescatardatosválidosparaesaépoca)

o la ausenciaen su relato de los “prítanos de los naucraros”,que, segúnHeródoto,

gobernabanAtenas en épocadel atentadode Cilón, o la confusión acerca de la

composición del Areópago... Tampoco los phylobasileisson un impedimento para

atribuir a Solón la creaciónde las cuatrotribus, ya que, con anterioridada él, existirían

en Atenascomo el cuerpo de los basileis, documentadosen la ley de homicidiosde

Dracóno en la ley de amnistíay tambiénen otrasciudadesarcaicas(y en Homero), lo

queexplica,porotraparte,su, en aparienciacontradictorio,carácterno territorial.
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Además,aunqueen Atenas(y en el restodel Ática) la tradicióndel vinculo con Joniaes

antigua,como lo demuestrano sólo la lengua,sino tambiénmuchasde las festividades

(como Apaturias, Antesterias...),la conciencia de estas relaciones (desarrolladasy

manipuladasa lo largo de los s,VI y V) se mantendríaen principio, en la ciudad de

Atenas,en el senode variasfamilias (comolos “Códridas” y “Neleidas”), a las que, por

otraparte,perteneceríaSolón (segúnlas fUentes,de los “Códridas”). En Jonia,además,

las cuatro tribus ateniensesno aparecenen ningún sitio; en Mileto, porejemplo, sonseis

y seremontancasicon seguridad,al menos,al 700. Tal vezfue de allí de donde sacóel

legisladorateniensela ideadelas “cuatro tribusjónicas”paraAtenas,coincidiendocon la

reivindicación(en su poesía)del Ática como “la másantiguatierrajonia”, ya que, según

la tradición, Solón habíaviajado en su juventud a estaciudad en la que estableció

contactosdeamistady hospitalidad.

La relación “ancestral” de lón con Apolo Patroostampoco sirve para argumentarla

antigúedadde las tribusjónicasen Atenas,ya que, comohan postuladovarios autores,y

comosevio enel capítulo2~, el culto a estedios seinauguróen Atenasen el s.VI, desde

nuestropunto devista, con el mismoSolón.

El objetivo de Solón al instaurarlas cuatrotribus jónicaspudo ser,ademásde orientar

Atenashaciael mundojonio, la posibilidad de romperen partecon el sistemaanterior

paradar cabida,deforma restringida,en su Consejode 400 (100 porcadatribu, frentea

los 300 aristol que acudiríanal Consejodel s.VII emanadodel sinecismo)al demos.

Probablemente,por los nombresancestralesque segúnla tradición habíanllevado con

anterioridadlas tribus (con una entidadterritorial, y entrelos que seencuentraParaliay

Diacria), lasphy/ai seidentificaroncon las tres antiguaszonasdel Atica (Paralia,Diacria

y astyo Pediorfl, con la peculiaridadde que la zonacentral sedesdoblaríaen dospara
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darcabidaaun demosprocedenteen sumayorpartedeestapartedel Ática (elPediony

el asty),con másconcienciapolíticay entrenamientocomohoplitas.

AunqueSolón rompe,parala elecciónde las magistraturas,con el criterio de nacimiento

o nobleza(el poseerun genos),sustituidoporel criterio plutocrático(segúnlas fuentes,

seelegiríanlos magistradosde las tres primerasclases),posiblementela asistenciaa su

nuevoConsejode 400, herederoen cierto sentidodel consejode 300 aristoi dels.VII, el

Areópago,órganoqueconel legisladorseconvierteenun cuerpode exarcontes(de ahí

las noticiasque le atribuíansu fUndación), seregulabade la mismafonnaque en fechas

anteriores,apartir de la posesióndeun genos.

La novedadconsistiríaen que, paradar accesoa esteConsejode estadoal demos,éste

(o por lo menosunaparte)seconstituyóen gene,genedemenorcategoríaquelos de los

aristol, denominadospor las fUentesGeorgol(o Agroikoí) y Demiourgoiy en los que

entrarían(en ambascategorías)las dos clasescensitariasinferiores,zeugitasy thetes,lo

quepor otra partetiene cierto apoyoen la noticiadel gobiernoexcepcionalerigido tras

el intentotiránicodeDamasiashaciael 582,constituidoprobablementepormiembrosdel

Consejo,con 5 Eupátridas,3 Agroiko¡ y 2 Demiourgoi,tal vez los 10 prokrito¡ (nombre

inscrito por otra parteen el Vaso Franqois, de esasfechas),de la tribu del asty (los

Geleontes,llamada con anterioridad, según la tradición Cecropia, Cranais y Dias,

nombrestodosellos relacionadosconla ciudadde Atenas).

Deestaforma seexplicanlas noticiasqueatribuyena los miembrosdel demosun genos

(enAristóteles)y que aludena los GeorgiA y Dem¡ourgoi como gennetal,en relación

ademása lasphylai, sobrelas que se articulabael Consejode 400. Las tradicionesque

atribuían a lón o a Teseo la ordenaciónde la sociedaden Eupátridas,Georgol y

Demiourgoi,encajantambiéncon la relación de Solón (que establecelas cuatro tribus
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jónicasy a Apolo Patroos,padrede lón en Atenas)con amboshéroes,y especialmente

con la forma de realizarel sinecismoatribuidaa Teseo,que adquiere(aunquesobreun

núcleoanterior)muchosrasgosdela políticadellegislador.

Por otrapartehemospostuladotambiénla posibilidad de que, como el Consejode 300

del s.VII (con atribucionespolíticas, judiciales,y militares), la Boule de 400 tuviese

tambiénuna vertiente militar, como Consejode guerra,para lo que, a diferencia del

Consejodel s.VII, cambiaríaen partesu composición,ya que en él no participaríanlos

de la clasede los thetesque no podíancostearseel armamentocomo hoplitas (aunque

pudieranser reclutadoscomo el laos para la guerra, posiblementea través de las

fratrías).

En estavertiente“guerrera” el Consejoestaríadividido en trittyes (tres en cadatribu,

comoseñalaAristóteles,12 en total, que no eranoperativasen el Consejode 400 pues

estacifrano esdivisible por 12). PosiblementeesteConsejode guerraestaríacompuesto

por 360 genede las cuatrotribus, divididos en 12 trittyes. De ahí la confusióny las

noticias posterioressobre estos“360 gene”, de los que se decía erróneamenteque

abarcabanatodala población.Un indicio de queestos“360 gene”constituíanel Consejo

en su versión guerrera,es el texto de Platón (que, como en relación a los exégetas

pitocrestosestablecidosprobablementeporSolón, pudodisponerde unainformaciónde

excepciónde las medidasdel legislador), que mencionaun Consejo compuestopor

“360” bonletal, repartidosen cuatrogruposde 90.

Posiblementeel Consejo de Solón pervivió a lo largo del s.VI. Pisístrato pudo

mantenerlopero alterandosu composición,a partir del tirano muchomás popular(del

mismo modo que integra en su partido, la antiguafacción territorial de la Diacria, a

miembros del demos,constituyéndoseen esosmomentosen los “hyperakrioí”). Un
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indicio de estapervivenciaentiemposde Pisístratode la Bou/e,quefuncionaría,de todas

formas, sólo con atribucionesjudiciales,como Heliea, esel apelativoque sedabaa los

juecesposteriormente“diakrioi” y el patronazgode Lico (el héroede la Diacria) de esta

institución; además,precisamenteen esasfechas, se inaugurael espacio(al aire libre)

identificado como Heliea, cerca de la antigua sede de la Bou/e de Solón que

posiblementeseconvierteen la residenciade los tiranos. También a finalesdel s.VI se

alude a una Bou/e de 400, alternativaal gobierno oligárquico que quedainstaurar

Iságoras,significativamentecon 300 miembros.

Solón también modificó (como sugierenlas fUentes) el festival de las Genesias.Esta

fiesta (de los muertos)sehabríaligado en el sJJlI a los genearistocráticos,que, como

grupopolítico y militar, celebraba,en Boedromión(el mesde la guerra),a susancestros

caracterizadoscomo guerreros,por los que poseían la eugeneía,posiblementeen

relación con las diosas ctónicasdel oestede la Acrópolis (como Gea Curótrofa o

DeméterCloe),situadasjunto al Areópago,la sedede estaBou/e.

La consecuenciade la entradaen el Consejo de estado (ahora con Solón de 400

miembros,y en su versiónguerrerrade 360) de miembrosdel demosconstituidosen

nuevosgene, es la modificación de esta fiesta, en la que se sacrificaba a Gea (y

posiblementea Erecteo),y que pasa a celebrarsecomo una conmemoraciónde los

ancestrosde todo el cuernocívico, tambiénen su caracterizacióncomo guerreros,es

decir,ya comohoplitas(lo quecuadracon la noticiade los fUneralespúblicosrendidoen

honordel hoplita Telo en épocade Solón). Deestaforma sesustituyela celebraciónde

los ancestrosparticularesde cadalinaje por la celebraciónde los ancestroscomunesa

todo el cuernocívico, anticipandoporello en cierto modo la ideologíade los funerales

públicosdel s.V, quehansido relacionadosde distintosmodoscon estafiesta.
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Otra de las consecuenciasque postulamosde la existenciade estaConsejode guerra,

que sereuniría,como el Consejo-Helieade 400 miembros,en el ágoranueva,y que era

herederodel Consejodel Areópagode 300 miembrospostuladoen otro capitulo, es la

inauguraciónjunto a la sedede la Bou/eno sólo del culto de Deméter,como se sugirió

en el capítulo20, sino tambiéndel culto de Gea,ambasidentificadascon “la Madrede los

dioses”,copiando,deesemodo,la relaciónde Gea(Curótrofa)-Deméter(Cloe)del oeste

de la Acrópolis situadasjunto al Areópago,la sededel Consejode 300 del s.VII, al que

sehallaríanvinculadas(en las Genesias).Junto a ambasdiosasseencuentratambiénel

culto deAfroditaPandemos,culto reorganizadocon Solón,queApolodoroasociacon la

ekklesia,esdecirla reunióndel demos.Posiblementeesteculto de Afrodita tambiénse

trasladóal ágoranuevacon Solón (el altar del Afrodita Uraniadel ágorapareceque se

remontaa épocaarcaica,al 500 a.C., al menos),peroestableciéndose,frentea los cultos

deDemétery Gea,cercadel lugarde reuniónde demosen armas(el laos), el Leocorion

situadoal noroestedel ágoradel Cerámico,tal vezen conexióncon él.

El reclutamientoenépocaarcaica,así como los lugaresy las fiestasdedicadosa ellos,

especialmenterelacionadoscon los efebos,fueron objeto de variasreorganizaciones.La

diferenciaciónentreel Delfinio (relacionadocon el efeboTeseo)y el Paladio(vinculado

a los hijos de Teseo,caracterizadoscomocaballeros,y a unaceremoniaecuestre),en el

Iliso, así comoentreel Theseion(o el témenosque le precedió,dedicadoa Teseo,el

“esclavo de un dios” en las tablillas micénicas)y el Anakeion(el santuariode los

Dioscuros,representadosa caballo),en el ágoravieja del estede la Acrópolis, puede

respondera la existenciade dos lugaresde reunión del ejército; uno para el laos que

acompañabaa los aristol a la guerra; y otro en el que se reunieranestos aristol
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caracterizadoscomo caballeros(uno de sus distintivos especificosera la posesiónde

caballos).

En el apéndiceal capítulo 60 hemos postuladotambién la posibilidad de que en el

Anakeíon,situadoen el ágoravieja de la ciudadjunto al Pritaneo(sedea finales de la

épocaoscuray principios delarcaísmo,del basileusy los basileis),pudieranreunirselos

aristol de los distintos territorios aún no del todo unificados,y por tanto xenoi con

respectoal aNt>’ (tal vez el cuerpode los “pritanosde los naucraros”,es decir, otros

prítanosjunto a los basileisdel PritaneodeAtenas,asociados,como los Dioscuros,a los

barcos), ya que además, en este lugar se celebrabanlas Theoxenia, fiestas de

hospitalidad.Perotambiénpostulamosque ésteIberael lugarde la celebraciónecuestre

de las primitivas Panateneas,las fiestas, por otra parte, asociadascon este“primer

sinecismo” de los prítanos de los naucraros,dirigidos en el mito por Menesteo,el

organizadordel ejércitoy posiblementede las Panateneas(como sugiereel pasajede la

Ilíada; tambiénlos prítanosde los naucrarosorganizabanestacelebracióncomo señala

unafuente).PrecisamenteMenesteotieneen la leyendade Teseomuchasconexionescon

los Dioscuros, las divinidades del Ana/ceion. En esta celebraciónde las Panateneas,

ocasiónparael reclutamiento,tambiénsereuniríael laos, el demosqueen épocaclásica

participabade la hecatombeen el Cerámico.Tal vez en esasfechas(finales de la época

oscuray en el arcaísmo)el demosse congregabacon ocasiónde las Panateneasen el

Theseion,lugar de reunióndel demosy los demarcosenépocaclásica.

En el capítulo 1” postulamosel cambiodel lugarde reclutamientoen épocade Solón que

setrasladaal ágoradel Cerámico.Allí seestableceel Leocorion, en Ko/anosagoralos,

parael Laos, vinculado, comoponende manifiesto las fuentes,con la procesiónde las

Panateneas.Es posible que el lugar de las competicionesecuestresde esta fiesta se
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trasladara,con el legislador,a la zona de la Academia(en Ko¡onosH¡ppiosY, lugar de

paradasmilitares en fechasposterioresen relacióncon la caballería(la primeracaballería

con una misión de patrulla fue inauguradaprobablementecon Solón), cuyo héroe,

Academo,seasociaen la Vida de TeseodePlutarcocon Menesteoy los Dioscuros(del

Anakeion).PrecisamenteestazonadeKolonosHippios, junto al demo Laciada,estaría

vinculadaa la familia de los Filaidas,uno de cuyosmiembros,Ripolides, llevó a caboen

el 566 la gran reforma y reorganizaciónde las Panateneas(la institución de las

PananteneasPentetéricas),inspiradasen la creaciónreciente de los juegos Ístmicos,

Píticos...,quelas fuentesasociabanal legisladorateniense.



433

PARTE IV:

Salaminay Eleusisen la política deSolón: reorganizacióndecultosy rituales.
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CAPITULO 70

La incorporacióndeSalaininay los Salauninios

En las próximas páginasse va a tratar uno de los problemasfundamentalespara la

constituciónde la palis, la delimitación del territorio y la definición de las ftonteras,

unido a la manipulacióny la reorganizaciónde cultos, asi como a la urbanizaciónde los

mismosen la ciudadde Atenas,comomedio paraconsolidarel territorio.’

TantoEteusiscomoSalamina“pertenecen”culturalmentea Atenaspor lo menosdesdela

épocaoscura2.Unacuestióndistinta esla fechade su integraciónen la polis de Atenas

(esdecir en la organizaciónpolítica de la ciudadde Atenasque seva perfilandoen un

proceso,denominadoen suconjuntosinecismo,que se sitúaa finalesdela épocaoscura

y principios del arcaismo),que paraEleusiscoincideprobablementecon los momentos

anterioresa la unificacióncompletadel Atica, el “sinecismode Teseo”,mientrasque

Salaminaseincorporadeforma definitivaen el s.W, probablementecon Solón.

Véase para la cuestión del tenitorio y la formación de lá polis: F. Polignac, La na¡ssance de la
cité grecque. Guites, espace et Société VIII-VII siécles avant J-C., Paris, 1984; recientemente
de este autor: F. de Polignac, op.cit, Sanctua¡res et Société..!. Véase también para
territorialidad y surgimiento de la polis: A. Snodgrass, op.cit., MArchaeology...’, en City anó
Counúy, J.Rich y A.Waliace-Hadrill, eds., London, 1991; Snodgrass, op.cit., «The Rise of the
Polis...”, en The Ancierit Greek CÍty-State, M.H. Hansen, ed., Copenhagen, 1993, 30-40.
2asbome, op.c¡t., “Archaeology, the Salam¡nioi..7, p. 153 (Eleusis), p. 157 (Salamina). Parker,
op.cit, Athenian Religion..., p. 13, nota 11.
Véase para el proceso de sinecismo, cap 5, p. 259 ss. Para una visión distinta de Salamina y
principalmente Eleusis véase L’Homme-Wéry, op.ciL, La perspectiva..., p. 169 Ss, que postula
la integración del territorio de Eleusis con Solón, conquista a la que se referiría Plutarco,
aunque sin mencionada, cuando narra la conquista de Salamina (Plu., Sol., 8-9). En lo que
discrepamos con esta autora no es tanto en la posibilidad de una pérdida de Eleusis frente a
Mégara a finales del s.VII <o más bien, desde nuestro punto de vista, escaramuzas con los
megarenses en el territorio de Eleusis, corno podría inferirse del pasaje de Heródoto, 1.30),
sino en el enfoque que hace del conflicto interno del Ática y la stasis que relaciona
unilateralmente con el problema de la supuesta pérdida de Eleusis: véase, cap. 20, nota 47).
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La reorganizacióny manipulaciónde ciertoscultos y rituales contribuyea consolidarla

conquistarecientede Salaminay tambiéna asegurarel territorio fronterizo de Eleusis

frentea Mégara.En el caso de Eleusissepretendeademásintegrar y ligar a la propia

ciudaddeAtenasla fiestaprincipal y emblemáticade Eleusis,“los Misterios”, así como

la diosaeleusinacon la que, sin embargo,ya sehablanestablecidodiversoscontactosen

la ciudad,y atravésde fiestascomolas Esciroforiasy lasBoedronúas.

Lo que sesabepor la arqucologiade la isla de Salamina,que seencuentraen el golfo

Sarónicomuy cercade la costadel Ática (de Eleusis)y de Mégara,muestrasu relación

con Atenas ya desdela épocasubmicénica,de la que seha descubiertoun cementeno

(“el Arsenal”) parecidoal del Cerámicoen esasmismasfechas,cuyapoblaciónabandonó

la isla estableciéndoseposiblementeen Atenas. No pareceque en fechas posteriores

Salaminaestuviesemuy poblada,o por lo menosno sehanhallado restosarqueológicos

hastael s.VI, tambiéncon conexionesatenienses4.El hechodeque la isla estéinfluida

culturalmenteporAtenasno implica quefriese propiedadsuyadurantetodoestetiempo.

ProbablementeSalaminaestuvo habitadapor una pequeñacomunidaddedicadaa la

pirateríaque,aunquepudoserindependiente,habríasido objetodesdeel s.VIII o VII de

reivindicacióntantopor partede Mégaracomo de Atenas,dadoquela proximidadde la

isla la hacíadeseableparaambaspoleisen momentosen los queen todaGreciaseinicia

la colonizaciónde nuevastierras (en la que Mégaraparticipamuy activamente),como

formade solucionarproblemasinternosderivadosde la desigualdistribuciónde la tierra

en relación con la población creciente. Por otra parte la integracióndefinitiva del

4Véase Osborne, op.c¡t, uArGhaeologyme Salaminioi...’, p. 146 ss (tal vez hay también restos
de época geométrica); Sourvinou, op.cit, Movements...”, p. 217; Desborough, op.cit, The
Last..: cementerios de cistas en Atenas y Salamina en submicénico, p. 116; Whitley, op.cit,
Style..., p. 54-55.
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territorio de Eleusisy el final del procesode sinecismoen Atenasharíamásnecesariala

posesiónde Salaminaparaésta.5

La mayoríade los autorescoincidenen suponerqueen épocadel atentadociloneola isla

6estabaen manosde Mégaragobernadaporel tiranoTeágenes. El problemaradicaen el

momentode situar la conquistadefinitiva de Salamina,que algunosautoresatribuyena

Solóny otrosa Pisistrato7.Lo queparecequeestáclaro esqueel conflicto con Mégara

queseremontaal s.VII continuóa lo largode todoel siglo siguiente,hastael momento

del arbitrio espartano,que,a pesarde lo confusodel relato de Plutarco,parecesituarsea

finalesdel s.VL8

La fluente más antigua para el problema de Salamina es el propio Solón, que

presentándosecomo heraldoen el ágorade la ciudadrecita su poema“Salaniina” en el

que incita a sus conciudadanosa reconquistarla isla en términos en los que sepuede

suponeruna ocupaciónanterior de la misma por parte de Atenas. Con esta acción

5Salamina tal vez poblada por piratas: T.J. Figueira y G. Nagy, eds., op.cit., Iheognis..., p.
280; para Mégara véase también R.P. Legon, op.cit., Megara Oost, op.c/t., “The Megara...”;
véase nota 77 cap. 5~. Salamina independiente pero objeto de la ambición de Mégara y
Atenas, sobre todo después de la conquista de Eleusis por parte de esta última: Hopper,
op.cit., “Plain, Shaw...”, p. 210-111 (incorporación del Eleusis a finales del s.VIII o principios
del s.VII: nota 204); también M. Guarducci, “L’origine e le vicende del genos attlco dei
Salamini”, RFIC, 26, 1948, 223-243 (p. 229). Para la colonización en general véase: A.J.
Dominguez Monedero, La Polis y la expansión colonial griega. Siglos VIII-VI, Madrid, 1991.
Pigueira, op.cit, Theogn¡s..., p. 280 (en esos momento cesa la colonización de Mégara,

probablemente porque establece una cleruqufa en la isla). Existen numerosas huellas de la
ocupación y pretensiones de Mégara sobre Salarnina; Str., 9.1.10 <394): como ciudad de
Mégara. Tanto Hopper (op.ct, “Plain, Shore...’, p. 211), como L. Piccirilli (“Solone e la guerra
per Salamina”, ASN.SP, VIII.1, serie III, 1978, 1-13) sitúan una reconquista después del
atentado ciloneo y una nueva pérdida con anterioridad a Solón (Picciríllí, op.cít., “Solone... p.
7).
tan Pisístrato: A. French, “Solon and Ihe Megarian Questian”, JHS, 68, 1957, 238-246; H.
van Elfenterre, “Salan et la terre d’Éleusis’, RIDA, 24, 1977, serie 3a, p. 198; Nilsson, op.cit.,
Cults, p. 26; Eígueíra, op.cít., Theognís, p. 291; Hopper, (op.cit., “Plain, Share...i, postula que
pudo haber una pérdida después de Solón, pero que las fuentes no aluden a ella: p. 21 4-21 6.
Conquistada definitivamente con Solón: Legón, op.cit., Megara, p. 122 ss, especialmente p.
136 (Megara en s.VII invadiría la isla estableciendo una cleruqula, posteriormente Solón
reconquista la isla y después Pisístrato conquista el puerto de Nisea; finalmente vendría el
arbitrio espartano); Piccirilli, op.cit, “Solane...”; Sealey, (op.cit, “Regionalism...”, p. 171)
atribuye la conquista a Solón, pero baja la fecha al 570.
8
Plu., Sol., 10: asoda el arbitrio espartano a Solón. Situado a fines del s.VI: Figueira, op.cit,

Theognis, p. 302. Piccirilli, op.cit., “Solone...”, p. 8. Legan, op.cit, Megara, p. 138 ss; Nilssan,
op.c¡L Cu/ts, p. 29.
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desafia, según fluentes posteriores,una ley que prohibía hablar expresamentede

reconquistarla.9

Aunquea lo largodel s.V1, despuésdela conquistade Solón,todaviahubiesepeligro de

perderla isla y escaramuzasen tomoa ellacon los deMégara,esprobableque Salamina

se incorporaradefinitivamentea Atenas con el legislador,que acompafióla operación

con una serie de medidas cívico-religiosas para su consolidacián.Es posible que

establecieraen ella, además,el primercontingentede colonosdel Ática, como parecen

sugerirlas fuentesquealudenalos 500jóvenesvoluntarioscon los que Solónconquistó

la isla, queseriankyrioi en la nuevaentidadpolitica de Salamina.’0

Ademástodaslas fuentesque serefierena la intervenciónde Pisístratocomopolemarco

en el conflicto con Mégara,con anterioridada su primera toma de poder, aludena la

conquistadeNisea,el puertode Mégara”.Laúnicafluentequemencionaunapérdidade

Salaminadespuésde Solón esPlutarco,pero la mayoríade los autoresla handesechado

dadoel poco rigor cronológicodeesteautor,que sitúaesteepisodiodespuésdel juicio

9Soí., 2 <Rodríguez Adrados, op.ct,Líricos, valí, p. 187-88),menciona la “querida” Salamina,
“abandonada” por los atenienses <Salam¡napheton: ver Piccirilli, op.cit, “SaloneS’, p. 6). Ley
que condenaba a muerte a quien propusiese la conquista de la isla: Plu., SoL, 8; DL., 1.46 . O.
(19), De falsa legatione, 252; Solón en relación a Salamina: Arist., Rh., 1375b29-30; Aeschin.,

limarco 25; 0., (61), Discurso sobre el amor, 49; Lib., Doc)?, 1,152.
Plu, SOL, 9: 500 voluntarios jóvenes que serian kyrioi en nueva entidad política de Salamina;

Figueira, op.cit, Theognis, p. 264; Hopper, op.cit, “Plain, Shore...”, p. 212-3. Probablemente
este establecimiento en la isla con el legislador, si es que se llevó a cabo, no perduró. Por otra
parte se cree que la cleruqula posterior, aunque legislada a fines s.VI, se establecería durante
el gobierno de Pisístrato: M. Moggi, “Alcuni episodi della colonizzazione ateniese”, en Studi stA
rapouti interstatafi nel mondo antíco, M. Moggi, 5. Cataldi, G. Nenci y G. Panesse, eds., SNSP,
1981; este autor excluye la datación de la primera mitad s.VI y propone que es de época de
Clístenes, aunque el intento de colonización sería anterior, ya que el decreto, concerniente a
colonos atenienses en la isla, parece que parte de una situación de hecho y se limita a
reglamentada y normalizada (p. 31, nota 46); H.T. Wade-Gery, “The Sixth-Century Athenian
Decree about Salamis’, CQ, 40, 19.46, 101-1 04..
~‘ Hdt., 1.59; Aen. Tact., Poliorcética, 4.8.11. Pisistrato como polemarco: Piccirilli, op.cit.,
“Solone p. 4, nota 22; Davies, op.cit, Athen¡an propertied..., p. 445. Arist., Ath., 14.1. Véase
también: Justino, Epítome, 2.8; Frontino, 51ra)?, 2.9.9. Actuación de Solón: Paus, 1,40, 5
<Hereas FGrH 486 F 4); Aelian, VH., 7.19; Poliena, 1,20,1-2, Plu, Sol, 8.5-6; Justino, Epítome,
2.7 (ver más arriba, nota 9).



439

de Mirón de Fha y antes de la purificación de Epiménides,ambos acontecimientos

12

anterioresa la actuaciónde Solón

La conquistade Solón sevio acompañadaporunaseriede medidasquela justificabany

la sancionaban,como el apoyo del oráculode Delfos, que le ordenó sacrificar a los

héroesde la islaPerifemoy Quicreo13 y llamó a Salamina“jonia” en favor del legislador,

queensupoesíadenominael Ática como“la másantiguatierra de Jonia”.’4

Ademásprobablementeintercaló un verso en Homero, asociandoa Ayax de Salamina

con Atenas’5,de forma que seintroduceen estosmomentosal héroesalaminio en la

ciudada travésprincipalmentede su hijo Eurísaces,el em-ysakosde Áyax, que secrea

ahoray seestableceen Mehita, reelaborándosede esemodolas genealogíasdePhílaidai

y “Salaminios”,parajustificar la conquistay posesiónde la isla. Philaios, elhúo deAya

fue quien entregóSalaminaa los atenienses.Casi todos los autorescoincidenen situar

con anterioridadal 508 la manipulación de estas tradicionesy el Eurysakeionde

Melita.’6

‘2Plu., Sol., II; Plutarco sitúa también erróneamente el arbitrio espartano antes del juicio de
Mirón: Plu., Sol., 10; véase más arriba, nota 8; Para el juicio de Mirón y la purificación de
Epiménides: véase cap. 3¶ nota 112. Poco rigor cronológico: Piccirilli, op.cit., “Solone...”, p. 8,
Hopper, op.cit., “Plain, Shore...», p. 211, nota 205; también desechada, por motivos
cronológicos, la actuación conjunta de Salón y Pisístrata en la captura de Salamina de Solón
como una invención (similar a la entrevista de Solón y Creso): Aiist, Ath., 17.2; Figueira,
opcit. Theognis, p. 281; Legan, op.c¡t., Megara, p. 126; Piccirilli, op.c~,“Solone...’, p. 4.
1 Plu., Sol., 9; Quicreo en Atenas: Piu, Tlies., 10, 3 (también, Áyax); Quicreo, el primero en
dar el nombre de su madre, “Salamina’, la hUa de Asopo, a la isla; santuario de Quicreo en
Salamina: Paus1.36.1.
14 Salamina jonia: Plu., So!, 10. Hopper, op.cit., ‘Plain, Shore...”, p. 213, nata 221 <aunque el
oráculo también puede situarse en el momento del arbitrio espartano, ya que el episodio de
Plutarco une a Solón con éste). Sol., 4 (Rodríguez Adrados, op.cit, Líricos, vol.l, p. 190).
Véase Nilsson, op.cit, CulIs, p. 30 ss. Apoyo de Delfos a Solón en el momento de la conquista
de Salamina: H.W. Parke y D.E.W. Wormell, op.c¡t., The Delphic Oracle, vol. 1, p. 110.
15Plu SoL, 10; Solón pudo intercala algún verso en una versión todavía oral de Homero:
Jensen, op.cit, Homerio Question..., p. 139; Str., 9.1.10 <Solón y Pisístrato intercalan en
Homero); véase cap. 30, nota 93. Áyax de Salamina: Paus., 1.35.3; templo de Áyax en agora
de Salamina y tumba del héroe: Paus, 1.35.4; témenos de Áyax en Salamina: IS 112 1035;
W.S. Ferguson, op.cit., “The Salaminioi...’, Hesperia, 7, 1938, p. 17.
‘6Philaios entregó Salamina a los atenienses: Paus, 1.35.2. Véase para Eurysakeion y
Salaminias: cap 40, nota 4; apéndice II a cap. 40, nata 13 (Harris y Lawtan, “Aias and
Eurysakes..7; Sourvinou-lnwood, op.ciL, ‘Movements..7, p. 218: Áyax en relación a los
Phila¡da¡, introducido tardíamente). Manipulación de estas tradiciones con anterioridad al 508:



440

Es posible que ambasfamilias, “Salaminios” y Phdaidai, tuviesen desde antescierta

relación entre ellos, como “pilios” de origen y que, como se verá más abajo,

mantuvieran,especialmentelos “Salaminios”, un vinculo muy antiguo con la isla de la

que habríanemigradoen fechasremotas,asi como con el demode Melita, dondeestaba

“Ko¡onos agoralos”, en el que sesituó en el s.VI el Eurysakeion.Lo nuevoes,portanto,

la introducciónde Áyax y Eurísaces,creaciónposthomérica,en la genealogíade estas

familiasconlas queSolóntendríaalgúntipo de conexión.’7

SegúnLegon Solón pudo ser un Salaminio. Fuentestardíaslo relacionan con la isla

comosu lugarde nacimientoo sulugarde enterramiento.Esquinesy Demóstenesaluden

a una estatuadel legisladoren la isla. Es probableque esta asociacióncon Salamina

derivarade su papelcomoconquistadorde la misma, pero tambiénquesu reivindicación

de la isla sejustificarasi Solón teníaalgunaconexióncon los “Salaminios”de ~

En el apéndiceII al capitulo 40 se vio el interésdel pintor Exek¡as,abreviaturade

Exekest¡des,el nombredel padrede Solón, porel héroeÁyax y su posiblerelacióncon

los Salaminios(Boardman)o con los Philaidai (Shapiro),familiascuyasgenealogiasse

ven afectadasa raíz de la conquista de Salamina. El nombre de Exekestides

(documentadoparael s.VI) se encuentratambiénentrelos Salaminiosdel decretodel

363/2, en el que sealudea un MejíaJosExekestidoudel demo de Bautadal cercanoa

Melita y al Cerámico’9. Solón, que segúnfluentes posterioresestárelacionadocon la

W.S. Ferguson, op.cit., “The Salaminioi...”, p. 15 ss; R.S.J. Garland, “Religious Authority in
Archaic and Classical Athens”, ABSA, 79, 1984. 75-123, p. 105. Eurysakeion, también lugar de
reunión de tribu Aiantis, más antiguo que el 508: Nilsson, op.ct, Cults, p. 30; Ayax introducido
probablemente con anterioridad a Clistenes: Kearns, op.cít, “Change and Continuity...”, p. 194,
nota 12.
‘7Véase apéndice lía cap. 40, p. 231 sa.
“Véase Legon, op.cit, Megara..., p. 128. Salamina, su lugar de nacimiento: D.L., 1.45; lugar
de enterramiento: D.L. 1.62; Plu., SoL, 32.4. Aeschin., <1) flmarco, 25; 0, (19) De falsa
fegatione, 251. Decreto de Salaminios: F. Sokolowski, op.ct, LSCG, suppl., 1962, n0 19, p. 51,
lin., 75-6.
‘9Véase apéndice II a cap. 40, notas 23 y 24. Nombre de Exekestos en una inscripción del s.VI
de Acrópolis: Raubitschek, op.cit., Dedicatior,s..., n0. 69 (también “Salaminios”: n0 74).
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familia del Pedionde Dropidesy Ciltias, no era, tal, vez un Salaminio,pero si tendría

algunarelación,de parentescoo de amistad,conesta(o estas)familia(s) sobrela quese

“construyó”el genosconocidode épocaclásica.

La mayoría de los autorescoincidenpor tanto en situar en el s.VI la introducción de

Áyax, queresultóen la organizaciónclisténicauno de los epónimosde lastribus. Shapiro

concretamásy postulaquefuecon Solóncuandoel héroeseaseritóen Atenasa raiz de

la conquistade la isla20. Pruebade ello seria el “Vaso FranQois”, fechadohacia el

5 80/70, que como seha visto en otros capítulospodríareflejar algunosde los cambios

rituales o cultuales de Solón. Posiblementeel legislador fue el primero en resaltarla

figurade Teseo,lo que promovióla “identificación” entreambosdesdeel punto devista

de su “política”2’

Uno delos temasprincipalesdelVasoFranqois22esla aventuracretensedel héroe.En él

apareceya Áyax y Epn5oía (o Eribola), su madre,pero segúnotra versión la esposade

Teseo;estarelación entre amboshéroesse habríarecogidoya por tanto en el Vaso

FranQoisen el queserepresentaademásaLysidike,madrede Phila¡osy mujerde Ayax.

Tambiénaparece inscrito el título de “daduco” (daidochos),lo que muestra,como se

verá másabajo, la existenciade estesacerdotede los Misterios, reguladoscon Solón,

que se escogíaen la familia de los “Cérices”~. Las coincidenciasentre Céricesy

20Shapiro, op.cit., Art and Ovil..., p. 155.
21 Véase cap. 1~, p. 32, nota 88. Véase Shapiro, op.cit., “Cults of Solonian...’, p. 132.
22Véase para el Vaso Fran9ois: Shapiro, op.cit., “Cults of Solonian...”, p. 129; JO. Beazley,
Altio Black-F¡gure Vase-Painter (Asti), Oxford, ‘1978 <la edición, 1956), 76, n0 1 <otros obras
también de K)eit¡as en las que aparece el tema de la danza de los jóvenes con Teseo: n0 3, 5,
9); A. Minto, II vaso Frangois, Florence, 1960; a Pugliese Carratelli, “Le epigrafi del Vaso
Fran9ois”, PR, 39, 1984, 373-75; A. Stewart, op.cit, “Stesichoros, and the FranQois Vase”; R.
Wachte, “The lnscriptions on the Frangois Vase’, Mus.Helv., 48, 1991, 86-113; véase cap. 60,
nota 8; Shapiro, op.cit., Art and Cal!.., p. 147. Shapiro, op.cit “Oíd and New Heroes.,.”, p. 138
Ss; HA. Shapiro, “Theseus: Aspects of the Hero in Archaic Greece”, en New Perspectíves in
Early Greek Art, B. Buitron-Oliver, ed., Washington, 1991, 123-149; J. Neils, LIMO, VII, 1, p.
943, n0 264.
23Véase sobre tradición que ligaba a Áyax y Teseo, representado ya en el vaso Frangois: Plu,
Thes., 29; Shapiro, op.cit , Art and Gatt, p. 157% Sobre los Cérices como una familia ateniense,
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Salaminiosson muchas,comoseverá másadelante,posiblementeporqueambosgene

fueron (re)creadosy reguladospor Solón, que, como se postulóen otro capítulo,los

“ascendió” al status de Eupátridas (presumiblernenteeran familias que se hablan

enriquecido),lo queademáspuedencorroborarlas fUentesque asocianal legisladorcon

un Cliias (de los Salamiios),un Hipónico (delos Cérices)y un Conón,en el escándalo

“financiero” de los chreokopidai.24

La reorganizaciónde Solón a raíz de la conquistade Salamina que implicó la

introducciónde cultos nuevoscomo el de Eurisacesy probablementeel de Atenea

Esciras, diosa salaminia, afecté de modo especial a una familia o familias, “los

Salaminios”.Precisamenteentrelos culto de los que seencargabael genos,conocidos

25
por un decreto del s.IV, están el de Eurisacesy Atenea Escíras , pero también

curiosamenteel de Apolo Patroose 1ón26, segúnprescripciónademásde las kyrbe¡s,es

decir de las leyes de Solón, que, como se postuló en los capítulos 20 y 50, habría

introducido ambos cultos27. En la inscripción se mencionan también sacrificios a

no eleusina, asociada a los Misterios a finales del s.VII o principios del s.VI: R.S.J. Garland,
op.cit., “Religious Authority...”, p. 97. Relación de Áyax, Lisídice y Epiboia con el clan de los
Philaidai y con Salamina: véase apéndice II a cap 40, Pp. 231-232. Además de Ep¡boia,
Lysidike y Daidochos, aparecen también inscritos <véase la nota anterior): Herm¡po, Asteria,
Eurysthene, Damasístrate, Euxistratos, Koronis, Menestho, Hipodameia, Phaidimos, Prokritos
(véase sobre Los prokritoí atribuidos a Solón, para el sorteo de los 9 arcontes: cap. 60, nota 55).
24Véase cap. 40 p. 188; Plu., SoL, 15.7. L’Homme-Wéry <op.cit, La perspectivo..., p. 184 ss)
sin embargo, hace tanto de Salaminios, como de Filaidas, familias salaminias establecidas por
Solón en el Ática, lo que por lo menos en relación a los Filaidas, es incompatible con el
arconte conocido del s.VII de esta ternilla, Milcíades: nota 47 del cap. 4Ó~
~Véase Sokolowski, op.c¡t., LSCG, 1962, n0 19, p. 49, lin. 11 <Eurísaces); dedicaban un
sacrificio a este héroe el 18 de Muniquión: Mikalson, op.cit., iho Sacrod..., p. 145. Atenea
Esciras y Esciro: Sokolowski, lin., 92, p. 52. Según Fergusan el culto de Atenea Esciras fue
transtendo desde Salamina (Atenea Esciras, divinidad de Salamina, p. 19); también Nilsson,
op.c¡t., CulIs..., p. 32. Sobre Atenea Esciras como diosa salaminia, véase más abajo: p. 447;
Parker, op.cit., Atheniar, Relig¡on, p. 313 ss.
26Véase Sokolowski, op.cit, LSCG, suppl., 1962, lin., 86 <lón) y lin., 88: Apolo Patroas
venerado en Metageitnión junto con Atenea Agelaa, Artemis y Loto; véase para este sacrificio:
Mikalson, op.c¡L, Pie Sacred, p. 36 <reunión de la Boule de los clerucas atenienses de
Salamina en ese mes, el 27, p. 44); Nilsson, op.cit, Cults..., p. 34 <también sacrificio a lón en
ese mes); Ferguson, op.cit, p. 29-30 (significado de Atenea Agelaa); Parker, opxft., Athenian
Religion, p. 314.
27n2, kyrbeon”: Sokolowski, op.cit, LSCG, suppl., 1962, lin., 86. Según Figueira (op alt,
Theognis, p. 303) las actividades religiosas de los Salaminios se remontan a Solón; también
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Nauseiros,Feax y PoseidónHipodromio, veneradosen las Kybernesia(fiestade los

pilotos de barcos),de las queestabaencargadoen épocaclásicael genosde Phoinikes,

pero quetal veztambiénseadscribierona los Salaminioscon Solón28.

Los Salaminiosrendíanculto tambiéna Teseo,el día 6 de Pianopsión,coincidiendo

probablemente,como sugiere Ferguson, con las Oscoforias29.Teseo es el héroe

promocionado,según Shapiro, por Solón, cuyas acciones y vidas tienen muchos

paralelismos.Es posible, como sesugirió en el capítuloprimero, que gran partede la

leyendavinculadadesdeantesa Teseo,como la del sinecismo,sereinterpretaraa la luz

de las medidasdel legislador (como posteriormentese hizo segúnla actuación de

Pisistrato,Clístenes...),aunqueenella puedandescubrirsetambiénelementosantiguos30.

Probablementecon anterioridada Solón los “Salaminios” ya tendríanconexión con

Teseoen fiestascomo las Oscoforias.Lo que el legisladorpromuevees la relaciónde

héroes salamiios, en concreto Áyax, Esciro, Nauseiros, Feax..., con Teseo,

introduciéndolosen fiestasasociadasa él y a la costadel Ática, comolas Oscoforiasy las

Kybernesia.”

M. Nilsson, “The New lnscription of Salaminioi”, AJPh, 59, 1938, p. 388; Vi. Rosivach, Pie
System of Public Sacrifice in Fourth-Century Athens, Atlanta, 1994, p.131. Introducción de
Apolo Patroos con Solón: véase el cap. 20. Introducción de lón como rey y epónimo de las
cuatro tribus en la ciudad de Atenas: véase cap. 5~, p. 251 ss. El oráculo de Delfos que apoyó
a Solón, llamó a Salamina “jonia”: vermás arriba, nota 14.
28sokolowski op.cit., LSCG, suppl., 1962, lin., 90 (Poseidón Hipodromio, Phaiax y Nauseiros).
Plu., Ibas., 17.7: Nausithoos en lugar de Nauseiros, por influencia de Homero, probablemente
ya desde la época de Solón <influencia de Homero en época de Solón: cap. 30, nota 93 y cap.
60, nota 8); Nilsson, op.cit., CulIs, p. 33. Ferguson, op.cit., “The Salaminioi...”, p. 27 <según este
autor celebradas tal vez el 8 de Boedromión, coincidiendo con los sacrificios de los Salaminios
a Poseidón y los héroes citados, y administrado por el genos de Phoinikes); Mikalson, op.cht,
The Sacred..., p. 71 (según este autor tal vez celebradas el 8 de Pianopsión, día generalmente
consagrado a Poseidón, coincidiendo en época clásica con las posteriores Piescia); Keams,
opcit, The Hemos, p. 38; Parke, op.cít, Festivais, p. 315.
29Sokolowski, op.dt., LSCG, suppl., 1962, lin., 91, p. 52. Ferguson, op.cht, “The Salaminioi...”,
pp. 27-8; también Mikalson, op.cit, The .Sacred..., p,.68. Plu., mes., 22-23.
30Veáse más arriba, nota 21.
~‘ Veáse más arriba, notas: 15, 23, 2& Para Esciro: véase más abajo: p. 447-448.
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PosiblementeTeseono esel único héroeatenienseen ligarsea personajesde Salamina.

El nombrede “Menesteo”, el principal rival de Teseo,segúnPlutarco,aparecetambién

enesteautorcomonieto de Escirode Salamina;el VasoFan~oisenel queseplasmaesta

“interacción” de héroessalaminiosy atenienses(principalmenteTeseoy Áyax) recoge

también el nombrede “Menesího”, como una de las acompañantesdel héroe hacia

Creta.32

Tal vez los “Salaminios”t con anterioridada Solón (así comotambiénel propio Solón),

sevincularoncon Teseo,puesno lo estaríantodavíani con Eurísaces,ni con Esciro de

Salamina. Teseo tiene conexionescon “Melita”, demo en el que se establecióel

Eurysakeíon,y dondesevenerabaa Melanipo, el hijo del héroe;además“Melita” era

conocidaen la leyendacomo la primeramujerde Egeo34.TantoTeseocomo su padre,

Egeo, tienen mucha relación con Afrodita con quien, como veremos más adelante,

estañanasociadoslos “Salamiios” en las primitivas Oscoforias y tal vez en las

Esciroforias.35

32Menesteo: cap. 30, p. 158, notas 103-4; apéndice a cap. 60, notas 63 y 71. “Menestes’, nieto
de Esciro: Plu., Pies., 17.6 <según otra versión Teseo sería también nieto de Esciro, ya que
una leyenda decía que el padre de Egeo había sido Esciro: Apollod., 3.15.5); Vaso Frangois:
ver más arriba nota 22 (Shapiro, “Cults of Solonian...”,, p. 129, nota 19). Nilsson (op.cit.,
CulIs..., p. 33) dice que la relación de los héroes salaminios con Atenas es del s.VI,
rechazando a L. Deubner, Attischo Festo, New York,1969, p. 142 ss, que postula que estos
héroes de Salamina eran venerados en templos en Falero, unidos al mito de Teseo desde
antes de la conquista de Salamina. Posiblemente lo que ocurrió fue que los héroes salaminios
sustituyeron, o se añadieron, a otros héroes vinculados a Teseo en Falero en las citadas
fiestas, de los que no se ha conservado el nombre, corno los “dioses desconocidos”, los
“héroes’, el “Héroe” los ‘hijos de Teseo”, y también Androgeo <Paus, 1.1.4), cuya muerte
causó el viaje hacia Creta y al que se ofrecían sacrificios según prescripción de las kyrbeis:
Calímaco, fr, 103 (Aitia, IV); Clem., Protr, 2.40.2 (Androgeo seria “el héroe en la popa9;
Robertson, op.cit, Festivals, p. 130; véase también: Kearns, op.cit, Pie Horcos, p. 40 <el
grupo de Palero tendría tal vez ya carácter náutico antes de su conexión con Teseo) y p. 149
<Androgeo); Comentario de Ampolo a Vida de Teseo de Plutarco (Plu, Pies., 17).
~ Para los Salaminios, de los que se va a postular que eran en esas fechas una familia
ateniense, vinculada a la ciudad: ver más abajo: p. 450 ss.
34Véase apéndice II a cap. 40, nota 40.
~ conducido por Afrodita a Falero, que lo acompaña y protege duranto todo su viaje a
Creta: Plu, Thes., 18.3; 20.7; 21,1. Egeo había inaugurado, según la tradición, el templo de
Afrodita con el epíteto de Urania (al norte de la Acrópolis y en el lliso): Paus, 1.14.7;1.19.2.
Relación de Egeo con Afrodita: G.W. Elderkin, op.cit, “The Hero...”, 381 ss. También en
relación a Hipólito, el hijo de Teseo: cap. 6~, nota 97. Relación fundamental de Afródita con
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En otroscapítulosseseñalóla dicotomíaTeseo-Menesteo36Tal vezen tiemposremotos

los “Salaminios” y “Philaidai” respectivamentese“apropiaron” de estoshéroes,dadala

relaciónde personajesdel entornode Teseocon Melita y la conexiónya analizadade

Menesteocon los Dioscuros,con Academos,héroede la Academiacercanaa Ko¡onos

Híppíos, con la caballeríacuyo centro era el mismo Colono y con las Panateneas

reorganizadascon Hipoclides de los Phila¡daí De todas formas ambas ‘familias”

.37estaríanemparentadaso relacionadasentresi , aunquetal vez los PhiIakiaí erande un

statusmásalto quelos Salaminios.

Las tradicionesy leyendasse prestana la ambigiledady la manipulación;de ahí que

Cimón, de los Filaidas,se apropiarade la figura de Teseo (dadala preeminenciaque

habíaido adquiriendoel héroe,sobretodo afinalesdel s.VI y principiosdel V), aunque

comoha señaladoPodlecki38 su relaciónoriginariapudohabersido conMenesteo,como

seponede manifiestoen el memorialhechoen Traciaa estehéroede laguerradeTroya,

conocido por su relación con los caballos, ‘~plexippon”, y con los “Tindáridas”

lacedemonios,como Cimón. Además Menesteotenía fama como organizador del

ejército, lo que coincidecon lá relación especialde los Philaidai, a los que pertenecía

Cimón, con la polemarquíay su sede,el Epilicio. Por otra parteTeseono esel único

héroeatenienseque se asociaa Áyax (a travésde Eribola), ya que segúnuna fuente

MenesteofUe quien realizó la oraciónfúnebrepor el héroesalaminio. Otra pruebade

estarelaciónpuedeserun vasodel pintor Codro en el que apareceun tal “Lycos” (que

recuerda al “Epilycos” de los Filaidas), Atenea, Ayax, Menesteoy Melita. Esta

Teseo y Egeo: Pirenne-Deltorge, op.cit., L’Aphrod¡te..., p. 80 Osceforias y Ésciroforias: ver más
adelante los capítulos 80 y go

36Cap. 30, p. 158, nota 105; apéndice a cap. 60, p. 413 55.
37Ver apéndice lía cap. 40, p. 234.
32AJ Podlecki, “Theseus and Themistoclest RSA, 5,1975, 1-24; este autor señala la posible
relación buscada de Temístocles con las Oscoforias, frente a las Theseia de Cimón.
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promocióndeTeseoporpartede Cimón,frenteaMenesteo,con el quequizásen origen

teníaunamayorconexión,y la asociacióndeambosaÁyax, puedeversetal vezreflejada

enotro vasoque,segúnE. Simon, representabaa tres triadasde héroes,Cástor-Pólux-

Menesteo,Heracles-Áyax-Aquilesy, la más importante, Teseo-Piritoo-Edipo,copia,

segúnesteautora,de la pinturade Polignotoen el santuariode Poseidónen Colono

Hipio, recontniidoprobablementeporCimón.39

La presenciade Teseo en Colono, donde acoge a Edipo, aunque puede parecer

contradictoria,estáen la misma línea que la actuaciónde Cimón cuandoestablecelos

huesosdel héroeen Atenas y las Theseia.El héroe,tal vezen origenrelacionadoconlos

Salaminios,terminasiendounafigura emblemáticade la política evérgéticade Cimónt

Teseotambiénestápresenteposiblementeen el CeÑoa mitad de caminohaciaEleusis,

dondefije purificado por los Fitálidas. Su presenciaallí, posiblementevinculadaa las

Esciroforias,como han propuestoalgunosautores41,pudo haber estadoen tiempos

remotosasociadatambién a los Salaminios,que tal vez, como se verá más abajo,

39Aeschin., <3) Ktos¡phon., 184; Plu, dm., 7.6: Cimón dedica tres Hermes tras la captura de
Eion en Tracia, uno de ellos a Menesteo; epíteto “plexippan” de Menesteo: Hom., II., 4.327;
relación con los tindéridas: Plu., Pies., 32.2; Cimón y lacedemonios: PIu., Cim., 16.1;
Menesteo como organizador del ejército: Hdt, 7.161 y Philostr., Her., 23.35; los Phlla¡daitenían
una relación especial con la polemarqula y el Epilicio: H.A. Shapiro, “Epilykos Kalos”,
Hesperia, 52, 1983, 305-310; M. Jameson, op.cit, «Apollo Lykeios..7. Oración fúnebre:
Philostr., 1-len, 188. Vaso del pintor Cedro: Keams, op.cit, Pie Florees, p. 184 (Menesteo, p.
185); di). Beazley, AUlo Red-Figure Vase-Peínter, 2 ed., vol II, Oxford, 1968, p. 1268,1. Vaso
descrito por Simon (Crátera de los Argonautas): E. Simon, “Polygnotan Painting and the Niob¡d
Painter”, AJA, 67, 1963, 43-62, p. 43 ss; relación de Cimón con la Academia: Plu., dm., 143.
Para la relación de Cimón con Sófocles y el “Aya,<’ de este autor J.R. March, “Sophocles
Ajax: the death and burial of a hero”, BIOS, 38, 1991-1993, 1-36 <Pp. 33-34). Nombre de
Sófocles en Colono: Gomrne, op.cit, Pie Populatien, p. 38 (aunque el Áyax de Sófocles, 530
sa, parece sugerir que único descendiente de Ayax es Eurísaces: Garland, “Religious
Authority...”, p. 105 y Ferguson, op.cit., “The Salaminioi..Y, p. 18).
40Teseo en Colono: Paus, 1.30.4; Plácido, op.c¡t., “Los ritos de Colono...”; sobre Teseo y
Cimón: O; Plácido, “Teseo: la tradición y la renovaciónen la religiosidad de Plutarco’, Actas
del III Simposio Español sobre Plutarco, Madrid, 1994, p. 139 ss. HA. Shapiro, “Theseus in
Kimonian Athens”, Med¡terranean Historical Rev¡ew, 7, 1992, 29-49. A.J. Podlecki, “Cimon,
Skyros and Theseus’ Bones’, JI-lS, 91, 1971, 141-143.
41Cef¡so: Plu., Thes., 12.1; 23.5; Kearns, op.cit, The Heraes..., p. 169. Relación con
Esciroforias: Ch. Picard, “Les luttes primitives dAthénes et dEleusis”, Rey Hist, 166, 1931, p.
56.
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participaban,junto con los Eteobútadas,en estafiestay residíanademásen el s.IV enla

42

localidad,entreotras,de Epikeph¡sia . Estasuposiciónpuedeapoyarseen la probable

vinculaciónoriginaria,tanto delgenoscomo de la fiesta,con Afrodita, diosapatronade

Teseo,veneradatambién en este lugar43. De nuevo la actuaciónde Cimón que se

“apropia” de Teseorompeestevínculo al asociara Teseodeforma exclusivacon los

Fitálidasdesumismodemo,Lacíada”.

Concluyendopodemosdecirquedetrásde la relacióndeTeseo(y Menesteo)conAyax a

principios del s.VI (en la manipulaciónde la leyenday en el VasoFranqois)sepuede

descubrirprobablementeuna primitiva relación dePhilaidai y Salaminios(sobretodo

estosúltimos), “descendientesdel héroe de Salamina”, con la figura de Teseo,que

perdurariade todasformasen festivalescomo las Oscoforias.~‘

La política religiosade Solón no consistesolamenteen trasladara los dioses y héroes

salamiios a Atenas, sino también en establecerdiosesveneradosen Atenas, como

Enialio, el dios de la guerra identificado con Mes, en Salamina.Segúnuna de las dos

versionesdePlutarcode la conquista,el legisladoredificó, trasla victoria, un templo al

dios en el promontorioEsciradio; es posibleque Enialio seestablecieraen la isla, por

tanto, vinculadoala diosaEscirasoriginariade Salamina,lo quetal vez puedeindicar la

relaciónde la diosacon la guerratTambiénen AtenasEnialio estabaasociadoa diosas

‘2La mujer de un Salaminio participa en la fiesta de Esciras: Ar., Ec., 1-5 y 36; Vidal-Naquet,
op.cit., Le chasseur.., p. 166. Salaminios en Epikephisia: Sokolowski, op.c¡t, LSCG, suppl.,
1962, n0 19, un., 78, p. 51.
~‘ Paus., 1.37.7. Relación de Afrodita con Teseo: véase nota 35. Para la relación de Afrodita
con la fiesta de Esciroforias y con el genes de los Salaminios en las Oscoforias, véase más
abajo: cap- 8~.
44Véase Paus,. 1.37.2: Fítalo recibe a Deméter <véase comentario de Ampolo, Fondazione L.
Valía-A. Mondadori). Tal vez, en origen, este héroe estaba más relacionado con la diosa de
Eleusis que con Teseo; véase Keams, op.cit., The Florees, p. 205.
45Véase Vidal-Naquet, op.cit, Lo chassour.., p. 381 ss: ofrecimiento de un exvoto a Delfos de
Maratón en época de Cimón, en el que tres de los epónimos de Clístenes son sustituidos por
otros personajes y específicamente Áyax por Teseo <0/neus por Philaios y Hippothoon por
Codro).
46Plu., SoL, 9.6. Atenea Esciras en cabo Esciradio: Hdt., 8.94.2; Str., 9.1.9.
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de la guerra, pero ademáscurótrofas,como Artemis Agrótera y Aglauro, divinidad

principal del juramentode los efebos,en el que estápresenteel dios47. Precisamente

Aglauro era, junto con el resto de las Cecrópidas,veneradapor los Salamiiosque

48
desempeñaban,comoveremosmásadelante,su sacerdocio

El hecho de queel templo deAteneaEscirasestuviesesituadoen Salaminajunto al mar

puedeindicar su relacióncon los lugaresagrestesy fronterizosy posiblementepor ello

también con los rituales de iniciación, presentesen la fiesta en la que se integró en

Atenas, las Oscoforias49.Tal vez la diosaEscirasya estabaidentificadaen su lugar de

origenconAtenea,la diosavirgen quetiene también,sobretodo en fechasarcaicas,un

papel importantecomo curótrofay diosa madre (específicamenteen la Acrópolis de

50

Atenasconlas Cecrópidasy Erictonio),y en relacióna la guerra

Escirasestaríavinculada,además,al héroesalaminiodel mismo nombre,con el que se

denominabatambién unas rocas tanto en Salamina como en Mégara. De ahí

probablementela leyendaetiológicadeTeseoquefabricóla imagendeAteneade“arcilla

o tierra blanca”, que alude a esterelaciónde la diosacon un tipo de rocacalcárea51.

47Véase para Enialio en Atenas y el juramento de los efebos: cap. 50, p. 272, notas 58, 59 y 60.
Para las Cecrópidas: P. Brulé, ap.cit., La filie..., p. 28 ss (divinidades agrarias pero también
guerreras); Hadzisteliou-Price, op.cht, Kourotrophos, p. 101 ss. Relación muy antigua de
efebos con Aglauro: Pélékidis, op.cít., Histoire de I’éphébio, p. 111 ss.
48Sokolowski, op.cit, LSCG, suppl., 1962, r 19, un., 12. Ferguson, op.cit, “The Salaminioi...”,
p. 20.
49Atenea Esciras en Salamina: véase más arriba nota 46. En Atenas también junto al mar, en
Fajero: Paus, 1.36.4 y tal vez en vía a Eleusis: Po»., 9.96-7. Santuarios limítrofes junta al mar,
relacionados con la iniciación: Brulé, ap.c¡t., La filie..., p. 191 sa. Parke, op.cit., Festivais, p. 80,
asocia a la diosa con la vendimia ya en su lugar de origen, en Salamina; contra esto: Simon,
op.cit., Festivais, p. 91. Atenea Esciras procedente de Salamina: Nilsson, ap.c¡t., “The New
lnscription , p. 389; Ferguson, op.c¡t., “The Salaminioi...”, p. 18; véase recientemente F. de
Polignac, op.c¡t., “Divinités régionales...”, ¡<emes, suppl., 8, 1998, p. 28 sa.
50Atenea: Brulé, op.c¡t., La filie... cap. 1, p. 13 ss. Famelí, op.c¡t, Culis, vol. 1, p. 289. Léveque-
Séchan, op.cíL, p. 332; Frazer, op.cit., “Some Notes...”, p. 262.
~‘ Rocas Escironias en Salamina: nota 46; en Mégara: comentario de Ampolo (Fondazione L.
Valía-A. Mondadori) a Vida de Teseo de Plutarco, 10 <SIOran¡des petra,). Teseo fabricó la
imagen de Atenea de tierra blanca y estableció el templo de la diosa en Palero: Et.Mg. 718.6
(Phot., y Suda, s.v. Sidras); véase también comentario de Ampolo a Vida do Teseo, 10; según
otra versión, el templo de Falero fue establecido por Esciron, un adivino de Dodona enterrado
en la vía a Eleusis: Paus, 1.36.4. En la Vida de Teseo de Plutarco, se menciona el santuario de
Falero de Esciro, que debía de compartir con Atenea Esciras (Robertson, op.cit, Festivais..., p.
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AunqueEscironestambién,como se verámásabajo,un héroede Mégara,cuyahistoria

se desarrollóprobablementede forma independientea la del héroe de Salamina,su

relación con la isla es antigua y está muy arraigada;según la leyenda, era hijo de

Poseidóny de Salamina,la hija del río Asopo que cruzabala isla; eratambiényerno de

Quicreo, suegrode Eaco,abuelode Peleo y Telamón,y fue el primero en poblar la

isla52. Tal vez su culto estabaen sus orígenesvinculado en Salaminaa una divinidad

femenina(la diosa-Atenea-Esciras)y masculina,quepudoser“su padre”Poseidón.53

La mayoría de los autores han supuestola introducción de Esciro (de Salamina)y

(Atenea) Escirascon Solón o hacia el sAlI y lo han vinculado a la conquistade

Salamina54.Un indicio de estarealidadpodríaserel hechode que aunquela diosay el

héroe se integran en las Oscoforiasde Pianopsión(el héroe en relación con el viaje

cretensede Teseo,a¡tion de la misma),en el calendariosacrificial de los Salaminiosse

les rendíaculto en el mesMemacterión,en el que seofreceal héroeun cameroy a la

122): Plu., Pies., 17.7. Para la etimología de Atenea Esciras ya en la antigUedad, asociada
con la tierra calcárea y con una sombrilla véase: Burkert, op.cit., ¡-lema Nocans..., p. 146, notas
44-45; Jacoby, FGrH, b (suppl.), n0s 323a-334, vol II, comentario a Filócoro 328 F 14-16, p.
193 55 (especialmente, p. 202); Vidal-Naquet, op.cit., Le chasseur..., p. 165; Simon, epail.,
Festívais, Pp. 22-23. 0. Calame, Thesée el I7maginaire athénien, p. 340; Polignac, Op.Cit,
“Divinités régionales..., p. 29. Para otra etimología relacionada también con el color blanco,
pero en este caso referido a un tipo de viento: Robertson, ap.cit, “Athena’s Shrines..., p. 52
~yéasemás adelante cap. 90, nota 21).

Esciron, héroe de Mégara: Baquilides, 18, 24-5; Plu, Pies., 10 <comentario de Ampolo,
Fondazione L. Valía-A. Mondadori); Jacoby, opoiL, FGrH b <suppl.), n0s 323a-334, vol II, p.
208. Esciro de Salamina: huo de Poseidón y Salamina: Hsch., s.v. Sidras Athena; Str., 9.1.9:
dio nombre a la ciudad principal de Salamina, en Atenas a un mes y a la diosa Atenea el
sobrenombre. Yerno de Quicreo: Mu, Pies., 10: comienza a hablar de Esciro de Mégara, pero
al aludir a la leyenda enseguida se pasa al de Salamina; Plu, Pies., 17, alude a Esciros como
héroe de Salamina, vinculándolo a la aventura del héroe Teseo presente en las Oscoforias.
Primero en poblar la isla: Sud., s.v. Sidras; Paus, 1.35.2: fue Quicreo el primero en dar nombre
a isla, por su madre Salamina, hija de Asopo, que luego fue colonizada por los eginetas con
Telamón. Héroe fundamentalmente salaminio: Polignac, opoiL, “Divinités régionales , p. 29.
53A Esciro se le atribuyen cinco padres: comentario de Ampolo a Vida de Teseo, 10
(Fondazione L. Valía-A. Mondadori); Apollod., EpiL, 1.2 0v., Mel., 7.443 ss; Plu, Pies, 25.6.
Teseo era también una figura del entorno de Poseidón e hijo suyo: Baquilides, 17, 60 ss.
Esciro de Salamina, paredro de la diosa Esciras considerado por Jacoby como una figura
divina en origen: Jacoby, ap.c¡t, FGrH comentario a Filócoro 328, b <suppl.), 323a-334, vol II,
p. 194.
54Ferguson, op. ciÉ, “The Salaminioi...”, p. l8ss <introducción de la diosa a Atenas en el s.VI: p.
20). M. Nilsson, ogoit, “The New Inseription...”, p. 389; Nilsson, op.cit., Culis, p. 32; L.
Deubner, op.c¡t, Att¡sche Feste, p. 142 Ss; Parke, opoil., Festivals, Pp. 79-80.
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diosa,una ovejapreñada55,lo que puededar una pistatambiénde la funciónoriginaria

de AteneaEscirasen la isla, en relación a la iniciación de las jóvenes,pueséstasno

abandonabansustatusdeparihenoshastaqueestabanencinta.Tambiéna la diosávirgen

Artemissehacíanofrendasrelacionadasconel nacimientode niñosy la maternidad.56

Hemosvisto hastaaquíla manipulaciónde leyendasy tradicionesporpartede Solón, así

como el establecimientode nuevoscultosde diosesy héroes,como formade consolidar

la isla de Salaminay ligarla en todoslos aspectosa Atenas.Antesde pasara considerar

la actuacióndel legisladoren los ritualesy festividadesmodificadosprobablementeen el

momentode laconquistade la isla, como puedeentreverseya en el relatode Plutarcode

la misma,vamosa haceralgunasreflexionessobrela identidad,el origeny el papelde los

Salaminios(y de los Cérices)en el s.VI a partir de las medidasde Solón.

En el capítulo cuarto se vio que la familia de los Salaminios a la que pertenecían

Alcibíades (Salaminioporpartede padrey Alcmeónidapor partede madre)y Clinias,

“descendientesde Eurísaces”,era un genospoderosoen el s.IV y, como los Cérices,

55Héroes de Salamina integrados en la leyenda de Teseo y en Falero a raíz de la conquista de
la isla: Nilsson, op.c¡t., Oults..., p. 33. Ofrenda a Esciro y a la diosa Atenea Esciras:
Sokolowski, op.cit., LSCG, suppl., 1962, n0 19, lin., 92; Parke, ap.oit., Festivais, p. 318.
Oscoforias el 6 de Pianepsión: Ferguson, op.c¡t, “The Salaminioi...”, p. 28: Parke, op.cit,
Festivais, pp. 79-80; Mikalson, epoiL, The Sacrod..., fr 69; Jacoby, op.cit. FGrH, b <suppl.),
323a-334, vol., II, p. 216; el día 7 de Pianepsión: Simon, op.cit., Festivais, p. 89; Parker,
op.cit, Athen¡an Relígion, p. 315. Según Roberison se celebrarían en Boedromión, ap.cit.,
Festivals..., p. 123. .En el mes Memacterión en Atenas se celebraba la procesión (pompa(a)
dedicada al dios ctónico. Zeus Miliquio, en la que se sacrificaba un cordero y se realizaba el
ritual purificatorio del “Dios kodian”, o “vellón de Zeus” <Eust., Od., 22.481; Parke, op.cit.,
Fostiva/s...; PP. 95-6), que también se llevaba a cabo en las Esciroforias y por el daduco en
Eleusis <Sud., s.v. Dios kodian). Tal vez la diosa de Salamina y Esciro también tenían un
carácter ctónico que estaría en consonancia con su relación con la fertilidad y la iniciación.
Oikonomides, ap.cit., Pie Twa Agoras..., p. 34, asocia la procesión de Memacterión en Atenas
con Hécate. denominada Curótrafa por Hesíodo (Th. 450-52); los participantes en la procesión
llevaban el “pompos, que es un caduceo (korykion, sebos Hermou), según el comentarista
(Eustacio, Ver más arriba). Es posible que los Cérices tuviesen algún papel en esta procesión
en Atenas; más adelante se verá la posible relación de Hécate con las Tesmoforias y la
posibilidad de que los Cérices tuviesen algún tipo de vínculo con estas fiestas (Tesmoforias)
celebradas en Atenas, posiblemente en el Eleusinio de Melita antes de su relación más directa
con Eleusis mismo: véase cap- 10~, nota 48.
56status de parthenos: Calame, ap.cit, Thoseus..., p. 205. Ártemis: Brulé, op.cit., La fi/le..., p.
231 ss.
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eranconsiderados“Eupát¡idas”tal vezya desdeel s.VI, si se aceptaque el Eupátrida

Chairion, hijo de Clidico y padrede Alcímaco,tanilashaciael 550, erade estafamilia57.

Los tamías, magistraturatal vez creada con Solón, eran en tiempos del legislador

elegidosentrelos de la clasecensitariamásalta, los pentakosiomedimnoi,esdecir de

familias ricas.En otro capítulo sevio que los pentakosiomedimno¡serianlos herederos

de los antiguosnaucraros,equivalentesa ellos, tambiénencargadosde las finanzasy

poseedoresdebarcosy, por tanto, de granriqueza58.Porotraparte,los Salaminioseran

una familia de navegantes,con suficientesrecursoscomo paraque Cliias lucharaen la

batalla de Artemision con su propio barco y sus mediosen el 480, como menciona

Heródoto59.

Tambiénsevio la relación de Solón con el escándalofinanciero de los chreokop¡dcñ,

entrelos que estabanun tal Clinias, posiblementede los Salamiios,y un Hipónico, de

los Cérices,consideradostambiénEupátridastExisten muchasrelacionesentre los

Céricesy los Salaminios.Ambasfamilias estánrepresentadasen el Vaso Fran9ois,que

comohemossupuesto,reflejaríamuchosdelos cambiosreligiososde Solón (tambiénen

cuanto a genealogíasy tradiciones),ya que apareceAyax, el padrede Eurísacesy

ancestropor tantode los Salaminios,en relacióna Teseo,con quien tal vezpudo tener

52Véase cap. 40, notas 1, 3 y 4. Davies, op.cit., Athenian prapertied..., p. 13: exilio en Eretria,
pero enterrado en Egina. Tal vez es significativo que fuese enterrado en Egina, dada la
relación de Egina con Salamina (ocupada por los eginetas; Ayax de los Eácidas de Egina,
probablemente posthomérico); además Milcíades, de los Filaidas, tenía ancestros de Egina
(l-ldt., 6.35). En Egina existia también un genos (Parker, op.cít., Athenian Religíon, p. 305)
llamado Kaliadai, como en Atenas, del cabo Colias, junto a Halimunte, donde habla un culto a
Afrodita y a Deméter Tesmóforos (Paus., 1.1.5); puede ser también significativo el hecho de
que un Tucidides de Halimunte, pariente de Cimón de Lacíada, estuviese relacionado también
con Egina: Davies, op.o¡t. Athen¡an propertied..., p. 231 ss.
s~ Véase cap. 30, Pp. 164-165, notas 121 y 122.
59Véase cap. 40, nota 72. Hdt., 8.17. El hecho de que los tamías del s.VI fuesen “herederos” de
los naucraros del s.VII no significa que fueran de las mismas familias, sino con el mismo papel
y la misma función. Los tamías del s.VI (como los Salaminios o Cérices) pudieron ser personas
enriquecidas, cuyas familias no hubiesen desempeñado un papel demasiado importante en la
politica del s.VII.
~Véasecap. 40, p. 188. Plu., Sol., 15.7. Ambas familias consideradas Eupétridas en s.IV: cap.
40 nota 3.
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conexionesestafamilia, como se vio más arriba; pero además,se encuentratambién

inscrito el nombrede “daduco”,el sacerdotede los Misteriosdelgenosde los Céricesi5’

En el apéndiceal capitulo IV supusimosque los “Salamiios” (o sus predecesores)

tendríanpropiedadesen el demode Melita (en Kolonosagoralos),dondeseestableceel

Eurysake¡oncon Solón62. Tambiénlos Céricestenían una casaen Melita, demo en el

que, segúnClinton, se hallabael Plutonio junto al Eleusinio, con el que tendríanuna

relación especiallos Céricesdadasu implicación en los Misterios y su conexión en

Eleusis con el Plutonio63. Los Céricestenían en época histórica su residenciaen

Alopece,que era el centroprobablementede la fratría de los Salaminios,ya queestaba

entreMelita, dondesehallabael Eurysakeion,y Falero,lugardel culto a AteneaEsciras;

los Salaminios,como los Cérices,vivían en demoscercanosa la ciudado en la ciudad

misma, como en Boutadai, Skambion¡da¡,Agryle,Ep¡keph¡sia.64Cercade esteúltimo

61 Para el Vaso Frangois véase más arriba, nota 22.
62Véase apéndice II a cap. 40, p. 234 ss. Quizás en este sentido es significativo el hecho de
que el Aiake¡an, perteneciente al héroe egineta (padre de Telamón y abuelo de Áyax),
instalado con Clístenes al lado de la Pie/os (cerca, por tanto, de ¡<elonos agoraios) en el ágora
<R.S. Stroud, “The Aiakeion and Tholos of Athens in POXY 2087”, ZPEI 103, 1994, 1-9), se
sitúe junto al lugar de enterramiento de una familia <AI.N. Oikonomides, “The Aiakeion and its
Relation with the Tholos in the Later Agora, AncW 21, 1990, 21-22), ya desde el s.VIII, que
podría tener algún vínculo con los Salaminios o Filaidas, posiblemente relacionados o
emparentados entre sí <véase apéndice II a cap. 40), que se asocian en sus genenalogías a
Áyax y a los héroes eginetas: véase más arriba, nota 57; para Aiakes en Atenas: E. Kearns,
ap.cit, TheHeroes, p. 141.
63 de Cérices en Melita: Davies, op.cit, Att,enian propen’ied..., p. 260. A. Ra., 501 y sch.
Otro punto de contacto entre ambas familias era que tanto los Cérices como los Salaminios
tenían propiedades en Sunio <Cérices: Davies, op.cit., Athenian proportied..., p. 259;
Salaminios: J.H. Young, “The Salaminioi at Porthmos”, Hesp., 10,1941, 163-91), aunque esto
puede ser posterior, del s.VI, momento en el que fueron atraídos hacia esa zona para explotar
su riqueza, tal vez por su posible relación con los Alcmeónidas de la Paralia (véase cp. 40,
notas 79 y 80). Plutonio en Atenas junto al Areópago y al Eleusinio, cerca del distrito de Melita:
1<. Cliriton, Myfh and GuIÉ. Pie lconography of fha Efeusinían Mysteries, Stockholm, 1992, Pp.
19-20 <inscripción en la que se menciona que un tal Neoptólemo de Me/ita decoré el Plutonio:
p. 20); Paus., 1.28.7. Plutonio en Eleusis, vinculado a la “casa de los Cérices”: J. Travlos,
“Eleusis: the Origins of the Sanctuary”, en Temples and Sanctuaries of Ancient Greece, E.
Melas, ed., London, 1973, p. 82; 0. Mylonas, Bleusis and the Eleus¡n¡an Mysteries, Princeton,
1961, Pp. 99-100 <Plutonio) y pp. 172-3 (“Casa de Cérices”); aunque el templo del Plutonio se
construyó en el s.VI (con Solón o con Pisistrato) probablemente la cueva constituía un lugar de
culto desde fechas remotas.
‘4Residencia de Cérices en Alopece: Davies, ep.c¡t., Atlierñan proportied..., p. 259. Fratría de
Alopece, tal vez la que correspondía a los Salaminios: SC. Humphreys, “Phrateres in Alopeke
and the Salaminior, ZPE, 83, 1990, 243-248; aunque tal vez los Salaminios pertenecian a
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demosehallabael lugar,Esciron,al quellegabala procesiónde lasEsciroforiasdirigidas

por los Eteobútadas;en estafiesta,en la que posiblementeestuvieronpresentesen origen

Teseoy Afrodita, comoseargumentarámásabajo,participaríanlos Salaminios,ya que,

además,una de las mujeresde la comediade Aristófanesque participaen las Esciras,

temapormaridoa un Salamiio65.Estevínculo conEpikephisiay lavía haciaEleusis,es

propio tambiénde los Cérices,muchosde los cualesestabanenterradosen ella. Además,

la procesiónhaciaEleusisy el personajedionisíaco,laco,que la dirigía, pudieronestar

ligadosa estafamilia atenienseimplicadaen los Misterios,delo quepodríaserun indicio

la relaciónde un descendientede Arístides,parientede los Cérices,con el Iaccheionala

salidade Atenas66.

Por otro lado la figura de Arístides en Plutarcotambiénestárelacionadacon Dioniso y

con Falero,pues segúnalgunos,tenía allí sus propiedades67.Los Salamiios, por su

parte,dirigíanla procesiónde las Oscoforiasquepartíadel templodeDioniso cercade la

68salidade laciudadhaciaFalerohastaestelugaren la costa.

Ademásuno de los primerosmiembroshistóricosconocidosde la familia de los Cérices,

aparte del Hipónico de la épocade Solón, seríaAndócides, que como Chairion y

varias fratrías (Lambert, op.dft., Pie Phratr¡es..., p. 65; en varias tribus: Ferguson, op.c¡t., “The
Salaminioi...”, p. 12 ss), una de ellas podría haber sido ésta (en ella aparece registrado un tal
“Solon” de Alopece del s.IV: Humphreys, ep.cit,“Phrateres...”, p. 245); defiende la pertenencia
a una única fratría: Parker, op.cit., Amentan Religíon, p. 316. Demos en los que vivían los
Salaminios, generalmente todos de la ciudad, pero también más al norte en Acharnal:
Sokolowski, op.cit., L.SCG, suppl., 1962, n0 19, lin., 66 55; Humphreys, ep.c¡t, “Phrateres... , p.
246; Osbome, op oit “Archaeology, the Salaminioi...”, p. 155.
~Véasemás nota 42. Para las Esciroforias: véase más adelante el capítulo 9O~

~Céricesen la vía a Eleusis: Picard, op.c¡t, “Les luttes...”; Cérices, familia ateniense implicada
en los Misterios hacia finales del s.VII y principios del s.VI: Garland, opoiL, “Rel¡gious
Authority...”, p. 97; también Ferguson, op.c¡t, “The Salaminioi...”, p. 42. Procesión hacia
Eleusis en la que tenía un papel fudamental laco: G. Mylonas, agolÉ, Eleus¡s..., p. 252 ss.
Pariente de Cérices y relación con Iaocheion: Plu., Aria, 25.4; Plu., Aria, 27.4 (Lisímaco,
descendiente de Aristides, como adivino junto al lacche¡en). Nota 71 del cap 40; Lewis dice de
Aristides y su padre Lisímaco (tal vez tamías en 550: Jeffery, op.c¡t, Pie Local.., p. 77, n0
21 Davies, opoil., Atheniaa propertíed..., p. 48; IS 12 393), que pudieron ser Bautadal del
Pedion (Lewis, epolÉ., “Cleisihenes , p. 23).
6? Mu., AÁ~, 1 (ofrenda a Dioniso por su victoria en un concurso).
‘8Para las Oscoforias véase más abajo cap. 80.



454

probablementeLisímaco, el padre de Arístides, fue también tamías hacia el 550

(posiblemente durante el exilio de los Pisistrátidas), y por tanto de los

pentakosiomedimnoi.69

Porúltimo tambiénsupusimosen otro capítuloque los “Salamiios” y “Cérices” (o sus

predecesores,tal vez emparentadosentre ellos) seríanfamilias de “cierto rango”, pues

detentabancultos como el de las Cecrópidas,Aglauro, Pandrosoy Curótrofa (los

Salamiios)y el de Hermes(lo cual suponeotro puntode contactoentreambasfamilias,

ya quelas Cecrópidasy Hermesestabanrelacionadosen el culto y la leyenda),aunqueno

de tantaimportanciacomo el de Ateneay Poseidón-Erecteoen la Acrópolis que recaía

sobrelos Eteobútadas.Porello propusimos,dadala asociaciónde estasfamilias con un

escándalofinancieroen épocade Solón,lo queimplicabatambiéncierto enriquecimiento,

quefUeron“elevados”a la categoríade “Eupátridasde todo derecho”con el legislador

que los constituyó - además en gene o corporaciones religiosas encargadas

específicamentedeunaseriede cultosde estado70.

Precisamentedosde las pocasmencionesde las kyrbeis,esdecir de las leyesde Solón,

en relaciónaprescripcionesritualesy cultuales,puedenserla inscripciónde los cultosde

los Salanuiniosdel s.IV y la alusiónde Ateneoá la misiónsagradade Apolo en Delosen

la que los parásitosseelegíanentre los Cérices.El “heraldo” de Apolo Pitio seelegía

entrelos miembrosde estegenosy fue precisamenteSolónquienfortaleciólas relaciones

con Delfos y probablementeestablecióel exégetapitocresto de Delfos frente a la

69Andócides: Davies, op.cit., Athenian prepertied..., p. 27, Jeffery, op.cit Pie Looal, p. 77.
Lisímaco da Alopece, padre de Arístides, tamias hacia el 550: véase más arriba, nota 66;
Littman, opolÉ., Kinship...: Lisímaco da Alopeke tamías hacia 550, en la época del exilie de
Pisístrato; Galias, de los Cérices casó a una de sus hijas con Lisímaco de Alopece; tal vez
Pha¡n¡ppos de los Gérices fue arconte también en 550 <p. 97).
70 Véase cap. 40, p. 189 ss. Littman, en K/nship..., op.cit., p. 98, dice que familia de Galias e
Hipónico hicieron su riqueza con Solón, lo que implica que no fuesen de la vieja aristocracia de
Atenas.
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exégesiseupátrida71.La introducción de Apolo Patroos que “es Pitio en Atenas y

exégetade los buenos”con el legislador, asícomo de lón como epónimode las cuatro

tribusjónicasen Atenas,repercutióen el calendariodel “nuevo” genosde los Salaminios

queincorporóa ambos.

Los “cérices”, es decir “heraldos”, representanuna función y un papel esencialen la

ciudad, en fechas remotasgeneralmentejunto al basdeus.Tienen un status o una

categoríaen ciertomodo“intermedia”.EnlaIlíada seles llamademiourgo¡y hetairo¡ de

Odiseo y en algunos lugarestenían un status noble; generalmenteasesorabanal rey

cuando éste realizaba sacrificios. También se puede adiviniar su papel en el

reclutamiento,que el mismo Solón desempeñóen el asunto de Salaminacuandose

presentóen el ágoracomoheraldo72.

No esde extrañar,portanto, la relaciónde los Céricescon la figura divina de Hermes,

que seasociacon muchafrecuenciacon las Chantes,presentesen el juramentode los

efebos.(o las Horas: Thallo, Auxo,Hegemone),presididopor Aglauro, cuyo sacerdocio

detentabanlos Salaminios73;los efebossacrificabanal Demosy a las Chantesa su

JI Véase cap. 1~, nota 83; cap. 40, p. 191, nota 75. Exégetas: cap. 40, p. 209, nota 112 y p. 210.
Relación estrecha de Solón con Delfos: cap. 20, Pp. 68-69, nota 38; Parke y Wormell, op.cit,
Pie Delphic Oracle, pp.110-112.
72Véase sobre los cérices: K. Murakawa, op.cit, “Demlourgos”, p. 399 sa; Odiseó tiene entre
sus heraldos al cérice Eurybates: Hom., Od., 19.247; véase también H. van Wees, op.cit,
Status Warr¡or.., p. 32. Papel de heraldos junto a los basileis: Carlier, op.cÉ, La royauté, p.
163-164 <en relación a la distribución de los sacrificios, pero también probablemente al
reclutamiento del ejército, p. 168 ss). Plu., Sol, 8. Sol., 2 <véase más arriba la nota 9). Solón
como heraldo, así considerado por el oraculo de Delfos: Parke y Womiell, op.ciL, TIie De/phíc
Oracle, p. 111.
‘3Véase para la relación de los Cérices con Hermes: cap. 40, nota 73; Paus., 1.38.3. Polí.,
8.103. Helánico FGrH 323 a P 24. Culto de Hermes ancestral entre los Cérices: G. Foucart,
Les mystéres d’Eleusis, Paris, 1914., p. 157. Relación de Hermes con las Cecrópidas: P. Bmlé,
op.oit, La fil/e..., pp. 44-46. Aglauro: E. Kearns, op.cit., Pie Heroes, p.139-140. Juramento de
efebos: cap. 50, notas 57 y 60. Relación de Hermes y las Charites, Thai/e, Auxo, Hegemone,
también consideradas como las Horas o las Moiras, en relación a los efebos y la fertilidad: V.
Pirenne-Delforge, ep.cit., “Les Chahtes...”, 195-214; Pirenne, op.oit., L’Aphrod¡te..., p. 39
(Horas y Cárites), p. 71 <Agláuridas-Moiras). En Eleusis estaban muy conectados Hermes, las
Cárites y Curótrofa: Hadzisteliou Price, op.oft., Kourotropños, p. 128; Clinton, opoiL, Myth..., p.
31 (lo relaciona con las Tesmeforias); en las Tesmoferias de Aristófanes se invoca a las dos
diosas (Deméter y Perséfone), Pluto, Kalllgene¡a, Curótrofa, Hermes, las Cérites:v. 295 ss
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entradaen el cargo en el Pritaneo,lo que pareceseruna prácticamuy antiguaa la que

estaríavinculadala “familia deheraldos”,ya queenépocaclásicaprobablementerendían

culto, como genos, a Hestia (divinidad del Pritaneo), Atenea, las Chartres, Enialio

(presentesen el juramentode los efebos)y tal veztambiéna Dioniso y Hefesto,según

podríadesprendersede un fragmentodel CódigodeNicómaco.74

Las Chantesy el Demos,estánmuy vinculadasa Afrodita con quiencompartíanun altar

en el ágoradel Cerámico”- Tambiéna la salidade la Acrópolis se encuentrael culto de

HermesPropylaiosy las Chantes,cercadel deAfrodita Pandemos,del lugarde suicidio

de Egeo -Egeon-y del bastión de Nike (de Ateneavictoriosa, establecidohacia el

74Véase para el sacrificio de los efebos en el Pritaneo al Demos y a las Cárites: Pélékidis
apelÉ, Histeire de Péphébie, p. 217; Miller, op.cit, Pie Prytaneion, p.16 (sacrificio de efebos
en Pritaneo); Pirenne, opcit, “Les Chantes...”, p. 207. Código de Nicómaco: J.H. Oliver,
“Greek lnscriptions”, Hesperia, 4, 1935, p. 21: Hestia, Atenea, Chantes, Hermes, En<ialio), y
probablemente también Hefesto y Dioniso (p. 29); para otra restauración del texto véase
Sokolowski, op.cit., LSCG, suppl. 1962, n0 10, p. 28, Un., 84-86 (Hermes Enagonios, Hera y
Zeus). lnscripción de principios del s.V en la que probablemente también se alude a los dioses
de Eumólpidas y Cérices (en la fiesta de Eleusinia), como supone Clinton: K. Clinton, “IG 12 5
The Eleusinia and the Eleusinians”, AJP, 100, 1979, 1 Ss; sobre el código de Nicómaco en
relación a Eleusis véase también: R.F. Healey, “A Gennetic Sacrifice List in the Athenian State
Calendar, Stud¡es presentad te 8. Dew, Durham (GRSS, Monogr., 10), 1984, 135-141;
también postula este relación de la lista del Código con los dioses de los Eumólpidas y de los
Cérices L’Homme-Wéry, op.cit., La perspective..., p. 80 ss (acepta la restauración de Oliver
“Dioniso” y “Hefesto”: p. 88); esta autora postula también que el juramento de los efebos fue
inaugurado por Solón, -a raíz de la liberación de Eleusis por el legislador (p. 123 ss); sin
embargo, como se vio en el capítulo 5~ <véase la nota anterior, sobre el juramento de los
efebos) los dioses del juramento son antiquísimos y están vinculados tanto a divinidades
veneradas al este de la Acrópolis, en el ágora vieja <como Aglauro, y en principio las Cárites o
las Horas y Enialio), como a otras a las que se rendía culto en torno al Areópago, al oeste de la
Acrópolis, inaugurado con el sinecismo (Atenea Area, Ares, Zeus -Areus-). Sí podría haberse
dado, sin embargo una reelaboración del juramento con Solón (en relación a los horoi, por los
que juraban los efebos: L’Homme-Wéry, apelÉ, La perspectiva.., p. 123) pues el legislador
consolida las fronteras del Atica con respecto a Salamina y Eleusis y establece el culto de
Enialio en la isla <véase más arriba, nota 46). Esta relación de Solón con Eníalio puede
proceder de su papel como heraldo que congrega al demos y su relación con la familia de
Cénloes (cap. 40, nota 74; la relación del dios con los heraldos, los efebos y la guerra sería, por
tanto, anterior al legislador). Probablemente el dios que sí que introduce Solón en relación a
los heraldos, a los efebos y al juramento de éstos es Zeus Gefeon, epónimo de una de las
cuatro tribus establecidas con él: véase cap. 40, nota 114 y cap. 5~, p. 299, nota 122.
75Véase cap. 60 nota 113. Pirenne, op.c¡t, “Les Chañtes...”, p. 207. Parker, opolÉ, Athen¡an
Religlon, pp. 272-3: culto del sí II, pero ya desde antes, diosas de Atenas.
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5 gQ)76 Más abajoseverá la relaciónde Afrodita con los Salamiios,así como también

con Dioniso y el vínculo de ésteúltimo con los Cériceso sus“predecesores

Todo ello apuntaa cultos más “populares”, que congregabanal demoso laos, como

Afrodita, Teseo,Hermes,Demos, Charites-Agláuridas(tal vez Dioniso y Hefesto)...

PrecisamenteSalaminiosy Céricesse ligan a Melita, dondeestabasituadoel barrio de

artesanos(dem¡ourgo¡)de la ciudad, el Cerámico, y también, como se vio en otro

capítulo en relacióna Afrodita, una zonade prostitucióncercadel Leocorion, esdecir

junto al lugar de reclutamientodel demos,herederodel Theseiondel ágoravieja”.

PrecisamenteSolónpromoviólas actividadesartesanalesy comercialesy. como sevio en

el capítulo 60, permitió la entradade agroiko¡ y demiourgoi en el Consejo;además

posiblementereorganizó la prostitución en la ciudad, tal vez trasladándolade las

cercaníasde Afrodita Pandemoshaciael Cerámico.78

76Véase Paus, 1.22; Pirenne, ep.cÉ, “Les Chañtes...”, p. 207. Para Atenea Nike, véase
también: Parker, op.cit, Athenian Religion, p. 70; lS. Mark, “The Sanctuary of Athena Nike in
Athens”, Hesp, suppl., 26, 1993: primer templo entre el 600 y el 560; la diosa Atenea Nike
estaba representada con los símbolos de la guerra pero también de fertilidad <una granada,
como la diosa Perséfone de Eleusis). Día 4 de todos los meses dedicado a Afrodita y Hermes:
Mikalson, opoÉ, Pie Sacred...
“Véase cap. 60, p. 388 ss y apéndice a cap. 60, pp. 419-420; Cerámico como lugar de
artesanos desde fechas remotas: Papadopoulos, optÉ, “The Original...”; A. Laurens, op.cÉ,
“Les Ateliers de céramique”, en Culture et Cité, A. Verbanck”Piérard, D. Viviers, eds., 161-183
(véase cap. l~, nota 3): relaciona los Cérices los artesanos del Cerámico. El hecho de que
ciertos cultos de la ciudad puedan relacionarse, en algún momento dado, con familias, no
implica que no fuesen “utilizados” por el gobierno de la polis, como es el caso de Afrodita
situada al oeste de la Acrópolis junto a Gea y Deméter Cloe, que aunque pudiera asociarse a
la reunión más específica del laos (ekklesia), frente a la reunión de los aristel, era una diosa,
que como se vio en otro capítulo (cap. 60, nota 107), ligada en los primeros estadios de la
formación de la palis en varios lugares, a los magistrados del estado. La tendencia, como se
verá más abajo, es reducir el papel “genético” y familiar en los cultos, además de que éstos se
prestan a una gran flexibilidad (como es el caso visto de Teseo en relación a los Salaminios y
Cimón). Por otra parte, la relación de los “Gérices” <o sus predecesores) con estas divinidades,
Hestia, Cárites..., ya sería desde fechas remotas, incluso desde la época oscura de la basliela,
“oficial”, en momentos en los que lo “privado” y lo “público” no está muy delimitado, para el
barrio del Cerámico véase también: Wycherley, op.cit., Agera III, p. 221 Ss.
~ Véase cap. 60, p. 359 ss (sobre demiourgoi, notas 50 y 51). Actividades artesanales y
comerciales promovidas con Solón: Lévéque, optÉ, “Formes de contradictions...”, pp. 523-
524 (también aumento del demos urbano y de los thetes). Tal vez los demiourgei, cuya
representatividad en el Consejo seria muy alta frente al mayor número de campesinos,
formaban la “clientela” de los Salaminios y Cérices, recientemente enriquecidos (y a lo largo
de todo el s.VI) presumiblemente gracias a la actividades comerciales y artesanales.
Prostitución: cap. 1~, nota 98. En esta zona del Leocorion se reuniría, sin embargo, también el
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Por otraparte, la “colaboración”en cuestionesritualesentreestasfamilias (Salamiios,

Cérices)y los Eteobútadasse ve reflejadatambiénen el culto deZeusPolieo.En otro

capítulosevio cómo posiblementeesteculto esposterioral de Ateneay de Poseidón-

Erecteoen la Acrópolis, puessu sacerdociono recaíaen la familia sacerdotalde los

Eteobútadas,sino precisamenteen la de los Cériceso geneemparentadoscon ellos79.

Precisamentelas Bufoniaso Dipolias secelebrabanen Esciroforión,justo despuésque

las Esciroforias, con las que, según Burkert, estarían vinculadas. Por ello tiene

coherenciapostuíar, como se hará más abajo, la presenciaen estasúltimas de los

Salaminios, ademásde los Eteobútadas.La relación de ambasfamilias podría verse

reflejada en el parentesco entre Arístides, de buena familia pero empobrecido,

seguramentede los Boutadai, con Calias y los Cérices.Tanto Lisímaco, el padre de

Arístides, como Andócides,de los Cérices,como Chairion, de los Salaminios,habían

sido tamíashaciael 550, probablementeduranteel exilio dePisístrato.80

El sacerdociode las “Agláuridas”, de Aglauro, Curótrofay Pandroso,tan propio de la

ciudad de Atenas, presenteen fiestas tan antiguascomo las Arreforias, Plinterias

(Aglauro),Panateneas,eslo quehahechoa los distintosautoresplantearsela antiguedad

de los Salamiíos.8’

campesinado reclutado como hoplitas, de lo que puede ser un indicio el hecho de que según
una versión “Melita” (así llamado este barrio) era la mujer de Hoples (Keams, ep.ciÉ., Pie
Heroes, p; 184).
19 Véase cap. 40, nota 73. Relación de Cérices con ritual purificatorio de “Dios kodion” de Zeus:
ver más arriba, nota 55.
80Esciroforias y Dipolias: Burkert, op.cÉ, Horno Necans..., p. 136 ss. Arístides, Andócides,
Chairlon: véase más arriba, pp. 453-454, nota 69. Plu, Añst., 25.8.
El Sokolowski, op.cÉ, LSCG, suppl., 1962, n0 19, lin., 12. Ferguson, op.cÉ, The Salaminioi...”,
p. 20; Hadzisteliou-Price, op.cÉ, Kourotrophes, p. 117; Turner, ep.clt, Hiereia, p. 415 ss.
Fiesta propia de Cecrópidas: Deipnephoria (Ferguson, op.cÉ, “The Salaminioi..”, p. 21); los
atenienses ejecutaban teleta y myster¡a a Aglauro y Pandroso: Ann. Gr. Bekker, 1, 239.7 (en
fuentes literarias en lugar de Curótrofa aparece Herse). Deípnophoria en las Oscoforias: Plu.,
Pies., 23.4; en Panateneas: véase apéndice a cap. 6~, nota 68. Arrefoilas, celebradas en
Esciroforión: Burkert, ep.cÉ, Horno Necans...,p. 150 ss: Simon, op.ciÉ. Festivals, p. 39 ss; en
este- mes, el día 3, en el calendado de Erchia se sacrificaba a Curótrofa, Aglauro, Atenea
Polias, Zeus Polieo y Poseidón, tal vez coincidiendo con las Arreforias <G. Daux, «La Grande
Démarchie: un nouveau calendrier sacrificiel d’Attique (Erchia)”, BCH, 87, 1963, 603-634, p.
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Frente a posturascomo la de Nilsson y Jacoby,que sosteníanel trasvasedel genos,

originariode Salanxina,a Atenasenel momentode la conquista,seplanteó ya desdeel

principio la teoríade un origenateniense(Guarducci)dadasurelacióncon el culto delas

Cecrópidas,y la posibilidadde la integraciónde divinidadessalaminiasa principios del

s.VI en unaasociaciónateniense(Ferguson).82

La cuestiónsehaintentadoresolvermásrecientementehaciendoremontarla fechade su

asentamientoen la ciudadde Atenas,desdeel s.VilI (Zambelli) hastala épocaoscura

(Humphreys,Osborne).Estaúltima posibilidad ya fUe defendidaporSourvinou-Inwood

618; Mikalson, op.cit., Pie Sacred..., p. 167). Plinterias: Simon, op.cÉ, Festivals, p. 46 sa
<fiesta encargada a otro genos, el de Praxiergidal: Parker, op.c¡t, Athenian Religien, Pp. 307-8).
También relacionadas con los efebos, especialmente Aglauro a quien estaba consagrado el
juramento de los mismos <véase más arriba, nota 47), aunque éstos también realizaban
sacrificios en la ceremonia de salida (eisiteteria) a Atenea Pollas (cuyo sacerdocio detentaban
los Eteobútadas), a Pandroso y a Gurótrofa (sacerdocio de Salaminios): Pélékidis, op.cit.,
Histoire de I’éphébie, p. 256; Hadzisteliou-Price, op.cÉ, Keurefrophos, p. 114.; Véase para
todas estas conexiones rituales de las Cecrópidas: Keams, op.c¡tt, ¡he Heroes, p. 24 ss.
Aglauro era venerada en una cueva en la ladera este de la Acrópolis, cerca del ágora vieja y
del Pritaneo (Paus., 1.18.2-3: Dontas, op.cÉ”The True Aglaurion”; véase apéndice del ágora);
Pandroso en la Acrópolis en el Pandreselon (Paus., 1.27.2; Hadzisteliou-Price, opcit.
Kourotrephos, p. 114) y Gurótrofa <como epíteto de Gea) en la ladera oeste de la Acrópolis
junto a Deméter Cloe y Afrodita Pandemos (Paus, 1.22.3; Oikonomides, op.cÉ, Pie Twa
Agoras, p. 39 ss; l-ladzisteliou-Price, op.clÉ, Kouretrophes, p. 106), aunque es probable que a
Curótrofa se le rindiese culto también en el santuario de Aglauro y en el Pandroseion <Garfand,
ep.c¡É, “Religious Authority...”, p. 86; Hadzisteliou-Price, ep.cit., Kourotrophos, p. 105, 114 y p.
124: tal vez también en Agra, en el santuario de Ártemis Agrótera). Por otra parte, Curótrofa
estaba muy ligada a Deméter Cloe, a las Tesmoforias y al Eleusinio <Hadzisteliou-Price,
ep.cit, Kourotrophos, p. 113), que tienen relación con los Cérices <se verá más adelante en el
cap. 100). Se puede profundizar aún más en esta relación ya que los dioses del genes de los
Cérices, especialmente Hermes y las Cárites (véase más arriba, nota 74), estén presentes
también en las Tesmoforias junto con Curótrofa (Clinton, op.cÉ, Myth.., p. 31), de cuyo culto
se encargaba también la sacerdotisa de Deméter Cloe (Hadzisteliou-Price, op.cit,
Keurotrophos, p. 113), que disponía además, de un sacerdote, el “diophante” <Oikonomides,
ep.cÉ, The Twa Agoras, p. 9 ss y 33 ss), que oficiaba también en el culto de Zeus Miliquio, a
quien estaba consagrado el “Dios kodion”. Esta ceremonia, realizada por el daduco de los
Cérices, estaba presente en las Esciroforias (ver más arriba, nota 55). Sobre las conclusiones
de todas estas relaciones, véase más adelante el cap. 10~.
82Véase MP. Nilsson, ep.cÉ, “The New lnscription...”; Nilsson, op.cÉ, Cults, p. 32; Jacoby,
Comentario a Filócoro FGrH 328 F 14-16, b <suppl.) n0s 323a-334, vol II, p. 193 <con el genes
se trasvasa también la diosa, Esciras en origen y en Atenas Atenea Esciras, y la fiesta de las
Oscoforias, tal vez con Solón, p. 207); M. Guarducci, ep.cit., “Lorigine e le vicende...”; según
esta autora Salamina habría sido ocupada por atenienses desde la anexión de Eleusis en el
s.VIII, que habrían vuelto a Atenas, a la zona de Falero, en el sNll, y a la zona de Sunio a
finales del mismo, tras la conquista de la isla por parte de Mégara. Ferguson, op.cÉ, “The
Salaminioi...”, p. 42 ss; aunque el genos no se traslada sí se habría trasvasado la fiesta de las
Oscoforias (p. 40), además de Esciras y Esciro (p. 41; seguido por Parke, op.cÉ, FestivaIs, p.
79-80) -
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en el artículo citado relacionadocon la arqueologíadel submicénicoen el Ática y la

probablepresenciade familias“pitias”, comosugiereporotra partela tradición~.

Desdenuestropunto de vista no sólo el sacerdociode las Cecrópidas,sino tambiénla

relacióncon la fiestade las Oscoforias,así como con la figura de Teseoen ellas,propias

de Atenas y no de Salamina,es lo que da coherenciatambién a esta teoría de su

presenciatemprana(desdeprincipiosde la épocaoscura)en la ciudad,así comopermite

adentrarseen otras conexionesritualesy cultualesde estafamilia, como pudo ser, en

origen, su relacióncon Afrodita establecidaen Atenas en épocaoscura(como severá

másadelante)que encajaríacon los “cultos menoresde la Acrópolis”, el de Aglauro,

Curótrofa y Pandrosos,veneradas,salvo esta última, Ibera del recinto sacro, como

Afrodita al nortede la Acrópolis84.

Unacuestiónque ha suscitadociertacontroversiaessi el sacerdocioque detentabanlos

Salaminíosde las Cecrópidasera público o privado. La mayoríasostieneque setrataría

de un culto público, pero otros autores,como Aleshire, proponenque era un culto

privado.85

83Véase M. Zambelli, ‘II demo di Diomeia, le Metageitnia e le origine dei Gefirei, dei Mesogei e
dei Salamini”, RFIG, 104, 1976,163-171 (fueron los que propugnaron la conquista de la isla, p.
164). Osborne, op.cit. “Archaeology, the Salaminioi...”, (los Salaminios dejaron Salamina en
época submicénica); Humphreys, “Phrateres in Alopeke, and the Salaminioi”, ZPE, 83, 1990,
243-248 (según esta autora no tuvieron nada que ver con la conquista de la isla); también
desde época oscura en Atenas: Garland, “Religious Authority...”, p. 87. Sourvinou-lnwood,
op.cit., “Movements...”, p. 217.
84 de Afrodita y Eros al norte de la Acrópolis al que tal vez llegaban las arréforas que
representan a las Cecrópidas: O. Broneer, op.cÉ, “Eros and Aphrodite...”. Elderkin postula que
en origen Afrodita también sería venerada en la Acrópolis <“Ihe Cults of the Erechtheion”, p.
120-122); aunque fuera así, allí tandria poca importancia y estaria supeditada a Dione, y tal
vez relacionada con Hermes.
85Culto público, aunque también gentilicios”: Ferguson, op.cÉ, “The Salaminioi...”, pp. 12 y
21; Nilsson, op.cit, “Ttw New lnscription...’, p. 390. Garland, ep.cÉ,“Religious Authority..”, p.
86-7; Zambelli, op.cÉ, “II demo...”, p. 175; Tumer, ogaÉ, Hierela, p. 99 ss; Parker, op.cÉ,
Athenian Religion, p. 311; este autor sugiere que el cargo de sacerdotisa pública de “Aglauro,
Pandroso y Curótrofa” de los Salaminios del s.IV se había escindido en el s.lll (documentada
una sacerdotisa de Aglauro y otra de Pandroso). Culto privado: S.B. Aleshire, “Towards a
definition of “State Cult for ancient Athens”, en Ancient Cult Practice.., 1991, p. 14.
Posibilidad de que la sacerdotisa de Aglauro, Pandroso y Curótrofa de los Salaminios fuese de
un demos: Keams, op.cit., Pie Heroes, p. 140.
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Sin embargo,desdenuestropunto de vista, en el arcaísmoy con anterioridad, en

momentosde formación de la polis, no eratan clara la distinción entrelo “público” y

“privado”, ya que además,como se vio en otro capítulo, prácticas aristocráticas

“privadas” sepresentancomo públicas,sobretodo en el s.VII 86 Los sacerdociosque

desempeñabanlas familias aristocráticasno habríansido sólo fruto, como parecesugerir

Parker87,de la organizaciónquese llevó a caboen un momentodado,haciael s.VIII o

VII cuandoseconstituyeel estadoarcaico, sino que son producto,másbien, de un

procesocomplejo en el que seintegrancultos nuevosjunto a cultos ancestrales,como

los de Ateneay Poseidón-Erecteoen la Acrópolis, monopolio de los Eteobútadasque

desempeñaríanesossacerdociosde forma “familiar” pero “pública” u “oficial”, desde

antesde la cristalizacióndel estadoarcaico,en la sociedadde la épocaoscura,porotra

partetambiénjerarquizada88.El procesopor el que se constituyenlos gene de época

clásica,corporacionesreligiosasencargadasde algún culto de estadode caráctermás

bien aristocrático,sedesarrollóa lo largo de todo el arcaísmoy refleja una realidad

complejaen la queentranen “tensión” familiasaristocráticas“privadas” quedesempeñan

fUncionespúblicas,junto a un paulatinodesarrollodel conceptodel “estado” abstracto,

la introducciónde nuevoscultos, la apropiaciónporpartede la “polis” de cultos (por

ejemplo el de Afrodita en etapasde formación de la ciudad-estado,en relacióncon los

S6 Véase sobre los sacerdocios en época arcaica y clásica y sobre el concepto de “privado” y
“público”: Garland, op.cit., “Religious Authority...”; Aleshire, op.cÉ, “Towards a definition...
especialmente p. 14; Fi. Frost, “Faith, Authority, and History in Early Athens”, Bareas, 24,
Religion andPewerin the Anc¡ent Greek World, Uppsala, 1996, 83-89; R. Garland, “Priest and
Power in Classical Athens”, en Pagan Priests, Religion and Pewer in the Ancient World, M.
Beard,

1J. North, eds., London, 1990, 73-91; W.R. Connor, “Sacred and Secular Hiera kai
Hosia and the Classical Athenian Concept of the State”, Anc¡ent Seciety, 19, 1986, 161-188.
Véase sobre las manifestaciones “públicas’ y “privadas” en época arcaica, especialmente en
rituales de enterramiento: Polignac, op.cÉ, “Entre les dieux...” (véase cap. 50, nota 73). Sobre
la religión de la “polis”: Ch. Sourvinou-lnwood, “What is Polis Religion”, en O. Murray y 5.
Price, eds., ¡he Greek City. From Hernerte Alexaridre, Oxford, 1990, 295-322.
~ Parker, op.cÉ , Athenian Religion, p. 56 ss (aborda el problema de los sacerdocios arcaicos y
de los gene).
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magistrados) y su reorganización, la entrada en escena de nuevas familias

enriquecidas.- Y En este sentido podría ilustrar el procesoel caso concreto de los

Salaminios,familia o familias implicadas,inclusodesdeantesdela formacióndel estado

arcaico,enuna seriede cultos,yaen cierto modooficialesconanterioridada Solón, que

reorganizaunaseriede fiestasrelacionadascon ellos paradar cabida a diosesy héroes

salaminios, veneradosde forma pública por la ciudad entera en las festividades

correspondientes,pero tambiénde forma “privada” por un genosal que sele encarga,

recogiendounatradiciónanteriorde vínculo con estasdivinidades,una seriede “cultos

del estado”.

La tendenciaesciertamentereducirel papel“familia?’ y “privado” en los cultospúblicos

y unamayorincidenciadel “estado”,que sereflejaen la responsabilidadconferidaen este

sentidoa magistradosdelapolis~.

En esteprocesoun culto como el de Teseoen las Oscoforíaspropio de los Salaminios

pudo quedarreducido al ámbito más “privado” de estafamilia cuando en el sV se

reorganizade forma oficial y estatalel culto del héroe al que se dedica una fiesta

específica,las Theseía,y seencargaal genosde los Fitálidas,del entornoprobablemente

de los Phila¡dai, que tal vez ya anteshabrían tenido relación con Teseo en alguna

celebraciónperono deformaexclusivay “oficial”9’

Quedanmuchasincógnitaspor resolveren torno a los Salaminios.No se sabesi con

anterioridada Solón eranconocidosya como “Salaminios”.Es posibleque fueran una

88Sacerdocios de los Eteobútadas: Davies, op.cit., Atheaian propertied..., p. 348 55 (cap. 40,

nota 16). Para una sociedad jerarquizada ya en época oscura: 1. Mons, «The early polis as city
and State’, en City and Country.~, London, 1991, 25-50.
89Veáse apéndice de gene; Roussel, op.cht, Tribu..., postula que los gene, asociaciones
encargadas de algún culto de estado en época clásica, fueron constituidos en época histórica
en el seno de la aristocracia de la ciudad naciente (p. 71). Para Afrodita como patrona de
cuerpos de magistrado desde época arcaica: cap. 6~, nóta 107.
~VéaseParker, opoit,Athenian Religien, p. 122 55.

~ Véase más arriba, Pp. 445-446. Fitálidas: Parker, op.cit, Athenian Religien, p. 169 y 318;
Tumer, op.cit, Hierela, p. 36 (culto a Poseidón Phytalm¡os).
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familia o conjuntodefamiliasplenamenteintegradosen la ciudadaunquepudierantener

un recuerdomásbiendistorsionadode un vínculo originario con la isla (tal vezrenovado

haciael s.VIII, cuandoseconquistaEleusisy comienzael procesocolonizadoren toda

Grecia). Tampocoestáclaro si participaronen la campañapromovidapor Solón para

recobrar la isla, aunque, dadala posibilidad de que tuvieseninteresescomercialesy

marítimos(como el legisladorcon el que tal vez estabanemparentados)lo que estáen

consonanciacon su relación con Falero~ y con las noticiasposterioresde su tradición

comonavegantes,posiblementeintervinieronen la guerra,de la que ademássacarían

beneficioseconómicos.Tampocoes segurala fecha de su establecimientoen Sumo,

aunquela mayoríade los autorespiensanqueno esanterioral sVI.

Concluyendopodemosdecirquela organizacióndelos Salaminios,cuyafUente principal

de conocimientoesel decretomencionadodel s.IV, no puedeentendersesin referirla a

un momento concreto crucial para su constitucióncomo genos,en la épocade la

conquistade Salaminay de la elaboracióndel calendariosoloniano,como sereflejaen la

inscripciónmismade esta“familia” quemencionalaskyrbeis;porotro ladoel adentrarse

en cuálespudieronser los cambioscultualesy ritualesderivadosde la conquistade la

isla, y por tanto en la realidad de culto anterior relacionadacon estafamilia, posibilita

conoceralgo más de sus origenesy del papel que pudieron desempeñaren la polis

arcaicaanteriora la reorganizaciónde Solón.

~Robertson,opcit, Festivais..., p. , 126 ss postula esta relación originaria con el mary con la
sal, de donde provendría el nombre; este autor los desliga, sin embargo, completamente de
Salamina.
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CAPÍTULO 80

La reorganizaciónde las Oscoforias.

En el capítulo anterior se vio cómo la conquista de Salaminahabía provocado la

introducciónde la diosaisleña(Atenea)Escirasasí como el establecimientoen Faleroy

en Atenasdevarioshéroessalaminiosligadosahoraa la leyendade Teseo,como Esciro

y Ayax.

Si efectivamenteAteneaEsciras(y Esciro)de Salaminaseintegraronen estosmomentos

en Atenasnecesariamentehay quepensarque las Oscoforias(y tambiénlas Esciroforias,

comoseverámásadelante)o fueronintroducidastambiénen estosmomentosjunto con

la diosa a cuyo templo de Falero llegaba la procesiónde la fiesta, o sufrieron una

importantereorganizaciónligadaala conquistade la isla.

La primera posibilidad fue sugeridaya por Ferguson,Jacoby, y seguida, de forma

matizada,porParke’.Sin embargola presenciade Dioniso, de cuyo templo en la ciudad

partía la pompe,así como del mito de Teseoen su viaje hacia Creta, aition de la

celebración,principalmentedel núcleo principal de la misma, es decir, la procesiónde

dosjóvenestravestidos(oschophoroi)que llevaban los oschoi (ramasde viña), hacen

pensarmásbienen la segundaposibilidad,la de la reorganizaciónde unafiestaateniense

en el momentodela conquistade Salamina?

1 Ferguson, op.cit., “The Salaminioi...”, pp. 18-20 y 40-41. Jacoby, op.cit. FGrH, b (suppl.), vol
1, p. 296 <cambiar todo). Parke, op.cit, Festivals, p. 80 <según este autor se unieron dos
fiestas, una ateniense y otra salaminia); Nilsson, ep.cit, “The New lnscription...”, p. 369,
considera a la diosa Atenea Esciras de origen salaminio, a diferencia de las Oscoforias, que
serían unas fiestas atenienses.
2 La precesión partía de un templo de Dioniso: Proclo en Phot, B¡bI, Codex 239, p 232 a 13
(Jacoby, op.c¡t, b (suppl.), n0s 323a-334, vol 1, p. 288); también en Lex. Rhet. p. 318. 22 Bkr
(Jacoby, op.cñt, b (suppl.), n0s 323a-334, vol., 1, p. 269); Jacoby, (op.cit.,FGrH, b (suppl.), n0s
323a-334, vol. II, p. 221) postula que la procesión se realizaría sólo en Palero, desde el
Oschopherion al templo de Atenea Esciras, pero su visión está condicionada porque se niega a
aceptar que las Oscoforias pudieran tener alguna relación con Dioniso, como sugieren las
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Aunquegeneralmenteseha consideradoque la presenciade Teseoen la fiestaestardia,

el héroeestuvo relacionadocon la ciudadde Atenas desdefechasremotascomo se vio

en el apéndiceal capitulo60 y seargumentarámásabajo3- Además,el travestismode los

jóvenes,que seentiendeen el contexto de prácticasiniciáticas, y que debede sermuy

antiguo en las Oscoforias,estáasociadode forma intrínsecaal mito de Teseo y de

Dioniso. El hechode que el genosde los Salaminiosno rindieseculto a Dioniso, que

para Jacobyy Ferguson4muestrala falta de protagonismodel dios en las Oscoforias

aunqueestépresenteen la leyendatal vezcomo unaintroduccióntardía, desdenuestro

puntode vistarevelaprecisamentelo contrario:Dionisoteniaun papelfUndamentalen la

celebraciónhastael momentode la conquistade Salaminay la reorganizaciónque ésta

conlievócon la introducciónde la diosaAteneaEscirascomo la divinidad principal de la

fiesta.

Parececasiobvio quela diosaEscirasfUe introducidaen Atenasa raíz de la conquistade

la isla (dadala relación de “E~ciras” etimológicamentecon Salaniina5), como han

sugeridocasi todos los autores;existenvarios elementosque ayudana corroboraresta

hipótesis.Por un lado, la presenciáde la AteneaEscirasen las Oscoforiasresultaun

poco enigmáticaya quela fiestatiene todoslos rasgosdeunacelebracióndionisíaca,lo

queha llevado a algunosautoresa postularla relaciónde la diosacon la vendinila(y la

fuentes. Mito de Teseo principalmente en Plutarco, Vide de Teseo, 15 ss (véase el comentario
de O. Ampolo, Fondazione L. Valía-A. Mpndadori).
3Presencia de Teseo tardía: Ferguson, op.cit, “The Salaminioi...”, p. 40; Jacoby, op.cit.,FGrH,
b (suppl.), n0s 323a-334, vol 1, 295; Parke, opcit, Festivais, p. 80 (s.VI). W. R. Connor,
“Theseus and His City”, Boj-cas 24, 1993, 115-120 (especialmente, p. 117, nota 17); Kearns,
op.c¡t, The Heroes, p. 120; Shapiro, ap.cit., “Theseus in Kimonian Athens”, p. 37. Sobre la
antigúedad de Teseo en Atenas en relación al reclutamiento, véase el apéndice al capítulo 60,

sobre el 7beseion; también sobre su antigUedad en el contexto de fiestas agrarias atenienses
(que se remontarían incluso a época micénica): E. Simon, “Theseus and Athenian Festivals”,
en Worsh¡ppingAthena, J. Neils, ed., 1996, 9-26.
4Jacoby, opcit, vol, p. 294 yvol. II, p. 212 ss. Ferguson, op.cit, “The Salaminioi...”, p. 39-41:
Dioniso es un intruso en la fiesta.
5Véase capítulo anterior nota 51; Ferguson, op.cit., “The Salaminioi...”, Pp. 18-19; Jacoby,
op.c¡t, FGrH, b <suppl.), n0s 323a-334, vol 1, p. 296 y vol II, p. 193 ss <epecialmente, p. 210);
Parke, op.cit., Festivais, p. 80. Nilsson, op.c¡t, CuIts..., p. 32.
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fertilidadde los camposen general),desechadaporotros,como Simon6 Sehaseñalado

tambiénsupapelcomo protectorade la iniciación y de los lugareslimítrofes y agrestes,

lo que, aunquepuede ser cierto y cuadracon el significado de la celebración7,no

solucionael problema de su escasoprotagonismoen las leyendasvinculadas a la

amisma , que sugiereuna introduccióntardía, posiblemente,como veremosmás abajo,

sustituyendoaotradivinidad femenina.

Porotro lado,en el Vaso Fran9oisdel queya seha comentadoquerecogealgunosde los

cambioscultualesde la épocade Solón, principalmenteen relación a Salamina, se

representa,entreotros, el temadel viaje aCretade Teseoy especificamenteladanzadel

geranosjunto con Ariadna y los jóveneschicos y chicasque acompañaronal héroe,

altion de las Oscoforiasque contabacon danzasy cantoscoralesde jóvenesde ambos

sexos.Esto sugiereque la fiesta, en la que ya desdeantesestaríapresenteel altion del

viaje a Creta, tite objeto de algún cambio o reorganizacióna principios del s.VI, que

seria, en nuestra opinión, todo el esfuerzo por vincularla a Salamina, a través

principalmentede la introducciónde AteneaEsciraso Esciro,pero tambiénal insertar,

6Relación de Atenea Esciras con la vendimia: Jacoby, opoiL, FGrH, b (suppl.), n0s 323a”334,
vol 1, p. 303 <diosa en especial de la viticultura pero también de la vegetación, ya que los
vencedores de la carrera en honor a la diosa recibían la pentaploa, bebida hecha de varios
ingredientes como vino, miel, queso, aceite, grano); también Parke, op.cit., Festivais, Pp. 160-
161; Ferguson, op.cit, “The Salaminioi...”, p. 40. En contra de que sea diosa de la vendimia:
Simon, op.c¡t., Festivais, Pp. 91-92.
7oesde nuestro punto de vista no está reñida la combinación de ambos elementos, la fertilidad
y fecundidad y la iniciación de los jóvenes, como se pone de manifiesto por ejemplo en el culto
y mito de las Cecrópidas de Atenas <para éstas, véase P. Brulé, op.cit., La filie...); Oscoforias y
Atenea Esciras en relación con la iniciación de los jóvenes y con los lugares agrestes y
limítrofes: Vidal-Naquet, op.c¡t, Le chasseur..., p. 166 ss; véase también Calame, op.cit,
Thésée..., p. 344 ss; 1. Chirassi Colombo, “Paides e Gunaikes: nota peruna tassonomia del
comportamento rituale nella cultura attica”, QU, 30, 1979, p. 31.
8La única leyenda que vincula a Atenea Esciras con Teseo y su viaje a Creta es la que
menciona que el héroe fabricó una imagen de tierra blanca de Atenea antes de emprender su
viaje y levantó el templo de Atenea Esciras en Falero: véase capitulo anterior, nota 51. Atenea
<sin el epíteto “Esciras”) también aparece de forma marginal en la leyenda junto con Dioniso,
para separar a Teseo de Ariadna en la isla de Dia: Proclo (en Focio, véase más arriba nota 2);
Ferécides, FGrH3 F 148 (sch. Hom., Od. 11, 322); Jacoby, opoiL, FGrH, b (suppl.), n0s 323a-
334, vol II, p. 217. Atenea no aparece significativamente en las escenas de Teseo y Ariadna
hasta el s.VI (tal vez como consecuencia de la nueva relación de Teseo con Atenea Esciras en
las Oscoforias): J. Neils, 77w Youthful Deeds of Theseus, Roma, 1987, p. 24 ss.
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en esteantiguo mito de los jóvenesacompañantesde Teseo,personajesque vinculaban

Salaminacon el Ática, comoEribola, la madrede Áyax.9

Por último, la posibilidad de que la conquistade Salaminade Solón conlíevarauna

organizaciónde la fiestasedesprendedel propio relato de Plutarcoy otrosautoresque

narranel acontecimientoaludiendoa un episodioprobablementeinventadoen el quelas

mujeresque celebrabanuna fiesta de Deméteren el Cabo Colias, las Tesmoforiasde

Halimuntede Pianopsión,son sustituidasporjóvenes(neol,neoterol)vestidosde chicas

que teníanque danzary cantarjunto al mar (,paizein kai chorenein)para engañaral

adversariode Mégara’0.Seha señaladoqueesteepisodioseinventó en principio parael

ataqueque Pisístratollevó a cabocontralos megarensescuandoéstosagredierona las

mujeresde Atenas que celebrabanlas Tesmoforiasen Eleusis. Sin embargo,y aunque

esto Ibera así, en ningunade las narracionesrelativasa la actuaciónde Pisístratose

reproduce el travestismo, por lo que, en el supuesto de que se atribuyera con

posterioridada Solón, seinsertóesteelementooriginal11. La razónde ello puedeserque

la conquistaque hizo el legisladorde la isla supusola reorganizaciónde la fiesta en

Atenasen las que el travestismode los jóvenestenia un papel central, es decir las

Oscoforias,lo queademásseapoyaen que precisamenteéstaesla festividadde la quese

ocupabanlosSalatniniosyen la queseintrodujoa A(eneaEsciras.Porotra parteen el

9Véase para la introducción de héroes procedentes de Salamina en Palero y en Atenas
(principalmente Ayax), reflejada en el Vaso Fran9ois: capítulo anterior, p. 441, nota 22. Para la
danza del geranos y la presencia en las Oscoforias de danzas y cantos corales, ver más abajo
nota 21.
10Plu, SoL, 8.5-6; Polyaen., 1.20.1-2 <véase cap. anterior, nota 11). Tesmoforias de Halimunte:
Mikalson, op.c¡t., TIie Sacred..., p. 71; S.S. Sfameni Gasparo, Misten e cultí Mistial di Demetra,
Roma, 1986, p. 245 (mismo culto el de Colias -Hsch., 5v. Kol¡as- y Halimunte -Paus., 1.31.1-);
A.C. Brumfield, The Afilo Festivais of Demeter and their relation lo tlie A~ricuItural Vear, New
York, 1981, p. 82; para las tesmoforias en Halimunte véase también: sch. Ar.,Tesm., 80; Clem.
AL, Protn, 2. 34, p. 25.21; Parker, OpoiL, Festivais ofAtIla Demes, p. 142.

Inventado para el ataque de Pisístrato a Mégara: Figueira, op.cit., Theogn¡s..., Pp. 283-284.
Véase sobre la actuación de Pisístrato y Solón en relación al conflicto con Mégara: capítulo
anterior, Pp. 437-438.
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relato de Plutarcose asociael travestismocon la fiesta de DeméterTesmóforosde

Halimunte,que se llevabaa caboprecisamenteen Pianopsión,el mismo mes en quese

celebrabanlas Oscoforiasunos días antes’2. Además, aunqueHalimunte, donde se

celebrabanlas Tesmoforiasde Deméter,estabacerca del cabo Colias, Plutarcoalude

específicamentea estelugar en su narración. Allí existíaun culto a Afrodita Colias o

Genet¡Ilys(o de lasPotn¡ai Genetyllides),junto al deDeméter’3.Tal vezestonospuede

dar una pistade lasprimitivas Oscoforiasque pudieronhaberestadoligadasa Colias,

cercanoaFalero,tambiénjunto al mar, y al culto que existíaallí de Afrodita, diosaque,

comoseverámásabajo,tieneunarelaciónesencialconTeseo,con Ariadnay Dioniso, la

iniciación y el travestismo.Porotraparteen Falerotambiénhabíaotro culto de Afrodita,

veneradaconel epítetoEpitragia,y vinculadaal cambio de sexodel animal, una cabra

14
que sacrificóTeseoantesde emprendersuviaje a Cretaguiadoporestadiosa

Las OscoforiassecelebrabanenPianopsión,segúnFergusonel día6, coincidiendocon el

sacrificio de los Salaminiosa Teseo;segúnotros autoresel 7, el mismo día que las

Pianopsiasdedicadasa Apolo Delfinio’5.

La procesión,en la que lo principal eranlos dos jóvenes(paideseugeneishebontes,

neaniskoio neania¡)travestidos,de buenafamilia (duo ton genelliii plutol), llevando

los oschoio ramasde viña, partíade un templo de Dioniso, que seha supuestoseriael

12

Mikalson, op.cit., The Sacred..., p. 69ss. Véase más arriba nota 10.
13Véase Paus, 1.1.5; Ar., N¿¡., 51-52 y sch.; St. Byz. s.v. Kolias; Famelí, op.cit, Cults, II, PP.
519 (Genetyllídes en relación a Hécate: Hesch. s.v. Genetyllis), 655 (en relación a Afrodita).
Tal vez los cultos de Deméter, de Afrodita o las Potn¡ai Gerietyuides estaban asociados en este
lugar, ya que no sólo se menciona a Deméter en el episodio de Solón (Plu., Sol., 8) en el
contexto probablemente, como se desarrollará más abajo, de una fiesta de Dioniso y Afrodita,
sino que también se invocaba a las Potniai Genetyll¡des <del nacimiento) en el contexto de las
Tesmoforias: Ar., Th., 130 y sch; G.S. Sfameni, op.cit, Mistert.., p. 238.
14Afrodita Epitragia en Falero: Pirenne, op.cit., L’Apl-irod¡te~., p. 37; Pirenne, op.cit,
“Epithétes...”, p. 148. Plu., 77,ea, 18.
‘5Véase capítulo anterior, nota 55 (el día 6 de Pianopsión los Salaminios sacrificaban a
Teseo). Plutarco en su relato de Teseo no lo deja muy claro; parece que entrelaza ambas
fiestas, Oscoforias y Pianopsias: Plu., Thes., 22-23. Quizás el establecimiento de las Theseia
el día 8 con Gimón en el s.V alteró el día de la celebración de la fiesta (así como tal vez el de
las Kybernesia: véase nota 28 del capitulo anterior).
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de limnais en el Iliso (y por tanto cercanoal Delfinio), hastael de AteneaEscirasen

Falero.’6

El hechode queseandosnean¡skoipuedesersignificativo ya que dosesel númerode

combatientestípico en la Ilíada, lo que por otra partetambiénrecuerdael papelde la

iniciación de los jóvenesen la fiesta, que generalmenteera doble, a la guerra y al

17
matrimomo.

De todasformasestono estáreñidocon el carácterabiertamenteagrariodel festival, en

concreto con su relación con la vendimia’8. Los gritos de alegria y tristeza de la

celebraciónson característicostambién de las fiestas del ciclo vegetativo(como las

Diasiasj9;en estamisma línea seentiendela presenciadel heraldocon la coronaen el

caduceo,en señalde luto. El altion erala historiade la llegadade Teseoy la muertede

16Paides eugeneis hebontes: Hsch., s.v. Oschophor¡a (también s.v. Oso/ialy Oschophor¡on);
neaniskoi: Plu., Thes., 23; neonial: Proclo en Phot. (véase nota 2). De buena familia: Istros
FGrI-I 334 E 8; Filócoro FGrH F 16 y l-larp., s.v Oschophoroi (Jacoby, FGrH, b <suppl.), ns
323a-334, vol. 1, p. 289); Hsch: paides eugeneis hebontes; Jacoby, op.cit, FGrH, b {suppl.), nos
323a-334, vol. II, p. 212-213. Procesión: Ferguson, op.cit, “The Salaminioi..., p. 36. Los
jóvenes tenían que parecer parthenoi y actuar como tales: Jacoby, op.cit, FGrH, b (suppl.), n0s
323a-334, vol., II, p. 213. Una recopilación de las fuentes: Jacoby, op.c¡t, FGrH, b (suppl.), n0s
323a-334, vol., 1, p. 288-9. Los jóvenes que llevaban los oschoi eran los osohophoroi, término
que se utilizaba también para designar a los que corrían en la carrera: Sokolowski, op.cit.,
LSCG, suppl., 1962, n0 19, lin., 21 y 49; Ferguson, apelÉ, “Ihe Salaminioi...2, p. 37; Jacoby,
opoiL, FGrH, b (suppl.), n0s 323a-334, vol., II, p. 212. Procesión, parapompe, en Prado (véase
más arriba, nota 2); partía de templo de Dioniso y llegaba al de Atenea Esciras; también en
Lex. Rhet. p. 318.22, s.v. Oso/ial: en Jacoby, FGrH, 1, (suppl.), nts t323a-334, vol., 1, p. 189;
Jacoby supone que sería el templo de Dioniso en limanis (para la carrera): FGrH, b (suppl.),
n0s 323a-334, vol., II, p. 221; Ferguson propone el Teatro, op.cit., “The Salaminioi...”, p. 39;
Parke, el de limnais, apelÉ, Fetivais,. p. 77; también Calame, op.cit, Thésée, p. 324.
17Dos combatientes de la Ilíada, en relación al número de oschophoroi: J. Bremmer, “Dionysos
Travesti, en L’¡nitiation. Actes di., Colloque internafionale de Montpellier, A. Moreau, ed., tomo
1, 1992, p. 196. Iniciación doble de los jóvenes, a la guerra y al matrimonio en relación a
figuras curotróficas como las Chafltes: Pirenne, op.cit., “Les Oharites...”, 195-214; esta doble
iniciación en el mito de Teseo: Ch. Segal, op.cit, “The Myth of Bacchylides 17...”.
18

Deubner, op.cit., Attische Feste, p. 142? ss; Ferguson, op.cit, “The Salam¡nioi...”, p. 30-40;
Jacoby, opcit, FGrH, b (suppl.), n0s 323a-334, vol., 1, p. 303; ParRe, op.cit., Festivais, p. 80;
Simon, op.cit, Festivais, p. 91.
19Alegría y tristeza de las Oscoforias relacionadas con la vegetación: Simon, op.cit.,
“theseus...”, pp. 20-21. Para las Diasias véase: J.D.. Mikalson, “The Herote of Herotology”,
GRBS, 23, 1982, 213-221 <p. 220); Jameson, op.cit., “Notes...”, p. 159 ss. Para el significado
de estos rituales en los que estaba presente el luto y la alegría: F. Rodríguez Adrados, El
mundo de la lírica griega antigua, Madrid, 1981., p. 104 (Oscoforias); A. Brelich, Gli crol greci,
Roma, 1957, p. 80 ss. Véase cap. 40, nota 87.
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Egeoqueprovocabael duelo de los asistentes;la presenciade las deípnophoro¡(citadas

en el decreto de los Salaminios),mujeresque llevaban la cena y contabancuentos

(myíhoi)seexplicabatambiéncon el mito del héroeen su viaje aCreta.La fiestacontaba

por tanto con representantes,en la leyenday en el ritual, no sólo de jóvenes, sino

tambiénde personasmayoresque los acompañaban(representadosrespectivamentepor

Teseoy Egeo).20

Los corosmixtos de jóveneschicosy chicasque danzabany cantaban,similares a las

gymnopa¡d¡key otrasdanzasconsideradaspor Ateneo como dionisiacas,inidicarian de

nuevoel elementoiniciático,quetal vezpuededescubrirseen los agonesverbalesde los

21componentesdeambossexos,queposiblementesellevabana caboen la fiesta.

Por último es muy probableque la carreraque Aristodemo atribuye a las Esciras,

formasepartetambiénde la celebracióndadoquelos concursanteseranoschophoroique

llevabanracimos de uvas o ramas de viña (klemataampelon), y hacían el mismo

recorridodesdeel templodeDioniso al de AteneaEsciras~;ademásen el decretode los

Salaminiosen el que semencionael templo de AteneaEsciras, los oschophoro¡y las

20
Lamento y heraldo: Plu., Thes., 22. Deipnophomi: Plu., Thes., 23.4; Decreto de Salaminios:

Sokolowski, opoil., LSCG, suppl., 1962, n0 19, lin., 21 y 49. Para las deipnophoroi,
relacionadas en el plano mitico con las Cecrópidas, Aglauro, Herse y Pandroso, cuyo
sacerdocio estaba en manos de los Salaminios (para el sacerdocio, véase capítulo anterior, p.
460-461, nota 85): Hsch, 5v; Harp, s.v.; Ann. Gr. Bekker, 1.239.11 (Filócoro FGrH 328 F 183);
véase nota 81 del capítulo anterior. Para enfrentamientos rituales entre coros de diversas
edades y sexos: Rodríguez Adrados, op.oit., E) mundo..., p. 116 ss. Para estos enfrentamientos
corales en relación a la leyenda de Teseo <representado por el coro de jóvenes) y Egeo, en los
que se oponen las generaciones, típico de la más antigua poesía coral dionisíaca: G. leranó, “II
Teseo di Bacchilide”, ACME, 11, 1967, 87-103.
21 Ath., 14.631b; Luc., Salt., 10-13 <danzas de chicos y chicas, de efebos, en las que está
presente la iniciación al matrimonio y a la guerra, en relación a Afrodita y a Dioniso; danza
mixta de Ariadna del escudo de Aquiles); véase O. Calame, Les Choeurs de jeunes filíes en
Gréce archaique, 1, Roma, 1977, p. 231; Rodríguez Adrados, op.oit, El mundo.., p. 119 (p.
152: temas agonales y eróticos estrechamente unidos). Coros también en Proclo: en Jacoby,

FGrH, b (suppl.), n0s 323a-334, vol., II, p. 213.
Aristodemo: FGrH 383 E 9 (Filócoro, FGrH 328 E 15; Ath., 11495 e>; Sch. Nic., AL, 109 a;

Jacoby, opole., FGrI-l, b (suppl.), nos 323a-334, vol., 1, p. 288; este autor atribuye la carrera a
las Esciroforias: vol., II, p. 218 ss; vol. 1, p. 300-301; también ParRe, op.c¡L, Festivais, p. 160.
En las Oscoforias: Vidal Naquet, opoit, Le ctasseur.., p.167; también Calame, op.cit.,
Thésée, p. 146; Ferguson, op.c¡L, pp. “The Salaminiol , 37-38; DG. Kyle, op.c¡t., Athletics,
pp. 47-46. Véase más abajo, nota 24.
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de¡pnophoro¡,sealudetambiénaun hornillos, lo que sugierela presenciade un agonque

pudohabersido el de los “paidesamphhhale¡shamillomeno:krnaphylas” quemenciona

el escolioa Nicandroal aludir a la citadacarrera.Los jóvenesefeboseranseleccionados

por tribus; el requisito era que tuvieran los dos padresvivos, y el vencedorrecibíala

peruaploa o bebidahechade varios ingredientes23.Jacoby distingue los dos jóvenes

vestidosde chicasde los que corríanla carreraque lo haríanprobablementedesnudos,

segúnsu hipótesis en las Esciras; sin embargoen un relieve de épocahelenísticao

romana,en el que se representael calendariode fiestas, sesitúa entre el niño con la

etresionede las Pianopsiasy Deméter,celebradacomo Tesmóforosen Pianopsión,a un

joven desnudo,querepresentaprobablementela carrerade las Oscoforias,y que, según

Simon, seríaDionisomismo!4

El festival de las Oscoforiasserealizabacomocharisterion (acciónde gracias)en honor

25de Dioniso y Atenea,segúnProclo, o de Dioniso y Ariadna,segúnDemón . En el mito

de Teseoen suviaje haciaCretatienemuypocarelevanciaAtenea26,ya que la diosaque

23

Decreto de Salaminios: Sokolowski, op.cit, LSCG, suppl., 1962, n0 19, lin,, 61. Escolio a
Nicandro: véase nota anterior; también en Proclo (véase nota 2): carrera de efebos
seleccionados por tribus, también en las Oscoforias según Pélékidis, op.cit., Histoire de
l’éphébie, p. 226. Pentaplos: véase nota 6 y nota 22 <Aristodemo).
24Simon, op.cit, Festivais, p. 90. También en E. Kadletz, “The Race and Procession of the
Athenian Oscophoroi”, GRSS, 21, 1960, 363-371; este autor atribuye la carrera a las
Oscoforias. De todas formas el joven desnudo en la fiesta podía simbolizar también las danzas
de carácter gímnico que realizaban los jóvenes desnudos imitando los movimientos aprendidos
en la palestra: Calame, opoil. Thésée,p. 145; Calame, op. cii. Les choeurs,p. 231, nota 112
(Proclo, en Phot., Bibí., 322 a 26 ss; Ath. 14,631 bc); Ferguson, op.cit, “The Salaminioi...”, p.
39 (danzas en las Oscoforias del estilo de las gymnopaidike o los bakchikoi, ambas
relacionadas con Dioniso; en Espada existían gimnopaidike, del culto de Apolo, en las que los
jóvenes danzaban desnudos); Bremmer, op.cit., “Dionysos..”, p. 194 (típico del estadio final de
la iniciación los adolescentes). También atribuye la carrera a las Oscoforias: 1. Rutherford, 1
Irvine, “The Race in the Athenian Oschophoria and an Oschophorion by Pindar, ZPE, 72,
1988, 43-51.
25Proclo: ver más arriba, nota 2. Demón: FGrH 327 F 6 <Plu., Tilas., 23-24).
26véase más arriba, nota 8; Jacoby, op.cit, FGrH, b (suppl.), n0s 323a-334, vol., II p. 215;
según este autor se insertó Atenea en el mito de Teseo cuando se relacioné este festival de
Atenea <las Oscoforias) con el héroe. Según nuestra interpretación Atenea tal vez se introdujo
en el mito del viaje a Creta de Teseo cuando la diosa se integró en la fiesta de las Oscoforias
que ya contaba con el mito de Teseo. Sugiere también la introducción tardía de Atenea en el
mito de Teseo de su viaje a Creta: Simon, opilÉ, “Theseus...”, p. uy 21; A. Bernabé, sin
embargo, ha planteado la posibilidad de que la referencia de Ferécides (véase más arriba,
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guíaalhéroeesAfrodita, identificadaen variasleyendas(incluida éstadel viaje a Creta)

y lugarescon Ariadna; además,es con estafigura con la que Teseo“comparte” la

aventura,y de la que, segúnFerécides,intenta apartarlaAtenea. Posiblementeen el

relato de Proclo, así como en Ferécides,Ateneasustituyea Ariadna-Afrodita desdeel

momentoen el que se introducea la diosaAteneaEscirasen el festival, de forma quela

figura divina de Ariadna queda relegadaal plano únicamentede la leyenda27. La

presenciaindiscutible de Dioniso en el mito y en el culto, así como las noticias que

aludenexplícitamentea las Oscoforiascomo una fiesta de Dioniso28 (y no sólo de

AteneaEsciras)permitenpostularque el festival estabaconsagrado,con anterioridada la

presenciade Esciras,al dios junto a una divinidadfemeninaque seria posiblemente

Ariadna-Afrodita. La relación “tensa” y conflictiva, pero también complementaria,de

Dioniso conTeseo,y de amboscon Ariadnay Afrodita (Ariadnaesla “novia” de Teseo

pero tambiénde Dioniso que tieneestamismarelacióncon Afrodita, la diosaprotectora

del héroeTeseo)permite suponer,como se va a argumentaren las páginassiguientes,

que a todosellosconcerníaestefestival en el que, ademásde lo agrario,erafundamental

el aspectodela iniciación de los jóvenesa la guerray al matrimonio29.

El hechode queAteneaEscirassustituyaa Afrodita, solucionamuchasde las incógnitas

deestafiesta-y de lasEsciroforias-,asícomo del carácterde la diosaEsciras,en especial

el travestismopresenteen ambasfiestas.De todasformasAfrodita en Atenas estámuy

nota 6) en la que aparece Atenea, pueda remontarse a las Ciprias del s.VII (Fragmentos de
griega arcaica, Madrid, 1979, p. 114).

Afrodita como hegemone de Teseo en su viaje hacia Creta: Plu., Ibas., 18:Ferécides, FGrH
3 E 148, y sch. Hom., Od., 11, 322. En Proclo Atenea y Dioniso se aparecen a Teseo en la isla
de Dia <véase nota 8)
28La procesión de las Oscoforias partía del templo de Dioniso <véase nota 16); además la
presencia de las ramas de viña le da un carácter dionisíaco: Ferguson, op.cit, «Ihe
Salaminioi...”, p. 39. Fiesta de Dioniso: Et. Gud. p. 583, 16, 5v. Oschophoria (Jacoby, op.cit,
FGrH, b (suppl.), n0s 323a-334, vol II, p. 198). Véase Simon, op.cit, “Theseus...”, p. 21.
29Presencia de la iniciación en la fiesta, véase más arriba, nota 7 y 17; véase también
Jeanmaire, op. ciÉ, Couroi..., p. 338 ss; Pélékidis, opoiL, Histo¡re de l’éphébie, p. 226 ss.
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relacionadacon la diosaAtenea,con la queen origentienemuchosaspectosen común,

30

en fiestascomo las Arreforiaso en la Acrópolis

Aunquela presenciade Teseoen el festival sesueleatribuir a la épocaclásica,lo cierto

esqueel héroe,comosevio en el apéndiceal capitulo 60, tieneuna largahistoria hasta

ese momentoy un papel importanteen Atenas31.Posiblementeapareceen las tablillas

micénicas, como “esclavo de un dios”. Es muy probableque Teseosea una figura

religiosadel entornoen principio de Poseidón,presenteya en épocaoscura.El dios esen

algunasversionespadredel héroe,junto a Egeo,consideradocomo doble de Poseidón.

Por otra parteTeseoesel protegidode Afrodita que lo conducey acompañaa Creta.

TambiénEgeotiene una relaciónesencialcon la diosa, de la que instauró su culto en

Atenas.32

En el capitulo referentea la posibilidad de la existenciade familias “pilias” en el Ática

desdeel submicénicoy en épocaoscura,sealudió al papelimportantedesempeñadoen

esosmomentosde inestabilidad,porel diosPoseidón(dios micénicopor excelencia,por

lo menos de Pilos), en algunoscasosen relación con la propia Afrodita, otros con

Artemis o con Deméter. También se hizo referencia al fenómeno de la paulatina

~Simon,op.cit, Festivals, p. 39ss. Tienen en común también su relación con las Gecrópidas.
31 Véase más arriba, nota 3. Véase el capítulo del Theseion. Teseo según Pélékidis,
incorporado a la fiesta a lo largo del s.VI, como muy tarde, (op.cit., Histoire cte l’éphébie, p.
226).
32Véase apéndice a cap. 60 <Theseion), nota 20 (“esclavo de un dios”) y nota 4 <hijo de Egeo y
Poseidón); también: Simon, op.cit, ~Theseus..7,p. 13. Egeo igual a Poseidón: apéndice II a
cap. 4~: nota 55; Egeo doble de Poseidón: véase también en Elderkin, op.cit, “The Hero...”, p.
383. Relación de Teseo y Egeo con Afrodita: véase capítulo anterior, nota 35. Egeo y Teseo,
héroes de la órbita de Poseidón: E.R. Farnelí, Greel< Hero Cults and Ideas of lmmortality,
Oxford, 1921, p. 336 (Teseo compartía con Poseidón el día 8 del mes); la tradición de Teseo
estaba arraigada en el Ática y en Trecén; allí ligado a Poseidón: Paus., 2.32.7-8-9 <véase
comentario de D. Musti y M. Torellí, Fondazione L. Valía-A. Mondadori: lugar llamado
Genethlion asociado a Poseidón y Teseo); Diodoro, 4.59 (Teseo, hUo de Etra y Poseidón),
véase Ch. Sourvinou-lnwood, Theseus as son aid Stepson. London, 1979: leyenda de Teseo
desde la época oscura, ligada a Poseidón y posiblemente a la anfictionía de Kalauña, que
tendría como dios emblemático a este dios; véase sobre la anfictionía de Kalauria,
generalmente atribuida a la época oscura: T. Kelly, “The Calaurian Amphictiony”, AJA, 70,
1966, 113-121, que la sitúa en el s.VII, y R.W.M. Schumacher, “Three related Sanctuaries of
Poseidon: Geraistos, Kalaureia and Tainaron”, en Greek Sanctuaries, H~gg y Marinatos, eds.,
pp. 74-6 (del s.IX y posiblemente de finales del s.>Q.
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sustitucióndeestedios en algunoslugaresporZeus,pero principalmenteporDioniso y

Apolo Delfinio, con quienesmantendríaen mitos como el de Melanto (epíteto de

Poseidón>y Medón, piratasen el maregeo,una relacióntensay conflictiva y un papel

similar.’3

TantoDioniso como Apolo Delfinio, Poseidóny Teseo,que pasaría“en parte” de la

órbita dePoseidónala de Dioniso y Apolo Delfinio, tienenconexionescon el marEgeo

y con los delfines.Apolo Delfinio en su viaje haciaDelfos acompañaa los marineros

cretensesque navegabanen una nave de velasnegras,metamorfoseadoen un delfin;

Dioniso, como severámásadelanteen el Himno Homérico, transformaa los piratas

tirrenos (Melanto Medón, Melas...) del Egeo en delfines negros cuando tratan de

oponerseal dios. Teseo,que tambiénviajará en una navede velasnegrashaciaAtenas,

esconducidopor los delfinesa la mansiónde su padrePoseidón.Estedios serelaciona

tambiéncon los delfines,comosevio en el apéndiceII al capítulo4034• Posiblementeno

esunacasualidadel hechode quelas OscoforiasdeDioniso (posiblementede Dioniso en

limnaisen el Iliso), secelebraranun díaanteso el mismodia que las Pianopsiasde Apolo

Delfinio, veneradoen el Delfinio del Iliso, y queambasfiestasestuviesenconectadascon

el mito de Teseo..Estarelaciónentreambosdioses,Dioniso y Apolo, presenteen Delfos

~ apéndice Ii a cap. 40: p. 241 ss. Teseo como héroe de la navegación desde la Edad
de Bronce ligado a Poseidón, Apolo y a Dioniso de forma conflictiva: Simon, op.cit.,
“Theseus...”, p. 13 Ss.
34

H. hom. a Apolo <pitio), y, 255 ss; ti. hom. a Dioniso (comentario F. Cassola, Fondazione L.
Valía-A. Mondadori, p. 2875s); apéndice II cap. 4¶ pp. 243-244 y notas 53 y 54. Nave de velas
negras de Teseo: Plu., Thes., 17 <según Simónides -ir. 550- las velas eran de color púrpura:
véase comentario de Ampolo, Fondazione L. Valía-A. Mondadori); relación del negro con los
efebos: P. Roussel, “Les chíamides noires del éphébes athéniens”, REA, 63, 1941; Vidal-
Naquet, op.cit., Le chasseur, p. 151 ss. Poseidón en relación a los delfines: Janko, op.cit
“Poseidon Hippios...”; Buiteuí, op.cit, Horno Necans, p. 203-204; P. Somville, op.clt, “Le
dauphin...” (relación de los tres dioses con los delfines y similitudes de Teseo y Dioniso).
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desdefechasmuy antiguas,ya tite señaladapor Simon, en relacióna las Oscoforiasy

Pianopsiasatenienses.35

No terminaaquíla relaciónde Dioniso con Teseo,figura divina en principio del entorno

dePoseidón,dios sustituido,como sugiereBurkert, porDioniso en varios lugaresdel

Egeo36. Tanto Dioniso como Teseo están intrínsecamenterelacionadoscon el

travestismode los jóvenes,esdecir con ceremoniasde pasode edad,de iniciación a la

edadadulta,al matrimonio,pero tambiéna la guerra. Dioniso esel dios afeminado,el

joven, prothebes,mismo adjetivo que utiliza Baquilides para Teseo,héroe que se

presentaen el Delfinio de Atenas vestido como una chica. Ambos, como Aquiles,

tambiéndisftazadocomo unamujer en la cortedel rey Licomedes,son el prototipo de

jóvenesque,antesde seraceptadosde pleno derechoen la comunidad,pasabanporuna

etapa, la adolescencia,caracterizadapor la ambigúedady la inversión de papeles,

presenteen variosritualescomolas Oscoforias37.En la aventuracretensede Teseo,no

sólo apareceel cambiode sexoen relacióna los jóvenesque lo acompañarona Creta,

35Simon, op.c¡t, Fest¡vals, pp. 89-90; ambos festivales se remontarían a la Edad de bronce:
Simon, op.cit., “Theseus...”, p. 19. En el relato de Plutarco (Ibes., 22-23) se mezclan la
narraciones de ambas fiestas; sobre esta relación de ambos dioses: Calame, Op.cit., lhésée...,
p. 364 ss; también feranó: G. leranó, Dtóñi~ó fkdñdéApólFo Pizio”, QS, 38, 1992,171-180
~or lo menos en el s. VI existía esa relación).

Burkert, op.cit, Horno Necans, p. 203-204. El dios Dioniso (para este dios, véase H.
Jeanmaire, Dfonysos. Hístoire di, culte de Bacchus, Paris, 1978, 18 edición, 1951), aunque tal
vez aparece en las tablillas micénicas posiblemente fue “introducido” o ascendido en muchos
lugares de Grecia durante los siglos oscuros: Lévéque y Séchan, opoit, PP. 285-6
<resurgimiento hacia el s.IX u VIII); en Argos por ejemplo (véase M. Pierart, “La mort de
Dionysos é Argos’, en H~gg, 1996,141 Ss); en Beocia, tierra de Poseidón <véase apéndice II a
cap. 40: nota 35): Schachter, op.cit, Cults, vol., 1, p. 172 ss; en Atenas es recibido por Icario
durante el reinado de Anfictión, anterior a Cécrope: Filócoro, FGrH 328 F 5b (Ath., 2.38c-d; N.
Robertson, “Athens’ Festival of the New Wine”, HSCP, 95, 1993, p. 226); dios micénico: T.H.
Carpenter, Dionysiac ¡magery in Archa/o Greek Art, 1990 (18 ed., 1986), Pp. 74-5 (nota 89: tal
vez en tablillas del Linear B, e introducido en el Ática desde Beocia); véase también
Guarducci, op.c¡t., “Dioniso sul carro navale”, que reconcicilia las dos imágenes de Dioniso,
una como dios ctónico y la del dios que llega por mar; como dios micénico: p. 108; véase más
abajo (para esta autora), nota 87.
~ Bremmer, op.cit., “Dionysos...”, 189-198. E., Ea.., 453-459; prothebes: ti. ¡mm. a
Dioniso, y. 3 5; también en Baquilides, Fr. 17.57 <Snell-Maehler); Teseo en el Delfínio como
una chica: Paus, 1-19.1 Aquiles: Bremmer, “Dionysos...”, p. 193 y 197. Oscoforias: Bremmer,
“Dionysos...”, p. 195.
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sino tambiénen la cabraque sacrificó a la diosaAfrodita en Falero,antesde supartida,

tal vez ya incluso en una representacióndel s.VII (en un oinochoe en Etruria).

Precisamenteesta diosaestárelacionadacon la inversión y el travestismoen vanos

lugares,comoChipre dondesecelebrabaa Afrodita y Afrodito, o, segúnFilócoro, en la

misma Atenas; también se asocia su culto a Hermes y a figuras como la de

“Hermafrodito”38. Teseotambiénaparecerelacionadocon Chipre en Plutarco,donde

desembarcócon Ariadnaembarazadaque murió en la isla, lo que constituíael altion de

los sacrificios realizadosen honorde Ariadna-Afroditaporun joven que imitaba a una

mujeren los doloresdel parto39.De nuevoAfrodita y Teseosevinculanal travestismo,

en este caso estrechamenteconectadocon el parto y los nacimientos.No es una

casualidad,de todas formas, que los rituales, fiestas y personajes,como Aquiles,

relacionadoscon el travestismo,lo estuvierantambiéncon el ciclo agrario,la fertilidad

de los camposy la fertilidadhumana.La tristeza,seguidapor la alegría,manifestadasen

vanasfiestasagrariascomo las Diasias,soncaracterísticasde los relatosde Ariadna (-.

Afrodita) y Teseoen Chipre,o en Naxos, perotambién en las Oscoforias.En ellas los

gritos de tristezay de alegríaasí como la velanegraque provocala muertedeEgeo, el

luto de Teseo y la presenciadel heraldo con la corona en el caduceo son signos

precisamentede este tipo de rituales. El duelo forma parte también de fiestas

38Teseo sacrifica una cabra a Afrodita en Falero que cambia de sexo: Plu, Thes., 18; véase
para el oinochoe: M. Menichetti, “L’oinochoe di Tragliatella: Mito e Rito tra Grecia de Etruria”,
Ostraka, 1,1992, 7-30. p. 9. Afrodita y Afrodito en Chipre: D.C. Dietrich, op.cit., Tradition..., p.
71; en Atenas: Filócoro, FGrH 328 F 184 <sacrificios de hombres vestidos de mujeres y de
mujeres vestidas de hombres a la luna); véase comentario de Jacoby, FGrH, b <suppl.), n0s
323a-334, vol., 1, Pp. 552-553 y vol II, PP. 444-6 (culto a Hermafrodito en Anagyrous y en
Alopece); véase también Pirenne, op.c¡t, L’Aphrodite, pp. 68-9. M. Delcourt, Hermaphrod¡te,
Paris, 1955. Hermes femenino en la entrada del santuario de Afrodita Pandemos y Peitho: C.
Bérard, Anodoí Essai sur limagerie des passa ges chthoniennes, Rome, 1974, p. 124; también
había un “Hermes” en el santuario de Afrodita “en los jardines” (Pirenne, op.cit.. L’Aphrodite, p.
65), así como en la Acrópolis (véase más abajo, nota 103)
39Plu., Thest, 20.4-7.
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relacionadascon Aquiles; héroe,como Teseo,tambiéncaracterizadopor la ambigúedad

y el travestismo,propiosde la adolescencia.40

Otro ritual en el que estápresenteesteelementodel luto es del de Hora Akraia en

Corinto; lo que llama la atenciónde estafiestaes que los encargadosdel duelo por los

dos hijos deMedeamuertosson sietekora¡ y sietekouroi (vestidosde negro),como en

el mito de Teseoen su viaje haciaCreta41.El número 7 (chicosy chicas)de la aventura

cretensede Teseo,apareceya en Safo en relación con la misma. Quizás habríaque

buscaren ello el origen del nombrede “heptaphylai” para una de las ramasde los

Salaminiosencargadosde las Oscoforias,lo quellevaria, por otro lado, a considerarla

antiguedaddelmito de Teseocomoaition de la fiesta.Seha sugeridotambiénquelas 14

(7+7) gerarai de la ceremonialas Antesterias(otrafiestade Dioniso) que ayudabana la

basilinna, contrapartidade la novia de Dioniso, Ariadna, en el ritual del templo de

Dionsio en Limnais, del que partiría la procesiónde las Oscoforias,estaríantambién

relacionadascon los 14 jóvenes,7 kouroi y 7 korai, que acompañarona Teseoa Creta.

Posiblementelas gerarai que asisten a la basilinna (Ariadna) son similares a las

de¡pnophoroi que acompañana los jóveneschicos y chicashacia_Faleroantesde su

partidahaciaCreta.Segúnla tradición eranlas madresque llevabanla cenay contaban

mythoi;aunquela contrapartidamiticade estasfigurassonlasjóvenesCecrópidas,éstas,

comoAriadnaqueacogeal niñoDioniso de Hermes,tienenla doblefacetao vertientede

la maternidado el cuidadode los niñosy de parejadel dios.42

~Véase más aruba para estos aspectos, nota 19. Chipre y Nexos: Plu., Ibes., 20. Luto y
lamentos relacionados con Aquiles en Élide (Paus., 6.23.3) y en Crotona (Lyc., 859 y sch.): A.
Brelich, Gil ero/ greci, un problema storíco religioso, Roma, 1957, p. 62. Travestismo en
relación a Aquiles: ver más arriba, nota 37; para la práctica ritual del travestismo: M. Delcourt,
“La pratica rituale del travestismo”, en L’amore ¡ti Grecia, O. Calame ed., Roma-Bari, 1983, 87-
101.
41 Paus., 2.3.7; Brelich, op.cit, Pa/des..., p. 355-365; A. Brél¡ch, “1 Figli di Medeia”, SMEA, 30,
1959, 213-154.
42 Safo, fr., 206 (A. Bemabé, “El mito de Teseo en la poesía arcaica y clásica”, en Coloquios
sobre Teseo y la Copa de A/son, coordinado por R. Olmos, Madrid, 1992, p. 108); Robertson,
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El travestismono es la únicarelaciónde Teseoy Dioniso. Ambos sonprotagonistasde

unakatabasisa los inflemos43. Ademáslos doscompartenla mismanovia, Ariadna. La

relación tensa y conflictiva de Ariadna con Teseo y Dioniso (que puede reflejar la

interacciónde estoscultosen el Egeoy la sustitucióntal vezdeTeseoporDioniso) está

presenteya en la Odisea en la que se narrala historia de Ariadna que despuésde

abandonarCretacon Teseotite acusadapor Dioniso y muertaporArtemis en la isla de

Dia en el Egeo”.EnHesíodoaparecetantoel matrimonio de Dioniso y Ariadna,como

ésta,esposade Teseo.Segúnunaversión,Teseoabandonóa Ariadnaen la isla de Naxos

dondese casó con Énaro el sacerdotede Dioniso. Los hijos de Dioniso y Ariadna,

Enopióny Estáfilo,eransegúnotrasversionesde Teseoy Ariadna.4’

op.c/t., “Athens Festival...”, p. 238, nota 111. De/pnophoroi: véase más arriba, nota 20.
Ariadna como kourotrophos y novia de Dioniso: Hadzisteliou-Price, op.ct, Kourotrophos, p.
119, nota93; Simon, op.cit, “Theseus...”, p. 17 ss <relaciona también las Oscoforias con las
Antesterias: p. 21).
~ Katabas/s de Dioniso: Jeanmaire. op.c/t, Dionysos, p. 268 ss; Brelich, op.cit., GI/ eroL., p.
119; Teseo: Brelich, op.c¡t, Gli era.., p. 250;A. Bernabé, op.c¡t., “El mho de Teseo...”, p. 116.
También es común a ambos la relación con los delfines y el mar <las velas de la nave de
Teseo, según Simónides, serian de color púrpura: véase más arriba, nota 34); ambos van
vestidos de color púrpura: Teseo, en Baquilides, Fr. 18.52 <Snell-Maehler); Dioniso: H. Hom.,
y. 6; el color púrpura es propio también de Afrodita-Blaute: Elderkin, op.cit., “The Hero... , p.
382; Pirenne, op.c¡t., L’Aphrod¡te..., p. 32.

Hom., Od., 11, 321-5 (Ariadna raptada por Teseo y muerta por Ártemis a instancias de
Dioniso); D.S., 4.61.5 (en Naxos, llamada “Dia”, Ariadna muerta por Ártemis). Relación de
Dioniso y Ariadna también en Nonn., D., 47.665 ss; Apollod., Epit., 1.8-9. Cultos de Ariadna y
Dioniso en el Egeo, opuestos pero entrelazados: M.P. Nilsson, The Minoan-mycenean reilgion
and /ts swvivals in Greek Religion, Lurud, 1968 (2 edición), p. 525, nota 63; T.B.L. Webster,
“The Myth of Ariadne from Homerto Catullus”, G&R, 13, 1966, 22-31. R. Eisner, “Ariadna in
Art, Prehistory to 400 B.C”, Rivísta di Studi Class/ci, 25, 1977, 165-186; este autor piensa que
la relación de Ariadna con Dioniso es anterior a la de Teseo con Ariadna; también Lévéque y
Séchan, op.cit, p. 287 y G. van Hoom, “Dionysos et Ariadne”, Mnemosyne, 12, 1959, 193-197
<acepta la posibilidad de un origen cretense para Dioniso). Véase también Simon, op.cit,
“Theseus..., p.17 ss <según este autor las Oscoforias pudieron originarse en Naxos, como un
festival minoico-cicládico de la vegetación: p. 20; para el papel de Ártemis en relación a
Teseo: p. 12 ss).
45Hes. lii., 947-9 (Dioniso-Ariadna); Hes., fr. 147 (Ath., 13.557 a-b): Teseo y Ariadna
<Bernabé, op.c/t, “El mito de Teseo...”, p. 100-101); unión de Dioniso y Ariadna en Lemnos:
Apollod., EpiL 1.9; Teseo deja a Ariadna por Aigle: Plu., Thes., 20. Hijos de Ariadna y Teseo,
entre los que estaban Enopión, Estáfilo en lón de Quíos: Bernabé, op.cit , “El mito de Teseo...
p. 109; también en Plu., Thes., 20 <véase comentario de O. Ampolo, Fondazione L. Valía-A.
Mondadori); hijos de Dioniso y Ariadna: sch. A.R., 3.997; Plu., Thest, 20 Quíos, isla de
Enopión, huo de Dioniso y Ariadna: D.S., 5.79.1. Enopión en el Catálogo de mujeres
<Merkelbach-West, Hes/odí, 189, n0 238); también Ceramo de Atenas era hijo de Dioniso y
Ariadna: Paus., 1.3.1. Shapiro en “Theseus in Kimonian Athens” (op.c/t, p. 46) sugiere que
tanto Enopión como Estáfilo, nombres relacionados con el vino, hijos de Ariadna y Dioniso en
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Es dificil determinarsi la relaciónde Teseocon estetipo de figuras femeninasde gran

antiguedad,probablementede origen cretense,comoFedray Ariadna(nietasde Helios),

Algie (la esplendente),fue anteriora la relaciónde Dioniso con Ariadna; en cualquier

casoambasserianmuy antiguas,porlo menosde laépocaoscura,ya queestánpresentes

en Homero. Las representacionesde una figura masculina,que se ha supuestosería

Teseo,junto con otra femeninacon los atributos normalmenteatribuidos a Ariadna,

como la coronade luz y el ovillo, asociadosa un viaje en barco, seremontanincluso a

épocamInoIco-micénica,y también a la épocaoscurat Ariadna, relacionadacomo

Helena,Fedrao Erigonede Atenas,con los árboles(se colgaron),posiblementecomo

diosadel ciclo vegetativo,de la fecundidady fertilidad, peroporesomismode la muerte

simbolizadaen el laberinto,imagen del descensoal mundo subterráneo47,estatambién,

origen, se convertirían en hijos de Teseo en el s.V, con Cimón; en cualquier caso esto no
implica que la relación de Teseo con Ariadna sea reciente ya que aparece en Homero y en
escenas de época arcaica; véase también Walker, op.c/t, Theseus, p. 13.
46En Homero y Hesíodo: notas 44-45. Para estas representaciones Eisner, op.cit “Ariadna...”;
aunque Eisner cree que la relación de Ariadna con Dionso es anterior a la de Teseo, lo cierto
es que en las representaciones más antiguas esté con Teseo, ya que aparece en ellas el
laberinto o la danza del geranos; véase también J. Neils, op.cit, The Youthful..., p. 17 ss
<escenas en las que tal vez se puede reconocer a Teseo y Ariadna desde época micénica).
Goodison, op.c¡t., Death..., p. 126 Ss y 148; esta autora señala las relaciones simbólico-
religiosas de la edad de Bronce que pervivieron en época oscura entre los simbolos solares, el
ciclo de la vegetacián, la mujer, la muerte y aspectos funerarios. Nilsson, op.cit, Minoan..., p.
38 as. Ariadna, Potnia del laberinto de época minoico-micénica: O. Gallini, “Potinija
Dapuritoio”, Acme, 12, 1959, 149-176 <afinidad con Afrodita y, sobre todo, con Ártemis, como
diosa de la iniciación); Ch. F. Herberger, Pie Thread of Ariadne: the Labyr/nth of the Calendar
of Minos, New York, 1972, p. 97. Atributos de Ariadna que permitieron que Teseo no se
perdiera en el laberinto: Eratosth. Cat, 5; Paus., 1.17.3 <corona de luz que Anfitrite regala a
Teseo); Ariadna recibe de Dioniso esta corona: Hyg. Asfri 2.5; sch. Hom., Od., 11.322.
Escenas arcaicas y de la edad de Bronce de~ Minotauro: S. 1-liller, “Mycenaean Traditions in
Early Greek Cult Images”, en Pie Greek Rena/ssance of the Eighth Century SC.. R. H~gg,
ed., 1983, p. 97. Escenas de Teseo y el Minotauro en época arcaica en Atenas: Shapiro,
op.c/t, “Oíd and New Heroes...”, Pp. 128-9; J. Neils, LIMC, VII, 1, p. 940 ss (Teseo y el
Minotauro) y p. 943 <Teseo y Ariadna); véase también BR. Young, Pie Slay¡ng of the
Minotaur, Michigan, 1972.
47Ariadna: Nilsson, op.cit., Mínoan..., p. 527; Helena conocida como Dendritis en Rodas: Paus.,
3.19.10; Nilsson, op.cit, Minoan..., 528 Ss: supervivencias de culto al árbol minoico; véase
también O. Skutsch, “Helen, her Name and Nature”, JHS, 107, 1987, 188-193. Fedra: Paus.,
10.29.3; también, Ártemis: Paus, 8.23. 6; ritual de Asora en Atenas relacionado con Erigone: J.
Hani, “La féte athéniénne d lAiora et le symbolisme de la balangoire”, REG, 91,1978, 107-12;
Robertson, op.cft., “Alhens festival.:.”, pv 23W sswW. Buírkert; ~Katagógia-Anagágiaandine
Godess of Knossos, en Hagg. Marinatos, 1988, 81-88: Ariadna asociada al árbol y a un ritual
de llegada en carro como una novia; en Beocia, la fiesta de Da/dala <que recuerda al Dédalo
cretense), un árbol era llevado en un carro representando a la novia: Schachter, op.cit, Cults,
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comoTeseoy Dioniso, asociadaalos delfinesy afestividadesen las queestabapresente

el luto, comolas mencionadasen Naxoso Chipre,o laqueteníalugaren O¡noe entrelos

locrios; en ella sevenerabaa Ariadnaen el santurariode ZeusNemesiosy se contabala

historiadequeHesiodohablallegadoa laplayamuertotraídoporunosdelfinescuando

celebrabanla fiestade Ariadna y habíasido enterradoentrelamentos;las mujeresdel

lugarsecolgaron(como Ariadna).48

El culto de Ariadna se entrelazacon el de Afrodita en el Egeo,como veremosmás

adelante;estadiosa, al establecerseen Grecia, se asoció en fiestasy rituales, pero

también en mitos, a Ariadna, (con la que compartevarios cultos, como severá más

adelante)o Fedra,que funda un santuariode la diosaen Atenas, o Helena,“doble de

Afrodita”, divinidadesa las queen partesustituye.Deestemodo seentiendeporqué en

varioscultosen los queaparecenAriadnay Afrodita asociadas,la primeraasumeel papel

ctónico, oscurorelacionadonormalmentecon la muertey el culto heroico,y la segunda

unaspectomás“divino” o “celeste”.49

Hastaaquí sehavisto cómo la presenciade Teseoen una fiestade Dioniso no sólo no es

tan“anormal” o ficticia comopodíapensarse,sino quetiene cabidaperfectamenteen una

celebracióndel dios del vino, que como en las Antesterias(fiestadel primer vino), se

vol. 1, p. 245 ss. Para la relación del laberinto con la danza del goranos y el mundo
subterráneo: J. Duchemin, “Le théme du héros au laberinthe dans la vie de Thésée”, Kokalos,
16, 1970, 30-52; también asociado simbólicamente con el combate, la boda o la iniciación
sexual, además de la muerte: E. Diez de Velasco, “Anotaciones a la iconografía y el
simbolismo del laberinto en el mundo griego: el espacio de la iniciación”, en R. Olmos, op.cit,
175-200; también F. Diez de Velasco, EI laberinto griego: mito y símbolo”, en Lenguajes de la
Religión, Madrid, 1998, p. 41 ss.
48 Naxos y Chipre: ver más arriba, nota 40. Para la fiesta de los locrios: Burkert, op.cit., Horno
Necans..., p. 203; Nilsson, op.cit. , M/noan..., p. 526. Brelich, op.cit, Gil eroí.., Pp. 321-322.
49Afrodita prefigurada por las divinidades femeninas minoicas (como Ariadna o Fedra):
Goodison, op.c¡t, Death..., p. 136; también por Helena, doble de Afrodita según Heródoto
(2.112): FameIl, op.cit, Greek Hero Gult, p. 323 ss. Nc se da tanto una sustitución en a
antigúedad, como un entrelazamiento de los cultos, <como Teseo y Dioniso) aunque tenga más
preeminencia el nuevo dios. Para esta dualidad de Ariadna (culto otónico) y Afrodita (culto
divino), véase más adelante: nota 74. Relación de Ariadna con Afrodita también en Bérard,
op.cit, Anodo¡, p. 123; Duchemin, op.cit, “Le théme...”, p. 51.
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venerabajunto a una divinidad femenina,Ariadna,con la que el héroepudo teneruna

relaciónincluso anteriora la del dios.

El altion de las Oscoforiasno erasólo la llegadade Teseoy susjóvenesacompañantes

de Creta,sino másbientodala aventuracretensepuesla presenciade las deipnophoroi

que llevabanla cena,se explicabaaludiendoal momentode iniciar la empresa.Este

episodiode lavida deTeseoesuno de los másantiguos,junto con el rapto de Helena,su

descensoal Hades,la Centauromaquiay el del toro deMaratón50.

Las representacionesde Teseoy Ariadna, como sevio más arriba, son muy antiguas;

todasellashacenreferenciaaestaaventuracretenseen la queAriadnaseva conel héroe.

Susatributos,lacoronade luz y el ovillo, aludenal laberinto, con el que probablemente

tambiénestabarelacionadola danzamixta (de hombresy mujeres)de la grulla, o del

“geranos”, presenteen la mayoríade las escenasen las que aparecenambospersonajes,

ya por lo menosdesdeel s.VIII, aunquela másfamosaesla del VasoFran~ois,de clara

inspiración ateniense5t.Esta danzade carácteriniciático posiblementeen la doble

50

Véase para la leyenda de Teseo y la antigUedad en las fuentes de todos estos episodios: A.
Bernabé, op.cit, “El mito de Teseo...”; Ch. Sourvinou-lnwood, op.cit¿, Tbeseusm;R.B.
Edwards, “The growth of the legendt en A.G. Ward, Pie Quest for ‘Theseus, London, 1970, 25
ss; Ch. Dugas, “Levolution de la legende de Thésée”, REG, 16, 1943, 1-24; Walker, op.cit,
Theseus, p. 15 ss; Simon, op.cit, Theseus...”, p. 10 ss (según este autor la expedición hacia
Creta de Teseo en origen comenzaría en la costa este del Ática, cerca de Braurón y Perati,
donde se han hallado restos de finales de época micénica: p. 12); J. Neils, opoiL, Pie
Youthful, p. 5 as; 5. MilIs, op.cít., Iheseus..., p. 6 ss. Véase también sobre Teseo y su
“ascenso” a héroe nacional ateniense, generalmente situado en el s.VI, con Pisístrato o con
Clístenes: Ch. Sou¡vinou-lnwood, “Theseus lifting Ihe Rock and ¡he Cup Near ¡he Pithos
Painter’”, JHS, 91, 1971, 94-109: J.N. Davie, “Theseus the King in the fifth-century Athens”,
Greece and Rome, 29, 1982, 25-34; W.R. Connor, “Theseus in Classical Athens”, en Ward,
ed., op.cñt, Pie Quest.., 143-114; Connor, op.cit., “Theseus and bis City”; Shapiro, op.cít.,
“Theseus in Kimonian Athens; Kearns, op.c/É, The Heroes, p. 117 ss; J. Neils, “The Quest br
Theseus in Classical Sculpture”, e.n Praktíke. XII International Congress of Classicaí
Arohaeoíogy, 2,1988,155-158 (primera escultura de Teseo en Atenas: de época geométrica:

156).
Para el significado del laberinto y su relación con la danza del geranos, véase más arriba

nota 47; Diez de Velasco, op.c/t Lenguajes de la Rel/gion, p. 54-55; también Plu., Thes., 21;
M.H. Delavaux-Roux, Les danses pacifiques en Gréce antique, Aix-en-Provence, 1994, p. 67
ss. Escenas en las que aparece esta danza o se alude a ella, desde la seguda mitad del s.VIII:
Eisner, op.cit., “Ariadna...”, p. 168 ss; Walker, op.cit., Theseus, p. 17 (en el cofre de Cípselo
descrito por Pausanias, 5.19.1, del 570 aproximadamente); Simon, op.cit., “Theseus...” (el
vaso Fran9ois representarla tanto la danza en Creta como el geranosde Delos: p. 11)¿K. Friis
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vertiente del matrimonio y la guerra,pero tambiéncon una proyecciónfUneraria,se

habríarealizadotantoen Cretaa la salidadel laberintocomo en Delosen tomo al altar

de cuernos,el keraton, dondesellevaba a caboen épocaclásicaposiblementeen las

DeliadeDelosorganizadaspor los atenienses52.

La primeramenciónde la danzadel geranosen la literaturaapareceen Homero, en la

descripcióndel escudode Aquiles, lo quetal vezno esunacasualidad,puesen el Vaso

Fran~ois,entrelas múltiplesescenasdelas quela danzade Teseoy Ariadnaesunamás,

serepresentatambiéna Aquiles en dosepisodios,con Troilo y con Áyax.53

Dadala antigiedaddeestaleyendaasícomo su difusiónen las escenasde épocaarcaica

(e incluso desdeépocaoscura)54,es posibleque estuviesepresenteen la fiestade las

Oscoforiasdesdeantes de la introducción de Atenea Esciras con la conquistade

Johansen, 7hésée el la dat-isa á Delos, 1945: danza del Vaso Fran~ois, según este autor, en
Creta: p. 26 y 48.
52sobre el significado de la danza, véase nota anterior; relación con aspectos funerarios:
Goodison, op.c/t, Death..., p. 138 Ss (ya desde la edad de bronce existen representaciones de
danzas circulares, en Gnoso; también son danzas circulares las que aparecen realizadas por
mujeres en funerales en escenas del Geométrico; además Ariadna es una divinidad funeraria).
Danza del geranos en Creta: Eisner, op.cit., “Ariadna...”, p. 171; Diez de Velasco, op.cit,
Lenguajes de la Religion, p. 54; Polí., 4.101; Comentario de Ampolo (Fondazione L. Valía-A
Mondadori) a Plutarco, Thes., 21; scfl., Hom., II, 18.590-92. Danza del geranos en Delos: CalI.,
Del., 305 ss; H. Gallet de Santerre, Delos primítive et archa/que, Paris, 1958, p. 178 Ss; Ph.
Brunneau, Recherches sur les cultes de Délos A l’ápoque hellén/st/que et A l’époque impériale,
Paris, 1970, pp. 29-32; G. leranó, “II Ditirambo XVII di Baechilide e la festa Apollinee di Delo”,
QS, 30, 1989, p. 159; G. Roux, “Le vrai temple dApollon á Delos”, BCH, 103, 1979, 109 55

~baileen origen agrario y nupcial); Calame, op.c¡t., Les choeurs..., p. 78.
3Escudo de Aquiles: Hom., II., 18.590-92; Geodison, op.c/t., Death..., p 138; Bemabé, op.cit,

“El mito de Teseo...”, p. 98. Se ha sugerido que el tema de fondo del Vaso Franqois fuese
precisamente el del matrimonio, pues la escena principal era la boda de Peleo y Tetis, en la
que también se realizaron danzas similares a la del geranos <Calame, op.cit, Les Choeurs...,
p. 966 55): Stewart, op.cit, “Stesichoros...” (temas del vaso relación con el matrimonio y con
Dioniso, p. 66); J. Neils, opoil., Pie Youthful..., p. 25. Tal vez el tema de fondo es la /n¡c/ación
al matrimonio, ya que Aquiles, como se vio más arriba <nota 37) tiene relación con el
travestismo y la ambigúedad propia de la adolescencia; además, en otra escena del vaso se
representa a la pareja, Melanion y Atalanta, jóvenes que huyen del matrimonio, representantes
de la iniciación y de la caza y de cuya unión nace “Partenopeo” es decir “el de cara de joven
mujer”: Esquilo, Pi., 533; Vidal-Naquet, op.cit., Le Chasseur.., p. 173 <para este personaje,
véase también: Brernmer, op.cft., “Dionysos...”, p. 197). Shapiro, sin embargo, rechaza la
posibilidad de que exista un tema de fondo de todo el vaso (como tampoco lo habría en el
cofre de Cipselo, aproximadamente de las mismas fechas, y con el que tiene muchos
garalelismos): H.A. Shapiro, op.c¡t., “Oíd and New Heroes...”, p. 138 ss.

Véase más arriba, notas 46 y 51.
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Salamina,sobretodo si setieneen cuentaque la historiade Teseoy Ariadnaen el Egeo

estámuy vinculadaa la de Dioniso en la tradicióny en el culto.

Porotro ladola danzadelgeranosqueocupaun lugarcentralen la aventuracretensede

Teseo debe de ser muy antigua, como testimonian las representacionesde época

geométricade danzascircularesy mixtas de jóveneschicosy chicas.Aunque en época

histórica sólo se tiene constanciade su existencia ritual en la isla de Delos,

probablementeen lasDelia, comomuestrael Himno a Delosde Calimaco,esposibleque

se llevara a caboen otros lugares,como en Creta, dondesebailó, segúnla leyenda,

despuésde salir del laberinto.El hechode que estadanzaestévinculadaal keraton o

altardecuernosde cabra,queseencuentraasociadoal diosApolo Delfinio en santuarios

como el de Dreros de épocageométrica,permite suponerque estebaile nupcial e

iniciático, relacionadotambiénprobablementecon la fertilidad, se llevaba a cabo en

fechasremotasen otros lugaresdel Egeo,ademásdeDelos.”

La mayoríade los autorescoincidenen afinnar que la danzadel geranosen Delosse

realizabaenhonorde Apolo, aunquealgunos,comoCalame,piensanqueteníalugaren

las AfrodisiasdeDelos,ya queTeseoconsagrael xoanonde Afrodita queAriadnahabía

recibido deDédaloa Apolo con ocasiónde la celebracióny el baile. En cualquiercaso,

de los dos santuariosde Afrodita de la isla uno de ellos se encontrabadentrodel hieron

de Apolo, por lo que no es impensablesuponerque la danzadel geranos,estuviese

vinculadaa ambasdivinidades56.El Apolo de Delos más antiguo es Apolo Genetor,

Para la danza del geranos en Delos y en Creta, véase nota 52. Para culto de Apolo Delfinio:
Gral, op.c/t., “Apollon Delphinios”: véase apéndice a cap. 6~ <Theseion), nota 2. Para el
keraton: Roux, op.cit, “Le vrai temple...” p. 114-115; en Dreros, altar de cuemos de cabra de
época geométrica, consagrado a Apolo Delfinio: apéndice a cap. 60 (These/on), nota 5. La
cabra (relacionada con Egeo) estaba consagrada a Afrodita y también a Dioniso: véase más
abajo nota 102. Delos tiene una conexión estrecha con Atenas desde el 800 <influida
estilísticamente por ella), lo que pudo propiciar la aparición en la isla de la mitología de Teseo:
C. Morgan, op.c¡t., Athletes, p. 206.

Danza del geranos en honor de Apolo: Gallet de Santerre, op.c¡t, Datos primit¡ve..., p. 179
(en las Delia); Brunneau, op.c/t., Recherches..., p. 22 Ss; leranó, op.cit “II Ditirambo XVII...”.
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relacionadocon los nacimientos,dios de la fertilidad similar por tanto a Apolo Delfinio;

posiblementea él estaríaconsagradoen origen el altar de cuernos,en tomo al que se

llevadaa cabola danzadelgeranosque contabaen Deloscon un ritual de flagelacióndel

5.7
altar, quetal vezpodríateneralgúnpuntoen comúncon el fármacos

En cualquiercaso,lo que interesaseñalaresque el azflonde Teseoy Ariadna,así como

la danzadel geranosno son tan ajenosa la celebraciónde las Oscoforiascomose ha

pretendidomostrar,ya que en estafiestaera fundamentalel aspectode la iniciación al

matrimonio,por lo quecontabatambiéncon danzascoralesde jóveneschicosy chicas,

que serían similares a la del geranos. El hecho de que estebaile en otros lugares

estuvieserelacionadocon Apolo (con Delfinio o Genetor) o con Afrodita, no es un

problemaya queen Atenasla fiestade las Oscoforiasenlazaritualmentey en la leyenda

(de Teseo)con las Pianopsiasdedicadasa Apolo Delfinio, que como sevio másarriba

sustituye junto con Dioniso a Poseidón en varios lugares de Grecia; además

probablementeen origenestafestividad estabaconsagrada,ademásde Dioniso, a una

Mrodita estrechamenteasociadacon Ariadna.58

En honor de Afrodita, en las Afrodisias (de Hecatombeón): Calame, op oir, Les choeurs..., p.
78 (este autor señala las similitudes con las Oscoforias atenienses: pp. 231-232); Thésée..., p.
11855 y 158-159. Teseo consagra el xoanon de Afrodita que le dio Ariadna, en Delos en el
momento de bailar la danza del geranos: Cali., DeL, 307 sS; Paus., 9.10.3 Ss; Plu., Pies., 21:
PoIl., 4.101; Hsch., s.v. geranoulkos. Dos santuarios de Afrodita en Dejos, uno de los cuales
estaba en el híeron de Apolo: Bruneau, op.c¡t., op.c/t, Recherches..., p. 331.
~ Para la historia del culto de Apolo en Delos, presente en la isla probablemente desde el s.X:
Gallet de Santerre, op.c/t, Delos pr/m/t/ve...,. p. 134 ss. Apolo Genetor Roux, op.c/t “Le vrai
temple...”; Brunneau, op.cít., Recherches..., p. 161 (recibía ofrendas incruentas); Gallel de
Santerre, op.c/t, Delos prim/t¡ve..., p. 173; geranos y ritual del flagelación del altar sch. Cali.,
DeL, 321”323; Gallet de Santerre, op.c/t, pelos pr/mitive..., p. 166; Brunneau, op.cit,
Recherches..., Pp. 32-33: corrian en torno al altar, lo golpeaban con una cuerda con las manos
atadas a la espalda; recuerda al ritual de los fármacos, también flagelados (nota 25, apéndice
a cap. 60 y apéndice II a cap. 40, Pp. 244 ss), que se llevaba a cabo en las Targelias en las que
estaba presente la e/res/ono, ramo de olivo similar a la h/keter/a (Plu., ihes., 18 y 22), y tal vez
en las Pianopsias de Apolo Delfinio (también entrega de la efres/one, ritual que supuso el fin de
la ester/l/dad>. Sobre Pianopsias y Targelias: Parke, op.cít., Festivais, p. 75 ss y 146 ss; Simon,
op.cit., Fest/va/s~ p. 76 ss; Calame, op.c¡t, Thésée..., p. 291 55; Famelí, op.c/t, Cults, vol. IV,
pp. 268 ss y 286 ss. Reorganización de Targelias en época de Pisistrto: Aloni, op.c¡É, L’aedo,

~ Teseo y Dioniso y Ariadna, extraños al festival: Jacoby, op.c/t, FGrH, b (suppl.), n0s 323a-
334, vol 1, 294-296. Danzas corales mixtas en Oscoforias: véase más arriba nota 21; en
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Si consideramos,portanto, quela aventuracretensede Teseoconstituíael adío»de las

Oscoforiasdesdefechasremotas,el analizar los componentesfUndamentalesde esta

empresa,principalmenteen Plutarco,puededamosmuchaspistasparaadentramosen el

significado y el contenido de las primitivas Oscoforias,así como la posibilidad de

relacionarla fiestaconcultos similaresy paralelosen el Egeoque se remontaríanpor lo

menosa la épocaoscuray en los que se percibeestaconexión-tensión-sustituciónde

Teseo-Dioniso,Ariadna-Afrodita.

Teseoen su viaje a Cretasevincula principalmentecon una diosa, Afrodita, a la que

ofreceun sacrificio en Falero antesde supartida,una cabrita que setransformaen un

macho cabrio. La diosa a la que consagrasu voto espor tanto Afrodita Epitragia,

identificadaconPandemosque sevenerabaen la ciudad.Estaofrendacoincidesegúnel

relato dePlutarcoconotro ritual quetenía lugaren el Delfinio dondejóvenesdoncellas

presentabanla h¡keteria o rama de olivo de suplicante (similar a la etresione)

probablementea la diosaÁrtemis Delfinia, veneradajunto con Apolo en el Delfinion del

Iliso59.

relación al episodio cretense de Teseo: Diez de Velasco, op.c/t, Lenguajes de la Religion, p.
55. Similitudes entre las Oscoforias y la fiesta en la que estaba presente la danza del gemnos
en Delos: Calame <véase más arriba, nota 56). Relación de Oscoforias y Pianopsias: nota 35.
Sustitución de Poseidón por Apolo Delfinio y Dioniso: véase más arTiba, Pp. 474-475. Tanto
Poseidón como Dioniso <P. Somville, op.cit., “Le dauphin...”, pp. 10 y 21) y Apolo Delfinio se
representan en forma de toro: en Mileto, Apolo Delfinio llevaba el epiteto taureos, <Graf,
op.c/t, “Apollon Delphinios”, p. 6); en Atenas Teseo consagra en el Delfiriio el toro de Maratón:
Paus, 1.19.1, y Plu, Pies, 18, 1-2; en Eretria, culto a Apolo l-tippobouko/os: A.Mele, op.c/t, II
oommerc¡o, p. 42. En Hesíodo (Sc., 104) Poseidón lleva el epíteto taureos ennos/galos: véase
Elderkin, op.c¡t, “The Cults of the Erechtheion”, p. 116 (en la Acrópolis); también Dioniso se
representaba como un toro: En Élide existía el culto a Dioniso-toro al borde del mar
(Jeanmaire, op.c/t, Díonysos, p. 45); los argivos llamaban a Dioniso, Bougenes, nacido del
toro del lago de lerna, <Jeanmaire, op.cit, Dionysos, p. 50); también en Atenas, Dioniso corno
Bvukol/on: S.Miller, op.c¡t., “Oíd Discoveries...” <venerado como tal en el Boukol¡on cerca del
Pritaneo, lugar de la hierogamia de las Antesterias); Nonn., D., 15.377; Robertson, op.c¡t,
“Athens Festival...”, p. 217, nota 54; 3., fr. 959, Pearson; E., Sa., 100, 618-9, 920-22, 1017,
1159; Aa, V., 10; M. Guarducci, “Dioniso sposo della regina”, NAC, 11, 1982, pp. 37-40.

Plu, Pies., 18. Para fiesta de Ártemis Delfinia véase apéndice a cap. 6 <lheseion), nota, 52;
véase comentado de Ampolo <Fondazione L. Valía-A. Mondadori) a Plu., Pies., 18 (a partir de
época tardohelenística se representaba como Epitragia a Afrodita Pandemos: Paus., 1.22.3);
Pirenne, op.cit , L’Aphrod¡te, p. 35 Ss; Afrodita Epitragia era el nombre oficial de esta diosa en
Falero, protectora de tragos, el macho cabrio pero también el loven en edad de iniciarse a ¡a
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Se ha señaladoel paralelismoexistenteentreestaceremoniaen el Delfinio antesde la

partidade Teseo(en Muniquión)y la de su regresotambiénen el Delfinio en Pianopsión

con la presentaciónde laeíresionetSi en el momentode iniciar su viaje, en Muniquión,

TeseoconsagraaAfrodita unasacrificio relacionadocon el cambio de sexode un animal

coincidiendoconotraceremoniaen el Delfinio (hiketería),tienecoherenciasuponereste

vinculo con Afrodita tambiénen el momentode su regreso,en un festival en el que se

hallara presenteel cambio de sexo (Oscoforias),coincidiendocon la celebraciónen el

Delfirijo de Atenas(eires¡one).

CuandoDemónaludea que las Oscofoxiaseranuna celebraciónen acción de gracias

(Dionysoi 1<-al Aríadneí charizomenol)en honor de Dioniso y Ariadna (en Proclo,

Dioniso y Atenea), quizáshabríaque entendera estadivinidad (Ariadna) en estrecha

unión con la diosaAfrodita,con la queseasociaen otrasocasiones61.

Precisamenteen el relato dePlutarcodel viaje,de Teseoa Cretase identifica a Ariadna

con la diosaAfrodita, en varioslugaresen los que serendiría culto a estadivinidad, en

unaversion ‘triste”, de luto, relacionadacon la muerte(Ariadna)y enotra“alegre” que

madurez sexual; Afrodita Epitragia es igual a la diosa Pandemos en la ciudad, que se
representa en Elis sentada en un macho cabrio galopante <la cabra a veces tenía un carácter
marino); Simon, op.c/t, “Theseus...”, pp. 15”16; Pirenne, L’Aphrod/te, pp. 31-32: fiesta en honor
de Afrodita Pandemos el día 4 de un mes indeterminado, tal vez Hecatombeón <se sacrificaba
una paloma y los astynomes suministraban la púrpura); Para esta fiesta: véase también nota
53, apéndice a cap. 6~ (Pieseion). Para Epitragia en relación con Pandemos véase también
Pirenne, op.cit., “Epithétes...”, p. 148-151 <inscripción en la que aparece Epitragia; las hetairas
veneraban a Afrodita Pandemos, aunque también Urania estaba asociada a las hieródulas de
Corinto). Para Afrodita Epitragia en Palero en Muniquión: Connor, op.cit, “Theseus and His
City”, p. 117; en este mismo mes el día 4 se llevaba a cabo un sacrificio a Eros: Broneer,
~p.c/t,“Eros and Aphrodite...”, p. 44.

Mu., Pies., lBy 22. Connor, op.c/t., “Theseus and His City”, p. 117; Jacoby, op.c/ti, FGrH. b
~suppl.),n0s 323a-334, vol., 1, p. 297-298.

Para noticias de Demón y Proclo, véase más arriba nota 25. Relación de Afrodita con
Ariadna: ver más arriba nota 49 (Goodison, Bérard, Duchemin); también Lévéque, Bétes, d/eux
et hommes. L’¡magerie des premiéres rellgions, Paris. 1985, p. 180: en Creta asociada a
Pasifae, Fedra, Ariadna e llitía.
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podríahaberestadorepresentadaporAfrodita. Ambosaspectosestáncontenidos,como

sevio másarriba,en las OscoforiasY

Ariadna está presenteen Creta, como pareja de Teseo;allí probablementeAfrodita

venidade orienteseasocióa ella, asícomoaTutía63.

Teseoen suviaje desdeCretaabandonóaAriadnaenDía, identificadaen algunosrelatos

con Naxos,dondesecolgó64.En estelugarel culto de Ariadna era, segúnel relato de

Plutarco,triste y alegre,puessecelebrabaa la diosa en la doblevertientede la alegría,

como esposade Dioniso, con el que tuvo dos hijos, Estáflio y Enopión (en otras

versionesde Teseo),y de la tristeza,abandonadapor Teseo (sustituidapor Algie, la

esplendente)y muertaen la isla,junto con su nodriza,de la quesemostrabala tumba65.

CuandoTeseoabandonóa AriadnaenNaxoséstasedesposóallí con Enaro,el sacerdote

de Dioniso. Naxos (llamadatambiénDionisias) era el lugar de nacimiento del dios

62
Ariadna-Afrodita: Plu., 7hes., 20.7. Aspecto triste y alegre en las Oscoforias: véanse más

arriba, notas 19,40 y p. 457; también en relación a Ariadna (nota 48).
~Ariadnay Teseo en Creta: Plu., Pies., 19. llitía en Amniso en Creta: N. Marinatos, “Cults by
the Seasliore: Wbat Happened at Amnisos”, en Pie Role of Reflgion..., op.cit., Hágg ed., 1996,
135-139; Afrodita en Creta: B.C. Dietrich, «Tradition in Greek Religion”, en Hégg, 1983, 85-90,
p. 87; también Lévéque, op.cit, BOtes..., p. 180; allí conocida como Anthe¡a <flor): 1-lsdi., s.v.
(ninfa de Antesterias, asociada a Hera en Argos y en Mileto a las Horas: Famelí, op.c/t, vol. II,
p. 642): R.F. Willets, Crotan Culis and Fest¡vals, London, 1962, 284 Ss; Famelí, op.c¡l., Cults,
II, p. 740; los cretenses decían que Creta era el lugarde culto original de la diosa: 0.8., 5.75.
~Ariadnase colgó: Plu., Pies., 20.1; ritual de colgarse: ver más aniba nota 47. Ola: Eisner,
op.cit., “Ariadna...”, p. 166; según un escolio a Teócrito (sch. Theoc., 2, 45/46b), O/a se puede
identificar con varias islas del Egeo; Diodoro dice que O/a es Naxos: 0.8., 4.61.5; Eisner
postula que el culto de Ariadna fue en tiempos remotos muy importante en las islas y que tal
vez debe identificarse a la diosa “Dio” de las tabletas de Pilos con ella (op.cit, Ariadna..Y, p.
167). A esta divinidad estaba asociado un ritual de la vegetación: la diosa dormía en inviemo y
despertaba en primavera en la isla de Dio: Eisner, op.c¡t., “Ariadna...”, p. 167; Willets, op.c/t.,
Creton CulIs..., p. 195, dice que una ciudad moderna en la isla de Dia (cerca de Cnoso, al
norte de Creta) se llama “Aradena”, tal vez por Ariadna; para la ceremonia de despertar a
Ariadna llevado a cabo por las jóvenes no casadas de Naxos: Cali., U. 67.13-14.
~Plu., Pies., 20.8-9; como hijos de Teseo: véase nota 45. Más arriba se vio la relación de
Ariadna con el luto: p. 16; Ariadna relacionada con Dioniso y con Teseo: Paus., 1.20.3
<representación de Ariadna dormida abandonada por Teseo y tomada por Dioniso). Ceremonia
de despertar a Ariadna en Naxos: véase la nota anterior (Calímaco). Existencia de dos
Ariadnas, una relacionada con la muerte y otra con la vida: Paus, 10.29.4; OS., 5.51. Parece
que no se han hallado restos arqueológicos del culto de Ariadna en Naxos, lo que ha llevado a
E. Condoléon-Bolanachi, desde nuestro punto de vista erróneamente, a suponer una
introducción tardía (tal vez desde Atenas) de esta divinidad o hemina en la isla: “Ariadna a
Naxos”, en Prakt¡ka. XII International Congress of Class/cal Archaeology, 4, Athens, 1988, 251-
259.
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Dioniso y tambiénde su crianzapor las ninfasdel lugar, entrelas queen algunaversión,

se encontrabaAriadna (novia pero tambiénnodrizadel dios)66. Dioniso en Naxosera

conocido con el epiteto ctónico de Medíchios(relacionadoalli con un bosquede

higueras),que en otros lugaresse dabaaZeus, pero tambiéna la diosaAfrodita, como

paredrade Zeus. En Atenas Zeus Miliquio era venerado,entreotros lugares, en el

santuariode Nymphe,“La novia”, que se ha identificado con Aglauro, Creusa,pero

tambiéncon Afrodita, lo quetienebastanteverosimilitud,como severámásadelante.Es

posible que el culto de Ariadna en Naxos fUese de “Ariadna”Afrodita”, como supone

Farnell.67

El relato de Plutarcointercalaen su narraciónde la presenciade Teseoy Ariadna en

Naxos otro episodio, en estecaso en Amatunte,una localidad de la isla de Chipre,

seguramentepara explicar el doble carácter,triste y alegre, de Ariadna en Naxos.

Ariadna llegó a Amatunteembarazada,murió en el parto y fUe enterradaen un bosque

sagrado(a/sos) de las cercanías.Teseoestableciósacrificios a Ariadna, conocida y

veneradaen eselugar como Ariadna-Afrodita,que era conmemoradaen unaceremonia

en la que estabapresenteel travestismo, pero también el nacimiento: un joven

adolescentedisfrazadode chicaimitaba, dandogritos, a las parturientas.Probablemente

Plu. Thes., 20.1 (Ariadna desposada con Énaro); para todas estas leyendas de Teseo-
Ariadna-Dioniso en Naxos: Calame, op.cit., Thésée, p. 105 ss. Nacimiento de Dioniso en
Naxos: D.S.., 5.52; Naxos llamada Dionisias: Jeanmaire, op.cit., Dionysos, p. 221 (su
sacerdote era alli magistrado epónimo). Ariadna, nodriza y amante de Dioniso: Hadzisteliou-
Price, op.cit., Kourotrophos, p. 119 <esta doble faceta, según este autor estaría presente en
Oscoforias, en los jóvenes travestidos y en las de¡pnophoro¡ o madres, respectivamente).
67Dioniso Miliquio en Naxos: Ath., 3.78 c; Jeanmaire, op.cit., Dionysos, pp. 19 y 221 ss; F.
Frontisi-Ducroix, Le dlieu masque. Une figure du D¡onysos d’Athénes, Paris-Roma, 1991, p. 35.
Zeus Miliquio y Afrodita Miliquia en Trecén y en Epidauro (inscripciones del s.IV y III): E. La
Rocca, op.cit, “Una testa feminile...”, p. 446, nota 5. Zeus en Atenas como Miliquio en la
ciudad mismo, en el santuario de Nyrnphe: La Rocca, op.cit., “Una testa feminile...”, p. 444;
RE. Wycherley, “Minor Shrines in Ancieñt Athens”, Phoenix, 24, 1970, p. 294; en Esciron, en
la vía a Eleusis: Paus, 1.37.4; Plu., Thes., 12.1; Afrodita asociada a las bodas y unida a Zeus
en el Peloponeso: La Rocca, op.cit., “Una testa feminile...”, p. 441 <véase cap. 40, p. 206, nota
106: en relación con Epiménides y el Peloponeso). “Afrodita-Ariadna” en Naxos: Farnelí,
op.c¡t, CulIs, vol II, p. 748. Ariadna abandonada por Teseo en Día (Naxos), recibe la visita de
Afrodita que le comunica que seré la esposa de Dioniso: Ferécides, FGrH 3 E 148.
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tambiénligado a los lugaresde culto de Dioniso Cresios,Afrodita Urania y la tumbade

Ariadnaen Argos,se encuentraun ritual de travestismode hombresy mujeres.68

EnDelos,el último lugarporel quepasanantesde llegar a Atenas,Teseo,comoyaseha

comentado,consagraen el templo de Apolo un xoanonde la diosaAfrodita realizado

porDédaloque le habíaentregadoAriadna. Allí se llevabaa cabola danzadel geranos,

que,aunqueestuviesededicadaa Apolo tendríatambiénconexióncon Afrodita, ya que

además,setratabadeunadanzanupcial, de iniciación, lo que cuadracon el papelde la

diosa69.En el himno a Delosde Calímaco,en el que sealude a la danzadel geranos,

también se mencionael himno, compuestopor Olén, a Ilitia, la diosacretensede los

nacimientos;en Delos se celebraba(como en Naxos con Dioniso) el nacimiento de

Apolo, dios quetambiénestabarelacionadocon ceremoniasde iniciación de los jóvenes

al matrimonio,como la del ofrecimientodel cabello antesde la boda,o la misma danza

del geranos’0. Afrodita en Delosestabaestrechamenteasociadacon la figura de Ariadna,

con la que se confrndía,ya que apareceen inscripcionescomo HagneAfrodita, que

recuerdaaAríagne,nombrecon el quesealudíaen ocasionesa Ariadna71.

68

Plu., Pies., 20; comentario de Ampolo (Fondazione L. Valía-A. Mondadori); Amatunte: E.
Vanderbeele, “Quelques particularités de la civilisation d’Amathonte á l’époque du Chypro-
Géometrique”, BCH, 92, 1968 (hallazgos de época Chipro-geométrica allí; ciudad fundada en
esa época>; véase también: Nilsson, op.cit., Mínoan, Pp. 526-527; FameIl, op.ciL, Culta, vol II,
p. 748. Travestismo relacionado en Amatunte con Afrodita y Afrodito: Hsch. s.v. Aphrod¡tos;
Farnelí, op.cit., Cults, II, p. 755; en Chipre: “Afrodita barbada”: Filócoro, FGrH 328 F 184
(relacionada con el culto de “Hermafrodito”: véase nota 38); Jacoby, op.c¡t., FGrH b (suppl.),
n0s 32$a-334, vol 1, Pp. 552-3; vol II, pp. 444-446. En Argos: Farnelí, op.cft., Culis, p. 634 (ritual
de travestismo de Argos: Plu., De MuL Vid., 4, 245 E).
68Véase más arriba, notas 55, 56, 57.
70Call., DeL, 255 ss (Calímaco menciona el himno compuesto por Olén a llitia por el recién
nacido Apolo). Ofrecimiento del cabello: CalI., DeL, 295 ss; jutía en Dolos: Gallet de Santerre,
Dolos priniltive, p. 152; Brunneau, op.cit., Recherches..., p. 47; el Apolo más antiguo de la isla
era conocido probablemente con el epíteto Genetor, relacionado con los nacimientos: Roux,

“Le vrai temple...” <ver más arriba, nota 57).
Nilsson, op.cit., Minoen, p. 524, nota 61; Hadzisteliou-Píice, op.cit, Kourotmphos, p. 119:

Ariagne en inscripciones; también Wachte, op.cit “The lnscriptions, p. 91; leranó, op.ciL “II
Ditirambo XVII...”, p. 163, nota 12: epíteto Hagnos, para Afrodita; diosa siria Hagne Afrodita en
Atenas (Pireo) y en Delos, precedida por culto anterior, venerada en Esciroforión: VV.S.
Ferguson, “The Attic Orgeoner, HThR, 37, 1944, p.119 Ss; P. Roussel, Délos, colon/e
athéniénne, Paris, 1987, p. 257 ss. Véase para Afrodita en Delos, Gallet de Santerre, op.c¡t,
Delos prímitíve, p. 153: como diosa de fecundidad, heredera de gran Madre prehélénica;
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Ilitia, otra diosa cte origen cretenserelacionadaespecíficamentecon los nacimientos,

recibía también culto en Delos; su xoanon había sido llevado por otro ateniense,

Erisictión; en el himno compuestopor Olén en suhonorse mencionaa la diosacomo

“hilandera” (como las VírgenesHiperbóreas,asimiladasa las Parcaso Moiras), más

antiguaqueCronos,y comomadrede Eros; ademásrecibíasacrificios incruentos.Todo

ello recuerdaa la Afrodita Uraniade Atenas,madrede Eros,veneradaen sutemplo “en

kepois”, en los jardines, consideradaalli como la másantigua de las Moiras. Afrodita

“Urania” recibíaademássacrificios incruentos(nephaha)y era consideradaanteriora

Cronos; su culto habíasido establecidoademáspor Egeoparapromoverla fertilidad,

dadala ausenciade niños en lacasareal.72

En Delos, por tanto, como en Naxos y en Amatunte (Chipre), se celebrabaa esta

divinidad femenina en relacióntanto con el nacimientoy la curotrofla, como con la

iniciación al matrimonio, las bodas,unido todo ello ademásal ciclo vegetativoy a la

fertilidad humanay de la naturaleza,con la doble faceta de muerte (ctónica) y de

renacimiento. La relación de los nacimientos con divinidades a las que estaba

consagrada,además,la iniciación de los jóvenesseda con frecuencia,como porejemplo

en el casode Ai-temis de Brauróna la que se consagrabanvotos por los reciénnacidos;

Afrodita y Ariadna en Delos unidas, también a Dioniso, cuya presencia en la isla es muy
antigua, como divinidad del Egeo, agraria, dios de “marismas”, venerado junto al lago <p 157);
en Atenas Dioniso también era venerado en limnais, en una zona pantanosa: Shapiro, op.cit,
Art and Cult, p. 84-4: probablemente desde la edad de Bronce. En el lago de Lema en Argos
también era venerado Dioniso: M. Piérart, “La mort de Dionysos é Argos”, en Hágg, 1996, Pp.
142-143. Poseidón, muy antiguo en Delos: Gallet de Santerre, op.cit, Dolos primitivo, p. 160
~enla leyenda cambió Delos por Kalauria con Leto).

Culto de llitía en Delos: Gallet de Santerre, op.cit., Dolos pr/mit/ve, p. 152; himno de Olén en
su honor y xoanon: Paus, 1.18.5; Paus., 8.21.3 (véase nota 70); GaIIet de Santerre, op.cit,
Dolos primitivo, p. 152, nota 9: relaciones antiguas entre Creta-Delos”Atenas; Brunneau, op.cht,
RecI>erches..., p. 212 ss; Paus., 8.21.3; Paus., 9.27.2; Olén: Paus., 5.7.8. Afrodita Urania en
Atenas <en kepois» Paus., 1.19.2; en el lliso pero también al norte de la Acrópolis, con Eros,
que recibía sacrificios el 4 de Muniquión: Broneer, op.cit «Eros and Aphrodite...”, p. 44; para
los sacrificios incruentos y Afrodita, como divinidad anterior a Crono: Pirenne, op.c¡t,
“Epithétes...”, p. 156. Culto establecido por Egeo: Paus., 1.14-7; Simon, op.c¡L, Festivais, p. 44;
sobre Afrodita Urania véase también: Plin., HN., 36.16; Luc, Ini., 4.6; Ann. Gr., Bekker, p. 317.



492

ademásen Grecia la joven no abandonabasu status de parthenoshastaque estaba

73

encinta
En otros lugarescomo en Argos se da también estarelación de Ariadna-Afrodita y

Dioniso. Pausaniasdescribeun templo consagradoa Dioniso “Cresios” que sehallaba

junto a la tumba de Ariadna(enterradaallí porDioniso)y cercade una¡aosde Afrodita

Urania. Aquí el aspecto“celeste” se representaen Afrodita Urania y el “ctónico” en

Ariadna;en otros lugaresseencontrarála relaciónde AfroditaUraniajunto aPandemos,

la “versión” ctónicade la diosa74

En Trecénla leyendade Teseoestabavinculadatambiéna Afrodita con el epítetode

Nymphia(nupcial), cuyo templo,levantadoporel héroe,sehallabacercade un santuario

de Poseidóny una naosdeDeméterTesmóforos;bajandodesdeaquíhaciael puertose

llegaba,segúnPausanias,a un lugar llamadoGenethlion,“lugar de nacimiento”, donde

segúnla tradiciónhabíanacidoTeseo.Denuevoencontramos“la boday el parto” en un

complejode culto muy similar al de Falero,su entorno(Halimuntey Colias)y la ciudad

de Atenas.”

13Votos a Artemis en Eraurón por los recién nacidos: P. Bmlé, op.cit., La filie..., p. 225 ss.
Status de parihenos: Calame, op.cit, lflésée..., p. 205.
14Argos: Paus., 2.23.74 (comentario de E Cassola, Fondazione L. Valía-A. Mondadori);
Famell,op.cit., vol., Culis, II, p. 17; Piérart, op.c¡tt, “La mort de Dionysos..., en Hagg ed., 1996,
p. 146, este autor no relaciona a Dioniso y Ariadna con Afrodita. En Lema, también en Argos,
se veneraba a Dioniso y a Deméter junto al lago, pero también a Afrodita y Atenea: Piérart,
op.cit, “La mort de Dionysos...”, p. 142. Afrodita Pandemos y Urania: Paus, 6.25.1; 8.32.2;
Pirenne, op.cit, “Epithétes..’, p. 156.
75Trecén: Paus., 2.32.7,8,9; La Roces, op.cit., “Una testa feminile...”, p. 446. Allí venerada
Afrodita también como Miliquia: véase nota 67. Para el lugar llamado Genethlion (relacionado
con Poseidón y Teseo): véase más aniba, nota 32. Para la antigúedad de la tradición de Teseo
en Trecén vinculado a Poseidón, como su hUo: A. Shapiro, “Theseus, Athens and Troizen”,
ArchaologischerAnze¡ger, 1982, p. 294. En Atenas las ninfas Genothliai eran también llamadas
Gora¡stai, ambos apelativos relacionados en diversos lugares con Poseidón <ver nota
siguiente).
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En Faleroserendíaculto a Afrodita Epitragia,perotambiéna Ilitía junto conotra serie

de divinidadesrelacionadascon el aguay el nacimiento,como, entreotras, las ninfas

Gera¿sta¡Nymphai(ienethha¡,queserian,como Ilitía, kourotropho¡76.

Es posibleque si las Oscoforiasestuvieronrelacionadasen origen con Afrodita, además

de Dioniso, tal vez lo estabancon la diosa veneradaen Falero como Epitragia. Sin

embargo,según Plutarco, ésta recibió de Teseoun sacrificio en Muniquión, no en

Pianopsión;ademásla tradiciónmásarraigadade la diosaenla costade Atenascercanaa

laciudadno eraprecisamenteen Falero,sino unosestadiosmás lejos,en el promontorio

del caboColiasdescritoporPausaniasdespuésdeFalero.Allí sevenerabaaAfrodita con

el epíteto “eolias” y también “Genetyll¡s” (similar a las Geneihilal de Falero y de

Trecén),con el quese aludíatambiéna las ninfasdel nacimiento,Genetyll¡des.”

Segúnun escoliode Aristófanes,estadiosa eracelebradaen la doble vertientede los

nacimientosy de las bodas.Ademásserealizabanen su honoragonesy enfrentamientos

76

Hadzisteliou-Price, op.oit., Kourotrophos, p. 125; E., El., 625 Ss; M. Guarducci, op.c¡t.,
“Lofferta di Xenokrateia nel Santuario di Cefiso al Falero’, p. 60; Sokolowski, op.cit., LSCG,
suppl., 1962, n0 17, A, pp. 44-45; M. Ervin, op.cit., “Geraistai...”, Platon, 1959, 146-159
(relación con el nacimiento y la curotrofia de niños); según esta autora éstas son iguales a las
Jacíntidas de Atenas <p. 149), relacionadas con el cíclope Geraistos, epíteto de Poseidón en
Eubea; probablemente el Genethl¡on de Trecén estaba en origen asociado a Poseidón, así
como a Teseo: véase cap. 60, p. 383 y més arriba, nota 32; es significativo que también en
Trecén existiese un mes llamado Gereistios y un festival del mismo nombre <R.W.M.
Schumacher, op.cit., “Three related Sanctuaries...”, p. 63; Goraistos: Hom., Od., 3.176-9),
posiblemente asociado al dios Poseidón, lo que podría indicar la relación de estas ninfas en el
Ática con el dios; según M. Ervin estas divinidades recibían culto, además de Falero, también
en la colina de las ninfas. En Halimunte el santuario de Deméter Tesmóforos estaría
relacionado con el altar de Atenea, Apolo, Artemis y Leto, asociados también a los
nacimientos: Paus., 1.31.1 (alli perdió Leto su cinturón antes de dara luz a Apolo en Delos).
77Coíias como una naucraría en época de Solón: A.E. Raubitscheck, “Kolieis”, en Phoms,
op.cit., pp. 137-138; Ann. Gr., Bekker, 1, p. 275, lin 20-21; posiblemente lanaucraría “eolias”
era más grande que el demo, porque sólo habla 48 naucrarías; Paus., 1.1.5; véase
Hadzisteliou-Price, op.c¡t, Kourotrophos, p. 127 <Genetyllis a veces también Ártemis o
Hécate); Farnelí, op.c¡t, Cults, vol., II, Pp. 519 y 655; Pirenne, op.cit., L’Aphrodite, p. 76 ss;
véase también Suda, 5v. Genetyllis; Luc., Am., 42 (culto de mujeres); Alciphr., 2, epítola 8
(3.11); para I<olias véase también: Str 9.1.21: Ath., 11 .482b; Harp., s.v. ¡<olías.
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ritualesde los dos sexos,que terminabanen boda, pero en los que también estaban

presenteslas personasmayores,comoen las Oscoforiascon lasde¡pnophoroí.78

Porotro lado Coliasesel lugar en el que se desarrollael episodiocitado de la conquista

de Salaminacon Solón, en el que los jóvenestravestidosquedanzabany cantabanjunto

al mar engañabande ese modo al enemigo de Mégara. Además, como en Trecén,

tambiénexistíaen las proximidadesun santuariode DeméterTesmóforosen Halimunte,

celebradaen Pianopsióny vinculada por Plutarco a la conquistade Salaminapor

Solón.79

SegúnRaubitschekel santuariode Afrodita en Colias, relacionadocon las mujeres

embarazadasy con la iniciación de los jóvenes,eraantiquísimo.Es posiblequecomo en

las Oscoforias,en las quela iniciacióneradoble,al matrimonioy a la guerra,tambiénen

Coliasestuvierapresenteel elementode la guerra,ya que, segúnuna fUente en época

tempranaun prisionerode guerradedicabaa Afroditaunaimagenhechade sebo(eldolon

ek steatos);ademásposiblementeno esuna casualidadel vínculo de estelugar con el

episodio de la guerra de Salamina en el que se lucha al borde del mar, cuando

desembarcanlos megarensesde sunave,dispuestosaraptara las mujeres.80

Otro de los altia de estafiesta de Afrodita en Colias estátambiénrelacionadocon un

prisioneroen estecasode unospiratastirrenos.La tramaesmuy similar a la historia de

T8Ar., ¡Vii., 51 y 52 y sch.; véase también sch. Ar., lb., 130. St. Byz., s.v. ¡<olios: un
promontorio en la costa en Falero; Str., 9.1.21; Ar., Lys., 2 (fiesta en Colias de la diosa
Genetyllis con tambores de tipo orgiástico, como las de Baco y Pan). Agones: Rodríguez
Adrados, op.cit, El mundo..., p. 118, 119 y 152; De¡pnophor¡a: véase más arriba, nota 20.
Sacerdote o sacerdotisa del culto de eolias en s.ll: Pirenne, L’Aphrodite, p. 76.
79Plu., SoL, 8. Deméter Tesmóforos en Halimunte y en eolias: nota 10. Relacionada con el
nacimiento como en el complejo de Trecén: notas 75 y 76.
~RaubitscheKop.cít. “Kolieis; Iniciación doble en las Oscoforias: véase nota 17. Et. Su., 5v.
fOliados (prisionero de guerra que dedica imagen de sebo); Raubitschek lo relaciona con las
famosos ídolos de las islas que se remontan al final del tercer milenio; tal vez el culto allí,
antes de serde Afrodita, sería de una divinidad local femenina, una diosa Madre. Plu., SoL, 8.
Divinidades muy antiguas, seguramente anteriores a la colonización jonia, ya que en Focea se
veneraba a las Gennaides: Paus., 1.1.5; Cassola, op.cit., La lonja, p. 105; E. Graf, opoil.,
Nordionische ¡<¡JIte, p. 421.
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Teseo y Ariadna, altion de las Oscoforias.La hija de un rey tirreno se enamora

(erastheises) del joven (nean¡skoso neaniasatt¡kos, como los oschophoroi,también

neanias)y lo libera de las ataduraso cuerdascon las que teníaatadospies y manos;el

joven levantaentoncesla naosa Afrodita en el promontorio (a/de) de Colias como

acciónde gracias(charisterion)a la diosa81.Tambiénlas Oscoforiaseranunasfiestasde

acción de gracias (charisterion) en honor de Dioniso y Ariadna (segúnProclo, de

Dioniso y Atenea), probablementepor la liberación de Teseo y sus jóvenes

acompañantesdel Minotauroy del laberinto,graciasa Ariadna. La celebraciónde las

Oscoforiaseraocasiónademás,paraquelasjóvenesseenamorarande los efebos,ya que

Alcifrón narrala historiadeunachicaque seenamoróa primeravista(como la hija del

rey del altion de Colias)deunastikonephehan ton oschophoron.82

La historiade la hija del tiranotierrenotiene tambiénsimilitudescon otro personajedel

entornode Dioniso,Erigone,segúnunaversiónhija de Icario, el primeroque recibió a

Dioniso en el Atica, pero segúnotrosrelatos,hija de un rey tirreno,Maleasqueinventó

la trompetatirrena. En el mito de Erigone,que como Ariadna o Helena(similares a

Afrodita) secuelga(comoel jovendel mito de Collas,colgadoy atadode piesy manos),

es frmndamentalel perro, animal que segúnHesiquioera sacrificadoa la diosade Colias

(por los partos),que seidentifica tambiéncon Hécate83.Vinculado con la historiade

Sch. Ar. Nu., 51”2; Sud., s.v. ¡<olías <se sacrificaba también a lón).
82 Oscoforias como acción de gracias a Dioniso y Ariadna o Dioniso y Atenea: véase nota 25.
Alcifrón (Jacoby, op.cit., FGrH, b (suppl.), ns 323a-334, vol., II, p. 214): 1 (epfstola de los
~escadores),11 (véase también, 1.4).

Burkert, op.c¡t., Horno Neoans, p. 241 Ss; Robertson, op.cit, “Athens’ Festival...”, p. 236 Ss
(Erígone significa “nacida prematuramente”). Erigone colgada: véase nota 47. Hsch. s.v.
Genetyf lis; Hadzisteliou-Price, opoit, Kourotrophos, p. 127 (se le sacrificaba un perro como
acción de gracias por un alumbramiento fácil). Las fiestas de Colias de mujeres eran de tipo
orgiástico, similares a las de Baco o Pan, como menciona Aristófanes y en ella estaba
presente el sonido de los tambores: Ar., Lys., 2. Para la trompeta tirrena, famosa a finales de
la época arcaica: Gras, op.ct, TrW/os, p. 587. Para el pirata Maleas (relacionado con la fiesta
de A/ore y las Aletis): Gres, opoiL, Traños, p. 639 ss; este autor identifica los piratas etruscos
con “tirrenos” y «pelasgos” (que circularian por el Egeo desde el s.IX y durante todo el
arcaismo); sin embargo las leyendas vinculadas a ellos posiblemente recogian una tradición
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Erígone y Maleos, el pirata tirreno, estáel mito del rapto de Dioniso por los piratas

tirrenos,narradoen el himno homéricoaDioniso.84

La historia esde nuevomuy similar al aition del culto de Afrodita en Collas: el joven

Dioniso raptadoen un promontorioal lado del mar (a/de, como en Colias85) porunos

piratastirrenos,que lo tomanporhijo de un rey; cuandolos raptoreslo atan(como al

jovende Colias,maniatadode piesy manos)la cuerdacaemisteriosamente de susmanos

y de sus pies,y los piratasreconocenen él a un dios; el barcosellenade ramasde viña y

Dioniso transformaa los piratasen delfinesnegros.

En el capítuloreferente a las tradicionesde familias pillas en el Atica, sealudió a este

mito en el contexto de la sustitución, probablementeen época oscura, en muchos

lugares,del dios PoseidónporDioniso, ya que Melanto, uno de los piratas,eratambién,

segúnun escolioa Licofrón, un epíteto de Poseidónen el Ática86. Lo que interesa

señalaraquí es que tanto las Antesteriascomo las Oscoforias, fiestas de Dioniso,

relacionadascon el “primer vino” y la vendimia, y con “la novia” de Dioniso, Ariadna,

celebrabanprobablementeel advenimientodel dios, que llega por mar, simbolizado con

anterior de pueblos antiquísimos, también “vagabundos” y relacionados con la piratería como
los “pelasgos”: véase apéndice 1 a cap. 40 (agora),notas 23 y 24.
~H. hom. a Dioniso: E Cassola (Fondazione L. Valía-A. Mondadori), p. 287 ss. Jeanmaire,
op.cit, D¡onysos, p. 227-228; el himno podría remontarse al s.VI: Shapiro, op.oit, Art and
GuIÉ., p. 88 (argumento probablemente originado en Naxos: Apollod., 3.5.3); tal vez
representado en el famoso vaso de Exekias en el que aparece Dioniso en una nave: Shapiro,
op.cit, Art and Cult, p. 88; Guarducci, op.cit., “Dioniso sul carro navale”, p. 110. Relacionadas
las historias de Erígone y Maleos con la de los tirrenos que raptaron a Dioniso: Robertson,
op.cit.,’Athens’ Festival...”, nota 122, p. 241 y Gras, Tratics, op.cit., p. 641. Sobre esta leyenda
de los piratas y Dioniso: véase apéndice II a cap. 40, nota 53 (Ovidio, Higinio); también P.
Somville, op.cit, «Le dauphin..7, p. 16 ss; N.J. Spivey, T. Rasmussen, Dioniso e i pirati nel
Toledo Museum of Art”, Pmspett¡va, 44,1986, 2-8.

También Maleos era un cabo de Laconia: Robertson, op.c¡t, “Athens’ Festival...”, p. 241,
nota 122; sch. Statius Theb., 4.224.
86

Apéndice II a cap. 40, p. 242 55. Sustitución de Poseidón por Dioniso: Burkert, op.cít, Horno
Necans, p. 203-204. El epíteto Melanaigis aplicado a Dioniso y a Afrodita; con anterioridad tal
vez de Poseidón. Para los paralelismos entre Dioniso, Poseidón y Apolo Delfinio,
representados todos ellos como un toro: véase más arriba, nota 58. Tal vez las “Oscoforias”
fueron primigeniamente un festival de Poseidón o por lo menos tuvieron alguna relación con
él, dado el vínculo del dios con Teseo y con las Genetyllides o Genethliai.
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la procesión de un barcoen las Antesterias, cuya introducciónpodria fecharse,según

nuestrainterpretación,en época ~ Tal vez también se puedeencontraren las

Oscoforiasla presenciade una nave (nave de velas negrasde Teseo o la nave de

Dioniso), si realmenteel mito del rapto de Dioniso por los piratas,asi como el ¿¡ilion

mencionadodel culto del cabo Colias, relacionadocon él, puedenadscribirsea las

primitivas Oscoforiasde Dioniso y Afrodita-Ariadna, lo que tal vez se refleja en los

enigmáticos“remeros” (kopais) de la inscripción de los Salaminios referentea las

Oscoforias88.“La navede Teseo” (o de Dioniso) podriahaberocupadoun lugar en el

festival, ya que además en un oinochoede épocageométricaen el que se representala

aventurade Teseo y Ariadna, el atributo que llevan los jóvenes son probablemente

remos89.Tambiénen Coliasestánpresenteslos “remos”; Heródotomencionaun oráculo

87

La hierogamia de Dioniso con la basílínna representaba la boda de Dioniso con Ariadna:
Comentario de Ampola a Vida de Teseo, de Plutarco, 19 <Fondazione L. Valía-A Mondadori);
Eisner, op.cit, «Ariadna...”, p. 179; Simon, op.cit, “Theseus...”, p. 21; según este autor el
arconte rey representa a Teseo, con lo que este héroe estaría presente también en las
Antesterias. Significativamente aparecen en una representación Dioniso entronizado, Tyche,
Basilinna y un hombre que se ha identificado con Teseo: J. Neils, L¡MC, VII, 1, n0 316, p. 948.
Dioniso venido por mar: Jeanmaire,op.cit., Dionysos, p. 48 Ss; Guarducci, op.cit., “Dioniso sul
carro navale”, p. 112; véase también de esta autora en relación a las Antesterias y el culto de
Dioniso, antiquísimo en Atenas, desde época micénica: M. Guarducci, “Dioniso primaverile ad
Atene”, NAC, 9, 1980, 37-62; M. Guarducci, “Dioniso e il loto”, NAC, 10, 1981, 53-69; M.
Guarducci, op.cit., “Dioniso sposo della regina”, NAC, 1982; aunque coincidimos con la autora
en considerar el culto antiguo (por lo menos de época oscura), sin embargo, desde nuestro
punto de vista, acentúa demasiado la influencia y el «préstamo” egipcio en el mismo. Procesión
de un barco en un carro en las Antesterlas, véase: apéndice a cap. 60 <Theseion), nota 75;
barco en iconografía: Shapiro, op oit , Art and Cult, p. 99; relación de Dioniso con el mar y con
el vino (asociados ambos elementos simbólicamente): M.l. Davies, «Sailing, rowing and
sporting in ones cups on the wine-dark sea”, en Athens Comes of Age, op.cit., 72-95; M.
Daraki, «La mer Dionysiaque», RHR, 199, 1982, 3-22.
88 Sokolowski, op.cit, LSCG, suppl., 1962, n0 19, lin., 46. Jacoby, op.cff., FGrH, b (suppl.), n0s
323a-334, vol. II, p. 203.

En el relato de Plutarco de la aventura cretense se alude específicamente a “la nave de
Teseo”, de 30 remeros que los atenienses conservaban en Falero: Plu., Thes., 23.1. Escena en
un vaso de época geométrica: Eisner, op.cit., “Ariadna...”, p. 170. Robertson sugiere que las
Kybemesia y las Oscoforias eran la misma fiesta en época clásica: Robertson, op.cit,
Festivals...,p. 122 (en Boedromión); desde nuestro punto de vista podría haber sido al reves:
en origen las Oscoforias contendrían el ritual de Kybemesia (en relación a un barco y a los
misteriosos remeros), pero a partir de Solón, al introducirse los héroes navegantes de
Salamina en la gesta de Teseo, se le habría dado más relevancia a este ritual (en el que tenía
un papel importante el dios Poseidón, celebrado como Teseo el día 8), separado de las
Oscoforias; el protagonismo de Poseidón, quizás en Falero desde antiguo, fue sustituido por el
de Dioniso, como en otros lugares de Grecia; véase nota 28 cap. anterior.
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en relacióna la batallade Salaminaen el que se diceque las mujeres de Colias“asanan

su cebadacon remos”t Tal vez puededescubrirsedetrásde estanoticia algún ritual

relacionadocon los barcos.

En cualquiercasola posiblepresenciaen las OscoforiasdeAfrodita Colias,fUe sustituida

por la de AteneaEscirasen Falero, en el momentode la conquistade Salaminacon

Solón. Todo ello cuadraríatambiénconotrasnoticiassobreel legislador,comola de su

relación con Afrodita Pandemos,esdecirAfrodita al oestede la Acrópolis, cuyo culto

probablementereorganizó(asícomola prostitución),y con la noticia dePlutarcode que

Solón se ocupó especialmentede las fiestasde mujeres,entre las que estaria la de

Afrodita ColiascercadeFalero.Ademásentresusleyesestabanaquellasqueconcernían

a las novias, que debían de llevar como dote una sartén para asar su cebada91.

Probablementeasarcebadaeracaracterísticode los rituales relacionadoscon lasnoviasy

la iniciación de las jóvenesal matrimonio,ya que ademásen Colias, dondeAfrodita se

encargabaespecíficamentede las bodasy de los partos, las mujeresestabanrelacionadas

con este ritual como sugiere la noticia de Heródoto. Solón regulariaeste tipo de

prácticas,especificasde Colias, ya que segúnun fragmentode Cratino las kyrbeisde

Dracóny Solónestabande algúnmodorelacionadosconasarcebada92.

Porúltimo otro puntode contactoentreel culto de Colias de Afrodita y las Oscoforias,

quepuedeindicar tambiénla presenciade Afrodita en las primitivasOscoforias,era que

en ambosestabapresenteel elementodel travestismo.Aristófanesllama a las Potniai

Genetyllides,thel.udriodes,nombreque derivade iheludrias, “hombre afeminado”,con

el que secalifica a Dioniso. AdemásFilócoro aludea una fiestapropiade Chipre, pero

~Hdt., 8.96.2; Str. 9.21 (398).
91 Afrodita Pandemos y la prostitución: cap. 1~, notas 72y 98; Ath., 13.569 d-e. Leyes sobre las
mujeres y las fiestas: Plu., SoL, 21.4 y 23.1. Ley de las novias: Ruschenbusch, op.cit , Sobnos
Nomoi, F 71 b.
92 Plu., Sol., 25.1. Hdt., 8.96.2. Véase apéndice a cap. l~, nota 9.
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también del Atica, en la que se veneraba a Afrodita (identificadacon Selene)y Afrodito,

y teníalugar tambiénun ritual de travestismo.ProbablementeFilócoro se refiereal culto

de Colias,donde Afrodita seidentifica con Hécate,diosasimilaro idénticaaSelene.93

No es de extrañar, de todos modos, la unión de Afrodita con Dioniso en una misma

fiesta(las primitivas Oscoforias);másarribasevio cómo,en Argos, Dioniso “Cresios”

recibíacultojunto aunanaosde Afrodita Uraniay cercade la tumbade Ariadna(ligados

posiblementetambién a un ritual de travestismo); también en Mégara Afrodita

Epistrophiarecibía culto junto a Dioniso Ny/delios.Además los artistas áticosdel s.VI

representanaDioniso junto con Afrodita, relacionadostambiénpor los poetas líricos de

estemismo siglo. En los vasosapareceel diosjunto con la diosacon dosniños, Erose

Himeros94. Esta facetade Afrodita en relación a los niños, como curótrofa, estaría

presenteen Colias,perotambiénen Atenasensu santuariode Afrodita en kepois,como

sevio másarriba95.

~ Ar., Th., 131 (theludrias: Hdt. 7.153, “hombre afeminado); Dioniso «thelumorphos” en Delfos:
Filócoro FGrH 328 E 7; Afrodita y Afrodito: Filócoro, FGrH 328 F 148 y comentario de Jacoby
(véase más arriba, nota 68): Aristófanes menciona a Afrodito <Thphr., Char., 16.10:
Hermafrodito); véase también Alciphr., 2.35; Famelí, opoiL, Cults, vol II, p. 755”6; este autor
(p. 748) relaciona las Oscoforias con Afrodita-Ariadna, como hemos argumentado más arriba.
Afrodito relacionado con Genetyllis: Pirenne, op.cit, L’Aptimdite, p. 69, nota 309.

Dioniso Cresios en Argos: véase más arriba, nota 68 y 74; Mégara: Paus., 1.40.6 (Afrodita y
Dioniso de carácter ctónico: véase comentario de Musti, Fondazione, L. Valía-A. Mondadori);
también en otro lugar de Mégara Dioniso Patroas y Afrodita Praxis: Paus., 1.43.4-5. Véase
Farnelí, op.cit, Cufts, vol. II, p. 665 <Afrodita Praxis junto a Peitho). Iconografía de Dioniso:
T.H. Carpenter, op.cit, Dionysiao lmagery..., p. 24 ss: las únicas mujeres nombradas con las
que aparece Dioniso en vasos de figuras negras son su madre, dos ménades y Afrodita; en el
Vaso FranQois aparece Dioniso frente a Afrodita <p. 24 y 27); también en los poetas líricos,
como Solon o Anacreonte, p. 25; Dioniso es representado por primera vez en el arte a
principios del s.VI por Sófilos y ¡<teñías, en la escena de la boda de Peleo y Tetis, en la que
aparece con Afrodita, como representantes de las funciones de ambos (el vino y el amor: p.
28) que estén relacionadas (en el arte y en el pensamiento de los poetas líricos, por lo que no
extraña esta unión también en festivales). Véase también: C. lsler-Kerenyi, “Oionysos con una
Sposa”, Metis, 5, 1-2, 1990, 31-53; Shapiro, op.cit., Art and Cult, p. 93 ss, 118 y 121; Shapiro,
o

5p.c¡t., «Theseus: Aspects...”, p. 131.
Afrodita como Curótrofa, relacionada con el nacimiento de niños: Hadzisteliou-Price, op.c¡t,

Kourotrophos, p. 128 <también en Dafni cerca de Esciron; Simon, opoiL, Festivals, p. 43,
relación con árboles): representaciones de Afrodita dando el pecho a Eros; Willets, op.c¡t.,
Cretan Cults, p. 284-86; Afrodita con el epíteto Curótrofa: Antología Palatina, 6.318.1; Ath.,
592 d (Sófocles); Erígone y Hécate, relacionada con los perros como Afrodita en eolias o
Gentetyllis, que se identifica también con Hécate (Hsch. s.v. Genetyllis); Hécate como
Curótrofa en Hesíodo: lb., 450 53; véase para esta diosa: Goodison, op.cñt, Death, p. 136.
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Su relacióncon las bodasno seria tampocosólo propia de Colias; el Santuarioque se

halla al surde la Acrópolisdedicadoa “Nymphe”, la “Novia” de ZeusMiliquio, venerado

enesemismo lugar(enNaxosesDioniso el quelleva esteepíteto),estadaconsagradoa

Afrodita, segúnLaRocca,y seriaparaleloal de Trecénqueseha citadomásarriba96.

En estetemplo seencontróuna placavotiva con la representacióndedos mujeres,una

conunacoronade luz y un ovillo, que seriasin dudaAriadna, y otra con unaflor y una

rama, ambas junto a un hombreque podríaserDioniso. Tal vez la mujercon la flor y la

rama era Afrodita, conocida en Cnosos como Antheia (una de las ninfas de las

Antesterias enAtenas)y quecomo suspredecesorasminoico-micénicas,Ariadna,Fedra

o Helena(Dendritisen Rodas)estaríarelacionadacon los árboles(y los bosques),como

diosade la naturaleza;las ramasestánpresentesporotro ladoen las Antesterias,en las

que secolgabanmáscarasde los árboles,y en las Oscoforias,en la ramade los osehol.

La Afrodita del santuariode Nymphe,paredrade ZeusMiliquio, seriaunadiosactónica,

como Afrodita Miliquia en otros lugares,Melaina, analizada en otro capitulo, o

Pandemos,que sevenerabaen algunossitios junto con Afrodita Urania97. Estas dos

Colias en relación con los nacimientos: véase más arriba, p. 492; Afrodita en kepois: véase
nota 72.

La Rocca y Wycherley: véase nota 67 <el santuario estaba lleno de Ioutrophoro¡, típicos de
las novias). Trecén: notas 75-76 (Afrodita Nymphia relacionada con Teseo, con Deméter
Tesmóforos, Poseidón y Zeus Stenios, y más hacia la costa, con el lugar llamado Genethlion).
Relación también de la Afrodita Curótrofa mencionada en la Antología Palatina (véase la nota
anterior) con la iniciación al matrimonio de los jóvenes.

la placa votiva: Eisner, op.cit, “Ariadna...”, p. 178. Afrodita Antheia: véase nota 63. Una
de las ninfas de las Antesterias (Robertson, op.cit., «Athens’ Festival , p. 241), fiesta en la
que se veneraba a Dioniso (y Ariadna como contrapartida mítica de la basilinna) en relación a
la renovación anual del ciclo de la vegetación al comienzo de la primavera: M. Guarducci,
op.cit, “Dioniso primaverile ad Atene” (Dioniso Anthios era venerado en el Ática, en el demo
de Fha). Relación con los árboles de Ariadna, Fedra, Erigone, Helena, como diosas de la
naturaleza: véase más arriba, nota 47. Afrodita-Ariadna en Amatunte venerada en un bosque
sagrado <a/sos); también en Dafni, cerca de Esciron: Simon, op.cit., FesUvals, p. 43; para los
bosques en relación con Afrodita, véase apéndice II a cap. 40, notas 48-52 (Afrodita Melaina);
el árbol consagrado a esta diosa y a Hermes era el mirto: Elderkin, opoiL, «The Hero on a
sandal”, p. 383; Paus., 1.19.2. Ramas de oschoi, en relación al culto al árbol: Willet, op.cit,
Cretan Cults..., p. 195-1 97. Antesterias: Dietrich, op.cit., Tradition..., p. 68-69 (colgar máscaras
de árboles propio de rituales de Dioniso, Afrodita y Hermes); árboles en las Antesterias
también en el ritual de Abra: nota 47. Afrodita ctónica conocida como Perséfone, pareja de un
Dioniso ctónico: Bérard, opoiL, Anodo¿ p. 166. En Homero: hija de Zeus y Dione, /L 5.370-417;
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facetasde Afrodita estaríanentrelazadasmás que contrapuestas,como ocurrecon la

relación de A.frodita y Ariadna, que a vecesasumeel papelctónico en el culto. Esta

dualidadpodríaestarpresenteya incluso desdela épocamicénica,en Cretaporejemplo,

entrela Señoradel palacio (del mégaron),“Atana Potnia” y la “Potnia del laberinto”,

como ha sugerirdo Pugliese Carratelli que identifica ésta última con Afrodita; el

mégaron,sugiereeste autor, asociadoal “hogar”, la parte más íntima de la casa,

constituyetambiénel nexocon el mundosubterráneo,del queesimagenel laberinto,de

forma que se hallan unidos el hipogeosepulcraly el edificio sacro. En estesentidoes

interesanteseñalarla existenciaen el santuariode Afrodita (Afrodita-Ariadnasegúnlas

frentes)en Amatunte de una tumba descubiertarecientemente,que señalatambiénun

culto fUnerariojunto al templo de la diosa. Es posible,por tanto, queestadualidad de

Afrodita “celeste-fUneraria”tengasus raices,muy antiguas,en estadivinidad, conocida

por frentesposteriorescomo Afrodita-Ariadna,que puedeestarreflejadatambiénen el

oinochoe de Tragliatela del s.VLI, con dos figuras que representana una misma

divinidad,o en la placavotiva del santuariode Nymphequemencionamosmásarriba.En

estesentidoes interesantetambiénseñalarque posiblementeel primerculto de Afrodita

en Atenassesitúa,como severámásadelante,en unacueva(lugarde accesoal mundo

subterráneo),en la ladera de la Acrópolis, sede del culto a la diosa del “palacio”,

At enea . 98

Hes., lii., 188 ss: hija de Urano; Afrodita Miliquia: véase nota 67; Melaina: véase apéndice II a
cap. 40: notas 32, 48, 52. Afrodita Pandemos y Urania entrelazadas: Pirenne, op.c¡t.,
«Epithétes...”, p.156 <véase más arriba, nota 74).

Para Afrodita ctónica o funeraria, véase la nota anterior. G. Pugliese Carratelli, «Labyrinthos
e megaron”, en Studí in onore di E. Bresc¡ani, Pisa, 1985, 445-460; Ariadna-Afrodita (tumba de
Ariadna y santuario de Afrodita) en Argos: Paus., 2.23.7-8; en Amatunte: Plu., Thes., 20
(Ariadna murió en el parto); A. Hermary, «Le culte d’Aphrodite á Amathonte”, RDA0, 27, 1988,
101 -1 09; A. Hermary, “La tombe du Sanctuaire d’Aphrodite A Amathonte”, RDAC, 33, 1994,
197-210 (el santuario es del s.VIII y la tumba es incluso anterior, del Geométrico 1 de Chipre).
M. Menichetti, op.cit., “Loinochoe di Tragliatella...”, PP. 28-29.
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En el capítulo60 sevio la relaciónde Afrodita del oestede la Acrópolis conocidacomo

Pandemos,instauradasegúnalgunosporTeseo,segúnotrosporSolón, con los estadios

de formación de la polis y el sinecismo, como en otros lugarestlo cual no impide

pensarqueestadiosaya estabapresente,seguramenteconun caráctermásbienctónico,

por estazona de Atenasen la que existeuna gran profUsión de lugaresde culto muy

antiguosrelacionadoscon ella. Cercadelos santuariosde AfroditaPandemosy Nymphe,

que compartíanla misma sacerdotisa,estadael de Blaute, probablementela propia

Afrodita asociadaa Egeo, al que serendíaculto en el Egeonsituadoen las cercanías;

tambiénseencuentraen el suroestedela Acrópolisel templode Afrodita “eph Hipólito”,

y divinidadessimilarescomo las ninfas dc la colina de las ninfasun poco másal oestedel

Areópago,dondesevenerabaa las Erinias(por lo menoscon seguridaddesdeel s.VII),

quesegúnunescolioa Sófocles,eranigualesaAfrodita.’00

Esta presenciade Afrodita en Atenas puede remontarsea la épocaoscura. Según

Elderkin Afrodita llega a la ciudad desde Chipre en los momentosde los primeros

contactos.Generalmentese asumeesteorigen chipriotaparala diosa.Dietrich propone

quelos micénicosquellegaronala isla la identificaroncon suwanassa.Allí encontrarían

a unadivinidaddeorigenoriental,tal vezfenicio, “Aporodita”. TambiénLévéqueasume

este“recorrido” parala diosaen épocaoscura,momentoen el que sedifUndiría por el

Egeo,vinculándoseacultosanteriorescomoel de Ariadna.10’

Véase cap. 6~, p. 382 ss (especialmente, nota 107). Pandemos establecida por Teseo: Paus,
1.22; Solón: véase cap. 1~, nota 72.
100

Misma sacerdotisa para Afrodita Pandemos y Nymphe: Oikonomides, op.cit, Kourofrophos,
p. 6; Wychertey, op.c¡t, “Minor Shrines...”, p. 294. Blaute, en relación con Afrodita: Elderkin,
opoiL, “The Hero on a Sandal”; Santuario de Afrodita e Hipólito: Pirenne, op.cit.,
“Epithétes...”,p. 45; Diod, 3.62; igual al de Trecén: La Rocca, op.cit, “Una teste feminile...”, p.
441. Colina de ninfas: M. Ervin, opoiL, “Gemistai “- Wycherley, op.c¡t., “Minor Shrines...”, p.
287: véase sobre todos estos cultos y esta zona Beschi: cap. 60, notas 96-97 y 102. Erinias:
cap. 40, nota 105 <sch. S., 00.42). Para Nymphe: Travlos, op.cit., Pictorial, p. 381.
101 Elderkin, op.oit, “The Hero on a Sandal, p. 382. Dietrich, op.cit., “Tradition...”, en The
Greek Rena¡ssance..., Hégg ed., 1983, p. 87 sa; Dietrich, op.cit., Tradition, p. 80; Lévéque,
op.c¡t, Bétes...: p. 180 <en Citera, a principios del s.XI; también en Creta y en Eretria en época
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El santuario del norte de la Acrópolis de Afrodita y Erosal quellegabanlas Arréforas(o

por lo menos, a sus inmediaciones),parecemuy antiguo, más incluso que el culto de

Afrodita al oestede la Acrópolis, donde posiblementefUe precedidapor divinidades

ctónicasdel estilo de las ninfas. En el santuariodel norte de la Acrópolis la diosa era

probablementeconocidacomo “Afrodita en kepois”, comoposteriormenteen el Iliso, y

su culto procedíaprobablementede Chipre, ya que allí la diosa era veneradacomo

Hieroskepia.’02

En el capítulosiguientesevan aanalizarotrasconexionesde Afrodita en el Atica; lo que

interesa señalar aquí es cómo la relación antiquísima de la diosa con Hermes es

reemplazadaen muchos casospor su vinculo con Dioniso, el dios del vino y las

Oscoforias.A estedios tambiénsele atribuyócomoárbol sagradoel mirto de Afrodita y

deHermes;además,comola diosaEpitragía,estabarelacionadocon lascabras.’0~

arcaica); Bérard, op.cit., Anodol, p. 123. Para los contactos con Chipre véase: Coldstream,
op.c¡t., Geometría Greece, p. 46 <contactos de Atenas con Chipre en el s.X) y p. 87 <en Chipre
se refugiaron muchos aquéos tras la caida del mundo micénico). Desborough, op.dff., The
Last.., p. 196 ss (micénicos asentados allí); Deborough, op.c¡t, The Greek Dark Ages, p. 340-
341 (influencia de Chipre en cerámica protogeométrica de Atenas, en la 28 mitad del s.IX y
s.X); véase también West, op.a¡t., “The rise of the Greek epic”, p. 171, nota 116 <Afrodita,
divinidad nueva en el panteón homérico, probablemente emigra desde Chipre en época
oscura); también J. Karageorghis, La grande déese de Chypre et son culte á travers
l’iconograph¡e de I’époque néol¡tique au Viéme saO, Lyon-Paris, 1977, p. 113. Postula, sin
embargo, un origen cretense: G. Pugliese Carratelli, “Atrodita cretese, SMEA, 20, 1979, 131-
141; este autor identifica a Afrodita con la Potnia del laberinto de las tablillas micénicas, en la
que generalmente se reconoce a Ariadna (véase más anib, nota 46); de este autor también: G.
Pugliese Carratelli, op.cit., “Labyrinthos e Megaron”, p. 45. Confluencia de varias tradiciones
en el origen de Afrodita: P. Friedrich, The Meaning of Aphrodite, Chicago-London, 1978, p. 52.
102

Santuario del norte de la Acrópolis de Afrodita y Eros: O. Broneer, op.cit, “Eros and
Aphrodite...”, p. 53 y O. Broneer, “Excavations of the North Slope of the Akropolis”, Hesperia,
4,1935, 109-188 (p. 126); Bérard, op.c¡t., Anodoi, p. 124. En el 1h50: Paus, 1.19.2; tal vez fue
establecida allí por los Pisistrátidas. Pirenne postula que el apelativo de «en los jardines” se
habría dado primero a Afrodita en el liso y de allí habría pasado a la Acrópolis (op.cit,
L’Aphrod¡te, p. 65); sin embargo el hecho de que en Chipre se conociera con este epíteto
(Pirenne, op.cit, L’Aphrodite, p. 342; A. Motte, Pm/ríes et jardins de la Gréce Ant/que. De la
Religion á la Ph/Iosophie, Bruxelles, 1973, p. 123>, indica que tal vez la diosa, cuya
procedencia de Pafos de Chipre ya se reconoce en Homero (Hom. Od., 8.266-369; Pirenne,
op.cit, L’Aphrod#e, p. 309 ss), se estableció desde el principio (al norte de la Acrópolis) con
este epiteto.
103 Relación antiquísima de Afrodita con Hermes, sustituido por Dioniso: Dietrich, op.c/t.,
Tradition, p. 85; Dietrich, “Tradition...2, en The Greek Rena/ssance..., H~gg ed., 1983, p. 88;
Hermes de madera con ramas de mirto en la Acrópolis dedicado por Cécrope en el templo de
Atenea Polias: Paus., 1.27.1; Elderkin, op.c¡t, “The Cults of the Erechtheion”, p. 122; según
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Por último si Afrodita fUe veneradaen estafiestajunto con Dioniso, Ariadnay Teseo,

posiblementeen su santuariodel cabo Colias, cercanoa Falero, habríaque considerar

otro aspectode la diosa,ya mencionado:su relacióncon el mar y la navegación,y por

tanto, con el comercioy elementos“extraños”o extranjeros;esteseríael casode otros

santuarioscosterosdeépocaarcaica,asociadostambiéncon diosasde la fertilidad y la

curotrofiacomo el de Jutíaen Amniso (Creta),frecuentadospormujeres,pero también

por navegantes y comerciantes,y en tomo a los que se organizabatambién la

prostitución.104.En Atenasla prostituciónestápresenteen tomoal culto de Afrodita al

oeste de la Acrópolis, reorganizadopor Solón; esta Afrodita era muy similar y

probablementela mismaque la de la costa,Epitragiay podemossuponerque en origen

las diosasGenetyllideso Afrodita Genetyllisde Colias. La relaciónde la diosaen este

lugarcon elementos extraños o extranjerosestárecogidaporAristófanesque sellamaa

las Genetyllides“theos xeníkos”, probablemente no porque su culto fUera reciente

este autor tal vez existía allí en origen un culto de Afrodita, lo que podría ser plausible, dada la
relación de Afrodita con los pilares de Hermes (véase Pirenne, op.c/t., L’Aphrod/te, p. 67 ss),
que en elcaso del de la Acrópolis había sido hecho, según Pausanias, por Dédalo que también
fabricó la imagen que de Afrodita que Teseo recibió de Ariadna y dedicó en Delos <véase más
arriba, nota 56; F. Frontisi-Ducroix, Dédale. Mytholog/e de ¡‘ad/san en Gréce ano/mine, Paris,
1 en con mn Rprnwc Fñrtnnin975. p. 96); Hermes relación i~s Ceorónidas y lns rnr4fnrn~ (nn
para Arreforias véase cap. siguiente, nota 30) en la Acrópolis: Kiilerich, op.cit, “Ihe Olive.Tree
Pediment...”, p. 18. Hermes, dios venerado por los Cérices, que podrían también tener un
vinculo con Dioniso: véase cap. anterior, nota 74; relación también antigua de Afrodita con
Poseidón: apéndice II a cap. 40, nota 31 <nota 48: Afrodita en las Apaturias); Relación de
Dioniso con la cabra, que le era sacrificada probablemente en las Antesterias: Simon, op.c/t,
Festivais, p. 100, Robertson, op.c/t, “Athens Festival , p. 220 <en Antesterias); relación de
Afrodita con las cabras: nota 59. Mirto asociado a Dioniso: C. Kerenyi, Eleus/s. Archetypal
lniage of Mother and Daughten London, 1967, p. 64. Dioniso, Afrodita y Hermes en un
oinochoe de las Antesterias: H. Metzger, Recherches sur ¡‘imagerbe attién/énne, Paris, 1965. p.
66.
104 Relación de Afrodita con el mar: Jeanmaire, op.c/t., Dionysos, 321. En Chipre Afrodita era
protectora de la artesanía y el trabajo de metal: Dietrich, op.c/t, Trad/tion, p. 85. También esta
faceta es propia de Atenea, y específicamente de Atenea Esciras que sustituye a Afrodita en
Atenas; Atenea Esciras, artesana: Calame, op.c/t, Thésée.., p. 347. llitía en Amniso: N.
Marinatos, “Cults by the Seashore...”, en llie Role of Rel/gion..., H~gg ed., 1996; véase sobre
Afrodita relacionada con el mar, los navegantes el comercio y la prostitución en santuarios
costeros en época arcaica: A. Aloni, «Osservazzioni sul rapporto tra schiavitú, commercio e
prostituzione sacra nel mondo arcaico”, índex, 11, 1982, 257-263 (en Naucratis, Salamina de
Chipre, en Mileto, Corinto).
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(vimos más arriba que muy antiguo), sino por esa relación con los extranjerosy

comerciantes;de ahí que probablementese friera identificando con el tiempo con las

diversasdivinidadesextranjerasfemeninasorientalescomo Astartéo la “tardía” Hagne

Afrodita, diosa de un orgeon del Pireo, asentada,según Fergusonsobreun culto

anteriOr?05

CuandoAfrodita seestablecióen Atenas,probablementeen la épocaoscura,seasocióa

las Cecrópidas,Aglauro, Herse,Pandroso,divinidadessimilares que estabantambién

muy vinculadasa Hermes,como la diosa’06. Los Salamiios, posiblementetambién

instaladosen Atenasen épocaoscura,como sevio en el capítuloanterior,detentabanel

sacerdociode las Cecrópidas,y organizabanlas Oscoforias, en las que según nuestra

interpretación,estadapresenteAfrodita. Es puesmuyprobablequeestafamilia seligara

también entoncesa la diosa, lo que encaja con su posiblestatus de extranjerosen esos

momentosy su relacióncon el mar, la navegación, así como con la figura de Teseo,

comosepostulómásarriba,y tal veztambiéncon la familia de los Philaidai.

Podríaserindicativo de estasrelacionesel hechodeque Tucídides,parientede Cimónde

los Filaidas, del demo de Halimunte(junto a Faleroy Colias) tuvieserelacióntambién

con Egina, lugar en el que, como en Colias, existía también un genosde nombre

Koliadai. SegúnHeródoto, Milcíades de los Filaidas tenía ancestrosen Egina, cuyos

héroesmiticos, los Eácidasserelacionaron,probablementeen épocaposthomérica,con

105 Prostitución: véase nota 91. Epitragia también relacionada con el mar, ya que se
representaba a Afrodita sobre una cabra con carácter marino: Pirenne, op.c/t, L’Aphrodite...,
pp. 35-36. Timos xenikos: Ar., Nu, 52 y sch; Hsch., s.v. ¡<ol/as. Hagne Afrodita, diosa siria:
véase más arriba, nota 71.
100Relación de Afrodita con las Cecrópidas en ceremonias como las Arreforias: Simon, op tít,
Festivais, p. 39 ss. Cecrópidas y Hermes: véase P. Brulé, op.c/t., La filie, Pp. 44-46. También
en Salamina de Chipre, lugar de culto por antonomasia de Afrodita, Aglauro era venerada en el
mes Afrodisión, en el que se relacionaba la fiesta con el sacrificio de un hombre: P. Brulé,
op.cit., La filie, p. 32; profusión de importaciones áticas en Salamina de Chipre en el siX: J.N.
Coldstream, “Amathus tomb NW 194: the Greek pottery imports”, RDAC, 1995, 187-198, p.
195.
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Áyax de Salamina. Ademásen EginafUe enterradotambiénChairion que pertenecía a

los Salaminios,en el s.VI. En Eginatambiénse rendíaculto a Afrodita junto al mar.

Además, allí tambiénteníanlugar enfrentamientosritualessimilares a los de Collas o

Argos.107

Concluyendosepuedeafirmar que las Oscoforiastuvieronunalargatrayectoriahastala

fecha del decretode los Salamiios (s.III) y que, como otros festivales,experimentó

cambios,especialmenteen el momento de la conquistade Salaminaen el s.VI, que

conlievóunareorganizaciónimportantede la fiestay la introducciónde una nuevadiosa,

quedandorelegadaal plano dela leyendaAriadnay desapareciendodel festival Afrodita,

aunque conservarasuculto en Colias (tambiénen la leyendade Teseo);estoprovocó las

contradiccionesdela fiestaquehandadolugaramúltiplesdebates’08.

Afrodita juegaunpapelimportanteen la formaciónde la polis, papelqueesreconocido

por el propio Solón al instituiría como Pandemosal oeste de la Acrópolis, aunque

posiblemente allí ya con anterioridadhabríadesempeñadoun papelpolítico. Sin embargo

la diosa (que tiene un indudablecarácter ctónico, orgiástico, en relación a la fertilidad,

perotambiéna laguerrae iniciación de efebos)no “puedecompetir” con Ateneacomo

diosa“cívica”, representantedela polis de Atenas?09

‘07 Tucídides: Davies, op.c/t¿, Athenian propert/ed..., p. 231 sa (Plu., Per, 11.1 y Arist., Ath.,
28.2). Kofiadai en Egina: Parker, op.c¡t, Athen¡an Relig¡on, p. 305. Hdt., 6.35. Véase cap.
anterior, nota 57. Afrodita en Egina: Paus., 2.29.6 <cerca del mar); Plu., Quaest Gr, 44:
Afrodisias en relación a una fiesta de Poseidón en la que se comía en silencio, como en las
Antesterias; véase Pirenne, op.c¡t., L’Aphrodite, p. 176 ss. El promontorio de Colias en Atenas,
donde se veneraba a Afrodita, conectada con Hebe, estaba frente a Egina: Farnelí, op.Git.,
Cults, vol., II, p. 744. Enfrentamientos rituales en Egina y Argos similares a los de Colias:
Rodríguez Adrados, op.cit, El mundo..,, p. 118. Afrodita Colias en Egina: Pauly, RE, Ud Xli,
col., 1075.
~ Debates principalmente sobre si era o no una fiesta de Dioniso: Deubner <fiesta de Dioniso),
op.cht, Att¡sche Feste, p. 142? y Jacoby <fiesta de Atenea Esciras, que no tenía nada que ver
con Dioniso), op.c/t., FGrH, b <suppl.), n0s 323a-334, vol 1, p. 285 ss y vol II, p. 193 55.

Afrodita en los momentos iniciales de organización de la polis y en relación a la guerra: cap.
60, p. 382 ss. Atenea, diosa también ctónica, relacionada con la fertilidad y la procreación (con
Erictonio y las Cecrópidas): P. Brulé, op.cít La tille, <capítulo 1); también Bancroft, op.c/t.,
Problems, pp. 104-107.
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“Atenea Esciras”esuna“mezcla” deambas,un “compendio” entre la diosade Salamina

(Esciras), la Atenea de la polis de Atenas (“Polias” en la Acrópolis) y Afrodita,

relacionada con la iniciación de los jóvenesy la fertilidad”0. Porotrapartela sustitución

de Afrodita por Ateneano resultaextraña,ya que ambasdiosasestaríanasociadasen

varioslugares,como en la propiaAtenas (en las Arreforiasy en la Acrópolis), e incluso

serianidénticasen otroscomoGortina. En definitiva, la reorganizacióndeestoscultosy

festivalescon ocasión de la conquistade Salaminaseentiendedentrodel procesode una

progresiva“urbanizaciónde los cultos” por partede la ciudad de Atenas,no sólo en

relación a Salamina,sino tambiéncon respectoa divinidades de la costadel Ática y

festivalescuyo vinculo con la ciudad se fortalece ahora y se hace aún más público y

oficial, del mismo modoque la familia, el genosde los Salaminios,quese haciacargo de

ellosdesdetiempo ancestrales.”’

110Atenea Esciras recibía por parte de los Salaminios como sacrificio una oveja preñada en
Memacterión: véase capitulo anterior, nota 55.

Véase para las similitudes de Afrodita y Atenea: Simon, op.cit., Fest/vals, p. 39 ss
(especialmente, p. 51: Afrodita, diosa oriental tutelar de las ciudades, del amor y de la guerra).
Afrodita en la Acrópolis: véase más arriba, nota 102. Para la definición y apropiación del
territorio costerio <Falero) y de Salamina a través de los cultos: F. de Polignac, op.cít.,
“Divinités régionales...”, p. 30.





509

CAPI1?ULO90

LasEscirasy la víaa Eleusis

En los dos capítulosanterioresse ha visto cómola conquistade Salaminaconlíevóla

introducciónde la diosa AteneaEscirasy de algunoshéroesprocedentesde Salaniina,

asentadosen Falero(tambiénen Atenas,dondese instalaEurisaces),lo queafectóauna

seriede cultos de la costay probablementea una fiesta en la que estabapresenteel

travestismo,como sedesprendede los relatosde Plutarcode las Vidas de Teseoy de

Solón. También supusimos que la fiestaen cuestióneran las Oscoforias,celebradasen

Falero,porqueen ellas seconjugabael elementode la fertilidad (como acciónde gracias

por la vendimia)conla iniciación de los jóvenesde ambossexos,simbolizadaen el ritual

del travestismo.Ademáséstaes precisamentela festividad de la que seencargabael

genosde los Salaminios,queseocupabatambiéndel culto de la diosa salaminiaAtenea

Escirasy quefúe reorganizadoen estosmomentos.’

En Atenasexistíaotra fiesta en tomo a la quehay una mucha confusión,por su gran

complejidad, y en la que, según las frentes, estadapresente Atenea Esciras, las

Esciroforias,quedabanademássunombreal mes“Esciroforión,’2 Estafestividad,cuya

relaciónconla diosaEscirasparece“tenue”, estámásbien ligaday organizadaen tomo a

un lugar llamado“Esciron” en la vía a Eleusis,cuyo nombreparecequeno deriva de la

diosa y del héroesalaminio Esciro,sino del personajedel mismo nombrede Mégara,

dondetambiénhabíaunasrocasEscironias,y que sevio implicado en un momentodado

1 Vease capítulo anterior. Plu, fl<ies., 21-23; Plu., Sol, 8. Para las Esciroforias como fiestas de
integración del territorio: Polignac, opoiL, “divinités régionales...”, p. 30.
2Véase Deubner, op.c¡t., Att/sche Feste, p. 40 ss. Burke¡t, op.c/t., Horno Necans, p. 143 ss;
Parke, op.c/t, Fest/vals, p. 156 ss. Simon, op.cit., Festivais, p. 22 ss; Jeanmaire, op.c¡t,
Couroi, p. 267 ss; Calame, op.c/t., Thésée, p. 246 ss. Jacoby, con una recopilación de las
fuentes: FGrH b <suppl.), n0s 323a-334, vol 1, p. 285 sa y vol II, p. 193 ss.
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en la guerrade Atentascon Mégarapor Eleusis (probablementecomo se verá más

adelante,en losestadiosfinalesdel procesode sinecismo).3

En este capitulovamosa adentramosen las Esciroforias o Esciras,y en este lugar,

“Esciron”, porqueademásde enlazarcon el problemade Salamiiay la diosaEsciras,

conciernetambiéna otro lugarfronterizo,la vía aEleusisy Eleusismismocuyarelación

e integraciónconflictiva en la poiis de Atenassupusoun procesocomplejoen el que se

vieron afectadosfiestasy cultosy quedesembocóen la incorporaciónde los Misterios a

la ciudadde Atenas,comoseveráen el próximo capítulo.

El primerproblemaquese planteaconrespectoa la fiestaesel de su nombre,porque si

éste,“Esciroforias”o “Esciras”, derivadela diosa,como severámásadelante(aunqueel

de la diosapuedaderivarde la tierrablancacalcárea),entonceshay que suponerque la

fiesta (y el mes)cambió su nombreen el momentode la reorganizaciónsolonianadel

calendario,si aceptamosque fue efectivamenteentonces(s.VI) cuando seintrodujo a

Atenea EscitasdesdeSalamina4.Cabenotrasposibilidades,como suponerqueestelugar

habla adquirido su nombre directamentepor la presenciaallí de este tipo de roca

calcárea,por el quese denominaala diosaEscirasen Salaminay a las rocasEscironias

enMégaray en Salamina,lo que llevaríaa postularla posibilidadde la existenciade una

diosa Escitasen el Ática desdetiempos ancestrales(ligada a la etimologíade “tierra

calcárea”),o simplementela existenciade estematerial,“ge skiros”, allí junto al Cefisa

3Esciron de Mégara: Plu., Thes., 10 (para los megarenses era una figura positiva); según otra
versión, recogida también por Plutarco, Teseo maté a Esciron no en el momento de su viaje a
Atenas desde Trecén, sino cuando recobró Eleusis de manos de los megarenses. Para las
rocas Escironias en Mégara y Salamína: véase cap. 70: nota 51 y Jacoby, FGrH, b (suppl.), n%
323a-334, vol 11, p. 202; véase más abajo nota 9.
4Para todo este problema de la etimología, véase Jacoby, FGrH op.cit., b (supplj, n0s 323a-
334, vol., II, p. 200 55 (“Esciras” tiene su nombre por la diosa Atenea Escitas así como
“Esciroforias”, por la leyenda etiológica de Teseo que llevó la imagen de Atenea hecha de
tierra blanca calcárea: p. 202); véase cap. 70, nota 51. Introducida desde Salamina en el
momento de la reconquista de la isla: véase cap. 70, nota 54; véase Str, 9.1.9.
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ateniensey su papelen algún ritual relacionadoconla fiesta5.Otra posibilidadesquela

fiesta (y el mes) adquirierasu nombredel héroemegarenseEsciron que luchó en la

guerra de AtenascontraMégaraporEleusisy queestabaenterradoen estelugar. Esciro

se identificabatambiénconun adivino procedentede Dodonaenterradoen el heroano

finalmenteun “adivino de Eleusis”. Probablementeel lugar, sedede un heroon,desde

fechasremotas,dedicadoen principio al adivino de Dodonade nombre desconocido,

como se verá más adelante,se asoció en el momentode la guerra de Atenas contra

MégaraporEleusisconel personajede Mégara,Esciron,que seidentificó conel profeta

de Dodona6.En cualquiercasoy aunquela presenciadel héroemegarenseEscironen el

lugar seaanteriora la introducciónde la diosaAteneaEscirasdesdeSalanuina,como

posiblementeocurrió, no es probableque la fiesta, en la que se habríaintroducido,ya

desdeantes,el canon de las guerrasconEleusis,cambiara‘su nombrepor un personaje

contrarioa Atenas,Esciron& menosaún,el mes).7

La tierra caliza era utilizada para mejorar el suelo, aunque no está probado que “sk¡ms” fuese
usado en este sentido en la fiesta: Jacoby. op,cft., FGrH, b <suppl.), n0s 323a-334, vol II, p. 203
y 205. Según B.C. D¡etrich CA Religious Function of the Megaron”, Rivista Stouica
de¡l’Ant¡chítá, 1,1973, 1-12), en la fiesta de mujeres de las Esciras en las que probablemente
se tiraban objetos en una cueva en Esciron <sigue a Deubner, op.c¡t., Altisohe Feste, p. 40 sa),
éstos estarían hechos de tierra calcárea, el material por otra parte conectado con los ofrendas
depositadas en el culto de las cuevas (desde época minoico-micénica); de ahí el nombre de
sk¡ra, es decir objetos sagrados de este material depositados en una cueva (pp. 8-9). También
Brumfield propone la posib¡lidad de que en las Esciras tuviera lugar una ceremonia en la que
se utilizara una mezcla de tierra calcárea como fertilizante para cubrir el grano (op.cit., The
Attic Festivals..., p. 174). Desde nuestro punto de vista, aunque en las Esciras hubiese un ritual
de fertilidad en el que estuvieran presentes objetos con “poder fertilizante, ello no implica que
éstos se llamaran sk¡ra (por lo menos antes de la introducción de Atenea Esciras en el
festival), pues, además, este tipo de ritual fertilizante se daría también en otras fiestas como
las Tesmoforias <o las Arreforias donde se llevaban “panecillos”: para esta fiesta véase más
abajo nota 30), en las que no hay ninguna mención de este material.
6 Esciron de Mégara: Plu., Thes., 10; Paus, 1.39.6 (Esciron, polemarco y Niso como rey, similar
tal vez a la división de tareas que supusimos en relación a Teseo y Menesteo: cap. 30, p. 158);
Paus., 1.44.6 (véase comentario de L. Beschi y D. Musti, Fondazione L. Valía-A. Mondadori).
Adivino de Dodona implicado en la guerra entre Eleusis y Atenas: Paus., 1.36.4 <levantó el
templo de Atenea Esciras de Falero). Adivino de Eleusis: véase Sud., 5v. sk¡ros y Harp., 5v.
sidron.
7Guerra contra Eleusis, altion de las Esciroforias, pero también de las Boedromias y los
Misterios: Burkert, op.c¡t., Horno Necans, p. 147-148; véase para las luchas contra Eleusis,
especialmente en relación a las Boedromias <con lón como protagonista): cap. 50, nota 52.
Probablemente en el “Erecteo” de Eurípides que relata la guerra entre Atenas y Eleusis, se
pueden descubrir elementos tanto de las Panateneas como de las Esciroforias (véase
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Jacoby,que acepta la etimologíaparaEscirasde “tierra blanca”,calcárea,seilalaque no

necesariamenteen el Escironde Atenaso en Faleroexistíaestematerial,ya queen Ática

el nombre, así como los cultos (de la diosay del héroe) habíansido importadosde

Salamina(enFalero)y de Mégara(en la vía a Eleusis).Por otro lado, las leyendasque

vinculan a Escirascon la tierra calcárea,la tierra blanca(como la de Teseocuando

fabricó la imagen de la diosa) en Atenas, así como el conocimientode estas zonas

rocosasde Salaminay Mégara,implica que Escirasy Esciro de Salaminay Escironde

Mégara fUeron introducidos en Atenas no como simples nombres sino con el

conocimientode su relacióncon las zonasrocosasy con estetipo de material8.De ahí

quetal vez en un momentodadose eligieraaEscironde Mégara(y no a otros héroes

megarenses),asociadoalli con unazonarocosa,periféricay fronteriza,paraestablecerlo

en Esciron en la vía a Eleusis, que había sido durantemucho tiempo zona agrestey

fronterizaentreAtenasy Eleusis?

apéndice a cap. 6~, nota 64). Véase también Robertson, op.ct, Festivals..., pp. 20-21. Existe
otra posibilidad que sería la integración en Atenas de la diosa salaminia Esciras en fechas más
remotas (por ejemplo en época oscura o submicénica, en el momento del trasvase de los
predecesores de los “Salaminios”); esta posibilidad se ha descartado al aceptar la unión
estrecha postulada entre la conquista de la isla en el s.VI y el trasvase de los cultos salaminios
en ese momento reflejado por ejemplo en el Vaso Frangois o en el personaje posthomérico,
Eurisaces: véase cap. 70 (otros motivos llevan a rechazar esta hipótesis, como la poca
relevancia de la diosa en la leyenda etiológica de las Oscoforias, lo que, como se argumentó
en el capítulo anterior, implica un protagonismo en el festival posterior con respecto al de
Dioniso, Teseo o Ariadna).
8Jacoby, op.c¡t., FGrH, b (suppl.), n0s 323a-334, vol., II, p. 202. Leyenda de Teseo que fabricó
la imagen de Atenea de tierra blanca: Phot. y Sud., s.v. sk¡ros.
9para héroes megarenses: Paus., 1.39 sa. Rocas Escironias en Mégara: zona fronteriza ya que
en Eurípides, “Heraclidas», 660, Euristeo es perseguido hasta las rocas Escironias (al oeste de
Mégara, entre ésta y el Istmo: véase comentario de J. Wilkins <Eurípides, Heracliclee, Oxford,
1995, p. 166); véase también Str. 9.1.4; Hdt., 8.71 y Plin., HN., 4.23; Paus., 1.44.10: tumba de
Euristeo en la vía Escironia, cerca de un templo de Apolo, en los confines de territorio con
Corinto; tal vez las rocas Escironias de Mégara tenian relación con un tipo de piedra blanca
para construcciones (tUfos konchítes): Paus. 1.44.6 <véase comentario de L. Beschi y O.
Musti, Fondazione L. Valía). Posiblemente Esciras, tierra o rocas blancas en Salamina y en
Mégara <utilizadas posiblemente para la construcción y como fertilizante) y relacionadas en
esos lugares con la diosa y los héroes (salaminio y megarense) del mismo nombre, y
probablemente también con zonas fronterizas y agrestes, pasó con este significado al Atica, a
“Esciron” en la vía a Eleusis; cerca de allí estaban presentes también las rocas (en Dafni
donde había una roca no trabajada, en bruto: Paus., 1.36.7), lo que no significa que éstas se
llamaran “Esciras” desde antes de la introducción del héroe megarense en ese lugar.
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La fiestay el mes,sólo existentesen el Ática’0, cambiaronpor tantosu nombreo en el

momento de las luchasfinalesporEleusisen el quetal vez seinstalaal héroeEscironallí,

o con Ja introducción de AteneaEscirasa comienzosdel s.VI, lo que desdenuestro

punto de vístaes másplausible,teniendoen cuenta,como suponeJacoby,que el festival

derivabaefectivamentesu nombrede la diosasalamiia(como señalanlas fuentes)y que

Solónreorganizóel calendarioateniense,ademásde dirigir la incorporaciónde la isla.

Esto lleva a plantearsecuál pudo ser con anterioridadel nombrede “Esciroforión”. La

fiesta de Escirasse celebrabael día 12 del ~ Dos díasdespués,el 14 se llevabana

cabo las Bufonias o Dipolielas, que aparecenya en Aristófanes, en el s.V, como

anticuadas’2.En algunoslugaresdel Egeo,como Delos o Tenos, estádocumentadoel

nombredel mes “Bouphoníon”. Tal vez así se denominabatambiénen Atenas con

anterioridada Solón ya desdeantesde la migración jonia, momento en e! que este

nombrede mesy estasfiestasse extendieronpor el Egeoy en la costade Asia Menor,

comofue el casode otrasfiestascomolas Antesteriaso las Apaturias.

10Esto podría significar que no anteceden a la migración jonia, aunque no es del todo
significativo, ya que las Arreforias tampoco se celebran fuera de Atenas <para esta fiesta véase
més abajo, nota 30) y sin embargo son allí ancestrales. Desde nuestro punto de vista las
Esciroforias (probablemente con otro nombre) era una festividad agrada antiquísima ligada a
los dioses acropolitanos, aunque con una historia compleja y adaptaciones a lo largo de varios
siglos <el hecho de que esté presente el altion de las luchas con Eleusis muestra su
antigUedad, anterior a la época arcaica). Fuera de Atenas sólo se conoce el mes “Esciroforión”
en lasos, donde fue probablemente insertado por influencia ateniense: G. Plugiese Carratelli,
“Supplemento Epigrafico di lasos”, AsAtene, 29-30, 1967-68, 437-486, Pp. 455-456; J. y L.
Robert, “Bulletin Épigraphique”, REG, 86, 1973, p. 70 y 166-7.
~ Sch. Ar., Ea., 18. Plu., Moralia, 350 a. Mikalson, op.c¡t, The Sacred, p. 170.
12Ar., Nt,., 984-5 (archala); el 14 de Esciroforión, sch. Ar., Fax, 419; Et.Mg. 21 0.30 y Ann. Gr.
Bekker, 238.21; fiesta también de Atenea: sch. Ar., Nt,., 985; Teofrasto en Porph., AlisÉ, 2.28-
30; Paus., 1.24.4; véase Burkert, op.c¡t, Nomo Necans, p. 136 sa; T.L. Durand, Sacrhíce st
Iahouren Gréce ancienne, Paris, 1986 <se conmemoraba la primera vez que se mató un buey);
Elderkin, opoiL, “The Cults of the Erechtheion”; Simon, op.cit., Pestivais, p. 8 ss; Parke, op.cit.,
Festivals, p. 162 ss.
13Mes”Bouphon¡on’:Burkert, op..cit., Horno Necans, p. 143, nota 32; Pauly, RE Bd. 111.1, col.,
1057 (en Tenos y Delos donde corresponde al ético Metageitnión, el mes siguiente a
Hecatombeón); también N. Robertson, “The Riddle of the Arrhephoria at Athens”, HSCFI1, 87,
1983, 241-288 (p. 283); aunque también pudo denominarse Plinterión, ya que en rasos y
Paros el mes siguiente a Targelión era, en lugar de Esciroforión, Plinterión: Robertson, op.cit,
“The Riddle...”, p. 282: Salviat, op.cit., “Une nouvelle loi thasiénne , Pp. 216-219. Antesterias:
Th., 2.15.4; Apaturias: Hdt., 1.147.2.
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Burkert postulala relaciónesencialentrelas Bufoniasy las Escitas,comofiestasambas

de inversióny trastrocamientodel orden establecidocoincidiendocon el último mesdel

añoy celebradascasiconsecutivamente,el 12 y el 14 deEsciroforión.’4

Las Bufonias celebradasen la Acrópolis sedenominabantambiénDípolielas ya que en

ellas se realizabael sacrificio del toro en honorde Zeus Polieo (paredrode Atenea

Polias)en su altar de la Acrópolis, que, segúnuna tradición,babia sido levantadopor

Atenea. Este ritual de matar un toro con la doble hacha(o ¡ab,») es de origen

antiquisimo y estabapresenteya en la religión minoico-micénica’V En otro capitulo

postulamosque el culto de Zeus en la Acrópolis, aunquemuy antiguo, esposiblemente

posterioral de Erecteo-Poseidóny Atenea,ya que, además,los sacerdotesde éstos

pertenecianal antiguo y ancestralgenosde los Eteobútadas,mientrasque el de Zeus

Polieoseelegíaen la (o las) familia(s)de Cérices,probablementede menorrango’6. Tal

vezel sacrificio de un toro en la Acrópolis en las Bufonias, ligadasal final de la cosecha

enverano,estuvoenorigen,en tiemposremotos,asociadoa Poseidón(-Erecteo),como

sugiereElderkin que señalaestaposibilidad dadala antigaedaddel culto del dios en la

Acrópolis y el epítetoque recibeen Hesíodo,taureosennosigaios’7.Además,como se

14Burkert, op.cit, Horno Necans, p. 143.
15Atenea, fundadora de altar de Zeus Polieo <a propósito de la disputa entre Atenea y
Poseidón, en la que se menciona que éste dios fue el primero en llegar al Ática: Apollod.,
3.14.1): Hsch, 5v. “Dios thakof; Sud., s.v. “Dios psephos”; Durand, op.c¡t., Sacriflce et
¡abatir..., pp. 20-21. Relación del Iab¿’ys o doble hacha con el “laberinto’, como imagen del
palacio de Onoso: Duchemin, op.cñt, “Le théme...”, p.44; Herberger, op.c¡t, The Thread of
Ar¡adne..., p. 29 ss <laberinto deriva de Iabrys, doble hacha); véase también Willets, op.c¡t.,
Cretan Cults,. pp. 82 y 112 ss <según este autor el ritual de las Bufonias procedería de Creta);
Nilsson, op.c¡t, Minoan, p. 123 ss (2» cd., revisada, 1968); Simon, op.cit , Festivais, p. 9 <en el
mundo minoico y micénico). Véase para Bufonias también: Hsch. y Sud., s.v. Bouphon¡a.
16Véase cap. 20, notas 19 y 20. Cérices en Bufonias: Clidemo, FGrH 323 F 5 <Ath., 14.666 a-
b); véase cap. 40, nota 73. De todas formas el culto de Zeus en la Acrópolis estaría presente ya
por lo menos desde principios del arcaísmo y probablemente bastante antes; según Elderkin
<“The Cults of the Erechtheion”, p. 123) el Hecatompedon pertenecería en principio a Zeus
antes que a Atenea <como en Dodona); este autor postula que el culto de Atenea es posterior
al de Zeus; sin embargo todos los indicios, como el del sacerdocio de los Eteobútadas o la
noticia de que la diosa levantó el altar de Zeus Polieo (véase más arriba, nota 15) apuntan a
c~ue Zeus fue posterior a Atenea.

Elderkin, opc¡t, “The Cults of the Erechtheion”, p. 113-116. Casa de Atenea y Erectao en la
Acrópolis: apéndice a cap. 60 (Theseion), notas 62, 64, 65; también nota 19, cap 20 (Poseidón-
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vio en otro capítulo,en el pasajede la Ilíada en el que semencionael sacrificio anual

realizadopor los couroi de los ateniensesa Erecteo(probablementecon ocasiónde las

Panateneas)se asociaba el sacrificio de un toro al dios Poseidón-Erecteode la

Acrópolis.18

En otroscapítulosseñalamosla sustituciónen varioslugaresde Greciadel dios Poseidón

pordiosesmásjóvenes,como Apolo Delfinio y Dioniso o el propio Zeus, tal vezen las

Apaturias(fiestasen Atenasde Zeusy AteneaFratrios),comopuedesugerirla presencia

de PoseidónFratriosy ZeusPatroosen la fratria de los Labyaáai(querecuerdaal labrys

o doblehacha)enDelfos, o de Poseidón“Pater” enEleusis.19

Erecteo en la Acrópolis); epíteto de Poseidón: Hes., Sc., 104. Bufonias ligadas al final de la
cosecha en verano: Burker, op.cít., Horno Necans, p. 142; Simon, op.cit., Festivais, p. 44
<Esciroforión, mes de cosecha del grano). Garland, opoit, “ReligiousAuthority...”, p. 107),
postula, como consecuencia de la gran antigUedad de las Bufonias, que el culto de Zeus Polico
era también ancestral en la Acrópolis; sin embargo, si la celebración pudo estar ligada en
origen a otro dios, !a supuesta antigUedad de Zeus Polieo en la Acrópolis no resulta tan sólida.
Véase también Pausanias, 1.28.10: fue precisamente en el reinado de Erecteo <el héroe
identificado con Poseidón) cuando se inició el sacrificio de un toro en las Bufonias.
18Véase apéndice a cap. 60 (These¡on),pp. 410-411, notas 62 y 64. Hom., II., 2.545 ss (toros y
corderos sacrificados a Erecteo en la Acrópolis). Jeppesen, opilÉ, The Theory..., p. 28 ss <IG
1121146; E., Erecteo, fr., 65, 92-94, Austin)
19Véase capítulo anterior, pp. 474-475, nota 33. Cook, op.cit., Zeus, vol II, part 1: procesión a
Delfos desde Atenas, en la que los que encabezaban la procesión llevaban una doble hacha:
p. 628 (sch., Esquilo, Bu., 13); en Delfos presencia de la doble hacha con caracteres minoicos:
p. 628; Iabrys, epónimo de Labyada¡, p. 629, nota 4; relación con labyñnthos, p. 629; fratría de
Labyadai, sacrificaba a Poseidón Fratrios, p. 233 (véase cap. 20, nota 14). Poseidón Pater en
Eleusis: Paus., 1.38.6. En este sentido se entiende que la fiesta de las Bufonias o del sacrificio
de un toro con la doble hacha estuvieran consagradas en otros lugares a Dioniso <en lugar de
Zeus), como en Tenedos o en ¡milis de donde era Simónides; de Simónides se conserva un
fragmento (en Ath., 10.456 c-d) en el que se alude a este ritual en relación a Dioniso; véase
Nilsson, op.cit¿, Minoan, p. 228. En Atenas mismo Dioniso era venerado posiblemente en
forma de toro corno Boukolos en el Boukolion donde se celebraba la hierogamia sagrada de la
tasi/ini-ja con el dios en las Antesterias (véase cap. anterior, notas 58 y 87); esta fiesta,
celebrada en honor de Dioniso (celebrada el día 12 del mes Antesterión, como las Esciroforias,
el 12 de Esciroforión), en la que se comía y se bebía en silencio, rito asociado a la llegada de
Orestes, tiene sus similitudes con las fiestas de Poseidón en Egina en la que se comía en
silencio y se rememoraba la vuelta de los que lucharon en Troya <véase más abajo, nota 29).
Otras fiestas que tal vez en principio estaban asociadas al dios agrario Poseidón, como
posiblemente las Haba de Deméter celebradas en el mes de Poseidón <Robertson, op.cit.,
“The Origin...”, p. 236; Sfameni, op.cít., Misterí pp.291-2; Eustacio menciona una procesión
en honor a este dios: II. 9.530), luego se relacionaron con Dioniso <Brumfield, op.cit., The Attic
Festivals, p. 104 ss; Sfameni, op.cit., Misten..., p. 289; sch. Luc., Drneretr., 7.4, pp. 279-80
Rabe).
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En las EscirastambiénestabapresentePoseidón-Erecteo,o por lo menossu sacerdote

que sedesplazabajunto con el deAteneaPolias y el de Helios haciael lugar llamado

Esciron,probablemente.a un templo que habíaen las cercaníasde Atenea,Poseidón,

Demétery Perséfone.20

Es posible que las “Esciras”, fiesta agraria en origen relacionadacon el final de la

cosecha,tal vezcomo accióndegracias(en esoseríaparalelaa las Oscoforias,acciónde

graciaspor el final de la vendimia), se hubieseutilizado para asociarlos en principio

cultos agrariosacropolitanos,de Poseidón-Erecteoy Ateneacon los eleusinoscomo

formade ligara Atenasestalocalidad(Eleusis),cuya integraciónfue un procesolargo y

conflictivo, comorecogela tradiciónde las distintasguerras,altion, porotrapartede las

Esciroforias.2’

La complejidadtanto de estafiesta,dedicadasegúntestimonioscontradictorios(ya en la

antigúedad)a Deméter y Perséfoneo a AteneaEsciras, como del lugar de culto,

“Esciron”, en el quesedesarrollan,como severámásadelante,varios ritualesademásde

la procesiónmencionada,como el “hieros arotos”, el ritual purificatorio del “Dios

20Para la procesión: Lisiméquides, FGrH 366 F 3 <Harp., y Sud., s¿v. skiron; Filócoro FGrH 328
F 14); templo de Atenea, Poseidón, Deméter y Perséfone: Paus, 1.37.2; Deubner, op.ciÉ,
Attische FeMe, p. 47. Simon, op.c¡t., Festivais, p. 24.
21 Acción de gracias por la cosecha: véase Dietrich, op.cit., “A Religious Function...”, p. 6, nota
31; también Parke, opoit, Festivais, pp. 158-9 (este mes en relación con la cosecha, véase
más arriba, nota 17). Robertson no relaciona las Esciras y Esciroforión con la cosecha como
otros autores, sino con la trilla: op.ciÉ, “The Origin...”, p. 236 <fiesta de Esciras asociadas al
dios Poseidón); véase también de este autor “Athena’s Shrines...”, op.cit, p. 52 ss, donde
sugiere que skiron” significaba en origen un tipo de viento necesario para la trilla que
blanqueaba el grano <en sí la palabra tendría relación con “skeirs” germánico que significa
simplemente “blanco”) y Erechtheus (que provendría de ereiko), el “trillador; sin embargo es
preferible la relación de la palabra con la tierra blanca, calcárea, relacionada ya en la
antigUedad etimológicamente con Atenea Esciras (véase más arriba nota 9 y nota 51 del cap.
70); para Erecteo y Erictonio véase nota 66, apéndice a cap. 6~ (These¡on). Guerras de Atenas
con Eleusis, aition de las Esciroforias: véase más arriba nota 7. Intercambio de los cultos
agrarios eleusinos y acropolitanos: Elderkin, op.cit, “The Cults of the Erechtheion”, p. 115-116
(lmmarado de Eleusis, venerado al pie de la Acrópolis -Clem. Al., Prot., 3.45.1; Burkert, op.cit,
Horno Necans, p. 148-, era también un héroe, como Erecteo, relacionado con los bueyes);
véase también N. Papachatzis, op.ct “The CuY of Erechtheus ; según este autor los ritos de
fertilidad habrían estado ligados a Erecteo y Atenea en la Acrópolis hasta que declinan como
consecuencia de la anexión de Eleusis en el s.VII y la promoción de Deméter y de Perséfone
(p. 179).
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kodion”, y otrasprácticasrelacionadascon la adivinación,el juego de dados...,muestra

unalargahistoriade culto en laquela introducciónde la diosaAteneaEscitasformada

partedelos últimos estadios.22

Tambiénen las Oscoforiasseplanteabala dudasobresi eraunafiesta de Dioniso o de

AteneaEsciras23.Posiblementecomo en éstas,en las Esciras,se introdujo a la diosa

salaminiaen la vía a Eleusis, ademásde Falero, no sólo porque en ella ya estada

probablementeinstaladoEsciron,héroeepónimo (aunqueprocedentede Mégara),sino

fundamentalmenteporque, como en las Oscoforias,Atenea Esciras sustituía a otra

divinidad femenina,que, desdenuestropunto de vista, era de nuevola misma Afrodita,

ya queen las Escirastambiénestabapresenteel travestismo,en estecasofemeninoen la

fiestade mujeres,así como otros elementos(diatribase insultoscomoen Colias) que

hacenplausibleestahipótesis24.Por otro lado, la relaciónde Afrodita con Demétery

Perséfoneno es casual, pues se daba también en Halimunte (culto de Deméter

Tesmóforos y de Afrodita Colias), así como en Pianopsiónen las fiestas de las

Oscoforiasy las Tesmoforiasde Halimunte, celebradasunos días más tarde. En el

contextode las Tesmoforiasse invocabaademása las Potniai Genetyllidesdel entorno

deAfrodita de Colias25.Tambiénal oestede la Acrópolis seda estaasociaciónque es

además muy antigua; allí se rendíaculto a la diosa eleusinaDeméterChloe junto a

Kourotrophos(Gea) y a Afrodita Pandemos,y Peitho, relacionadas,estasdos últimas,

22

Fiesta de Deméter y Perséfone o de Atenea Esciras: St. Byz., s.v. skims; también en sch.
Ar., &., 16; sch. Ar., Th., 834. “H¡ems arotos”: Plu., Pi-eec. Coniugalia, 144 a-b; ritual del “Dios
kodion”: Sud., s.v. Para las prácticas de adivinación y el juego de dados, véase més abajo,
nota 53.
23 Véase cap. 8~ p. 466 ss.
24 Esciron procedente de Mégara en la vía a Eleusis: nota 6; Jacoby, op.cit., FGrH, b (suppl.),
n0s 323a-334, vol 1, p. 292. Travestismo en las Esciras: Ar. Ea, 18 ss (38: marido salaminio de
una de las mujeres); Vidal-Naquet, op.cit., Le chasseur, p. 166. Afrodita en relación al
travestismo: véase cap. 80 (Oscoforias), nota 38. “Diatribas” en Esciron : St. Byz., s.v.skiros;
Jacoby, op.cit., FGrH, b <suppl.), n0s 323a-334, vol 1, p. 287; en Colias: cap. 80 (Oscoforias)
nota 78.
25Véase cap. 80, p. 469 (notas 10 y 13) y más abajo, nota 26.
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con casasde prostitución.En otros capítulosse ha sugeridoquela diosaAfrodita pudo

estarasentadaen estazonadesdefechasremotas,aún antesde adquirir, en los primeros

estadiosde la polis o con Solón, su epítetode “Pandemos”.En inscripcionestardiasse

aludeauna mismasacerdotisaparaAfrodita Pandemosy Nymphey otraparaDeméter,

Curótrofay Peítho.26

De estemodo, como se ha señaladomás arriba, la relaciónen Escironde las diosas

eleusinasDemétery Corecon los diosesacropolitanosno se entiendeúnicamentecomo

un simple contrato que acercabaambaslocalidadesa travésde sus dioses principales

despuésde una larga contienda,sino también en el contexto de una fiesta agraria

(posiblementede acciónde graciasporla cosecha),en la que sehabriaintroducidodesde

antesel altion de las guerrascon Eleusis,y en la que estadanimplicados los dioses

acropolitanoscon atribucionesagrarias,como Poseidón-Erecteoy tal vez Atenea,pero

también,comoseveráahora,Afrodita.

El lugar, Esciron,era en principio una zonafronteriza, límite del espaciocivilizado y

cultivado,relacionadoporello con elementosiniciáticos; espaciode marginalidady de

licencia,en el queestadanpresentestambiénaspectosrelativosa la guerra.Allí se habría

instalado a esta diosa, Afrodita, asociada con muchos de los elementos arriba

mencionados,perotambién,comoseverámásadelante,veneradaen origen en la misma

Acrópolis como sugiereElderkin, ademásde los santuariosde su entorno,al norteo a!

26Paus 1.22.3; véase cap. 1~, nota 96; cap. 60, p. 362 ss. Misma sacerdotisa: Oikonomides,
op.cit., Ihe Two Agoras, p. 8. Para esta relación y asociación de Afrodita con Perséfone en
otros lugares como en Locros: Ch. Sourvinou-lnwood, “Persephone and Aphrodite at Locri: A
model for personality definitions in Greek religion”, JHS, 98, 1978, 101-121. Quizás pueden ser
significativo de estos paralelismos y asociación de los cultos de Afrodita y Deméter y
Perséfone, los hallazgos en el santuario de Deméter y Perséfone en Acrocorinto <situado junto
a uno de las Moiral -Paus., 2.4.6-, divinidades identificadas con Afrodita en Atenas: Paus.,
1.19.2), de llkna (cestas o “cunas”) con panecillos y pequeñas pelotas: A. Brumfiel,”Cakes in
me liknon. Votives from the Sanctuary of Demeter and Kore on Acrocorinth”, Hesperia, 66,
1997, 147-172.
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oestede la misma27. Afrodita sehabíaestablecidoademás,como sevio en el capítulo

anterior,en lacosta(en Coliasy Falero),como lugar limítrofe, y marginal,propiciopara

28

la iniciación al matrimonioy a la guerra.

Estaposible asociaciónprimeradel dios acropolitanoPoseidón-Erecteocon Afrodita,

tambiéndiosa“acropolitana”,pero desplazada(en la procesióny en el culto) hacia los

lugaresagrestesy limítrofes, comoEsciron , encajaríacon la relación conocidaen otros

lugaresde Greciaentreambosdioses.En Eginaporejemplo,dondeel culto de Afrodita

coincidía en muchos aspectoscon el de Colias, las “Afrodisias” tenían lugar en el

contextode una fiestade Poseidón,en la que secomía en silencio y serecordabala

vuelta de los que partierona Troya; en ellas tambiénteníanun papellas hetairal, como

en Colias o al oestede la Acrópolis en relacióna Afrodita, pero también,como se verá

ahora,enEsciron 29

Ademásen el mes de las Escirasy las Bufonias,Esciroforión, secelebrabatambiénen

Atenas(y tal vezen otrosdemoscomo en Erquia)unafiesta, similar a las Esciroforiasy

a las Tesmoforiascomo señalael tan discutido escolio de Luciano y Clementede

Alejandría, las Arreforias, en las que de nuevo las protagonistaseran la diosa

acropolitanaAteneajunto con las Cecrópidasy probablementeAfrodita en su santuario

del nortede la Acrópolis;en estecasotambiénhay un desplazamientohaciael lugar dela

27

Para Afrodita en la Acrópolis y al norte de la misma, en su santuario “en kepois”: véase cap.
anterior, notas 102 y 103. Santuario del oeste: véase nota anterior.
28En Colias: Paus, 1.1.5; en Falero como Epitragia: Pirenne, op.ciÉ, L’Aphrodite, p. 37.
29

Afrodita y Poseidón en Orcómeno de Arcadia: véase apéndice II cap. 40, nota 32. Egina:
véase cap. 80, nota 107. Afrodita en Egina: Paus., 2.29.6 <cerca del mar); Plu., QueesÉGr 44
(Moralie, 301 e-fi: Afrodisias en relación con una fiesta de Poseidón en la que se comía en
silencio (como en las Antesterias) y en la que estaban presentes las hetairai (Ath., 13.588 e y
59 f: la hetarii-a Phi-yne en el festival de Poseidón; festival de Poseidón en Tenos: Str,
10.5.11); véase Pirenne, op.ciÉ, L’Aphrodite, p. 176 ss. El promontorio de Colias en Atenas,
donde se veneraba a Afrodita, conectada con Hebé, estaba frente a Egina: Farnelí, op.cit
opaiL, Cults, vol., II, p. 744. Enfrentamientos rituales en Egina y Argos similares a los de
Colias: Rodríguez Adrados, op.ciÉ , Elmundo..., p. 118. Afrodita Colias en Egina: Pauly, RE, Bd
XI.1,col., 1075.
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iniciación, el santuario“limítrofe” (con respectoa la Acrópolis) de Afrodita o sus

inmediaciones?0

Para las Arreforias véase: Paus., 1.27.3 (véase comentario de L. Beschi y D. Mustí,
Fodazione L. Valía-A. Mondadori, p. 364; véase para la traducción también Pausenias.
Descñption de la Gréce, tomo 1, ed., Les Belles Lettres, Paris, 1992); Harp., s.v. arrephore¡n;
en Esciroforión: Et. Mag., 149.13; Mikalson, op.cit., me Sacred, p. 167 <en Erquia el dia 3 se
hacían sacrificios a Curótrofa, Atenea Polías, Aglauro, Zeus Polieo y Poseidón, posiblemente
en relación con las Arreforias: Daux, op.c¡t., “La grande Démarchie.,.”, p. 618; Jameson, op.cit,
BOn, «Notes..?, p. 156; Robertson, op.c¡t, «The Riddle...7, sugiere que estos sacrificios son de
la fiesta de Plinterias, p. 281, ya que en el calendario de Tórico aparecen las mismas
divinidades en relación a este festival; para el calendario de Erqula, véase también:
Sokolowski, op.cit, LSCG, 1969, n0 18). Véase: Burkert, op.cit, Horno Necans, p. 150 ss;
Simon, op.c¡t., Festivals, p. 39 ss; Jeanmaire, op.cit., Cotirol, p. 264 ss; Brélich, op.c¡L, Paides,
p. 231 Ss y 267-273; Bérard, op.cit, Anodoi, p. 117-125; N. Robertson, op.cit., The Riddle...”;
P. Brulé, op.cit., La tille, p. 79 ss; L. van Sichelen, “Nouvelles orientation dans létude de
l’arrhéphorie attique”, AC, 56, 1987, 88-102; Pirenne, op.ciÉ, L’Aphhlodite, p. 48-59; G. Donnay,
“Larrhéphorie: initiation ou rite civique? Un cas décole”, ICemos, 10, 1997, 177-205. Sch.
Luciano, 275.23 Rabe; Clem. Al., Prat, 2.17.1; Jacoby, op.cit, FGrH, b (suppl.), n0s 323a-334,
vol 1, p. 288. Recientemente se ha puesto en duda que el destino de las arréforas fuese el
santuario de Afrodita “en los jardines” mencionado por Pausanias <E. Kadletz, “Paus. 1.27.3
and the Route of the Arrhephoroi”, AJA, 86, 1982, 445-446, seguido por Robertson y Brulé -un
témenos en el 1h50-, así como van Sichelen, Pirenne, Donnay -una cueva al norte de la
Acrópolis), sino más bien un lugar en las cercanías del santuario de Afrodita (posiblemente una
cueva, la de Kourotrophos, según Pirenne, op.dft., L’Aphrod¡te, p. 57, y Donnay, op.cit.,
“L’arrhéphorie...”, p. 196: Travlos, op.cit., Pictoñal, pp. 72 y 75); sin embargo, desde nuestro
punto de vista, la alusión de Pausanias a Afrodita y su santuario del norte de la Acrópolis
venerada allí con Eros (Travlos, op.cit, Píctorial, p. 228: destino de las arréforas), no es casual
o circunstancial, sino que tiene su sentido en el contexto de las Arreforias. Existen varios
motivos para pensado; por un lado los objetos que llevaban las arréforas eran posiblemente
representaciones de serpientes y falos (véase más arriba el escolio a Luciano), presentes en
este santuario de Afrodita al norte de la Acrópolis; además la fiesta tiene muchas similitudes
con la de Lanuviurn en Roma <Brulé, op.c¡t, La filíe, p. 95s), que según Propercio <4.8.13-16),
aunque estaba dedicada a Juno oficialmente, también lo estaba a Venus. Esta dualidad puede
estar presente en las Arreforias en Atenea (la diosa “cívica”, como Juno) y Afrodita (diosa de lo
“marginal”). Posiblemente la fiesta, que se remonta a la época micénica, momento en el que
estarían presentes Atenea y tas Cecrópidas (las princesas, hijas de Cécrope), incorporó más
tarde,-en-época-oscura, aAfródítwasebtádaen Atenas eñ esos momentos (véase cap. 80, p.
502, nota 101); la diosa se vinculó con las Cecrópidas y con la misma Atenea (cap. 80, notas
106 y 109). Por otro lado, desde nuestro punto de vista, no es incompatible el significado
iniciético de la fiesta (Brulé), con su relación con la renovación del año nuevo (Donnay). Por
último, en el caso de que la alusión de Pausanias fuera circunstancial y se suprimiera a
Afrodita del festival, habría que volver a plantearse un probable papel de la diosa en el mismo,
dada las similitudes de la fiesta con las Esciroforias (como se va a desarrollar en esta
capítulo), en nuestra opinión fiesta de Atenea y Afrodita (además de Poseidón), en la que
posiblemente también estaban presentes el juego de pelota (en Esciron: véase nota 46) y otros
elementos relacionados con Afrodita, cuyo santuario de Dafni, cerca de Esciron, tiene muchas
similitudes con el del norte de la Acrópolis (véase nota 38); la relación de Afrodita con los
árboles (además de los elementos fálicos) en ambos santuarios, por ejemplo, que podría
asociarse con la rama de pino que las arréforas probablemente recibían a cambio de la cesta
que transportaban es una de estas similitudes (rama de pino: Donnay, op.cit, “L’arrtiéphorie...”,
p. 200; Robertson, lO rechaza, op.c¡t, “The Riddle...”, p. 255; este autor supone que volvían
con una piedra envuelta en pañales). Además, Afrodita y Eros aparecen en una representación
del nacimiento de Erictonio (mito de las Arreforias); también en un hydria del s.V se encuentra
la figura de Afrodita sentada mirando un pájaro junto a una niña dispuesta a lanzar una pelota
y otra figura femenina con una rama, lo que puede aludir al juego de pelota de las arréforas:
Pirenne, op.cit., LAphrodite, p. 59; Bérard, op.cit; Modo), pp. 34-37 (p. 37: nacimiento de
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Puedesersignificativo el hechode queseveneraratambiénen estemes,Esciroforión,a

1-lagneAfrodita, la diosasiria de DeJosy Atenas,que, aunqueesmuchomástardía, era

herederade un culto anterior.3’

Más arriba aludimos a la sustitución de Poseidón-Erecteopor Zeus en la Acrópolis

dondeesestablecidocomoPolleo por la mismaAtenea.Seha mencionadovariasveces

elpapelesencialquejuegaZeusen épocaarcaicaen Atenasno sólo en la Acrópolis (y en

otros lugareselevados,como en el monte Himeto), sino también un Zeus ctónico,

conocidocon el epítetoMiliquio, celebradoen las Diasiaso en Memacterióny asociado

al rito purificatorio del “Dios kodion” o “vellón de Zeus”, que se llevabaa cabo en

Eleusis(porel daduco)y en lasEsciroforias32. En estesentidono esprobablementeuna

casualidadquejunto al lugarllamadoEscironhubieseun culto a ZeusMiliquzo,asociado

a las higueras,en el queffie purificado Teseoy dondeFítalo habíaacogidoaDeméter33.

Denuevoporestelado sepuedeintegrarla relaciónprimigeniade la fiestacon Afrodita,

pues,como sevio en el capítuloanterior,no sólo era conocidacomo paredrade Zeus

Miliquio en otros lugares (en Trecén y Epidauro), sino que en la propia Atenas la

divinidadNymphedel suroestede la Acrópolis, identificada,segúnalgunoscon Afrodita,

hacíaparejatambiénen su santuariocon Zeus Miliqui&4. Posiblementeel culto a Zeus

Miliquio en época arcaicapuede encontrarsetambién en las cercaníasdel Iliso, en

relación a las Diasias,peroademásal oestede [aAcrópolis cercade Afrodita Pandemos,

GeaCurótrofay DeméterChloe con quien compartíaen fechasposterioresel mismo

2

Erictonio) yARV (J.D. Beazley, Attic Red-Figure Vase-Painters, 2aed., Oxford, 1963,1147,61
~hydriadel s.V~.

Véase cap. 8~ nota 71.
32Véase cap. 20, p. 62. “Dios kodiont Sud., 5v.; Oikonomides, op.cit, The Twa Agoras, p. 33
55. Diasias: véase cap. 80, sobre las Oscoforias, nota 19 y cap. 70, sobre Salamina, nota 55.
Véase también cap. 40, nota 88.
33Paus, 1.37.2-4; Plu., Thes., 12.1. Para Zeus en el Himeto: cap. 20, nota 16.

Afrodita junto a Zeus Miliquio en Trecén y Epidauro, Dioniso Miliquio en Naxos, paredro de
Ariadna (-Afrodita) y t’Jymphejunto a Zeus Miliquio en Atenas: véase cap. 80, nota 67.
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sacerdote,el diophante35.Probablementeen estazona se llevaba a cabo tambiénun

ritual paralelode nuevoa otro de las Esciras,el “hieros arotos” quebajo la Acrópolisera

realizadopor la familia de los Bouzygai, cuyo héroeepónimo,Bouzyges,Ibe el primero

en uncirun bueya un arado.SegúnPlutarcoel primer“hieros arotos” fue el de Esciron,

anterioral de Eleusisy el de Atenas.No estáclaro si los Bouzygai,queseocupabandel

culto a Zeusen el Paladio,en principio seguramenteun dios ctónico similar a Miliquio,

se encargabande los tres “hieroi arotoi” o sólo del ritual al pie de la Acrópolis. En

cualquiercasoessignificativo que estaceremoniaen Atenasse realizaraen las cercanías

de los cultosdeDeméterCloe, AfroditaPandemosy GeaCurótrofa(y portanto también

de ZeusMiliquio) y que Epiménidesel purificador con conexionescon el Peloponeso

donde estabavinculado al culto a Zeus, a Afrodita y a las ninfas, y cuya estatuase

establecióen el Eleusinio,tambiénal oestede la Acrópolis, seidentificaraconBouzyges.

Precisamenteesteritual del “hieros arotos” esotro puntode contactocon Afrodita, pues

segúnla explicación de Plutarcosobreel mismo la ceremoniaestabarelacionadacon la

fertilidad de los cultivos vinculadaa las bodasy la procreaciónconcernientesa la diosa

Afrodita. De nuevo, como en Colias y en los cultos analizadosel capítulo anterior, se

encuentranasociadosla boday el partoo los nacimientosal culto de Afrodita.~6

35

Posibilidad del culto a este Zeus clónico en el lUso: cap. 40, pp. 128-199. D¡ophante:
Oikonomides, op.c¡t, The Two Agoras, Pp. 10-12.
~“Hieros arotos’: Plu., Praec. Coniugalia., 144 a; véase cap. 40, nota 78. Epiménides
identificado con Bouzyges: Serv., Georg., 1.19 (la primera mención de este personaje aparece
en Laso de Hermione que trabajó para Pisístrato: Shapiro, op.cit., “Oracle mongers...”, p. 341);
Paus, 1.14.4 (estatua de Epiménides en el Eleusinio); Hsch., 5v. Bouzyges; véase también
Sfameni, optiÉ., Mister¿ p. 379. Brumfield, op.cit, The Attic Festivals..., p. 63; este autor sitúa
los tres “hieroi arotol” en Pianopsión, en relación a las Proerosias; Parke, op.cit., Festivals, p.
158 (también lo sitúa en Pianopsión, en época de arado y siembra); véase para el Bouzygion:
Travlos, op.cit., Pictorial, p. 2. Para los Bouzygai, véase cap. 40, nota 39. Afrodita asociada a
las bodas y los nacimientos: cap. 80, p. 491 ss (nota 78). Afrodita venerada como diosa de las
bodas (en Trecén por ejemplo Hipólito ofrece su cabello en el santuario de Afrodita Kataskopie:
Paus., 2.32.1) en varias ciudades del Peloponeso y unida allí a Zeus: La Rocca, op.cit, “Una
testa feminile...”, p. 442.
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Si, como estamospostulando,Afrodita precedió a la diosa Atenea Esciras en las

“Esciroforias”, habríaque averiguarsi existíaun culto a la diosa por estazona. En el

relato de Pausaniasde la vía a Eleusisse mencionaen tomo al Cefiso, despuésde la

descripciónde Esciron,el lugarde la purificacióndeTeseoporFitalo y el santuarioen

las cercaníasde Poseidón,Atenea,Demétery Core, que podríaestarrelacionadocon la

llegadade la procesióndesdela Acrópolis en las Esciroforias3’.A continuacióny antes

de pasara la zonade Eleusis,es decirantesde cruzarla antiguafronterao borde con

estalocalidad,sedescribenotros dos santuarios,de Apolo y deAfrodita, en Dathi. Alli

la diosaestabarelacionadacon los árboles,como Afrodita “en kepois”, con Peitho y

también, a propósito de la noticia mencionadaarriba del “hieros ¿¡rotos”, con la

procreacióny la fertilidad.38

LasEsciroforiascontabancon variasceremonias,algunasde las cualesteníanun carácter

agrario, como la del “Dios kodion”, una práctica purificatoria, pero posiblemente

tambiénpropiciatoria de los cultivos; o el mencionado“hieros arotos” en este lugar,

claramenterelacionadocon la fertilidad de la tierra, que quizásera lo mismo que las

practicasque Estrabónllama “epi Skiroi hieropoila (aunquetal vez lo primerosellevaba

a cabo en Pianopsión,épocade arado y siembra,y ésto último en Esciroforión)39.

Tambiénla celebraciónde mujeres,dedicadasegúnlas fuentes a Demétery Core o a

AteneaEsciras,procurabatanto la fertilidad del campocomo la de los hombres,lo que

generalmentese asociabaa prácticas iniciáticas, dentro de las que se entiende el

37Paus, 1.36-37. Ver más arriba, nota 19.
38 Paus., 1.37.6-7. Para Afrodita en Dafni véase Pirenne, op.cit. L’Aphrodite, pp. 73-74: culto
similar al de Afrodita “en kepois” <se representaba también apoyada en un árbol) pero también
relacionada con Peitho y con las palomas, como Afrodita Pandemos (véase más arriba, nota
30 para la representación de Afrodita sentada mirando el vuelo de un pájaro y en relación al
juego de pelota); procreación y fertilidad: p. 380; Hadzisteliou-Price, op.cit, Kourotrophos, p.
127; Simon, op.cit, Festívais, p. 43 (relación con los árboles, como Afrodita “en los jardines”).
~ “Dios kodion” y «hieros arotos”: véase más arriba, notas 32 y 36. “Ceremonias sagradas en
Escíron”: Str., 91.9: Jacoby, FGrH, b (suppl.), n0s 323a-334, vol 1, p.287; vol 2, p. 206 (tal vez
en relación a la fiesta de mujeres).
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travestismo,presenteen ellas.En “La Asambleade mujeres”de Aristófanessealude,en

el contextode las Escitas,a que las mujeressedisfrazaronponiéndosebarbaspostizas;

una de ellasteníapor maridoa un Salaminiot No estáclaro dónde tenía lugar esta

fiestade mujeres.Probablementeen épocaclásicasellevabaacaboen el Tesmoforionde

Atenas,como en el Pireo dondetambiénse celebraba41.Perotal vez en origen pudo

estarvinculadaal mismo lugarde Esciron,puesademásallí, en el Cetiso ateniense,era

dondeteníalugarel ritual delgephyrismnosde la procesiónde los Misterios, en el que un

hombre(vestido de mujer) o una mujer(porne) lanzabaninsultoscontralos queiban en

la procesión.TambiénEscironera lugarde reuniónde las pornal (en torno a Afrodita

Pandemosen Atenasy presentesen Egina en la fiestade Afrodita y Poseidón)y tenían

lugar diatribase insultos. Estos, característicosde las fiestas de mujeres,tienen en

principio un claropapelen relacióna la fertilidaden el contextodefiestasagrarias.En el

capitulo anterior sevieron estetipo de enfrentamientosrituales de ambossexosy de

diferentesedadesen el contextodelos ritos de Coliasy de las OscoforiasY

Fiesta de mujeres dedicada o a Deméter y Perséfone o a Atenea Esciras: véase más arriba
notas 2. Brumfield, <op.cit. The Attic Festivais: véase más arriba, nota 5) dice que es un
festival de Deméter asociado a Atenea por error: p. 156 ss. Travestismo de mujeres: nota 24;
los maridos pagaban los gastos de la fiesta de mujeres: Brumfield, op.cit., The Altia
Festivais..., p. 165; Burkert, op.cit, Horno Necans, p. 145; véase también Sfameni, op.c¡t.,
M¡ster¿ p. 259 ss.
41 Esciras en el Pireo en el Tesmoforion: Jacoby, op.cit., FGrH, b (suppl.), n0s 323a”334, vol II,
p. 205; Sokolowski, op.cit., LSCG, 1969, n036, p. 69; Esciras en otros demos como Palania, en
el s.V, donde tal vez se celebraban en el Eleusinio: Brumfield, op.c¡t., The Aftic Festivafs, p.
163; Robertson, op.cit., Festivals, p. 26, nota 81; Sokolowski, op.cit, LSCG, suppl., 1962, n0
18, Pp. 45-46. También en Maratón: Jacoby, op.cít., FGrH, b (suppl.), n0s 323a-334, vol II, p.
223 (allí en conexión con Curótrofa y los Tritopátores); Sokolowski, op.cit, LSCG, 1969, n0 20,
p. 46 ss (calendario de la Tetrápolis). Posibilidad de que la ceremonia de las mujeres fuera en
Esciron: Jacoby, op.cit , FGrH, b (suppl.), nts 323a-334, vol II, p. 221.
42 Gephyrisrnos: Hsch., sv. gephyr¡s ; sch. Ar., PL, 1014; Ar. Ra., 391-394; Sfr., 9.1.24; ch.
Picard, “Les luttes primitives d’Athénes et dEleusis”, Rev.Hist., 168,1931, p. 2: insultos desde
el puente del Cefiso ateniense, en el que por otra parle también se llevaban a cabo
ceremonias nupciales como la del ofrecimiento del cabello (Paus, 1.37.3); G. Mylonas, op.cit,
E(eusis..., p. 256 (este autor postula que seria en el Cefiso eleusino no en el ateniense);
Burkert, op.oit, Horno Necans, p. 278; 0. Kerenyi, op cit, Eleusis..., p. 65; N.J. Richardson,
The Horneric l-Iyrnn to Demeter, Oxford, 1974, p. 214. Diatribas, insultos y otras actividades
como adivinación y juego de dados en las Esciras: véase más arriba, nota 24; también
Chirassi, op.cit, “Paides e Gunaikes...”, Pp. 32-33 y 44ss; Versnel, op.cíL , lnconsistencies..., p.
238. Insultos y otros rituales parecidos en el contexto de fiestas agrarias de mujeres: A.
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No se sabe mucho más de la fiesta de mujeres en la que estos elementosestarían

presentes.Por un escolio de Luciano y por Clementede Alejandría que comparano

englobanen un mismo tipo de ritos las Tesmoforias,las Esciroforiasy las Arreforias,

posiblementeporque en todos ellos se llevaba a cabo un ritual de tipo ctónico

relacionado con depositar objetos (con carácter fertilizante) en megara o zonas

subterráneas,que se relacionabaen la leyendacon el rapto de Core (y el porquero

Eubuleo), seha supuestoqueen las Esciraslas mujeresdejabanen unacueva(megara)

las representacionesde animales(cerdos)y serpientesy órganosgenitalesmasculinos,y

eranrecobradosmesesmástardeen las Tesmoforiasy esparcidospor el campocomo

fertilizantes43.Brumfield, aunqueno acepta(como muchosotros, entre ellos Jacoby)

estaalternancia,sí suponequelo comúnde las tresfiestasconsistiríaen arrojarobjetosy

recobrarloscon una finalidad de propiciaciónde la fertilidadt En las Arreforias, las

niñasbajaban(a un lugarsubterráneo,auna cueva,probablementeel santuariomismode

Afrodita o cercade él) llevandounacestade la queno podíanmirar el contenidoy en la

que se ha supuestoque irían representacionestambién de una serpiente (el nulo

Erictonio) así como elementosfálicos, que se han encontradopor otra parte en el

Brumfield, “Aporretw Verbal and Ritual Obscenity in the Cults of Ancient Women”, en The Role
of Religion, op.cit., H~gg ed., 1996, 67-74. Enfrentamientos rituales de ambos sexos en Colias:
véase cap. anterior, nota 78.
435ch. Luciano, 275-76 Rabe; Clem. Al., Prot., 2.17. Alternancia ritual entre Esciras y
Tesmoforias: Deubner, op.cit., Attische Feste, p. 40 Ss; también Dietrich, op.cit., “A religious
Function...” (en las Esciras se tiraban cerdas preñadas: sch. Luciano, 276); Parke, op.cit.,
Festivals, pp. 159-160; Versnel, op.cit., Inconsistencias, p. 235. Véase Sfameni, op.cit, Mistad,
p. 259 ss.

Brumfield, op.cit. Iba Attic Festivals..., p. 159 ss (Esciras) y 73 ss (Tesmoforias;
especialmente, p. 77); En las Esciras se cantaba una canción popular en relación tal vez a la
ceremonia de fertilidad <véase más arriba, nota 39), en la que estaba presente Core (se
llamaba a la joven para que se apresurase a ir al puente para el triple arado): p. 64; Brumfield,
op.cit, “Aporreta...”, p. 70. Según Jacoby el escolio de Luciano y Clemente aunque citan las
tres tiestas sólo describen las Tesmoforias: op.cit, FGrH, b (suppl.), n0s 323a-334, vol II, p.
203-204; también Sfameni, op.cit., Mistad, Pp. 273-4, que considera que concierne a las
Tesmoforias (de años sucesivos). Para las Tesmoforlas, extendidas por toda Grecia, de gran
antigúedad, véase también: Dietrich, op.cit, Traclition..., p. 57; Sfameni, op.cit, Misten, p. 223
ss; S.G. Cole, “Damefer in fha Ancienf Graek City and lls Coutryside”, en Placing ihe Gods,
S.E. Alcock y R. Osborne, eds., 1994, 199 Ss; Chirassi, op.cit., “Paides e Gunaikes...”, p. 38 Ss;
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santuariode Afrodia “en kepois” (como tambiénen Dafni, que tiene similitudescon el

santuariodeAfrodita “en los jardines”)45.

En las tres fiestassellevabaa caboun misterio vinculadocon el mundosubterráneo,de

formaqueel elementoctónicorelacionadocon la fertilidad eslo común,aunqueunido a

él de forma inseparableestátambiénel de la iniciación (ya que la fertilidad humanay la

de la naturalezaestabanunidas).Posiblementeen las tresfiestasparticipabanmujeresde

variasedades(como en las Oscoforiascon las deipnophoroi),aunquelas acentuaciones

variaríansiendo más propio de las niñas, las Arreforias, de las madresy mujeresadultas,

las Tesmoforias(aunqueposiblementetambiénhabíajóvenes),y de las jóvenes, las

46
Esciroforras

En la obradeEurípides“Erecteo” sealude,como se vio en otro capítulo,a ceremonias

presentesen las Panateneas,pero probablementetambiéna las Esciroforias,ya que se

en los demos: R. Parker, op.cit., “Festival of Attic demes”, p. 142; en Eleusis:Clinton, op.cit.,
Myth..., p. 30 ss.
~ Para las Arreforias, véase más arriba nota 30.
~Versnel, op.cit, Inconsistencies, p. 235: mujeres casadas en Tesmoforias (reducidas
temporalmente al status de virgenes: p. 246); Chirassi, op.cit., “Raides e Gunaikes...”, p. 38 y
41: mujeres casadas en Tesmoforias; este autor postula también la presencia de mujeres
adultas, casadas en las Tesmoforias, de mujeres y hombres travestidos en las Esciras y de
nii’ias en las Arreforias: p. 44; Sfameni, op.cit., Misten, p. 227: Tesmoforias para las madres
pero también espacio dedicado a las jóvenes <Sfr., 1.3.20); según este autor, tanto las
Tesmoforias como las Esciras eran fiestas en origen similares, de iniciación e ingreso de las
jóvenes en la sociedad; Brumfield, op.cit., The Attic Festivais,.., p. 86: en las Tesmoforias
participaban juntas las madres ylas hijas (Luc., Drneretr., 2.1); según este autor estaria abierto
a todas las mujeres. Posiblemente en ambas fiestas las mujeres comían ajos, con el objetivo
de segregarse y distanciarse de los hombres: Ael., IVA., 9.26 (en las Tesmoforias); Phot., 5v.
tropelis (ponerse fuera de ardores de Afrodita; Filócoro, FGrH 328 F 89); Burkerl, op.cit., Horno
Nacans, p. 145; también Sfameni, op.cit., Misteñ, p 263; Parke, op.cit., Festívals, p. 160. En
las Esciroforias los hombres llevaban coronas de mirlo <Jacoby, FGrH, b (suppl.), n0s 323a-
334, vol Ii, p. 206; Polyaen., Strat, 3.10.4). como en la procesión de los Misterios (Mylonas,
op.c¡t., Eleusis, p. 252 ss): Polyaen., Strat., 3.10.4. Mirlo relacionado con Afrodita y Hermes:
véase cap. anterior, nota 97. Otra coincidencia entre las Arreforias de Atenea y Afrodita en la
Acrópolis, y las Esciroforias, fiesta, desde nuestro punto de vista, también de Atenea
<Poseidón) y Afrodita en Esciron, es que en ambos lugares <y tal vez también en ambas
fiestas) está presente posiblemente el juego de pelota, de claro significado iniciético. Juego de
pelota, relacionado con pruebas iniciéticas, llamado “episkiros”: Polí., 9.103s y Jacoby, op.cit.,
FGnl-I, b <suppl.), n0s 323a-334, vol II, p. 195-7 y 201. En la Acrópolis en relación a las
Arreforias: Plu., Moralia, 839C; Brulé, op oit, La filie..., p. 364; véase también D. Plácido, «La
definición de los espacios sacros en la formación de la ciudad griega, el caso de Atenas”, llu.,
n0 0,1995, pp. 211-212.



527

recuerdael altion de la fiesta, la luchacontra Eleusis, en la que muereErecteoy sus

hijas, las Jacíntidas,como sacrificio preliminar a la batalla; ademásen la obra se

mencionanalgunoselementos,como el roble y tal vez el profetade Dodona,que, como

severámásadelante,tienenrelacióncon la fiesta47.

Desdenuestro punto de vista las Escirasy las Panateneastienen muchos puntos en

común,pero con una significaciónopuesta,aunquecomplementaria.Las Panateneasse

celebrabanen Hecatombeón(al messiguientea Esciroforión),mesen el queseestablecía

un nuevo gobiernoy se restaurabael ordenalteradoen Esciroforión(en Hecatombeón

también se venerabaa la diosa “cívica” Afrodita Pandemos).Lo principal de las

Panateneasera la procesiónhacia el centro de la ciudad, hacia la Acrópolis; en las

Esciroforias,la procesiónera hacialas afUeras,la zonaen principio fronteriza,marginal,

de licencia y “desorden”de Esciron. En ambasfiestasestaríanpresenteslos dioses

acropolitanosde Poseidón-Erecteoy AteneaPolias,aunqueen las Esciroforiasel papel

de Afrodita, como diosa de lo marginal sería tambiénfUndamental.En las Panateneas,

aunqueno estabapresenteAfrodita, silo estabanlas Cecrópidas(tambiénen el altion de

las Arreforias) cercanasa ella, enla ceremonianocturnadepannych¡s.48

47

E., Erectao (edición de C. Collard, M.J. Cropp, y K.H. Lee); véase apéndice a cap. 60,

(These¡on), nota 64 (en la obra se hace alusión al peán y probablemente al pannychis de las
Panateneas); roble y tal vez alusión al profeta de Dodona: E., Erecteo, frgs. 368 (polución del
roble) y 352-4 <Collard et al., no aceptan esta interpretación: p. 149-50); también el frg. 367
(Collard et al.) se refiere a Dodona (los sacerdotes de ese lugar). Sacrificio de Jacíntidas: frg.
370 (Collard el al., fr. 65 Austin). Sacrificio de Erecteo en las Esciras, en relación a la “muerle
del rey”, de festivales de inversión y restauración: Burkert, op.cit, Horno Necans, p. 149. En la
obra de Eurípides (Eracteo, frg. 3YOCollard el al.) también se menciona el canto y el baile en
los que se mezclan jóvenes y viejos; esta presencia de jóvenes y viejos se da en Colias, en las
Oscoforias (con las de¡pnophoroi: cap. anterior, nota 78), pero posiblemente también en las
Panateneas, en la celebración nocturna (pannych¡s), en la que también había una deipnophoria
~apéndicea cap. 60, p. 413, nota 68).

Panateneas: véase apéndice a cap. 60 (Thaseion), p. 410 ss y nota 53 (para la fiesta de
Afrodita Pandemos).
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Con ello entramosen el último49 de los ritualesde las Esciras,lapompehaciaEsciron.

En ella sedesplazabael sacerdotede Poseidón-Erecteo,la sacerdotisadeAteneaPoliasy

el sacerdotede Helios, probablementecon la finalidaden principio de un encuentroen

eselugar conel sacerdociode las diosaseleusinas,Demétery Perséfone.Los sacerdotes

acropolitanosllegabanhastaEsciron,posiblementeaun santuarioconjuntode Poseidón,

Atenea,Demétery Core, mencionadopor Pausanias,bajo la sombrilla blanca, sk¡aso

Skiade¡on,cuyo nombrese relacionóya en la antigúedadetimológicamentecon Esciras.

Es significativo, de todas formas, que en la obra de Fidias del Partenónla diosaque

aparecebajo la sombrillanoseaAtenea,sino Afrodita.’0

49La posibilidad de que la carrera que Aristodemo atribuye a las Esciras y que en el capitulo
anterior situamos hipotéticamente en las Oscoforias, como la mayoría de los autores <salvo
Jacoby y Parte: véase cap. anterior, nota 22), tuviera lugar en esta fiesta de verano, no
entraría tampoco en contradicción con nuestro planteamiento que coritempla a las Esciras
como una fiesta de Deméter y de Perséfone, pero también de Atenea Esciras, insertada con
Solón, sustituyendo a Afrodita. En este sentido, y en el caso que se admitiera que la carrera
corresponde a esta fiesta, habría que considerar que se trataba de una innovación de Solón
que “aseguraba” la presencia de la diosa salaminia en la festividad, ligada también a las
Oscoforias (esta asociación entre Esciras y Oscoforias se daría ya desde antes, pues ambas
fiestas contarían con la presencia de Afrodita). El hecho de que los vencedores recibieran la
“pertaploa”, bebida hecha de varios ingredientes, que recuerda la fertilidad general de todos
los cultivos, tiene cierta coherencia dentro de las Esciras.

Procesión: Lisimáquides, FGrH 366 F 3 <Harp., y Sud., s.v. skirorO. Santuario de Atenea,
Poseidón, Deméter y Perséfone: véase más arriba, nota 19. SIdas o skiadeion: Jacoby, op.Cit.
FfGrH, b <suppl.), n0s 323a-334, vol II, p. 199-200; en las Tasmoforias de Aristófanes (823 Ss;
834-835: “Esciras9, se alude a la sombrilla <skiadaion) como una de las pertenencias de las
mujeres, pero también en relación a la guerra <como el “escudo” de los guerreros). Sombrilla,
skias, también asociada a Dioniso: Jacoby, FGrH, b <suppl.), n0s 323a-334, vol II, p.195 (esta
relación tal vez es significativa dada la sustitución de Poseidón por Dioniso en varias fiestas:
véase más arriba nota 19); véase también MC. Miller, “The parasol: an oriental status-symbol
in late archaic and classical Athens”, JHS, 112,1992, 91-105 (en relación a Dioniso: p. 92, nota
6); este autor propone que la sombrilla, asociada al mundo de los hombres en época micénica,
desaparece y es reintroducida por influenCia oriental hada el s. VI, momento en el que se
vincula con el mundo de las mujeres, como símbolo también de distinción social en un ámbito
privado; en el s.V pasaría a la esfera pública de culto (en la procesión de las Panateneas, por
ejemplo). Sin embargo, el hecho de que a finales del s.VI se asocie iconográficamente a un
ambiente dionisíaco (en los vasos de las Leneas y en otros en relación al festival de Abra de
las Antesterias, quizás en una procesión ritual de matrimonio o en la procesión de la basilinna
de la hierogani¡a: Miller, op.dft., “The parasol...”, p. 101-102; también M.H. Delavaud-Roux,
«Lénigme des danseurs barbus au parasol et les vases des lénéennes”, RA, 1995. 227-263, p.
251), e incluso probablemente también a la fiesta de las Esciras (la sombrilla y el travestismo,
característicos de la festividad, son mencionados por Anacreonte -en Ath., 12.533 f- y
aparecen en vasos del 520: Miller, op.cit, “Tfle parasol , Pp.. 97-98, que no acepta esta
relación con las Esciras; Delavaud”Roux, op.cit, Lénigme2, p.253, nota 43), hace plausible,
desde nuestro punto de vista, un uso ritual anterior al s.V, así como tal vez la pervivencia de la
sombrilla en época oscura y arcaica en Atenas, en esta procesión de las Esciras, asociada a
una divinidad femenina (Afrodita) y otra masculina <posiblemente Poseidón, pero quizás
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Este“contrato”conEleusiszanjada,a mitad decamino,en el lugar fronterizo,una larga

guerraentreambaslocalidadesque finalizó probablementeen los últimos estadiosdel

sinecismo51. Con esta procesión, Esciron, que hastaentonceshabía sido un lugar

marginal,de borde,aunquesacralizado,resultaba“civilizado”, a pesarde que conservó

muchoselementosy ritualesespecíficamenterelacionadoscon “lo marginal”. Tal vez las

noticias concernientesa la construcciónde casas(oikodomein)en relacióna Esciron

puedanasociarsea esteprocesode civilización sobreun lugar anteriormenteinculto,

relacionadotambiéncon un bosquesagrado;aunquepodríatenertambiénsu razóndeser

en el vínculo dc AteneaEsciras,diosa artesana,con la tierra de tipo calcáreo,“ge

skiras”, aptaparala construcción.52

Muchosde los elementosque seconservaronviculadosa Esciron muestransu fUnción

comozonafronteriza, de marca,asociadaporello a lo marginaly tambiéna la guerra.

Las frentesmencionanqueeraun lugaroracularrelacionadocon la adivinaciónatravés

del vuelo de los pájaros(la ornitomancia);tambiénaludena la prácticadel juego de

también Dioniso: véase más arriba, nota 19 y también más abajo, nota 58, sobre la posible
relación de las Esciras con fiestas de Dodona y de Beocia relacionadas con un ritual en el que
estarían presentes los árboles -como en Aiora- y una hierogarnia). Sombrilla de Afrodita en la~
obra de Fidias: Elderkin, op.cit, “The Cults of the Erechtheion”, p. 120; Miller, op.cit., “The
parasol...”, p. 103. Sombrilla en las Panateneas: Lefkowitz, opoiL, “Women...”, p. 81; J.Neils,
“Pride, Pomp and Circumstance. The lconography of Procession”, en Worshipp¡ng Athena, p.
193.
51 Idea del contraro con Eleusis: Deubner, op.cít., Attischa Feste, p. 47; Jacoby, op.cit., FGrH, b
(suppl.), n0s 323a-334, vol II, p. 204; Simon, op.cit, Festivais, p. 24. Véase para la anexión de
Eleusis: véase más adelante cap. 10~.
52 véase nota anterior (Lisimáquides). Lugar inculto, “selvático, pero en el que se
realizaba a la vez el ritual del “hieros amtos”: Chirassi, op.cit, “Paides e Gunaikes...”, p. 45;
también Brumfield, op.cit., Tha Afilo Festivals..., p. 156 ss. Atenea Esciras, diosa arlesana:
Calame, op.cit., Thésée, p. 347. Relación de la “ge skiras” con la construcción: Jacoby, op oit,
FGrH, b (suppl.), n0s 323a-334, vol. II, p. 201 (inscripción de Eleusis en este sentido). Bosque:
Jacoby, op.oit, FGrH, b (suppl.), n0s 323a-334, vol II, Pp. 196 y 200; Hsch. s.v. skiros; <bosque
sagrado -elsos-, o encinar -drurnos”). Tal vez también zona rocosa, ya que en Dafni, un poco
más lejos, Pausanias cita un conjunto de rocas sin trabajar (1.37.7), cerca del santuario de
Afrodita (skiros podria significar también piedra banca y dura: Sud., 5v. sk¡ros, sch. Ar. V.,
295-6; véase más arriba, nota 9). Quizás el bosque podria ponerse en relación con la diosa
Afrodita ya que en su santuario de Dafni aparece como la diosa del árbol: Simon, op.cit.,
Festivais, p. 43. Para Afrodita venerada junto a los bosques en relación a Poseidón o Dioniso:
véase apéndice II a cap. 40, notas 48 y 52.
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dados,así como a la presenciade pornal y a las “diatribas”, típicasdel lugar, que más

arriba relacionamoscon el gephyrísmos.En todo ello puededescubrirsea la diosa

Afrodita pero tambiénel aspectode la guerray la iniciación a ella, que, como sevio en

otro capitulo,coincidía en varios lugares(entreellos la misma Atenas)con uno de los

aspectosde la diosa,vinculadaa divinidadesmasculinasguerreras(como Ares).53

Pero además,en Dafhi, el territorio adyacentea Esciron, cercano al Cefiso, antigua

frontera con Eleusis, como mencionaPausanias,se encuentrael citado templo de

Afrodita junto auno de Apolo, el dios de la guerra,al queestabaconsagradoel Epilicio,

sedeen épocaarcaicadel polemarco.Tal vez en este lugar podemosencontraralguna

reminiscenciade un ritual guerreroen el mismo Pausaniasque alude a la leyendade la

fundacióndel templo en el lugaren el que se viera corriendouna “friere”. La presencia

deun barcorecuerdael ritual, paralelopero contrarioa lasEsciroforias,de laprocesión

de las Panateneas,en la que estabapresenteel elementodel barco, así como (en

principio) el reclutamientoy la reunióndel ejército.54

53Lugar fronterizo: Brumfield, op.cit., Tija Afilo Festivals..., p. 63; Calame, op.oit, Thésée, p.
248; Jacoby, opoiL, FGrH, b <suppl.), n0s 323a-334, vol 1, p. 290; véase también D. Plácido,
“Ritos y fiestas en la Atenas de Tucídides: Tradición y transgresión”, In rnemoria 1 Cabrera
Moreno, Univ. de Granada, 1992, 407”411. Adivinación en Esciron juego de dados, presencia
de pornai e insultos: Harp., av. skiraphia; Phot., s.v. skirapheia; Mach., av. skiraphebon y
skirornant¡s; St. Byz., s.v. skiros; Ann. Gr. Bekker, 300.23; Et.Mg. 71 7.28; Polí., 9.96-7; Burkert,
op.cít., Horno Neoans, p. 145, nota 39; Jacoby, op.cit, FGrH, b (suppl.), n0s 323a-334, vol 1, p.
286-7. Tal vez la sombrilla estaba relacionada con la guerra: véase más arriba, nota 50 y Ar.,
Th., 834-835 ss. Afrodita en relación a la guerra y rituales guerreros: tap. 60, p. 365, nota 107.
Gephyrisrnos: véase más arriba, nota 42.
54Paus, 1.37.6; ver comentado de L. Beschi y O. Musti de L Valía, Pp. 408-409: generalmente
se valora este lugar como una antigua marca fronteriza. W.H.S. Jones traduce “a man-of-war
running on the land”: Pausanias, Description of Greece, London, 1964, libros 1 y II, p. 201;
Mylonas, opoiL, Eleusis, p. 255; L’Homme-Wéry, op.cit, La perspect¡ve..., p. 151 ss. Epilicio:
apéndice a cap. 60 (Theseion), nota 14. Barco en Panateneas: apéndice a cap. 6~ (T1~eseion),
nota 75 (también en las Antesterias y tal vez en las Oscoforias y en Colias: véase cap. 70, p
496 ss). Curiosamente en Mégara cerca de las rocas Escironias (zona fronteriza) exitia un
culto de Zeus lunto a uno de Apolo y de Afrodita: Paus., 1 «.9; Pirenne, opcit., L’Apflroclite, p.
92.
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Porotrapartetambiénla actividadoracularasícomoel juegode dados(vinculadosentre

ellos) tienenmucharelacióncon la guerra55.Ambosaspectosestánpresentesen el culto

de Atenea “Palenis” en Palene, otro lugar del Ática, probablementeen principio

“fronterizo”, en tomo al que se desarrollanmúltiples batallas,y que estaríaasociado,

56comoEsciron,a algúnritual guerrero

La adivinaciónen Esdronsevincula aun personajeprocedentede Dodona,un profeta

implicadoen laguerraentreambaslocalidades,queterminó siendoun “adivino eleusino”

e identificándoseposteriormentecon Esciron, héroede Mégara,que seestablecióallí

posiblementeen los estadiosfinales del proceso de sinecismo o cuando ya estaba

completoperoaúnexistíaconflicto con MégaraporEleusis.57

La actividadoracularprocedentede Dodona,como el adivino de nombredesconocido,

(lo que puedeindicar un contactoremotoconeselugar, posiblementede épocaoscura),

se recogetambién en la obra de Eurípides,“Erecteo”, en la que se mencionanlos

sacerdotesde Dodona, el citado profeta y también el “roble”, árbol típico de allí,

asociadoen la obra con un miasmaquetal vez aludeal episodioen el que los tebanos

arrojarona laprofetisaaun calderode aguahirviendo58.

~VéaseJ. Bremmer, “The Status and.Symbolic Capital of the Seer”, en 77w Role of Religion,
of.cit.~ H~gg ed., 1996, 97-109 <p. 99).

En el segundo intento de tiranía de Pisistrato se libra una batalla en Palene que se relaciona
en el relato de Heródoto <1.62-3) con un adivino, unoráculo y con el juego de dados: véase
cap. 60, nota 29; también Eurípides, Herálídas, 848-9 (comentario de J. Wilkins, Buripides
Heraclidae, Oxford, 1995). Tal vez ritual guerrero en Colias: véase cap. 8~ p. 494-495, nota 80.
57Véase más arriba, nota 6.
58Adivino de Dodona y roble en el Erecteo de Eurípides: véase más arriba, nota 47. Los
tebanos echaron a la sacerdotisa al fuego o, según otra versión, a un caldero de agua
hirviendo, sospechando del carácter tendencioso del oráculo, que favorecia a los pelasgos de
Beocia, emparentados con los de Dodona, aition de un ritual (recuerda por otra parte al
episodio del caldero de agua hirviendo en Delfos en relación a una profecía concemiente a
Pisístrato: Hdt., 1.59): Eforo FGrI-l70 E 119. 4 (Str., 9.2.4); véase A. Gartziou-Tatti, “Loracle
de Dodone. Mythe et rituel”, Kernos, 3,1990, p. 182, nota 40: tal vez existía un ritual en el que
se quemaba un xoanon de la diosa, lo que se relaciona con otra fiesta en Beocia, también
oracular, las Daidala (para esta fiesta véase Schachter, op.cit, Cults, vol., 3, p. 245 as: se
realizaba una procesión que transportaba un árbol vestido de novia -Paus., 9.3.4- cerca de un
bosque de robles; véase para la relación de Ariadna-Afrodita con los árboles y los rituales a
ellos ligados: cap. 80, notas 47 y 97); véase también H.W. Parke, The Grades ofZeus, Oxford,
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En Dodonasevenerabaa Zeuspelasgocon el epiteto“Natos” y aDione “Nata”, madre,

por otra parte,de Afrodita ya en la lijada; típicasde Dodona,como el roble, son las

palomasnegras;en estelugar oracularseprofetizabaa travésdel vuelo de las aves, la

ornitomancia,presentetambién en Esciron. Ademáslas sacerdotisas,pelelal, mujeres

“oscuras”,descendiandeMelaneuso Melas, relacionadocon Melaina,epíteto,como se

vio en otrocapítulo,de Afrodita, perotambiénde Demétery lasErinias.59

Lo que interesadestacaresqueestarelaciónoracularcon Dodonaespropiatambiénde

la Acrópolis (ademásde Esciron). Variosautoreshan señaladoque en ella se dabaeste

tipo de actividaden el arcaísmovinculadoaErecteoen principio pero tambiéna Atenea

(como en Palene),lo que seconservóprobablementehastala épocade Pisístrato,que lo

revitalizaría.Ademásen Dodonael temploconsagradoaZeuseracomo el de Erecteode

la Acrópolis, “la casasagrada”del dios.60

1967, Pp. 71-74. Ch. Picard, en un artículo antiguo <op.cit., “Les luttes...”, p. 29, nota 3) señaló
ya esta conexión entre Dodona (la marmita de Dodona), Esciron y la leyenda que relataba la
pretensión de Esciron <el bandido de las rocas Escironias de Mégara: Plu., ihes., 10) de que
Teseo <y todos los extranjero que pasaban) le lavaran los pies en un tebas de bronce,
representado en la copa de Aison: R. Olmos, “Introducción a la copa de Aison”, en Coloquios
sobre Teseo y la copa de Alson, Madrid, 1992, Pp. 28-9 (en Calimaco, Hecale, fr.59-60: AS.
Hollis, Callirnachus. Hecale, Oxford, 1990, Pp. 209-210); en el fragmento del Erecteo se alude
a que los sacerdotes de Dodona no lavaban sus pies con agua <frg., 367 Collard et al.),
costumbre típica de los sacerdotes de Dodona junto con la de dormir en el suelo: Paste, op.c¡t.,
The Grades, Pp. 8-9. Tal vez esta práctica ritual asociada al lebes de Dodona estuvo presente
de algún modo en el lugar de la vía a Eleusis dedicado al adivino de Dodona; quizás, ya en
fecha temprana <en época arcaica) se asoció a Esciron de Mégara establecido allí e
identificado con el adivino, lo que provocó su traslado’, junto con el héroe megarense, a las
rocas Escironias, en relación principalmente al viaje de Teseo desde Trecén, elaborado a
finales del s.VI.
59Dodona (sacerdotisas negras, palomas, omitomancia, Zeus y Dione): Gartziou-Tatti, op.cít.,
“Loracle de Dodone.?’, 175-1 84. Zeus pelasgo Naios y Dione Naia de Dodona: Farnelí, op.cit,
Cults, vol 1, p. 38 ss. Zeus pelasgo en Homero: IL, 16.233; Cd., 14.327; también en un
fragmento de Hesíodo en Str. 7.7.10 <327). W. Pótacher, “Zeus Naios und Dione in Dodona”,
Mnernosyne, 19, 1966, 113-147; también J. Ferguson, Arnong the Goda An Archaeolog¡cal
exploration of ancient Greek religion, London-New York, 1989, p. 67 Ss; véase también OB.
Thompson, “A dove for Dione”, Hesperia suppl., 20, 1982, 155-162 (relacionada con las
palomas y los niños). Paloma, animal consagrado a Afrodita, presente en Dafni: véase más
arriba, nota 38. Ornitomancia en Esciron: véase nota 53 (Hsch., s.v. skirornantis). Afrodita
Melaina: apéndice II a cap. 40, nota 32. Afrodita, hija de Dione: Hom., IL, 5.370 ss; E., HeL,
1098.

Actividad oracular en la Acrópolis vinculada a Erecteo y Atenea: M. Guarducci, “Atenea
oracolare”, PP 16, 1951, 338-355 (En la “casa de Erecteo” que convivía con Atenea: véase
apéndice a cap. 60, nota 62); esta autora señala el papel oracular de Atenea no sólo en la
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Curiosamenteen la Acrópolis está presenteel culto a ZeusNatos y Dione Nata, los

padresde Afrodita. AdemásAtenasy específicamentela Acrópolis y sus inmediaciones

habíanpasadopor un periodo“pelasgo”, que tal vez coincidecon los movimientosde

población de la épocaoscura, procedentesde Beocia (los “beocios” expulsarona los

pelasgosy otrospuebloshaciael Ática).61

Elderkin propone que la misma Afrodita, hija de Zeus y Dione, era veneradaen la

Acrópolis, vinculadaa sus padres, pero también al Erecteion,donde Cécropehabía

levantadoun Hermesde maderacubierto de mirto, que como se vio en el capítulo

anteriorteniauna relaciónesencialcon la diosa.Esteautorproponetambiénincluso que

el rito de las Esciroforiasconcernieraen origen a Afrodita, antesde serdesplazadapor

62Atenea

Hemosvisto másarribasin embargo,quecomo en las Arreforias, posiblementeel papel

deambasdiosas(no sólo de Afrodita, sino tambiénde Atenea),junto con el de Poseidón,

Acrópolis sino también en Esciron (adivinación también por el juego de dados) y su relación
con la actividad guerrera. Véase para la Acrópolis también: M. Rocchi, “Les oradas des
Pisisfratides dans le temple d’Athéna”, Poíníkeia Grarnrnata (Actes du Co(loque de Liége, 15-16
nov), Studia Phoenicia Narnur, 1991, 577-589 (relacionado tal vez con la serpiente de la
Acrópolis). Poder oracular de Erecteo: Elderkin, op.cit, “The Cults of the Erechteion”, p. 115
(otro punto de contacto con Dodona es el “Hecatompedon”: Pp. 123-1 24). Relación de la “casa
de Erecteo” con la “casa de Zeus” en Dodona: S. Dakaris, “The Sanctuaty of Dodona”, en
Ternples and Sanctuaries, Melas, ed., 1973, p. 156. Altar de Tyechoos, un adivino, en la
Acrópolis junto al “Erecteion”: Robertson, opoiL , “Athena’s Shrines...”, p. 33 (aunque este autor
no acepta que éste sea el templo de Erecteo: véase apéndice a cap.60, Theseion, nota 85).
61

Dione Naia venerada en la Acrópolis, donde aparece en inscripciones en el Erechtheion:
Elderkin, op.cit, “The Culis of the Erechtheion”, Pp. 122-123 <relación con Dodona temprana);
este autor propone que Dione recibía culto cerca del Erechtheion y en relación a la ceremonia
de las arréforas, p. 120 (fiesta de Atenea y Afrodita, como, según nuestra hipótesis, las
Esciroforias); véase también para el culto de Dione y Zeus Nalol en la Acrópolis: P. Cabanes,
“Les concours des Naia de Dodone”, Nikephoros, 1,1988, 49-84, Pp. 51-2 (representación de
Dione entre Leto y Afrodita en el Partenon). Período pelasgo en la Acrópolis y en Atenas y
tradiciones vinculadas a los pelasgos en Atenas: véase apéndice 1 a cap. 40 (ágora), notas 23 y
24; pelasgos expulsados de Beocia hacia el Ática: cap. 50, nota 38. Parke, op.cit., The Grades,
p. 70, nota 40, supone que el culto a Dione se estableció en algún momento de la guerra del
Peloponeso. Culto a esta diosa en época clásica: Hyp., 3.35s.
62Afrodita hija de Zeus y Oione: Hom, IL, 5.370-417. Hermes: Paus., 1.27.1; Elderkin, op.cit,
“The Culis of the Erechtheion”, p. 120 Ss; véase cap. 80, nota 103. Hombres coronados de
mirto en Esciroforias: ver más arriba nota 46. Es posible, incluso, que este “hermes” de
madera estuviera, en origen, relacionado con Afrodita misma, como en otros santuarios en los
que los “hermes” se asocian a la diosa: véase cap- 80, nota 38; M. Osanna, ogcit, “Sui culti
arca¡c¡ p. 83; véase cap. 8~, nota 103.
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eracentralen la fiesta,aunqueen el desplazamientodesdela Acrópolis aEsciron(en el

casode las “Esciras”), sevieraimplicadaprincipalmentela diosaAfrodita, ya queallí su

culto se asociaal lugar marginal, como el santuariodel norte de la Acrópolis con

respectoa ésta.Además,la actividadoracularen la Acrópolis, aunquerelacionadacon

Dodona,habríaestadoligadaa la diosaAteneafr3

Por último habríaque destacarotras conexionesinteresantestambién en relación a

Dodonay que puedenservir para aclararla fUnción y característicasoriginarias de la

fiestade las Estiras.

En Dodonacomoen la Acrópolisde Atenassellevabaacaboun ritual muy similar al de

las Bufonias,enel que serealizabael sacrificio de un toro con la doble hacha.Además

existeotra ceremonia,posiblementemuy antigua,que recuerdala alternanciasupuesta

por Deubnerpara las Escirasy las Tesmoforias.En la ciudad de Potniai, en Beocia,

cuyas relacionescon Dodonason significativas, se realizabaun ritual de fertilidad de

mujeresen el que se tirabancerdosreciénnacidos(en las Esciras,cerdaspreñadas)en

megaraen honorde las dos diosas,Demétery Perséfone,y se recogíanal año siguiente

64enDodona,lugar de culto de la diosaDione, la madrede Afrodita . En estesentido

podría ser plausible esta alternacia entre Tesmoforias y Esciroforias de Atenas,

63

De todas formas conviene recordar la relación estrecha de la diosa Atenea con Afrodita en la
Acrópolis y en otros lugares, como divinidades con un papel similar (agrario-guerrero-cívico):
véase Simon (cap. 80, nota 111).
~Fiestaen Dodona similar a las Bufonias: Dakaris, opoiL, “The Sanctuary of Dodona”, p. 157;
fiesta en Potn¡ai: Dakaris, op.ciL, “The Sanctuary of Ijodona”, p. 158; Schachter, op.c¡t., Cults,
vol. 1, p. 159; Paus., 9.8.1. Relaciones de Beocia con Dodona muy antigua, probablemente
desde las migraciones de la época oscura: Parke, op.cit., Pie Gracias, p. 74; F. Vian, Les
origines of Thébes, Paris, 1963, Pp. 130-132; la fiesta de Daidala de Beocia, con conexiones
con Dodona: Gartziou-Tatti, op.c¡t., “Loracle de Dodone...”, p. 182 (véase más arriba, nota 58);
oráculo de Dodona fundado por una paloma que voló desde Tebas y se asentó en el roble:
H.W. Parke, “Mighty Zeus”, Herrnathena, 111, 1971, 24-33; “Pelarge”, hija de Potnieus, en
Beocia (Paus., 9.25.8), relacionada con el culto de los Cabiros, proveniente de Dodona: H.
Paraskevaidou, “The Name of the Pelasgians”, en La Transizione.. op.ct, Pp. 281-283;
también Paste, op.cit., Pie Gracias, p. 153 (se ofrecían también como víctimas animales
preñados, de acuerdo al oráculo de Dodona). En las Esciras, cerdas preñadas: nota 43;
ofrenda de un animal preñado (una oveja) a Atenea Esciras por los Salaminios en.
Memacterión: véase cap. 70, p. 449, nota 55.
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concernientesademása distintasdiosas,Demétery Perséfoneporun ladoy Afrodita, la

hija de Dione, veneradaen la Acrópolis vinculadaa estadiosa procedentede Dodona,

porotro.

De todas formas posiblementelas Esciroforiaspasarona constituirseen un festival

principalmentede Demétery Perséfonedesdeel momentoen el que Afrodita desaparece

de la fiesta(aunqueno su culto en Dafni) y se asociaéstacon la diosa integradaen

Atenas en épocade Solón65, Atenea Esciras, que sin embargo,como reconocenla

mayoríade los autores,tienepoco papelen la celebración(sólo el nombre),aunquees

posibleque sesituaraen unanaos,como mencionaPólux, junto a su héroeepónimoen

estelugar.66

Por último habríaque plantearsesi los cultos vinculadosa Esciron y a las Esciras,y

especialmenteel de Afrodita, concerniande formaespeciala algunafamilia o genoscon

anterioridadal establecimientode AteneaEsciras.La procesión“cívica” haciael lugar

estabaa cargo de los sacerdotesacropolitanosde la familia de los Eteobútadas,que se

ocupabandel culto de Ateneay Poseidón-Erecteo.Es posible que en origen el culto a

Afrodita y los aspectosrelacionadoscon ella de marginalidady “desorden”,y por tanto

la celebraciónde mujeres, concernierade forma especiala los “Salaminios” (o sus

65Solón, como se vio en el capitulo anterior <nota 91), reorganizó las fiestas de mujeres.
~ PoIl., 9.96-7; en contra del culto de Atenea Esciras en Esciron: Ferguson, op.ciL, “The
Salaminiol , p. 19; a favor: Jaceby, op.cit, FGrH, b (suppl.), n0s 323a-334, p. vol. 1, p. 291.
Tal vez también se estableció la carrera como un acto que ligaba la fiesta a la nueva diosa:
véase más arriba nota 49. Permanece la incógnita de cómo se llamaba la fiesta con
anterioridad a la introducción de Atenea Esciras; tal vez se llamaban Afrodisias como en
Egina; las “Afrodisias” se celebratan en Atenas en Hecatombeón, en honor de la diosa cívica
Afrodita Pandemos (también en este santuario había palomas, se rendía culto a Peitho y
estaba ligado según la tradición a las porna¿ como en DafnQ: Simon, op.ciL, Festivais, p. 48-
51 - Tal vez existían otras “Afrodisias” <las Esciras posteriores) en Esciroforión, momento de
inversión y desorden, “paralelas” a las de Hecatombeón (que estaban ligadas a la diosa cívica
Afrodita Pandemos) y también a las Panateneas, fiesta de orden y de procesión hacia la
Acrópolis. En Egina las Afrodisias se celebraban en el contexto de una tiesta de Poseidón:
véase más arriba, nota 29.
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predecesores),del mismo modo que seocuparíantambiéndel culto a estadiosaen las

“primitivas Oscoforias”.

Puedeser significativo en estesentido el protagonismoen la fiesta de Esciras de la

Asambleade mujeres de Aristófanes, de una mujer que tenía por marido a un

“salaminio”. Además tiene coherenciade nuevo con la relación estrecha entre

“Salaminios” y “Cérices” en la Atenas arcaica,puesestosúltimos probablementese

encargaban,comoseveráen el capítulopróximo,de otra fiestademujeresen Atenas,las

Tesmoforiasen Melita, ademásde los ritualesde las Bufonias, fiestasasociadasa las

Esciroforias.

De nuevoencontramosa “Cérices”y “Salaminios”desempeñandopapelessimilares,de

menorrango que el de los Eteobútadas,y en relacióna las divinidades“menores”de la

Acrópolis: las Cecrópidasy HermesvinculadosconunaAfroditaarcaica.«7

El hechodeque el culto de las Cecrópidassemantuvieraen manosde la familia de los

Salaminiosy no el de Afrodita, sugiere,como ya supusimos,que con el nacimientode la

polis la diosaadquirióun papelesencialen tasetapasinicialesdeformaciónde la misma,

en el terrenopolítico y militar y por tanto de algún modo se“estatalizó” y disoció (ya

antes de Solón) del genos,integradodesdehacía tiempo en la ciudad, pero también

68
probablementeconsideradocomo“extranjero

Concluyendosepuededecirque el momentode la conquistadefinitiva de Salaminacon

Solón conílevóunaseriede reorganizacionesde varios cultosy festivales,de las que la

más importantefue dar cabidaen dos fiestas(Oscoforiasy Esciras)a una nueva diosa

salaminia(Esciras)asimiladaa la divinidad poliada,Atenea,pero con la peculiaridadde

67Sacerdocio de Eteobútadas y de Cérices: véase más arriba, nota 16. Aristófanes: véase nota
24. Cérices (también implicados en el ritual purificatorio del “Dios kod¡on”: Sud., avj y
Salaminios: véase cap. 70, p. 450 ss. Teseo, asociado a los Salaminios, cerca de Esciron:
Paus., 1.37.4; Picard., op.citt, “Les luttes..”, p. 55 Ss.
~ Papel político de Afrodita: cap. 60, p. 382 ss, nota 107. Véase cap. 80: Pp. 481 55.
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sustituir a otra diosa,Afrodita, que habíaadquiridoun papel significativo (aunqueno

igualableal de Atenea)como diosacívica en el procesode constituciónde la ciudad”

estado de Atenas, pero que se distinguiría principalmentepor su relación con los

espaciosmarginalesy fronterizos,propiosde los ritualesde iniciación.

En el caso de las Esciroforiasla situación esaún máscomplejapor la largahistoria de

culto y la situación del lugar, Esciron, como zonafronterizay limitrofe con respectoal

territorio de Eleusis, cuya incorporacióna Atenasfue un largo proceso,en el que se

produjeronmúltiples contactosentresus cultos principales(Demétery Perséfone)y los

de Atenas(Atenea,Poseidón,Zeus).La integracióndefinitivadel territorio (anteriora la

de Salamina)llevó a acelerarlas relacionescultualesdesdela ciudadde Atenas,lo que

desembocó,comoseveráen el próximocapitulo,en la incorporaciónde los Misterios al

asty. De esta forma, el papel “agrario” y relacionadocon la fertilidad de los dioses

acropolitanos(entrelos que seencontraríaAfrodita). en principio muchomásmarcado,

se debilító por la progresivaprimacía en este sentido de Démétery de Perséfone,

promovidasdesdela ciudadmismade Atenas,como formatambiénde controlarel culto

emblemáticodeEleusis.69

~Véasemás arriba, nota 21.
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CAPÍTULO 10”

La integracióndel territorio de Eleusisy la incorporaciónde los Misterios a la

ciudad.

El momentode la integraciónen Atenasdel territorio de Eleusisha sido ampliamente

debatido,así como la incorporacióna la ciudad de los Misterios y del culto eleusino,

asociadacon frecuenciaa lo anterior. Sin embargohay que distinguir ambosprocesos,

queno tienenpor qué sernecesariamentesimultáneos.Sin dudala conquistade Eleusis

acelerólas relacionescultualesy propició un progresivoacercamientoen estesentido

que culminécon la incorporaciónde los Misterios a la ciudad,desdenuestropunto de

vistaen épocade Solón, comoseva adesarrollarmásabajo.

Porunaparte,la historiade la integracióndel territorio deEleusisdependede] momento

en el quesesitúeel sinecismo,procesoen el queestáinserto.Perotambiénla historiade

la integracióndel culto y de las relacionescultualesdependeen cierto modo de cómose

llevó a cabo ese sinecismoy en qué consisti& En estesentidoúltimamenteParkerha

defendido, dada la hipótesis de una unificación, o más bien una colonización, del

territorio del Ática desdeAtenas,la organizacióndel culto periférico de Eleusisdesdela

ciudad(en el s.VIII), en la línea de los estudiosde Polignac, que precisamentehabía

consideradoaAtenasun casoanómalo1.

Parker, op.cit, Athen¡an Rdllg¡on, p. 24-26. También en este sentido Ch. Sourvinou-lnwood,
“Reconstructing change: ideology and the eleusinian Mysteries”, en lnvent¡ng Anc¡ent Culture,
M. Golden y P. Toohey, eds., London-New York, 1997, 132-164 <p. 150, nota 55: aplica el
modelo bipolar de Polignac a Eleusis, y considera que el santuario de Deméter se fundó en el
momento de formación de la polis de Atenas ya desde el principio como santuario periférico
dependiente de ésta). Sobre la hipótesis de la colonización desde Atenas y la inexistencia por
tanto de un sinecismo en el inicio del nacimiento de la polis: véase cap. 50, nota 44. F.
Polignac, o,o.c¡t., La naissance..., p. 85 ss; este autor (Polignac, op.c¡t,”Sanctuaires et
Sociéte...”), ha señalado recientemente las limitaciones de la hipótesis de esta colonización
interna desde Atenas, en el sentido del establecimiento de cultos periféricos desde la ciudad,
ya que los cultos aparecen en las proximidades de los lugares habitados del Ática más
antiguos (p. 84): también señala que la unificación politica es posiblemente anterior que la
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Esteplanteamiento,desdenuestropunto de vista, tiene la desventajade oscurecerel

papelesencialde las tensionesy del conflicto prolongado,documentadopor las fUentes

(en el piano del mito), así como del vigor de la aristocracialocal (apoyadaen su culto

emblemático)que sosteníacon fUerza en principio la independenciadel territorio, pero

probablementetambién,despuésdela unificación,la autonomíadel culto.

En cualquiercasonadiediscutela importanciade Eleusiscomo marcafronterizaen los

momentosde la constituciónde la ciudad-estado,principalmentefrente a Mégara,y

durantetodoel arcaísmohastala épocade los Pisistrátidas,comosevio en otro capitulo

en relacióna Salamina?

En este capitulo se van a tratar varios puntos: el problemade la incoq>oracióndel

territorio de Eleusis con el sinecismo; las relacionescultualesde Atenas y Eleusis

anterioresa la integraciónde los Misterios en la ciudad (tema tratado en parteen el

capituloanterior),esdecirantesincluso del procesode sinecismo,perotambiéndespués

del mismo,centrándonosen los cultosde inspiracióneleusinadel oestede la Acrópolis,

perotambiénenel posiblepapelen ellosde los “Cérices” y enlas relacionesde éstoscon

otros cultos de la ciudad; por último setratarála incorporaciónde los Misterios a la

ciudady el papelde Solón, de su calendario,en todo esteproceso,finalizandocon una

brevemencióndela actuaciónde los tiranos.

En varios capítulosde estetrabajo,pero específicamenteen el capítuloy, seha hecho

alusión al sinecismo, también en relación a Eleusis. Esta localidad, como Salamina,

integración cultural de los diversossectoresde la sociedadalrededordel santuariocentral
(Eleusisno seriaindependienteen el s?Jll: p. 91, nota 29). Sobrelas relacionesde Atenasy
Eleusisen al arcaísmoy la convenienciade distinguirel procesode integracióndel territorio
del de la “urbanización”del culto: O. Plácidoy M. Valdés, Eleusis,el Ática y Atenashastala
época de Pisistrato”, en Homenaje al Profesor .S. Lasso de la Vega, Madrid, 1998, 469-481.
2Véasecap. 7~ p. 436.
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culturalmenteforma partede Atenasdesdepor lo menosla épocaoscura, lo que no

quieredecirqueestuviese,porello, unidapoliticamenteal restodel Ática.3

PrecisamenteEleusisesuna de las zonasdel Ática (junto con Tórico, la Tetrápolis,

Braurón...)con una personalidadmásdefinida, propiciadaen parteporel prestigioy la

antigúedadde su culto principal. Los restos arqueológicosse remontana la época

micénica(megaronmicénico),momentoen el que,como severámásadelante,esposible

que ya se rindiese culto a Deméter como deidad principal4. Eleusis es además

posiblementeuno de los pocoslugaresdel Ática con restosdel submicénico(como la

zona de Perati o Braurón, Salaminao la propia Atenas), lo que llevó a Sourvinou-

lnwood a postular,en un artículoantiguo, la probablepresenciade “pilios” en esazona.

Aunquedespuésdel submicénicoarqueológicamentehay un lapso,Eleusistiene restos

también anterioresal 800, del Geométricoprimitivo (o incluso desdeantes),momentoa

partir del cual la riqueza de algunastumbas (del 800) demuestrael vigor de su

aristocracialocal.5

3S¡nec¡smo: cap. 1~, nota 71. Véaseel cap. so• Eleusis y Salamina forman parte culturalmente
del Atica desde la época oscura: Osborne, agolÉ, “Ihe Archaeology, the Salaminioi..t p. 153
y 157.

Restos micénicos: Mylonas, op.ct, Eleusis, p. 16; J. Travios, Eleusis: the Origins of Ihe
Sanctuary”, en Temples and Sanctuariesof Ano¡ent Greece, ed. E. Melas, London, 1973, p. 77
ss.J Travlos, “He Athena ¡<al he Eleusína ston 8~ ¡<al 70p.Ch. Alona”, AsAtene, 45, 1983, 323-
338. P. Darcque, “Les vestiges mycéniens découverts sous le Télésterion d’Eleusis”, BCH, 105,
1981, 593-605.
5Submicénico: Desborough, op.c¡(., ilie LasÉ.., p. 114; Sourvinou-lnwood, op.c¡t.,
“Movemenis...”, p. 216 (destaca la tradición del neleida Melanto de Pilos en Eleusis); este
autor, sin embargo, en trabajos posteriores (Ch. Sourvinou-lnwood, Read¡ng Greel< Culture.
Texts and ¡magos, Rituals and Myths, Oxford, 1991, ji 191 ss), asume otro planteamiento en
el que niega que los mitos puedan reflejarla historia. Geométrico primitivo: Coldstream, op.c¡(.,
Geometrio Greece, p. 35, 51 y pp. 78-80: tumbas del 800: enterramiento de dos mujeres de
alto rango, de las que Coldstream sugiere que podrian ser las sacerdotisas de Deméter y
Perséfone; Mylonas, sin embargo, op.c¡t, Eleus¡s, p. 62, dice que son de final de época
Geométrica; véase RS. Young, tate Geonietrio Graves and a Seventh Centur¡ Wc/Un 11w
Agora, Hesperia suppl., 2, 1939, p. 234ss: anterior a principios del s.VII, tal vez incluso del s.
IX (p. 234). Para el Geométric primitivo, véase también Osborne, op.o¡t, Greece..., p. 74;
Whitley, apelÉ, Style~., p. 54 Ss. Para los restos arqueológicos en Eleusis en relación al culto
de Deméter en época geométrica y al primer templo (absidal), probablemente del s.VIII:
Mylonas, apelÉ, Eleusis, p. 56 Ss; J. Travlos, op.clt., “Eleusis: the Origins...”, ji 84; J. Travlos,
op.cit., “He Athena.2’, AsAtene, 1983, 323 ss; J. Travlos, BlldIexikon zur Topograph¡e des
Ant¡ken Attika, Túbingen, 1988, p. 92; este autor sotiene la idea de que el culto de Eleusis de
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El problemaestáen determinardesdecuándoEleusisestabaunidapolíticamenteal resto

del Ática y subordinadaa Atenas. Algunosautorescomo Padgugdefiendenunaunidad

en épocamicénica(un sinecismomicénico)que semantuvohastael arcaísmo.De este

modolas luchasmíticasdeEleusisy Atenas(desdeErecteohastaTeseo)serianreflejo de

épocamicénica.6

No vamosa extendernosen las discusionessobreel sinecismo(ya realizadoen cap. V),

sólo seguir con la hipótesisque planteamosmás anta de que la supuestaunidad

micénicano se sostuvodurante los siglos oscuros(aunqueinfluyó en el modo de

realizarseel sinecismoposteriormente),y que la unidad política del Ática, esdecir, el

sinecismoqueemergedelaépocaoscura,esinseparabledelprocesodel nacimientodela

polis como tal, que supusoentreotrascosas,una organizacióndel territorio, y que se

dio, máso menossimultáneamente,en diferentespoleis arcaicas(de diversosmodos),

comoMégara,que experimentatambiénun sinecismoenel s.VIiL7

El hechodequelos protagonistasde las guerrasmíticasentreambaslocalidadespuedan

ser“de épocamicénica”no esun obstáculo,dadala reelaboracióneinvenciónde mitosa

partirdepersonajesantiguospreexistentes(con contenidosnuevos).La tradiciónrecoge

un enfrentamientoprolongadoentreambaslocalidades,en el que se distinguenvarias

guerrasasociadasa diversosreyes míticoscomoErecteo,que sacrificaa sus hijas para

obtenerla victoria, y Teseo,el autordel sinecismo,pasandotambiénpor el polemarco

lón. Porotraparte,estasguerrasmíticasseinsertaroncomoaula en variascelebraciones

muy antiguasde Atenas como las Esciroforias, analizadasen el capítulo anterior

época micénicasobrevivióen época oscura<pare la contiriudaddel culto, véase másabajo,
nota 22); Coldstream, op.ciÉ, GeometríaGreece, p. 332 (templo absidal). Ch. Sourvinou-
lnwood, op.ct, “Reconstructingchange...’,pp. 133-136 (restosde los s.VIII y VII).
6R.A. Padgug,“Eleusis and dic Union of Attika”, eRas, 13, 1972, 35-50. Sobre el sinecismo
en épocamicénicao, por el contrario,a finales de épocaoscura:véasecap.1~. nota71; véase
tambiéncap. 5~ nota44.
7Véasecap. 50, p. 261 ss. Sinecismo de Mégara: notas 75 y 92 del cap. So.
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(sacrificiode las hijasdeErecteoy posteriormentela presenciade Escironde Mégara),o

las Boedromias,fiestasde la guerra,reorganizadasen varios momentoscrucialesde la

historia “militar” deAtenas,queincorporóel mito del polemarcolón de la Tetrápolisen

su luchajunto a AtenasparaconquistarEleusis;o porúltimo, los Misterios, celebrados

tambiénsignificativamenteen Boedromión,el mesdedicadoa la guerra.8

El sinecismo,como argumentamosen el capítulo V, constituyó, más que un hecho

puntual, todo un procesodentro del que sellama“sinecismo” probablementea la fase

final de unificacióndel Ática a todos los niveles(territorial, de gobierno...)en s.VIII o

principios del s.VII. En esteprocesosehabriadado en primer lugar una coordinación

militar de diversaspo¡eís? desdela ciudadde Atenas(por el basileus de la misma), lo

que podría habersereflejado en el texto de Filócoro sobre las “doce ciudadesde

Cécrope”,unidasparahacerfrenteal peligroexteriorde “canos”y “beocios” (quepuede

referirsea movimientosde poblaciónde la épocaoscura).Tal vezel texto de Tucídides

aludeala mismarealidadcuandomencionala independenciaoautonomiade los diversos

territorios del Ática con anterioridadal “sinecismo” de Teseo,unidos, sin embargo,en

caso de peligro exterior en torno al basileusde Atenas, contra el que en ocasiones

también luchaban,como era el caso,especificamentemencionadopor Tucídides, de

Eleusis. Casi todaslas frentesincluyen dentrode estadodecápolisa Eleusis, lo que no

implica, como señalabaTucídides, que no mantuvieseunas relacionestensascon el

basileusde Atenas.En la leyenda del reparto del Ática y Mégaraentre los hijos de

Pandiónqueprobablementealudetambiénal procesode sinecismo(aunqueposiblemente

a las fases finales, ya que apareceMégara), la frontera entre la zona del as~y,

Guerras con Eleusis: Simms, op.cit., “Eumolpos...’; véase cap. 50, nota 52y cap.
9o, nota 7;

N.J. Richardson, op.cit., Tlie Hornería Hymn..., p. 7, nota 1.
y Varios significados de pole¡s: cap. 50, nota 35; federación de poleis en Beocia en el proceso
de constitución de la ciudad estado, así como en Atenas y Eubea: notas 41 y 47 del cap. 50

(Sakeliariou).
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correspondienteaEgeo,y Mégaraera, segúnAndrón,Eleusismismo, y segúnFilócoro,

el “Pition” que Jacobyha identificado con el de Énoe en la fronteraentre Atenasy

Mégara.’0

Esta coordinaciónde las poleis desdeAtenas la situábamosen fechasanterioresal

arcaísmo,principalmentehaciael s.IX. En esosmomentosseiniciaríael camino haciala

unificación completa,enun procesocomplejode luchas,alianzasy enemistades,enel

que se puede situar la leyendadel polemarcolón de la Tefrápolis que luché en

colaboraciónconel rey deAtenascontraEleusis,por lo queobtuvo la ciudadanía;este

mito constituíauno de los aUla de las Boedromias”.Es significativo que lón aparezca

comopoletnarco(lo que demuestraque esanteriora su realeza),pues,comosepostulé

en otro capítulo,posiblementeen los inicios del arcaísmosedio en variaspoleis esta

división de poderesentreel basileusy el jefe militar, como “ocurrió” en Mégaracon

Niso y Esciron, o en la propia Atenas posiblementecon las figuras de Teseo y

Menesteo.’2

Tal vez las construccionesenEleusisdeprincipiosdels.VIII o inclusode finalesdel s.IX

(unaparedcercadel antiguo megaronmicénico)se puedeninterpretarcomo expresión

10Dodecápolis de Cécrope: Str., 9.1.20 (Filócoro, FGrH 328 F 94>: cap. 50, nota 33; Th., 2.15;
Eleusis en esta dodecápolis: cap. 50, nota 51. División del Ática y Mégara entre los hijos de
Pandión: cap. 5, nota 79. Frontera entre Atenas y Mégara: Filócoro FGrH 328 F 107; Andrón
FGrH 10 F 14 <Str., 9.1.10); según Jacoby se trataba del Pition de Ence: ap.ciÉ, FGH b
<suppl.), n0s 323a-334, vol. 1, p. 430 y vol. II, PP. 330-331. Mylonas (op.cit., Eleusis, p. 27)
piensa, sin embargo, que se trata del Pition de Dafni <Paus., 1.37.6-7); también piensa que se
trata del Pition de Dafni: L’Homme-Wéry, op.dÉ, La perspect¡ve..., Pp. 152-3.
11

lón de la Tetrápolis y de otras zonas periféricas como Potamios (entre Tórico y Prasia) y
Gargeto en demo de lonidal: cap. 50, nota 10; polemarco en la lucha contra Eleusis: cap. 5~,
nota 16; altion de la Boedromias: véase cap. 50, nota 18. lón en relación a la ciudadanía y al
establecimiento de las cuatro tribus: Arlst., Am., 41.2; Str., 8.7.1.
12 de poderes entre el basileus y el jete militar: cap. 30, p. 156 <notas 95 y 97);
Tradición de Menesteo y de Teseo entrelazada: cap. 30, p. 158 <nota 105). Niso de Mégara
como basileus y Esciron como jefe militar: cap 90 nota 6.
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de las últimas etapasde una Eleusis independienteque intentabareafirmarsefrente a

Atenasy conservarsu 13

Posiblementela integracióndefinitiva del territorio de Eleusissedio en las fasesfinales

del procesode sinecismo (hacia finales del s.VIII), a pesar de que la independencia

todavíadesuculto (comomuestrael Himno homérico,compuestoentreel 650 y el 550)

ha llevado a variosautoresa cuestionaría’4.Como señalamosal inicio del capítulo,hay

que distinguir entrela incorporacióndel territorio y la manipulacióndirecta del culto

eleusinopor partede Atenas, como señalapor otra parteel propio Pausaniascuando

aludea los términosen los que finalizó el largo enfrentamientoentreambaslocalidades:

13Travlos,op.c¡É, “Eleusis: the Origins , pp. 84-6; los restos más antiguos serían una pared
cercana al magaron que normalmente se ha fechado en el s.VIII {Mylonas, op.c¡t, Eleusis, pp.
56-7), pero que según Travios podría ser incluso de finales del s.JX (generalmente se ha
asumido que formaba parte de un edificio, aunque este autor considera que se trata de una
pared de retención), y otra pared de mediados del s.VIII construida al este de la anterior.
Posiblemente estas construcciones fueron acompañadas también por un templo de madera o
ladrillo en el lugar del ¡negaron, hacia el 760; véase también Mylonas, op.cit., E/cusís, p. 57-8;
véase también Travios, op.c¡É, “He Athena.S’, AsAtene, 1983, p. 33& Travlos relaciona estos
restos con una primera internacionalización del culto Eleusino vinculada a la posible
inauguración de la fiesta de las Proerosias, que consistía en la donación de los primeros frutos
a las diosas eleusinas, a partir de un oráculo de Delfos. Sin embargo otros autores (Parke,
op.dt, Festívals..., p. 73 ss) proponen el origen de esta fiesta en el s.VI, momento en el que
puede situarse el oráculo délfico relacionado con ella: H.W. Parke y D.E.W. Wormell, The
De/tic Oracle, Oxford, vol. II, -1956, n0 164 y vol. l p. 326 (a mediados del s.Vl, práctica
restaurada tras la paz .de Nicias con un decreto). Además, a mediados de este siglo se
inauguraron unos edificios dedicados probablemente a almacenar el trigo, que pueden tener
conexión con la fiesta: Mylonas, op.c¡t., Eleusis, p. 97 (de época de los Pisistrátidas). Para esta
fiesta celebrada en los demos (lo que encajaría con la política de Pisístrato de un control más
directo de la vida de los demos, como se pone de manifiesto, en el plano judicial, con los
jueces por demos): Brumfield, op.cit, iba Attic Pestívais..., Pp. 54-69; Parker, op.cit.,
“Festivals of the Attica demés”, en G¡fts to fha Gods, p. 141.
14 Nilsson, op.cit, Cults, p. 27, sostiene que Eleusis no se incorporó definitivamente al Ática
hasta finales del s.VLI. Independencia de Eleusis incluso hasta Pisístrato: Frost, op.c¡É, “Faith,
Authority...”; Aloni, op.c¡t, L’aedo, p. 45 (hasta Pisístrato no se incorpora definitivamente el
territorio, además del culto); LHomme-Wéry, op.c¡É, La perspective.., p. 64 ss. En contra de
esta visión: Sourvinou-lnwood, op.c¡t., “Reconstructing change...”, p. 136 que postule, dada la
probabilidad de que la entrada al santuario fuese por el norte, como posteriormente, la
pertenencia del territorio de Eleusis a Atenas desde las etapas formativas de la polis, es decir,
desde el s.VIII; pero también asume la organización del culto desde la ciudad en esos
momentos (véase nota 2), lo que desde nuestro punto de vista, como se veré más abajo, no se
dio, de forma directa, hasta el s.VI, con Solón.
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los eleusinospodíanmantenerun controlindependientedesusMisterios, peroen todo lo

demásestaríansujetosaAtenas’5.

La última guerramítica seatribuyea Teseo,el autordel sinecismo.Es interesante,sin

embargo,destacarque Teseono aparece,como Jón,en la fiestade las Boedromiasen

relación a Eleusis,y que las Ihentesque aludena estaguerraseñalanuna capturade

Eleusisde manosde los megarenses.Teseoconsigueengañaral gobernantede Eleusis,

Diocles, y mata a Esciron. Aunque Diocles es un personajeeleusino,también se

encuentraenMégaradondesecelebrabanjuegosen su honor;porotraparte,Esciron,es

unafiguraclaramentemegarense.’6

Posiblementeestaleyendareflejauna situaciónen la que el Atica estáya prácticamente

unificada, en las fasesfinalesdel sinecismo,hacia finalesdel s.VIII. A partir de esos

momentosel peligroprincipal no esfúndamentalmentela aristocraciamisma de Eleusis,

sino la polis vecina,Mégara,que realizasu sinecismotambiénen la segundamitad del

s.VIIJ, fechaen la quereflierzaprobablementesu reivindicacióndel territorio vecinode

Eleusis’7.Es significativo tambiénel papelde Dioclescomo eleusinotraidor,puesseñala

16Paus,, 1.38.3: “En una batallaentablada entreeleusinos y atenienses murió Erecteo,rey de
Atenas, y murió lmmarado, hijo de Eumolpo. Concluyeron la guerra bajo las siguientes
condiciones: los eleusinosse sometieron en todo a los atenienses,excepto en la celebración
de los Misterios...” (traducciónde A. Díaz Tejera).
16Teseo en relación al mito de las amazonas en las Boedromias y la lucha contra ellas en
Atenas mismo: cap. 50, nota 52. Teseo captura Eleusis de manos de los megarenses,
engañando a Diocles y dando muerte a Esciron de Mégara: Plu., ibes., 10 (véase cap. 9~, nota
6). Para esta guerra: Sirnms, op.ciL, “Eumolpos...”, p. 206. Diocles en H. hom. a Dornéton y.

153, 474, 477; Juego de los megarenses en honor de Diocles: Ar., Ach., 747 y sch.: Theoc.,
12.27-33 y sch. Diocles: Keams, op.c¡t., The Hemos, p. 156; aunque L’Homme-Wéry (op.cit.,
La perspectivo..., p. 67 ss> hace de Diocles un megarense establecido en Eleusis (aparece en
el Himno homérico), para apoyar su tesis de la dominación de Mégara sobre Eleusis hasta
Solón, sin embargo lo cierto es que Diocles parece ser, más bien, un personaje de Eleusis,
posiblemente relacionado, como Eumolpo, con algún familia aristocrática eleusina aliada con
Mégara en las fases finales del sinecismo, con el fin de preservar su independencia. Prueba de
ello es que Teócrito (véase más anta) hace de él un extranjero en Mégara, procedente del
Ática; esta hipótesis cuadra mejor con el hecho de que aparezca como basieus en el himno
homérico (véase más arriba), y que mantenga su posición privilegiada en el calendario de
Solón (Calendario de Nicórnaco: Oliver, op.cit., “Greek lnscriptions’, Hesperia, 4, p. 21, un.,
66). Relación de Teseo con Esciron en esta guerra por Eleusis: Plu., ibes., 10 (Esciron).
17sinecismo de Mégara: véanse notas 75 y 92 del cap. 5O~ Conflicto con Mégara en estos
siglos: cap. 70 p. 436 ss.
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la disconformidadde la aristocraciao departede la aristocraciade estalocalidad,que

busca, antela imposibilidad de recobrarpor sus propios mediosy Iberzassu antigua

independencia,el apoyoo la alianzacon la polis vecinaenemigadeMégara.

A partir deestosmomentosla reivindicaciónde Atenasdel territorio de Eleusisno será

frente a Eleusis mismo, sino frente a Mégara. En este sentido puedeentenderseel

episodiode Telo de épocade Solón en Heródoto, en el que se menciona que los

atenienseslucharon en Eleusíscontra sus vecinosque la mayoría de los autoresha

18

identificado conlos megarenses

Los enfrentamientosseprolongaronhastala épocade Pisístratoque tomóla iniciativa de

conquistarMsa, el puertode Mégara,como vimos en otro capitulo,anteel acosoy los

ataquesde los megarensesa Eleusisy probablementea Salamina(lo que no quieredecir

queesosterritoriosdejarande serpartedel Ática).’9

Ya no setratatantode un problemainterno,ya que.el territorio de Eleusispertenecea la

ciudad-estadode Atenas como el resto del Ática, sino más bien de un problemade

afirmación y fortalecimiento ftente a las poleis vecinas (en este caso, Mégara) del

territorio fronterizo. Deestemodoel controldel culto emblemáticode Eleusisserevela,

cadavezcon másfuerza,comounaformade asegurarel territorio y de fortalecerla zona

limitrofe, insertándoseen un procesoen el que la ciudad de Atenaslleva a cabouna

16Hdt., 1.30. La mayoría de los autores sostienen que se trata de una guerra contra Mégara:
Ch. Picard, op.c¡t., “Les luttes...”, p. 66; Nilsson, op.c¡t., Cults..., p. 27; Padgug, op.c¡t,
“Eleusis...’, ¡y 139 K. Clinton, “The Sanctuary of Demeter and Kore at Eleusis”, en Grook
Sanotuaries, eds., R. Hágg y N. Marinatos, London-New York, 1993, p. 1 la; L.M. L’Homme-
Wery, op.cit , “Solon liberateur d’Eleusis..7, 362-380; L’Homme-Wéry, op.cit., La porspoct¡ve...,
pi 66; Sourvinou-lnwood, op.cit, “Reconstructing change...”, nota 26. Consideran que se trató
de una guerra contra Eleusis mismo que habría recobrado su independencia tras el atentado
ciloneo: Mylonas, op.ciÉ, Elous¡s, p. 63; H. van Efenterre, “Solon et la terre dEleusis”, RIDA,
23, 1977, p. 108.
19Ataque de los megarenses a Eleusis en el momento en el que las mujeres atenienses
celebraban allí las Tesmoforias: Hdt., 1.59 y Aen. Tact., 4.8-11. Tesmoforias en Eleusis:
Eleusis: Clinton, op.c¡t, Myth..., p. 3Oss y Clinton, op.c¡t., “The Sanctuary of Demeter arid Kore
at Eleusis”, p. 113.
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“urbanización”y una organizaciónmásdirectadesdeel centro(y desdeel estado)de

vanoscultosdel Ática (y de Atenasmismo).20

En estecontextose incluye, aunqueno sepuedeprecisarla fecha,el asentamientode

héroes“enemigos”como forma de afirmar, reivindicary justificar el derechosobreel

territorio: así porejemplo,Ininiarado,el hijo de Eumolpoestabaenterradoen la ciudad

de Atenascercade la Acrópolis, o Escironde Mégaraen la vía a Eleusis; la tumba de

Niso, el rey megarense,seencuentratambiénen Atenas,mientrasque la de Pandiónse

halla en Mégara3’

Los restosarqueológicosen Eleusis(megaronmicénico)permitenpostularla antigtíedad

del culto eleusinodeDeméterque seremontaría,segúnClinton y otrosautores,aépoca

micénica22.En cualquiercasoel culto aDemétereleusinaya existíaconanterioridadala

la migraciónjonia, puescon ella setrasladaa la costade Asia Menor. Vimos en otro

capítulola tradiciónde Filisto, hijo de PasiclesqueacompañóaNeleo, el hijo de Codro,

parala fundaciónde Mileto, y levantóun temploaDemétereleusinaquese hallabajunto

20

Como el caso de las Oscoforias y de los Salaminios analizado en otro cap: véase cap. 80,
PP. 506-507 y cap. 70, p. 460 ss. Véase en este sentido el trabajo de Polignac, op.c¡t., La
na¡ssar>co.... Para Braurón: véase: J. Kondis, “Braurón: the Sanctuary of Artemis’, en Templos
and Sactuarios, Melas, ed., 49-57; Brulé, op.cit., La tillo, p. 179 ss; Artemis Eraurónia en la
Acrópolis: Travlos, op.cit, Pictorial, p. 124.
21 lmmarado: Clem. Al., ProL, 3.45; Amob, PiaL, 6.6 (tumba de lmmarado en el Eleusinio);
Paus., 1.5.2; 1.27.4; 1.38.3; Elderkin, op.c¡t, “The Cults of the Erechtheion”, p. 115 equipara el
culto agrario de Erecteo de la Acrópolis vinculado al arado y los bueyes, con el de lmmarado,
héroe también de gran antigUedad, de las mismas características; Keams, (op.cit., Iho Heroes,
pp. 114-115), sin embargo, señala que lmmarado puede pertenecer a la versión que enfatiza el
elemento tracio, introducido con posterioridad a la composición del Himno homérico. Esciron
de Mégara en la vía a Eleusis, posiblemente establecido sobre un hemon anterior vinculado a
un adivino de Dodona en el momento de la guerra con Mégara por Eleusis en las fases finales
del sinecismo o cuando éste ya se habla completado: cap. So, p. 511, nota 6. Tumba de Niso
cerca del Liceo: Paus, 1.19.4 (tal vez con Pisístrato que conquistó Nisea y que posiblemente
construyó un gimnasio en el Liceo sobre un viejo santuario de Apolo: Kyle, opxit, Athlet¡cs, p.
77 ss); tumba del ateniense Pandión en Mégara: Paus., 1.39.4.
22

Clinton, op.c¡t., Myth, p. 29; Darcque, op.c¡t, “Les vestiges mycéniens..7: restos micénicos
aunque no necesariamente con significación religiosa; Dietrich, op.ciL, Tradition..., pp. 35-36
(continuidad del culto de Deméter en Eleusis incluso desde época micénica); para la
continuidad del culto en época oscura: Travlos, op.cit, “1-le Athena...”, AsAtone, 1983, 329-30;
Travlos, op.ct, Blldlexikon, p. 92. También supone esta antigUedad para el culto: Coldstream,
op.cit., Geometric Greece, p. 332. En contra: Sourvinou-lnwood, op.c¡t, “Reconstructing
change...”, p. 133.
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al santuario de Poseidón Heliconio y cerca de un santuario a las Erinias. El

superintendentedel culto, que se encargabatambién de la fiesta de “Panjonia”, era,

además,el basileusde los jonios, descendientede Androclo, el fundadorde Éfeso,hijo

deCodro?’

Todo ello apuntabaa movimientosde población,ya desdeel submicénico,en los que

estuvieronimplicadasde forma especial familias “pilias”. Tal vez Philistos tiene un

origen pilio del mismo modo que Phdaios,que apareceen una tablilla de Pilos como

señalóSourvinou-Inwooden su artículo sobrelas familias pilias en el Atica en época

submicénica.En el mismo poníade relievetambiénla tradición de que Melanto, el rey

ateniensede épocaoscuraprocedentede Mesenia, había pasado,antesde llegar a

Atenas,porEleusis.Susdescendientes,los hijosde Codro,fueron, segúnla tradición, los

queemigraronhaciaAsiaMenor.24

Todasestastradicionesunidasal hecho de que Eleusisesuno de los pocoslugaresdel

Áticaquetieneposiblementerestosde épocasubmicénica,sugierecomo postulaClinton

unaexpansióndel culto haciaJoniaen esasfechasy posteriormente.25

23

Filisto levanta el templo de Deméter eleusina: Hdt., 9.97; basiloas de los jonios encargado
del culto: Str., 14.1.3; véase apéndice lía cap. 40, p. 239, nota 41.
24Apéndice II a cap. 40, Pp. 231-232, nota 13 (Sourvinou-lnwood, “Movements , p. 218):
Philaios, nombre pilio; véase más arriba sobre el artículo de Sourvinou, nota 5; este autor ha
señalado recientemente que la tradición de Deméter eleusina en Jonia (véase nota anterior) no
implica que el culto de Eleusis sea anterior a la migración jonia: op.cit, “Reconstructing
change , nota 56. En Eleusis existía un genos, el de los PhiIIe¡daL en el que se elegía a la
sacerdotisa de Deméter y Core (Parker, op.cit, Athen¡an ReIig¡on, p. 317; en la inscripción del
Código de Nicómaco: Oliver, op.cit., “Greek lnscriptions”, Hosporia, 4, p. 28; Turner, op.c¡t.,
Hierela, p. 285 ss); según Clinton éste era uno de los sacerdocios más antiguos (K. Clinton,
The Sacred Ofticials of the Eleusinían Mysterios, Philadelphia, 1974, p. 68), que tal vez tienen
también un origen “pilio, como los Phllaidai (o Phílistos que llevó consigo el culto de Deméter
eleusina: véase nota anterior); Coldstream señaló la posibilidad de que las dos tumbas de gran
riqueza del 800 en Eleusis fuesen precisamente de las sacerdotisas de Deméter y Perséfone,
pues además se encontró en ellas una figurita de Isis, considerada por Heródoto (2.59) la
contrapartida egipcia de Deméter véase más anta, nota 5. Melanto: nota 51, apéndice II a
cap. 4O~ Códridas en Asia Menor cap. 5~, nota 14.
25Véase más arriba, nota 5. Clinton, op.dt, M>dtI..., p. 60, nota 183 (expansión en el
Protogeométrico).
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Lo que interesaseñalar,con respectoa Atenas,es la posibilidad sugeridaen el capítulo

de los pilios, de queel culto deDemétereleusinafueseestablecidoya en esosmomentos

en la propiaciudadde Atenas,así como en otros lugaresdel Ática (como Colono),y de

que la relacióndel arconte-reycon la diosaposteriormente,en los Misterios, tengasus

raícesen estevinculo del has/leusde épocaoscuracon la diosa eleusina(de ahí la

tradición del rey Melanto en Eleusisy luego en Atenas),transmitido de algún modo a

AsiaMenor,con el has/leusde losjonios.26

En cualquiercasoy como sedestacóen el apéndiceII al cap40, la asociacióndel culto

de Poseidón-lasErinias-Deméteresmuy antigua y se remontaprobablementea época

oscura.En Joniase dabacon la peculiaridadde que la diosaDeméterera “eleusina”;

tambiénen Colono al noroestede Atenas se encuentraPoseidónrelacionadocon lós

caballos(H¡pp¡os), lasEriniasy probablementetambiénDeméter“eleusina”.Estoscultos

son característicosde lugares herederosde una tradición micénica, como Telpusao

Figalia donde se venerabaa Deméter Erinis junto a Poseidónen forma de caballo.

Precisamenteconesteculto relacionaClinton el de Deméteren Eleusis,específicamente

en la “Agelastospetra”, la roca en la cuevaque constituíauna entradanatural haciael

mundo subterráneo,como lo era tambiénColono y el santuariode Figalia donde se

venerabaa Deméterdentrode unacuevacomo“epí petra”.27

26

Esto no quiere decir que existieran ya los Misterios en esa época, ni, por tanto, que la
relación del basieus fuese con esta fiesta en principio, como sugiere Padgug (op.cft.,
“Eleusis...’, Pp. 143-4; basileus de Atenas encargado de los Misterios: Arist., Ath., 57), sino
que, como en Jonia, la diosa Deméter eleusina se había establecido en la ciudad, a través de
la máxima autoridad de entonces, el basilous de época oscura, que podría encargarse
especialmente del culto (no de los Misterios, que tal vez aún no existían y que si existían no se
celebrarían aún en la ciudad de Atenas), como en Jonia.
27

Apéndice II a cap. 40: Pp. 236-237, notas 31 y. 32. Clinton, op.c¡t, Myth..., p. 27; tal vez
puede ser significativo, con respecto a los cultos asociados de Poseidón, Deméter “negra” y las
Erinias, el hecho de que en el Himno homérico a Deméter se llame a las dos diosas “somnal t’
aldoisí’ y a Deméter se la denomine “kyanopeplon” (vestida de negro, y. 319), lo que puede ser
una «reminiscencia’ de este supuesto culto de gran antigUedad de Deméter similar al de
Figalia. Cultos en cuevas característicos de época micénica, del culto a Deméter y
específicamente de las Tesmoforias: Dietrich, op.cit., “A religious Function...”. También deben
de ser muy antiguos los culto de Poseidón y Ártemis a la entrada de Eleusis (Paus., 1.38.6),
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En Atenasel accesonaturalal mundosubterráneo,el Plutonio, sehallabaprecisamente

en la colina del Areópago,junto al culto a las Eriniasy al de Deméteren el Eleusinioal

oestede la Acrópolis28.Ya sepostulóen el apéndiceII al capítulo 40 que estazona,en

principio dentrodel distrito de “Melita”, habríasido, como Colono, también en época

oscura,el lugardeculto aPoseidón-lasEriniasy Deméterposiblementeya “eleusina”(tal

vez instaladaen la ciudad“con la basile/a de Melanto”), como en Jonia. Se sugirió

además,la sustitución,en el momentodel sinecismo,de PoseidónporAres, el dios de la

guerra. Quizás una prueba de que en esa colina existía un culto a Poseidón con

anterioridadal establecimientode Arespuedeser,ademásdelaitio;i de la fundacióndel

Areópagoen el quese enfrentanenun juicio ambosdioses,el hechode que en Tebasel

dios que seune a la Erinia Tilphossa(a DeméterErinis en Arcadia)estanto Poseidón

comoAres(posiblementetambiénPoseidónsustituidoporAres).29

Los últimos hallazgosarqueológicoshan descubiertorestosen el Eleusinio del s.VII e

inclusoanteriores30.Estoconcuerdacon la hipótesisquehacede estazonade Atenas,ya

posiblementedesdeépocaoscura,un lugar antiguo de culto a Poseidón-lasErinias y

Dernétercomoen Colono(o, deformasimilar, en Eleusismismo).

Por otra parte,como ha señaladorecientementeClinton, aunquefue defendidoya por

Broneer,las Tesmoforiasde Atenas, fiestasantiquísimasen toda Grecia,secelebrarían

en ese lugar, sedepor tanto, como Tesmoforion,del culto de Deméteren la ciudad de

posiblemente ya desde época oscura (santuario absidal de Ártemis Propilea de época
geométrica, s.VIII: Mylonas, Op.Gñt, Eleusis, p. 60); esta relación de Poseidón y Ártemis pudo
darse también en el lUso de Atenas en esas fechas: apéndice II a cap. 40, Pp. 247-248, nota 67;
Dietrich, op.cit, Tradition..., p. 58.
28 Paus., 1.28.7; Clinton, op.c¡t., Myth..., p. 20.
29 Vease apéndice II cap. 40, Pp. 237-238 (también allí en el Areópago mnema de Edipo como
en Colono: Paus., 1.28.7). Mito de fundación del Areópago: cap. 5~, nota 67. Poseidón y Ares
en Tebas: F. Vian, op.ciL, Les origines do TI¡ébos, PP. 107-109; véase L. Breglia-Pulci Doria,
“Demeter Erinys Tilphussaia tra Poseidon e Ares”, en Les grandos figuros religloasos, Paris,
1986,107-126.

K. Clinton, “The Thesmophorion in Central Athens”, en Tho Role of Roligion..., R. H~gg ed.,
p. 124, nota 34.
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Atenas con anterioridad a su inauguración oficial como “Eleusinio” en época

posiblemente de Pisístrato31. Las Tesmoforias de Atenas eran organizadas

probablementeen épocaclásicapor el demo de Melita, como se puede inferir de la

inscripciónen la que semencionaa la sacerdotisade las diosas,mujer de un hombrede

Melita, elegidapor el demo, lo quecuadra,segúnClinton, con el distrito en el que se

hallabael Eleusinio. Ademásel nombre“Melita”, que como sevio en el apéndiceII al

capítulo40, debedesermuy antiguo,tienerelaciónespecíficacon el culto aDeméter,ya

quelas “Melissai” eranninfas del entornode las diosa. En la inscripciónquealude a la

sacerdotisade las diosaselegidapor el demo de Melita se mencionatambién el “ton

Ploutonoshieros” y el naosde Demétery Core; el Plutonioen Atenasse hallabaen el

Areópago,cercadel Eleusinio,que conteníaun santuariodedicadoaDemétery Core y

otro aTriptólemo.32

31 Tesmoforias: nota 44, cap. 90 Eleusinio como Tesmoforion: O. Broneer, “The
Thesmophorion in Athens”, Hosperia, 11, 1942, 250-274; también K. Clinton, “The
Thesmophorion in Central Athens and the celebration of the Thesmophoria in Attica”, en Vio
Rolo of Roligion in 11w Early Greok Polis, R.Hágg ed., 1996, Stockholm, 111-125 (Pp. 123-125):
en contra de H.A. Thompson, “Pnyx and Thesmophorion, Hesperia, 5,1936,151 ss, que lo
identificó con la Pnix, fundamentalmente por la obra de Aristófanes en que compara una
reunión de las mujeres en las Tesmoforias con la reunión de la ekkles¡a: véase Clinton, op.c¡t.,
“Re Thesmophorion...’, p. 112; a favor de Thompson recientemente: M. Osanna,
“Thesmophorion ed Eleusinion ad Atene: problemi topografici e culturali”, Ostraka, 4, 1995,
103-118 (postula también un templo de Deméter y Core cerca del Eleusinio pero diferenciado
de éste).
32Tesmoíorias organizadas por el demo de Melita: Clinton, op.cit., “me Thesmophorion....’, PP.
113, 119-120. Melita: véase apéndice II a cap. 40, nota 40. Ninfas Melissai y rey Molissos:
Clinton, op.cit. Myth..., p. 34; CalI. Ap., 110-112 (Mellssai, sacerdotisas de Deméter); Porph.,
Antr., 18: ninfa Melito en el H. hom. a Dornétor y. 419; Richardson, opoit, Pie Hornería
Hyrnn..., pp. 287-8 (Melita es una nereida en la Ilíada -18.42- y en Hesíodo, -Vi., 247; Melita
del Ática: Hes., Ir. 225 Merkelbach y West=Filócoro, FGrH 328 F 27); Sfameni, op.cit., Misten,
p. 202 ss. Santuario de Pluto en el Areópago: Paus., 1.28.7; Eleusinio: Paus., 1.14.1-4; Clinton,
op.c¡t., “The Thesmophorion...”, p. 123, nota 32 (Eleusinio) y p. 121 (instriptión). En una
inscripción sobre la decoración del Plutonio el responsable es precisamente un hombre de este
demo de Melita, Neoptolemo, hijo de Ant¡k¡os: Clinton, op.cht, Myth..., p. 20; véase también
para el Eleusinio y el Plutonio de Atenas: R.M. Smith, “The Phrearrhian Lex Sacra”, Hesperia,
67, 1998, 9-107, Pp. 101 -1 03.
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Lo que nosotrosproponemoses la posibilidad de que el culto ancestralde Deméteren

Atenas(celebradoen lasTesmoforias)fueseya de Deméter“eleusina”,conconexióncon

esalocalidad,comoen Joniay posiblementeen Colono.

Por tanto si las Tesmoforiasen época clásica celebradasen la ciudad~3 estaban

administradasprobablementeporel deniade Melita, la cuestiónque sepuedeplantear

era quién administrabael culto con anterioridad,sobretodo si se tiene en cuentala

antigúedadque seha postuladopara el mismo, asentadoen la ciudad desde,por lo

menos,laépocaoscura,junto a estacolinadondeseveneraríatambiénaPoseidóny a las

Erinias.

En el capítulo70 referentea Salaminay los Salaniiniosen el que seanalizóla conexión

de estafamilia con Melita sealudió tambiéna la relaciónde estedistrito de Atenascon

los Cérices,quetenianallí unacasa.Tal vez podríapensarseque la familia (o familias)

atenienseque en épocaarcaicaseasocióde forma definitiva a la localidadde Eleusisy

concretamentea sus Misterios, los Cérices de Atenas, estuviera desde antes

específicamenterelacionadaconesteculto de Deméterantiguoen la ciudad,queademás

tendría sus orígenesremotosen Eleusis. Algunos indicios pueden fortalecer esta

hipótesiscomola posibilidaddequeen Eleusisla “casade los Cérices”sesitúejunto al

Plutonioo el lugar de accesoal mundosubterráneo,y, segúnTravlos, vinculadaa él.

Tambiénen Atenas el Eleusinio de Melita se hallabajunto al santuariode Pluto del

Areópago,que constituidaen principio un lugarnaturalde accesoal mundosubterráneo,

comoen Colono,o en Eleusisel Plutonioo, segúnClinton, la “A gelastospetra”.34

~Sobre la posibilidad de que las Tesmoforias fuesen una fiesta local (no organizada por
Atenas para toda el Ática en la dudad), celebrada por los distintos demos del Ática (aunque no
todos), pero también en Atenas mismo, donde tendria, a pesar de su carácter local, una mayor
~royección:Clinton, op.cit, “The Thesmophorion...”, p. 111 ss.

Casa de Cérices en Melita y en Eleusis junto al Plutonio: cap. 70, nota 63. Clinton identifica
esta cueva en Eleusis con la “Agelastos potra” (Clinton, op.oít., Myth..., p. 18 ss) y postule que
sólo existía un Plutonio situado en Atenas (junto al Eleusinio), aunque admite quela “Agelastos
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La relacióndelos Céricesconesteculto en Atenasy por tantocon las Tesmoforiasen la

ciudadderivaríaprincipalmentedesu función como “heraldos”, asesoresdel has/leusen

la organizaciónreligiosaanteriora la cristalizacióndela polis de Atenas(dela basile/a),

de la que es herederala épocaarcaica35.Es significativo tambiénque en la obra de

AristófanesdeLas Tesmoforiasla “heraldo” invoque,ademásde las dos Tesmophoroi

(Demétery Core), Pluto y Kall¡geneia, a Curótrofa, Hermes y las Chantes.Tanto

Hermescomolas Chantes(ThaIlo, Atao, Hegemone)eraninvocadosen el juramentode

los efebosy, como supusimosen el capitulo 70 teníanuna especialconexióncon la

familiade los Cérices36.En fechasposterioresseencuentraun culto de Herniesy de las

Chantesen la entradaoestede la Acrópolis, no lejos, por tanto, de la colina del

Areópagoy delEleusinio,cuyo sacerdociodesempeñabanprobablementelos Cérices37.

petra” constitula el acceso natural al otro mundo, al mundo subterráneo (op.oit., Myth..., pp. 21-
23). Para la «Agelastos potra” véase también Mylonas, op.cit., Eleus¡s, p. 46 (cerca del
Plutonio>; Mylonas, op.cit, Eleusls, p. 99 as (templo de Plutonio construido con Pisistrato junto
a la cueva); insctipción del 329/8: 8y114, vol. 3, n01050; para el Plutonio en Eleusis véase
también: Travlos, op.cft.,&Idlexikon, p. 115, fig 125, Travlos, op.c¡t, ‘1-le Athena...”, AsAtone,
1983, p. 326, hg. 2; Sourvinou, op.cit., “Reconstructing change..!, p. 137. Véase nota anterior.
Colono: apéndice II cap. 40, nota 31.
~ Basilela en la época oscura: cap. 3o, nota 41 y apéndice II a cap. 40, nota 9. Para los
heraldos como asesores del basilous en materia de culto, pero también en otros campos véase
el cap. 70, p. 455.

Ar., Vi., 295-300: Clinton, op.cit., Myth..., p. 31. para la relación de los Céricescon Hermes y
las Charltes, invocadas en el juramento de los efebos, asi como con Curótrofa, véase el cap.
70, Pp. 455-456.
3TPaus., 1 .22.8: Hermes y las Cárites a la entrada de la Acrópolis (cerca de Deméter Ch/ce,
Gea Curótrofa y Afrodita Pandemos -Paus.,1.22.3- y de Atenea Nike: Paus., 1.22.4); véase
comentario de L. Beschi y D. Musti, de la Fondaziones L. Valía, p. 344) Pirenne, op.cit, ‘Les
Chantes...”, ¡<ornas, 9, 1996, 195-214. Sacerdote de Cérices de Charitos y Artemis Epipyrg¡dia
a la entrada de la Acrópolis: Clinton, op.cit, Sacrod Ofilcíals, p. 94; Clinton, op.cit, Myth..., p.
116, nota 6; 1<. Clinton, op.ct, “iG 25, the Eleusinia..., 1 ss. Para las Cérites y Ártemis o
Hécate Epipyrgidia a la entrada de la Acrópolis véase: L. Beschi, op.cit., “Contnibuti...”,
AsAtone, 1967/8, pp. 518 y 535-6. Los Cénices tendrían cierta jurisdicción sobre la. zona del
Pelárgico en esta parte oeste de la Acrópolis como se desprende del problema con Telémaco
en relación al santuario de Asclepio: BeseN, op.c¡t, “II monumento...”, AsAtene, 1967/8, Pp.
391-2. Para el proceso de trasnferencia de algunos cultos gentilicios al estado (a las nuevas
unidades establecidas con Clístenes, como tribus y demos>: Keams, op.cit, “Change and
Continuity. .; tal vez éste fue el caso de las Tesmoforias.
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Antesde seguiranalizandoy recordandolas conexionesrituales de los Céricesvamosa

terminarde ver las posiblesrelacionescultualesde Eleusisy Atenascon anterioridada la

incorporaciónde los Misteriosen épocade Solón.

Además de este primer establecimientopostuladode Demétereleusinaen Atenas en

épocaoscura(lo queno quieredecirque semantuvieraun contactocontinuadoni quela

diosa“eleusina”en Atenas,celebradaen las Tesmoforias,dependierade la de Eleusis),

habríaque plantearsela posibilidad de la integración tempranade Deméter Chloe,

procedentede Eleusis, también al oeste de la Acrópolis, que generalmentese ha

consideradoantigua38.Esteculto sevio cuandosealudió a las Genesias,en relacióna las

divinidadesfemeninasdel oestede la Acrópolis con quienesestabaasociada,comoGea

Curótrofa,Afrodita Pandemos,las Erinias (identificadasen un escoliode Aristófanes),

desdenuestro punto de vista vinculadasal Consejo aristocráticoque surgió con la

reunión “de todos los gobiernos” en la ciudad39. Posiblementeel sinecismo y la

reestructuracióndel gobierno de Atenas conlíevó en el plano cultual cambios y

modificaciónes(como en épocade Solón), entre los que estaría, a través de un

reestablecimientomásconscientedel culto de la diosaeleusina(el otro muy antiguo, de

forma que la diosa Deméter,aunqueprocedentede Eleusis,seríaya “ateniense’

estrechary fortalecerlos lazosprecisamenteconestalocalidad.

Esto encajaademáscon el planteamientode que Eleusisse incluye en la ‘facción del

asty”, en el repartodel Ática, esdecir en la que correspondió,segúnel mito, aEgeode

38

Deméter Chloe al oeste de la Acrópolis, junto a cultos antiquísimos, como el de Gea
Curótrofa, Afrodita Pandemos, el Souzygion y el Kylono¡on: Travios, op.cit, PictoriaL., p. 2;
Paus., 1.22.3; véase Beschi, op.cit, “Contributi...”, p. 518 ss. Oikonomides, op.cit., Vio Two
Agoras..., p. 45; cap. 40, nota 77. Deméter en Colono como euchloia: Sófocles, Edipo en
Colono, v, 1600 y sch.; véase también Vv. 681-5; Según Brumfield las Chiosia se celebraban
en Antesterión y en las Targelias se ofrecia un sacrificio a Deméter Chíce: op.cit., Pie Attic
Fostivals, p. 132 ss; véase también Parke, op.cft., Festivals, p. 149 (sacrificio a Deméter Chloe
en las Targelias en Atenas y fiesta de Chloa¡a en Eleusis>; 5. Dow, R.T. Healey, A Sacred
Calendar of Eleusis, (HViS 21), Cambridge, 1965, p. 44 (Chloaia).
39 Véase cap. 60, p. 382 ss. También cap. 40, p. 204, nota 105 (sch. S., OC., 42).
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entrelos hijos de Pandión(leyendaque aludeprobablementeala realidaddel sinecismoy

de las luchasdeentoncesy posterioresentrelas distintasfacciones);deahilasrelaciones

porejemplode los Eteobútadas(de la faccióndel Pedion),en la fiestade lasEsciroforias,

con la procesión“cívica” que ligaba a los dioses acropolitanoscon los de Eleusi?.

Tambiéncuadracon la hipótesisde la importanciadel culto a Zeus en el s.VII, Zeus

Patroosde los Eupátridas,Zeusde la ciudadde Atenasqueen esasfechastiene muchos

caracteresctónicos (conocido como Miliquio en las Diasias, que Tucídides hace

remontar a Cilón), ya que significativamenteDeméter Chloe compartía el mismo

sacerdoteque ZeusMiliquio, el diophante4’. Posiblementede esos momentoses la

coordinaciónde los tres “h/eroi arotol”, en Eleusis,en Escirona mitad de camino,y a

los piesde la Acrópolis, en el Bouzyg¡on,situadocercadel santuariode DeméterChloe,

del que estaríanencargadoslos Bouzyga¡que rendíanculto a Zeus42. En el s.VII se

acercaríade formadeliberadalo específicamenteagrarioateniense,en especialel culto a

Zeus (Maimaktes de las Maimaicterias, símilar o igual a Miliquio de las Diasias,

relacionadocon ritos purificatorios y con la agricultura)con lo eleusino,de ahí que

posteriormenteel daducode Eleusisreaiizarael ritual purificatorio del “Dios kod/on”,

dedicadoa un Zeusctónico, en las Maimakter¡asde Atenascelebradasen honora este

dios, en lasEsciroforias(en las queestaríapresenteZeusMiliquio) y en Eleusismismo.43

~Eleusisse incluye en la facción del Pedion: cap. 40, p. 192, nota 76. Reparto del Ática y
Mégara entre los hUos de Pandión: cap. 50, nota 79. Eteobútadas: cap. 40, p. 171-172, nota 16;
Procesión de Esciroforias: cap. 90: notas 20 y 50
41

Zeus Patroos de los Eupétridas: cap. 20, p. 61 ss; cap. 40, Pp. 200-201. Importancia del culto
a Zeus en época arcaica no sólo en Atenas, sino en toda el Ática (Zeus en el monto Himeto...):
cap. 20, p. 62, nota 16 y cap. 40, p. 211. Diasias: Th., 1.126.6; Zeus Miliquio en las Diasias y
otras fiestas, como las Ma¡rnaktorias consagradas a un Zeus ctónico relacionado con la
agricultura: cap 40, p. 198 (Diasias: nota 67; véase también cap. 80, nota 19). Mismo sacerdote
de Deméter Chloo y Zeus Miliquio: Oikonomides, op.cff , Vie Two Agoras..., p. 34.
42H¡ems arotos y Bouzygion: véase el cap. 9~, nota 36 y cap. 40, nota 78. Bouzygai: cap. 40,

nota 39.
~Zeus Maimaktes, igual o similar a Miliquio: cap. 40, nota 88. Véase cap. 70, nota 55
(procesión de Mairnaktorias y “Dios kodion”).
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Por último enea]a tambiéncon esteplanteamientola posibleprocedenciade CUán de

Eleusis,postuladapor Sealey,la condenade los Alcmeónidasde la Paralia en el juicio

presididoporMirón de Fha del Pedion,y la posteriorpurificación de Epiménides,cuya

relacióncon el culto de Blaute(o Blastas,su madre,unaninfadel entornode Afrodita),

situadojunto a DeméterChloe y GeaCurótrofa, seanalizóen el capítulocuarto”. Es

interesanteseñalarla existenciade unaestatuade Epiménides(fundadordel culto a Zeus

y Afrodita en el Peloponeso,y, segúnuna tradición, de las Erinias o Euménidesen

Atenas)en el Eleusinio, así como su identificación con Bouzyges,el ancestrode los

BouzygaidelPedion,encargadosdel culto a Zeusen el Paladioy del hierosarotosal pie

delaacrópolis45.Aunqueestasconexionesseelaboraronposteriormente,en el s.VI o

más tardeincluso,son, de todos modos,significativasy esclarecedorasde estarelación

44Sealey, op.cit., “RegionalismS’, p. 168 (Cilón de Eleusis se apoya en Mégara>; también
postulado por L’Homme-Wérv, op.cit, La perspectíve..., p. 319. Epiménides y Blaute:cap 40

p. 204 ss <especialmente nota 110). Atentado ciloneo y juicio de Alcmeónidas de Mirón y
Epiménides: cap. 30, nota 111. Mirón de Fha, posiblemente de la facción del Pedion: cap, 40,

nota 38.
45Epiménides en el Eleusinio: Paus, 1.14.4. En relación al culto de Afrodita y Zeus en el
Peloponeso e identificado con Bouzygos: cap. 40, nota 90. Fundador del culto a las Erinias:
cap. 40, nota 108. Epiménides inicia a la ciudad en ritos secretos (hatorgíasas>, orgías, mismo
término usado en Misterios: ti. hom. a Dométer, y. 476-7; Epiménides, Triptólemo y un buey
de bronce en el Eleusinio: Paus, 1.14. Sourvinou-lnwood (op.cit. “Reconstructing change...”, p.
155 ss), asocia la purificación de Epiménides con la fundación de los Misterios (organizados
por Atenas desde el principio>, lo que propició que se desarrollaran los mitos de la fundación
de los mismos vinculada a personajes órficos como Orfeo o Eumolpo, el hijo de Museo. Sin
embargo, como apunta el mismo Sourvinou (p. 143), existen fundamentalmente dos versiones
de la fundación de los Misterios; una en la que Deméter revela los mismos a los héroes
eleusinos legendarios y otra en relación a los órficos (principalmente a Museo, personaje
claramente ateniense -Keams, op.c¡t, Iñe Horoes p. 187, West, op.cit, Vio Orphic..., p. 39 ss-
y a Tracia). Probablemente la primera es la originada (en el Himno homérico a Demétej y la
segunda se desarrolló a partir del momento en el que los atenienses so implicaron en los
Misterios con Solón, como se veré más abajo. Desde este punto de vista, la asociación de
Epiménides en Plutarco (Plu., Sol. 12) con la iniciación de la ciudad a ritos secretos puede
estar conectada efectivamente al momento en el que los atenienses comenzaron a iniciarse en
Eleusis (como la historia de Tejo), lo que no quiere decir que sea el momento de la fundación
de los Misterios (pero si tal vez de una “refundación” ateniense>. Además la relación de
Epiménides con Triptólemo, la estatua del buey de bronce en el Eleusinio y los Bouzyga¡,
refleja, más que la relación del purificador con los Misterios mismos, el vínculo de los ritos
agrarios atenienses y eleusinos en esos momentos (concentrados al oeste de la Acrópolis, el
núcleo o el ágora de la ciudad en el s.VII). Posiblemente, como se veré más adelante, fue con
los Pisistrétidas cuando se desarrollaron todas las tradiciones órficas en tomo a Eleusis, pero
también cuando se asoció a Epiménides con Bouzyges, ya que la primera mención de este
personaje aparece en Laso de Hermione que trabajó para los Pisístratidas: H. A. Shapiro,
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del Zeus agrario de Atenasen el s.VII con el culto eleusino,principalmenteDeméter

Chloe instalada en el nuevo espacio inauguradoal oeste de la Acrópolis con el

sinecismo~,comoculto político,junto aGeay Afrodita, cercade la sededel Consejode

estado,el Areópago.

Volvemosahoraalas conexionesritualesde los Cérices,ya queanalizarlos cultosen los

que estabanimplicadosen épocaclásica,desdenuestropunto de vista, puedeayudara

comprendercómo y con qué característicasse integran en la ciudad de Atenas los

Misterios deEleusis.En otros capítulosaludimosa estafamilia llegando ala conclusión

(sostenidapor la mayoríade los autores)de que era un genosde origen ateniense,

“recreado”o “ascendido”(al statusde Eupátridas)en épocade Solón, pero encargados

desdeantesespecíficamentede ciertos cultos de estados(aunquetambién“privados”),

por su fUnción de “heraldos”, cuyatareainicial consistíaen asesoraral has/leus,como

muestranalgunospasajesde Homero.4’

Másarribasevio su posiblerelacióncon las Tesmoforiasde Atenas(ya posiblementede

Deméter “eleusina”, aunqueluego a lo largo de los siglos oscurosse “perdiera” u

oscurecieraesarelación primitiva con Eleusis)celebradasprobablementeen el demode

Melita en el lugarluegoconocidocomoEleusinio.

op.c¡t, Oracle-mongers...’, ¡<amos, 3, 1990, 335-345; también de este autor, Art and Cult...,
w.cit. p. 70-71.

Véase el apéndice 1 al cap. 40 (ágora).
~ los Cérices como una familia ateniense implicada en los Misterios: Garland, op.cit,
“Religious Athoíity...’, p. 97 (según este autor los Cérices se implicaron en Eleusis por primera
vez a finales del s.VII o principios del s.VI); también Mylonas, op.ct., Elcusis, p. 234. G.
Foucart, Les mystéres dElausis, Paris, 1914, p. 157; Ferguson, op.oit, “The Salaminioi...”; p.
42; LHomme-Wéry, op.c¡t., La perspective..., p. 88. Los considera una familia eleusina: Ch.
Picard, op.cit., “Les luttes...”, p. 62. También, Sourvinou-lnwood, op.cit., sgeconstmding
change..7, nota 26; R. Osborne, op.cht , Demos..., p. 175 (según este autor el hecho de que los
Cérices a finales del s.VI vivieran en demos del as~ no demuestra que no fuesen eleusinas).
Véase sobre los Cérices, cap. 40, p. 189ss y cap. 70, p. 451 ss (especialmente, p. 443, nota 72:
Cérices como domiourgos y heraldos que asesoran al basileus en Homero); véase Davies,
op.cit., Athen¡an propeníod..., p. 254 ss.
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Tambiénse analizó su relacióncon los diosesdel juramentode los efebos, de origen

antiquísimo,quederivaríade su fUnción de“heraldo” quecongregaal laoso al puebloen

armas,pero con los que existiría tambiénun vinculo más“personal”, en el sentidode

constituir al mismo tiempo cultos de un genosy cultos de estado.Este seriael caso

principalmentedeHermes,segúnlasfUentessuprimerancestrojunto conunadelas hijas

de Cécrope,perotambiénposiblementede Atenea,Hestiay las Chantesy, tal vez, de

Enialio (en principio, con la basilela, vinculadosa la zonadel Pritaneodel estede la

Acrópolis)48. En el capitulo de Salaminasevio cómo en el Códigode Nícómacoque

contendríaun núcleo del calendariode Solón, se mencionanvarios diosesy héroes

eleusinos,queserefierenprobablementeen primerlugara cultos másespecíficosde los

Eumálpidasy a continuaciónde los Cérices.Entre estosúltimos se puede leer con

claridad los nombresde Hestia,Atenea,Chantes,Hermes;aparecetambiénEn(---),

restauradopor Oliver como Enialio, lo que encajarla con otra noticia, bastantemás

tardía, en la que el “hierocérice” desempeñael sacerdociode los diosesde la guerra

Enialio, Enio,Ares y ZeusGeleon.Ya seseñalarontambiénlas similitudescon variosde

los diosesdel juramentode los efebospropio de Menasde origen antiquísimo,como

Hestia,Enialio, lasHoraso Chantes(Thaio, Auxo,Hegemone)y Atenea,ademásde la

afinidad,atravésdeHermes,con la divinidad principaldel mismo,Aglauro.49

48

Juramento de Efebos y divinidades del mismo, en principio vinculadas a la zona este de la
Acrópolis, en fiestas como las Boedromias: cap. 50, Pp. 272-273, notas 57 y 60. Culto “público”
y “privado” a la vez en época arcaica cuando todavía no estaba clara la distinción entre ambos
campos: véase el cap. 70, p. 461, nota 66. Para el sacerdocio de Hernies y su relación con las
Cecrópidas: cap. 70, p. 455, nota 73, cap. 40, nota 73; precisamente una de las Cecrópidas,
Curótrofa, era invocada en las Tesmoforias (ver más aniba, nota 36); Hécate celebrada, según
Oikonomides, en las Maimakterias (en las que participarían los Cérices) y conocida por
Hesíodo como curótrofa (cap. 70 nota 55), podría haber estado relacionada, según Clinton
(op.cit., Myth..., p. 98), con las Tesmoforias en Eleusis. Sobre la posibilidad de un
acercamiento de cultos agrados atenienses y eleusinos (como las mismas Tesmoforias) con
anterioridad a la organización y el establecimiento de los Misterios en la ciudad de Atenas:
véase más abajo, nota 70.
~ el cap. 70, p. 455 ss, nota 74; dioses del juramento de los efebos: cap. 5~ nota 60.
Oliver restaura “Enialio’ por razones de espacio: Oliver, op.ct, “Greelc lnscriptions”, Hesp., 4,
1935, p. 29; otros autores, como Sokolowski (véase el cap. 70, nota 74) o Clinton prefieren leer



560

En la inscripcióndel Códigode Nicómacosepuedenleertambiénde forma fragmentaria

otros dos nombresHe(---), restauradopor Oliver como Hefesto y D(---), como

Dioniso.50

La posibilidadde queel Códigode Nicómacomencione,entrelos diosesde los Cérices,

aDioniso esmuy significativapuesestegenosteniatambiénen épocaclásicaun papelen

las antiguas fiestas de Dioniso de las Antesteriasy las Leneas. En ambas se

conmemorabaa un Dioniso ctónico, similar o idéntico a Hadescomo señalaHeráclito

parala procesiónde las Leneasen Efeso. En las Antesteriasel hierocériceasistíaa la

“Ennagonios”(Clinton, op.cit, “IG 12 5, the Eleusinia...’; también L’Homme-Wéry, op.cit, La
perspectiva..., p. 80, nota 5) ya que en una inscripción de principios del s.V se alude, en
relación a la fiesta de las Eleusinia (posiblemente la misma celebración a la que ser refiere el
Código de Nicómaco), a Hermes Ennagonios y a las Chantes (también a Gea, Poseidón,
Artemis, Telesidromo, Triptólemo, Plutón, Dolichos, Deméter y Core: Brumfied, op.cit., Vio
Attic Festivals, p. 185), venerados por los Cérices (véase más arriba, nota 37, y más abajo,
nota 87>; posiblemente en esta inscripción aparecen, como en la del Código de Nicómaco,
dioses y héroes de los Eumólpidas y de los Cérices. Sin embargo el hecho de que el
“hierocérice” desempef~ara también el sacerdocio de EnÍallo, Ares (ambos en el juramento de
los efebos), y Zeus Geleori (también Zeus en el juramento de los efebos>, puede apoyar
efectivamente la presencia de Enialio en esta lista de dioses específicos de los Cérices; véase
Clinton, op.cit, .Sacred Offlc¡als, p. 81: sacerdote de Enialio... (IG 112 1072, lin. 4-6); véase
también nota 60 del cap. 50~ Esto no implica que en Eleusis no hubiese también un culto a
Hestia (especifico de esta localidad), cuyo sacerdocio desempeñarían los “descendiente de
Celeo”, los Crocónidas, asocidado posteriormente, desde nuestro punto de vista, al Pritaneo;
véase: Richardson, op.cit, p. 233; IG 112 1229; véase Parker, op.cit. Athenian Religion, pp- 301-
304. La relación de los Cérices con Hestia o con Hermes, seria en principio, con los dioses do
origen ateniense, vinculados a los efebos (presentes en varias fiestas), aunque con el tiempo
se unificarían los cultos de Hestia y de Hermes de Eleusis y de Atenas; de esta forma Celeo
(personaje claramente eleusino: Keams, op.cit., The Horoos, p. 176) se asoció al Pritaneo de
Atenas (Plu., Morelia 667D; Keams, op.cit, llie Heroes, p. 115), sede de Hestia, y los Cérices
se vincularon a las divinidades de Eleusis (Hestia y Hermes). Esta relación de los cultos de
Eleusis y de Atenas ocurre también con la figura del “pais ap’ hastias”, en principio en el plano
mitico Demofonte de Eleusis (en el Himno homérico «escondido en el fuego”: y. 478-9;), pero
que, elegido por el basious, representa la nidación simbólica de toda la ciudad: Richardson
op.cit., Vio Homeric Hymn..., p. 231 Ss (Ann. Gr Bekker, 1, p. 204; PorpW, Abst., 4.5);
Mylonas, op.cit., Eleusis, pp. 236-7; importancia de Demofonte en los Misterios, intimamente
ligado a la fundación de los mismos: H.P. Foley, Tho Homenic Hymn to Domoter, Princeton-
New Jersey, 1994, p. 49 ss.

Oliver, op.cit., ‘Greek lnscription?, Hesperia, 4, p. 21. (tal vez en lugar de Hefesto, podría
leerse Heracles, también presente en juramento de efebos y además iniciado en Eleusis, en
época de Pisístrato; sin embargo Hefesto tiene relación con los artesanos-domiourgoi, como
los Cérices y además su culto se encuentra en la Acrópolis (Elderkin, op.cit, “The Cults of the
Erechtheion”); tal vez el culto de Hefesto es introducido en Atenas en el s.VI, en relación a las
Panateneas: Shapiro, op.cit, Art and Cuft p. 165 (con los Pisistrátidas), pero puede ser incluso
anterior: véase apéndice a cap. 60 (Theseion), nota 66; Hefesto aparece ya en el Vaso
Fran9ois, que puede reflejar algunos cambios realizados por Solón: véase cap. 70, nota 22.
Para otra restauración véase cap. 70, nota 74 (Sokolowski).
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basilinna y a lasgeraral en la ceremoniasecretarealizadaposiblementeen el santuario

de Dioniso “en limncils”, lugar de accesoal mundo subterráneo,que consistía en la

restauracióndel dios; también en las Antesteriastiene un papel fundamentalHermes

ctonio, patrónde los Cérices.Por otraparteen las Leneasel daducollamabaa Dioniso,

en una ceremoniaen la que se despertabaal dios diciendo: “laco, hijo de Sémele,

Plutodotas”51.Más adelantesevan a analizarlas conexionesde ambasceremoniascon

los Misterios, específicamente“la partecorrespondientea Atenas” de la procesiónhacia

Eleusis.Desdenuestropunto de vistael papelde los Cériceso sus predecesores,familia

de origen ateniense,en estasfiestasantiquísimasde Atenasantecedea su papel como

sacerdotesen Eleusis, lo que ayudaa explicar las característicasde la reorganización

llevadaa caboporAtenasde los Misteriosen épocaarcaica.

Además¡a conexiónoriginariade los Céricescon divinidadesctónicas,comoHermesy

Dioniso ctónicosen las Antesteriasy las Leneas,fiestasen las que se identifica a este

dios conHades,ayudaaexplicary esclarecela relaciónespecialdeestegenosconPluto

y el Plutonio (o el lugardeaccesoal mundosubterráneo)tantoen el Eleusisen “la casa

de los Cérices”, como posiblementetambiénen origen en el lugar de accesoal mundo

subterráneojunto al Eleusiniode Atenas,el Plutoniodel Areópago52.Por otrapartelos

Céricestambién desempeñabanel sacerdocioen Eleusisde “la piedra sagrada”,“ho

hthophorostou hierou Itt/ion”, tal vez, segúnClinton, llevada en procesióndesdeel

Eleusinio hastaEleusis,y posiblementerelacionadatambiéncon el culto de Dioniso en

este lugar53. Robertsonpor su partepostuló, en un artículo sobre las Arreforias de

51 Para ambas fiestas véase más abajo: p. 581 ss.
52Para Hermes y Dioniso ctónicos de las Antestejias y las Leneas, en relación con Hades,
véase más abajo: p. 581 ss. Plutónio en Eleusis y Atenas: notas 32 y 34.
53Clinton, op.ct, Sacred Officials, p. 51 y 98; este sacerdote junto al de Zeus Horios, Atenea
Horia, Poseidón Prosbaterios y Poseidón Themeliouchos; véase también Clinton, op.cit.,
MyIh..., p. 121 ss; relación con Dioniso: p. 123 Ss; Dioniso iniciado en Eleusis sobré una piedra
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Atenas,que la relacióndelos Céricescon la “piedra sagrada”eraoriginariadel culto del

genosa Hermesen la misma Atenas,en conexióncon las Cecrópidasy la fiestade las

Arreforias. SegúnOvidio, Aglauro (segúnCalimaco,Pandroso)fue convertidaen una

piedranegraal oponersea Hermes.Esteautor señalala relaciónde las piedrascon los

nacimientos(de ahi su relación con las A.rreforias, en las que se conmemorabael

nacimientode Erictonio) y con los poderesmánticos, pero también su función como

marcade accesoal mundosubterráneo.54

Desdenuestropuntodevistano esimpensableestaposiblerelaciónde los Cérices(o de

genede “heraldos”“emparentados”con ellos)con la Acrópolis (y las Arreforias’5)pues

tambiénseencargabandel ritual de las Bufoniasen estelugar, dedicadoa ZeusPolieo,

y purificado previamente: Mylonas, op.cit., Eleusis, pp. 211-213 y 217; según este autor,
Dioniso no tiene un papel relevante ni nuclear en Eleusis: p. 275 ss.
54

Robertson, op.cit, “The Riddle...”, p. 265 ss (especialmente pp. 270-2; Calímaco: p. 272);
0v., Met., 2.1200 ss (especialmente 1375 ss) y 2.708-832. En Hesíodo (Ib., 485) Res
envuelve una piedra en pañales, que sustituye a Zeus niño; ónfalo de Delfos: Hes., Ib., 498-
500; Paus., 10.24.6: véase nota 59 del cap. 1~ (Goodison). L’Homme-Wéry (op.cit., Le
perspectivo..., p. 128 ss), sin embargo, asocia este sacerdocio de la piedra sagrada,
relacionado, en las inscripciones con Zeus Horios, Atenea Hoila, Poseidón (véase, la nota
anterior), con un culto a los horoi fronterizos que habría establecido Solón en Eleusis frente a
Mégará; es posible que el legislador estableciera esta conexión del lithophoros con Eleusis
como tierra ateniense fronteriza con Mégara, pero sobre una relación anterior de los Cérices o
heraldos con el lithos (la piedra oracular postualda por Robertson.>, pero también el lithos desde
donde los heraldos convocaban al demos y donde juraban los arcontes (ño precisamente un
mojón fronterizo, sino una piedra sagrada de Zeus: cap. 1~, nota 36).
~ Para las Arreforias véase cap. 9¶ nota 30; además, dos de las cuatro arréforas existentes
(las dos principales servían en la Acópolis), tal vez estaban implicadas en el servicio de otras
divinidades, como, según Donnay <op.cit., “La~~éphoñe’ p. 198), Deméter y Core,
mencionadas en una inscripción en la que una arréfora dedica una estatua a ambas diosas
(otra inscripción de época romana en la que se alude a dos hersephoroi de Chloo Them¡s y de
llitía de Agra: Donnay, op.cit., “L’arrhéphorie...’, p. 104; MB. Walbank, “Artemis Bear-Leader’,
CQ, 31, 1981, 276-281, p. 278; Robertson, op.cit., “The Riddle...”, p. 243>. De nuevo se
encontraría, como en las Esciroforias, la asociación de culto acropolitano de Atenea-Afrodita-
Cecrópidas con Deméter y Perséfone, diosas eleusinas, pero también presentes posiblemente
en Atenas desde fechas remotas en las Tesmoforias de Melita. Otro punto de contacto con los
Cérices (ytal vez con las Esciroforias: véanse notas 19 y 50 del cap. 90) es la noticia que alude
a las Arreforias como fiestas de Dioniso: Ann.Gr. Bekker, 1.202.6. Todo esto apuntaría
probablemente a una relación muy antigua de las fiestas ctónico-mistérico-agrarias de Atenas
con peméter y Perséfone, en principio los cultos atenienses, tal vez vinculados a los Cérices
(en las Tesmoforias>, lo que daría más coherencia al famosos escalio de Luciano que equipara
Tesmoforias, Esciroforias y Arreforias, relacionadas con el rapto de Core y el descenso al
mundo subterráneo (cap. 9~, nota 30). En Helena de Eurípides (y. 1346-1 352> es Afrodita, y no
lambe, la que hace reira Deméter: G. Ceni, op.cit.,”La Madre...”, p. 181 (y Zeus, posiblemente
“Miliquio’, quien dulcifica la ira de Deméter vv. 1339-1 345).



563

en el quesematabaun bueycon la doblehacha.Posiblementela relaciónde los Cérices

(o de familias de heraldos)con el Zeusde la Acrópolis seremonta,por lo menos,al

s.VII, y seinsertaen el contextode la importanciadel culto a estedios en épocaarcaica,

analizadamás arriba, en su versión ctónica y agraria,presenteen el ritual del “Dios

kodion”, en las Diasias y las Ma¡makterias,en las que también tendríansu papel los

“heraldos”.56

Por último otro culto propio del genoses el de Apolo Pitio y Delio. Los Cérices

participabanen la misión sagradaa Delfos, pero tambiénprobablementea Delos,como

señalaun pasajede Ateneo en el que se mencionanlas kyrbeis, esdecir las leyesde

Solón. Probablementeamboscultos se adscribieronal genoscon el legislador que es

quien promueve,como sevio en otro capitulo, la exégesisde Delfos frentea la de los

Eupátridasen Atenasy estableceaApolo Patroosidentificadocon Pitio en Atenas57.Sin

embargoes posible que la (o las) familia(s) de “heraldos” estuviesedesdeantes

~ Relación de los Cérices y de los Misterios con las fiestas de las Dipolias: Burkert, op.cit.,
Horno Necans, p. 139, nota 17; IG 12, 843 (“Karuchsin ha! D¡polieiois”: Oliver, op.cit, “Greek
lnscriptions”, Hesp., 4, p. 32, Sokolowski, op.ctL, LSCG, 1969, no t7Ab); Clidemo FGrH 323 P
5 (Ath., 660AB>; Phot., s.v. Kentriadai: Patria kerukon; Kentriadai asociados a Dipolias: Porph.,
AIiM., 2, 30. Varios gene, como los Kentriadai, Thaulonklaí <Androción FGrH 324 E 16>, Daitrol
(R. Parlcer, op.cit, Athenian Roligion, p. 299 ss) asociados a las Dipolias, pudieron tener
parentesco con los Cérices de Eleusis. Aunque Parker, (op. cit., Athenian Raligion, p. 320, nota
31) niega la relación de. los Cérices de Eleusis con las Dipolias y estos gene, admite, sin
embargo, la conexión entre las Bufonias y los Misterios, dada la existencia de inscripciones
que asocian al boutupos, “el matador del buey” y a Zeus Polieo con los Misterios (Jeffery,
op.cit, “The Boustrophedon..7, flesp, 1948, Pp. 95-6, n0 67; Sokolowski, op.cit, LSCG, suppl.,
1962, nt 2, pp.10-11>. Es posible que todos estos gene fuesen “ramas’ de una misma familia o
familias emparentadas; véase cap. 40, nota 73. Zeus ciánico y rituales vinculados a él: véase
más arriba, p. 555 (no sólo los Cérices tenían relación con este Zeus ctónico, sino también
otros gene como los Souzygai).

Misión sagrada a Delfos en la que participaban los Cérices junto con otros cuatro gene y la
Tetrépolis: Foucart, op.cit, Los mystéras..., p. 157, Myloflas, op.cit , Eleusis, p. 234 (“koryx” de
Apolo Pitio). Apolo Delio: AÚv, 234 e; véase cap. 40, nota 75; véase también cap. 70, pp. 454
455, nota 71, y cap. 20, Pp. 67-68, nota 34. Tanto los Cérices como los Eumólpidas estaban
implicados en otras fiestas de Atenas (posiblemente a partir de esta reorganización atenienses
de los Misterios: con Solón, con Pisístrato o posteriormente), como las Targelias o las
Pianopsias (ambas fiestas de Apolo); hierofante y daduco en procesión de Targelias:
Sokolowski, op.cit., LSCG, 1962, iV 14, lin., 34-36; 8. Dow, R.T. Healey, op.cit., A Sacred..., p.
22; Pianopsias: S.Dow y R.T. Healey, op.cit., A Sacrod..., p. 21-23; Sokolowski, op.cit, LSCG,
1969, n0 7, A.
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relacionada(por su función ritual de acompañarla procesióny a los magistrados

importantes,comoposteriormente)con la misiónsagradaaDelfosquetal vez se llevaba

a cabodesdela laderanortede la Acrópolis (cercade la cuevade Creúsa),sedeantigua

de las relacionescon Delfos; Cook incluso sugiere que en origen esta procesiónse

realizaríaen honoraZeus, cuyo culto en Delfosteníaen origenunamayor importancia,

puesen ella se llevabala “doble-hacha”,presenteno sólo en la Acrópolis en relacióna

las Bufonias y los Cérices, sino también en Delfos en el seno de la fratría de los

“Labyadai” querendíanculto a PoseidónFratriosy ZeusPatroos.58

Si seacepta,por tanto, que los Cériceseranuna familia atenienseimplicadaen época

arcaica(seguramentecon Solón, como veremosahora) en los Misterios, y que sus

conexionesritualescon festivalesetónicos,mistéricosy agrarios,de la ciudadmisma de

Atenasantecedena su relacióncon los Misteriosy derivande su función ancestralcomo

“heraldos”, se aclaran muchasincógnitas como, en parte, la de por qué se eligió

precisamentea esta“familia” atenienseparadesempeñarlos sacerdociosde Eleusisjunto

a los Eumólpidas,asícomo la maneraoriginal deincorporara la ciudadlos Misteriosde

Eleusis(principalmentelos elementos“dionisiacos”de la procesión).

Pasamosa analizarel último de los puntos,la integraciónde los Misterios de Eleusisen

la ciudadde Atenas,paralo que esconvenienteplantearsey considerarla antigúedadde

los mismos.RecientementeClinton haseñaladola necesidadde separary distinguir entre

“Misterios” y “Eleusis” (desdeel puntode vistareligioso)queabarcamáscultos y fiestas

aparte de los Misterios. Defiende esta postura en concreto con respectoal Himno

homéricoa Deméter.Esteautorpostulala existenciadel culto de Deméteren Eleusis

desde la época micénica vinculado a fiestas antiquísimascomo las Tesmoforias.

Apolo “hypo rnakrais’, el primitivo Pition y la posible relación con Zeus: cap. 20, pp. 67-68,
nota 33 y cap. del ágora, p. 14, notas 218-219.
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Precisamenteconsiderael himno homérico a Demétercomo aluon de éstasu otras

fiestas similares,en las que era central el aspectocurotrófico, como se plasmaen el

Himno con Deméter y Demofonte59.Según este mismo autor los Misterios sedan

relativamentetardíoscon respectoa otrasfiestascomo las Tesmoforiasy aunqueacepta

que naceno se insertan en principio en el contexto de fiestasde Deméterde tipo

tesmofórico, en ellos seacentúaunilateralmentelo escatológico,de forma que queda

relegada a un plano simbólico su relación con aspectosagrarios y sobre todo

curotróficos,queprácticamentedescartade los Misterios. Clinton oponeen ciertomodo

el mito a¡t¡onde fiestascomolas Tesmoforias(fundamentalmentela curotrofiadel niño,

perotambiénel raptode Core), del mito quehay detrásde los Misterios60.

59Clinton, op.c¡t., Myth..., pp. 28 ss y 59-62; este mismo autor, en “The Sanctuary of Demeter
and Kore at Eleusis”, op.cit., p. 110 ss, sitúa el Himno hacia finales del s.VII, y defiende de
nuevo su relación con las Tesmoforias. AntigUedad del culto a Deméter en Eleusis: Clinton,
op.cni, Myth..., p. 29; véase más arriba nota 22. AntigUedad de las Tesmoforias: véase más
arriba p. 552, nota 31. Clinton con esta teoría modifica su análisis original del Himno homérico
(K. Clinton, “The author of the Homeric Hymn to Demeter”, Op Ath, 16,1986,43-49), en el que
postulaba un autor de fuera del Ática, que explicaría en parte las diferencias entre el contenido
del H¡mno y lo que se sabe por fuentes posteriores sobre los Misterios. Esta “discontinuidad” la
explica Parker (R. Parker, “The Hymn to Demeter and the Homeric Hymns, GR, 38, 1991, 1-
17) por la evolución de los Misterios y los cambios que experimentó con la intervención de
Atenas. Sobre el Himno homérico a Deméter véase fundamentalmente N.U. Richardson,
op.cit, The Homeric Hymn...: compuesto entre el 650 y el 550, aunque por razones estilísticas
(similar al Himno a Apolo delio, y al Himno a Afrodita: Aloni, op.cit, L’aodo..., p. 20) es
preferible el s.VII (Richardson, op.cit, ‘¡‘he Homeric Hymn..., pl 1); probablemente es anterior
al control de los Misterios por Atenas (p. 10>; también FR. Walton, “Athens, Eleusis and the
Homeric Hymn to Demeter’, HThR, 45, 1952, 105-114; véase también A. Bernabé, Himnos
homéricos. La Batracomiomaquia, Madrid, 1978, Pp. 61-62: el hecho de que Eumolpo y
Triptólemo, cuyo protagonismo en Eleusis es evidente en el s.VI, estén subordinados a Celeo
en el himno hace pensar una fecha en tomo a finales del s.VII o principios del VI. Véase H.P.
Foley, op.cit, ‘¡‘he Homeric Hymn..., p. 172 ss; este autor señala que la ausencia de Atenas en
el himno no implica que Eleusis no formara parte de la misma, sino que la fundación de los
Misterios se asociaba a una época heroica en la que se suponía que Eleusis era independiente
de Atenas (p. 172 Ss); explica de este modo el silencio sobre Atenas (los Cérices> y los
aspectos rituales de los Misterios vinculados con ella en el Himno, y rechaza, como Parker
(op.cit, “The Hymn...”, p. 16, nota 22), la teoría de Clinton (p. 172, nota 287); este autor
(Foley) postula, siguiendo a J.S. Clay (The Politios of Olympus. Forms and Meaning in the
Major Hornería Hymns, Princeton-New Jersey. 1989, p. 207), una orientación panhelénica para
el himno. Tal vez esta orientación panhelénica, postulada también por Clinton (véase también
de este autor, “The Eleusinian Mysteries and Panhellenism in Democratie Athens”, en Ifle
Archaeology of Athens, Coulson et al., eds., Oxford, 1994, p. 163-4), fue promoncionada por
los sacerdotes eleusinos con el objetivo de dar importancia a su culto y atraer al resto del
mundo griego, frente a las pretensiones atenienses de controlar sus Misterios.
~Clinton,op.o¡t., Myth..., pp. 29 y 61-63. El mito que hay detrás de los Misterios (representado
en la fiesta) sería, según Clinton (p. 85 ss), fundamentalmente el rapto de Core, la tristeza de
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Sin embargo,muchoselementoscomo la presenciaen los Misterios del niño Pluto (aun

cuando no se considereen principio a Demofonte,o a laco) o, a nivel de culto, la

existenciadel “país ap’ bestias”, así como de los testimoniosde autorestardíoscomo

Hipólito quesugierenel nacimientodel niño divino (o por lo menossu presenciaen los

Misterios)asociadoala agriculturay representadoposiblementeen el granodetrigo que

semostrabaacompañadode laspalabras“llueve, concibe”,muestra,desdenuestropunto

de vista, un fondo mitico en el que se encuentranlos mismos elementosque en las

Tesmoforias,aunquecon unaevolucióndistintaque acentúay secentraen la iniciación

al otro mundo medianteuna experienciaque garantizaun destinopersonalde felicidad

despuésde ¡a muerte6kEn los Misterios,portanto, sepuedenreconocer(como ‘fondo”

sobreel que se desarrollanestosotros aspectosde iniciación al másallá que sehacen

centrales)los mismoselementosque en las Tesmoforiaso fiestassimilares, que ya se

comentóenotroscapítulos:unainiciaciónpersonalque comportabauna“muerte” ritual

medianteun “descenso”al senode la Tierra, al mundosubterráneo,íntimamenteligado

al ciclo agrario (en estesentidoel raptode Core simbolizatanto el pasode jóvenesa

otro estadio, el matrimonio, como la desaparicióny reaparicióndel grano), unido

inseparablementea la fertilidad humanay de la tierra, representadacon ftecuenciaen el

su madre y su reencuentro féliz. A pesar de que Clinton afirma que el aspecto curotrófico
(relacionado, desde nuestro punto de vista, con el niño divino> estada ausente de los Misterios
(p. 63), tiene que reconocer la presencia importante del niño Pluto (junto a las diosas, unido al
grano y a la fertilidad y abundancia de la cosecha: p. 91 Ss>; véase también Clinton, “The
Sanctuary of Demeter and Kore at Eleusis’, p. 11455
61Véase Clinton, op.ct. Myth..., p. 91 ss. Hippol., Haer., 5.8.39-41; posiblemente ya en E.,
Supp., 54-55; véase Richardon, op.cit, Tile ¡‘lamerlo Hymn..., p. 26 Ss: Demoforite y
“Threptos’, objeto de la curotrofia de Deméter en los Misterios, y posteriormente laco/Dioniso;
Foucart, op.cit, Les Mystéres..., p. 495-496: hieros gamos y nacimiento de niño divino; en
contra Mylonas, op.ct, Eleusis p. 270 ss. Expresión “llueve, concibe”: Procí., in 17., 293 0;
véase también Foley, op.cit, Tile Homerio Hymn..., p. 50 (curotrofía y nacimiento de un niño
en los Misterios>; Sfameni, op.cit¿, Mistad, p. 83 ss. Sobre el “pais ap’ bestias”:Clinton, op.cit.,
Sacred Ofticials, p. 98 ~ (véase más arriba, nota 49). Relación de los Misterios con aspectos
curotróficos y el nacimiento del niño divino (en relación con la agricultura): Brumfield, op.cit,
The Att¡c Festivais..., p. 203 ss; 5. Eitrem, “Eleusinia, les mystéres et l’agriculture”, Synlb. Osí.,
23, 1944, 133-151 (importancia de la curotrofía de Deméter y de los aspectos agrarios en
Eleusis).
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nacimientodel niño divino y en los aspectoscurotróficosdecuidadodel mismo (también

ligado al procesode fertilidad de la tierra). No es,por tanto, casualel hechode que

aparezcanunidosambosaspectos,como en Atenasen el mito de las Cecrópidas:jóvenes

en edadde iniciarse(generalmentedesciendenal mundo subterráneo,al senode la tierra

fundamentalen el desarrollodel ciclo agrario),junto al niño divino y la curotrofia del

mismo(ligadoa la fertilidadhumanay de los cultivos).62

De estemodo si sereconocecomo“fondo” (mitico y cultual) de los Misterios aspectos

agrariosy defertilidaddel campopero tambiénhumanaunidosala iniciación (el raptode

Core), hay que incluir tambiénel elementocurotrófico,de culto al niño divino vinculado

a los mismos (y en estesentido tiene cabida el mito del cuidadode Demofontepor

Deméteren el himnono sólo en relacióna las Tesmoforias,sino tambiénalos Misterios),

que desdenuestropunto de vista mantuvieronen parte su vigencia,aún cuando lo

ftmdainentalde los MisteriosfUeseprecisamentela acentuaciónescatológica63.

Aunque los Misterios tal y como los conocemos son producto de varias

reorganizaciones,como porejemplola queincluyó undíadedicadoaAsclepioen época

clásica, así como la organizaciónde una pompedesdeAtenas y otros elementosque

analizaremosmásabajo,comolaco (inseparablede la procesión),lo queinteresaseñalar

62

En el mitó de las Cecrópidas (presente, entre otras, en la fiesta de las Arreforias: cap. 9~,
nota 30> se combinan ambos elementos: iniciación (jóvenes en edad de iniciarse al
matrimonio) mediante una muerte ritual y nacimiento y curotrofía del niño divino, Erictonio
(unido todo ello al ciclo agrario>; véase P. Brulé, op.cit, La fi/le, cap. 1. Véase cap 80: p. 477:
relación de la iniciación al matrimonio (asociada generalmente a una muerte ritual y ligada al
ciclo de la naturaleza> con los nacimientos y la curotrofia del niño divino; también apéndice a
cap. 60 (Iheselon>, p. 412, nota 66.
63

Clinton, de todas maneras (op.cit, Myth..., p. 61> acepta este “fondo” de iniciación y agrado
para los Misterios; este elemento esté presente en el Himno: no sólo es feliz (o/bios) en el más
allá (y. 480 ss) quien contempla los Misterios, sino que también recibe a Pluto (y. 489), que da
la riqueza y la abundancia en la vida terrena y simboliza la fertilidad del campo. Aunque los
Misterios conservan esta relación con lo agrario (en parte porque siguen siendo importantes
para la reproducción de la polis sostenida y basada en la agricultura) sí se produce, como
postula Clinton, una “separación” entre Core y Perséfone y Plutón y Hades: los dioses agrarios
ctónicos se convierten en los dioses del más allá después de la muerte (aunque Plutón y Core
se mantienen se “separan” de “meos” y “Ihea”, Hades y Perséfone en el más allá): p. 61.
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es la posibilidad de que fueran una fiesta original e independiente(distinta de las

Tesmoforiasy otras celebracionessimilares) en el momentoen el que Atenas decide

intervenirdirectamenteen el culto elusinoligándolo de formamásestrechaa la ciudad.

Aunque efectivamenteaceptamoscon Clinton la hipótesisde que los Misterios son

posterioresa fiestascomolas Tesmoforias,variosindicios permitensuponerque existían

como tal (ya con unaproyecciónescatológicay con la presenciade un clero masculino

queinicabaa los mystai, medianteunaseriede pasosen los queerafundamentalla visión

de los hiera comoforma de garantizarla felicidad en el másallá) con anterioridada la

organizacióndel culto eleusino desde la ciudad; es decir no se organizaroncomo

“Misterios” con la intervenciónde Atenas,como suponeSorvinou-Inwood.64

~Clinton, op.c¡t., The Sanctuary...”, p. 114. Ch. Sourvinou-lnwood, en ‘Reconstructing
change...”, op.cit., postula en primer lugar que el santuario de Deméter que nace en Eleusis en
el s.VIII (con la construcción de un templo absidal: véase nota 5; otros autores, como Travlos
contemplan la posibilidad de que los restos sean más antiguos y la hipótesis de una
continuidad del culto en época oscura: véase nota 22), así como el culto eleusino en esas
fechas, es dependiente, y fon’na parte de, la polis de Atenas desde el momento de su
formación (en el s.Vlll) que lo organiza según el “modelo bipolar de Polignac (véase nota 2);
en segundo lugar postula la inauguración de los Misterios <con un proyección escatológica) a
finales del s.VII o principios del s.VI, en relación a la purificación de Epiménides (véase más
arriba, nota 45), momento en el que se observa, desde el punto de vista arqueológico, los
cambios más drásticos en las construcciones con respecto a los s.VIII y VII. Aunque
coincidimos en cuanto a la suposición de que el territorio de Eleusis formaba parte de Atenas
desde el s.VIII, momento del sinecismo, las características de éste (proceso lamo en el que se
dan enfrentamientos, especialmente con Eleusis) permiten postular, como se va a analizar
más abajo, que el culto se mantuvo independiente (aunque con diversos contactos como se ha
visto más arriba, en relación a Deméter Chloe...) en manos de una aristocracia eleusina, cuyo
vigor se manifiesta ya, por la riqueza de sus tumbas, desde el 800 (Coldstream, op.cit.,
Geometric Greece, Pp. 78-80 y 124-5), y que mantuvo su atén de independencia, como se
puede observar a través de personajes miticos como Diocles, el eleusino traidor, o el propio
Cilón, apoyado por Mégara. El hecho de que la entrada al Santuario en el s.VIII fuese por el
norte como posteriormente (Sourvinou, op.cit., “Reconstructing change.]’, p. 135) no indica
que el culto estuviera organizado desde Atenas, ya que, como se ha visto más arriba, Eleusis,
antes incluso de incorporarse definitivamente a Atenas, estaba orientada hacia ésta y
coordinada, como el resto de los territorios del Ática, por el tas/leus de la ciudad (véase más
arriba, p. 543 Ss: dodecépolis de Cécrope y Pition de Enoe, frontera con Mégara, antes incluso
de finalizar el proceso de sinecismo>. Por otra parte el hecho de que el templo del s.VIII, del
que no se ha conservado prácticamente nada, fuese absidal, como muchos de los templos de
esa época (Sourvinou, op.cit., “Reconstructing change...”, p. 136>, no es una prueba
convincente de que no existieran en esos momentos los Misterios. Sin embargo sí que son
significativos los cambios que se producen del s.VII al s.VI (también en relación a la “casa de
los Cérices”: véase más abajo, nota 77>, momento, desde nuestro punto de vista, de la
intervención directa de Atenas en el culto eleusino y en los Misterios.
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Pausaniasasí lo afirma al mencionarcomo condiciónde la integracióndefinitiva en la

polis de Atenasdel territorio de Eleusis,el control independientede sus “Misterios”.

Además el Himno homérico cuya composiciónse sitúa entre el 650 y el 550, pero

preferentementeporrazonesde estilo, en el s.VII, aludeclaramentea la fundaciónde los

“Misterios” con un sentidoya escatológicoy con un clero masculino(representadoen

los basile¡s)65. Independientementede que la narracióndel Himno seael altion de los

Misterios o de otras fiestas como las Tesmoforiasen Eleusis (aunqueposiblemente,

desdenuestropunto de vista, no se refiere sólo a una fiestaconcreta,sino al mito de

fondo de variasy tambiéna ritualesdiferentes66)’la mencióndirectade los Misterios(y.

65Paus., 1.38.3. Himno a Deméter: véase nota 59. Proyección escatológica: H. ibm. a
Deméter y. 480 ss (iniciación que comportaba una visión: véase Clinton, op.cit, Myth..., p.
85). Basileis: y. 473 ss. Para Sourvinou-lnwood el Himno se habría compuesto después de la
fundación de los Misterios desde Atenas a principios del s.VI; la ausencia de ésta se debería a
que el Himno alude a un pasado heroico en el que se supone que Eleusis era independiente de
Atenas, mito que, por otra parte, no refleja, de ningún modo, la historia real (op.cit.,
“Reconstructing change...” PP. 142-3).
~Clintondice que el Himno podría ser el a¡t¡onde las Tesmoforias o de fiestas simí/ares de
mujeres (op.c¡t., Myth, p. 37>, entre las que, desde nuestro punto de vista, se encuentran los
Misterios. Aunque Clinton tiene el mérito de señalar esta posibilidad de relación del Himno con
el aition de las Tesmoforias (asi como la importancia de esta fiesta en Eleusis), la tradición
recogida en el Himno no se refiere tanto (o exclusivamente) a una fiesta concreta sino al
transfondo mítico presente en la mayoría de las fiestas de ~leusis;de esta forma se entiende
que aparezca reflejado el ritual de Ba/letyus (y. 265 ss>, propio de las Eleusinia (ver para esta
fiesta más abajo: nota 87>, según Richardson (op.cit., Ile Hornería Hymn...,p. 12>, la ocasión
para la que se compuso el Himno. También en el Erecteo de Eurípides se aludía al mito de
fondo que servia de altion tanto para las Panateneas como las Esciras; de ambos festivales se
encuentran reflejados rituales en la obra (véase cap. 9~, nota 47>. En el Himno, además de la
posible alusión a Balletys, se menciona la bebida del kykeon (v.21a), ritual de los Misterios
(Richardson, op.ait., Tile Hornería Hymn..., p. 213; Mylonas, op.cit¿, Eleusis, p. 259-60; Foley,
opaiL, Ile Hornería Hymn..., p. 173; aunque Clinton lo pone en duda: op. alt, Myth, p. 35, nota
107>; probablemente, a pesar de la oposición de Clinton (Myth, p. 27>, también aparece en el
himno el ritual de sentarse en la “Agelastos petra”, propio de los Misterios (Deméter se sienta
en un pekton edos, v.196, llena de dolor, sin sonreir, agelastos, v.200, sin comer ni beber>; se
alude también a un pannychis (y. 292) que podría formar parte de los Misterios (Richardson,
op.cit., lila Hornería Hymn..., p. 215; Mylonas, op.cit., Eleusis, p. 214; Foley, op.cit., 7’he
Hornería Hymn..., p. 53). Para las posibles relaciones míticas y rituales con las Tesmoforias:
Clinton, op.cit, Myth, p. 28 ss. Clinton <Myth, p. 27> relaciona de forma exclusiva la “Agelastos
petra”, situada en la cueva antiquísima de acceso al munto subterráneo que asocia a Déméter
negra de Figalia (en el Himno también Deméter “vestida de negro”: y. 319), con los Misterios;
sin embargo las “distinciones” que hace este autor no son tan nítidas como podrían parecer ya
que posiblemente este lugar de culto antecede a la fundación de los Misterios y en origen
podría haber estado asociado a las antiquísimas Tesmoforias, cuya relación con las cuevas
(megara> señaló Dietrich (op.cit “A Religious Function...”); de esta forma el ritual de los
Misterios en la “Agelastos petra” derivaría de fiestas más antiguas como las Tesmoforias.
Foley señala que muchos de los ritos presentes en el Himno se encontraban en los Misterios
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480 ss)y desusacerdocio(y. 473 ss), sin ningunaalusiónaAtenas,ni a “Keryx” o a los

Cérices67 (tampocoaparecelaco o la procesióndesdeAtenas) indica que, aunqueel

territorio ya estabaincluido en Atenas,los Misteriosno habíansidoreorganizadosdesde

la ciudad; de otro modo se habria reflejado de alguna maneraen el poema,como

efectivamenteocurrecon respectoa los cultos heroicosde los Eumólpidas,que tal y

como aparecenen el Código de Nicómaco son prácticamentelos mismos que los

mencionadosen el Himno.68

(op.cit., p. 173); el mismo Clinton (op.cít, “The Sanctuary...”) reconoce las similitudes y
coincidencia de varios ritos en ambas fiestas (el duelo y el ayuno, las danzas en la fuente, la
a¡schrologia, los cerdos en los megara...: p. 120>.
67 La presencia en el Himno homérico a Deméter de Hermes (y. 340) podría aludir a la familia
ateniense de los Cérices cuyo ancestro era Hermes Patroos; sin embargo el papel de Hermes
como conductor desde el otro mundo es “intemacional”, ya que aparece en Homero con esta
función: R. Garland, Tie Greek Way of Death, London, 1985, p. 154; Hom., Od. 24.1 ss; H.
hom. a Deméter, y. 377 ss; H. hom. a Hermes, y. 572; véase también Ch. Sourvinou-lnwood,
Raed/ng Gr.eek Death to the Bid of the C/assica/ Períad, Oxford, 1995, pp. 104-106, que
postula que esta función de Hermes no se desarrolló posiblemente hasta el s.VII, ya que
considera el canto 24 de la Odisea una composición más tardía que el resto, de finales del
s.VII o principios del s.VI (p. 94 ss>. En Atenas también se rendía culto a Hermes, conocido
como Pompaios (tal vez en las Maimalderias: véase nota 55 cap. 70; en la procesión, pompa/a
posiblemente el heraldo llevaba el pompos o caduceo>, y Cthoníos, en las Antesterias (también
en la tragedia: Garland, op.cít, 7he Greek Way..., p. 154; pompaíos: Esquilo, Eu., 91; 8., AL,
832; 8., OC.. 1548; Chtonios: Esquilo, Ch. 1 y 727; 5., Ai, 832; Ar. Ra., 1145>. Se vio más
aniba que la relación de los Cérices con Hermes o con Hestia se daría en principio en el
contexto del juramento de los efebos y de los cultos agrados atenienses, ya que el sacerdocio
de esta última divinidad en Eleusis se elegía entre “los descendientes de Celeo”, los
Crocénidas (véase más arriba, nota 49>; es posible, sin embargo, que ya se hubiera iniciado un
acercamiento de los cultos agrarios eleusinos y atenienses: véase más abajo, nota 69. Para los
versos 480-82 y el empleo de orgia véase A. Motte y NI. Pirenne-Delforge, “Le mot et les rites.
Aper9u des significations de orgía et de quelques dérivés”, Kemos, 5, 1992, 119-140 (Pp. 124
Ss: orgia en el Himno se referiría a los objetos mostrados, elementos presentes también en las
Tesmoforias -p. 125 yl 27-lo que señala otro punto en común entre ambas fiestas>.
~ En el Código de Nicémaco: Eumolpo, Dolichos, Archegetes, Po/yxenos, Threptos, Diocles,
Celeo (los Eumólpidas “tauta thuos/n”); en el Himno: Triptólemo, Diocles, Polyxenos, Eumolpo,
Do/ichos, Celeo; Oliver (op.cit, Greek lnscriptions”, Hesp., 4, p. 26) ya señalé esta similitud;
este autor supone que el Threptos del Código (recibe más que los demás) es Triptólemo;
también Richardson, op.c/t., The Homería Hymn..., p. 195: Parker, op.cit., The Hymn...”, p. 9,
nota 34. Otros autores piensan, sin embargo, que se trata de Demofonte: Healey, op.cif., “A
Gennetic Sacrifice List...”; también Clinton, op.cit., Myth, p. 101. En cualquier caso, tanto
Triptólemo como Demofonte aparecen en el Himno homérico. Por último el archegetes de la
inscripción ha suscitado también controversia. Estrabón lo identifica con laco (Str., 10.3.10>;
según Oliver este personaje no estaría originariamente en leyes de Solón, sino que fue
insertado en el momento de la revisión (op.cit., “Greek lnscript!ons”, Hesperia, 4, p. 27>; tal vez
el archegetes de la inscripción alude ya a laco (así lo supone LHomme-Wéry, op.cít, La
perspectiva..., p.74 ss>, pero posiblemente existía con anterioridad a su identificación con el
mismo, que se dio en algún momento a partir de la reorganización de los Misterios y la
introducción de una procesión desde Atenas, conducida por laco. laco también adquiere rasgos
o características propias del niño de Eleusis objeto de la curotrofia de Deméter, en principio
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Porúltimo, otrarazónparasuponerque cuandoAtenasintervinodirectamenteen Eleusis

ya existíanlos Misteriosesqueprecisamentea la ciudadle interesabaligar a ella lo más

emblemáticoy “original” del culto eleusino, arraigado desde hacía tiempo y que

contribuíaa alimentar las pretensionesde independenciafrentea Atenas;ademásen el

plano mítico la ftmdaciónde los Misterios se sitúa en momentosen los que Eleusises

independienteaún de Atenaso, másbien, formabapartede la dodecápolisde Cécrope,

perotodavíamanteníasuautonomía.69

Aunqueel Himno homéricono mencionaa Atenas,ni a los Cérices,ni los ritualesde los

Misterios más relacionadoscon la ciudad misma, si puededescubrirseen él ciertos

indicios de la pertenenciade Eleusisa la polis de Atenas,junto con el restodel Atica

(como el hecho de que la diosa desembarqueen Tórico, y. 126), y, sobretodo, la

posibilidad de un acercamientode los ritualesagrariosateniensesy eleusinos,sugerido

más arribapara el s.VII, por la probablealusión al “Dios kodion” (y. 196, “argypheon

Demofonte (posiblemente porque el laco originario propio de fiestas dionisíacas, como se veré
ahora, también tenía conexión con el “niño divino” Dioniso), ya que en algunas fuentes se
alude a él como el “niño en el seno” (en kolpo¡) de Deméter (Clem, Al., Prot, 2.16.2 y 2.21;
también en 5., Ant, 1119 ss, en relación a Deméter: laco “Eleusinia Deous en kolpoís”),
similar, por tanto, a Demofonte que en el Himno aparece “en Ro/po/sin” de Deméter (v.238;
también v.286>. Según Healey, op.cit, “A Gennetic Sacrifice List...”, el archegetes de la
inscripción tendría que identificarse con el fundador de la ciudad, H/pthoon o Eleusino. Tal vez
en origen el archegetes de los Misterios, figura presente en el ritual, pudo ser en el plano del
mito alguno de los basileus que menciona el Himno, ya que Celeo recibe el apelativo de
uhegetorí /aon” (y. 475), de la misma raíz que el segundo término de archegetes: Chantraine,
op.cit, Díctionna/re..., s.v. archo y hegeomaí De hecho en otros sitios existe el personaje
oficial del “archegetas” o “Hegemon archegetes”: P. Boyancé “Eleusis et Orphée, REG, 88,
1975, p. 198.
~ Tesmoforias presentes en Eleusis (véase más aniba, nota 19) existirían también en
Atenas, por lo que no serían tan significativas como celebración emblemática de esta
localidad. Mitos de fundación de los Misterios: E., Erecteo, Fr. 370, 102 ss (Collard et al.>,
donde se anuncia la futura fundación, tras Erecteo, con Eumolpo; spbre Eumolpo véase
Richardson, op.cit., lila Homer/c Hymn..., p. 9 y Pp. 197-9 (figura promocionada en el s.VI,
momento en el que se asociaría a Orfeo y Museo, por su papel como fundador de los
Misterios>; Marm. Par FGrH 239 A 12,14,15: en época del rey Erecteo; Apollod., 3.14.7:
Deméter recibida por Celeo en época de Pandión. De todas formas hay esencialmente dos
versiones sobre la fundación de los Misterios: véase más arriba, nota 45; véase Keams, op.cít.,
Tlie Heroes, p. 114, sobre el desarrollo de Eumolpo tracio, posterior posiblemente al himno
homenco.
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koas”) y a lambe,figura procedentede Halimunteen la costacercanaal asty,presenteen

las Tesmoforias.70

Tal vez los Misterios de Eleusisfheron ñrndadoshacia finalesdel s.IX o en el s.VIII,

antesde la incorporacióna Atenasdel territorio de Eleusis,porqueesel momentoen el

que en toda Grecia se producencambios significativos que se enmarcandentro del

procesode nacimientode la polis, entre los que precisamentese encuentra,según

Sourvinou-Inwood(seguido por Goodison que analizael procesodesde la edadde

bronce),un “cambio de mentalidad”con respectoa los planteamientosy la actitudfrente

a la muerte,quecorreparaleloal de la individualizaciónen los enterramientos(y el afán

porpreservarla memoriadel ditbnto, pero porotro lado, de ponermásdistanciacon la

muerte)y tambiénal fenómenode heroizaciónligado a antiguosrestosmicénicos.7’

70Véase sobre lambe procedente de Halimunte: Richardson, op.cit, Tie Homeric Hymn..., p.
213; Sfameni, op.cít, Misterí, p. 67; sobre las Tesmoforias en Halimunte véase nota 10, cap 8~.
Relación de lambe con las Tesmoforias: Apollod., 1.5.1; precisamente los Cérices estarían
implicados en Atenas en el culto tesmofórico de Deméter en Melita y en rituales vinculados a
Zeus en su versión ctónica (como el ritual purificatorio de ~DíosRodion’> y a Hermes ctónico de
la ciudad. Véase más aniba sobre la posibilidad de este acercamiento de ritos agrarios
atenienses y eleusinos ya en el s.VII (p. 554 ss). El ritual del “D/os Rodion”, como el “hieros
arotos” se realizaba en Eleusis mismo, en Esciron, el lugar a medio camino y antigua frontera
entre ambas localidades, y por último en Atenas; allí el h/eros arotos era realizado por los
Bouzygaí, familia que se encargaba del culto a Zeus ctónico, al que estaría vinculada la
práctica del “Dios kod/on” y el hieros arotos: véase cap. 40, Pp. 192-1 93, nota 78; p. 199, nota
88 y cap. 90, p. 521 s~ y nota 36. lambe esté vinculada a la eischrologia realizada en los
Misterios; según Richardson el gephyr/smos no sería el único momento de insultos ritualizados
en esta fiesta (pues ademés, como se veré más adelante -nota 112- esto pudo introducirse en
el momento de la reorganización ateniense de los Misterios>, sino que durante la pannychís se
realizaría otra aíschrología (ligada originariamente a la bebida del kykeion): op.cit, Tic
Homeríc Hymn..., p. 215. “Dios kod/on en Eleusis y en los Misterios: Richardson, op.cít, Tic
Homer/cHymn..., p. 212.
71 Ch. Sourvinou-lnwood, “Death in the Eighth Century and Afler”, en Tic Greek Renaíssance
of tie Eíght Century B.C, R. H~gg, ed., Stockholm, 1983, 33-48; este autor alude a la
tevolución escatológica arcaica”, momento en el que nace la noción de destino individual y se
mira la muerte con ansiedad, desde el punto de vista individual (ya en Homero), como una
experiencia personal; se agudiza la preocupación por sobrevivir y se plantea, por tanto, la
posibilidad de una vida feliz después de la muerte; además se desarrolla la noción de polución
y se acrecienta la distancia con el muerto; véase de este autor más recientemente Ch.
Sourvinou-lnwwod, op.cit., Reading” Greek Deatí, Oxford, 1995, especialmente p. 298 ss;
según este autor, aunque ya en Homero se puede apreciar estos cambios las nuevas
tendencias no se desarrollan e intensifican hasta más tarde, durante los s.VII y VI. En contra
de este teoría de Sourvinou-lnwood: 1. Monis, “Attitudes toward Death in Archaic Greece”,
Class Ant., 8, 1989, 296-320; atribuye la separación de los muertos del ámbito de los vivos
exclusivamente a la polución (p. 316 Ss); véase también de este autor Monis, op.cít, BurieL..,
Pp. 193-4 (se hacen más fuertes las barreras entre los muertos y los dioses a partir del s.VIII y
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Empezadaentoncesunapreocupaciónmuchomásconscientey agudizadaporel mundo

del másallá quese reflejaya en Homero,y en la que sepuedesituarperfectamenteesta

“separación”entrelos diosesagrario-ctónicosy los del másallá, comopostulabaClinton

para los Misterios72. Es el momentoademásen el que nacenlos grandessantuarios

panhelénicoscomoDelfosy Olimpia.73

También Eleusis se ve afectadade modo especial por estas corrientes. En época

geométricaseinicia el culto heroicoo de los ancestrosen tomo a tumbasdel Heládico

surge la tendencia a la purificación; también fenómeno de hemización). Aunque aceptamos en
parte la teoría de Sourvinou, algunas de las observaciones de Monis son interesantes (como la
antigUedad de ciertos conceptos, presentes ya en Homero, así como del concepto de salvación
personal al que se refiere por primera vez el himno homérico a Deméter, del s.VII, o la lentitud
con que cambiarían la actitud frente a la muerte: opoiL, “Attitudes...” p. 310 ss; tamvién N.J.
Richardson, “Early Greek views about life after death”, en Greek Relígion anO Society, P.E.
Easterting y J.V. Muir, eds., 1985, 50-66), en el sentido de que estos cambios con respecto a la
muerte podrían remontarse a fechas anteriores (y a un periodo más largo, durante la época
oscura); véase en esta línea Goodison, op.cit, Death..., especialmente. p. 179 ss: separación
entre dioses y hombres en los sacrificios y entre el cuerno y el alma del muerto en los rituales
funerarios; discontinuidad con respecto a la edad del bronce y menor relación de las prácticas
funerarias con la fertilidad humana: todo ello se ida desarrollando a lo largo de la época
oscura. Para la hipótesis de la existencia de los Misterios como tales (con una proyección
escatológica) desde fechas remotas: B. Dietrich, “The religious prehistory of Demeters
Eleusinian mysteries’, en La Soten o/agio, U. Bianchi et al., ed., 1982, 445-471. Véase para la
polución: R. Parker, Miasma. Pollution and Purífication ir> Eanty Greek Religion, Oxford, 1983.
Para la individualización en los enterramientos en época arcaica: SC. Humphreys, “Family,
Tombs and Tomb Cults in Ancient Athens”, JHS, 100,1980, p. 104); en contra: Monis, op.cít,
“Attitudes..7, p.p. 315. Para el fenómeno de la heroización: G. Gnoli y J.P. Vemant, La mo,?,
les morís dans les sociétés anciennes, Cambridge, 1982, especialmente el artículo de A.
Snodgrass, les origines du culte du héros dans la Gréce antique’: proceso que comienza en
el s.X y se acentúa a partir del s.VIII (p. 109-10); de este autor también: A. Snodgrass, “The
Archaeology of the Hero”, AJON, 10, 1988, 19-26 (culto heroico, fenómeno anterior a la
influencia de la épica, relacionado con los ancestros muertos); 5. Hiller, “The Rediscovery of
the Mycenaean Past in the Age of Homer”, en Tie Greek Renaissanco..., R. H~gg, ed., 1983,
9-15 (el proceso comienza antes del s.VIII, pero se desarrolla a partir de la segunda mitad del
mismo>; J.N. Coldstream, “Hero-Cults in the Age of Homer”, JHS, 96,1976, 8-17 (influencia de
la épica en el culto heroico>; Whitley, “Ea¡ly States and hero Cults: a re-appraisal”, JHS, 108,
1988, 173-182 (en Ática, Menidi, Tórico, Eleusis, fenómeno independiente de Atenas: p. 176
Ss); también Antonaccio, op.cit, An Archeology..., p. 1 ss (especialmente p. 6: nace en el s.X,
aunque se intensifica a partir del s.VIII); culto heroico en Ática: M. Langdon, “Cult in Iron Age
Attica”, en New Líght..., op.cit. , 113-124.
72 Clinton, op.cit., Myth..., p. 61: diferencia entre Core, Deméter, Plutón y Zeus Eubúleo o Zeus
Otonio por un lado (dioses ctónicos y agrarios) y Perséfone-Hades como “Theos y Thea”, por
otro. Véase más arriba, nota 63.
73C. Margan, op.cit, Athletes..., Cambridge, 1990. Véase también C. Morgan, “The origins of
pan-Hellenism”, en Greek Sanctuaníes, Hágg y Marinatos, eds., 18-44: el origen del culto en
estos lugares (Olimpia y Delfos) precede al s.VIII, momento en el que se desarroIl~n.
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medio en su cementado~. Además los primeros restos arqueológicosde época

geométricaencontradosen relaciónal santuariodespuésde épocamicénica(en concreto

unaparedsituadacercadel megaron),podrianser,segúnTravlos de finales del s.IIX o

principio del s.VIII, como semencionómásarribaen relaciónal procesode sinecismo(a

los últimos momentosde independenciade Eleusis)75.Travlos proponela posibilidadde

que en esa épocase construyerael primer templo de madera (o ladrillo, sobre el

megaron) y lo hace coincidir con una revitalización del culto que él asocia al

establecimientode las Proerosiasy a la internacionalizaciónde los Misterios. Sin

embargovadosautorescoincidenen situar en el s.VI el nacimientode la fiesta de las

Proerosiasque consistíaen el ofrecimientoa las diosasde los primerosfrutos como

consecuenciadeun mandatodel oráculode Delfos, lo quepuedeapoyarseademásen la

construcciónen estesiglo, posiblementeen épocade los Pisistrátidas,de unosedificios

utilizadostal vez paraalmacenarel trigo.76 Precisamentecon los tiranos, despuésde

74Humphreys, op.cit, “Family, Tombs...”, p. 106; Mylonas, op.cit, Elcusis, p.143-4,262-3;
Coldstream, op.oit., Geometría Greece, p. 351; en el mismo cementerio en el que se hallaron
las tumbas de dos mujeres de alto rango -véase más arriba notas 5 y 24-, una de las cuales
contenía una estatuilla de Isis, similar a Deméter en el plano agrario, pero también con una
proyección funeraria importante. Tal vez es el momento en el que una fiesta agraria de Eleusis
adquiere una proyección escatológica (los Misterios). Véase también Antonaccio, op.cit., An
Archaeology of Ancestors..., p. 112 Ss y 207 ss (según este autor seria más que un culto
heroico, un culto a los ancestros, fenómeno que va ligado a lo anterior).
75 Travlas, op.cit, “Eleusis: the Origins.., p. 84; véase más arriba, nota 13. Travlos propone
que el megaron micénico (s.XIII> fuese la residencia de los Eumólpidas, que tendrían un culto
allí privado de Deméter. Tal vez, más que de los Eumólpidas, cuyo fundador Eumolpo no tiene
un papel muy destacado en el Himno homérico a Deméter, sería la residencia del basileus o
jefe principal de Eleusis; quizás el culto originario de Deméter se situaba en la cueva donde se
hallaba la Agelastos petra, según Clinton, antiquísima y similar al lugar de culto de Deméter en
Figalia (op.cit, Myth..., p. 27); en el himno homérico el lugar donde se sienta Deméter
(posiblemente la “Age/astas petra” véase más arriba, nota 66) parece que se encuentra en el
interior del palacio de Celeo, quizás el megaron micénico. Dietrich equipara el megaron de
época micénica con una cueva; el significado originario de megaron seria cueva-santuario”
(op.cit., “A Religious Function...”, p. 11); véase para el significado de megaron también G.
Pugliese Carratelli, op.cit., “Labyrinthos e Megaron. Véase más arriba nota 13. Restos en el
porche del telesterion de Eleusis de estructuras de agujeros o fosos con restos de huesos de
animales, que Clinton ha identificado como los megara: Clinton, op.cit, The Sanctuary...”, p.
113.
76Travlos, op. oit., “Eleusis: the Origins...”, Pp. 84. Véase también Parker, op.cit, Athenian
Religion, p. 19 (tal vez templo en Eleusis en el s.VIII>; véase más aniba nota 5. Proerosias:
nota 13. Proerosias en la tragedia asociadas a Etra, la madre de Teseo: Eu. Supp., 1 Ss; la
leyenda de la fiesta, en la que Triptólemo recibe por primera vez el grano de Deméter,
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haberse incorporado ya a la ciudad los Misterios, se desarrolla la política de

internacionalizaciónde los mismospromocionadadesdela ciudadde Atenas, como se

verámásabajo.

Las construcciones,por tanto, de épocageométricapodríanapuntaral momentodel

nacimientode los Misterios, con una proyecciónescatológica(tal vez acentuadacon el

tiempo, pero presenteya desdeel principio, como muestrael Himno) sobreun culto

anterior de Demétery Core antiquísimo. Seria el momentopor tanto también de la

organizacióndeun sacerdociomasculinofberte(reflejadoenel Himno en los basileis)en

torno afamiliasaristocráticaspoderosasdel lugar.En estesentidopuedesersignificativo

quelo queKourouniotesbautizócomo“casasagrada”tengatambiénsusprimerosrestos

(de carácterdoméstico o industrial más que de culto), de época geométrica con

continuidadhastael s.VII, momentoen el que esdestruiday seproduceun lapsohastael

s.VI, fechade un nuevodepósitocon materialdistinto del anterior.A finalesdel s.VI se

construyóeneselugarunapequeñastoa. Se ha sugeridoque podríaser“la casade los

Cérices”,conocidapor unainscripción del s.IV, que, sin embargo,se habíaidentificado

con la casa (de épocaromana pero sobre restosanteriores) descubiertacerca del

Plutonio. Travlos propone,por otro lado, que tal vez se tratabade la propiedaddel

genosde los Eumólpidasque veneraríaallí desdeel s.VIII a uno de sus ancestros

heroizados(unhierofante,posiblemente,segúnnuestroplanteamiento,el primero). Son

precisamente se promociona desde Atenas hacia principios o mediados del s.VI: Mylonas,
op.cit, Eleusis, p. 20 ss; l.K. y A.E. Raubitscfleck, “The Mission of Triptolemos”, /-iesp., suppl.,
20, Princeton, 1981 (Studies ir, Athenian Architecture, Scu/pture aria Topography presented to
H.A. Thompson, 109-117); Richardson, op.cit., Tie Honieric Hymn..., p. 9 y p. 194; Shapiro,
op.cit, Art ariel Cult, pp.76-7; Clinton (op.cit., “The Eleusinian Mysteries. .7, en Coulson, et al.,
eds., p. 164 ss) señala la relación antiquísima de este héroe eleusino Triptólemo con fiestas
agrarias de Eleusis, en las que estaba presente el grano, como las Tesmoforias, lo que puede
ser significativo desde el punto de vista de la relación postulada más arriba entre cultos
agrarios atenienses y eleusinos en el s.VII, dada la relación de Triptólemo con Bouzyges y
Epirnénides (véase más arriba, nota 45). Proerosias celebradas en Pianopsion, según Mikalson
(op.cit, Tic Sacred..., p. 68) el día 6 (relacionado con el “hieros arotos”), según Pélékidis,
op.cit, Histoire de l’éphébie..., p. 224, el 5.
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significativosde todasformas la discontinuidady el cambio de materialesprecisamente

entrelos s.VII y VI, lo que podríaindicar la asociacióndel lugarefectivamentecon las

familias (o algunade las familias) sacerdotaleseleusinas,su destrucciónen el s.VII y una

reutilizaciónen el VI, organizadaposiblementeyadesdeAtenas.”

Partimos,por tanto, de que los Misterios existíancon anterioridada la organizaciónde

los mismos desde Atenas, que se realiza por primera vez probablemente,como

argumentaremosahora,en épocade Solón.

En un artículo sobreEleusisL’Homme-Werydestacala conexiónde las historias, en

Heródoto,de Cleobisy Biton y de Telo que Solónpresentaa Cresocomolos de destino

más feliz (olbiotatoz),con los Misterios de Eleusis.Enun epigramafunerariode Eleusis

secomparala suertepóstumade la sacerdotisacon la de Cleobisy Biton, prototipo de

efebos/hoplitas,de ciudadanosque llevan a su madre, la sacerdotisade Hera, en una

procesión(uncidosal carro como bueyes,como zeugital) del asty al templo de la diosa

(dondemueren).El atenienseTelo,porsuparte,esel másfeliz porhabermuertoen una

batallacontralos megarensesenEleusis,dondetite enterradoen un funeralpúblico con

grandeshonores78.Posiblementeel relato“mitificado” deHeródotorefleja, como en el

77Véase para esta estructura bautizada como la “casa sagrada” (hiera oíkia) por K.
Kourouniotes (Eleusis, Athens, 1936, Pp. 67-8: culto a los ancestros>: Mylonas, op.cit., Eleusis,
p. 59; Travlos, op.cit, “He Athena..” ASAtene, 1983, 323 55 (construida a mediados del s.VIII).
Antonaccio, op.cit., Tie Archeology of Ancestors..., pp. 190-lío identifica con la casa de los
Cerices; véase para ésta: nota 63, cap. 70• En el caso de que se acepte su identificación como
“casa de los Cérices’, lo cual es dicutible, pudo serlo a partir del s.VI, momento en el que se
vuelve a utilizar esta zona tras la destrucción del s.VII. Mylonas señala la existencia de otra
estructura similar a la de la “casa sagrada”, usada desde el final de la época micénica hasta el
final de período geométrico, asociada al pozo de Ca/lichoron: op.cit, Eleusis, p. 60. Para otras
casas sagradas como la “casa de Erecteo” o de Zeus en Dodona: véase cap. 90, nota 60.
Presencia de granadas, símbolo de la muerte (en Himno homérico, y. 372) y comida prohibida
en los Misterios (Porph., Abst., 4.16; Richardson, op.cit., The Homerio Hymn..., p. 276), en
época geométrica en el cementerio de Eleusis: Garland, op.cit, Tic Greek Way..., p. 158.
Discontinuidad de finales del s.VII al s.VI también en el resto de los hallazgos: véase más
arriba, nota 64.
78Hdt, 1.30-31. L.M. L’Homme-Wery, op.oit., “Solon libérateur dEleusis...” (epigrama también
de un iniciado en el que se compara su suerte con los gemelos de Argos: p. 379); olbioi los
iniciados en Eleusis: H. hom. a Dométer, y. 480. Para la guerra contra Mégara por el territorio
de Eleusis, véase más arriba, nota 18. En Atenas los efebos llevaban un buey a las diosas:
Pélékidis, op.cit., Histoire de I’éphébie, p. 223.
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caso,ya analizado,del relato de Plutarco del CaboColias de la batallacontra los de

Mégarapor Salaniina,la realidadde unatransformaciónritual o de culto en épocadel

legislador,tal vez la intervenciónatenienseen la celebraciónde los Misterios, lo que no

implica queno seprodujeran,entreel atentadociloneoy la legislaciónde Solón, ataques

y enfrentamientosrealesentreAtenasy Mégaraporel territorio fronterizode Eleusis.79

Dehecho,como se havisto másarriba,los enterramientosen los quesehonraal muerto

y se preservasu memoria(tanto aristocráticoscomo paulatinamentetransferidosa los

hoplitas ateniensesqueluchanpor su ciudad como “el héroecolectivoy anónimo”), se

encuentranen la misma“corriente”, que nacecon el arcaísmo,de unapreocupaciónmás

conscientey crecienteporel destinopersonalde los muertosque recogeclaramentela

celebraciónde los Misterios80. Se equiparapor tanto del destino de felicidad de los

iniciados (como el de la sacerdotisadel epigramade Eleusis) con la felicidad que

adquierenlos que muerencomo ciudadanos/hoplitaspor su ciudad,cuyo recuerdose

preservaen la memoriade sus conciudadanos.Tambiénlos que seinician en Eleusisson

ollño¡ al pasarpor una muerte ritual en Eleusis.Posiblementefue en épocade Solón

cuando los atenienses,representadospor lelo, comenzarona iniciarsey a teneruna

participaciónmásactivaen los Misterios.

En Argos los efebosCleobis y Biton son los”encargados”de la procesióndel asty a la

chora en honorde la diosaMadre. Tambiénen Atenasen la procesiónde los Misterios

de la ciudadhastaEleusisteníanlos efebosel papelfundamentalde escoltarlos hiera de

las diosas.Posiblementelos conflictos conMégara(quecontinuarona lo largode todoel

s.VI, tambiénen Eleusiscomomuestrael episodiode Pisistratoen relacióna la conquista

de Nisea) llevaron a los ateniensesa procedera la incorporaciónde los Misterios como

79Conflicto por Salamina y trasformaciones rituales reflejadas en el relato de Plutarco: cap. 70,

436 ss; cap. 80, p. 468.
Véase nota más arriba 64. Véase para los funerales públicos: cap. 60, p. 375 ss.
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reacciónfrenteal peligro y como forma de asegurarel territorio. De aid el pape] tan

destacadode los efebos(comoTelo) en la procesión,así como probablementela fecha

dela celebración,Boedromión,el mesdelaguerray de lasBoedromias.81

Precisamentelo nuevoqueincorporaríaAtenasa los Misterios seriala procesión(previo

trasladodelos hiera ala ciudad)queligabay estrechabalos lazosde ambosterritorios,y

la integraciónen el culto eleusinode una nueva familia sacerdotalateniense,cuyos

principalesministros(hierocéricesy daduco)no teníanaccesodirectoal anaktoroncomo

el hierofantedelos Eumólpidas.82

Aunque muchos autoressitúan la incorporación de los Misterios a la ciudad con

Pisístrato,ya que en la segundamitad del s.W se construyeun nuevo Telesteriony

posiblementeselevantael Eleusiio (como vimos más arribasobrerestosanteriores),

varios indicios permitensuponerque tite con Solón cuandosellevó a cabola primera

regulaciónde los Misterios desdela ciudad de Atenas,comó han sugeridotambién

algunosautores.83

Si Efebos en la procesión: Mylonas, op.cit., Eleusis p. 252 ss; Pélékidis, op.cit.., Histoire de
Iéphébie..., y,. 220 ss. En Boedromión: Mikalson, op.cit, Tic Sacred, y,. 51 55. Boedromias:
cap. 5~, .p. 271 ss. No se sabe silos Misterios con anterioridad a la participación de Atenas se
celebraban en el mes Boedromión; tal vez tenían lugar en Pianopsión, al mes siguiente, como
las Tesmoforias, en época de siembra.
82 de los Cérices: Mylonas, op.cit., Eleusis, p. 229 ss; Foucart, op.cit., Les
mystérest.., p. 191 ss; Garland, op.cit, “Reliqious Authoñty...”, p. 99. Véase K. Clinton, op.cit,
Sacred Ofticia¡s, p. 47 y 68 (sólo los Eurnólpidas tenían derecho de exégesis en Eleusis).

Incorporación de los Misterios en época de Pisístrato: Richardson, op.cit, Tie Homeric
Hymri..., y,. 10. Aloni, op.cit, L’aedo, y,. 45; Morgan, op.cit., Athletes, pp. 14-15. Shapiro,
op.cit, Art arid Cu/t, p. 67 ss (admite que puede haber alguna regulación ya con Solón>.
Primera regulación con Solón: Mylonas, op.cit., Eleusis, y,. 63; Garland, op.cit., Religious
Authority..i, p. 97; R. Gaíland, lntroducing New Gods. Pie Politics of Athenian Reilgion,
London, 1992, p. 36; 1<. Clinton, «A Law in the city Eleusinion conceming the Mysteries”,
Hesperia, 49,1980, y,. 273; Clinton, en “The Sanctuary of Demeterand Kore at Eleusis”, y,. 112
ss, sostiene que Atenas controlaba el Santuario de Eleusis y el festival de los Misterios tiempo
antes de Solón (por lo menos desde el 683/2 a.C>, que reguló los mismos en sus leyes: p. 112
ss. Desde nuestro punto de vista, aunque Eleusis pertenecía a Atenas desde finales del s.VIII o
principios del s.VII y se había iniciado un acercamiento de los cultos de ambos lugares
(construido además sobre un posible contacto anterior de época oscura, con la basilcia>, la
organización de los Misterios no se llevó a cabo desde la ciudad de Atenas hasta Solón, que la
supeditóa la supervisión del Consejo creado en esos momentos, como se verá más abajo.
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En primer lugar la familia sacerdotalateniensede los Cérices,como se vio en otro

capitulo, salede la “sombra” precisamenteen épocade Solón, momentoen el que se

relacionaademásal legislador,en el escándalode los chreokopidai,con un “Hipónico”

quepodría seruno de los primeros“Cérices” implicadosen Eleusis.Ademásel nombre

de daidochosapareceya inscrito en el Vaso Fran9ois, que refiejaria algunos de los

cambiosritualesdeesaépoca,y queesanteriora la tiraníadePisístrato.Por otrapartela

relaciónde los “Cérices” con Apolo Pitio y Delio seremonta,como sevio másarriba,a

Solón, por lo menosen cuantorespectaa la prácticade actuarcomo parásitosen el

templo de Apolo Delio establecidaen las kyrbeis. Porúltimo la relaciónde los Cérices

con los efebos(y con los diosesdel juramentode los efebos)implicadosde formaactiva

en la procesión,así como su condición adquiridade Eupátridasque situamosen esos

momentosde reorganizaciónpolítica de Atenas, apuntantambiéna la legislacióny

reorganizaciónde Solón.84

Por otra parteel situar en épocade Solón y no de Pisistratola reorganizaciónde los

Misterios lleva a fecharel Himno homéricoen el s.VII (segundamitad), lo que encaja

conel estilo del poemamáspropio de esaépocasegúnRichardson.85

A. finales del s.VII o principio del s.W se inicia una actividad edilicia importanteen

Eleusisconla construccióndelprimerTelesterionqueseha llamado“soloniano”.86

Ademásla existenciade regulacionesconcernientesaEleusisen el CódigodeNicómaco,

quereeditalas hyrbeisde Solón indica al menosla posibilidadde unareglamentacióndel

culto eleusinoy de los Misteriosporpartedel legislador,como parecesugerirtambiénla

ley atribuidapor Andócidesa Solón en la que seestablecíaqueel Consejodebíareunirse

84Para los Cérices véase más arriba; cap. 70, p. 441 ss.
~ homérico: véase más aniba, nota 59.

Mylonas, op.cit, Eleusis, Pp. 64-5; Boersma, op.cit, Athenian Bu¡Idirig..., p. 24; Morgan,
op.cit., Athletes, Pp. 14-15; Travlos, op.cit., “Eleusis: the Origins..”: primer telesterion hacia el
600, y,. 83; Sourvinou-lnwood, op.cit, “Reconstructing change...”, y,. 136 sa.
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en el Eleusinioal finalizar los Misterios parasupervisarcualquierinfracción quehubiese

habidoen la celebración87.

Aunqueel primer“Eleusiio” tite construidoposiblementea mediadosdel s.VI, en época

dePisistrato,la utilización de estelugar parael culto de Deméter(posiblementecomo

Tesmoforionde Melita) con anterioridadesbastanteprobable.En cualquiercasolo que

interesaesseñalarestarelaciónespecialde los Misteriosy de las diosaseleusinascon la

Bouleno sólo en la ley de Andócidessino en varias inscripciones.El Consejosereunía

en Eleusis y en el Eleusiio al finalizar los Misterios; incluso en alguna ocasión

comenzabasu sesiónen el Bou¡euteriony la tenninabaen el Eleusinio. Juntoal Metroon

del ágoraque estabaíntimamenterelacionadocon el Jiouleuteríon,como se vio en el

capitulo 20, han aparecidovariasinscripcionesrelacionadascon Eleusisen relacióna la

donaciónde los primerosfrutos a las diosaseleusinas;tambiénen el Eleusiio se han

encontradoinscripcionesquemuestranla relaciónestrechade los Misteriosy las diosas

eleusinascon el Consejo.Los efebos,porsu parte,cuyo papelen la celebraciónde los

87 Código de Nicómaco: Oliver, op.cit., “Greek lnscriptions, Heperia, 4, p. 21 ss (según este
autor sí se remonta a Solón>; véase también Healey, op.cit, “A Gennetic Sacrifice List...”; se
ha supuesto que la fiesta a la que se alude en el Código es la de Eleusinia, del mismo modo
que la de una inscripción de principios del s.V (IG 125; Sokolowski, LSCG, 1969, n0 4, y,. 6 Ss>:

2
1<. Clinton, op.cit., “IG 1 5: The Eleusinia...”; también L’Homme-Wéry, op.cft., La perspective...,
p. 87. Pera esta fiesta asociada en principio a Demofonte, en honor del cual se realizarían los
juegos conocidos como “Balletys” véase: Sfameni, op.cit, Mistefl, p. 95; Brumfield, op.cit, Tic
Attic Festívals..., p. 182 ss (en la inscripción citada se menciona a Ge, Hermes Ennagonios,
Chañtes, Poseidón, Artemis, Telesidromos, Triptólemo, Plutón, Dolichos, Deméter y Core: y,.
184); Richardson, op.cit, Tic Homerio Hymn..., Pp. 12, 199 y 246; “Ballctys” en el Himno
homérico: y. 265-7; celebrada probablemente en Metageitnión: Mikalson, op.cht, Tic Secred,
p. 46; Pélékidis, op.cit, Histoire de l’éphébie, p. 224; Osbome, op.cit., Demos, p. 178. Según
R.M. Simms (The Eleusinia in the Sixth to Fourth Centuries B.C”, GRSS, 16, 1975, 269 Ss) las
Eleusinia eran un festival de acción de gracias por la cosecha (lo que no cuadre muy bien con
la fecha de su celebración , en Metageitnión), reorganizado probablemente con Pisistrato que
promocionaría la figura de Triptólemo en la fiesta; también Kyle, (op.cit.. Athletics, y,. 47, nota
83) cree que con Pisístrato se reorganiza la fiesta. Aunque con el tirano se produzca
efectivamente un reonjenamiento de la fiesta (como de las Panateneas con las que se
compara), no se excluye una regulación de la misma en época de Solón (también el legislador
interviene probablemente en las Panateneas: cap. 1~, p. 30 ss>. Ley de Andócides atribuida a
Solón: (1) Misterios, 111. Tal vez también se pueden descubrir extractos del código de Solón
en la inscripción bonstrophedon del 510-480: .Jeffery, op.clt., “The Boustrophedon...”, Hesp.,
1948, y,. 92-3, n0 66, Sokolowski, op.cit LSCG, suppt, 1962, n0 1, p. 9.
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Misterios se ha señalado,estabanvinculadosa la diosaMadre del Metroon a la que

venerabanen sufiesta.~

Es posible, portanto (comoseñalaríala ley de Andócidesquehaceremontarel vinculo

del Consejo con Eleusis a Solón), que en el momento de la reorganizaciónde los

Misterios el órgano implicado especialmenteen su supervisión friese, ademásdel

arconte-rey59,el Consejo. Precisamentela Boule y el Bonleuteriondel ágora son

inauguradospor Solónt Tal vez incluso, con anterioridada la construcción del

Eleusiio con Pisistrato,los hiera y la procesiónpartían de estelugar. La relación del

Consejocon las diosaseleusinasno señaademásdel todo nueva.Tambiénen el s.VII (o

antes) en el momento de situarseal oeste de la Acrópolis la Bonle de estado(el

Areópago) se vinculó a los cultos “politicos” de DeméterChloe y Gea Curótrofa,

instaladosen esosmomentos,comosevio másarriba.

~ Mikalson, op.cit, Vio Sacrod..., p. 60: reunión del Consejo primero en el Boaleuterion,
finalizando en el Eleusinio (NS 112 848: Wycherley, op.cit., Agora, III, n0 212); Thompson y
Wycherley, op.cit., Agora XIV, y,. 153; L’Homme-Wéry, op.cit., La perspectivo..., y,. 275 55,
sugiere que el Eleusinio fue construido ya en época de Solón. Otras inscripciones en el sentido
de la relación de la Baute con Eleusis y los Misterios: leS 112 794 QlVycherley, op.cit, Agora, III,
n0 211: fragmento de una estela de la Acrópolis en la que está inscrito un decreto que honraba

2a los efebos y se alude a la reunión de Boule en Eleusinio>; leS II 1072 (Agora III, n0 213).
Relación intrínseca del Metroon con el Saulouterion: véase cap. 20, Pp. 83-84, nota 68; también
véase Wycherley, op.c¡t., Stoncs, p. 35 y Wycherley, op.cit., Agora, III, p. 150 ss. En el
Metroon: ley del 353/2: IG 112 140 (colocada en el Metroon y relacionada con la aparche): K.
Clinton, op.ct, «A law in the city Eleusinion conerning the Mysteries”; véase también
Wycherley, op.cit., Agora III, n0 495 (menciona al secretario de la Saulo); también en relación
al Bauleuterion y a la donación de los primeros frutos a Deméter y Core: leS 12 76 (Agora, III, n0
411); véase MB. Cavanaugh, Elcusis anO Athens. Documents in Finance, Relígíon anO Polltícs
in dio Fifth Century 5.C., Atlanta, 1996, y,. 29 ss. Efebos en la pompa a Eleusis: Mylonas,
op.c¡t, Eleusís, PP. 54 sg y 252 ss. Inscripciones de efebos en el Metroon: Wycherley, op.cit.,
Agora, III, n0 502 y 519; para las dedicaciones y sacrificios a «la Madre” realizados por los
efebos, véase también Pélékidis, op.cít., 1-tistoire de I’éphébio, Pp. 224-225 (este culto estaría
asociado en origen a Deméter, según este autor); 0W. Reinmuth, “A New ephebic inscription
from me Athenian Agora”, Hesperia, 43,1974, 246-259, p. 258. Una de las inscripciones en las
que se menciona la reunión de la Boule en el Eleusinio parece que es un decreto que honraba
a los efebos (Agora, III, no 211). Para esta relación de la Boato con los Misterios y las diosas
eleusinas, véase el cap. r, nota 74.
~ Basieus en los Misterios: Foucart, op.cit., Les mystéres..., y,. 231 ss; Garland, op.c¡t,
“Religious Authority...”, Pp. 111-112; Carlier, op.cit, La royauté, p. 325 ss Arist., Atñ., 57.1;
PoIl., 8.90. Generalmente las reorganizaciones llevadas a cabo por Pisístrato incumben, más
que al arconte-rey, al arconte epónimo (Arist., Ath., 56.3); véase para la reorganización de las
Targelias con el tirano: Aloni, op.cít, L’aedo, y,. 57 Ss.
~Véasecap. 2~, y,. 83 ss.
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Con la creaciónde la nuevaBou/e,Solón trasladatambiéna las diosas al ágoranueva,

puesademásahoraesteConsejosupervisadirectamentela celebraciónde los Misterios.

En el capitulo 20 sevio ya la posibilidadde queel culto a la Madre en el Metroonjunto

al Bouleuter¡on y vinculado a él, friese precedidopor otro más antiguo que según

Thompsonseñael de Deméter.Tambiénsevio la relacióny la simbiosisentreDemétery

Geay las característicasque heredade ambasla Madrede los dioses9t.Sesugirió, por

tanto, en otro capítulo(capítulo60) la posibilidadde queestelugarde culto en el ágora

nuevafUeseala vezde Demétery deGea(laMadrede los diosesen la poesíade Solón),

copiandola asociaciónde cultos del oestede la Acrópolis de DeméterChloe y Gea

Curótrofa(tambiénAfrodita, queal oestede la Acrópolis serelacionacon la reuniónde

la ekklesia y por tanto del laos o el pueblo en armas,setrasladaríaal ágorapero más

hacia el noroestecercadel Leocorion, el lugar de reunión del pueblo en annascon

Solón). El Consejotendría una versión político-judicial y otra militar (distinta de la

reunióndetodoel puebloen armas);de ahí tambiénla relaciónde los efeboscon el lugar

,, 92

y con“la Madrede los dioses

Posiblementecon la construccióndelEleusinioamediadosdel s.VI en lazonacercanaal

Areópago93 (tradicionalmenteasociadaal culto de Deméter),y la organizaciónde la

procesióndesdeallí, los cultosdeDemétery Geajunto al Bouleuterionperdieronparte

~ Cap. 20, nota 72: culto de Deméter precede al de la Madre en el Metroon, postulado también
por Pélékidis (véase más arriba, nota 88), R. Martin, P. Levéque y P. Vidal-Naquet: cap. 20,
nota 74; culto de la Madre ya instaurado por Solón, identificada con Rea, Deo, Deméten
L’Homme-Wéry, op.cit., La perspect¡ve..., y,. 285; veáse cap. 20, p. 84 ss.
~Cap. 60, p. 381 55.
93Restos antiguos en el Eleusinio: véase más arriba, nota 31. Probabilidad de la existencia de
un recinto al aire libreen época de Pisístrato: H.A. Thompson, “Activities in the Athenian
Agora: 1959”, Hesperia, 29, 1960, p. 334 ss; Thompson y Wycherley, op.ct, Agora, XIV, p.
150 Ss; Travlos, op.ct, Pictorial, Pp. 198-9; Shapiro, op.cit., Art and Cult p. 67 sg. Otros
Eleusinia en el Ática, en el demo dePaiania, en la Tetrápolis, en el demo de Phrearrhioi y en
Tórico: Osbome, op.cit., Demos, p. 177.
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de su sentido y se reestructurarona finales del s.VI o comienzos del V con el

establecimientodelaMadreen el Metroon.

Si seacepta,como hastaaquíseha visto, porun lado,queAtenasorganizapor pnmera

vezdesdelaciudadlos Misteriosde Eleusisa principiosdel s.Wy queen esemomento,

como suponetambiénGarland,se implica en ellos al genosateniensede los Cérices;y

por otro lado, queesta“familia” o suspredecesoresteníanunafUnción ritual y estaban

relacionadoscon ciertoscultas(ctónico-niistérico-agrarios)de la ciudad, entonceses

más fácil tambiéncomprenderla forma quetiene Atenasde ligar a ella los Misterios, a

travésdeunaprocesiónen laqueseincluyenelementospropiosdeesoscultosetónicosy

mistéricos,especialmenterelacionadoscon Dioniso y Hermes.

La procesiónhaciaEleusiscon los hiera, escoltadospor los efebos,teníalugarel 19 de

Boedromión,encabezadapor laco que “conducía” a los iniciados haciaEleusis94.La

figura de laco esclaramenteateniense,probablemente,comoseverá ahora,sacadadel

entornode fiestasde Dioniso. Su templo no se hallabaen Eleusissino a la salida de

Atenashaciaestalocalidad,en el Iacche¡on,que comosevio en otro lugar,podríatener

algunarelacióncon la familia deArístides,parientedelos Cérices95.

laco, representadoconuna antorchay coronadode mirto, tiene sus similitudes con el

sacerdotede los Cérices,el “daduco”, que llevabatambiénunaantorchay una coronade

Rompe: Mylonas, op.cit., Eleusis, y,. 252 ss. Clinton sugirió en “Sacrifice at the Eleusinian
Mysteries” (Greek Sanctuaries, H~gg y Marinatos, eds., 1988, y,. 70>, dados los testimonios
contradictorios que sitúan la procesión en el 19 á el 20 de Boedromión, que ésta se llevaba a
cabó en dos días: el primero sé llevaban los hiera de Atenas a Eleusis, acompañados de los
magistrados y los efebos (el 19), y el segundo tenía lugar la procesión de laco con los
iniciados, también acompañada por los efebos (el 20). A favor de esta posibilidad: Sourvinou-
lnwood, op.cit., “Reconstmcting change”, Pp. 144-5; LHomme-Wéry, op.cit., p.p. 81, nota 3. En
contra de la misma: Graf, “Pompaí in Greece” (The Role of Religion..., Hégg, ed., 1996), p. 61
Ss, que pone de manifiesto las contradicciones que entraña asumir dos procesiones. Para la
pompa véase también Sfameni, op.cit, Misten, p. 118; también Hdt., 8.65; Plu., AIc., 34; Plu,
Phoc., 28; Plu., Cam., 19; sch Ar., Ra., 320, 399.

laco no tenía sede propia en Eleusis: Foucart, op.cit, Les mystéres..., y,. 113; Sfameni,
op.cit., Misted..., p.117 (leS 112 847 lin 21; Pólux, 1.35). Su santuario: Mu, AnisÉ, 27; Arístides
pariente de Calias: Mu., ArisÉ, 25; Alciphr., III, 23 (59). Véase cap. 70, p~ 453, nota 66.
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mirto, ademásde ir vestido de púrpura~. Una de las fUnciones del daduco sería

probablementeproveer los efectos de luz en el Telesterion en el momento de la

iniciación, lo que puedetener tambiénsu relación con la fiesta dionisíacaen las que

estabapresentelaco, lasLeneas,en las que precisamenteoficiabael daducoquellamaba

al dios, y tenia lugar el nacimiento ritual o la restauraciónde Dioniso que iba

acompafiadadela luz de lasantorchas97.Enlas Ranasde Aristófanes,en las quesealude

probablementeal templo de Dioniso “en limnais”, laco se presentacomo un astro

luminosoqueconducela procesión.Es posibleque el ritual de restauracióno nacimiento

del niño, identificadocon la luz misma, estuviesepresentetanto en las Leneascomo en

los Misterios.98

Generalmenteseha supuestoqueJacoerala personificacióndel grito ritual de los mysta¡

en la procesiónde los Misterios, identificadomástardecon Dioniso, comoaparece,por

primeravez, en laAntígona de Sófocles.Estepersonajeexistía ya con seguridaden el

momentode labatallade Salaminacontralos persas,mencionadoporHeródotoY

Relación de laco y el daduco, coronados de mirlo y con antorcha: Plu., Arist., 27, Paus.,
1.2.4; Sfameni, op.cit, Mistad..., p. 48 ss; Garland, op.c¡t., “Religious Authority...”, y,. 99;
Kerenyi, op.cit., Eleusís, y,. 79 (laco en el papel de daduco). Daduco confundido con un rey en
la batalla de Maratón: Mu., AnisÉ, 5.6.
97Función del daduco en relación a las antorchas, en el telesterion: Garland, op.cit “Religious
Authority...’, p. 99; Clem., Al., Rna, 2.22.7 (t..respeta, portador de las antorchas, las
lámparas. Tu luz acusa a laco”). Daduco en Leneas: sch. Ar., Ra, 479 (invocaba a «laco, hijo
de Sémele, Plutodotas”>.
~ Ritual del nacimiento (o restauración) del niño acompañado de luz de antorchas presente en
Leneas pero también en Misterios: Richardson, op.cit, The Homenic Hymn..., y,. 28. Ar., Re.,
324-352 y 395-401: laco, astro luminoso que conduce la procesión; Para esta obra de
Aristófanes véase: G.T.W. l-looker, op.cÍÉ, “The Topography of the Frogs” (alude, según este
autor, a los Misterios de Agra>. Antorchas en la procesión de laco: Ar., Ra. 340 ss, 351 ss,
448; E., ¡dr>, 1074 ss. Niño divino identificado con la luz misma: Pi., 0., 2.53 ss (Richardson,
op.cit, Tlie Homerio Hymn..., pp. 28 y 316 Ss); en cualquier caso, con anterioridad a la
introducción de laco ya estaria presente en Eleusis, en el misterio de la iniciación, la luz de las
antorchas, posiblemente asociadas a las figuras de Hécate, de Helios y de Deméter, como
aparece en el Himno homérico (y. 48: Deméter lleva en sus manos antorchas ardientes;
1-jécate y Helios: y. 25).
~S., Ant., v.1146-1152. Hdt., 8.65. Para laco véase Foucart, op.cit, Les mystéres..., y,. 110 ss;
Sfameni, op.cñt,MIsten..., 114 ss. En un vaso ya hacia el 500 lacohe en relación con Dioniso:
H.S. Versnel, “lakchos”, Talanta, 4,1972, 23-38.
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Sin embargoel carácterdionisíacode laco, asi como su presenciaen las Leneasen las

que el daducoinvocabaal dios diciendo, “laco, hijo de Sémele,Plutodotas”,sugieren,

desdenuestropunto de vista, un origen de estafigura en fiestasantiguasde Dioniso,

como grito ritual o canto que acompañabala (re)aparicióndel dios’t Posiblemente

laco, segúnlas fuentes,“un himno a Dioniso” era el grito ritual entusiásticode las

Leneasen el momentode la restauracióno del nacimientodel “niño divino” Dioniso,

asociadoa la luz. Heráclitoaludea que en las Leneasde Éfesotenía lugarun canto en

honoraDioniso. En la Antígonade Sófoclesen la quelaco se identificacon Dioniso, se

le llamapais en un contextode unafiestaorgiásticade Dioniso. El lacode la procesión

de los Misterios se representacomo un joven, perovariasfuentesaludena él como un

niño, “un niño nacido de un grito”, como dice Heródoto; ademástambién tenía

conexionesconlo fálico. Precisamenteen las Leneasde Éfeso aludeaun himno al falo

en laprocesiónrealizadaenhonordeDioniso queseidentificaconHades.10’

Todo ello sugieretambiénqueel Dioniso conel que seidentifica laco esun dios ctónico,

similar a Hades.EsteDioniso cuadrabien con el celebradoen las Antesteriasatenienses

veneradoen el templode “en Iimna&’, queAristófanesrelacionaprobablementecon los

MisteriosdeEleusis(y los de Agra). Un escolioa Aristófanesda el apelativode“Leneo”

al Dioniso de las Antesterias.El templode“en limnais” sólo seabríaunavezal año en la

fiestade las Antesteriascoincidiendoen ello con un santuariodedicadoaHadesen Elis.

1~<>En las Leneas: véase más arriba, nota 97. Para el posible origen del grito “jaco” en el
contexto de fiestas de Dioniso: Clinton, op.ct, Myth..., p. 65; también Kem, RE, 1914, s.v
lakchos, col 614.
101 laco como himno a Dioniso: Sud., s.v; Arr., An., 2.16. Nacimiento del niño divino asociado a
la luz: ver más arriba, nota 98 (Richardson). Heráclito: M.V. García Quintela, El rey
melancólico. Antropología de los fragmentos de Heráclito, Madrid, 1992, fr. 15, p. 244; 5., Ant.,
1146-1152. Representado como un joven: Clinton, op.cff , Myth..., p. 64ss. Niño nacido de un
grito: Hdt, 8.65. Como un “niño en el seno” de Deméter Sud., s.v.; Lucr., De Nat, 4, 1168;
Clemente, 2.21 (véase más arriba, nota 68); véase en este sentido tul. Olender “Aspeas of
Baubo”, Revue dhistoine des Relig¡ons, 202, fasc., 1,1985, 3-55. laco es Dioniso joven y niño
asociado a lo fálico; laco, Dioniso juvenil: Foucart, op.cit , Les mystéres..., p. 110; niño eterno:
0v., Met, 10.11 ss. Leneasen Éfeso: Sarcia Quintela. op.cit, E/rey.. pp. 165-6.
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Además en las Antesteriasestá presentetambién Hermes Cthonios que conducea

Dioniso. ¡02

LasLeneaseranun festival deinviernode Dioniso muyantiguo, presenteprobablemente

en origenen Beociaen tiemposremotosy extendidopor todo el mundo jonio’03. La

celebración,en principio de mujeres(ménadeso lenai), consistiriaprincipalmenteen la

ceremoniade llamary restauraral dios querenacey vuelvea la vida tal vezdespuésde

su muertedesmembrado,mito relacionadocon el festival, quea pesarde encontrarseen

fuentestardías,esposiblementeantiguo,y queademás,estabarelacionadocon la figura

delaco’04. LasLeneassonmuy similaresa la fiestadeDelfosen elParnasoen la quelas

Tíadesllamaban e invocaban al dios en una ceremoniaorgiástica,a la que alude

probablementeel pasajecomentadode Antígona en el que se mencionaal país Jaco,

102 Para la obra de Aristófanes, Ranas, véase más aniba, nota 98 (Hooker). Dioniso ‘Leneo” en
las Antesterias: sch. Ar., Ach., 960-1; Pickard-Cambridge, ap.cit, The Dramatio Festivals..., p.
2. Templo en Elis dedicado a Hades que sólo se abría un día al año, como el de Dioniso “en
limnais” en las Antesterias: Paus., 6.25.2 (culto a Hades: Garland, op.cit, llie Gneek Way..., p.
153); Templo de Dioniso “en limnais” abierto sólo un día al año: Pickard, op.cit., The Dramatio
Festivals, p. 11; Burlcert, op.cit., Horno Necans, y,. 215. Hermes en las Antesterias: sch. Ar.
Mb., 1076-7; Hermes Otonio: Sch. Ar., Ra., 218; véase Pickard, op.cit., The Drannatic
Festivals, y,. 13; Burkert, op.c¡t., Horno Necans, Pp. 239-240. Véase más aniba, nota 67 para
Hernies Ctonio. Para la fiesta de las Antesterias véase: Pickard, op.cit, 77ie Dramatio
Festivals, p. 10 ss; Burkert, op.cit., Hamo Necans, p. 213 Ss; Jeanmaire, op.cit., Dionysos, p.
48 ss (señala las similitud inicial de Leneas y Antesterias: y,. 47); eS. van Hoom, Choes ami
Anthestenia, Leiden, 1951; Parke, ap.o¡t., Festivals, y,. 107 Ss; Simon, op.c¡t., Festivals, y,. 92
Ss; R. Hamilton, op.c¡t., Choes andAnthesteria; N. Robertson, op.cit., “Athens Festival...”. Para
Dioniso agrario y ctónico, véase M. Guarducci, op.cit., “Dioniso sul carro navale”. Para la
coherencia de la presencia de elementos clónicos, de acceso al munto subterráneo en las
Antesterias junto al elemento del vino, asociado simbólicamente con el mar, lugar, como las
marismas, de entrada al mundo del más allá: M. Daraki, ap.o¡t., “La mer Dionysiaque”, p. 13 Ss.
1’~Leneas: W.K.C. eShutrie, Orfeo y la religion griega, Buenos Aires, 1970, y,. 132; Famelí,
op.cñt, Cults, vol V, y,. 208 ss; Parke, op.cit, Festivals, p. 104 ss; Simon, op.ct, Festivals, y,.
100; Pickard, ap.oit, ile Dramatic Festivais, p. 25 ss; Famelí, op.cit., Cults, vol. y, y,. 208 ss;
Jeanmaire, ap.citt, D¡onysos, y,. 44 ss. Mes leneo: Hes., Op., 504 (véase Pickard, op.cit., 7710
Dnamat¡c Festivals, p. 25: mes leneo en Jonia). En Mykonos: mes leneo en el que se
realizaban sacrificios en honor a Deméter, Core, Dioniso Leneo, Zeus Otonio y Gea Otonia:
Jeanmaire, op.c¡t, Dionysos, p. 47; también Pickard, op.cit. The Dnamatic Festivals, p. 36.
Para la inscripción véase: P.A. Butz, op.cit., “Prohibitionary lnscriptions...”, en me Role of
Religion, H~gg, ed., y,. 88 Ss.
¶04

Pickard, op.cit, 7?ie Drametio Festivais, y,. 135 (escéptico). Spanagmos en las Leneas: scli.,
Clem., Al., Prat, 1.2. En relación a laco: Luc., Peri orcheseos, 39. Hdt., 2.49 y D.S., 1.22.6-7,
relacionan el mito del desmembramiento de Osiris con las procesiones fálicas de Dioniso
(entre las que estaría la de las Leneas>.
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Dioniso. LasTiades,similiaresa las ménades,invocabana DionisoLiknites que renacía

desdela muerte, posiblementetambiéndesmembrado,y cuyos restosse hallaban en

Delfos105.El liknon (cunao cesta)seasociaal “nilo divino” cuyo culto, desdenuestro

punto de vista, no es incompatible con esta ceremoniade restauracióndel dios,

identificadoconJaco’06.En Atenastambiénapareceel liknon en las representacionesde

los famonsosvasos“de las Leneas”(fines s.VI y s.V), que aludenprobablementea la

restituciónde Dioniso veneradoen forma de máscaray de pitar. Seha discutido mucho

sobresi estosvasosreflejan la fiestade las Leneaso la de las Antesterias,en las que la

basilinnay las geraral realizabanunosritos secretos,asistidaspor el hierocérice,quese

han interpretadocomo la recomposicióndel dios. Es posible que los vasos aludana

ambas fiestas, sobre todo si consideramosque el Dioniso veneradoen ellas era

sustancialmenteel mismo.’07

La figura de laco, en origenun grito ritual de llamadadel dios (etimológicamentesimilar

a Baceho) pertenecea este mundo dionisiaco,concretamentea la antiguafiesta de las

Leneas.’08

¶05

Antígona: ver más arriba, nota 99; también en E., Ba., 723-6 . Fiesta de Delfos: Pickard,
op.dft., Ifa Dramatic Festivals, y,. 35; Parke, op.cK., Festívals, p. 106; van Hoom, op.cit.,
Choes andAnthestenia, p. 24 (relaciona esta ceremonia con las Antesterias): West, op.cit., 17>e
Onphic, Pp. 150-2. PeS. Themelis, en “The Cult Seene on the Polos of the Siphnian Karyatid at
Delphr, en ifa Iconography of Greek Cult In the Archaic ami Class¡cal Peniods, Athénes-Liége,
1992, ha puesto de relieve la conexión de estas escenas con el ritual de Dioniso Liknites en
Delfos, que según este autor, no se trataría tanto del despenar del dios, sino de la restitución
de Dioniso después de la muerte (p. 80-1>. Dioniso L¡kn¡tes desmembrado y enterrado en
Delfos: Plu, Isis y Osiris., 365 A; véase también R. Seaford, “Dionysiac Drama and the
Dionysiac Misteries”, CO, 31, 1981, 252-275: ritual en Delfos antiguo de desmembramiento y
renacimiento del dios (p. 266).
1~Jeanmaire, ap.cit., Dionysos, p. 341 ss: laco en cuna o cista mística. El likrpon asociado al
falo y al pilar C. Kerenyi y C.G. ‘tung, Essays an a Scieace of Mythology, New York, 1963, y,.
46 ss. Primera mención del liknon asociado al falo posiblemente en Sófocles,. fr. 844
¶Pearson); Kerenyi, op.c¡É, Eleusis, y,. 57.
07 de Leneas de Antesterias o de Leneas: véanse notas 101 y 102; también Frontisi-

Ducroix, op.cit, Le dieu-masque, p. 56; defiende que las imágenes no son reproducción exacta
del ritual; desde este punto de vista podrían hacer alusión a ambas fiestas. Sobre símbolos
fálicos y los pilares, asociados a Hermes y a Dioniso: Dietuich, ap.c¡t., Tradition..., y,. 73.
‘05siniiíar ¡acchas a Bacchos: Clinton, op.cit., Myth, p. 65. También en Mykonos se asocia a
Dioniso Leneo (de cuyo “entorno’ sería originariamente laco) con Deméter y Core: véase más
arriba nota 103.
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Posiblementecuandosevincularonlos Misterios de Eleusisa la ciudad a travésde la

procesión se tomó este personaje(o este grito ritual asociadoa la restauracióno

renacimientodel diosniño) del entornodefiestasáticasdeDioniso comolas Leneasy las

Antesteriasy seasocióa Deméter;de ahilasnoticiasquelo presentancomo hijo suyo,y

principalmentecomodemondel entornode Demétery archegetesdelos Misterios’09.Es

probablequela figura dearchegetesexistieraconanterioridada la introduccióndeJaco,

ya queapareceen la lista de héroesveneradosporel genosde los Eumólpidasdel código

de Nicómaco, momentoen el que ya quizás estabaidentificado con laco. Tal vez en

principio estepersonajeeleusinose identificabacon algunode los héroeso basileis de

Eleusis,comopodríadesprendersedel apelativoquerecibeCeleoen el Himno homérico,

hegetorlaon.”0

En el momentode la reorganizaciónde los Misteriosy de la creacióndel sacerdociode

los Cérices vinculado a ellos, probablementese remodelarontambién las Leneas,

dirigidas ahoraya por el personajeeleusinodel daduco,en las que laco adquirió por

influenciade los Misteriosel epíteto“Plutodotas”,dadorderiqueza.”’

Aparte de la figura de lacoque encabezay dirige la procesiónde los Misterios, en ella

existenotroselementosmuy similaresa los de las fiestasde las Antesterias”2,como las

danzas,los insultos(skommata)desdelos carros;o el travestismopresenteen ambas

1~Las noticias sobre laco como hijo de Deméter son tardías: Sch., Aristid., 648.15, 21-23
Dindorf (también como hijo de Dioniso>; objeto de la curotrofía de Deméter, pero también de
figuras como Baubo o lambe: ver más arriba, notas 68 y 101. Demon del entorno de Demétery
archegetesde los Misterios: Str. 10.3.10.
110 Véase más arriba nota 68.

Solón reorganizó las fiestas de las mujeres suprimiendo lo desordenado: Plu., Sol., 21; tal
vez en este momento se introduce la pompo similar a la de las Antesterias, de la que Pickard,

ife Dramatic Festivals, p. 36> sugiere que se organizó imitando la de esta fiesta.
También en esta fiesta tiene su papel el personaje eleusino del “hierocérice” en la

ceremonia secreta de la basilinna y las geraral en el santuario de Dioniso “en limnais” que
precedía la hierogamia con el dios en el Bucolion: D., (59) Neera, 73-78; Pickard, op.cit., The
Dramatic Festívais, pp. 11-12.
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celebraciones113.RecientementeClinton ha defendido la posibilidad de desdoblarla

procesiónhaciaEleusisen dosdias, hipótesisrechazadapor Grafque, sin embargo,ha

señaladola conjunción de dos modalidadesdistintasen la marchahaciaestalocalidad;

una de caráctermásoficial (con los hiera) y otra más“informal”, la de laco con los

iniciados, en la que estánpresenteslas chanzas,insultos... Sourvinou-Inwood,en un

artículo recienteaceptala teoríade Clinton, puesencajacon su planteamientode dos

momentosen la relacióndeAtenascon Eleusis:uno en el s.VIII, fechade nacimientodel

santuario,en el que seinauguradauna procesiónde tipo “agrario” de la ciudadhaciael

santuariolimítrofe deEleusis;y otro, a finalesdel s.VII o principios del.VI, en el quese

inauguranlos “Misterios” como talesy se reorganizala procesiónpreexistenteen este

sentido.”4

Desdenuestropunto de vista, la procesiónque se inauguraen estosmomentoscon

Solóncontieneelementosenapariencia“contradictorios”(lo oficial o “civico” unido ala

marginalidadu otros aspectosde “licencia”), que, sin embargo,se hallan presentes

tambiénenfiestascomo las Antesterias(actividadesdirigidasporlos magistradosjunto a

las mascaradas...),o las Escirasen las que ademásde la procesión“oficial” de los

sacerdotesde la Acrópolis hastaEsciron (antiguafronteracon Eleusis),se produciría

tambiénestetipo de “desplazamientoinformal”, haciael lugarde licenciadondeserendía

VIS

Chanzas e insultos desde los carros en las Antesterias: Pickard, op.cit., The Dramatic
Festivais, p. 5; Burkert, op.ct, Horno Necans, p. 229; D.H., 7.72.11; Hary,., s.v. pornpeias ka¡
pompeada; Phot. y Sud., s.v. ta eR fon arnaxon skammata; también en las Leneas y en los
Misterios: Pikcard, op.c¡t., Pie Dramatio Festivais, y,. 12, nota 4 y y,. 13, 26 y 36 (en Leneas:
sch. Ar. Eq., 546-8). En los Misterios: Richardon, op.cit., The Homerio Hymn, p. 214;
gephyr¡smos en el que hombres disfrazados de mujeres insultaban desde el Cefiso a los
niystai: véase cap. 9~, nota 42. En las Antesterias, danzas afeminadas con túnicas
azafranadas, púrpura y escarlata, imitando a las Horas, las ninfas y Bacantes (el azafrán o
crocote también en Eleusis: Mylonas, op.cit., Eleusis, p. 252 Ss): Philostr., VA., 4.21 Ss;
Robertson, “Athens’ Festival...’, y,. 242 ss; Delavaud-Roux, (op.c¡t., “Lénigme...”, p. 262)
asocia estas danzas con los vasos en los que aparecen hombres vestidos de mujeres, en
ocasiones con una sombrilla (véase cap. 90, nota 50). Señala estas similitudes de las
Antesterias y la procesión de los Misterios: Foucart, op.cit , Les mystéres, p. 328.
114 Véase más arriba, nota 94.
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culto de Afrodita y en el que significativamentesellevabaa caboel gephyrismosde los

Misterios.

Todo ello lleva a pensarquela procesiónde los Misteriosseinauguróno sólo integrando

elementosde las Antesterias,sino tambiénde estaotra fiesta, las Esciras,de la que se

señaló,en el capítuloanterior,suspuntosdecontactoconDioniso.”5

Por último, cónel tiemposedesarrollóen Eleusisla figura y el culto de Dioniso mismo,

diferenciadoclaramenteen la iconografia eleusinade laco; Dioniso es iniciado en los

misterios,como los héroesHeraclesy los Dioscuros.”6

Pasamos,por tanto, al último punto, la actuaciónde Pisistrato en Eleusis y en los

Misteriosy todo lo relacionadoconello. Sólovamosa señalarbrevementeloselementos

queprobablementeintrodujo el tirano conrespectoa los mismos(y sobrelos queexiste

abundantebibliogratia). La actuaciónde los Pisistrátidasconsolidó, como en muchos

otrosaspectos,la reorganizacióndecultosy ritualesque sellevó a caboen el momento

dela legislación soloniana.En estesentidosefortalecela presenciade los ateniensesen

enEleusisy ensusMisterios,con la construccióndel nuevoTelesteriony del Eleusinio,

así como de la familia atenienseimplicada en ellos, los Cérices,conlos que los tiranos

establecenvínculosdiversos.”7

115Esciras• véase cap. anterior. Gephyrismos: cap. de Eciras, nota 42. Probable relación o
similitud con fiestas de Dioniso: véase cap. 90, notas 19 y 50 (la sombrilla o sk¡adeion de la
procesión hacia Esciron, asociada a Dioniso y a Afrodita). En las Esciras, como en los
Misterios: hombres coronados cte mirto: cap. 9~, nota 46.
116 laco en Eleusis tiene su propia personalidad diferente de la de Dioniso, que como Heracles
o los Dioscuros es iniciado en los Misterios: véase Clinton, ap.cit., Myth, p. 64 Ss y 121 ss.
Sfameni, op.cit, Misten, y,. 115. Véase O. Bérard, “Polythéisrne éteusinien”, en L’image enjeu,
Ch. Bron y E. Kassapoglou, eds., 1992, 35-46. “Iniciación de Heracles y de los Dioscuros en -

los pequeños y grañdes Misterios, en época de F’isístrato: Shapiro, ap.cit., Art and 0u11 p. 151
87 (Dioniso).

Eleusinio: véase más arriba, nota 93. Telesterion de Pisístrato: Mylonas, op.cht, Eleusis, p.
103; según T.L. Shear, Jr., “The Demolished Temple at Eleusis”, Hesperia, suppl., 20, 1982,
128-140, y,. 131, señala que este Teslesterion seria construido por los hijos de Pisistrato; tal
vez contruido con la inauguración de la nueva democracia, hacia finales del s.VI: K. Clinton
op.cít, “The Eleusinian Mysteries...’, Pie Archaeology of Athens, Caulson et al., eds., y,. 162.
El hijo de Pisistrato casado con Mynhine hija de Callas, de los Cérices probablemente: Th.,
6.55.1; Davies, op.cit., Athenian propertíed..., p. 450. Un Calias de la familia de los Cérices
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También se desarrollan conscientementedesde el estado las tradiciones órficas

vinculadasa Eleusisy al dionisismoático. Ademásel tirano promuevelas leyendasque

asocianpersonajeseleusinosconAtenas,comoTriptólemo,e intervieneposiblementeen

fiestas ya existentes,comolas Eleusinia,quepromocionaincluso a nivel internacional,

como las mismasProerosias(donaciónde los primerosfrutos a Deméter),que según

algunosautores,nacenenestosmomentos(o adquierendimensiónmásinternacional).”8

Precisamentela actuación de Pisistrato en los Misterios va en esa línea de

“internacionalización”y apertura,en un momentoademásen el que el tirano se apoya,

para adquirir y mantenerel poder, en sus alianzas exteriores. En este sentido es

suficientementeilustrativa la iniciación de Heracles(figura promocionadapor Pisístrato)

y los DioscurosenEleusis,en la queno vamosaentrar,asícomo la inauguraciónen esos

momentosde los pequeñosMisterios de Agra, celebradosfundamentalmentecon una

finalidad de purificación previa a la iniciación en Eleusis,en origen paraposibilitar la

iniciaciónde extranjeros,comoen el planomitico la del propio ~ La hipótesis

obtuvo la victoria en los juegos olímpicos en el 564 (Hdt., 6.122.1), el mismo que Compró las
propiedades confiscadas a Pisístrato; Aloni, op.cit, Laedo, p. 45. Cérices antitirénicos: cap 40,

nota 68.
118 Véase sobre estas tradiciones órficas en relación a los Pisistrétidas: Shapiro, op.cit.,
“Oracle-Mongers...”; Art ami CuIt, p. 70 ss. Véase también Boyancé, op.cit., Eleusis et
Orphée...”; Parker, op.cit AtIienian Reffgion, y,. 99 ss. Proerosia, Eleusinia y Triptólemo:
véanse notas 13, 76, 87. Tesmoforias en Eleusis en época de Pisístrato: Aen. Tact., 4.8;
Clinton, op.cit, Myth, y,. 30 ss.
119

Para la política de Pisistrato véase: Aloni, op.cit., L’aedo; A. Aloni, “Testo e
rappresentazione nellAtene dei Pisistratidi”, Dioniso, 54, 1983, 127-1 34; M.P. Nilsson, “Political
propaganda in sixth Century Athens’, Studies to 0.M. Robinson, II, 1953, 743-748. Heracles y
los Dioscuros: véase más arriba, nota 116; R. Rapetti, “Paniassi ed Eracle iniziato ai misten
eleusiní”, PP 21, 1966, 131-135: también J. Boardman, “Herakles, Peisistratos and Eleusir,
JHS, 95, 1975, p. 1 ss; H. Lloyd-Jones, “Heracles at Eleusis’, MA/A, 19, 1967, 206-229.
Relación de Pisístrato con Eleusis y con la inauguración de los Pequeños Misterios de Agra:
Morgan, op.c¡t., Athletes, y,. 14; Shapiro, op.cit, Art ami CuW p. 67 ss. Para los Misterios de
Agra en general véase: Brumfleld, op.cit., 71w Attic Festivais, y,. 139 Ss; Mylonas, op.c¡t.,
Eleusis, y,. 239 ss; Sfameni, op.cit. Misten, p. 62 ss; Roberison, op.citt, Festivais, p. 25 ss.
Inicación de extranjeros en los Pequeños Misterios: 0.8., 4.14.3; Apollod., 2.5.12, 1-3; X., HG.,
6.3; sch. Aristid., Ranath., 105.8; sch. Ar., PL, 845; E., lón, 1074 ss; Plu., Pies., 33. También
postula la internacionalización del culto eleusino en época de Pisistrato: Sourvinou-lnwood,
opoiL, “Reconstructing change.2, p. 144; Clinton, op.cít., “The Eleusinian Mysteries...”, op.oit.,
en Pie Archaeology of Athens Coulson et ai., eds., y,. 163.
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del establecimientode los pequeñosmisteriosen estosmomentoscuadracon la corriente

<le purificacionesrealizadasenestassegundamitaddel s,VI, comola llevadaa cabopor

Pisistratoen Delos.El lugarescogido,Agra, cercadel Iliso y del templo de Dioniso “en

Iimnaig’ con el que Aristófanesvincula los Misteriosy de Eleusisy posiblementelos de

Agra, encajacon la líneaseguidaen relaciónala integracióndel culto eleusino,que se

vincula a lo propio etónico y mistéricode Atenas(especialmenteel culto de Dioniso y

Hermes). No hay que olvidar tampoco el papel de Pisístrato en relación a la

reorganizacióndel culto deDioniso enAtenas.’20

120 Purificación de Delos: Th., 3.104; Aloni, op.cit., L’aedo, p. 38. Tal vez culto de Dioniso o de
Zeus Miliquio en Agra: St. Byz., S.v. Agra; Sfameni, op.cit., Misteñ, y,. 62; Shapiro, Art and CUW
p. 80; Robertson, op.cit., Festivais, p. 26. Aristófanes, Ranas: véase más arriba, nota 98. Culto
a Dioniso con los tiranos: 8. Goldhill, “The Great Dionysia and Civic ldeology”, JI-lS, 107, 1987,
58-76. leranó, op.cit, ~Dionisolkario e Apollo Pizio. Aspetti del culti religiosi nellAtene del
Pisistratidi”. En contra de la opinión generalizada de que el tirano instauró las Dionisias
urbanas: W.R. Connor, “City Dionysia and Athenian democracy”, CiMed, 40, 1989, 7-32.
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CONCLUSIONESDE LA PARTE IV:

En las parte1 y III sehananalizadolas medidasde Solón y la reorganizaciónde cultosy

ritualesquehaceconel objetivo de redelimitarlas “fronteras” internasde la polis, con la

difinición deun nuevo“cuerpocívico”, como respuestaa lastasisimperanteen la Atenas

desuépoca.

En estaúltima parteseha desarrolladola política de Solón con respectoa las fronteras

externasde la polis de Atenas,como laconquistade Salaminaquesevio acompañadade

la manipulacióny reorganizaciónde cultos y rituales, método utilizado tambiénpara

asegurarel territorio fronterizo de Eleusis(incorporadoa Atenasen las últimasfasesdel

sinecismocon anterioridada Solón) frente a la polis vecina de Mégara.La política

religiosade Solónen amboslugares(Salaminay Eleusis)se enmarcadentrodel proceso

(característicode la polis arcaica)de “urbanización”de los cultosperiféricosy limítrofes.

Dos familias atenienses,Salamiiosy Cérices,promovidosal statusde Eupátridas,se

vieronespecialmenteimplicadasenesteproceso,constituyéndoseen estosmomentos,de

unaformamásoficializada,en geneen el sentidode corporacionesreligiosasencargadas

de un culto de estado.Esto no quieredecir que los cultos que desempeñarían,con

anterioridadno fuesenya “cultos oficiales”, sino, más bien, que en la polis arcaica,

especialmentedel sA/II, no existía una delimitación clara entre los “público” y lo

“privado”, pueslas manifestaciones“privadas” aristocráticasse presentabancomo “lo

público”, que a partir de Solón tiendea identificarsecon la nociónde “estado” que se

desarrollaahora, derivadade la ampliación del “cuerpo cívico”, el conjunto de los

ateniensesqueparticipaban(aunquede formadesigual),en la política de su ciudad.
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La conquistade Salaminarealizadapor Solónsupusoel trasvasede varios cultos de la

isla a Atenas,tanto a Falero (Esciro,Feax,Nauseiros),el puerto de la ciudad en esa

época,como al asty (principalmenteÁyax y su hijo, Eurisaces,creciónposthomérica,

asentadoen Melita, en Kolonosagoralosjunto al ágoranuevadel Cerámico);en la isla,

ademásdel sacrificio realizadopor Solón a los héroesPerifemo y Quicreo, seestablece

tambiénel culto aEnialio en el caboEsciradio,probablementejunto ala diosaEscirasde

la Salamina,comosignode lavictoria ateniense.

Esta reorganizaciónafectó de modo especiala dos genede Atenas, los Salamiios

(probablementeasentadosya en la ciudad en época oscura, como lo demuestrasu

relaciónconlos antiguoscultosde las Cecrópidasde la Acrópolis)y los Filaidas,quizás

relacionad¿sde algúnmodoentresíyacon anterioridad(tal vez como“pilios” de origen,

como sevio en otro capítulo),cuyasgenealogíassevieron modificadasparadar cabida

en ellas a los héroesde la isla (Áyax paraambosy Eurísacespara los Salaniiios)y

ju~tificar así su posesión. También hemos supuestola posible conexión de ambas

familias, Salaminiosy Filaidas, con los héroesateniensesTeseo y Menesteo,en dos

lugaresde Atenas,Melita (Kolonosagoralos),dondeteníanuna casalos Salamiios,y

cercade la Academia(KolonosH¡pp¡os) relacionadacon los Filaidas. Ambos héroes,

Teseoy Menesteo,seasocianenla leyendacon Escirode Salamina.

TantoTeseocomoÁyax, el héroede Salamina,aparecenen el VasoFran~ois,querefleja

muchasde las transformacionesrealizadasen épocade Solón. En él, ademásde Áyax,

representadode modo especialen el s.VI por el pintor Exequiasasociadopor varios

autorescon los Filaidas o los Salamiios,aparecen,junto a Teseo,Lisídice, presenteen

la genealogíade los Filaidas,Eribola, madrede Áyax, pero segúnuna versiónesposa

tambiénde Teseo,y Menestho,nombrequerecuerdaal de Menesteo.
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TantoSalaininioscomo Filaidasteníaninteresesmarítimos,por lo queno esdeextrañar

su relación con la conquistade Salamina, llevada a cabo por Solón, posiblemente

emparentadoo relacionadode algún modo con ambasfamilias (tal veztambiénpor su

origen “pillo”, como “códxida”, “descendiente”de Melanto de Pilos). Peroademássu

relaciónconla isla derivaríatambiénde susconexionesconla costade Atenasdel así>’,

Falero y Collas, dondese desarrollaríanlas “primitivas” Oscoforias,la fiesta ateniense

que precedióala introducciónde la diosaEscirasde Salamina,de la que se encargaban

los Salaminios.En Collas existíaun culto de Afrodita Colias y un genos del mismo

nombre,existentetambiénen Egina(dondese rendíaculto aAfrodita), la isla de la que

se decía,segúnunatradición,que procedíaMilcíadesde los Filaidas. Tambiénallí ffie

enterrado en el exilio, Chairion, posiblementeun Salamiio de s.VI, tamias hacia

mediadosdel mismoy portantodelospentakosiomedimnoi.

PrecisamenteClinias, tal vez el primermiembroconocidode los Salaniimos,11w uno de

los protagonistasdel escándalode los chreokop¡dai,en épocade Solón,junto aConón e

Hipónico, quizás de los Cérices (representadostambién en el Vaso Fan9ois por

“dsiidochos”), de los quesedecíaquesehabíanemiquecido.

Ademásde la manipulaciónde genealogíasy el establecimientode héroesnuevos, la

reforma principal queconlievó la conquistade la isla tite la introducciónde la diosa

isleñaEsciras(tal vez ya Atenea)en unaantiguafiestaagrariae iniciática delÁtica, lo

que hemosdenominadolas “primitivas Oscoforias”, de la que se encargabanya los

“Salamiios” o sus predecesores,instaladosen épocaoscuraen Atenas,momentoen el

que se relacionaroncon los cultos antiquísimosde las Cecrópidas,Aglauro, Herse

(Curótrofaen las inscripciones)y Pandroso.
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La confusión en épocaantiguay también en la historiografiamodernasobrela fiesta

dedicadasegúntestimonioscontradictoriosa Dioniso (a Dioniso y Ariadna,segúnuna

versión)y AteneaEsciras,se solucionaal analizarhistóricamentela fiesta, reorganizada

con la conquistade Solón (como sugiere,por otra parte,el relato de Plutarcode la

batallaen Colias,en la que semencionael travestismopresenteen la fiesta),momentoen

el que seintroducea la diosaisleña(Atenea)Escirasque sustituyóa otra divinidad a la

queseveneraríaen principiojunto aDioniso en la celebración:Ariadna(preservadaen la

leyenda)-Afrodita,que mantuvo,sin embargo,su culto de Cobas.El culto de Dioniso-

Afrodita-Ariadna se repite en otros lugares, como Argos, o en el Egeo, y puede

remontarseprobablementea la épocaoscura. La presenciade Teseoen el festival

tampocoesextrañadadasurelaciónantiquísimacon Ariadna,con Afrodita y, de forma

conflictiva, con Dioniso,ademásdesupapel,comoefebo(igual queDioniso),prolhebes,

enedadde iniciarseligado, como el dios, al travestismo.El mito del viaje a Cretaen el

quetieneunpapelcentralla danzaiiciática (a la guerray al matrimonio,conconexiones

con la muerte ritual y el mundo subterráneo),aition del festival, encaja con este

planteamientode su presenciaanterior a Solón en una fiesta iiciática de Dioniso-

Ariadna-Teseo-Afrodita,concaracterestambiénagrariosy curotróficos(de ahí los gritos

de alegríay tristeza,el duelo y la presenciade las de¡pnophoro¡,en el plano ritual la

contrapartidade las Cecrópidas,jóvenesen edaddeiniciarse,pero a la vezcurótrofasdel

“niño divino”).

Solón reorganizó el culto y los festivales de las mujeres (como el de Colias

probablemente),ademásdel de Afrodita Pandemosal oestede la Acrópolis. No esde

extrañar,por tanto, la modificaciónquehizo del festival (celebradoen Pianopsión,como

las Tesmoforiasde Halimunte), que posiblementequedó reflejado en la narraciónde la
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batalla. La elección,frente a Afrodita, de Atenea(que de todas formas tiene muchas

conexionesconAfrodita en Atenasy en otros lugares),la diosapoliadade la ciudadque

integra, atravésdel epíteto“Esciras”, a Salaminaen la polis de Atenas,comodivinidad

principal de la festividad de las Oscoforiasque ligaban el así» con el puertode Atenas,

Falero,tienesucoherenciacon la política dellegisladory conel procesode integracióny

urbanizaciónde loscultosde épocaarcaica.

Afrodita, asentadaposiblementeya desdeépocaoscuraen la ciudady en la costa,como

divinidad ligada a la marginalidad (a la iniciación, al travestismo, ademásde la

navegación),pero asociadatambién, en los momentosde formaciónde la polis, a la

organizaciónpolítica (como en otras poleis arcaicas, donde era patrona de los

magistrados,especialmentedel polemarco),quedarelegadaa un segundoplano en la

organizaciónpolíticadeloscultosdel Ática, realizadaporel legisladorateniense.

Aceptarla hipótesisde la introduccióndela diosa(Atenea)Escirasde Salaminaen época

de Solón, implica también el estudio de otra fiesta de Atenas en la que, como las

Oscoforias,estabapresentela diosa,las Esciraso Esciroforias,que, además,tienen un

papelfundamentalen la relaciónde Atenascon Eleusispuessedesarrollabanen la vía a

estalocalidad.

Las Esciras sobre la que existe una gran confusión,ya desdela antiguedad,estaba

dedicada,segúntestimonioscontradictorios(comoparalas Oscoforias)a AteneaEsciras

o aDemétery Perséfone.La situaciónsecomplicapor su relacióncon el lugar, Esciron,

en lavíaa Eleusis,antiguazonalimítrofe, cuyo nombreno derivaríadel héroesalammxo,

sino del héroemegarenseligado alas rocasEscironias(fronterizas)de esalocalidad.

Hemospostuladoque, comoen las Oscoforias,AteneaEscirasintroducidaen el festival

probablementecon Solón, susituyea otra divinidad, de nuevo la misma Afrodita, que
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teníatambiénun santuariocercadeEsciron,en Dafhi, en el confin del antiguoterritorio

ateniensefrentea unaEleusisautónoma.anterioral final del procesode sinecismo.

Posiblementeel festival en el queestabanimplicadoslos diosesacropolitanos,Poseidón,

Atenea,Helios, celebradoen Esciroforión,el último mesdel alío relacionadocon fiestas

de inversióny trastrocamientodelorden(como las Bufonias),consistíaen origen en un

desplazamientoal lugar de marginalidad,fronterizo, de iniciación y licencia (en él se

llevabaa caboelgephyrismosy estabanpresenteslas hetaira!), asociadoa la guerray la

adivinación (como en Palene), vinculado con la diosa Afrodita, venerada,de todas

formas, tambiénen la Acrópolis o cercade ella, desdela épocaoscura(posiblementeen

asociacióncon Atenea).

La fiesta ligada, además,con el final de la cosecha,estaríadedicadaen principio

especialmentea Poseidón,pero tambiéna Afrodita. También en Egina (de la que se

señalómásarribael vínculo con Salaminios,Filaidasy conAfrodita de Colias)estadiosa

era veneradaen el contexto de una fiestade Poseidón,relacionadacon las hetairas.

Además, en la fiesta de mujeres,que era uno de los rituales de la celebración,estaba

presenteel travestismo(enestecasofemenino;asociadoen ritualesy mitos, con la diosa

Afrodita), tal vez ligadotambiéna los Salaminios.

La integracióndel territorio eleusinoen las fasesfinalesdel sinecismo(haciafinales del

s.VIII o principiosdel s.VII, momentoen el que las luchassonya másfrentea Mégara

que con Eleusismismo) provocó el paulatino acercamientode los cultos agrarios de

Atenasy Eleusis,deformaquela antiguamarcafronteriza,Esciron,seconvierteen lugar

del encuentrode los dioses acropolitanosy las diosas eleusinas,en una procesión

“civica” (aunqueel lugarmantuvosu relacióncon lo marginaly con Afrodita), además

deasociarse,comola ciudadde Atenasy Eleusismismo, aritualesagrariosrepetidosen
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los treslugares,especialmenteconsagradosaZeusen suversiónctónica:el hierosarotos

(relacionadotambién en las fuentescon Afrodita). Precisamenteen Esciron serendía

culto a Zeus Miliquio, que en Atenas se encuentraal oestede la Acrópolis junto a

Nymphe,“la novia”, identificadao relacionadacon Afrodita.

Con Solónla diosaAfroditaessustituidaporAteneaEsciras,aunquepareceque éstano

teníamuchoprotagonismoen el festival. Denuevo, como en las Oscoforias,Afrodita

quedarelegadaporAteneay, en estecasotambién,por las diosaseleusinas,Demétery

Perséfone,cuyopapelen el festival es,de todasformas,anteriora la reorganizaciónde

Solón, y debe entenderseen el contexto del acercamientode los cultos agrarios

ateniensesy eleusinosen épocaarcaicae incluso anteriores(de ahí probablementeel

origen de la relación de las arréforas,asociadasa Ateneay Afrodita, con las diosas

Deméter y Perséfone,así como la equivalencia.en un escolio de Luciano, entre

Arreforias,Esciroforiasy Tesmoforias).

Por último hemospostuladola reorganizaciónde los Misterios de Eleusis con el

legisladorateniense,como forma de estrecharlos lazosconestalocalidady asegurarasí

el territorio frenteal peligrode Mégara.

La integraciónde Eleusis en la polis de Atenas se realiza, como parael restode los

lugaresdel Ática, en el procesode sinecismo,completadocomose vio en la parteII

(capítulos30 y 50) haciafinalesdel s.VIII o principios del s.VII. Eleusisse integraen el

nuevo estado aristocrático del s.VII, gobernadopor los artstoi de los distintos

territorios, en la faccióndel astyo Pedion.A partir de esosmomentossellevaa caboel

acercamientode los cultosagrarioseleusinosy atenienses,conlos hierolarotol y el Dios

kodion (realizadotambién en Eleusis) del Zeus ctónico ateniense(Miliquio, Ktesio,

Maimakíes),pero tambiéncon la integración,junto al nuevo Consejo de estadodel
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s.VII, el Areópago, del culto eleusino de Deméter Cloe, junto a Gea Curótrofa y

Afrodita. LasrelacionesdeBouzyges(encargadodelhierosarotosal pie de la Acrópolis,

posiblementeal oestede la misma)conEpiménidesel purificador del s.VII y con el, en

principio, héroeagrarioeleusinoTriptólemoilustran estasituación(aunqueson de época

posterior).

Posiblemente]a redaccióndel Himno homéricoaDeméter(650-550),quehemossituado

en la segundamitad del s.VII, refleja un momentopara el culto eleusinoen el que la

celebraciónde los Misterios eraajenaala intervenciónateniense,pero en el queEleusis

formabaparteya de Atenas,comopodría desprendersede la menciónde Tórico, de

Jambede Halimuntey probablementedel Dios kodion,que muestraesteacercamiento

supuestodelos cultosagrariosentreambaslocalidades.

De todas formas es posible que la relación de Deméter“eleusina” como Deméter

TesmóforosenAtenasse remontea épocaoscura,momentode la migraciónhaciaAsia

Menor, dondeexistía un culto a Deméter“eleusina” junto a PoseidónHeliconio y las

Erinias,llevadoporFilisto queacompaf¶óal míticoNeleo.

Esta Deméter“eleusina” podríaencontrarsetambiénjunto a Poseidóny las Eriniasen

KolonosH¡ppios y posiblementeenorigenen la mismaAtenas,en el Areópago,lugarde

culto a las Erinias, dondeseveneraríaaPoseidónantesque aAres(comoporotra parte

podríasugerirel mito defundacióndelmismo en el que seenfrentanambosdioses).

Recientementeseha descubiertoque la zonadel Eleusinio situadocercadel Areópago

pudo albergarun culto de Deméter, posiblementecomo Tesmóforos,desde,por lo

menosel s.VII. En nuestraopinión esta diosa, en principio la Deméter“eleusina”, se

hallaria instaladaen la ciudad de Atenasdesdeépocaoscuraen esta áreade Atenas,

denominadaMelita, apelativorelacionadocon el entornode Deméter.
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Esta conexiónprimitiva (de épocaoscura)de Deméter“eleusina”.que podríaasociarse

al basileusMelanto (procedentede Pilos que pasapor Eleusisantesde instalarseen la

ciudad), con Atenas,Colono o Asia Menor (junto a PoseidónHeliconio, culto que

administrabasignifeativamenteel basileusde los jonios), no implica necesariamenteuna

continuidadde las relacionescultualesde Eleusisy Atenas, dondeel culto de Deméter

Tesmóforostendríasupropiaautonomía.

Tambiénhemospostuladoque el culto de DeméterTesmóforosen Melita (Atenas),

posiblementeen estelugar que precedióal Eleusiniode Pisístrato,podríahaberestado

relacionadocon la familia de los Cérices,ya que algunos de sus cultos como genos

(conocidospor el Calendariode Nicómaco)coincidencon los diosesinvocadosen las

Tesmoforias,De todas formas las conexionescultualesy rituales de los Cérices, la

familia atenienseasociadaa los Misterios de Eleusiscon Solón (comopodría ilustrar la

aparicióndel “daidochos” en el VasoFran~ois,la prescripciónde las lcyrbeisen relación

a los parásitosdeestafamilia en Delos),sonabundantes.

Hipónico, probablementede los Cérices,como Clinias, de los Salamiios,aparecenen el

escándalode los chreokopidai de Solón. Ambas familias tienen muchas similitudes

(comola relacióncon Melita y Sunio). El culto principal de los Cériceserael de Hermes,

el dios asociado las Cecrópidas(y a Afrodita), cuyo sacerdociodesempeñabanlos

Salaminios.Entre los cultos de los Céricespuedendescubrirsevariosde los diosesdel

juramentode los efebos,presididopor Aglauro, posiblementeporquecomo “heraldos”

estabanencarcadosde congregaral laos.

La relaciónde los Céricescon el diosDioniso esanteriortambiéna la asociacióndeesta

familia con los Misterios de Eleusis, de ahí la presencia del grito ritual Jaco
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probablementeoriginario de fiestasagrariasde Dioniso (como Leneasy Antesterias)en

la procesiónhaciaEleusis,en la quedevieneel “archegetes”.

Las relacionescultualesy rituales de los Céricesen Atenasayudana comprenderlas

característicasque adquirió la celebraciónde los Misterios ligada a Atenas,es decir

fundamentalmentela procesiónqueuníaambaslocalidades,queteníaunadimensiónmás

“cívica” y oficial (con el trasladode los hiera y la presenciade los magistrados)y otra

mas mformal”, al estilo de las procesionesde las Antesteriasde Dioniso o de las

Esciroforias(en las quetambiénexistiríanambasvertientes).

Probablementela integraciónde los Misterios de Eleusis,la fiesta emblemáticade esta

localidad, que tal vez adquirió, sobre la base de fiestas agrarias del estilo de las

Tesmoforias,una proyección escatológicahacia el sJlX o principios del s.VIII, se

produjo como consecuenciadel agravamientodel conflicto conMégara,queponía en

peligro estazona de Atenas (posiblemenepromovido por parte de la aristocracia

eleusina).

La introducciónde la diosaeleusinade los Misterios,asícomola celebraciónde estosen

la ciudad de Atenas,se ligó, en la legislaciónde Solón, al nuevoórgano de gobierno

inauguradoporel legislador,el Consejode 400 miembros,comosugierenlasihentesque

atribuyenal Consejola supervisiónde la fiestaal términode esta,asícomo el vínculo de

las diosaseleusinascon la Bou/e,el Bonlezaeriony la Madrede los diosesposteriores.

Esta relación no seria, de todas formas, tampoco del todo nueva ya que, con

anterioridad,el Consejodel Areópagodel s.VII se habría ligado tambiéna la diosa

eleusinaDeméterCloeinstaladajunto aGeaCurótrofaal oestede la Acrópolis.

Además,los Misterios seasociarona los efebos(que escoltabanla procesión),dadala

situaciónconflictiva con Mégara.Es significativo también en estesentido el hecho de
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que los Misterios se celebrasenen Boedromión, el mes de la guerra (tal vez con

anterioridadsehacíaenPianopsión,el mesde las Tesmoforias).

Por último sepuedeseñalarla continuidadquela políticareligiosade Solóncon respecto

a Eleusistuvo con la tiranía; con los Pisistrátidassedesarrollóla internacionalizaciónde

losMisteriosy seestablecieronlos “pequeñosMisteriosde Agra”, junto al Iliso, lugarde

la antiguabasf/eta,promocionadaen todoslos sentidospor los tiranos,quesepresentan

de estemodo como los legítimosbasileisde la ciudad. La consecuenciade la probable

transformacióndel antiguo lugar de la Bou/een residenciade los tiranos (se sitúa la

Heliea en el témenosinaugurado en esos momentos del sur del ágora, cerca de

Bonleuterion),es el trasladode la sedede la relación de la ciudadcon ¡os Misterios

(como lugar del que pardala procesiónconlos hiera) al Eleusinio,construidopor esas

fechas sobrela sede tradicional del culto a Deméter en Atenas (con el apelativo de

Tesmóforos).
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CONCLUSIONESGENERALES

La elecciónde Solón como arcontey pacificadoren la Atenas de principios del s.VI

conlíevó la elaboraciónde una legislación nueva y de un calendario sacrificial. La

publicaciónconjuntade ambos,situadosademásenun lugar accesibley nuevo,el ágora

del Cerámico,essuficientementesignificativae ilustrativa de la importanciade los cultos

y festividadescomo formade sancionary enraizarlas reformasdel legislador,quetenían

por objetivo remediar la síasis imperanteen la Atenas arcaica, mediante la nueva

definición de las fronterasinternasy externasde lapoi¡s en un momentocrucial de su

consolidacióncomociudad-estado.

El legislador,mediantela sisactía,libera al conjuntode los ateniensesesclavizados,ahora

eleniherol, queconstituyenla nueva ciudadaníaen el marco de la fratría, y a los que

garantizaunosderechosdesigualessegúnla clase;el primero de ellos es, parael demos,

su participaciónen la Asambleay, de forma restringida.en la Heliea, esdecir el nuevo

Consejode estado.

Paraello reúne,segúnlas fUentes,al demos,a esteConsejoy a los arcontesy les hace

jurar la nuevasleyes.Estableceun doblejuramentoen el quelos diosesimplicadosson

Zeus, Apolo y Deméter.El primer juramento,por Zeus contres epítetosrelacionados

con la purificacióny la reconciliación,estádirigido probablementea la clasedirigente,en

el senode la que existíantensionespor rivalidadesinternas,expresadasen el asuntode

los Cilónidas y los Alcmeónidas. De todas formas, también Zeus, con el epíteto

E/eutherios,seconvierteen el garantede la liberacióndel demos,y se identifica con
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ZeusBasileus,mencionadopor Solónen su poesíacomo el guardiándelasnuevasleyes,

queseinserta,junto conApolo Patroosy Deméter,en el juramentode los heliastas,que

puederemontarse,comola Heliea, al legislador.Estejuramentose realizó, en principio,

segúnlas fUentes,por todo el demos,posiblementeen épocade Solón, ya que, además,

Apolo Patroosesel diosde la nuevaciudadaníaen el senode lasfratrías,comoserevela

tambiénen la docimasíade los arcontes.

La aperturadel ágoranueva con la sededel Consejo,vinculado a Deméter,con el

hipotéticotémenosde Apolo Patroos,y conun altar,unaestatuay tal vez unaestructura

que pudo precedera la Síoa Basiletos (sede posiblementede comidas comunales),

asociadosal culto a Zeus (tantoE¡eutherios,como Basileusgarantede las kyrbeisallí

colocadas,y deljuramentode los arcontesen el /ithos), expresaesteprogramacon el

que el legislador preténderemediar la siasis mediante la definición de una nueva

ciudadanía,conun accesorestringidoal poderpolíticoy judicial.

Unapiezaclave en la reorganizaciónde Solónes su Consejode 400 miembros(401 en

su versiónjudicial, como Heliea), que searticulasobrelas cuatrotribus jónicasde las

quehemossupuestosuestablecimientoconel legislador.Solónno sólo inaugurael culto

de Apolo Patroos,sino tambiénposiblementeel de lón como rey de Atenas, como

muestrasu leyendarecienteen estesentido.El objetivo, en partesimilar al de Clistenes

cuandoestablecesusdiez nuevastribus bajo la protecciónde diezhéroes(en estecaso

atenienses)sobrelas que searticulasu nuevoConsejode 500 miembrosy al que tenía

accesotodo el demos, es hacerposible la entradadel demos(o de partedel mismo,

especialmentelos de la zona central del Ática, del así>’ y Pedion) en el Consejo de

estado,organizadocon anterioridada él, como Consejodel Areópago,posiblemente

sobreuna división tripartita dcl territorio emanadadel final del procesode sinecismo,



607

como muestra,por otra parte, la leyenda de los hijos de Pandión,y en el que sólo

participabanlosarisicí de los distintosterritoriosreunidosen el así>.

Desdeestepuntode vista tienencoherencialas noticiascontradictoriasqueatribuyenal

legisladorla fundacióndel Consejodel Areópago,pero tambiéndefiendensu antigúedad

en Atenasarcaica,ya queSolónrefundóel mismocomocuerpode exarcontes,anulando

el anterior Consejodel Areópagodel s.VII del que hemossupuestolas características

anteriormentemencionadas,que estaríacompuesto,como cita una fuente, por 300

miembros.De esteConsejode 300 seríaherederoel Consejode 400 de Solónen el que

primaríala presenciade los aristol, peroen el quetambiénestaríarepresentadoel demos.

Hemossupuestotambiénque la inauguracióndeestehipotético Consejodel Areópago

del s.VII en el momentodel final del procesode sinecismo,el “sinecismode Teseo”,se

vio reflejadade algún modo en la fiesta de las Boedromiasy en el juramento de los

efebos,especialmenteen algunosde susdiosescomoAresy AteneaAreía, asociadosala

colina del Areópago;tambiénse ha supuestoqueesteConsejoaristocráticode la polis

ateniensesdel s.VII celebrabade forma especialdos fiestas,las Síneciascreadascon el

sinecismo,y en las que, atravésdeesteConsejopolítico-judicial perotambiénmilitar, se

reuníaal demosde los distintosterritoriosinscritosen las fratrías(deahí la presenciade

Zeusy AteneaFratrios);y las Genesias,en las que los aristol celebraríana susancestros,

por los que poseíansugenoso linaje, en su caracterizacióncomo guerreros.Ambas

fiestasson reorganizadaspor Solónadecuandolas Sineciasal sistemade las cuatrotribus

“ancestrales”y reorientandolas Genesias,dada la participación del demos en este

Consejode 400, como unafestividad de los ancestrosde todo el cuerpocívico, Geay

Erecteo,porlos queposeían,ya comoateniensesy no comoaristol, la engenela.
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Tambiénhemossupuestoque el cuerpode los “prítanosde los naucraros”,de los que,

identificadoscon los “51”, hemospostuladosu nacimientoen momentosanterioresa la

unificación completadel Ática en los que se hallarían ya coordinadoslos distintos

núcleoscon fines defensivos,seconstituyen,con el final del sinecismo,en un “consejo

dentro del Consejodel Areópago” (como “pritanos” del mismo), formadopor los más

ricosy poderososde todaslas zonas(que poseíanbarcos...),encargadosde las finanzas

del estado.Con Dracónse reconviertenen “los éfetas” (también“los 51”), cuerpodel

que,comocon Solónconrespectoal Areópago,sele atribuíasu fUndación,queseguiría

fUncionandocomo pritanoscon respectoal Areópagode 300 (de ahí su identificación

con el mismo) concapacidadparaconvocarlo,pero,a diferenciade la situaciónanterior

(unamayorrepresentatividadterritorial en el gobierno),formadosólopor Eupátr¡das,es

decir, los aristol de másrenombreligadosala zonadel así>’ y del Pedion,desdela quese

habíapromovidola unificacióndel Atica. Lasfamiliasde estazonacentral,asociadasal

basilikougenos,como, porejemplo,los Eteobútadas,tendríanunaespecialconexióncon

el culto aZeusPatroos,y, comoen fechasposteriores,conla purificacióny la exégesis

propiade los Eupátridas.

Solón reconviertelos éfetasen un cuerpoexclusivamentejudicial y ademásinstituyea

Apolo Patroos,identificadoconPitio, que introducela exégesis(el o los pitocrestos)de

Delfos (lugar de refugio delos Alcmeónidas),en el diosno sólo de la nuevaciudadanía,

sino tambiénde los “nuevosEupátridas”,como Céricesy Salaminios,quecontabancon

un heraldo de Apolo Pitio y un sacerdoteApolo Patroos respectivamente(según

prescripciónde las kyrbeis).

La fiesta queconmemoraríael “primer sinecismode Cécrope”, que hemosasociadoa

una posibleprimeracoordinaciónde los núcleosdel Ática desdela ciudad (gobernada
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por la basf/eta)a finalesde épocaoscuray principios del arcaismocon fines defensivos

(haciael s.IX), eran las Panateneaso “Ateneas”, mencionadasprobablementeya en la

¡liado en relación con Menesteo,el héroeque sublevaa los noblesde los distintos

territorios contraTeseo.LasPanateneas,ftente a las posterioresSineciasdel momento

mismo del sinecismo “de Teseo” (finales del s.VIII, principios del s.VII) que eran

dirigidas de forma privilegiadapor los aristol del así>’ (los posterioresGeleontesy los

phylobasi/e¡s),tendrían en principio probablementeuna orientación más centrífuga,

asociadasal polemarcoy alos naucrarosde los distintosterritorios.Estadicotomíaeslo

que puedeencerrarla enemistadentreel basileusTeseoy Menesteo,el “máshábil para

reclutarun ejército”.

Solón reorganizaposiblementetambiénlas Panateneasque estañanligadasen origen al

ágoravieja, al Anakeion(de los Dioscurosconlos quemantieneunasbuenasrelaciones

Menesteo),edificio posiblementeasociadoa Xenia o reunionesde los aristol de los

distintos territorios,en priñcipioxenoicon respectoal así» cuyo distintivo específicoera

poseercaballos,y al Theseion,posible lugar de reunión del demosen fratrías (como

posteriormentedelos “demos”),el laos todavíasusceptiblede seresclavizado;de ahí, en

parte, la tradiciónposteriordel Theseioncomorefugio de esclavos.

Con Solón se abreun nuevo espacioen el ágoranuevadel Cerámico,el Leocorion, en

principio, antesde suasociacióncon las hijasdeLeos(en la reorganizaciónclisténica),el

lugar de reunióndel demos,sedede Leosque apareceen los axonesde Solón, y en la

Vida de Teseode Plutarco como un heraldo que congregaal demos,prerrogativa

detentadapor el legislador.La asociaciónde la procesiónde las Panateneascon este

témenosen épocade los tiranosderiva probablementede la reorganizaciónque llevó a

caboSolón (como atestiguala menciónde Leosen los axones),que trasladaríapartede
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las antiguasfuncionesdel Theseion,especialmenteen relacióncon las Panateneas,a este

lugar,así comoel papeldel Anakeion(másligadoa ceremoniasecuestres)a la Academia

junto aColonosHipios, sededeun culto muy antiguoal héroeAcademo,asociadoen la

leyendaa los Dioscuros.Precisamenteporestazona, en el demoLacíada,tendríansus

posesioneslos Filaidas,uno de los cualesHipoclidesllevaacabola gran reestructuración

de las Panateneashaciael 566, conel establecimientode la fiesta pentetérica.inspirado,

como señalanlas fuentesparaotras competiciones(como los juegospíticos, ístmicos,

Nemeos),porel propioSolóny sureorganizaciónde lafiestaaprincipiosdel s.VI.

La aperturadel ágoranueva con Solón no es más que la expresiónde los cambios

producidoscon motivo de la reorganizaciónde los marcos de la polis, como en

momentosanterioreshabríavariado tambiénel “ágora” dependiendode los distintos

ordenamientosde la ciudad, sin perder por ello estos lugares su carácter sacro ni

tampoco todas sus funciones políticas...; se puede reconocer el “ágora” o centro

fundamentalde la vida politicq y religiosaen el Iliso y la zonadel estede la Acrópolis

(dondesesituabael Theseion,Anakeion,santuariode Aglauro,Pritaneo...),en relación

con la basf/etade la épocaoscuray los primerosmomentosde lapolis arcaica,que se

traslada,sin perdermuchasde susfunciones,a la zonaoestede la Acrópolis, dondese

sitúa el nuevoConsejodel estadoemanadodel sinecismo,el Areópagoy una seriede

cultos “políticos”, como el de DeméterCloe, GeaCurótrofay Afrodita, y finalmente,

con Solón, en el Cerámico,dondeseestableceel nuevo Consejode estadode 400, sin

perderel nuevoAreópagosu anteriorsede.

Solón, por tanto, reorganizael Areópago como cuerpo de exarcontes,establecelas

naucranascomo circunscripcionesterritoriales al frente de las que se encuentranlos

naucraros,antecesoresde los demarcos,pero no igualables a los “prítanos de los
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naucraros”del s.VII de los que sonsucesoreslos tamias,en la nuevaclasificaciónde

Solón,pentakosiomedimnoi.Asimismo estableceestenuevoConsejode 400 miembros

en el quese puedenreconocertanto las nuevasclasescensitariascomo la clasificación

del demosen nuevosgene,agrotkoiy demiourgoi(enambascategoríaestañanincluidos,

por censo,tanto zeugitat como thetes),con el fin de permitir la entrada del demos

(especialmentede la zona centraldel Pedion con mástradición como hoplitas) a este

Consejo,herederodel del s.VII en el quesólo estabanrepresentadoslos aristoi que

poseíanun genos,en el sentidode linaje. El nuevocriterio plutocráticoconvive con el

criterio gentilicio que sin embargoseha abiertoa la participacióndel demosconstituido

en nuevosgene. EsteConsejoque tendríaunavertientepolítico-judicial tambiéntiene

otra militar, del mismomodoqueel Consejoaristocráticodel s.VII de 300gene.En esta

versiónguerrera,como Consejode guerra, no participaríanlos thetesque no podian

costearseel armamentocomo hoplitas;de ahí la diferenciade composicióny de número

quehemossupuesto:Bou/ede 400 (o 401 en su versiónjudicial), a partir de las cuatro

phylai (pero no de las 12 trittyes) y de 360 en su versiónmilitar, como puedededucirse

del Consejode la ciudad ideal de Platón (un Consejode 360 dividido en 12) o de la

noticia de Aristóteles de los “360 gene” del Ática en época primitiva; este último

Consejode 360 esel queestaríadividido en 12 trittyes quetendríanunafunciónmilitar.

Posiblementeel Consejode Solónpervivió de algunaformaen el s.VI. Tal vezfuncionó

sólo como Heliea en épocade los tiranos,a los que se atribuye la inauguracióndel

espacioreconocido,por varios autores,como la Heliea al sur del ágora;tambiénes

indicativo que Lico, el patrónde los dtkasteria posterioressea, además,el héroede la

Diacria, la facciónlideradaporPisistratoen la queincluye al demos,especialmentede la

clasede los thetes;el Consejode Solón,por tanto,perviveposiblementesin atribuciones
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políticasni militares (ya que Pisístratodesarmaa los hoplitas de estazonacentral de

Atenas),comoHeliea, y con unacomposiciónmuchomáspopular.A finalesdel s.VI el

Consejoes revivido de nuevo,probablementecomoBonlede 400, frente al intento de

Iságorasdeestablecerunaoligarquíacon300 seguidoressuyos.

Por último la conquistade Salaminay la consolidacióndel territorio de Eleusis(queya

pertenecíaa Atenas) frente a Mégara provoca la manipulación, establecimientoy

reorganizaciónde unaseriede cultos y festividadesque se insertanen el procesolargo

de urbanizaciónde los cultosperiféricoscaracterísticodepolis arcaica(que no hay que

conÑndirconel procesodesinecismo).

La incorporaciónde Salaininaprovocala introducciónde una serie de héroesen Falero

el antiguo puertode Atenas,en relacióna cultosy fiestaspreexistentes,y en el senode

variasfamilias ateniensescon conexionescon el mar (como Salaminiosy Filaidas,que

reorganizansusgenealogíasenlas queseinsertaAyax), asociadostambién,desdeantes,

a los cultosy rituales reorganizadosen esosmomentos,dentrode un proceso,por otra

parte,en el queseacrecientala noción de “público” o “cívico”, sin perderpor ello las

familias aristocráticas su preeminencia sobre los cultos y sacerdocios que

tradicionalmentedesempeñaban.

Del relato mitificado de la conquistade Salaminadirigida por Solón se desprendela

posibilidad de la reorganizaciónde una fiesta ateniense,las Oscoforias,en las que se

introducea la diosasalaminaEsciras,como AteneaEsciras.Estoprovocauna seriede

distorsionesen el festival, como la sustituciónen el mismo de la diosaAriadna-Afrodita,

extendidaen varios lugares del Egeo,en relación con Dioniso y Teseo,por Atenea

Esciras,lo queademásde estrecharlos lazoscon Salamina,refuerzala importanciade la

diosapoliadade la Acrópolis, Ateneafrentea la diosaAfrodita. vinculadatambiéna la
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Acrópolis y a la ciudadde Atenasen los estadiosde formaciónde la polis (del mismo

modo que en otros lugares como Esparta,Corinto, Mégara) y con una función en

principio similar, pero que, sin embargo,no puedecompetir con Ateneacomo diosa

protectorade los atenienses(y desuhéroeTeseo)en estosmomentosen los queseestá

perfilandoy delimitandoel papely funcióndelos diosesdel panteóngriego.

Otra fiestaresultatambiénalteradacon la reorganizaciónde Solón, las Esciroforias.En

estecasoseunela diosasalaminiaAteneaEscirasa otro lugar esencialde la política y

relacióndeAtenascon respectoa Mégara,la vía a Eleusis,con la peculiaridaddequeel

héroeque en estecaso se encuentra,tal vez junto a la diosa establecidaallí, no es el

Esciro de Salaminasino Escirón de Mégara,nombreque se aplicabatambién a este

enclave, antigua fronteraentre Atenas y Eleusis. La larga trayectoria de este lugar

sacralizadocomo fronteray conel que seasociandiversosepisodiosmíticos, así como

rituales en los que se descubreya la colaboraciónritual ateniensey eleusinadesde

momentos anteriores al s.VI (en el hieros arotos, por ejemplo), se suma a la

reelaboraciónque posiblementellevó a caboSolón en el festival; de ahí de nuevo los

testimonioscontradictoriosde los dioses implicados en la fiesta: dioses acropolitanos

pero tambiénAteneaEscirasy Demétery Perséfone.Posiblementeestafestividad, en

principio consagradaa los diosesacropolitanos,especialmentePoseidóny Atenea,pero

tambiénde nuevoAfrodita, conla que estaríaligadala procesiónhaciael lugarmarginal,

fronterizo,de licencia, en Esciron,cercadel queseencuentrael santuariodeAfrodita de

Dafhi, se asoció ya en el s.VII a Demétery Perséfone.Solón introduciría a Atenea

Escirasque sustituye,como en el caso de las Oscoforias,a Afrodita en el festival. De

nuevo estadiosase ve desplazadaya no sólo por Ateneade la Acrópolis sino por las

diosasde Eleusis,Demétery Perséfone,con las que conveniaestrecharlos lazosy con



614

las quecompartíatambiénun papelsimilar (como lo demuestranlos cultosasociadosde

Perséfoney Afrodita en otros lugares).

Porúltimo, a principiosdel s.VI selleva acabounareorganizaciónde los Misterios, que

sedesplazanpor primeravez a la ciudadmisma de Atenas medianteel trasladode los

litera y la procesiónhaciaEleusis,como formade ligar estalocalidadmásestrechamente

al así>’ antela amenazade Mégara.Estareestructuraciónde los Misterios culminauna

largatrayectoriade relacionescultualesy rituales expresadas,por ejemplo, en cultos

comoel de DeméterCloejunto ala Acrópolis y la sededel Areópago,vinculadaal Zeus

ctónico y agrariode Atenas,y que semanifiestatambién en ritos como el del Dtos

kod¡ony el hierosarotos.Esteestadioesel que,porotra parte,podríaestarreflejadoen

el Himno homéricoa Deméteren el que semencionaa JambedeHalimuntey tal vezel

Dios kodton.En el s. VII, por tanto, aunqueel territorio de Eleusisya pertenecíaa

Atenas, los Misterios estaríandirigidos por el clero de Eleusis,que posiblementelos

utilizabacomobanderaparareivindicarsuautonomia.

La forma que tuvieron los Misterios de ligarsea Atenas,en Boedromión,el mes de la

guerray en una procesiónacompañadapor los efebos,muestraposiblementeque el

trasladono serealizósin tensiones.Los Misteriosy específicamentela diosaDeméteren

Atenasseasocian,porotra parte,al nuevoConsejode estado,laBou/eestablecidaen el

ágora,dondeseinauguraríaun culto a estadiosa, pero tambiéna Gea. imitando así la

relación de DeméterCloe y Gea Curótofa situadasjunto al Consejoaristocráticodel

s.VII, el Areópago.

Otra característicade la inserción de los Misterios y del culto eleusinoen la ciudad,

iniciadaprobablementetambiéncon anterioridadal s.VI, es la relaciónque seestablece

con los cultosctónico-agrariosde Atenas,como las Tesmoforiasde la ciudad,oel culto
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deDioniso ctónicovinculadoalgrito ritual de“Jaco”, queconcerníandemaneraespecial

a la familia de los Cérices,reconstituidoscomo talesy ligadosaEleusismismo en estos

momentos.

La políticaeleusinapromovidapor Solón,momentoen el queseconstruyeel Telesterion

llamado“soloniano”, es retomaday desarrolladaen por los tiranosque contribuyenen

granmedidaala “internacionalización”delos mismos.
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Fig. 1. El ágorade Atenasafinalesdel s.VI a.C.
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150. TemplodePoseidónHeliconio
151. Artemis Agrótera
158. Olinipielon
159. KronosyRea
160. Apolo Delfinio
161.Tribunal del Delfinio
181.Tribunal del Paladio
182.Templo de Codroy Neleo
184. Templode Dioniso cii Limnais

187. TemplodeGeaOlimpia
188.EsteladeAmazona
189.Pition
190. Afrodita enlos Jardines
192.Cinosarges
202. Liceo
203. Ascadel “ágoravieja”
215.luso

Fig.3 Planohipotéticodel áreadel Iliso enépocaarcaica





N
o

it
¡1<nu.R

T
S

(‘N

~
-~

----~
~

a
~

—

~
I

\6.
-J

e¿1>cl>
¿-o8$1ito-’

625

¡r

u
-)

2O
—

c
•‘

e
‘3

2
e

---

‘1
~

\~
\





627

5.Blaute
6.MroditaPandemos
7.GeaCurótrofa
8.DcmétcrCloe

9.Kylone¡on
I0.Bouzyg¡on
13.Tesmoforicn?
14.Areadel posteriorEleusinio

Fig.5 Zonadel Areópago(s.VII a.C)
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Fig.6. Los treshipotéticoscentroscívico-religiososde épocaarcaicaen Atenas:
el ágoravieja, el áreaentomo al Areópagoy el ágoranuevadel Cerámico.
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Fig 7. Lugareshabitadosdel Ática en el s.VIII
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NOTASSOBRELOS MAPAS

Figura 1:

En la figura número1 hemosañadidoal mapade Travios el Leocoiion,situadotambién

poresteautorhipotéticamenteal noroestedel ágora,cercade laStoaBasile/os(véaseel

capítulo 10, nota91).

El altar, de finalesdel sVI, situadoal otro lado de lavía de las Panateneas,cercade la

Stoa Basile/os, es el que Shear identificó como el altar de Afrodita Urania, que

tradicionalmentesesituabaal nortedeKolonosagoralos, cercadel santuarioposterior

de Hefesto,junto a los cultos del Demosy las Chantes.Han seguidoa Shearvarios

autorescomo J.Mck Camp y D.S. Reese.Sin embargorecientementeM. Osannaha

mantenidola identificaciónoriginal, postulandoqueel altar del otro lado dela vía de las

Panateneas,que apareceen nuestromapa,estaríadedicadoa HermesAgoralos(véase

capitulo 60, nota113).

Por otra parteposiblementea principios del s.VI sólo estaríaconstruidoel edificio C

(véaseel mapasiguiente),tal vezun altar de Apolo Patroos,o simplementeun témenos

dedicadoaestedios, y la estatuay el altar de Zeus,el l¡thos y un hipotético edificio en el

que sedepositaronlas kyrbeisal noroestedel ágoraen el áreadelasposterioresStoa¡ del

arconte-reyy de ZeusEleuthenios(véanselos capítulos1 y 2).

El edificio al aire libre de la Helica tiene sus primeros restosde la épocade los

Pisistrátidas(véaseel capítulo20, nota 108 y capítulo60, Pp. 372-373).

Figura2:

El edificio queseremontaa la épocade Solónesel edificio C, quejunto con la laderade

la colina, en formade semicirculo,representadaen el mapa,formariala sedede laBonle
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de400miembros.Tal vez el Consejosereuníaen esteespacioal aire libre, mientrasque

el edificio podríaalbergarlos cultospropuestos,asociadosa la Boule,de Demétery de

Gea(véaseel capítulo20, p. 83 S5 Y cap. 60, Pp. 388-389).

El edificio F esde épocade los Pisistrátidasy probablemente,como hansupuestovarios

autores,constituíala residenciadelos tiranos,y quizástambiénla sedede su corte (hay

restosde cerámicade cocina),sobrela que seconstruyóposteriormentela Tholos(véase

capitulo20, Pp. 100-101, nota 108).

Figura3:

En estemapaestánrepresentadosalgunoscultos que hipotéticamentese remontana la

primeraciudadde Atenas,algunosde ellos inclusocaracterísticosde la basiletade época

oscura,perotambiéndel primer arcaísmo,como sedanel templo de PoseidónHeliconio

(apéndiceII al capítulo 40, p. 240, nota 43), el Delfinio y el Paladio (apéndiceII al

capítulo40, p. 244 y capitulo60, p. 392 ss), el hipotético témenosdel basileus,luego

constituidocomo “templo de Codro,Neleo y Basile”, junto al santuariode Dioniso en

Limnais,el templode Ártemis Agrótera(apéndiceII al capitulo40, p. 244 ss y capítulo

50 p. 272 ss). Junto a estos cultos hemos incluido tambiénalgunosque comienzan

probablementeen épocade los Pisistrátidas,quepromuevensu identificación con los

basileisde épocaoscura, de los que se hacíandescender;entreestosse encontríael

primer Olimpielon, posiblementesobre un culto anterior de Zeus ctónico (tal vez el

mismo que el del Paladio: véaseel capítulo 40, p. 197, nota 85), el Pition (véaseel

capitulo 20, p. 66, nota 30), tal vez el santuariode Afrodita en los jardines y los

gimansiosdel Liceo y el Cinosarges(veáseel apéndiceal capítulo6, p. 422y notas14 y

90).
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Tambiénseha incluido (n0 203)el áreadel “ágora‘vieja” con la quesevrnculaestazona

del Iliso en diversasfiestasy rituales(cap. 50, p. 272 ss).

Figura4:

El “ágoravieja” situada,desdeel descubrimientode G.5. Dontasde un horosin situ del

Santuariode Aglauro, al este de la Acrópolis (véaseel apéndice1 al capítulo 40,

especialmentenota2). En estazona sedeberíaincluir tambiénel altar de Eleos, situado

por Pausaniascercadel Theseiony del Anakeiony dedicadooriginariamentea Zeus

(véaseel capitulo10, p. 20 ss).

Figura5:

Estemapatiene como objetivo mostrarel áreahipotéticamenteinauguradacomozona

político-religiosafUndamental,añadidaal “ágora vieja”, con el “sinecismo de Teseo”,

haciafinalesdel s.VIII o principios del s.VII. En él se recogeel Areópago,la sededel

nuevoConsejoterritorial del estado(capítulos30 y 50), dondese hallaríantambién los

cultosde AteneaAreja y de las Erinias (capítulo 5~, p. 277 ss, notas68 y 71); cercase

estableceríanlos cultos de DeméterCloe y GeaCurótrofa, que, asociadosa la Boule,

promovíanel acercamientoconEleusis;tambiénpuederemontarseaestasfechasel culto

político, complementarioal de Ares (en la colinadel Areópago),de Afrodita Pandemos

(aunqueesteepítetoquizáslo adquiereen la reorganizaciónde Solón),que, segúnlas

fluentes,sehallaríajunto aPeitho,cercade dondesereuníala asamblea(véaseel capitulo

60, p. 374 ss: Deméter,Geay Afrodita, y apéndiceIal capitulo40, p. 218).

Tambiensepuedepostularun culto a Zeus,posiblementeconcaracteresctónicos,como

Miliquio (capitulo 40, p 201 ss), aunquetambiénAgoralos(apéndice1 al capitulo 40, p.

218). Del mismo modo que Solóntrasladael culto a Zeuscuandoinaugurael ágoradel

Cerámico(véasemásarriba,Figura1), tambiénse estableceríaesteculto a Zeus en esta
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zona,aimitación posiblementedel culto aestediosenel “ágoravieja” (véasecomentario

a la Figura4. el altarde Eleos).

Por último los números13 y 14 indicanla zonaen la quehemossupuestoun antiquísimo

culto a Deméter(Tesmóforos:véasecap. 100,p. 550 ss), cerca,por tanto,del culto a las

Erinias y posiblementea Poseidón en la colina del Areópago que tal vez pueden

remontarsea la épocaoscura(apéndiceII a cap.40, p. 237 ss).

Figura6:

En estemapahemosrecogidolas tresáreascívico-religiosasde Atenasen el arcaísmo,

comentadasmásarriba. Se ha señalado,además,el área del Pelargikon que aparece

tambiénen la figura 5 (véasesobreestazonael apéndice1 al capítulo40, p. 222 ss).

Figura7:

Lugaresdel Ática en el s.VIII, momento(a finalesdel mismoo principios del s.VII) en el

que se completaríael procesode sinecismo(véaseel cap. 59. Mapa extraído de R.

Osborne,Greece...,op.cit, p.76’ fig. 18b

Figura8:

Aunque este mapamuestralos demostal y como seconstituyeroncon la organización

clisténica, es indicativo de muchasde las localidadesmencionadasen estetrabajo, que

precedenalos demosposterioresde épocaclásica.

Figura9:

Véanselos capítulos 70 ~0, 90 100 sobre las relacionesde Atenas con Mégaray la

reorganizaciónde cultos y rituales vinculadosa Salamina(también Falero y Collas),

Eleusisy la vía aEleusis.Mapa extraídode la ediciónde LoebdePausanias(Description

ofGreece,vol. y, Pl., 2).
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