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Introduccion

Xavier Zubirl Apalategul nacié en 1898 y murié en 1983  Publicé su
primer tbro iImportante NATURALEZA, HISTORIA, DIOS (NHD) en 1944, vy siguid
pronuncliando cursos y publicando hasta 1983 Son cast cuarenta anos de vida
intelectual publica, en los que hay evidentes muestras de evolucion intelectual
LO que ocurre es que en esta filosofia es mas patente o que hay de evolucion,
de imperceptible transformacion en mejoras paulatinas, que (o que hay de
transformacton Solo si se lee NHD o los cursos de 1953-4 incluidos en SH, v a
renglén seguido la triogia sobre la inteligencia puede parecer que hay
transformacion Sise sigue el curso normal de su vida se ve que permanecen los
temas fundamentales, 1as inquietlides basicas de un hombre del siglo XX, gue se
adelantd bastante al ambiente que e toco vivir

Pero como nadie puede saltar por encima de su tiempo, por muy dotado
que este en comparacidon con sus coetaneos, él también tuvo que Ir desatandose
de las presiones culturaies recibidas Como ese proceso es et gue tiene que hacer
cada fildsofo para ponerse al dia, para alcanzar el nivel de hbertad adecuado a
su propia filosofia, cuando se quiere hacer una sintesis de ésta, necesariamente
hay que optar entre seguir un desarrollo tematico, o una exposicign histérico -
biografica De acuerdo con los profesores gque mejor conocen la obra del
fildsofo - entre los que se cuentan Diego Gracia, Alfonso Lopez Quintas,
Antonio Ferraz, y Antonmio Pintor Ramos - hay que considerar SOBRE LA
ESENCIA (SE) (1962) como la obra que sefala el momento de madurez de esta
filosofia A partir de este momento ha alcanzado una definicién suficiente de
realidad en tanto que "de suyo”, a la vez que como formalidad constitutiva de
la especie humana

Cuando comprobérepetidamente gue la motivacion fundamental de esta
filosofia permanece idéntica a lo largo de toda su wvida, v que hay mas
congruencia gue vanacion en su obra publicada, decidi estructurar el trabajo de
modo tematico No Intento despreciar problemas técnicos de detalle, sino
obviarlos para que el trabajo pueda tener unas dimensiones aceptables Porque,
Incluso 1as variaciones que se le van imponiendo a su intencidn de coherencia,
son congruentes con la expresion filoséfica de las mismas y con los nuevos
temas que el conocimiento cientifico I1ba haciendo emerger



Por esto he preferido abordar de modo tematico el problema ético en
Zubirt Cuando hay alguna evidencia de evolucion la sefialo  Pero Zubin tiene
una cualidad poco comun, y es que como tuvo que atemperarse a una situacion
cultural de temperaturas extremas, cast inhabitables para la filosofia, su
expresion publica fue lenta, porque estaba muy elaborada

La formalidad de realidad, que es el tema central en Ia filosofia Uitima del
autor, es también su maximo hailazgo Creo que cumple en esta filosofia una
funcién ssimilar a 1a que cumple el a prion en Kant, la pre-comprensién en
Gadamer, o la significacion en Lévinas

La Investigacion filosofica del siglo XX ha tenido una preocupacién
antropolégica dominante, a la gue ha tratado con una metodologia en general
mas analitica gue sindptica Lo cual no deja de ser paraddjico, pues tratar al
sujeto que tnvestiga la realidad con los mismos métodos que han demostrado
ser utiles en esa investigacion, inevitablemente ha de dejar fuera jo esencial del
sujeto mismo Para atender al sujeto, que no es puramente gramatical sino
personal, ha sido siempre necesaria la filosofia

Pero el sujeto reclama permanentemente ia atencidn pidiendo ser
devuelto a su ambito propio, a su ethos Alejado demasiado de sus origenes, el
hombre moderno ha 1do sintiendo con intensidad creciente la fuerza de lo real
como vocacion de morada Y, lectores todos de Nietzsche, nos preguntamos con
&1 “ef ser no tenemos de éf otra representacion que “vivir" , ,cdmo podris  “ser”, pues, algo
muertg?" '

Puesto que este empeno no ha podido llevarse a cabo sin una previa y
larga investigacion sobre el ejercicio de !a inteligencia en el campo en el que,
por ahora, los resultados son mas obvios - el campo de 1a ciencia y 13 técnica -
guizas esto explique la ausencia de investigacion en filosofia moral, cuando ha
habido tanta en psicologia moral o sociologia de la moral Muchos Iintentos de
actarar los conceptos morales no son filosoficos, sino Investigaciones
psicologicas, socioldgicas o inguisticas sobre fa formacion, distribucién o uso de
tales conceptos en sus respectivas socledades

Dado que Zubirl fue uno de los primeros en entender bien al Heidegger
de Ser y tiempo, podemos decir gue investigo "la casa del ser”, y Ia encontro
en la formalidad de reaiildad Constatamos que |a realidad es anternior al ser, el

" M HEIDEGCER Sendas percidas, Losada Buenos Aires 1969, p 230



ser es ya "realitas in essendo” La formalhdad de reahdad es la posibilidad de
que el hombre se reconozca a si misSmo vy a los demds como portador de
dignidad, es decir, como fin en si mismo  Sostengo 1a tesis de que toda filosofia
sistematica encierra |a posibilidad de explicitar su ética M1 intencién es
mostrarlo en ia fitosofia de Xavier Zubiri

La portentosa capacidad analitica de nuestro filésofo, Junto con una poco
comun capacidad sistematica produjeron una de Ias mejores filosofias que en
castellano se han escrito Podria pensarse que, dado el nivel filoséfico habitual
en nuestro ambiente, ello no constituye de por si una ubicacion especial en el
contexto de la tustoria de la filosofia occidental Pero van acumulandose va los
Juiclos criticos que le atribuyen un valor excepcional dentro de 1a filosofia de
todos los tiempos Sin animo de ser exhaustivo, veamos algunos

A Javier Muguerza le parece excesiva “fa fummosidad del edificie neocldsico
levantado por Zubiri con su metafisica, una luminosidad excesiva e incluso cegadora para cuantos estamos
por ef contrario acostumbrades a la penumbra de la época filosofica que nos ha tocado en suerte vivir” z

Cabe observar agui varios supuestos de Muguerza que |a época filosofica
actual estd oscurecida, como en penumbra, que la fitosofia de Zubiri guarda las
proporciones candnicas de 1o clasico, aunque sin llegar a la categoria de tal, y
gue, en todo caso, es un edIficio luminoso, arquitecténicamente construido para
habitarlo, cuya luz resulta "cegadora” para miradas mas habituadas a otros
espacios de luminosidad menor

No obstante, cabe preguntarse si el exceso de luz de esta filosofia es
debida a una vision excesivamente optimista de ia realidad, achacable al filésofo
por tanto, o mas bien hay que atribuir ia incomprension ala época filloséfica que
atravesamaos, en la que domina {a fragmentariedad y el olvido del ser, caracteres
ambos portadores de nihilismo Ya veremos las respuestas que Zubiri did a tales
preguntas

El juicio de Pedro Cerezo es mas benevolente “fatre 1962 y 1982 ha
completade una gran obra sistemdtica, que censtituye el monumento mds preclary de la filosafia téenica

espaiiola en lo que va de siglo, lo gue quiere decir en varios siglos, desde las Disputactones metafisicas de

2 N
vease “Elfugar cle Zubirt en ia filosofia espaniola contemporanea” en Del sentido a la realidad, Trotta, Madnd 1995,

p 30



Sudrez"’

Precisamente porgue es tan escaso el esfuerzo filoséfico entre nosotros,
debléramos interesarnos aigo mas por el untco esfuerzo, Junto con el de Ortegs,
por expresar la filosoffa que subyace en nuestra cultura al nivel del tiempo en
que queremos VIVIr SI aceptamos, con Heidegger, gue la fiiosofia debe
aduefiarse de su tiempo, y aceptamos que Zubifl es un maestro esparfiol,
depende de nosotros evaluar su filosofia como relevante 0 no Y si se decide
que si, dedicarie el tiempo v {0s recursos suficientes para hacerla asequible al
gran pubtico

Diego Gracia, desde la proximidad, piensa Que “fa filosofis de Zubirr parecs -
y es tan “cldsica” porque guiere rehacer todo el recorrido fifosdfico desde sus origenes Zubiri es, quizé,
el espaitol que con mayor bagaje intelectual y con mayor radicalidad se ha lanzado a /a tarea de re-construir
o0 re-tractar el orbe entero de los problemas fifesificos En este sentido  se halla a mil legquas dg cuslquier
tipo de “pensamienta débil” Si algo impresiona en Zubirt es esa tremenda fortaleza mentsl que fe ha llevado
a emprender una auténtica gigantomaquia intelectual” *

Para comprobar si esto es verdad no cabe sino hacer la experiencia de
recorrer con él el camino de la filosofia occidental, y st es verdad que la filosofia
es el punto de partida de ia ciencia europea comprobaremos sl conserva su
version al origen absoluto de! saber, del que ella misma es ya su primera
mediacién Porgue st es asi, la experiencia filoséfica misma sera felicitante y nos
iIra confirmando que nunca llega demasiado tarde, sino en el momento preciso
en que es posible |a interpretacion Y mi expertencia es que conforme se avanza
por los luminosos pasillos del edificio construido por Zubiri, el lector va
sabiendo, es decir, tiene la experiencia inmediata de que esta entrando en la
unidad sistematica que convierte at conocimiento ordinano en ciencia, y que el
fildsofo no es mal guia por los Intrincados caminos del saber vigente

De entre la multitud de circunstancias que hicieron posible su obra, no
es la de menor importancia la que permanece en estratos mas profundos. su
absoluta voluntad de verdad, y por tanto, su buena voluntad hacia si y hacia los
demas, que no le parecid necesario exphcitar sistematicamente en un tratado

3 Cf "Del sentido a ia reahidad El giro metafisico en Xavier Zubint', en Del sentido a la realidad, p 221

4 D GRACIA Prélogo a Realidad y sentido de Antonic Pintor Ramos univ Pont Satamanca 1993, pp 17-18
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de ética, donde sin embargo “teme unas potenciaiidades que m &/ mismo supo valorar” ©

“Xavier Zubirt ha producide una filasofia  dice ANntonio Ferraz - . ha configurado todas
estas ideas [mundo, Dios, esencia, historia, morahidad, refigign | con originalidad, al filo de un colosal
dralogo con la tradicidn filgsdfica Hay, por tanto, una filasofia zubirtana Los ejes coordenadas son sus ideas
de inteligencia, de realidad y de hombre” 8

Y s1 intentamos comprender esta filosofia desde todas y cada una de las
facetas gque su autor quiso imprimirte, no podremos olvidar la perspectiva
historica, la comprension hermenéutica del devenir de las ideas, porque /s
revolucion que significa el concepto de inteligencia sentiente es tan radical que no sdlo afects 2 /a
inteleccidn, sino que obliga a revisar su relacion con la volicidn y ef sentimento” 7

Para captar la verdadera dimension de una filosoffa, no hay otro camino
que hacer la experiencia de su verdad, y comprobar st aporta ideas a las
preguntas actualmente presentes, si tiene actualidad contra toda moda Otro
coetaneo suyo y huestro, nos recuerda ~ Husser/ nos ensefaria que todo movimonto def
pensamiento comporta una dosis de mgenuidad, dosis que en la empresa hegeliana misma permanece cuando
menos en su pretensign de encerrar lo Real Husserl nos enseiiaria que la reduccidn de la ingenuidad reciama
mmediatamente nuevas reducciones, que fa gracia de la ituicion compaerta ideas gratuitas y que, st filosofar
consiste en asegurarse del origen absoluto. es preciso que el fildsofo borre la huella de sus propios pasos,
y las huellas del borrado de las huellas. en un pisar metodoldgico interminable A menos que la ingenuidad
del fildsofo no mvogque, por encima de la reflexidn sobre si, la critica ejercida por el OUrQ  filfsofo,
cualesqurera que sean las imprudencias que a su vez él hubiese cometido y la gratuidad de su propro dacir.
De este modo, 12 filosofia suscita un drama entre fifdsofos, y un movimiento imtersubjetivo que no ss parecs
al didlogo de colaboradores en un equipo cientifico, m siquiera af didlogo platinico, que os remimscencia de
un drama, mas bien que ese propio drama Se perfila con una estructura distinta Empiricamente, se ordens
como histena de 13 filosoffa, en la que entran siempre nuevos inlerfpcutores, que tienen nusvas cosas que
decir, pere donde los antiguos retoman la palabra para responder en las interpretaciones que suscrtan y
donde, a pesar de esta falta de seguridad en la marcha (o por ella misma), a nade estd permitido ni uns

distraccion ni una falta de rrgor” *

D GRACIA 1bid p 20
A FERRAZ FAYQS Zubirt el realismo radical Cincel, Madnd 1991, p 9
A PINTOR-RAMOQS, Realidad y sentido, Univ Pont, Salamanca 1993, p 46

E LEVINAS, De otro modo gue ser, 0 mds alld de la esencia, Siquemne, Salamanca 1987, p €6

11



Ya hemos visto que todos 10s Jucios criticos mencionados hacen alusidn
al didlogo que Zubir mantuvo con todos los fildsofos Importantes de la historia
Aungue es muy posible que dudara de la oportunidad de calificar el discurso
fillosofico de  “"Ingenuo", porgue eso pudiera ser ya un sintoma de la
postmodernidad y del nihilismo concomitante, en la que todo es "significacion”
y requiere ser interpretado hermenéuticamente Precisamente por esto, porque
no renuncia a la arguitecténica del sistema, vy aunque ponga en duda la
exclusividad del método hermeneutico no disiente de sus aportaciones 2 la
comprension légico-histdérica de la tradicion, es por o que podemos afirmar sin
error que “Zubir es el autor de una de las filesofias mds importantes de nvestro trempo" °

Por su parte, Alfonso Lopez Quintas clasifica a los filosofos en tres tipos
bien definidos los que divulgan 1deas de otros, l0s que ntentan una obra
fillosofica seria, pero carecen de sdéhda metodologia, v l0s que, como Zubiri,
“abordan fos problemas con ef modo de 'pensamienty enérgpeo” que pedia Fichte e intentan pensar hasta
el fin, sin contentarse nunca con med:as verdades Estos dltimoes pensadores parecen ser en principio -
deprde a la sutifeza de su estilo de pensar - los mds alejados del gran piblico. La radicalidad de su
pensemiento hace, sin embargo, que se conviertan en los promotares por excelencia de fa vids mtelsctual
de /2 nacidn” *® Razones todas que los hacen dificiimente asequibles a la mayoria,
a causa de la seriedad de su trabajo, y muy vuinerables al olvido en una sociedad
en la que toda excelencia estd siendo agostada por atrofia

son estos filosofos ios que, debido a su genialhidad, han de esperar
décadas para ser asimilados suficientemente por su medio cultural Pero para
€50 es necesario que no sean olvidados, necesitan miembros de la comunidad
filosofica que perciban su importancia y transmitan a otros la emocidn del
rastreo de sus huellas, para continuar una marcha que, aun sin seguridad, es la
nuestra, y no nos estd permitido ninguna distraccidn o falta de rigor

Porque cada vez es mas evidente, y para mas inteligencias de nuestro
tiempo, gue cuando el hombre renuncia a la creacion, a mantener la vigilancia

: A PINTOR-RAMOS Reahigad vy verdad Univ Pont  Salamanca 1994 p 15

10

A LOPEZ QUINTAS, La cultura y ef sentido de la vida PPC, Madnid 1993, pp 83-84
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sobre ia reatidad en la que habita, crece el desierto interior "

En nuestro
tiempo esta falta de atencidn ha sido descrita y diagnosticada como "nihilismo”
Pudiera parecer que no hay falta de creatividad, si nos atenemos a la
multiplicacion de formas, libros, senales acusticas o Imaginarias, realidades
virtuales, etc que se producen continuamente Pero esto no hace sino ocultar
la verdad real de lo que estd pasando Y lo que "realmente” estd pasando es
que estamos ignorando el "ser" decia Heidegger, |a realidad dice Zubiri Como
metafisicamente es tmposible salir de la reahdad en (a que vivimos, hos
movemos y somos, 10 que hace falta es aceptar nuestro destino, afrontar
nuestra responsabiidad, para lo cual no creo gue haya otro camino que
continuar esta marcha y consequir, con &l, dar ‘un pase mis hacia el logro de una

metafisica de la reahidad”

Todos estos Juicios criticos son un indice mas de o que ha cambiado
nuestra socledad en estos UItimos veinte ainos HOY  "va ne es posible decir con aplomo
v s titubeos las barbaridades gque ain eran frecuentes hace muy pecos afos” By que sin
embargo si pudieron retrasar ia difusion de una filosofia demasiado exigente,
poco publicitada por su autor, ¥ en un ambiente filosofico empobrecido por
motivos conocidos

Asi pues, enfrentarnos a esta filosoffa, en la que la aprehensién
primordial de realidad es el motor que alimenta toda la marcha filosofica,
requiere poner a prueba la propia afintdad con ella Sabemos que todo individuo
humano goza de esta aprehensién de realidad, pero es obvio gue no en el
mismo grado de intensidad, ni se le impone 1a realidad con 1déntica fuerza
Zubiri ve aspectos de 1a realidad en cantidad, calidad y profundidad Inusuales.
Por esto, sl no hay enseftanza de esta filosofia, s1 no se le dedican esfuerzos y
recursos, no se aduefiard de su tiempo, y ho cumplird la funcion propia de toda

Cfr A LOPEZ QUINTAS Inteligencia creativa Ef descubrnimiento personal de los valores, BAC, Madnd 1999 Aqui se
sostiene la tesis de que todo reducclonismo, al situarnos fuera del ambito propio, apromado y aproprable, es generador
de la enfermedad metafisica que nosamenaza por doquier Puesto que con el significado se consiguen mejores rendimientos
operativos cuando 1a manipulacion es el criterio de eficacia, olvidamos el sentido, o o buscamos identificindolo con el
significado, porgue es o facil enla sociedad mercantil en la que hatitarmos Como toda accidn y evaluacion, también esta iene
sus consecuencias 1as pedagogicas estdn a la vista Las economicas peliticas, scciales y culturales tardan algun tiempo en
hacerse visibles para todos Cuando esto ocurre son ya tratables por (05 métodos clentificos, pero entonces el peilgro ya estd
demasiado cerca

A LOPEZ QUINTAS Frosofta espafiola contemporanea BAC Madrid 1970, p 256

D GRACIA, Prologo a Reahdady sentido de ANtonio Pintor-Ramos o 21
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filosofia, que es educar la votuntad del cludadano para que cumpla con su deber
de no interrumpir el didlogo jJamas

Pero antes que a Heidegger, hay que recordar a Kant, guien en su dlttmo
capitulo de la Critica de la razon practica, vy tras el esfuerzo de la refiexion
metafisica precedente, recuerda - como Platon una vez mas - 10 obvio Que
aquella filosofia, para ser efectiva, debe ser llevada a la comprension académica
primero, v a la apltcacién mundana luego, por ciudadanos libres

Incluso st admitimos que la filosofia de Zubiri padece algun grado de
oscuridad vy dificultad mayor de lo normal - que yo no |o creo, sélo tiene la
dificultad derivada de ser una investigacion original, en busca de la conexidn
inteligente, y por supuesto, €5 mucho menos retorica y amanerada
inguisticamente que la de Heidegger que, no obstante, sigue siendo el fildsofo
mas influyente dei siglo -, debemos admitir que es la filosofia vigente mas
importante escrita en nuestra lengua Para un profesor que ejerce su docencia
en el nivel de la ensefianza secundaria 1a tarea consiste en trasladar la forma de
este pensamiento ala "formacion” del pensamiento joven Creo que es posible
una traslaciéon didactica de esta filosofia Cosa nada extraordinana si se entiende
correctamente io que quilere decir cuando habla de 1a "respectividad de o real”,
modo de ser ta realidad cuya aprehensidn sélo es posible para Ia inteligencia.

Cuando Zubiri consigue expresar su pensamiento metafisico, en Sobre
la esencia (SE) dando comienzo a la etapa ultima de su pensamiento, ya ha
efectuado un recorrido de ampltud vy radicalidad excepcionales por toda la
fillosofia SI leemos su obra inviertiendo el orden de publicacion y/o escritura de
los textos publicados, es decir, comenzando por Inteligencia sentiente, puede
apreciarse la enorme voluntad de verdad de 1a que dispone LoS pasajes mas
dificiles sobre la inteligencia se hacen mas transparentes si se ven [0s pasos que
condujeron hasta alli Y nos hacen comprender su confesion del prologo a la
primera edicion de Naturaleza, Historia, Dios (NHD) ‘“mr trabajo va hoy al ritmo

de una oryga” Cuando la Intencidn sinéptica es total, la duracidon del proceso se
aproxima asintéticamente a infimito Al cabo, debemos agradecerle que pusiera
fin a su afan de comprender, y dedicara alguna atencion a quienes podrian
obtener alguna fruicion con la lectura de sus sus escritos

Soy de los que opinan que Husserl fue, por ahora, el penultimo gran
maestro de la fllosofia occidental, el que imprimid una nueva direccién al

14



pensamiento filosofico  Pero creo que Zubir es el dltimo, vy aporta algo
importante y nuevo dentro va de esa nueva direccion et tntento de describir
un campo de reflexion filoséfica ni ajeno ni contradictorio con todo el campo
de la cultura Siguiendo ef Inseguro camino de la filosofia, Zubiri nos muestra
que es mucho mas seguro que el de la ciencia, porque laseguridad de {a ciencia
€s aparente, y esa apariencia de sequridad es catastrofica

En la medida en que la experiencia - probacion fisica de reahdad - va
dejando atrds las falsas alternativas, es decir, 1as alternativas inviables, pero que
no obstante rindieron su fruto mostrando su inviabilidad, quedamos mas libres
para pensar O dicho con unienguae mas orteguiano, en la medida en que
aquellas proyecciones o teorias han mostrado ser aiternativas insoportables
para la vida, invivibles - porgue es la vida humana, racignal y libre
(disculpeseme la redundancia) 1a gue acoge o desecha la posibilidad por la que
puede cursar la realidad fértd - habremos renovado la fecundidad de 10 real
Porque ‘ne hasta la Adaptacion, se requere la Creacion” ™

La historia nos ha ensenado que los hallazgos cientificos o filosoficos son
exigencias de 1a reahdad histérica Y puesto que somos 1os Unicos seres histdricos
conocidos, 1o gue la historia nos entrega son formas de estar en larealidad Creo
que es importante para nuestra cultura hispanica tromar conciencia de que
podemos mejorar nuestra forma de estar en la realidad, s1 somos capaces de
apropiarnos 1as posibilidades que nos brinda la obra de Zubirt

Que nuestro fildsofo, en una muestra de genialidad comparable a la de
Ramon y Cajal, se anticipé a su tiempo, es |0 que quiero mostrar siguiendo su
obra desde la facies moral Intento describir la realidad moral desde su
metafisica de la reahdad, de la que el hombre no tiene mas remedio que
hacerse cargo

Porque, indudablemente, “esta ética de la responsabihidad matafisica na admits que fo
racional y lo natural gueden exclusivamente determinadas desde los cdnones de la ciencia positive. Su primer
principio no se basa en una étrca como doctrina del ebrar, sino en una metafisica como doctring del ser, des
la que forma parte ia idea de hombre Este camino supone vencer dos “dogmas” antimetafisicos ve nuastro
tiempo, segin Jonas “que no hay verdad metafisica” y que "no hay trénsito del es al debe'. Ambos

asertos dependen ya de una determinada metafisica En reslidad, a su juicio, en toda Stica se esconds uns

14 J CONILL, Ef crepusculo de fa metafisica, Anthropos, Barcelona 1988, p 176

15



metafisica”

SI es clerto que en toda ética se esconde una metafisica, es porque
cuando se expresa la metafisica lo que queda oculto es precisamente su otra faz,
la ética SAlo sl aceptamos los presupuestos metodologicos de la ciencia natural,
y renunclamos desde el principio a la diferencia que nos constituye, creeremos
estar haciendo metafisica sin moral, 0 moral sin metafisica Pero €so dura muy
pPOCo tiempo, porgue en breve nos guedamos sin ninguna de las dos Al fin
gueda al descublerto todo lo gue esta posicion encierra, que no es ya el
"breviario de podredumbre” de algun filésofo mendicante, sino la enciclopedia
de putrefaccién de una cultura entera, que ha logrado financiar su impresién
vy publicacidon con los impuestos de sus ciudadanos, haciendo caso omiso a su
oposIcIon explicita

Porque en toda metafisica se esconde una ética, y una etica dialégica.
.CémMo podria ser de otro modo? (Con quién dialoga Kant, sino con toda la
humanidad que lleva dentro? (Tuvo acaso algun interlocutor valido para hacer
explicitos los procedimientos que le dieran validez? (Acaso no es su ética un
Inmenso grito de su vulnerabie dignidad que, pese a todo, se mantiene y se
expresa para que otros, menos lucidos tal vez, aprendan un concepto supremao
de autoestima? (Tenemos hoy, 105 que nos ocupamos de 1a eética y moral
interlocutores valdos, es dectr, que admitan algun procedimiento que no sea
su "santa voluntad"?

Clertamente, st es asombroso que, por ejemple, hayan llegado a ser wservibles para un
pueblo su ciencia del derecho, sus principios, sus costumbres morales y virtudes, del mismo modo debe ser
no menos asombroso gue un pueblo pierda su metafisica, y que el espirty, que se ocupa de su esencis pura,
ya no tenga una existencia real en 6/ ¥ Tan asombroso como ver a hombres sin
interior, comportandose como maquinas dotadas de inteligencia artificial. Pero
la metafisica, tan denostada ya mientras Kant escribia su Fundamentacion de
la metafisica de las costumbres, no ha dejado de caer en un Ab-grund, enun
abismo de desfundamentacién desde entonces

Pero sI somos buenos discipulos de Nietzsche, sabremos tambi€én gue no
se paga al maestro permaneciendo su discipulo, y que sI gueremos ser fieles a
su doctrina tendremos que superar la gramatica De modo que todo Ab-grund

"> g p 381

e G W F HEGEL, Crencia de fa idgica, Solar-Hachette, Buenos Aires 1968, p 27
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€5 una caida de la conciencla en un abismo de la realidad Para que haya abismo,
ha de haber previamente un fundamento Esto es lo gue buscd Zubiri durante
su vida Y es la investigacion en la que pretendo segulirio

SIGLAS

Las obras de Xavier Zubiri se citan en el texto siguiendo 1as siguientes
siglas vy ediciones El aio de publicacion en vida del autor, cuando la hubo, va
entre paréntesis, el ano, o afos, de redaccion de las obras péstumas va entre
corchetes

SPF Sobre el problema de la filosofia (1933} Fund X Zubiri, Madrid 1996

NHD Naturaleza, Historia, DIos (1944) Ahanza Ed , Madrid 1987

SE Sobre la esencla (1962) Allanza Ed, Madrid 1985

CLF Cinco lecciones de fillosofia (1963), Allanza Ed , Madrid 1992

OH El origen del hombre (1964) Rev Occ 2° ép N° 17, pp 146-173

DHSH La dimensidn histérica del ser humano (1974) Realitas |

CDT Concepto descriptivo del tiempo (1976} Realitas Il

SEAF Stete ensayos de antropologia filosofica Usta, Bogota 1982

RR Respectividad de lo real {1979 Realitas -1V

IRE Inteligencia y realidad (1980) Alianza Ed , Madrid 1991

iL Inteligencia y 1ogos Alianza Ed , Madrid 1982

IRA Inteligencia y razén Ahanza Ed , Madnd 1983

HD El hombre v Dios Alianza Ed , Madrid 1984
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EDR Estructura dinamica de la reaitdad (19681 Allanza Ed , Madrid 1989

SSV Sobre el sentimiento vy 1a volicién (1961-751 Allanza Ed , Madrid 1992

PFHR El problema filosofico de la historia de las religiones [1965-19711 Alianza
Ed , Madnd 1993

PFMO Ltos problemas fundamentales de la metafisica occidental (1969-19701.
Alilanza Ed , Madrid 1994

ETM Espacio, Tiempg, Matera (197019731 Allanza Ed , Madnd 1996

PTHC El problema teologal del hombre Cristianismo [19711 Alianza Ed , Madrid
1997

HV : El hombre v 13 verdad 19661 Allanza Ed Madnd 1999
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1. La realidad individual

"Debemos estarconvencidos dequelo verdaderotiens pornaturaleza
el abrirse paso al llegar su tiempo y de que s6lo aparece cuando éste
lega, razon por |a cual nunca se presenta prematuramente, ni se
encuentra con un ptiblico adn no preparado; como tamblén de que
el individuo necesita de este resultado para afirmarse en lo que
todavia no es mas gue un asunto suyo aisltado, y para experimentar
como algo universal ia conviccién gque por el momento pertenece
solamente a lo particular"’

"Tiene que haber una impresion que dé origen a cada idea real Pero el yo o
persona ne es ninguna impresion, SO agquello a que se supone que nuestras
distintas impresiones e ideas tienen referencia St hay alguna impresidn que origine
laidea del yo, esa impresion debera seguir siendo invariablemente 1déntica
durante toda nuestra vida, pues se supone que el yo existe de ese modo Pero no
existe ninguna imprestén que sea constante € invariable Dolor y placer, tristeza
y alegria, pasiones y sensaciones se suceden una tras otra, y nunca existen todas
al mismo tiempo  Luego ia 1dea del yo no puede dernvarse de ninguna de estas
impresiones, Nl tampoco de ninguna otra Y en consecuencia, no existe tal idea

Nunca puedo atraparme a mi mismo en nmgun case sin una percepcién, v
nunca puedo cbservar otra cosa que la percepcion

S1tras Una refiexion seria y hibre de prejuicios hay alguien gue piense que él tiene
una noctén diferente de si mismo, tengo que confesar que ya no puedo seguirle
en sus razonamientos Todo 1o que puedo concederle es que €l puede estar tan en
su derecho como yo, ¥y que ambos somos esenclaimente diferentes en este
particular €5 posible que €l pueda percibir algo simple y continuo a lo gue llama
sU YO, pero yo sé con certeza gue en mi no existe tal principto”

G W F HEGEL Fenomenologia del espiritu, £ CE, México 1966, p 47
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"En todo sistema moral de que hava temdo noficra, hasta ahora, he
podido siempre observar que el autor sigue durante cierto tempo el modo de
hablar ordinario, estableciendo la existencia de Dos 0 realizando observaciones
sobre los quehaceres humanos v de pronto, me encuentro con la sorpresa de que,
en vez de fas copulas habituales de las proposiciones €s$ y no es, no veo hinguna
proposicion que no este conectada con un debe o un no debe Este cambio es
imperceptible, pero resulta, sin embargo, de [a mayor importancia En efecto, en
cuanto que este debe o no debe expresa alguna nueva relacién o afirmacion,
es necesario que esta sea observada y explicada y que al mismo tiempo se dé razén
de algo gque parece absolutamente inconcebible, a saber como es posible que esta
nueva relacion se deduzca de otras totalmente ciferentes Pero como Ios autores
no usan por lo comun de esta precaucion, me atrevere a recomendaria a los
lectores estoy seguro de gue una pequena reflexion sobre esto subvertiria todos
los sistemas corrientes de moralidad, haciendonas ver que Ia distincidn entre vicio
v vIrtud, ni esta basada meramente en relaciones de objetos, ni es percibida por
ta razon" ?

En estos textos de Hume esta la formulacidn candnica de todos los
prejuicios antimetafisicos que deben ser resueltos st de verdad queremos
entender el ethos humano, es decir, entendernos a nosotros mMiIsmos. Resulta
tan evidente gue esta forma de plantear la fundamentacion de la moral es
Inadecuada va, por extemporanea, que lo asombroso es que todavia siga
planteandose - incluso en Libros de texto para ensefianza secundaria - el
transito del ser al deber-ser como el problema de 1a singularidad de la ética

Repdrese en que Hume no distingue entre el yo v la persona Ni entre
percepcion y apercepcion Sabemaos que Kant distinguid entre "yo empirico”
y "yo transcendental” Zubir también conceptud mucho mds definidamente el
concepto de "persona”

Todavia prisionero de la herencia metafisica previa, Hume cree que si

2 D HUME, Tratado de ia naturaleza humana, Edit Nac Madnd 1977, pp 399-400 689-630
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hublera un yo esencial originador de su propia idea, deberia ser resuitado de
una impresién, por tanto, comun y permanente a todos los hombres. Puesto
que no se encuentra tal idea Invariable, producto de una “percepcién”
introspectiva simple y continua, deduce él que si algulen sostiene 1a tesis
contraria no cabe otra explicacidon que 13 de “que ambos somos esencialmente diferantes”
Blien sabe el llustrado Hume que nadie a {3 aitura de su tiempo admitiria esta
desmesurada conclusion, v €l se vera obiigado a seguir explicando su tesis, en
la que tenia fundadas todas sus esperanzas de renovador flosofico

Después de un sigio de psicologia empirica, durante el que esta ciencia
se ha apropiado de todos aquellos conceptos que ha podido operativizar, a la
filosofia no le ha gquedado mas camino gue habitar el territorio fronterizo donde
el metodo cientifico se estrella todavia, y muy probablemente se estreliara
siempre Porgue se trata del dambito especificamente humanizador, lugar
originano de todas las instancias de la civilizacion, de todos los métodos de la
ciencia, de todos tos procedimientos del derecho y de 12 ética

Como {a psicologia ha trabajado con singular eficacia los campos del "yo
empirico”, dela "personalidad”, de la "percepcion”, de la formacién linguistica
y de la construccion conceptual, siguiendo "el seguro camino de [a ciencia”,
método dominante hoy en todos los ambitos de l1a cultura, ha producido el
efecto de hacer creer en su exclusividad Incluso alli donde no se le presentd
como tal Puesto que la dificuitad de acceder a la superacion del método
cientifico (en sentido hegeliano Ir mas alla del método, atravesandolo vy
conservando todos sus momentos), es cada vez mayor, se requeririan ingentes
esfuerzos institucionates por conseguirlo Parecen intentarlo sélo esfuerzos
individuates como el de Zubtri, pero a un coste tan alto que sélo hombres
excepcionales como él pueden permitirse, vy la "apariencia" de unidad, de
homogeneidad, del discurso reaimente fragmentario serd cada vez mas
generalizada, hasta que desaparezca por completo cualquier disidencia,
cualguier evidencia metafisica

Mientras, los atagues a la metafisica se suceden ininterrumpidamente, sin
comprender gue incluso aquel gue ataca a 1a metafisica, desde Ia metafisica lo
hace Porque en la realidad estamos, pensamas, ¥y no podemos decir nada con
sentido sino desde mds alld de la mera referencia empirica La "objetividad”,
entendida inadecuadamente, no es s6lo la muerte de la metafisica, sin¢ la
enfermedad de nuestro tiempo, generadora del nihilismo vigente. El mismo
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Hume sabe muy Den “gue /a distincidn entre victo y virtud, a1 ests basada meramente en relaciones
de objetos, nir es percibida por la razén”. MiEntras estoy de acuerdo con la primera
negacion, no o puedo estar con la segunda, porgue supone una conceptuacion
de la razdn tipicamente liustrada, todavia como facuitad £s hora de superar ese
concepto Hume 1ba bien encaminado ai intentar fundamentar la moral en el
sentimento Detectd que el sentimiento le ofrecia lo que el concepto de
razon vigente le negaba el contacto con la reaiildad Pero siI entendemos Ia
razon como la marcha de la libertad creadora, esta razén asume la realidad,
condicion previa para toda creacion

Porque si bien la razén entendida al modo tustrado no puede explhicar
adecuadamente la distincion entre vicio v virtud, la razén vital de Ortega yla
Intehigencia sentiente de Zubirl dan dos pasos sucesivos hacia el ambito
proplamente humano donde la duda sobre |a realidad de su humanidad vya ho
se plantea en unos términos que necesariamente habrian de iImpedir 12 solucién

Admitide por fin que el parricidio fallo, la realidad regresa, habitada por
otros nombres v por esa magnifica forma de navegar |a realidad que es la
ciencia postgalileana Incluso para tos mds renuentes se va tornando universal
la experiencia de que “hay, para Apel, evidencia femomenoligica (phansroscdpica)  ds
correspondencia entre enuaciade y lo dado en Iz experiencia. Se trata aqui de dguel moments de /s
realidad dada, previo a la diferenciacion categorial, gue posibilita la captacidn de algo mediante percepedn.
Ha de haber evidencia fenoménica obetiva; pues s 13 primariedad del ser-asi de los fenomenes, dada an
el encuentro (secundidad), no tendria sentido pensar la mediaciin mterpretativa a través de lo umvarsal
conceptual (terceridad), que se realiza en ef yuicio de percepeidn. Ademas, ef pure ser-asi del fenémena, on
el sentido de la primenidad, precede a la distincidn entre mdividualidad y universatidad” *.

Zubir expreso esto desde un punto de vista intrasubjetivo, superando Ia
exterioridad metodica de todos los que, 0 por formacion cientifica, o por
deformacion deoldgica, o por complicidad politica, se han negado durante toda
esta segunda mitad de siglo, a admitir la diferencia que nos constituye. Porque
no se trata de una diferencia que aparece, sino de una diferencia radical,
constitutiva, gue ya es hora de admitir sin reservas

Es clerto que no puede deducirse unarelacién partiendo de naturalezas
esenclalmente diferentes Pero es que no se trata del mismo tipo de deduccién
que la matematica La fundamentacion del deber se parece mas a la induccion,

3 J CONILL El crepusculo de la metafisica Anthropos Barcelona 1998, p 337
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aunque tampoco es exactamente asi Mas bien seria una construccion, o una
creacion, orientada por [a indicacion interior de la formalidad de realidad

¢Qué es lo que ha pasado desde la publicacion del Tratado humeano
(1740), v que nos impide plantear el problema moral desde el método
experimental? Precisamente, que los experimentos que Hume aduce para
probar sus argumentos han quedado todos asumidos por las dos ciencias
nacidas y desarrolladas desde entonces la sociologia vy la psicologia. Una
antropologia del conocimiento que quiera ser fiel a la fenomenologia de la
conciencia actual, debera describir el modo de operar la conciencia cientifica,
pero oponIEndose “af neopositivismo que relega los mtereses cognoscitivos y las valoraciones sl
ambrto de la psicologia y de la socialogia (como si estas fueran ciencias desinteresadas), pues desde esa
perspectiva solo escapan a la sospecha de ideologia los tratamientos desinteresados de fos hechos bajo los
cdnones ligicos de la metodologia unificada de la ciencia” *

Puesto que fa inteligencia goza de unidad en nuestra especie, el error
neopositivista no estd en Ia busgueda de unidad, sino en el modo en gue lo
hace, v 1a violencia a la gue somete a la Inteligencta para hacerle decir o que ella
no quiere decir, ni dice, en modo alguno Para nuestro objeto, 1a unidad de la
inteligencia es el fundamento de la posibiidad de la ética, una y universal,
Sabemos que cualguier ética que no soporte 1a prueba de la universalidad esta
minada por su base, es dectr, no es etica Por tanto, cualquier desacuerdo entre
las formulaciones morales debera ser asumido por el didlogo, que sigue unas
reglas Pero 1as reglas nacen en el seno de {a comunidad Si se quedan en o
puramente social, tendremos el derecho SI quieren alcanzar las capas mas
profundas de la realidad personal, necesariamente habran de llegar al nlcleo
personal, y seran éticas

Los grupos humanos, 1as colectividades, estan ligadas a sus tradiciones por
Invisibles tazos afectivos, afecciones gue inoculan en sus Individuos que, a su vez,
estructuran su conducta en torno a esos sentimientos La moral no puede
prescindir del sentimiento para buscar su fundamentacidén Lo patolégico no es
tener Inclinaciones que, quizas, desvien del deber Lo patoldgico es no tenerlas,
porgue entonces ta indicacion moral ha desaparecido del individuo y no queda
referente alguno para su posible fundamentacion El psicépata no carece de
conciencia moral por carecer de sentimientos morales educados Carece de

® \oid p 300
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sentimientos moraies porque de lo que carece es de la sana vinculacién afectiva
con su especie Elsentimiento morai, que debiera construirse sobre 1a indicacion
psicotdgica y social, s1 carece de suelo v de alimento, no puede ni nacer Por eso
no existe en el inadaptado psicotico

La socliedad humana ha sufrido en las Ultimas décadas una transformacion
sin precedentes en la historia La colaboracion entre individuos se ha convertido
en una estructura casl Independiente de la voluntad de los mismos, como ya
viera Marx Mientras hubo suficientes individuos gue se sintieron duehos de su
ibertad (fuera ese sentimiento correcto o no, ideolégico © no), la *moral”
quedo dentro de unos cauces que l1a hacian creible para algunos, e ideoldgica
para otros Pero cuando los individuos menos favorecidos socialmente
adauineron la conciencla suficiente para descubrir que su asuncion de las
normas era Impuesta sin argumentacion ética sufictente, (puesto que 1a ética
permanecia en manos de las profesiones "liberales”), se produjo un rechazo
global Era cuestion de tiempo que la desfundamentacion metafisica
diagnosticada por 10s grandes analistas del siglo XIX - Marx, Nietzsche, Freud -,
cursara como 1o esta haciendo en (a actualidad

Ahora la ética se ha convertido, como todo lo demas, en una cuestién de
expertos Pero en una cuestion pericial que provoca de entrada la sospecha
global de todos I10s miembros de la sociedad, porque, si bien nadie osa admitir
Ia posibthdad de vivir sin normas morales, todo el mundo cree gozar de uha
asistencia especial para definirias, aungue esto no lo confirmen en nada las
estadisticas psiquiatricas v 1a venta de libros de auto-ayuda

Porque fa sedicente amistad con la ética es "politicamente correcta”,
pero las obras que de-muestran tal sintonia son obviamente escasas No 5610
proviene la sospecha de ias capas mas tradicionales de la sociedad, que sienten
el universalismo como una amenaza a su identidad histérica >  Sino de
Inteligencias presuntamente lucidas, que la utihzan, o 1a desprecian siguiendo
los dictados de una estrategia puramente social o politica, €s decir, externa al
individuo

Paradd)icamente, l1a divisién del trabajo ha fragmentado tanto los campos
de accién de los individuos, que ha producido un efecto imprevisto hace tan

Espero gue haya llegado ya el momento en que no haya ni que advertir que hay tantas mentes retrégradas o
inmowvihstas en todos los colores del espectro pohitico A my parecer, otro de los fenomenos singulares de nuestro f1iempo es
la ingeftnicion social de las clases, que ha dado lugar a una pareja indefintcién politica de 10s Individuos
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sOlo unas décadas La vida privada se esta volviendo publica Y lo gue hasta hace
muy pocos afos era considerado terreno privado, donde cualguier intromisién
era considerada "chismorreo”, hoy el chisme se ha convertido en categoria
politica, v hay aspectos de la vida privada gue no ios ignoran ninguno de
aquelios que tienen intereses particutares en determinados Individuos

Nadie duda hoy de que la ética es la filosofia fundamental Desde que
Kant establecid que tas preguntas sobre 10 que puedo saber, debo hacer, y me
cabe esperar se responderian mejor sablendo lo que es el hombre, la ética ha
1do avanzando en 1a ocupacidn del centro de la reflexidon del hombre sobre si
mismo Nuestra ventaja sobre &l esta en que ya todas las culturas de la tierra
han sido Inventariadas, que lo desconocido no es ya la existencia de ninguna
socledad, sino l1a reatidad de los hombres dentro de sus sociedades, la conexién
de |as naciones entre si, ia relacidon de las conciencias con las estructuras juridicas
en las gue ingresan desde el inicio de su vida consciente, y, sobre todo, ia
articulaciéon de Ia individualidad vy la socialidad, de forma que la "autonomia“
individual no quede reducida a una fantasia del pasado, a un suefio burgués,

Parto pues, del individuo como Unica Iinstancia de 1a hbertad Kant creyé
que la razén desearia eliminar toda inclinacion para ser compietamente fiel a su
esencia racional Olvidd, sin embargo, gue 10 mismo que la paloma no volarfa sin
aire que le ofreciera resistencia al vuelo, pero también a la caida, la voluntad
siente las indicaciones de la hibertad mediante ias inclinaciones del mundo de ia
vida NoO tuvo en cuenta gue el amor a la justicia es eso, amor, pasién por la
digridad del hombre

Hege! considero que 1a pasion, sin 1a que nada grande se ha hecho en este
mundo, era el excipiente individual que incorporaba la razon, cuya astucia
conduciria inexorablemente a la culminacién de la historia, cuando el espiritu
retornara definitivamente a si El individuo, con sus gozos y sus sufrimientos, era
mera ganga del devenir del espiritu

Marx, que decia de si mismo que habia puesto sobre sus pies a Hegel, no
hizo sino confundir mas el valor del individuo - pese al valor histérico que haya
tenido su aphicacion soclal concreta -, relegandolo a ser puro numero de un
estado cuyo poder no dejé de crecer nunca, ni fue capaz de crear mejores
procedimientos ético-juridicos que el otro modelo en competencia, y eso a
pesar de que su meta era la autodisolucion

Y depués de andlisis tan magnificos, parciales sin duda, pero de lucidez
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sin par, ¢a donde hemos 1do a parar en estas postrimerias del siglo XX? Nos
hemos dejado conducir a una postmodernidad, en cuyas sociedades se habla y
escribe mas gue nunca de hibertad, dignidad, derechos humanos, solidaridad v
progreso, y guienes mas usan estas palabras son quienes estan indicando con
es0s Usos linguisticos, en fotal contradiccidon con sus restantes conductas no
verbales, que con ellos cualquier sociedad bien fundamentada es
verdaderamente "utopica” ®

Como veremos, ia experiencia no nos permite estar de acuerdo con
quienes plensan que ‘“debufo a fa dindmica secral puesta en marcha por el principis de
diferenciacidn, el problema de fa unificacion ractonal resuita msoluble, segin Luhmann, a quién le parece
una simpleza pretender solucionario recurriende & la ética, una vez reconocido ef fracase def Estado y de
fa revolucidn, porque desde mnguna de estas instancias ha podidp fograrse una auterrepresentacin de la
totalidad social, mi una concrencea social, m una sdentrdad o veluntad colectivas™’  S1 el Estado, con
todo su poder mediatico, ha sido Iincapaz de crear un modeto comiun de
racionalidad, mucho menos Io conseguira la ética, entendida ademdas como
prédica al margen de lo real, que seguird siendo un entretenimiento para
mentes filoséficas de discutible utiidad

Resulta sorprendente que Habermas haya tenido tanta resonancia en
nuestro medio filos6fico, mucho mas humanista, sin haber logrado saivar los
escollos de  “la colectrvizacion yjo saciologizacion de la intersubjetividad, la desconsideracion de Ia
autonomia indrvidual [irreductible mclusoe a la colectivizacidn comunicativa), la falta de tematizacidn de Ia
apinign piblica come poder social De ahf que sea inadacuada la presuncién de gue todo lo que el
imperative categdirico podia proporcionar queda recogido en el procedimiento de la formacidn discursive de
la voluntad colectiva (realizada bajo las condiciones idealizadas de un discurse universall Porgue, de entrads,
ha desaparecids el sujete racional como wnstancia ditima; y, sin embargo, sdlo por él, como expresiin de su
autonomia racional es como pueden hacerse intervenir las condiciones ideales de un discurse universal. Puss
no hay modo algunc de supeditarse colectivamente a condiciones ideales Cualguier intento implica suplantar
Ia voluntad individual, como acurre al sociglogizar las condiciones ideales 8 través de los espacios piblices

de formacidn de fa apimdn y de la veluntad” 8

8 A Ja postmodernidad vy sus multiples facetas se ha prestado mas atencign de 1a que, a mi juicio, exige el fenémeno
que designa Basicamente de acuerdo con los anahisis de J CONILL, & emgma del arumal fantdstico, Tecnos, Madnd 1991,
veanse las pp 171 331

7 J CONILEL, E! ervgma del ammal fantastico, Tecnos, Madrid 1991 p 114
B
Ibid pp 119120
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Lo gue quiero mostrar -siguiendo fa huella ética gue se esconde en toda
metafisica, y por tanto también en la de Zubir: - es que cualquier renuncia a ia
uitimidad moral de la individualidad, es una muestra mas de falso misticismo, de
ia permanente tendencia humana al ahorre de energia alividndose del trabajo
critico y del esfuerzo de lo negativo Y asi como el cantaor de jondo puede
"aliviarse" en la garganta, o el torero puede terminar con una “"faena de alivio"
o que es incapaz de terminar con creatividad, el hombre europeo, castigado
por la impotencia y el nihiismo, ha pretendido aliviarse de su responsabilidad
moral sin prestar sufictente “atencién a la dimensién enigmética del acontecer histérico, gque
siempre nos deshorda, y a nuestra msuperable icapacidad para reparar el dafio causade a las victimas de
nuestras acciones” *

Todo lo cual parece indicar de todas las maneras posibles que se estan
empleando mas energias de las estrictamente convenientes en el desarrolio
tecnoldégico También indica a los que estamos de! lado de un humanismo
integral, que debemos ser conscientes de gue sin mejorar nuestros métodos y
procedimientos para llegar a acuerdos, no lograremos reconducir algunos de
aquellos recursos a nuestro campo Porque 10S recursos son escasos, v la
capacidad de conviccion de la tecnologia es enorme, debido a que sus
resultados son detectables por todos

Nosotros también podemos hacer observables nuestras proposiciones,
pero sélo a condicidn de que no se tenga prisa para alcanzar el estado de
sabiduria gue les permita experimentarias en su propia experiencia vital Puesto
que el tiempo que mide el relo) no es 1o mismo que et tiempo vivido, ahora se
lama "tiempo real”, tenemos en el cronémetro otro enemigo adicional, que
suma a ia ya conocida razén perezosa, también la lentitud de maduracion de la
dignidad en unos seres organicos, cuya eficacia operativa deja mucho que
desear cuando se compara con los resultados de su propia tecnologia en el
campo de la inteligencia artificial

A pesar de todo, algunos individuos siguen postulando 1a  “contmuaciin de
esa ética del ethos y la felicidad” ° Considerc que gran parte de la dificultad para
continuar aquella ética nacié y sigue manando de la mala conciencia que ha
dejado en el continente europeo ia historia del siglo Pero aquellos cuya

® lbid p 123

1 A CORTINA, E£tica mirima Introduccion a la filosona practica, Tecnos, Madnd 1992, p 14
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humanidad no se siente aludida por ef culto a la personalidad del lider, o por
ningun tipo de complicidad en el silencio o la omisién, sino gue piensan el
presente en hibertad, esos buscan la verdad con la confianza de que, pase lo que
pase, |0 peor que puede pasar es que esta busqueda no se efectlie

Resulta obvio, sobre todo para quienes tenemos el "valor de educar",
que no se puede hacer esto, 0 sea, educar, sin un alto tono moral, es decir,
desmoralizado, porque produce efectos abrasivos en la personalidad de todos
aquellos gque intervienen en el proceso educativo  Sin embargo, se estin
produciendo fenémenos en cuya interpretacion hay diferencias, pero también
se producen coincidencias “la innovacion tecnoldgica traspasa parte de Ia moralidad desds e/
plano personal al social, desplazdndose con efle la responsabilidad moral desde la persona & la organizacion
teconoligica Asi se produce yna evacuacton del contemido moral & favor de la tecnologia social, Aqui se
encuentra una de las raices da la actual crisis moral y de fa experiencia nifulista, cuyo peor mal - a juicio
de Aranguren  consiste en la desmoralizacidn, producida a cambio del bienastar material, logratio por la
cultura tecnoldgica” "'

Por esto, porque el lenguaje tecnoldgico atrae a todos con su lenguaje
de extraterrestres supercivilizados mientras se sigue utiizando un lenguaje
humanistico en buena parte obsoleto y sin significados claros, conviene tomar
de nuevo conciencia originana de que ta oportunidad de reformular nuestro
lenguaje moral es tan radical en los albores del tercer milenioc como o fue la
recreacion del suyo para los fi1s16logos griegos de 10s comienzos de 1a filosofia
occidental

11

J CONILL, E emigma del animal fantdstico, Tecnos, Madrid 1991, p 215

27



1.1 sustantividad y lenguaje

Ccomo hemos vIsto, hay quienes consideran que la postmodernidad es 1a
abolicién de los presupuestos de la modernidad “"Superada” la fase metafisica
del pensamiento humano, sélo cabe sustituiria © por una nueva concepcidn
metafisica que deje manifestarse al ser, 0 por una filosofia que haga innecesaria
toda metafisica para siempre Sospecho que después de Kant no cabe intentar
la primera sustitucién, porgue el ser soio es manifiesto para el hombre, y el
hombre, que es el ser-inteligente al que se le pro-pone que olga al ser, no podria
cumplir este propdsito sin conocer la forma de su ser-propio, de su si-mismo

Cabria apostar por |a segunda sustitucion, pero es mas inviable todavia,
porque si la metafisica occidental ha constituido el motor de nuestra civilizacion,
habra que suponer, metafisicamente, es decir, mds alld de 10s "supuestos" datos
empiricos o positivos, gue ha tenido un por qué, que hay una razén para gue
ocurriera asi y no de otro modo La histona describe los hechos v la filosofia de
ta historia "comprende” gue los hechos humanos nunca son emergencias
conductuales del mismo tipo que las otras conductas vivas, ni tampoco
equiparables a otros dinamismos de |o real

Cabria dar un paso mas, y decir que el error es pretender la sustitucién
misma La metafisica se ha hecho innecesaria por consuncién, ha consumido su
plazo histdrico, ha agotado sus reservas, ha cumplido su destino y cumpie pasar
a la fase postmetafisica, que en ultima instancia es la postmodernidad Por otra
parte, como todo es lenguaje, todo es discurso, ¥ “ya sea en el orden del discurso hablada
o dsl discurso escrite OPINA Derrida -, magin elemento puede funcionar como signe sin remitie a
otra elemento, que é/ mismo tampoco estd simplemente presente. Este encadenamiento hace qus cada
elemente fonema y grafema - se constituye a partir da la traza que han dejade en 61 otros elementos de
fa cadena o del sistema. Fste encadenamiento, este teyido, es el texto gque sdlo se produce en la
transformacion de otro texto. No hay nada, nr en los elementos nit en ol sistema, simplemente presente o
ausente No hay, de parte a parte, mds que diferencias y trazas de trazas” !

He citado a J Conill porgue parto de su planteamiento en el libro
citado Pero, st entendemos a Zubiri, 1a metafisica ha de ser redefinida, o si se
quiere "transformada” Y el intento que sigo aqui es el de nuestro filésofo.

! 1 CONILL Ef crepuscuio de ta2 metafisica, Anthropos, Barcelona 1988, pp 189190
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Y él parte del concepto de sustantividad El viviente humano, desde
su origen pre-individual, es decir, desde el medio materno, estd sometido al
dinamismo de o real, gque aqui cobra la forma concreta de l1a vida humana su

sensorialidad ‘“confiere a la sustantividad el cardcter de un centro, algo asi como un
agui absoluto; el medio cobra el cardcter de espacia vital en el triple orden de la
direccin, de la orientacion y de la distancia” (SH 558). Antes de su nacimiento el
ser humano sigue la direccién marcada por la evolucién de la vida, orientada por
ia filogeénesis, y aumentando progresivamente la distancia individualizadora que
la separard definitivamente de la madre

Ese empuje vital hacia el nacimiento esta habitado por multitud de
respuestas quimicas, fisiolégicas, anatémicas, etc Es la transicién continua en
que consiste la vida Pero [as respuestas no son aislables de los estimulos que ias
provocaron, ni de los Influjos que ejercen en el continuo vital La adecuacién de
la respuesta esta asegurada, en es0s momentos de gestacion, ‘por las estructuras
somdticas que tiene. De ahi que esa tensidn, que desde el punto de vista prospectivo es
una distension que le lleva a otro estado, desde el punto de vista del viviente es una
retencidn, y en la retinencia de su propia sustantividad, dentro de esa tensién, es en el
que consiste formalmente la duracidn psicofisica. ... el viviente en su duracién constituye
el ahora abseluto. Esta sustantividad asf afectada por la refluencia de una tensién en una
sustantividad que es siempre fa misma - de lo contrario habria dos vivientes - es una
sustantividad que al mismo tiempo nunca es lo mismo. Esta unidad de ser siempre el

misma y nunca lo mismo, es lo que expresa la unidad de la independencia y el control en

el viviente. Y esa unidad es la que permite la potenciacidn de la vida" (SH 558-558).

La variacion individual exige la previa untdad del individuo que transita
el curso vital Y cada momento de la variacién esta exigiendo que la unidad
previa del individuo se haga cargo de ella, la incorpore y estabilice de nuevo el
organismo Y a cada momento de estabiidad corresponde un grado de
hberacion Por eso, todos |os Individuos humanos saben percibir estos distintos
grados de libertad, porque llevamos dentro la sabiduria de la especie en forma
de liberacion establlizada Y esto, desde la biologia hasta la inteligencia;
desde la genética hasta ta psicologia y epistemoiogia genética. Desde la presion
ejercida en el individuo por el phylum, por el gregarismo social, por la
comunidad, hasta llegar a la maxima individualizacién que se da justo, y
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precisamente, en |a personalizacion final Justo cuando el individuo, haciendo
uso de l1a hiberacion intrapsiguica de la que viene dotado, desaparece en la
persona es cuando ha logrado €l maximo nivel - histérico siempre - de
autodonacion libre

Puesto que Zubirl considera el afno 1944, fecha de publicacién de NHD,
como el afio gue clerra la etapa gue podriamos llamar fenomenoldgico -
ontologica de su evolucion intelectual v abre |a ‘rrigurosamente metafisica”, no
veo razon para establecer otra cronologia gue esta, maxime cuando va en los
cursos de 1953-54, publhicados en SH se aprecia con nitidez 1a ocupacién por la
realidad, propia de la etapa metafisica “.. En cuanto suprastante, la sustantividad
humana es tal que por su intrinseca constitucion se halla excediendo del érea de sus
sustancias, y no de una manera cualguiera, sino te un mode sumamente preciso, a saber,
por hallarse “naturalmente” inmerso en 'situaciones” que forzosamente ha de resolver
por decisign, con fa vista puesta en thversas posibilidades” (SH 344).

Conviene advertir que ya aqui estd describiendo |a realidad, subyacente
a todo fendmeno vy a todo ser Las posibilidades son la misma realidad en
oblacion La decision es consecutiva a la constitucion de la sustantividad, cuya
unidad primordial debera conservar, mantener y acrecentar si quiere alcanzar
el grado de hbertad que corresponde a la persona, y no solo al ciudadano

El hombre estd sujeto-a la espaciosidad, |a temporalidad, 1a corporeidad,
las enfermedades, y la muerte Pero sI se apropia sus adecuadas postbilidades
reales, entonces y sOlo entonces llega a ser sujeto-de todas aquellas
virtualidades que enclerra su cultura Reparese en la continuidad del
pensamiento de nuestro autor St va en la etapa fenomenoldgico - ontolégica,
el objetivo era regresar desde 10 psiquico “a /las cosas mismas”, ahora, en la
etapa metafisica, el objetivo es lograr una conceptuacion de la reatidad que
permita definir 1a ulteriondad del ser respecto a 1a realidad, y mostrar que “7Ja

metafisica es el fundamento de la ontologia” (NHD 15}
Que lo anterior es verdad o muestra bien en el curso de 1953-54 sobre
La realidad moral, donde advierte no solo contra las confusiones psicologistas,

sino también contra ias ontoldégicas de Heidegger Por ejemplo ".. lLa

sustantividad no sélo es distinta de la subjetualidad, sino que es fundamente de ésta; Ia

r

sustantividad es el fundamente de ser ’sujeto-a”, y ser “sujeto-a” es el fundamento

30



de ser "sujeto-de”. Los griegos no hablaron més que de propiedades, distinguiéndolas silo
por su contenido, pero no observaran que antes que por su contenido, las propiedades se
distinguen por el mode mismo de ser propias unas lo son por “naturaleza”, otras por
“apropiacion” Lo primero se da en las sustantividades meramente sustanciales, lo
segundoe en las sustantividades superiores. La reafidad sustantiva cuyo cardcter "fisico"
es tener necesariamente propiedades por aprapiacion, es justo lo gue yo entiendo por
realidad moral. Lo moral en el sentido usual de bienes, valores y deberes, sdlo es posible
en una realidad que es constitutivamente moral en el sentido expuesto. Lo moral es a su
modo algo también fisica” (SH 344-345).

La unidad sustantiva, la realidad existente, es fundamento de la
subjetualidad, v la subjetuahdad es fundamento de 1a subjetividad O dicho de
otro modo, la sustantividad es fundamento del sujeto-a la temporalidad,
espaciaiidad, corporeidad, etc , y el ser sujeto-a fundamenta ai sujeto-de todas
las propiedades incorporadas por aproplacion hbre  virtudes, ciencias,
conductas ciudadanas o Inciviles

Como lo real solo es nombrado asi por su ec-sistencia, detectada por el
unico ente que puede hablar del ser, traspasario hasta liegar a la reaiidad, y
hacerse responsable de su lenguaje, al mismo tiempo que se hace cargo de la
realidad, es en |a realidad donde hablamos de moral Independientemente del
nivel de conciencia logrado por los individuos, la formalidad de realidad los hace
habitar en el mundo Y no hay mas que un mundo el de los hombres, o 51 se
quiere, el de la inteligencia NO es exacto, y por tantoc no debiéramos seguir
hablando de 10 moral como la expresion de la conducta consciente, porgue esa
conducta ya ha sido moraiizada por el lenguaje, vehiculo de |1a reahdad en la
historia Por tanto, toda in-moralidad o es respecto a un cédigo, no respecto a
la realidad humana gque, necesaria y metafisicamente, estructural vy
constitutivamente habita el mundo, habita ia realidad

LOS griegos ¢lasicos no consiguieron hacer esta distincién  Como tuvo la
base conceptual, 1a patristica griega consiguié pronto encontrar en la palabra
la via de la inteligencia, y resolver ei problema de a persona de un modo que
todavia sigue sin ser desarroitado, porque no ha sido realizado, y para el animal
de realidades que es et hombre no hay mas consuelo que la realizacidn  sin
embargo, el autor de la "diferencia ontoldgica" no encontré vias propias para
conceptualizar a la realidad individual, y "olviddé” €l mismo al ente que habia
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"olvidado" al ser

El hombre es duracion de ia umdad natural de ta vida “emergente de la
sustantividad como naturaleza” (SH 585). Ahora bien, esta duracion se efectua de
disitintos modos en la realidad, pero en los seres vivos consite en retener 10s
resultados de las respuestas a los estimulos - los psicélogos llaman a este
proceso aprendizaje -, y en el hombre consiste en el argumento de su vida, en
su btografia La duracidn retinente se produce de modo continuo en la unidad
de “la sustantividad de la que la vida es su actualizacion” (SH 585), v que conduce
Inexorablemente a un proceso de ensimismamiento personalizador, de
mismidad

"Todo Io que hay en el hombre en el orden constitutivo constituye en forma de
corporeidad una sola sustantividad humana. En la umdad estructural en forma de

corporeidad no hay sine una sofa sustantividad, aungue haya muchas sustancias, y en esa

sustantividad una esti la unidad def hombre, unidad de indole estructural” (SH 670).
De acuerdo con esto, retoma en SE (1962) su intento de elaborar una
teoria de la realidad ‘“que no identifigue sin mas realidad y subjetualidad ... ; a /a

estructura radical de toda realidad, aunque envuelva ésta un momento de subjetualidad,
he Hlamado sustantividad... La sustantividad expresa la plenitud de autonomia entitativa.

£! momento de sustantividad es anterior al de subjetualidad” (SE 87).

Para una conceptuacidon de la realidad moral es esencial saber si lo que
vamos a hacer es eto-logia, o ética Quiero decir que deberemos definir el
ambito de la acci6n humana, porgue si se trata de un nicho ecolégico haremos
etologia humana Si se trata de un comportamiento libre haremos ética. Pero
la cosa se complica, porgue el nicho puede no ser estrictamente ecolégico, sino
estar caracterizado por las notas de la socialidad, y entonces haremaos soclo-
logia Zubiri insiste en que desde Aristételes se ha venido privilegiando el
aspecto l6gico respecto al fisico, dando lugar a que se conciba la especie como
resuitado de la definicidn Es verdad gue Aristoteles dudd en varios pasajes
sobre esta concepcion de la especie Pero aquella vacilacion del maestro fue
obviada por los discipulos siguiendo el camino mas eficaz durante siglos Es
cuando esa eficacia deja de ser eficiente cuando el re-planteamiento se hace
necesario

Aristoteles, en su lucha con las dificultades platonicas, “repite hasta la
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saciedad que las especies estan separadas tan sdle segiin el nous y el logos. Segin
esto, la especie tiene realidad fisica en el individuo, pero lo que en el individuo es especis,
es la unidad del concepto en cuanto realizada en miltiples individuos. ... Hay un innegable
predominio de la esencia como algo definido sobre la esencia como momento fisico. Lo cual
condujo a una idea insuficiente de la esencia, porgue por importante que sea la estructura
de /a definicidn (problema logico), es algo perfectamente secundario para la estructura

de las cosas (problema metafisico)” (SE 88-89).

Como desde Kant e! probiema de la estructura del conocimiento ha
cobrado una dominancia creciente, la pregunta que ha de responderse es por
donde empezar la investigacion por el saber, o por |la realidad Creo gue tenia
razon Hegel cuando diyo que el buho de Minerva sale al atardecer, porque no es
posible comenzar a intehlgir sino desde alguna concepcion previa de |13 realidad
Por tanto, cuando empezamos a preocuparnos por la inteligencia es cuando 1a
realidad nos ha indicado que la inteligencia ya es parte suya, y que para
conocerla adecuadamente se requiere saber algo sobre su funcionamiento
respectivo

Por esto, s1 10 que queremos es fundamentar ta ética a la altura de
nuestro tiempo, deberemos tener alguna nocidn de la reahdad inteligente, que
también es moral Para ello no cabe otra via que la metafisica Obviar esta via es
caer en la via cientifico-natural, empirica, o cientifico-formal, 16gica Y ni la
intehgencia antmal, ni mucho menos i{a artificial, son  denominadas
univocamente respecto a la humana

" . La diferencia entre los modoes de inteligir, esto es, la diferencia de las
mteligencias en cuante intelectivas, depende del modo de realidad fisica de las
inteligencias como realidades; y a su vez, la diferencia de las inteligencias en cuanto
realidad, pende de la diferencia en la indole de las realidades posesoras de dichas
mnteligencias. ... De suerte que a1 tan siguiera en la propia inteligencia hay una primacia

del teligir en cuanto tal sobre su realidad. En el exordio mismo de la metafisica hay,

pues, una radical primacia fundante de la realidad sobre el inteligir” (SE 47).

Puede decirse, quizas simplificando, que la relacién de la inteligencia
humana con su cuerpo ha sido reunida por los editores de la obra postuma en
SH, lareiacion de la inteligencia con la realidad fisica extracorpdérea esta descrita
basicamente en SE, vy la descripcion del funcionamiento de la inteligencia
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puede leerse en la tritogia sobre la inteligencia (1980-1983) Pues bien, en ética
la unidad de la sustantividad humana es tal que el intento de describir (a
morada interior requiere tener en cuenta estos tres "mundos”, que para Zubir
no son mas que uno, el mundo de la vida humana en la realidad
Ahora estamos Intentando entrar en la composicion real del mundo Y el
mundo esta constitlido de realidades individuales que, como hemos visto,
conviene conceptuar como sustantividades Toda sustantividad es sistema, y hay
propledades del sistema y propiedades que pueden encontrarse en los
elementos aislados del sistema Pero de 10 que no cabe duda es de 1a relacion
mutua entre todas ellas “Es que en una forma precisa, bien que distinta en cada tipo
de sistema, las propiedades de cada elemento van complicadas en fa propiedad sistemédtica.
Por estar integrados a radice en un sistema clausurado, es por lo gue los elementos,

a pesar de haber perdidoe su individualidad, pueden contribuir, sin embargo, desde la untdad

primaria que todos companen, a fas propiedades aditivas del sistema” (SE 148-149).

Las maquinas son producto de la complicacion funcional de sus
elementos, en cambio, 10s organismos introducen una verdadera "innovacién®,
sus elementos estan de tal modo combinados que aprehendemos su alteridad
netamente diferenciada de la alteridad de lo inorganico, porque “e/ momento

caracteristico y diferencial de su sustantividad es de tipo puramente funcional, de suerte

gue el compuesto total no es, propiamente hablande, “una” sustancia” (SE 157).

Las teorias soctoldgicas, psicoldgicas y linguisticas de todo tipo, sean
analiticas o hermenéuticas, que han proliferado en el siglo XX tienen como
elemento comun la busqueda de |la conexidn entre 10s elementos atémicos que
estudian Es verdad que nuestro tiempo es predominantemente analitico.
comenzoé con el psicoandlisis y termina con el auge de la informatica, el analisis
{levado a sus ultimas consecuencias, por ahora Zubiri es consciente de ello, y él
mismo ofrece su analisis de 10 real Con la diferencia de que €l no "olvida" 1a
unidad de la realidad

S1 dejamos expresarse a lo real comprenderemos que 1o que hay en los
seres que percibimos no son categorias, sIN0 dimensiones SI vemaos categorias,
acusaciones, ya hemos dejado atras la impresion de realidad y estamos
impresionados por el lenguaje Es sabido que paradigmas cientificos netamente
diferenciados hay pocos, y esto hace que la mayor parte det tiempo se esté bajo
la sombra de una gran teoria comun Pero |0 gue ha hecho esa teoria comun es
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construir el modelo bajo el que la reafidad es inteligible, adquiere coherencia
Iogica El autor gue la formula por primera vez lo hace desde una teoria previa,
pero también dejando que |0 real se exprese en respectividad comunicativa

Pero sI lo que vemos son dimensiones de lo real, ya sea la material
anorganica, la material viva, |0s distintos niveles de respuesta a estimulos, etc ,
nos toparemos con un ente cuya suficiencia constitucional 1o hace inapresable
por el lenguaje, pero nitidamente aprehendible por la inteligencia El lenguaje
mismo, cuando pretende seguir ejerciendose segun su costumbre, necesita
prestar atencion a lo que quiere decir y todavia no le es posible Sino advierte
esta imposibilidad, se 1ra de vacaciones y hablara de la nada Pero sise da cuenta
empleara nuevas metaforas, gue ran exigiendo poco a poco la precisién del
concepto, la aparicion de la nueva vision sindptica

como no tenemos otro medio para transmitir nuestra informacion,
exigiremos al lenguaje que indtque o gue todavia no es categorizable con la
deseada precision Y esto es 10 que hacemos en ética cuando no nos mitamos
a una ética procedimental Sabido es que el derecho procesal ha buscado evitar
cualquier arbitrariedad procedimental, porque sabe con qué facilidad el derecho
puede ser usado para producir todo tipo de InUras * La justicia processl perfacta as
rara, st no impasible, en los casos que tienen mucha importancia practica £l rasgo caracteristico de fa
Justicra procesal imperfecta es que, si bien existe un criterto independiente para el resultado correcto. no
hay mngun proceduniento factible que conduzea a éf con seguridad” S| €50 pasa en la clencia
del derecho, que no pretende atender a |a totahidad de la persona, sino sdlo en
cuanto ciudadano, sera inevitable que nos encontremos con graves problemas
de conceptuacion en una disciplina gue pretende un esbozo autorreferente del
ente para el que hay inteligencia y realidad

Porgue en el ente humano “ademads de las propiedades formales que emergen
“paturalmente” de las sustancias que la componen, la sustantividad humana tiene otras
cuya raiz no es una "emergencia”  sino una "apropiacion’: la apropiacion de
posibilidades” (SE 159). La difictitad para conceptuar suficientemente fa decision
Ibre obliga a emplear aproximaciones linguisticas mientras buscamos conceptos
adecuados Bien entendido que la intuicion basica que sobre el hombre se
tenga, permitird o Impedira gue Investiguemos en esa direccion el sentido de

: J RAWLS, Teoria de la justicia, FCE, Madrid 1993, pp 108-109
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nuestra accion Es lo que hace zZubiri cuando dice que el hombre no es sub-
stante, sino supra-stante (St 159-161), porque sobrevuela sobre si para intentar
ver qué aproplacion de posibilidades puede aportarle la felicidad

Y para el hombre no es accidental intehgir lo real Es su Unica forma de
ser lo que es, aungue todavia solo en nucleo Se alcanza a si mismo cuando se
apropia las posibilidades mas razonables, teniendo en cuenta todas las facetas
circunstanciales pertinentes Necesitamos comprender las dimensiones de lo real
porque solo esa comprension nos permite definirnos a nosotros MISMos con |a
suficiente sabiduria para no incurrir en injusticia Por tanto  “estabilidad,
independencia del medio con control especifico sobre él, enfrentamiento con las cosas
comao realidades: he aqui los tres esquemas de la sustantivacion de fa realidad. Cada uno
de elflos presupone el anterior y ademas lo lleva implicado formalmente en si misma” (SF
173).

Es innecesario insistir en que la realidad es la formahdad en que se
presenta [0 que hay al ente cuyo modo de estar en el "mundo" es construirto.
Y la ética es 1a construccion maxima posible Desde ella evalla y decide todos los

proyectos parciales en los que se implica historicamente “Sdle en el hombre -y
eso por su inteligencia - asistumos a la constitucion plenaria y formal de una estricta
sustantividad individual: es la ‘"inteligizacion” de la animalidad, Por la inteligencia, el
hombre se enfrenta con el medio y consigo mismo come ‘realidades” - en esto consiste
formalmente la inteligencia - y en su virtud se posee a si mismo como realidad
formalmente propia” (SE 173).

Conviene hacer aqui dos pertinentes aclaraciones relacionadas entre si
Se ha cniticado a Zubiri por no haber dado un tratamiento sistematico al
problema del lenguaje S1 ademas inventa barbarismos como el de
"Inteligizacidon”, parece que contribuye al descrédito propio, y a que aquellos
que escriben bien piensen gue guien lo hace no tan bien es por motivos
reconditos y pruritos inconfesables Nada mas alejado del pathos filoséfico que
pone de manifiesto fa obra de nuestro fildsofo

Segun la formacion de 1a palabra, “"Inteligizacién” significa accion de
hacer intehigente, vy designa agueila nota activa en el sistema constitucional
humano que 1o habita tan posesivamente, inundatoriamente, de tal forma que
sl no hubiera en {a tierra otros seres vivos cuyo "grado” de inteligencia es
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menor, nos seria Imposible detectar la singularidad de esta nota Por esto el
rigor filosofico exige no llamar a la inteligencia "caracteristica® del hombre
Porgue no es un caracter como la bipedestacion, o el dimorfismo sexual, que
también comparte con otros animales Es una nota constitutiva y estructural del
sistema, que parece aislable porque ia psicologia clentifica se ha ocupado de
ella, pero que no lo es, 51 lo que pretendemos es una idea de hombre que
permita el futuro desarroflo de la humanidad Y como el desarrollo de Ia
humanidad como especie depende del desarrollo de |a humanidad en cada uno
de sus Individuos, este es el objetivo principal de esta tesis mostrar que la
"disputa de las humanidades” estd siendo vehiculada por un lenguaje, no ya de

vacaciones, sing secuestrado Y que la inteligencia de zubiri vio venir 1a  “sleada

de sofistica” {IRE 15), con la que la tecnologia propagandistica postmoderna
quiere dar por obsoletos los Ideales de la Ilustracion

Laaccion de la inteligencta no es separable del organismo que la sustenta
Por eso, la separacion abstractiva es puramente linguistica, porque lo que hay
€s un ente vivo inteligiendo lo real Por esto, cuando Zubiri inventa una palabra
no inventa el fendmeno que describe El lector atento debe estar en posesion
de las dimensiones intelectivas adecuadas para comprender que 1a ética del
maestro le impediria hablar sin |a doble referencia de rigor la auto-referencia
- 13 referencia implicita en todo lenguaje a fa realidad propia -, vy la referencia
a la realidad-otra, en la accién intelectiva

Cabe también interpretar esta ausencia de tratamiento sistematico como
l0 hace Conill  “nuestre autor creia estar aportando ef andlisis de una dimensin pre-finguistica de la
inteleccidn que considera mds radical y fundamental que ef lenguaje Y esto, que pueds sorprendsr (o irritar)
a algunos, es tal vez una suténtica aportacién polémica frente al “dogma panlinguistico” dominants gue
circunda de una orla de descrédite a teds mdagacidn acerca del nivel pre hnguistico del sentir ¢
meehger” ° EN tOdO Caso, esta ausencia me parece solidaria con otras que, sin
embargo no echamos en falta Me refiero al estudio de |a anatomia de la mano
para estudiar el puesto de la técnica en nuestra cultura, o de las neurociencias
para estudiar la afeccion o la voluntad Es evidente que Zubirt tuvo en cuenta
todos los resultados cientificos relevantes hasta el momento, y que sus escritos
procuran no llevar a nadie a ninguna conclusién contradictoria con ellos. Por
supuesto, también |os referentes al lenguaje y al pensamiento Pero es no menos

3 J CONILL, Elcrepusculo de la metafisica, Anthropos, Barcelona 1988, pp 232-233
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evidente que quiere hacer filosofia y continuar pensando en “ef libre espacio del

filosofar frente a toda servidumbre psicoldgica o cientifica” (NHD 14}, abierto por la
fenomenologia

SI se considera e lenguaje como la primera mediacién entre intetigencia
v realidad, por tanto una mediacién que puede ser secuestrada
intencionadamente, habra que prestarie toda la atencién que requiera, pero no
mas La posibihdad de mentir con él, de frivolizar ingeniosamente, etc
muestran su no inmediatez

Con 1o que la critica de su irrelevancia para la praxis también queda
resuelta, o disuelta, si se prefiere Puesto que la realidad no es lenguaje, siNo
"de suyo", y puesto gue la suidad humana no tiene mas remedio que optar
hbremente para apropiarse las posibiidades ofertadas por |o real, y realizar su
personatidad mediante |a omnimoda accion comunicativa, la filosofia de Zubiri
Nno “"aparece" como una ética quizas porque todavia, para €l, no habia cobrado
el suficiente sabor metafisico Como ya si ha tomado ese sabor, es posible
descubrir [a ética implicita en toda metafisica Hoy nos resuita evidente que “/a
autorreferencia tiene un papel decisive en la explicacion de tado use lnguistico, la  “sulyetividad” exige
otra explicacign thstunta a Ia semdntica y la referencia ofyjetiva presupene también lfa autommputaciin y la
auteconciencra” ®

SI, siguiendo a Zubiri, no aceptamos el dogma paniinguistico, ¥ hay cada
vez mds razones, y mas solidas, para no aceptarlo, 1a critica al respecto no es
pertinente

El enfrentamtento inteligente del hombre con su medio, que es realidad,
constituye el mundo El enfrentamiento inteligente del hombre consigo mismo
tiene dos aspectos que generalmente suelen tratarse juntos sin suficiente
discernimiento €1 hombre se enfrenta constgo cuando hace ciencia, y también
cuando decide, y define, normas €ticas de conducta Cuando hace ciencia
psicologica, socioléglca, linguistica o juridica se mantiene en la aprehension de
la realidad del otro como exterioridad Es cierto que el lenguaje te autoimplica
y le exige dar explicacion de sus proposiciones La ciencia ha creado su método
con tan buena fortuna que puede ejercer |2 critica sin que €sta resuite
disolvente Cuando la critica sigue 10s procedimientos metodicos ajustados,
nadie "debe" sentirse afectado "personalmente” La filosofia, y por

J CONILL Ef crepusculo de la metafisica Anthropos, Barcelona 1298, p 323
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consigulente, la ética, no ha alcanzado todavia la universalidad procedimentat
gue ha alcanzado |a ciencia Cuando la descripcion empirica, puramente externa
del mundo, se aproxima a su completud, va no vale explicar la deficliencia
moral con justificaciones etnocéntricas, culturales o tecnolégicas Sl ademss,
se constata el hecho de que, desde la terminacion de la segunda guerra
mundial, la educacién de la subjetividad ha perdido impulso en favor de Ia
edgucacion de tas formas de interaccion, sean linguisticas, comunicativas, sociales,
artisticas, etc, la deficiencia morat es inevitable

Creo gue estamos asistiendo a un cambio de paradigma sin precedentes
en 13 histona Y la filosofia, al ser 1a actividad racional por antonomasia, el
gjercicio racional cuyo campo de accion es la totalidad, no ha conseguido
todavia crear la suficiente unidad metédica que permita poner fin a las
inagotables discusiones metafisicas del pasado Es posible que el método que
buscamos sea tan diferente a los conocidos que ni siguiera debiera llamarse asi.
Pero sostengo la tests, de acuerdo con Zubiri, de que [as deficiencias morales no
deben achacarse a ninguna inconmensurabilidad cultural, sino a deficiente
responsabilidad

1.2 sustantividad v realidad

Por consigulente, si el lenguaje es una nota constitucional fundada en la
Inteligencia, la nota consticutiva infundada es precisamente la inteligencia Y el
sisterna de notas constitutivas “que determinan el mode intrinseco y propio de ser
algo fisica e wrreductiblemente “una”, esto es, sustantive” (SE 190] es o que constituye
la realidad sustantiva Como definir de una vez por todas cuales sean las
verdaderas notas constitutivas es imposible, y esta sujeto a revisiéon continua, 1a
actitud filosofica adecuada es la fidelidad a esta apertura de la realidad y de la
intehgencia que la describe Tampoco aqui es pertinente la acusacion de
dogmatismo al unico filésofo espanol de la segunda mitad del siglo que se ha
atrevido a salir del refativismo en el que todas tas vacas son pardas

"Como sistema no hay mas que uno: el sistema constitucional sustantive. Lo que
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sucede es que en é/ las natas meramente constitucionales son momentos de la unidad de
sustantividad por estar apoyadas en el sistema o unidad de notas constitutivas; pero ni
cen unas m con otras nos salimos de la inica umdad de sustantwvidad” (SE 191) La
sustantividad es el sistema mismo en cuanto tal Y la esencia “es ef sistema de
las notas fisicas constitutivas necesarias y suficientes para que una realidad sustantiva
tenga todos sus demds caracteres. ... La esencia es lo que constituye a la sustantividad
en cuanto tal, esto es, a la realidad simpliciter de algo Realidad no es sino la esencia
como sistema de notas constitutivas” (SE 193).

Como la descripcion clasica de la realidad denvd por la via del logos,
condujo a que la esencia fuera entendida como el correfato de la defintcion Por
otra parte, el problema de los individuos quedaba dudosamente resuelto, v el
de los individuos personales guedaba relegado a 1a metafisica transmundana
Ademas, sI tenemos en cuenta el estado de 105 conocimientos cientificos hasta
la revolucion cudntica en {a fisica, y hasta el descubrimiento del cédigo genético
en biologia, gue so6lo en la segunda mitad del siglo XX han conducido a
comprender la estricta individualidad de lo reai, era explicable una
conceptuacion etica desde la generalidad linguistica, no real

Ademas, ninguna esencia individual (y todas lo son) se presenta con ios
caracteres definidos de la individuahdad, a ningun sujeto de conocimiento que
no haya hecho todo el recorrnde linguistico de su 1dioma, hasta llegar alli donde
lo dicho encuentra lo-que-esta-por-decir Y saie, a través de las proposiciones,
fuera de ellas, tirando la escalera, 0 borrando las huelias Porque la esencia es
pre-dicha por el lenguaje antes de que el sujeto alcance sudominio Y la falta de
colaboracién del lenguae, unida a las definiciones tépicas que unifican
conceptualmente toda cultura, v a la mentalidad propia de cada ambito, que
fyan su atencion en unos contenidos y no en otros, dificultan la perspectiva
universal que estamos buscando, pero que vya se intuye

Ninguna esencla estd univocamente determinada por muchos predicados
gue le vayamos sumando Hay mas realidad en ia cabeza de una mosca, que en
muchos libros de metafisica Si el lenguaje sirve al conocimiento es porque se
apoya sobre algo ante-predicativo SI no tenemos la realidad en la inteligencia
no podremos decir nada con sentido de ella “lo gue sucede es que el dtomon

eidos no es aguello en que todos coinciden, sino aguello en que necesariamente han de
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cowncidir st han de ser quidditativamente 1guales Lo cual significa que previamente a toda
predicacion se parte ya de un dtomon ewdos que tengo ante mi vision mental (nous),
y se buscan después sus coyunturas ‘“naturales” para hacer de elflas otras tantos
predicados Se parte ya de que "vemos” que el hombre es racional y animal, y después,
sdlo después, se hace de fa racionalidad fa ultima diferencia especifica. Ahora bien, esto
es abandonar expresamente [a via predicativa y dar rango primario a la realidad fisica”
(SE 218).

Clertamente, nosotros vemos [0S 0Organismos Vvivos, vemos Ssus
procedimientos de reproduccion, su competencia interespecifica, su
comunicacion intraespecifica y, despues de mucha reflexidon, definimos la
gspecie S0l0 en ios ultimos tiempos hemos podido conocer la proximidad
fundamental de las bases de 1a vida, anadiendo asi nuevas hotas y rectificaciones
a las viejas definiciones basadas exclusivamente en la visidon macroscoépica "En
la medida misma en que son naturales, son antepredicativas Por tanto, nos hallamos
remitidos de /a quiddidad, como predicado, a la realidad fisica. ... Se trata ... de abandonar
toda predicacion para ir a la cosa en su realidad fisica y averiguar lo que en ella le
confiere su minimidad y su ultimidad” (SE 218-219).

Ahora bien, la filosofia, tal y como la conocemos en Europa, aparece en
Grecia cuando la cultura ha efectuado ya buena parte de un ciclo Pero aparece
en Grecia como nucleo germinal de la ciencia, por tanto, también del éthos
occidental La busgueda de la identidad especifica no haterminado La DUDH
de 1948 constituye el primer intento serio realhizado por la humanidad en esta
busqueda Pero no debemos confundir 105 deseos de l0s que escriben con la
reatidad de los que votan La decision moral de poner en practica la comunidad
esenclal de nuestra especte solo puede realizarse, por ahora, tedricamente £s
o que hizo Zubiri

"... La esencia quidditativa no es una ‘parte” de la esencia constitutiva, sino tan
solo un "momenta"” fisico de efla, aguel momenta por el que la esencia constitutiva de
este deternmunado individuo coincide con la esencia constitutiva de todos los demds. ... A
este momento fisico como realizacion numérica de "el” organismo animal y de 'la”

razin, es decir, a este momento fisico como realizacion numérica de la especie humana,

es a lo que en primera linea llamaré esencia quidditativa” (SE 221).
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La falta de analisis produce malentendidos que |a realidad se encarga de
poner de manifiesto Decir que (0s hombres son esencialmente iguales, no dice
en qué consiste esa igualdad, como tampoco explica por queé nos negamos a
poner el suficiente énfasis en la eliminacion de 1a iIndeseable desigualdad real a
que se ven sometidos tantos individuos de tantos pueblos y culturas El manejo
ideoldgico del lenguaje se 1mpone por doguier, y ni siquiera procedimientos
juridicos cuyos criterios externos consensuados se pueden controlar, son
practicados Ante esta situacion, quien se atreve a mirar al abismo sin retorica
tiene que sufrir el rechazo Cuando la iIncomprension s |la norma, 1o normai, la
difusion es el criterno Un mensaje muy difundido tiene la eficacia coyuntural
que los 1dedlogos de turno desean A ellos no les interesa una vision de largo
alcance, solo recoger |as rosas del dia

Y Zubin se atrevio a decir
1° que la esencia constitutiva es individual
2° que la esencia constitutiva es individual por si misma

como su filosofia es un verdadero sistema, no es posible traduciria al
fragmentario lenguaje de ia propaganda o la reténca Es mas faci
malinterpretaria, y mds facil aun relegarla al olvido Pero s €l estd en lo clerto,
la responsabiidad es nuestra Porgue sI estamos tratando Ia
inconmensurabilidad de 1os individuos entre si con |os recursos del pasado, es
decir, con los métodos unificados de! poder politico, influidos por la ideologia
dominante, no podrd hablarse de progreso, sino de avance en la dominacion
Y como ya sabemos, toda falta de atencién o de rigor contintia aumentando el
grado de nihilismo en el que vIVImOosS

Porgue s atendemos a lo real deberemos admitir que Ia existencia de
esencias replicables pende de que las esencias constitutivas individuales sean
especiables, es decir, puedan dar lugar a un phylum "/ individuo no es una
realizacién individual de la especifico, sino gue, por el contrario, la especie es la expansién
de la esencia constitutiva individual. Por consiguiente, es ésta y sdlo ésta la que en ditima

instancia posee la funcién propiamente especificante” (SE 317). Zubirl quiere dejar
claro que el esquema constitutivo es el momento especifico de la esencia
constitutiva, y la esencia constitutiva no es, ni puede ser, de otro modo que
individuat

S1 esto es asi en el nivel de Ia realidad fisica - aqui biolégica -, a la gue
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tiene acceso la ciencia, se hara mas patente cuando entremos mas adentro en
la realidad moral que va occupando el mundo mediante |as creaciones de la
eticidad y el derecho, de modo que el desarrollo moral de |a individuahidad es
ia fuente de toda creacion propliamente especificante, de la que la bioldgica es
solo la basica

Puede parecer trivial que un corrimiento conceptual tan pequefio tenga
alguna reievancia Y esa apreciacion puede estarle permitida a guienes no tienen
mentalidad tedrica Pero no a nosotros que, en cuanto fildsofos, sabemos de
queé manera una pequena desviacion en el origen produce acumulaciones de
error en la historia

Es sorprendente como puede torcerse el sentido de un discurso cuando
ja 1deologia dominante se convierte en 1a difusion de fragmentos Inconexos.
inclusc un autor tan poco sospechoso de "parcialidad”™ como John Rawils,
suele ser citado de modo parcial, traicionando su espirntu, v hasta su letra.
Porque Rawls escribe “ ain cuando los principios del deber natural se deriven de un punto de
vista contractualista, no presuponen un acto de asentumiento, m1 expreso f¢ tdcrto, més ain, m siquiera
presupone un acte voluntario para poder aplicarlos Estos principios para las personas, asi como los
principios para las mstituciones, son aguellos que serian reconocides en la poesicin ongmal. Estos
principias son concelidos como el resultade de un convemo hipotético Si su formulacién muestrs gue
ninguna accion vinculatoria, sea consensual o de otro tipo, es un presupuesto de su aplicabilidad, entonces
sg aphican incondicionalmente . De hecho, una vez que se tiene el conyunto complete de principios y una
concepcion compacta de lo justo, entonces podemos olvidarnos de la concepeidn de fa posicidn orignal y
aplicar estos principros como aplicariamos cualesgurera otros

No hay nada inconsistente, m siguiera sorprendente, en el hecho de que la justicis como
imparcialidad permita principies incondicionades. Basta con mostrar que las partes en la posicion original
estarian dispuestas a convenir respecto a principios que defimeran los deberes naturales, los cuales una vez
formulados se considerarian imcondicionados” ®

Perdoneseme tan larga cita, pero la imparcialidad cientifica exige no
partir e{ discurso por cualguier sitio, sin0 por sus articulaciones naturales,
manteniendo la voiuntad de fidelidad a su autor Compruébese ahora sI es3
pintura de los hechos, vy de los ideales de 1a razdn que motivan los hechos, tiene
relacidn con la descripcidn zubirana de nuestra unidad filética

"La umidad formal de lo quidditativo no es sino la mitad de la umidad gquidditativa:

J RAWLS, Teorna delausticia, FCE, Madrid 1993, p 139 Los subrayados son mios
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la umdad de fisonomia. Le falta la otra mitad: que la fisonomia sea transmisible. Los dos
aspectos a una son la unidad filética de la quiddidad. La unidad filética es el momento
de la unidad coherencial desgajado por el subsistema generador; es también lo que
confiere cierta unidad cuasi-coherencial a cada individue con todos los demds de su
especie, algo que pudiéramos flamar “respecta coherencial” de los individuos entre sit
y en este respecto consiste su unidad filética. Y esto es lo gue, una vez constituide, define
12 definicidn, La definicion define lo ya delimitado, pero la umdad filética es lo que por
delimitacidn hace que la realidad sea definible” (SE 316 °.

Las diferentes perspectivas desde las que se aborda el mismo problema
dan lugar a aparentes distancias S se mantiene ante Ia vista "el mismo
fenomeno", se podra apreciar cuanta lucidez hay en ambas El jurista pretende
operativizar un concepto de justicia que permita a la sociedad no ocluir el
avance de sus Individuos en el auto-respeto y en la dignidad El metafisico, que
no puede decir nada contradictorio con |os resultados de 1as ciencias juridicas
0 naturales, encuentra en !a historia definiciones de la esencia que se han
basado en la "vision" de las especies, y han encontrado unidades fisonémicas
que, en general, son transmisibles La unidad coherencial primaria, que es la
sustantividad individual, expande su esencia permitiendo gue el subsistema
generador continue la unidad filética a través de si Como es a través de si - no
fuera de si, n1 para si -, la especte constituye una unidad casi tan coherente
como la coherencia constitutiva individual Y por esa transmision genética
estamos vertidos a los otros de un modo constitutivo y esencial La definicion
I6gica define |0 ya delimitado por la realidad fisica, pero la unidad filética es un
hecho que precede a la definicidn

Repdrese ahora en gue Rawls cree gue st 1a formulacién de los principios
del deber natural muestra que no es necesaria ninguna accién vinculatoria
para que los individuos sientan {a necesidad de su aplicacion, entonces se aplican
incondicionalmente El problema de nuestras socledades avanzadas, en las que
los individuos no logran percibir el todo, sino el fragmento institucional en el
que estan imbricados, es definir el conjunto completo de principios de forma
que se aicance una concepcion compacta de lo justo Porgue una vez
alcanzada esta concepcion, actuaria como los principios de toda ciencia, ¥y nos

6
Los subrayados son mios

a4



podriamos olvidar de Ia hipotética posicion original

Evidentemente, ni uno ni otro creen en Ia inmovilidad de ningin
principio, ni en que alguna formuiacion concreta de |0s MiIsmos haga innecesaria
su reformulacion en la historia Pero ambos creen que la movilidad social hacia
1a Justicia nos exige la profundizacién en la "posicion original®, en la esencia
Porgue sin 1a seguridad ontoldgica basica de toda especie, sin la fe que toda
especte tiene en su adaptacion al medio, en nuestro ¢aso al mundo, no hay
futuro para esa especie

El individuo - de - una - especie es esencialmente ndividual, pero al
tener esencialmente delimitado en acto su proplo esguema constitutivo, que
Incluye el subsistema del esquema generador facuitativo de la posible
replicacion (o haga o0 no, eso es asunto de Ia hbertad, ulterior al nivel de
realidad en el que estamos ahora), tiene incluida dentro de si a la especie como
"lo comun”

La oposicion Aristoteles - Platon se desptaza ahora desde 13 definicién de
las 1deas, al discernimiento entre lo que hay en el individuo fisicamente
detectable por la inteligencia, y Ia intehigencia misma que detecta lo fisico Ser
esenclalmente especiables, es decir, transmisores del esquema especifico al
mismo tiempo gue se generan nuevos individuos, cuya esencia es ya individual,
no meramentre singular, no significa pertenecer a ninguna especie subsistente
y anterior al indwiduo, sino  “gque significa estar desgajando esencialmente desde
dentro de si el momento de especificidad” (SE 318).

La dialéctica individuo - socledad en la que hoy se debaten tantas cosas,
y de cuya solucion pende el magno problema de la dignidad humana’, ests, en

’ Bajo esta perspectiva podria estudiarse el tratado cldsico de Rawis sobre Ja Jjusticia Nadie pondrd en duda 1a potencia
ae sus analisis, |a coherencia jundica de su mnvestigacion la utiidad” y oportunidad de tan magnifico y envidiable tratado
Lo que pongo en duda es a fundamentacign teorica del mismo, y esto para un ibro que se lama "Teoria de la justicia®, es
discutir su inea ge flotacion Porgue en muchas ocasiones, cuando no encuentra modo de establecer arguMentos propios,
acude con magmfica ingenuidad a la "intuicidn” v a las concepciones del sentido comun Y esto, despuss de haber
argumentado contra la teori2 intuicionssta  Cuando puede argumentar, 10 hace tratando de fundar una "teorfa empirica” de
13 justicia Cuand® ng togra fundamentar, acude al patnmomo comun de 1a especie, al "sentido comun®, que ademads es de
angen anglosaidn dejando fuera el patrimonto esencial de la humamdad, que es fa etica

Insisto en gue la fidendad a Zubirl exige no despreciar ninguna forma de analisis, y Rawls analiza magistralmente 1a
realidad social en busca de 13 justicia como institucién  de modo que abra definitivamente el ambito de la dignidad en la
historia Pero & hecho de que sigamos el método descubierto por Galileo alll donde es posible  y mientras sea el mejor se
nace también necesario - no debe significar necesariamente el abandono de métodos de la inteligencia, que 1o precedieron,
lo engloban v 1o sobrepasan, superdandolo en todas sus dimensicnes El método cientifico unifica a 1as ciencias en Ia nusma
medida en que as dispersa Solo la inteligencia es unificadora, porgue ella misma es unica

Su deficiente concepcion de la moral, de la que estirpa al sujeto-moral, para dejar $6lo al sujeto social y econdmico
en busca de lasatisfaccion interesada, desprecia elhecho de gue en todo momento, acompanando at interés va el valor moral,
precedido del criterio moral tan desigualmente repartido como 1as dotes naturales o economicas, y que es precisamente el
que expresa al phylum

Esta es una tesis sobre 13 etica de nuestro fildsofo La magnitugd de su obra, v la honradez de su empefio se aprecia
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mi opinién, escorada del lado de la sociedad Parece como si las catastrofes del
siglo las hubieran traido los "individuos”, cuando 1o que se ve por todas partes
es que han sido individuos escasamente individualizados, es decir, el hombre-
masa de Ortega, el que se ha prestado a todas las tergiversaciones de su
hbertad por un plato de lentejas Y lo mismo que don Juan, segun Maraién, es
un varon escasamente diferenciado como tal, cualquier individuo humano que
es capaz de ocultarse en ta muititud - sea ella cualficada por {a politica, el
partido, 1a religidn o [os nacionalismos -, para infringir 1as libertades bdsicas de
otros es un iNdividuo humano gue no ha llegado al nivel de realidad en ef que
su ser vive y puede crecer, manteniéndose solo en el estadio que Marx llamaé la
historia naturail def hombre Pero no debemos olvidar que por mantenerse en
ese nivel ta cultura griega, aquelia que al decir de Zubir iogré reunir en menos
tiempo que niguna otra mas gentos que ninguna, fracasé estruendosamente
Otras ni siquiera abrieron el camino a la dignidad Hegel va lo vid Fljarse en o
gue él no pudo ver es ya el sintoma de nuestro tiempo, cuya debilidad necesita
matar a 10s maestros, para tener el dudoso placer de sentirse al fin "profesores"

El individuo humano es un sistema uritario y unico en el universo
conocido Sin unmidad coherencial primaria, que nos constituye como seres
individuales llenos de pasidn por la vida y la verdad, que nos hace buscar Ia
generacion y la transmision de cuitura, no habria unidad de ia especie Pero ese
esquema replicable esta delimitado en cada uno de los miembros de nuestra
especle para que haya unidad coherencial primaria - en el individuo -, y
consecutiva - en la especie -

"La "potencialidad” de reconstituciin es, en estas realidades, un momento
constitutivo o esencial de fa constitucian primaria del individuo. En estas realidades, el
individuo no podria tener realidad individual si no fuera generable. Y esta generabilidad
es una versign de cada individuo a los demds, no a tales o cuales determinadamente, sino
a los demds en cuanto meros otros. Por consiguiente, /a version a los demds, en cuanto
otros, es agui coesencial a fa esencia individval misma .. El individuo no tendria

coherencia individual si no tuviera un respecto coherencial a los demds. Y reciprocamente,

na tendria respecto coherencial si no tuviera unitlad coherencial. Esto es, la estructura de

me)jor cuando se compara con la escasa fundamentalidad lograda por eltratadista de lajusticia mds citade en ta segunda mitad
del siglo XX Véanse 1as pp 352y ss de la obra citada
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su coherencia individual es eo ipso el desgajamiento, la actualidad de los demds en
cuanto otros dentro de cada individuo. En cierto modo, pues, cada individuo lleva

esencialmente dentro de si a los demds"” (SE 318).

¢Quién dijo que Zubir no habia escrito de ética? Lo gue no hizo es el
manual que se esperaba en 105 afos sesenta Eso lo dejé para otros El estaba
viendo va gue la etica es la ocupacion fundamental de la inteligencia humana
en todo tiempo v lugar Pero o mismo que la digestion la hacemos o sepamos
0 no, y todavia quedan aspectos ignorados, la ocupacion con nosotros mismaos
la tenemaos sin cesar, |0 sepamos 0 No Porque st supiéramos qué es el hombre
sabriamos también qué podemos saber, qué debemos hacer, y qué nos cabe
esperar Y el espirtu humano no habria tenido que dar el rodeo de Ia ciencia
para liegar a si Pero esto es ciencia-ficcion La realidad es que fa inteligencia
humana no encuentra mas camino para auto-encontrarse que et trabajo de lo
negativo, el largo camino del discurso racional

Cada individuo esta estructuralmente construido con la reahidad de los
otros No cabe el dafio al otro, 0 su destruccion, sin sentir 10 gue va sintiera el
poeta hace dos siglos cuando algulen muere, algo de nosotros muere. Es el
"deber natural" de Rawls, que da por supuesto una vez que la constitucion es
Justa y las instituciones cumplen su cometido

".. La esencia constitutiva en cuanto tal es lo que ella es, sin Ia menor referencia
a otras realidades ... Cada esencia indwvidual es algo "en si” respecto de los demés”

(SE 319). Evidentemente, hay muchas esencias en el mundo que no son seres

VIVOS v por tanto no son linajes hereditarios Pero la humana si lo es, de modo
que su Individualidad estd refernida a la de los demds desde su misma
constituciéon Nunca debe olvidarse gue nuestra esencia es una realidad "de
suyo”, en si, cuya aprehension es posible por nuestra inteligencta Una reahdad
gue encierra un sub-sistema originado - recibido Y que esta recepcion es
comun en cada uno de los Individuos, v en todos ellos, de modo que esta
comunidad esencial faculta toda comunicacion ulterior

El momento filético de la esencta hace que cada generado sea un
Individuo, unico en el universo Tiene pues, unidad consigo mismo Ha sido
onginado dentro del marco especifico de un esquema replicable Tiene pues,
unidad de originacién Finalmente, ha sido originado ¢on la misma realidad en
la que no hay sino respectividad constitutiva Tiene pues, unidad de
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comunicacion

No hay duda de que la funcion primara de la sustantividad es
precisamente sustentar la individualidad La esencia es un momento fisico de la
sustantividad Pero cuidado, fisico en aquel sentido presocratico que tanto
amaron Nietzsche y Zubin Antes de que la fisis fuera sutantivada como
naturaleza, era el "prmcipio intrinseco mismo del que  fisicamente, esto es,

naturalmente, procede la cosa... Los sentimientos, las intelecciones, las pasiones, los actos
de voluntad, los héabitas, las percepciones, etc, son algo fisico en este estricto sentido”
(SE 11).

Ese principio del que brotan las cosas vy al gue nuestra inteligencia tiende
naturalmente en busca del saber solo ntega sus dones a guienes lo sustantivan
hinguisticamente Es la manera que tiene el lenguaje de decir la verdad
mintiendo cuando se le usa Inadecuadamente Y sabemos que miente cuando
genera el malestar en la cultura al gue llamamos nihilismo. La sustantividag
sustenta la individualidad como sistema, no como sustancia NoO hay sujeto
oculto tras 1as notas Las notas mismas son ya bastante oscuras, no necesitamos
oscurecerlas mas La esencla es el subsistema fundamental de la sustantividad,
pero como momento suyo, no como determinacion de la subjetividad Ha sido
hecesario que el sujeto se haya fortalecido lo suficiente para que haya podido
renunciar a ser sujeto gramatical veremos que esta renuncia gramatical le abre
el mundo metafisico de ta reattdad, no le dificulta, ni mucho menos le niega,
ninguna atribucion de responsabihdad individuat y subjetual Una de las
confusiones de nuestro tiempo, por ejlempio en el estructuralismo de Levi-
Straus, 0 Foucauit, fue tomar esta necesidad de abandonar la nocién clasica de
sujeto, como el sintoma definitive de la "muerte del sujeto” Fue un
malentendido de funestas consecuencias, gue aun perduran alli donde tardan
mas en llegar, pero también es donde mas tarde se detecta su nocividad. Me
refiero a la educacion
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1.3 sustantividad e inteleccion

La inteleccion de lo real nos exige ya una nueva concepcién del lenguaje
Los dos recursos que desde Aristoteles venian siendo utilizados para aprehender
metafisicamente 1a esencta, a saber, |a 1dea de sustancia, v 1a idea de definicién
se nos han mostrado ineficaces para el objetivo previsto Su insuficiencia no
viene dada porque la esencia haya dejado de ser |0 que era, sino porque la
capacitacion histérica nos la ha impuesto

La 1dea metafisica de sustancia ha resultado insuficiente desde que la
filosofia moderna - racionalismo, empirismo y filosofia transcendental -, puso
de manifiesto que entender la realidad intelectiva era el unico modo de
entender la realidad La refacion reciproca entre intelecto y realidad ha sido el
campo de [a filosofia desde Kant Ya hemos visto la posicidn de Zubint realidad
y saber son congéneres, no hay prioridad de la inteligencia sobre [a realidad,
sino gue en la misma inteleccidon gqueda |a huella de la prioridad de la realidad

La 1dea de definicion se baso en una concepcion de lenguaje que fue
solidaria de la metafisica de la sustancia Abandonada aquella, ¢l lenguaje quedé
sin fundamento real, y aparecieron todos [0s nominalismos que en la historia
han sido Se ha dicho que el lenguaje tiene como funcidén primordial la de
expresar conceptos Afinando algo mas, que el lenguaje es el ambito donde se

expresan las estructuras conceptuales Finalmente, “gue tode momento estructural
de la intefeccion tiene su expresidn formal en el lenguaje” (SE 346). Sin embargo,
Zubiri quiere decir respecto al lenguaje que en él “transparece en algiin modo una
estructura conceptual” (SE 346},

Criticar su filosofia por no Inciuir una consideracion tematica explicita del
lenguaje se pareceria mucho a quienes criticaran a la sociologia por no incluir
proposiciones €ticas  Sin embargo, mantiene a tesis de gque sin lenguaje no
habria expresion, y sin expresion no habria comunicacién Y 1o mismo que la
expresion es un cardcter esencial del ser vivo, 1a expresidon linguistica es un
caracter esencial del ser humano Pero como las mentalidades, 1as formas que
adguiere la mente, dependen de la intrincada conexion multiple que establece
Ia Inteligencia con las realidades definidas por su geografia y su momento
histérico, el lenguaje que transmite aquella aprehension de realidad lograda por
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una cultura concreta ha de ser traducido a otras lenguas, productos de otras
mentalidades Y s no admitieramos ninguna raiz comun a la especie misma, nos
tendriamos que contentar con el topico de que toda traduccidn es una traicion

No piensa asi Zubiri, sin0 que |2 aprehensién de realidad que cualquier
lenguaje comporta, es aprehendida por la inteligencia del receptor de modo
que la hmitacion intrinseca a cualquier inteligencia de lo real, pueda ser
Integrada en otros conceptos, oriundos de formas mentales distintas, pero
propios del mismo phylum No ahondar hasta esa comunalidad fundamental, ha
sido 1a responsabilidad basica de nuestro siglo, porque ha sufrido ¢como ningun
otro tiempo 1as consecuencias de una falsa idea del hombre Por un lado, el
miedo a repetir falsas unidades prematuras (miedo al fascismo), disolvié su
capacidad creadora, bajo la sospecha de que cualguier conviccidn fuerte es
peligrosa (como si fuera posible para el organismo vivo evitar as convicciones
fuertes, "voluntad de poder” la llamo Nietzsche), v asisucedid que [a maxima
fe se recluyera en la vida privada, pese a todas las protestas de 1as "virtudes
publicas”, v la tendencia a la degeneracion de los sistemas politicos no fuera
sino la otra cara del regreso "tdeoldgico” alo privado Cuando la "sohdaridad®
es pura ideologia, su fracaso también lo es La ideologia es un circulo vICIoso
desde el cual no hay posible saida Por otro lado, la incesante esperanza,
convertida ahora en pura ideologia, carente por tanto de la energia necesaria
para efectuar el trabajo de 1o negativo, se refugié en una presunta unidad de
i0 social como escatologia salvadora

Para que haya sustantividad, ha de haberse dado la unidad de coherencia
entre sus notas La coherencia no es sélo 16gica, stno que la l6gica va estd
fundada en la realidad St elta es coherente es porgue lo es |a realidad que la
sustenta Toda sustantividad es individual desde sus propias notas constitutivas
Solo que ademds tiene otras notas que se adhieren a ella, haciendo mds ubicable
sI cabe su contenido concreto Ahora bien, la esencia individual humana 8
precisamente por incluir el subsistema coherencial del phylum, tiene una
funcidn transcendental Para que Socrates sea tal, ha de ser determinado,
ademas de por |as notas constitutivas, por notas inesenciales, por ejemplo que

8 Esencia iIndiwidual humana es una regundancia doble Cualquier ser vivo es ya una sustantividad individual La esencia
humana en mayor medida pues une alas notas individuantes constitutivas, lantetigencia desiydel otro Pero esa inteligencia
es una nota absoluta, umica unitaria, rrepetible v definitoria de la individuahdad propia Habitada por fa libertag, 1a
inteligencia humana habita poéticamente el mundo
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sea feo Pero para que la fealdad de Socrates sea real, la realidad de esa nota tan
inesencial ha de serle conferida transcendentalmente por la esencla misma de
socrates, que sin duda es inteligente

La esencla es, pues, esencia de la sustantividad, no de la sustancia La
esencia es el momento constitutivo de la sustantividad, el subsistema
fundamental de la incividuahidad sustantiva "Por esto es por le que la funcion de
fa esencia respecto de lo talitativamente inesencial no es “sustentar” sing "reificar".
En estos dos puntes (la realidad como sustantividad y Ia esencia como constructividad)
se c¢ifra, por lo gue hace a nuestro problema, toda /a diferencia con Aristoteles” (SE 481).

<Qué significa esto? Significa que la esencia es l1a talidad de las cosas
concretas, individuales, separadas (que de todas esas maneras se puede decir),
en funcidn transcendental, es decir, manifestando su realidad a un ser cuya
formalidad intelectiva es precisamente esa farealidad En nitida diferenciacion
de ia habitud tréfica - puramente vegetai -, y de la habitud de estimulidad
- puramente animal -, la habitud de reahdad situa al hombre, inexorable e
Inamisiblemente, ante |a esencia, ante lo simpiemente real

La inteligencia capta Io real siempre en tanto que "tal" cosa, en tanto
que talidad Toda logica deriva de este hecho esencial que las cosas se nos
presentan en tanto que "tales" Es el orto de las ciencias La vida, en tanto que
tal, da lugar a las ciencia biolégicas, 1a Tierra en tanto que tal, da lugar a 1as
geoldgicas, 1a sociedad en tanto que tal, da lugar a las ciencias sociolégicas, etc.
Ellas hacen abstraccion reductora de la inteligencia para 1a que son cienclas,
objetos del saber Desde la observacion cientifica, no hay mas que aquello que
la metodologia propia ha logrado ponderar Sin embargo, las esencias
constitutivas de las cosas, "y en tanto que esencias constitutivas, son activas por sf

mismas. Es decir, no pueden ser lo que son sino dando de si aquello que se traduce en sus
acciones” (Estructura dindmica de la realidad - EDR -, 130).

La observacion etolégica quizas nos permita entender esto con alguna
aproximacion Hay seres vivos que solo detectan las posibles fuentes aimenticias
en movimiento Algunos Incluso sélo cuando el movimiento tiene un
determinado ritmo y cadencia, de modo que fuera de esos umbraies su
conducta no nos permite deducir que han detectado nada Para la inteligencia
humana, el cielo estrellado y su multiple movimiento, hasido siempre un motivo

- quizds "el” motivo - de reflexién permanente  Porque “fodas las
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sustantividades del Universo, por lo menas aguellas a las que es aceesible una experiencia,
en su mds amplio y ancestral recorrido, son constitutivamente emergentes. ... Ninguna
sustantividad, en su momento y en su cardcter de emergencia viene de la nada, asi
directamente, sino que estd apoyada en algo anterior. A lo cual, ciertamente, pedrd no
reducirse, y generalmente no se reduce, pero gue es un substratum sin el cual esa
emergencia no hubiera podido tener lugar. ... Este substratum, precisamente por serlo, es
relativamente indeterminade” (EDR 131-132).

La realtdad, que es puro dinamismo, da de si muitiples sustantividades
emergentes Estas sustantividades emergen siempre de un substrato inmediato,
cuya presencia puede ser detectada en la sustantividad observada. Al ser
inmechato, este susbstrato es susceptible de investigacion y estudio Pero para
gue haya posibilidad de emergencia es necesano que el substrato sea tambien
y al mismo tiempo, relativamente indeterminado Si no hubiera
indeterminacion, habria mondtona repeticién, pero no habria lugar para la
vanacion y 1a creacion de nueva reatidad

Las notas del substrato que apoya a la realidad emergente estdn
constituyendo en todo momento una determinada configuracion. Las

configuraciones nos permiten entender la realidad  "Esto es esencial: con
configuraciones distintas, un mismo substratum y unos mismos caracteres dindmicos
darian lugar a sustantividades muy diferentes. La configuracidn es esencial, absolutamente
esencial a un substratum para explicar justamente este dipamismo de la produccion de
sustantividades y de esencias constitutivas” (EDR 132).

Por esto, la ciencia, que es progresiva, no es arbitraria. Las
configuraciones de las notas dan "indicaciones” a ia Investigacion La
penetracién de la inteligencia en niveles mds profundos, y en campos mas
anchos de la realidad, pernmite augurar vias de desarrollo de la propia
Inteligencia y, consecuentemente, de la misma realidad.

Y esta Iinteligencia, que inquiere la reahdad como su ambito de
habitabiidad, y por tanto como hogar de su destino, ha saboreado de mditiples
modos o real, hasta alcanzar el conocimiento cientifico de la modernidad La
realidad la precede y la engloba Pero el dinamismo de |o real resuena en su
interior como la radiacion de fondo que la constituye Y por eso ha podido
saber que hay muchas particulas subatémicas nestables, y algunas que
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mantienen cierta duracién Que las que mantienen cierta estabilidad dan lugar
a la persistencia estructural de las sustantividades Y estas sustantividades
estables son 1as que, en un grado de complejidad creciente, dan lugar a la
sustantividad individual relativamente absoluta que es el hombre

Por esto, empefiarse en fundar la filosofia - 0 Io que es [0 mismo, la
ultima posibilidad de un conocimiento intersubjetivo universal - en la critica
epistemoldgica al modo kantiano es un sintoma de ideologfa que puede
detectarse en cualquier filosofia actual En realdad, cualguier corte en la
hustoria del pensamiento ha de ser considerado asi, como corte arbitrario
necesario para el analisis, o justificado por la didactica, pero en ningun caso
Justificado por 1a historia  “Ef pasado es imborrable Ef cero no existe en la historta ni en Ia vids
humana {ni siquiera en mateméticas es un nimero)”® El HOMbre actual es mas consciente que
nunca de la dimension historica que 1o constituye, v de gue debe pasar por el
tamiz Krinemn) todo lo que nos viene de la tradicion POr €so, porgue quiere
encontrar una nueva fundamentacion a la altura de nuestro tiempo - es, a mi
entender, la unica forma de escapar a la ideologia, que se define cOMO una
fundamentacion sobrepasada -, sabe “gue en la coyuntura presente ninguna de las tradicrones
culturales y religosas de la humanidad puede por s{ misma y aisfadamente ofrecer una solucidn satisfactoria

a los problemas de la condicsdn humana y al destino del hombre” '

10

? Cf R PANIKKAR La religién del future, enM FRAUO, Filosofia de ia rehgiGn, Trotta, Madrid 1934, p 741

Cf R PANIKKAR La religion det futuro, en M FRALO, Flosofia de fa religidn, Trotta, Madrid 1994, p 741
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1.4 La individualidad estricta

M objetivo es sistematizar lo que Zubirl dijo sobre 1a realidad, de modo
gue podamos ver brotar "fisicamente" la génesis de la estructura ética que
constituye esa peculiar configuracion sistémica que es el hombre Hemos visto
ya gque todas las sustantividades son sistemas de notas, y siendo estas tan reales
como Ias mismas sustantividades, no cabe entenderias como meras categorias
I6gicas La configuracion sinérgica de sus dimensiones hace a la sustantividad
tanto mds rica cuanto mds estable es la unidad lograda

Hemos VIsto gue toda sustantividad emerge de un estado previo de la
realidad, en 1a que ya se han logrado formas de estabilidad y de duracion que
van permitiendo, incluso exigiendo, estructuras de mavor complejidad. Como
la compliendad naciente no puede autocomprenderse por completo desde si
misma, lo intenta buscando 1as vias de entrada que fas articulaciones de lo real
constituido admiten Este es el sentido de la afirmacidon hegeliana de que el
buho de Minerva levanta el vuelo al atardecer La filosofia nace en el crepusculo
de la cultura griega, pero nace para renacer eternamente mientras la Tierra sea
habitada por hombres

"La constitucion ... es de cardcter “fisico” y na ldgico; es también rigurasamente
individual. ... La constitucidn es... la complexidn o estuctura "fisica” primaria de la cosa
real que determina, fisicamente también, todas sus demds notas propias y sus
caracteristicas acciones y pasiones. ... Me refiero a que no es primaria ni formalmente
conceptual, ni algo meramente objetivo. Queda, por lo demés, abierto el problema de lo que
en cada caso constituye la complexidn  “fisica” de la cosa: sus propiedades
fisicoquimicas, psicoldgicas, sociales, morales, histdricas, et

Integrada por todas estas notas, la constitucidn es también algo estrictamente
“individual”. Individual, ante todo, "en si misma", esto es, porque no hay nada real que
no sea individual. Pero ndwvidual ademds ‘por si misma’, y no algo meramente
individualizado” (SE 137).

Aqui estd explicitado el esquema de la individuahidad que Zubiri ha
seguido en toda su obra El se negd a admitir 1o gue muchos "intelectuales
organicos" consideraron la tarea del siglo la disolucion del individuo en
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estructuras externas, para poder Iluego construir, o "deconstruir”
metdédicamente una “clenclia” del mismo Ya mencioné que ha sido en los
espacios geograficos donde mas se ha "educado" la disolucion del individuo,
vy en los periodos histdricos en los que se persiguld este objetivo, donde se
produjeron las 1deologias mas alienantes de la histona y el maximo cuito a la
personahdad de los lideres Y es0, tanto en |os paises del blogue socialista como
del mundo occidental. En ambos, el abuso de 10s recursos medidticos fue
disolvente de |a personalidad, y creador de subjetividades sin solvencia.

Estemos 0 no de acuerdo con Heidegger en el valor que le da al
derrumbamiento del idealismo en |a génesis del nihilismo, en lo que si podemos
coincidir, v Zubirt 1o hace, es en que sin metafisica, sin recuperacién de la
pregunta por el ser, en nuestro caso por la realidad, no es posible la
humantidad del hombre S nuestra forma - de - ser es interrogar, una
interrogacion gue no se pregunte porla formalidad constituyente no alcanza
siguiera el nivel ético inicial, porgue prefiere quedarse en el nivel humano-social
ulterior a la expreston de la Individualhad

Y como ya viera Spinoza, si las dos pasiones basicas del hombre son el
miedo y |a esperanza, mientras en nuestro siglo se ha escrito sin miedo mucho
y bien sobre la esperanza, no se ha escrito tan bien y con esperanza sobre el
miedo que nos invade por doguier Resulta dspero de oir para los sectores de
la humanidad que se interesan por la "ética® Una ética, que desde la
perspectiva del miedo, resulta imposible

La complexién constitutiva de 1a individualidad es “fisica® Ni meramente
conceptual, que daria lugar a un idealismo conceptivo, ni meramente objetiva,
que daria lugar a un idealismo transcendental en el mejor de 0s casos, 0 a una
simple epistemologia cientifica en el peor

Cuando la inteligencia pierde la fe en simisma, se alivia en la exterioridad,
en el trabajo de la ciencia En ningun momento Zubiri desprecia este menester
<COmo podria despreciarlo si es la via que nos ha traido al nuevo horizonte que
nos constituye como seres inteligentes? So6lo procura gque no se convierta en
el inico Porgue sabe muy bien que toda reduccion de la realidad a dimensiones
minimas es manifestacion del ocultamiento del ser y olvido de la realidad. Es
emergencia del hacernos nada, del nihilismo creciente

Es el lenguaje, precisamente ese instrumento magnifico sin el que no
habria transporte de realidad alguna entre las generaciones y las cuituras, el que
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oculta la reahdad emergente cuando quienes lo utilizan |o hacen desde la mala
voluntad de instrumentalizar a los otros Fue Kant quién dijo que no hay en el
mundo nada absolutamente bueno excepto la buena voluntad Pues bien,
cuando se utiiza el lenguaje desde la ausencla de buena voluntad, es Ia
pretensidon de instrumentalizar al otro la que comporta la instrumentalizacién
del lenguaje Es desde lo que queremos decir desde donde el lenguaje queda
al servicio de la comunicacién de realidad, o instrumentalizado al servicio de la
dominacion

Desde este punto de vista, 1a critica hecha a Zubin de que no traté
tematicamente el lenguaje - aparte de inexacta - es injusta, pues el lenguaje
s6lo puede ser tratado como objeto uUltimo por una ciencia que no tiene por
objeto la realidad, sino su expresién Precisamente el significado del concepto
de individuo ilustra lo que vengo diciendo " vocable "individualidad” ... tiene el
doble inconveniente de ser puramente formalista y meramente negative” (SE 138).
Formalista porgue generaimente se le emplea como sindnimo de 10 que Zubiri
ha llamado “singulares® ' las particulas subatémicas son "singulares”
numerales porque solo se distinguen en que son numerables, pero son
indistinguibles entre si, y por tanto pueden ser intercambiadas sin introducir
cambios en el experimento

En cambio, “fa individualidad propiamente dicha, ademds de unidad numeral,
posee una interna determipacion. ... La determinacion interna no desempeiia primariamente

una funcion diferencial, sino una funcidn constitucional propia de la cosa” (SE 139]. Asl
pues, en la individualidad hay {a singularidad meramente numeral, y también la
constitucién determinada por el contenido que establecen el modo propio de
ser "uno" cada individuo Unico Y estos modos distintos de ser individuos es lo
gue constituye |a diversidad de 1o real en cuanto a la rnqueza de sus notas. Hay
individualidades con mds cantidad y calidad de notas Esto hace que los seres no
s6lo se distingan por el nimero de sus notas, sino por ia Jjerarquia axiolégica de
las mismas

Riqueza de notas, solidez constitutiva, que hace que unas notas sean

! Conwviene hacer notar que el concepto de -singularidad” lo emplea § HAWKING para designar aqueltos tipos de
acontecimientos UNICOs en del universo Conocido cuya ubicacion en la "historia del tiempo® estd maximamente determinada,
V¥ POr tanto no es postble encontrar homoiogias interpretativas gue ayuden a su comprension En todo ¢aso, s una muesira
mds de que & ienguaje 85 un iNstrumento que no debe ser usado como "Instrumento” de deminacién del hombre, siNo dicho
con amor para ofrecer el pan de la realidad a 10s demds hombres Véase Humanismo del otro hombre de E LEVINAS
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mads inamisibles que otras, y efectividad en la variacion del estar siendo de la
cosa, determinan tas tres dimensiones fisicas, gue no predicados 16gicos, de la
constitucion individual (adviértase el pleonasmo) de la realidad.

Y también queda desactivada la atribucion de dogmatismo Precisamente
porque es totalmente consciente de que nuestro tiempo exige del pensamiento
la suficiente flexibilidad para mantener el marco de investigacion sin presuponer
su contenido, es por 10 que se decide a cambiar €l concepto aristotélico de
sustancia por el de sustantividad Y en esta modificacion conceptual vuelve a
aparecer su conciencia linguistica, s6lo que superada por su conciencia de la
realidad

“No [es/ gue no sea verdad que esta cosa sea sujeto sustancial, sino que no es
verdad que sea ésta su unica dimensidn real. Si pudiéramos expresar, en efecto, este
mismo fendmeno dinémico en términos de pura sustantividad, no llegariamos jamis a
aquella indiscriminada identificacidn del sujete de atribucidn con el sujeto de inhesion o
sustancia, sino que expresariamos el fendmeno en térmipos puramente estructurales, esto
es, considerando ese fendmeno como la variacion de una estructura de sustantividad y no
come una accién o pasidn de un sufeto sustancial” (SE 162).

La filosofia nacid ob-ligada al idioma que le did origen Y éste fue el
griego Mientras el paradigma filosofico-cientifico admitio aquella solidaridad,
nt siguiera se hizo necesaria ninguna filosofia del lenguaje, pese a gue toda
fllosofia iImportante dedicéd algunas reflexiones at ienguaje Cuando ia ciencia
adquing el desarrollo hipertréfico actual, se hizo necesario un nuevo lenguaje.
Todo Heidegger no es sino la conclencla mas lucida del siglo sobre esta
necesidad Interpretarlo como un fildsofo que escribe mal por razones de
impotencia literaria o prurito de profundidad es no comenzar siquiera a
comprenderlo, y negarse el Inmenso festin de una filosofia hiperltcida Pero
Ccomo no es posible traducir la experiencia linguistica de veinticinco sigios en tan
corto lapso de tiempo como s uha vida humana - probablemente ni siquiera
en algunas generaciones -, la filosofia se vi6 obligada al giro linguistico Algunos
se sintieron tan comodos en él que tendieron a considerario como mas
duradero, estable y fecundo de lo que ha podido ser La situacion esta
remitiendo, y 10s que escribieron panfletos contra el todo, comienzan a justificar
algunas formas de la totalidad si es que la educacion v la filosoffa han de ser
posibles Lo que estoy afirmando es que Zubiri no tuvo gue perder el tiempo en
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discutir o que, para él, fue evidente desde el principlo

No discernir el sujeto de inhesién o sustancia, del sujeto de atribucion o
sustantividad estructurada, impide el movimiento libre del pensamiento a través
de 1as notas de lo real Es verdad que necesitamos un sujeto para expiicar la
accion libre de 1a personalidad creadora Pero la umdad del sujeto no es
sustancial, sino estructural El estado de nuestro conocimiento asl 10 exige.
Porque se acumula la experiencia sobre los hechos de que lo que hoy
consideramos una nota constitutiva de una sustantividad, el progreso cientifico
puede retegaria a cualquiera de los subsistemas menos esenciales. Y como e!
lenguaje es el transmisor de luz, la expresion en términos de sujeto sustancial ya
ha puesto de manifiesto la oscuridad latente

Hablamos del ser humano Para elaborar {a ética de nuestro tiempo
necesitamos establecer la doble articulacién radical del individuo y su phylum
por un lado, y del individuo y ia sociedad por otro Todo ef existencialismo ha
expresado, oblicuamente, la tendencia hacia lasociedad Puesto que el individuo
carece de indicaciones éticas - vale decir, provenientes de su ethos - su
existencia precede a su esencla La liberacion del malestar general, en una
cultura gue se habia convertido en inhospitalaria, era una consigna faciimente
asequible a todos Sin embargo, anclado todavia en ese malestar, dejaba al
ndividuo responsabilizado frente a una hbertad oceanica, cuyo presente de
angustia presagiaba los tormentosos nubarrones del final que ahora todavia
experimentamos Y puesto que ei peso de la responsabilidad resultd excesivo,
muchos renunciaron una vez mas a hacerse cargo de la reahidad El desierto
sigue creciendo

Zubirl, en el afio 1962, en medio de esta voragine de incerteza, aborda lo
qgue a mi me parece que es €l tema inabordado del sigio La construccién de una
metafisica coherente, que no impida ningin desarrolto intelectual en ningun
campo del saber Por eso, su metafisica es la Unica que da de sf una ética como
s de un parto natural se tratara Y es sabido que la ética requiere la
sustantividad de la que es manifestacion esencial

Pues bien, “fa realidad sustantiva no se halla compuesta de caracteres de
especificacidn, mds caracteres de individuacidn. Por el contrario, la individualidad no es
un “cardcter” mas, sino un momento primariamente constitucional: aguel momento por

el gque toda sustantividad es radical, determinada e irreductiblemente  “esta”
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sustantividad. ... La individualizacidn es un momento que se refiere a /a realidad sustantiva
considerada en si misma, de suerte que es dentro de esa realidad, y no fuera de ella a
anterrormente a ella, donde hay que averiguar si, ademds del momento de individualidad,
hay en la cosa algin momento que precisivamente considerade sea susceptible de
muftiplicacidn en otros individuas"” (SE 165).

Colocados en 1a via de 1a definicion, ta especie resulta ser el correlato de
una predicacion de diferencias Los individuos son "concreciones” de Ia
especie Entenderio asi, y considerar luego al individuo como lo residual en la
marcha de la historia debe resultarnos familiar en nuestro tiempo. Sin embargo,
a la hora de imputar responsabtlidades juridicas, incluso alli donde es manifista
la voluntad compartida de un partido o de una nacién, todavia se imputa a los
Individuos y se les priva solo a ellos - que no al partido o a la nacién -, de las
libertades fundamentales a las que s6lo 10s individuos tienen acceso  sufragio,
expresion, libre movimiento, et¢ Las contradicciones a que dan lugar estas
conductas publicas, promovidas por los poderes del Estado, dificultan hasta
grados inverosimiles la educacién de 1os jévenes Pareceria que no debiéramos
extranarnos, pues este problema es viejo, va [o tuvo socrates  ¢O si?.

Conviene insistir:  "ma hay individuacidn de la especie sino especiacién del
individuo” (SE 166). ".. La especie es una posible (nada mis que posible) especiacidn
de ciertas notas constitucionales del individuo. No hay “contraccidn” de la especie, sino

“expansion” del individua"” (SE 168). Resulta extrafio como lo evidente puede ser

negado en aras de planteamientos que han dado origen al Gulag y al campo de
exterminio  Mientras podemos inhibir libremente el funcionamiento del
subsistema constitucional reproductivo - 1o especiable en nosotros -, no
podemos parar ni un momento la responsabilidad individual sobre nuestra vida
consciente y sobre nuestra accién voiuntaria

Esta diferencia es esencial Manifiesta obviamente la diferencia ontolégica
y la realidad metafisica. El ente individual humano que se interroga por el ser,
estd ob-ligado a hacerse cargo de la realidad que alcanza a apropiarse, desde la
misma realidad en la que estd Una de las posibilidades reales apropiables es la
fecundidad bioldgica, la reproduccidon de la especie Pero mientras esta
reproduccion es asumible o no, la actividad moral de la vida humana no cesa
Jamas, no es Interrumpible a voluntad Si empleamos la terminologia
convencional podemos decir que, mientras el ejercicio de la expansién
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quidditativa se mantiene en el nwvel ontoldgico, el ejercicio de la expansion
personal esta en el nivel de la realidad, en el nivel metafisico Y ya sabemos que
para nuestro filésofo la realidad precede al ser, que siempre es ulterior a la
realidad

Otra prueba de que indwiduo y especie no estdn en el mismo nivel, ni es
aceptable la tesis de que la especie preceda al individuo 10 pone de manifiesto
la existencia de individuos cuya fertihdad biolégica no es posible Tanto en las
especies animales, como en el hombre, hay individuos que no pueden poner en
eJercicio su esquema reproductor Y lo mismo que en algunas especies animales
su trabajo individual es Util al hombre, también 1a actividad personal, al margen
de |a reproduccion biolégica, de os individuos humanos puede ser del maximo
valor para el ser inteligente, para el animal de reahdades

La multiplicacidn de los individuos es una accign fisica de tipo causal,
producida por la realidad sustantiva misma en 1a gue el primer individuo aporta
el modelo para los siguientes Asi, ademas de producir mdividuos, constituye
un phylum, el inaje de los hombres Y aguellos caracteres constitutivos par los gue

cada indviduo pertenece real y fisicamente a un phylum determinado, son justo los que

constituyen la especie: la esencia individual ha quedado especificada” (SE 235).

conviene advertir la insistencia de Zubirl en este punto, porgque sl
renunciamos a la individualidad en aras de ia especie, o, posteriormente, de ia
socledad, habremos acabado con ia esencia metafisica de la cultura occidentat.
Y resultaria contradictorio que, al final del segundo milenio, cuando la
experiencia histérica ha acumulado un acervo de errores para disminuir el
riesgo, calgamos en uno bien conocido por 10s grandes analistas del siglo XiX:
aceptar “verdades" que sOlo son formas de error, v mentiras facultativas de
la "supervivencia" en el desierto de los valores Resulta autocontradictorio, es
decir negador de toda posible racionalidad con la que se pretende convencer,
gue cuando se habla del "valor de educar”, - definido por la capacidad de sacar
a la luz todos los curricuta ocultos, ponerios sobre la mesa del aula, frente a los
alumnos, vy permitirles el uso del escalpelo sin restricctones -, llevemaos a su
Gltimas consecuencias el resentimiento en la moral, anulando toda posibilidad
de la ética misma

* . El individuo no es una realizacién individual de lo especifico, sino que, por sl

contrario, 1a especie es la expansiin de la esencia constitutiva individual. Por consiguiente,
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es ésta y solo ésta la que en iltima instancia posee la funcidn propiamente especificante”
(SE 317).

Es cuando se pierde de vista la perspectiva filosofica - que implica la
vision sinoptica simuitanea de la realidad objetivada y de Ia realidad subjetual
que a contempla -, cuando se produce el empobrecimiento de |a vision hasta
los limites minimos de su posibilidad, generando e! nihiismo Porque ‘“fa realidad
humana est§ "sujeta-a" tener que apropiarse posibilidades .. por decision” (SE 160).
puesto que ia historia del conocimiento nos va indicando c¢como hacer
categorizaciones progresivamente mas precisas, la dificultad de distinguir a
veces 1o que es "por naturaleza*® de lo que es "por aproplacion” constituye el
trabajo de la ciencia y 1a frontera comun con {a eticidad La definicion de este
horizonte siempre constituyé un problema, pero en |a actualidad ha entrado en
crisis de un modo sin precedentes en la historia

“La realidad sustantiva cuyo cardcter "fisico” es temer necesariamente
propiedades por apropracion, es justo lo que yo entiendo por realidad moral. Lo moral en
el sentido usual de bienes, valores y deberes, sdlo es posible en una realidad que es
constitucionalmente moral en el sentido explicads. Lo moral es a su modo algo también
"fisico” ... En las sustantividades humanas asistimos, pues, no sdlo a una disociacion
entre sustantividad y subjetualidad, sino también a una disociacion entre subjetualidad
"sustancial” y una subjetualidad “moral" superior; algo que es "sujeto-a” no es sujeto
tan sdlo en el sentide de un hipokeimenon ‘“natural”. Es ciertamente un "sujeto de
atribucidn”, como toda realidad por el hecho de hablar de ella, pero in re no es una
“realidad subjetual” en el sentido de sustancia. Es, ciertamente, algo "fisico”, pero no
es sustancial. Es  ‘'ldgicamente”  subjetval, pero  “fisicamente” puede no ser
sustancialmente subjetual. Su realidad fisica no es fermalmente sustancial, sino sustantiva,
y su posible subjetualidad no es de tipo sub-stante sino supra-stante. la articulacidn
precisa, enfre ambas dimensiones de la subjetualidad humana, excede evidentemente de
los limites de este trabajo” (SE 160-161).

conviene subrayar textos como éste para que cuando se dice que Zubiri
no se ocupd temdaticamente de la ética se entienda que su forma de no
ocuparse fue radicalmente distinta que (a de otros filésofos coetaneos suyos,
por ejlemplo Heidegger o Sartre Ei siempre tuvo presente que la "diferencia
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ontoldgica” solo es posible para un ser que es ya previamente diferente, que
es habitado por una diferencia metafisica, debida a su habitud de realidad

como cualguier otra realidad del mundo, el hombre es una sustantividad
sujeta a todas las atribuciones que le competan Pero le compete una atribucién
constitutiva que la separa del resto de 10 real, porque es la sustantividad
humana, a diferencia de todas las demas, incluidas las vivientes, la que conoce
bajo esa denominacion original todo Io que cae al alcance de su Inteligencia

Es sujeto 16gIco - vemos aqui otra vez ta preocupacion por el lenguaje -,
pero como es una realidad “fisica" previa a toda atribucién, por muchos
predicados gue sumemos, nunca alcanzariamos a |a realidad desde el lenguaje
51 NO es porque ya estamos en ella €l lengua)je transporta luz, pero la luz no esta
en el lenguaje sino de paso, y por tanto ya es transportada bajo 1as imitaciones
propias de cada lengua La luz transportada lleva en si la huella de las
limitaciones originales del espacio y del tiempo histéricos por los que transcurre

Es totalmente inadecuado entender a Zubiri al margen de la filosofia de
wittgenstein y de Heidegger El gue no haya aceptado sus supuestos no quiere
decir gue no los haya tenido muy en cuenta en todo momento, aunque, desde
mi punto de vista, s6lo para "superarlos” en sentido hegeliano salir, a traves
de sus proposiciones, al espacio libre del filosofar que abrid Husserl

El ser humano es pues, como cualguier otra reahdad, una sustantividad
individual, sujeto 16gico de atribuciones Esta subjetuahdad es la que da lugar a
todas las ciencias o discursos parciales que lo estudian Pero es también sujeto
ibremente activo creador de atribuciones proptas, a ias que tiene el poder de
acceder por aproptacion debida Es decir, debe apropiarse posibilidades reales
5| quiere mantenerse en el horizonte de la diferencia que toda cuitura humana
abnid, pero gue la occidental ha explorado con un éxito y una fecundidad sin
par

“la predicacidn de notas es una mera aprehension ‘“ldgica” y objetiva de Ia
"realidad” individual: y, por tanto, sélo es posible si el "sujeto” de la predicacién es
ya individual, independientemente de la predicacidn” (SE 168). Porque la razén formal
de la individuahdad no es ni puede ser "logica”, por muchas categorias que
establezcamos para concretar su conocimiento Las acusaciones categoriales o
predicados no constituyen al individuo, que estd constituido con todas sus
determinaciones antes de toda predicacién El individuo es Irreductible a la
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predicacion, que séio puede concretario para el conocimiento Este afan de
concrecion cognoscitiva es el parsimonioso trabajo de la razén-cientifica-en-ia-
historia, es decir. de la razén ética

Mientras |a concrecion es variable siempre y puede tnctuso no llegar a
agotarse nunca, los individuos estan constituidos desde ef origen, desde antes
de gue nazca el discurso sobre ellos y, por supuesto, mucho antes de que tal
discurso se haya constilido en ciencia La concrecion clentifica debe mantener,
en todo momento, sus tres facies de variable, progresiva e interminabie. El
Individuo, en camblto, también varia, y progresa y tampoco esta terminado, pero
no como individuo, stho como ser vivo © como realidad inteligente La
individuatidad precede a toda sustantividad, por tanto también a la humana.
Especiaimente a la humana, puesto “que individualidades rigurosamente estrictas no
existen mas gue en el caso del hombre” (EDR 153).

El individuo, y especialmente el humano, es siempre el mismo, aunque
nunca lo mismo si nos referimos a las determinacines gue Ie concretan y por
las que va transitando su decurso vital

“La individualidad implica una interna determinacidn, pero esta determinacion no
es concrecion, es algo anterior y mds radical, supuesto y fundamento de toda posible
concrecion. No se llega al individuo a fuerza de acumular cada vez mas notas concretas.
Esto es guimérico. Se ha llegade ya a él por el mero hecho de haberse constituido un
sistema clausurado y total, es decir, sustantivo, de notas constitucionales” (SE 170).

Insiste Zubirl en el lenguaje La ambiguedad del demostrativo "este” se
nos hace patente cuando si lo analiziramos veriamos que puede referirse al
individuo al que sefalamos, 0 a alguna concrecion detl individuo  Conviene tener
presente que cuando usamos "este" para referirnos a alguna realidad encierra
cuatro momentos fisicamente compactos, aunque abstractivamente separables
unidad, individuaiidad, concrecion e incomunicabilidad

como toda sustantividad lo es en wvirtud de estar en posesion de
suficiencia constitucional, pero también esta sujeta a variacion, encierra un
momento de subjetualidad que le permite ser sujeto-a (en el caso de la
sustantividad humana, también sujeto-de) ulteriores determinaciones en ia
linea de la concrecion

Pese a que no ha terminado de perfilar todavia la i1dea de mundo,
puede advertirse ya que, como en tantos otros textos, Zubir va haciendo
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crecer su sistema ampliandolo desde dentro hacia fuera, completando la
descripcion de 1as mediaciones intelectivas que la ractonalidad va descubriendo
en su libre transcurrir En 1968 dicto 1as lecciones publicadas bajo el titulo de
Estructura dinamica de la realidad, donde desarrolla esta idea de mundo que

aqui tiene ya clara, pero que la critica le obligara a definir mejor "es menester
consignar que en el mundo, mds que una conexion de realidades sustantivas estrictamente
indrviduales lo que tenemos es una gradacidn, mejor dicho, un movimiento progresivo y
evolutivo desde la realidad meramente singular a la estricta realidad individual sustantiva”
(SE 171} Como en EDR se queja de que SE fue considerado un libro estatico,

puramente quiescente vy de conceptos, puede comprobarse si tiene Zubir
razén 0 sito que falld fue et modo de hacer filosofia en aquel momento, y mas
concretamente, el modo de leerio a él

"Llamo individuo, en sentide "material”, a lo que tiene unidad fisica independiente.
Podria pensarse entonces gue sdlo la complexidn constitucional entera es individual y que,
por tante, no lo es el mero sistema de notas constitutivas. Pues bien, decimos, por el
contrario, que lo constitutivo es por si solo, dentro del sistema constitucional, algo
individual. Es verdad que el individuo es tan sdlo el sistema constitucional completo; pero
su individualidad le viene radicalmente de su sistema de notas constitutivas. Este sistema
no es un mndividuo nuclear dentro del gran individuo que fuera el sistema constitucional;
porque ya hemos diche gue la esencia no es una ‘"cosa” esencial, sino tan sdlo el
“momento” esencial o nuclear de la cosa, un subsistema, el subsistema fundamental. El
"individuo"” es, ciertamente, el sistema sustantivo, y sélo él: pero su individualidad”
le viene de su “momento” constitutive. No confundamos el individuo con su
individualidad misma" (SE 212).

¢Qué es lo que estd buscando Zubtri con esta aparentemente innecesaria
sutileza? Si el individuo es perceptible por su existencia fisica independiente,
cqué sentido tiene fijar la individuahdad en el subsistema constitutivo esencial?
<POr qué afirmar “gue la esencta es formalmente individual en sentido estricto”? (SE
213) Larespuesta esta en el ambiente Hasta tal punto es evidente que cuesta
trabajo veria Estamos tan famiiarizados con la "1deologia” que la niega que
puede parecer ingenuo pretender afirmar fa incdividualidad en contra de la
enorme presion social que hoy se ejerce sobre ella El que Aristoteles afirmara

64



qgue para el individuo puede ser preferible la muerte a una vida deshonrosa,
suele obviarse como una exageracion griega Y aunque esta exageracion no
concuerde con |la explicacion topica de la virtud como "justo medio”, se puede
atribuir al copista Siempre habra hipotesis ad hoc  El lenguaje lo admite, y en
el lenguaje "todo vale"

1.5 Crisis de la individualidad

Pero no en la realidad Zubiri esta tratando de explicar la experiencia de
la humanidad en el presente siglo Y no una parte de la experiencia, sino toda
ella tanto la experiencia politica histérica, como la experiencia cientifica
veamos

Desde el punto de vista de la convivencia poiitica, aquella que le permitio
decir a Aristoteles que el hombre s un animal politico o social, nos hemos
encontrado con que {as naciones europeas se han enzarzado en guerras a las
que, afortunadamente, supieron poner algun freno para no llegar al exterminio
mutuo Sin embargo, muchos iIndividuos si fueron exterminados transgrediendo
toda normatividad moral y manteniendo exclustvamente la convencién de lo
"politicamente correcto” S se sanciona a los judios, "algun motivo habria”
<QuIén puede pensar que aquellos a quienes ha dado sus votos va a transgredir
todas las leyes humanas vy divinas sin justificacion posible? Asi, 1a psicologia
acude al servicio del tirano, elegido ahora "democraticamente” La propaganda
medidtica en ascenso se encargaba luego de buscar la causa y repetirla
indefinildamente, porque "una mentira dicha un millén de veces es una
verdad"

Este individuo, materialmente separado de los demas, in-diviso € In-
dependiente, tiene la posibilidad de hacer uso de su individuahdad constitutiva,
- del sub-sistema individual estricto -, y permanecer atento a la realidad que le
habla desde dentro, desde el subsistema casi tan coherencial como el propio,
que le habla de su phylum, de su linaje humanc Puede permanecer atento al
hombre interior que habla alli donde la hbertad metafisica es su mds preciado
don O puede dejarse inundar por las concreciones constitucionales, que sin
duda también con-forman su independencia fisica, pero no su individualidad
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moral, porque son vestidos de quita y pon y no inamisibles estructuras de su
propia realidad

¢COmMo explicar de otro modo "la mala conciencia“? .Como explicar et
iInfinIto peso que ha guedado en la conciencia Individual europea, y para cuya
catarsis no se ha encontrado otro camino gue matar la individualidad? Como
quienes matan al mensaero de malas noticias, Europa viene haciéndose un
harakiri sistematico, una {obotomia multiple, cada vez que alguno de sus hijos
dotado con una individualidad poderosa, - lo mejor de ella misma al fin, que ha
creado la unica via hacia 1a humanidad latente en la especie -, habla de, desde,
en pro, 0 por, la indiwvidualidad Es el tema de nuestro tiempo Heidegger
habld de la "caida" en el se impersonal Como si debtéramos temer que la
iIndividualidad tuwviera que caer en las conocidas aberraciones La inseguridad
ontologica se ha extendido hasta invadir 10s mas reconditos eslabones
educativos Carente de maestros, puesto que los destierra o 1os silencia, Europa
languidece Pero como seguimos, todos los europeos, respirando la atmésfera
enrarecida de esta historia, tenemos gue explicar como fue posible La distincién
entre el subsistema constitutivo, y el sistema sustantivo que Io engloba fue la
respuesta de Zubiri Porgue el sujeto psicoldgico puede negarse libremente a
entrar con su Inteligencia en el sistema que constituye su individualidad y que
le permite ver la individualidad de los demas SoOlo desde ahi se puede ver al
otro, no como un "cada cual" nstrumentalizable socialmente con todos los
requisitos legales, sino como una individualidad unica e insustituible en el
mundo

Pero con esta distincion también da respuesta a la experiencia cientifica
de nuestro siglo ° Ha sido ahora cuando la crisis de fundamentos de |a fisica
en las primeras décadas del siglo, se ha unido a otras crisis, como la de 1a
matematica v la biologia, para hacernos tomar conctencia de que la realidad es
mucho mas amplha y rica de notas que la suma de |0 que estudian todas las
cienclas en conjunto

Hoy podemos aislar el sistema constitutivo, y mostrar que lo hemos
aislado reproduciendo nuevos individuos a partir de € Sin duda, guedan notas
por aislar y trabajo matemadtico por hacer en todas las ciencias, pero sabemos

z Conviene recordar ak respecto que no fue un azar que compartiera con Severe Ochoa el premio Ramon y Cajal a la

investigacién  Mientras el biologo descubnd partes del codige genético, el metafisico describié cOmo es plausible articular
aquellos descubrimientas con ta unica realidad que admite un grado de libertad inteligente
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aue !a tecnologia actual permite hacer cosas para las que nuestra ética todavia
no esta preparada Si desterritorializamos el ethos, si le quitamos el unico suelo
que fo sustenta la individualidad humana, habremos producido la "mutaciéon”
mas grande y de mas imprevisibles consecuencias de la historia

“La sustantividad se individualiza, porgue sus notas constitutivas forman ya de
suyo un subsistema formalmente individualizado, mejor dicho, el momento formalmente
mdividual del individuo sustantive” (SE 214). Ahora bien, siI esto es verdad, sl la
esencia es formalmente individual en sentido estricto, deberemos preguntarnos
dénde gueda la esencial unidad del género humano O sI, como decia
Njetzsche, 1o que es esenclal es la desiguaidad de los individuos, y la Jerarquia

Ademas, 13 incividuahdad de la esencia humana plantea el problema de
la nconmensurabiidad con Ias demads, es decir, que la medida de una no sirve
para medir a las otras O, dicho de otra manera, se trata de saber si hay
alguna, o algunas, dimensiones de la sustantividad que son exclusivas de la
individualidad concreta Los individuos sertan distintos e irreductibles a una
condicion comun

Lo esencial de nuestro problema no es que los individuos vivan en
diferentes sociedades, adquieran distintos habitos culturales o linguisticos,
logren un mavyor 0 menor grado de domimo de las técnicas o de |as ciencias,
etc Porque todas estas notas estan en el ambito de la concrecion, son notas que
ubican hermenéuticamente la realidad factual de los individuos, o de la obra
que estudiamos, pero no nos dicen nada de la individualidad misma, ni de co6mo
es esta posible Es evidente que son determinaciones del individuo, pero

“determinan a algo que ya es determinadamente irreductible; es decir, a algo que tiene una
umidad intrinseca y formalmente distinta en su propio sistema constitutive” (SE 214/,

Pero entonces “se mas dird, los individuos diferirian esencialmente; esto es,
serian todos esencralmente distintos, lo cual parece absurdo, pues todos los hombres, por
ejemplo, son esencialmente iguales; en lo que no difieren es justamente en su esencia.
Toda diferencia entre elfos, aparte su incomunicable singularidad, habria de ser, pues,
forzosamente mesencial 0, como suele decirse en términos de Escuela, accidental” (SE
215).

Zubir esta tratando de responder a Nietzsche Si el superhombre tiene
algun sentido es la superacidn del mhiismo, de la impotencia vital que
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sobrecoge a los demasiados cuando se agavillan en torno al Estado, que miente
en todas 1as lenguas S para Nietzsche “ef mhilismo es la conclusidn final de 1a idgica de
nuestros grandes valores e ideales’., €NLONCES  “ef mhilismo radical es el convencimiento da I shsoluts
inconsistencia de /a axistencia, cuando se trata de los supuestos valores reconocidos, y. por afiadidura, sl
entender gue no tenemos el mds mimmo derecho a establecer un mis alld o un ensi da las cosas que
sea "dwine", que sea la persomficacién de fa moral”’, Y deberiamos ser capaces de salir de
este extravio de la humanidad recobrando los Instintos fundamentales mediante
una profunda transformacion del modo de vida, (adviertase de paso que este
es también el diagnostico de Marx, otro de Jos grandes analistas del siglo X1X0,
gue exige una superacion de 1a metafisica Como s! un retorno a la biologia
pudiera ser solucion para la intehgencia

Aparte de la conocida animadversion del fildlogo Nietzsche hacia la
esencia de la filosofla occidental, de cuyas contradicciones participa en mucho
mavyor grado del que él y sus lectores superficiales son conscientes, {o que hay
de verdad en esta descripcidn del alma europea es la impotencia para admitir
una realidad que se ha hecho mucho mds cambiante, que deviene a mayor
ritmo temporal del gue venia aconteciendo La magnitud de este incremento
de 12 velocidad en el devenir temporal ha sido suficiente para hacer que |os
individuos tomen conciencia de que, en su propio decurso vital, en la duracién
de su vida individual, et cambio los sobre-coge inundatoriamente, los desborda,
y los arrastra a orbitas impredecibles s6lo unas décadas antes Este arrastre
produce la sensacion del abismo, de ia falta de fundamento Puesto que los ha
dejado sin paradigmas, la crisis simultdnea de todos los valores intelectuales y
morales gue habian venido cambiando articuladamente en la histona produce
vértigo

La lucidez analitica de Nietzsche se muestra en que lo vid antes que nadie,
cuando todavia la cuitura occidental siesteaba a la sombra de su afieja
metafisica, sin advertir que, 0 se producia una profunda transformacioén, o
moriria de inanicién, poratrofila Nadie habla de la "muerte de la dptica®, nide
la "muerte del derecho", y basta teer la éptica de Newton, o0 el derecho de
finales del siglo XIX para advertir que estan en la misma relacién con sus
herederos que 1a que "deblera mantener" la metafisica aristotélica, kantiana,
o hegeliana con los suyos Quizas el problema no esté tanto en "la metafisica”,

5 Cit por J CONWL Ef crepusculo de fa metafisica Anthropos Barcelona 1988 p 131
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como en la sofistica imperante, y en la retérica mediatica

El nimlismo (cuidado con el lenguaje, una vez mas') designa un estado
contagloso del espirtu colectivo Pero quienes estan enfermos de é€! son los
individuos que, cuando viven en socledades afectadas por él, creen que no hay
remedio a sus males de faita de fe en si mismos La falta de fe en si mismo de
cada uno de los individuos, de autorrespeto como valor maximo que impulsa
al Individuo a oponerse a toda injusticia *, suele paliarse mediante el recurso
al gregarismo, a mecanismaoes psiguicos que no satisfacen [as demandas actuales,
pero protegen de ia insatisfaccion individual de no lograrlas

Pero si admitimos “gue la individualidad afecta a /a esencia, esto es, haria
esencialmente distintas de un mode intrinseco y entitative a las sustantividades. Los

individuas se diferencian esencialmente” (SE 215, entonces nos encontrariamos
obligados, sI queremaos mantener un minimo de autorrespeto, a producir un
cambio profundo en nuestro comportamiento moral

La metafisica platdnica y aristotélica da un rango metafisico primario a
los individuos, pero cuando quiere describirlos no encuentra otro modo que
incidir en la via de la predicacion, de modo que sumando predicados al sujeto
vaya afinandose la definicion del individuo Como Ios predicados linguisticos no
alcanzan 1a individualidad, a 1o que se termina llegando es a la definicion de la
especie La dentificacion ulterior de ia especie con su definicién, dié lugar a la
logificacion de la inteligencia

El avance filosofico-cientifico platdnico consistié en buscar las
articulaciones de lo real, del mismo modo que el buen carnicero busca las
coyunturas por las que separar la carne de |a pieza que vende De modo que
cuando tenemaos a |a vista una clase de objetos, poseedores por tanto de alguna
caracteristica comun que los constituye en “clase", se busca un predicado
Intrinseco minimo en el que todos los miembros de la clase convengan. Se trata
de encontrar 1a diferencia minima expresable entre los individuos de "esta

a Cf J RAWLS, Teora delajusticia, FCE, Madnd 1993 ' Cuando es necesario tenemos gue tomar en cuenta el bien
primario esencial det respeto por s mismo vy el hecho de que una socledad bien ordenada es una unidn social de uniones
sociales (p 1301 ES claramente racionat para los hombres asegurarse el respeto a sl mismos Es necesario tener un sentigo
de su propio valor s1 es que se ha de perseguir una concepcidn del bien con satisfaccion y sintiendo placer ensu realizacién
El respeto por Uno mMismo no es tanto una parte de cualquier plan racional de vida como el sentimiento de que vale la pena
llevar a capo el propio plan Ahora bien, el respeto que tenemaos por Nosotros miIsmos depende normalmente del respeto por
los demas Si no senttmos gue Nuestros esfuerzos son respetados por elios, es dificil, s1 no imposible, que mantengamaos la
conviccion de que nuestros objetivos merecen ser promovidos” (p 2080 En vanas ocasiones he sefialado que tal vez el bien
primario mas importante sea el del autorrespeto” (p 485}
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ciase"” de objetos v las demas "clases" Pero si vemos bien el termino del
andlisis, comprobamos que se queda en (a pura exterioridad del individuo, no
envuelve ninguna nota o momento Individuante, pero envuelve la diferencia
radical entre una especie y otra “la coyuntura es agquel punto en que una nueva nota

divide ambas posibilidades en la realidad, y reduce el génera a una sola especie” (SE 217).

1.6 Un nuevo concepto de individuo

Puesto que el resuitado de la investigacion es solidario de su método,
resulta que sI comenzamos por 1a vision del género y vamos dividiéndolo hasta

concluir en las especies “toda diferencia esencial tiene en esta concepeidn un cardcter
concreto: ser "divisor” Por tanto, toda diferencia esencial es diferencia quidditativa,
diferencia especifica” (SE 217). Y asi resulta que hemos llegado hasta donde la
metafisica prekantiana podia llegar, pero no a donde la postkantiana debe
llegar Que es, por supuesto, a la realidad individual

Definida asi la especie, decir que los individuos pertenecientes a la musma
pueden diferir esencialmente es contradictorio, por definicion Fue 1a tesis de
Aristételes Pero ya hemos visto que esta via de aproximacion a la especie es
antigua, sigue el método disponible entonces, a saber concretar la esencia
sumandole predicados, y puede ser mejorada en la actuahdad En mi opinion,
el mejor Intento para superar este estado de cosas durante el siglo XX ha sido
el realizado por Zubiri

Por la via aristotélica, “fa esencra serfa minimidad de coincidencia y ultimidad
de indivision” (SE 218, pero por esta via la esencia s6lo puede alcanzar a ser el
correlato de la definiedn Y la esencial heterogeneidad entre realidad y
lenguaje nos impide determinar univocamente la esencia por esta via La
realidad es previa a toda predicacién Incluso el hecho de gue haya un ser
locuente, cuya accién predicativa defina su esencia, s ya un acontecimiento real
previo al uso linguistico que haga de su facultad l0gica

Tanto st se es kantiano y se postula el noumenon para expilicar la
indemostrable raiz no empirica de la ibertad, como s se es aristotelico, y se
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describe la diferencia especifica por la via metodica predicativa, 1o que estamos
haciendo, 10 sepamos 0 no, es apoyarnos socbre alge ante-predicativo para
explicar la predicacidn en un caso, o la sintesis apridrica del conocimiento en

otro En ambos casos, partimos de una imagen mental, y buscamos luego |as
coyunturas naturales para hacer de ellas l0s predicados pertinentes

“Se parte ya de que "vemos" que el hambre es racional y animal, y después, sélo
después, se hace de la racionalidad la ditima diferencia especifica. Ahora bien, esto es
abandonar expresamente la via predicativa y dar rango primario a la realidad fisica. El
dtomon eidos, en efecto, por ser antepredicative es algo fisico, y sus coyunturas mismas
son justamente “naturales”, esto es, fisicas. En la medida misma en que son naturales,
son antepredicativas. Por tanto, nos hallamos remitides de la guirddidad, como predicado,
a la realidad fisica” (SE 218-219).

Este es el Inevitable paso que |a filosofia tiene que dar s1 quiere salir det
idealismo transcendental en que la puso Kant Es verdad que nada nos es dado
SiNO en la aprehension, pero es que la aprehensidn nos da la realidad, 1a unica
a la que tenemos acceso No hay otra realidad detrds de la "aparente” vy
fenoménica con gue trabaja la ciencia Hay un sélo mundo, cuya realidad es la
gue nuestra inteligencia detecta Inteligencia y realidad coinciden un poco por
delante de donde el lenguaje toma contacto con ambas

Asi, el trabajo de 1a Inteligencia es Ir a Ia cosa en su reahdad fisica, y
permanecer en ella atendiendo a su realidad fisica, para averiguar 1o gue en esa
realidad le confiere su maxima coincidencia pre-individual, asi como su estricta

individualidad S6lo asi "pedremos ver si toda diferencia esencial es diferencia "de”
esencia, y si la quiddidad es el todo de /a esencia” (SE 219). Porque puede que

encontremos que ia quiddidad es el subsistema especlable gue todo individuo
comporta, v que la individuaiidad estricta sea atin mas fundamental, esté mas
en la raiz de la propia realidad humana

" . La esencia es el sistema de notas fisicas necesarsas y suficientes para que una
realitlad sustantiva tenga sus demds caracteres; y su razén formal es la autosuficiencia
de aquellas notas, esto es, la capacidad de formar "por si mismas” sistemas sustantivos.
Y en este sentido, 1a esencia fisica es un absoluto factual. Por consiguiente, en cuanto

momento fisico y real de la sustantividad, la esencia no es en primera linea aquello en que
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coinciden todos los individuos que 13 poseen, esto es, no es quiddidad, sino constitutividad
intraindividual, De ahi que sea necesaria una concepcion adecuada de los caracteres de
{a esencia, distinta de la concepcign usual” (SE 219).

Ya he mencionado en varias ocasiones €l "giro finguistico” dado por la
filosofia en el siglo XX Podria objetarse que s la esencia va a ser ahora definida
por 1a ciencia ¢para qué hablar ya de esencia? cqué sentido tiene hablar de
esencia, si es un absoluto factual? E! encanto magico de la "esencia® como lo
oculto y nouménico desaparece, y la metafisica ya no es lo que era De ahi a
decir gue ya no es nada, que s6lo es el ultimo humoe de un fuego extinguido,
falta muy poco Pero es prematuro hablar de muerte de la metafisica. En un
siglo en el que l1a muerte criminal ha sido 1a norma, se ha hablado de la muerte
del teatro, de la novela, de! sujeto, de la metafisica, et¢ Sin embargo ninguna
de esas muertes ha sido definitiva Solo la de los individuos 10 es Por otra parte,
1a ciencia, al erigirse en el discurso domtnante, imprime a todos los temas que
trata la huella del procedimiento con que o hace Y para muchos, el método
clentifico clega la visién de otros recursos procedimentales de investigacion
Atenerse solo a los proporcionados por las clencias significa una amplia
mutiacién de la realidad

El andlisis del concepto tradicional de esencia ° nos ha descubierto sus
tres caracteres fundamentales minimidad, ultimidad y diferencia esencial.
st los disociamos de la interpretacion que de ellos dié la metafisica tradicional,
nos encontraremos, a la vez, con una nueva concepcion de 1a esenclia humana,
y ¢on una metafisica transformada

En la metafisica tradicional, minimidad es minimo de coincidencia entre
los Individuos de una clase Uitimidad es indiviston Diferencia esencial es
diferencia "de" esencia, diferencia entre especies St consideramos estos tres
caracteres inciuidos en el subsistema especiable, en {a guiddidad o esquema
reproductor, porgue ignoramos cualquier otra forma de conceptuar la especie,
no es de extrafiar que el individuo fisico, el Unico gue hay, resulte despreciable

5 Este trabajo pretende ser la extraccion de [a etica subyacente en 1a metafisica de Zubin por tanto Ia esencia a la que
me refiero permanentemente €5 la humana Es evidente que Zubir tiene en mente mas cosas que el hombre cuando habla
de la esencia en general, pero, puesto que hay que leer Sobre la esencla ala luz de la tntogia sobre la inteligencia, debemos
suponer que fa pregunta por la esencia ne es posibie M4s que para un ser para el que ia mnterrogacion es la forma suprema
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ante la magnifica unidad indivisa de ta especie

Pero si 10s consideramos momentos constitutivos de 1a esencia fisica,
pueden dar lugar a una conceptuacton de la esencla que nos permita articular
0 especiable vy 10 sociable dei individuo comao subsistemas de [a individualidad
fisica, la unica real

Minimidad no es, en 1a esencia fisica, momento de coincidencia inter-
ndwidual, “abstrarde en forma de predicado mimmo, sino que es un momento de las
notas fisicas constitucionales intra-individuales, el minimo en el sentido de "necesidad y
suficiencia”, para tener todas las demds notas constitucionales u otras; justo le que hemos

llamado lo constitutivo. No es un mimmo de coincidencia sino un minimo de constitucion”
{SE 220).

ta ultimidad es in-division, pero si o atribuimos al subsistema
quidditativo, el individuo resulta irrelevante Ahora bien, si 1a interpretamos
como “clausura sistemética, autosuficiencia en el orden constituyente” (SE 220), a
ultimidad no es ya un caracter de la especie, asequibie al lenguaje mediante la
definicion predicativa, sinoc un momento del individuo fisico, que lo constituye
como un hecho factuaimente absoluto, autosuficiente en el orden de Ia
sustantividad individual misma

Es evidente que Zubiri no ignora ia capacitacion creciente que la realidad
esta dando de si en el devenir histérico Ya he dicho que conoce muy bien los
avances en biologia, a la vez que sus indefiniciones coyunturales Por eso dice
que asignar una nota concreta al grupo de las constitutivas, o solo al de las
constitucionates serd siempre una cuestion ablerta Lo que no es discutible es
que hay notas, que son reales, y constituyen un sistema sustantivo

Y aunque a veces habla de subsistemas, 0 grupos de notas, conviene
advertir que no hay posibilidad de aislar estas “"partes’, st no es sélo
abstractivamente .. la esencia quidditativa no es una 'parte” de la esencia

constitutiva, sino tan sdlo un “momento” fisico de ella, aguel momento por el que la
esencia constitutiva de este determinado individuo coincide con la esencia constitutiva de
todos Jos demds. ... A este momento fisico como realizacién numérica de "el” organismo
animal y de "la" razon, es decir, a este momento fisico como realizacion numérica de la
especie humana, es a lo que en primera linea llamaré esencia quidditativa” (SE 221).

Se trata, Insisto, de que se nos ha hecho necesaria “abandonando el punto
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de vista predicative, hallar una conceperon de la esencia gque envolviera por si misma el
momento de “constitucion”. Con ello aparecen diferencias que afectan a fa esencia
misma. Es lo que hace falta mostrar metafisicamente” (SE 223). Porque, como ha dicho
enlap 84 ‘“un abismo separa nuestra técnica de la técmica antigua; no es sdlo una
diferencia de grado, sino una diferencia fundamental, de incalculable alcance filosdfico".

Si somos realmente conscientes de que nuestra técnica puede producir -y ya
sabemos que hay voces que dicen que aquello que es posible se harg,
independientemente de todo otro criterno -, artificiaimente entes naturales,
debemos elaborar una metafisica gue incluya una relacion correcta de nuestra
especie con la naturaleza, asi como una teoria del orden naturai y de nuestro
lugar en él °

Mientras tanto, es imprescindible elaborar un modelo de lo gue
consideramos "!o humano" en el hombre, porque los desajustes educativos van
siendo ya estruendosos, al mismo tiempo que crecen las demandas de
solidaridad y proximidad entre tos hombres

Negar ias diferencias no es el modo de resolver los problemas, porgue
aparecen mas tarde deformadas por las presiones que |as ocultaron Y en foda
esencia fisica, individual reaimente (y por definiciéon), hay una diferencia intra-

individual entre su esquema quidditativo “y fo constitutive-individual, una diferencia
que es diferencia esencial y que, sin embargo, deja intacta la identidad especifica,
quidditativa, cuando ésta existe” (SE 222).

son estas diferencias internas las que han de ser respetadas por las
estructuras externas Decir que el hombre es politico por naturaleza es un topico
aristotélico, pero no Ir mas alla del topico es mantenerse a la altura historica del
estagirita, dando lugar, con toda razon, a 1a irénica mirada de I1a ciencia, tan
dindmica ella, y tan fecunda La respuesta a Nietzsche no debe ser literaria, sino
metafisicamente fundada en la diferencia especifica Esta diferencia es la
inteligencia sentiente La posibilidad misma de la ciencia esta fundada en esta
inteligencla, cuya aprehensién primordial de realidad abre, mediante la
transcendentalidad, el infinito espacio de la realidad Es en este espacio donde

hay que fundar la ética Pues “ef modo cemo cada sustantividad estricta tiene de ser

5 CF } RAWLS Teora defajustcla FCE, Madnd 1993, p 566
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“una” es justo la constitucion” (SE 223).

En el nivel de interdisciplinariedad de las 1deas en el que Nos movemos
actualmente, Zubiri fue uno de |os primeros que no tuvo reparos en utilizar
términos provenientes de las ciencias para enriguecerlos filosoficamente Es lo
mismo que hacen algunos cientificos cuando eligen términos filosoficos o éticos
para tratarlos con el rigor propio de su ciencia, aungue los priven de algunas
connotaciones tradicionales ’

“El phylum es el esquema constitutive, y la especie es lo que constituye la
pertenencia de un engendrado a su phylum, el hecho de estar constiturdo segtin un mismo
esquema constitutivo. .. Es un concepto de especie estrictamente filosdfico, y no
simplemente bioldgico. No existe distincion ninguna entre una especie "bioldgica” y una
especre “filoséfica”, y las dificultades que puedan existir para determipar la una son
idénticas a las dificultades que puedan existir para determinar la otra. £l que de hecho
nadie puede aprehender todes los procesos generantes no prueba la falsedad del
concepto sing el cardcter meramente aproximative y parcial de muchisimos caracteres
considerades como especificas” (SE 245).

S, como veremos, la formalidad de realidad es ella misma aprehendida
en el acto que aprehende 10 otro que ella, esto no significa que, por esto
mIsSMo, tengamos ya un conoctmiento adecuado de la intetigencia humana Sera
en funcién del modo en que cada individualidad tenga de ser "una", ¢c6mo
alcance a aprehender su propia inteligencia de 1a realidad. Y segun sea a fuerza
de imposicion de to real para cada inteligencia, se verd obligada ésta a investigar
las notas constitutivas de eso que con tanta vaguedad suele llamarse
“organismo animal”, “seres vivos”, "racionalidad”, etc etc

La especie se define como “ef grupe de notas constitutivas por las que una
esencia constitutiva pertenece a un phylum determinade” (SE 246). Si se entiende bien

esta definicidn vemos que el esquema filético conforma lo que en cada
individuo hay de especie Las diferencias individuales son esenciales, peroc en la

7 Cf R DAWKINS, Ef gen egoista Las bases biolégicas de nuestra conducta, Salvat, Barcelona 1997 Desde el titulo, gue
aphica el concepto moral de "egoismo" a una secuencia de ADN, hasta la defimicion de attruismo, 0 egoIsmo para un bidlogo
Podemos comparar ese significado de ‘altruismo  con el que utiiza el psicélogo Goleman en su conocido ibro sobre "La
nteligencia emocional®, © con el que emplea el jurista Rawls en su libro “Teona de ta justicia’ No tengo nada que objetar a
esta practica de nterconectar las ciencias entre si prestandose reciprocamente vocablos unas a otras S6lo reclamar para la
metafisica el mismo derecho
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especie Porque, si  "la esencia es ultimidad constitutiva individual” (SE 248), la
Importancia educativa que demos a este hecho producird sus frutos Parece que
el que ha dado hasta ahora ha sido la atrofia del sujeto, que sobrevive
amenazado de extincidén Es lo que se ha llamado nihilismo  Quizas esté cerca |a
hora en que la evaluacion de {a realidad que hagan las instituciones directivas
de la humanidad aconseje dar preponderancia a la individuahdad constitutiva
Estoy seguro que no perjudicara a la justicia vy a la fraternidad humanas mas de
lo gue lo esta haciendo el diseno educativo vigente

Por tanto, sI alteramos et valor relativo de una nota respecto a 1as demas
puede que la mismidad esencial no se vea alterada, si la nota pertenece al orden
de la concrecidn Pero si alteramos 0 detraemaos una nota constitutiva, la esencia
se vera destruida en su realidad fisica Por esto podemos decir que “ir contra la

esencia no es un contrasentito, sine una contra-realidad” (SE 245). Es 10 que describio
Nietzsche cuando considerd que la realidad humana puede ser alterada,
adulterada indefinidamente Y lo que definiié Marx mediante ia alienacion
ideoldgica, expropiadora de la humanidad de! hombre Durante un momento
pudo parecer gue suprimiendo aquellas condiciones de alteracion, la especie
humana avanzaria indefinidamente hacia si misma, a través de |a progresiva
Interiorizacion de la mismidad

Sin embargo, la saturacion ideoldgica, de la que algunos han acusado al
pasado cuando han tenido el poder politico, renace permanentemente al
socaire de 1os intereses del resentimiento en lamoral “,Ante quién todos somos iguales?
(Desde qué perspectiva? ,Quidn o qué garantiza semejante nterpretacidn de valor? Nietzsche desprecis
fas masas, porque par su primacia se degenera el hombre Ante la masa los hombres no se atrevan 3 sef
ellos mismos: silo quieren sequridad y bienestar Comodided. Por eso, a pesar de las enormes posibilidades
que se le abren al hombre en la época moderna, segin Nietzsche, por la légica de la decadencis nos
sobravendrd una esclavitud espiritual como jamds la ha habido. La democracia europea acabard siendo una
“nueva y sublume configuraciin de fa esclavitud”, puesto que esclavo es aquel que depends de l2 imagen
que los demds se hacen de 61" '

La respuesta a estas preguntas es la filosofia zubiriana Sin estridencias,
sis concesiones a 1a pubhcidad, m a la retérica Sino saboreando a través de
toda la sabiduria occidental, la iInmensa tragedia del hombre europeo actual

J CONILL, £J ervgma def ammal fantistico, Tecnos, Madrid 1991, pp 313-314
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Zubiri nacié el mismo ano que otro genio espanol a quien también se le privo
de la con-vivencia Me refiero a Federico Garcia Lorca, poseedor como él de una
excepcional inteligencia sentiente, a la que la voluntad de aventura condujo por
inusitados ambitos, iImpermeables a todo vestigio de mediocridad

Con demasiada facilidad ‘fa filosofia usual ha dade siempre como supuesto gue

el término de fa "generacidn" es una esencia fisica tan sélo numéricamente distinta de

/a generante, es decir, que lo engendrado es un mero smngular” (SE 252). Si 1a identidad
individuo - especie  es inadmisible en la mayoria de los casos en que hay
generacion, es radicalmente falso cuando se refiere al hombre (Como
suponer que la mismidad de Unamuno, Ortega, Lorca o Zubiri es el resultado de
una repeticién bioldgica, a la que se afadieron algunas notas por la via de 13
concrecivn?  Conviene distinguir la  “identidad”, que es un caracter
transcendental de todo ente, a lo sumo el concepto objetivo de la nismidad,
de ese otro caracter por el gue toda sustantividad permanece siendo ia misma,
aungue nunca sea "lo" mismo, debido a la variacién originaria impresa en la
esructura dinamica de toda |a realidad

1.7 La generacion de individuos humanos

Podemos "modificar® la realidad s aiteramos alguna de las notas
nesenciales de tas sustantividades Pero sI tocamos las constitutivas podemos
dar origen a una nueva esencla La tecnologia actual esta abriendo
Insospechadas vias de penetracion en las esencias Esta circunstancia, que
acrecienta la responsabilidad moral del hombre en la historia, va unida sin
embargo en nuestros dias a una decreciente asuncion individual de esta
responsabilidad Se quiere delegar el pronunciamiento individual de la respuesta
en las instituciones Debititado el cardcter moral del individuo hasta limites
Inauditos, quiere que sea "la sociedad”, "la justicia“, "la ciencia”, etc quién
decida por él Como si las instituciones creadas contractuaimente por el hombre
no remitieran Indefectiblemente a su origen Y su origen es el ammal de
realidades, el Unico que puede hacerse cargo de la realidad, el unico que puede
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trabajar desde todos los puntos de vista posibies El unico gue puede hacer una
teoria de fo real, que incluya también 1a posicién que él mismo ha de adoptar
para dar contmurdad a su propia demanda de creacion

Por eso, cuando hablamos de "generacion” de hombres debemos saber
que, aunque el término puede usarse para referirlo a toda generacion biologica,
no significa iIgual en los diferentes grados de la reahdad Para la sustantividad

humana, “el concepte de  “génesis” tieme aqui tres momentos metafisicos.
Primeramente es un acto del generante mismo. Segundo, es un acto gue en orden a la
esencia no séfo transmite caracteres quidditatives por '"repeticign”, mas unos caracteres
individuales extraesenciales, sino que es un acto dnico y total en que se constituye la
esencia constitutiva de lo engendrado, su esencia estricta y formalmente individual. Como
esta esencia envuelve caracteres mds numerosos y ricos que fos quidditativos, resulta que
la ‘“generacidn” no es simple “repeticion”, no es un acto que meramente 'reproduce’,
sino que manteniendo la propia "mismidad” del generante, determina causalmente la
alteridad de una esencia estricta y formalmente individual, ... La determinacidn genética
no afecta, pues, tan sdélo a los momentos quidditatives sino al sistema total de los
caracteres constitutivos. Tercero... es una génesis procesual ... va llegando a ser
genéticamente. Este proceso no estd sin més univocamente "determinado”... El poder de
llegar a distintos sistemas finales no es una indiferenciada "potencia” sino que tiene una

"

precisa estructura; mas gue potencia es 'potencialidad” intrinseca de llegar a esencias

individuales distintas, una potencialidad variable desde una como “toti-potencialidad”
imcial hasta una potencialidad nula al fin del proceso genético. No es un concepto
meramente bioldgico; creo que debe dirsele un cardcter estrictamente metafisico. ... Es
potencialiad de constitucion” (SE 252-253)

La generacién es un acto del generante mismo En el caso del hombre,
mediado por la decision libre Afecta a todo el sistema constitutivo,
esenclalmente individual. La capacidad de llegar a distintos sistemas finales tiene
una precisa estructura gue las ciencias van descubriendo parsimonlosamente

A veces da la impresién de que Zubiri esta pensando en "demasiadas®
cosas cuando escribe sus proposiciones Y eso puede dar lugar a confusiones La
totl-potencialidad parece referirse a las primeras fases de |a génesis blologica
SiIn embargo, cuando nos referimos al hombre, al mismo tiempo que el
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desarrollo determinado por la estructura viva, hay que tener en cuenta ei
autoconcepto cultural, vy la capacidad tecnoldgica para incidir en el
mantenimiento v desarrolio de esa vida Dado que todo esto estd gravitando
actual y simultaneamente en el desarrollo biolégico, 1a realidad humana es el
conjunto de todos estos procesos Por tanto, la capacitacion tecnoldgica de cada
momento histérico modifica el sistema total

Hoy sabemos que puede intervenirse en 1as primeras fases de 1a génesis
(pIénsese en |os, por ahora, animales clonicos) Cuando se tenga descrito por
completo el genoma, podra intervenirse modificando el c6digo gen a gen, etc
De modo que en el sistema, cada nota estd implicando a todas las demas, no de
una forma mecanica, (st fuera asi, no habria manera de extraer la racionalidad

de la quimica inicial), SiNo  "en sentido constructe, esto es, en el sentido de que la
estructura msma del gquimismo estd intrinsecamente constituida sdlo siendo
exigencialmente "de” la racionalidad” (SE 362).

La complejidad de lo real, vislumbrada ya por algunos, entre los cuales se
encontré sin duda nuestro filésofo, exige una nueva forma de pensar, y una
nueva forma de expresarse Un nuevo lenguaje Como nuestro lenguaje todavia
lleva impresa la huella de una "psicologia® primitiva, s€ hace necesario ir
modificandolo con tanta parsimonia comao rigor

Porgue sI pudiéramos ver cualguier nota de un ser vivo €n su Ultima y
plena realidad ‘“estariamos viendo que esa nota no es “tal” como es sino en y por su
unidad exigencial con las demds, es decir, reclamandolas, y que esta “reclamacidn” es
un momento de la constitucidn intrinseca completa de la nota en cuestion” (SE 363). Si
miramos asi al hombre, cuando nos enfrentamos con la nota constitutiva
humana de la inteligencia, “comprendemos” que para €l no cabia ya un normal
funcionamiento bloguimico sI no era haciéndose cargo de la situacion como

realidad As\, “/a nweva funcidn desgajada estabiliza la desgajante; pero al propio
tiempo, ésta ha “liberado” la funcién superior Por ejemplo, en cuanto desgajada por la
actividad bioguimica, la funcion primera de la inteligencia es asegurar la estabilidad
bioldgica. Pero al hacerlo, no sélo se ha logrado la estabilidad "de” dichas funciones,
sino que se ha liberado la funcién inteligente ‘para” menesteres trans-quimicos, incluso
trans-bioldgicos" (SE 364).

conviene reparar en cémo las funciones superiores han sido reclamadas,
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exigidas, por las inferiores y mantienen su actividad sustentadas por eilas, de
tal modo que el desgajamiento exigitivo de lo superior permite a 1o inferior
continuar siendo 10 que es, y mantener al mismoe tiempo la exigencia de mas
realidad Piénsese por ejemplo, en el ambito del derecho La creacién de un
"espacto” juridico exige la ambitalizacion externa (objetivacion institucional),
e Interna {asuncidn subjetiva, moralizacion), de su posible aplicacion. Pero una
vez moralizado el individuo vy la sociedad, estabilizada la realidad juridica, la
racionalidad humana se exige mas a si misma, porque la exigencia de
racionalidad, cuya version moral es 1a dignidad, no tiene {imites conocidos
Desgajamiento exigitivo, subtension dindmica y liberacion son tres
momentos de la unidad talitativa del ser vivo Conviene recordario, para no
pedir "peras al olmo”, 0 exigir derechos, por muy fundamentales que sean, a
personas a las que se les ha privado, desde su origen, de todo derecho, incluido
el de lavida "La actvacidn plenaria de cada funcion “necesita”, en una forma a en otra,

recurrir a las demis” (SE 365). Y por eso mismo, 13 individual esencia de cada

hombre no es “tal" (esta esencla de Federico, de Javier 0 de SoOcrates)
porque tenga quimismo, sensitividad e inteligencia, sino porgue su quimismo
es constructamente sensitivo, y porque su sensibilidad es constructamente
Intelectiva Por esto es por |0 que podemos decir gue la proposicion empirista
de que nada en el Intelecto que antes no haya estado en el sentido, separa
artificialmente, mediante un lenguaje vacacional, 1o que en ningun caso esta
separado en el hombre |a sensibilidad inteligente, y |a inteligencia que sabe de
aquella

Es indudable que la diferencia ontoldgica - la distincién entre el sery el
ente -, la establece sélo un ente para quién esa diferencia es constitutiva. Este
ente ha sido descrito por Zubiri como sistema sustantivo cuya unidad
coherencial primana le dota de independencia respecto al medio vy de capacidad
de actuacién sobre él Teniendo en cuenta que su medio ambiente no es
homologable al del animal, porque no es medio de estimulacion, sino de
realidad, [0 llamamos mundo Pues bien, la nocion de individuo, y singularmente
la del humano tiene estos cuatro aspectos el momento de unidad numeral,
por el que un individuo no es otro, y se puede contar como entidad separada;
el momento de constitucion, por el que el sistema mantiene la coherencia
necesaria para subsistir, el momento de concrecion, por el que la
sustantividad es interpretable hermenéuticamente, es decir, se puede apreciar
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o que es constitutivo de lo que es meramente censtitucional, y el momento de
realidad incomunicable

1.8 Retorno a la metafisica

Conviene que nos fijemos ahora en la incomunicabilidad. Ya he dicho
gue en momentos de sofisteria dominante, la 1deologia se encarga de tapar
chapuceramente cualguier fisura gue el discurso ractonat todavia no ha logrado
explicar con el rnigor suficiente Paraddéjicamente, la impaciencta de 1a razén
perezosa se manifiesta como secuestro ideolégico del lenguaje v se expresa
como deseo de atajar desatendiendo la parsimonia de la razéon Una de las
grietas de este modo ocultadas a la visién del gran publico es el momento de
la iIncomunicabihdad de las sustancias, que en el caso del hombre alcanza el
maximo nivel, al mismo tiempo que nos exige el mayor esfuerzo por articulario
satisfactoriamente en el sistema metafisico, vy en su realizacion ética.

Hay que afirmar sin ningun falso pudor que “cada cosa real estéd
incomunicablemente separada de todas las demids” (SE 484). Para que una

sustantividad real constituya "tal” cosa es preciso que sea "de suyo" algo
separado de todo {0 demds La incapacidad de muchas cuituras para entrar en
la realidad por esas separaciones fue la fuente de su fracaso Incluso la cultura
griega, que nos faculté para la ciencia, sélo se ha mantenido vertebrando el
mundo occidental con la ayuda de la inteligencia juridica romana v la tradicion
ética semitica Aunque Intuyera bien este aspecto de ia incomunicabihdad de
los individuos, |0 desarrolld mejor en su estudio de las realidades naturales que
cuando enfrenta 1a singularidad humana Porque la estricta individualidad
personal no fue alcanzada por la filosofia cldsica griega, y tuvo que esperar
varios siglos hasta ser conceptuada con la fecundidad suficiente para dar
continuidad a la tradicion filoséfica de la gue tan orgullosos se sienten guienes
hablan de la "conversacion de occidente”

Toda realidad tiene Interior Todo "de suyo” es, por ello, tambén aigo
"SUyO" Y por pertenecerse a si misma, es decir, ser "suya" asu manera, todo
lo real es iIncomunicable Visto desde las demas realidades, la in-comunicabilidad
es la negacién de esa positiva pertenencia a si mismo, que las hace ser "suyas”.
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Parece claro que hay muchas realidades distintas, y que un factor importante
para distinguirlas es precisamente el grado de suidad obviamente diferenciable
que ostentan En cuanto ha habido una fractura, o siquiera un hiato discernible
en los aspectos ma superficiales de la realidad, 1a inteligencia cientifica se ha
apresurado sobre la 1sla para constituir una disciplina creando el vocabulario
pertinente Asise constituyo la ciencia natural Cuando se abrieron fisuras en su
inmenso bloque, aparecieron clencias mas especificas, tales como la zoologia, la
botanica, Ia geologia, etc

Pero este trabajo de la inteligencia cientifica se ejerce ya sobre un
supuesto sin fundamento Y por eso, cuando los cientificos son reaimente
excepcionales no logran evadir 1a tentacién metafisica, que ya Kant describid
como una tendencia tan natural a nuestra mente como la detectada por
Aristoteles en todos los hombres hacia el saber Porque la ciencla construye
autopistas del conocimiento, sin duda Pero quienes exploran por primera vez
el campo vy trazan un minimo sendero, asumiendo Individualmente todo el
riesgo de la aventura, son |0s poetas v los fiidsofos S610 en el siglo XIX, y s6lo
para algunas mentes, mas dadas al anahsis que a la sintesis, la metafisica se les
aparecid con el aspecto de una disciplina fésil o residual, innecesaria para el
saber, y perjudicial para la accion

Pues bien, estamos despertando, otra vez, del suefio dogmatico. La
fllosofia, $i no quiere quedar reducida a mera critica epistemologica de la
clencia, ha de retomar el espiritu kantiano y usar toda la fuerza de la razon
para encontrar la salida al “dogmatismo cientifico* y el camino de regreso a
la coherencia sistematica

“La critica no se opone al procedimiento dogmitico de la razdn en el conacimiento puro de ésia
en cuanto crencia (pues la ciencia debe ser siempre dogmética, es decir, debe demostrar con rigor a partir
de priicipios a priori seguros), sino al dogmatismo, es decir, a la pretension de avanzar con puros
conocimientos conceptuales (los filosdficos) conformes a unos principios  tal como la razén los viene
empleando desde hace mucho tiempa , st haber examinado el modo m el derecho con que llega a ollos. Ef
dogmatisme es, pues, el procedimiento dogmdtico de la razdn pura sia previa critica de s propia capacided
Esta contraposicion no quiers, pues, hablar en favor de la frivolidad charlatana bajo ol nombre pretencioso
de populsridad o incluso en favor del escepticismo, que despacha la metafisica en custro palabras. Al
contrario. la metafisica es Ia necesaria preparacion previa para pramover uns motafisica rigurosa que, como

ciencia, tiene que desarrollarse necesariamente de forma dogmética y, de acuerdo con el més estricto
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reqursrito, sistemdtica, es decir, conforme a /a escuela (no populat}” s

Quién mantenga la kantiana fe en la ciencia, en ios seguros principios a
priori de la misma, en {a fecuncidad de la critica previa al conocimiento de la
realidad, y todo eso sin dejarse llevar por la retérica populista, sino obedeciendo
la exigencia arquitectonica de la razon, es decir, la voluntad de sistema, debera
ser quién soporte el peso de la prueba Por mi parte, me contento con mostrar,
- siguiendo a Zubin -, que en toda aprehension de realidad hay mas de lo que
la “clencia empinca” dice que hay Que decir que no hay mds que lo que 13
clencia dice, o incluso que todo lo demas es irrelevante, es el dogmatismo
actual, distinto del criticado por Kant en que aquel consistia en querer avanzar
con puros conceptos filloséficos, y hoy consiste en querer avanzar con puros
conceptos cientificos Ambos olvidaban lo esencial, a saber, que so6lo para la
tnteligencia humana, ligada a ia realidad, tienen sentido unos y otros

Pues bien, la inteligencia aprehende lo real como “"de suyo”, lo

aprehende "no sdlo como independiente del acto intelectivo, sino como amterior a
él, como un prius respecto de la presentacion de su independencia: es independiente

porque es real, y no al revés” (SE 381); v, precisamente por aprehenderio como
algo real que precede y desborda a la inteligencia aprehensora, 10 aprehende
como poseedor de interioridad, es la “"suidad" de lo real Y es este momento
el que lo hace estructuralmente incomunicable

SI ahora no nos diéramos cuenta de que nos hemos metido en un nudo
filos6fico de dificil salida, seria signo de que nos hemos dejado Invadir por
alguna ideologia mas 0 menos vigente Pero ya tenemos los conceptos
suficientes para salir de toda ideologia Hemos visto que hay un esquema filético
en cada individuo Por tanto, st somos fieles a 10 que la ciencia descubre en
nosotros - aungue su traduccidn al lenguaje de la transcedentalidad y de la
libertad no sea apodictico todavia -, la Incomunicabilidad es s6lo parcial, porque
hay una comunicacion genética fundamental que nos induce ala unidad y a ia
fraternidad del género humano De modo que 1a ncomunicabilidad estructural
detectada, - no menos verdadera que la comunicabilidad, también estructural
y también detectada -, es la via de apertura individuat a la "suidad modal®, al
modo de ser “"suya" cada esencla La relevancia de esta modalidad ndividual

® | KANT, Critica de la razén pura, Alfaguara, Madrid 1989, B X000/-00VI
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permite todas las creaciones de la hbertad, todas las perspectivas de la
originahidad, toda la inmensa y gozosa diversidad de la vida.

Todo lo real se pertenece a si mismo, en este sentido es "suyo" Pero
también cada cosa real tiene un modo propio de pertencerse NoO es igual el
modo de pertenecerse a si mismo gue tiene un mero singular - una particula
subatémica, que sélo es discernible de otra numéricamente -, que el modo de
autoposeerse que tiene |a realidad del individuo por antonomasia: el hombre
Y no parece discutible ya que la diferencia sea una diferencia "cualquiera®, sino
la diferencia Jerarquica maxima, cuya ignorancia, ocultacién o soslayamiento
Inhibe |a expresion de 1o humano en el hombre Para quellos que s6lo creen en
{a clencia, bastaria aphcarles su propia fe, para que la perdieran inmediatamente.
$1 hay algun individuo humano gue no admite la preeminencia axiolégica de la
dignidad humana, bastaria situarlo en la posicion original sin 1os dos principios
rawlsianos - 0, para ser mas empirico aun, en cualquier pais con renta per capita
de 100 ddlares anuales -, para que se conviertiera en miembro de Amnistia
internacional

La suidad de los indwviduos da lugar a la incomunicabitidad estructural
entre ellos Esta incomunicabilidad de la esencia, parcial como hemos visto,
puede ser enfatizada abusivamente por las creaciones de una concreta cultura
hasta el punto de gue cada individuo, que ‘“es transcendentalmente cada cual segin
su propia constitucién, segin el propio modo de pertenecerse a si mismo, de ser suyo, y
por tante uno” (SE 488), puede quedar reducido a esta parte de su individualidad,
ala que le separa del prépmo Y una separacion, que originaimente aparece
para que sea posible la aportacion individual a la especie, motivada por un tipo
de causalidad nueva en el universo conocido la causalidad libre, puede
convertirse, reactivamente, en el infierno del "otro”

Zubirl es un gran fildésofo, y como tal, piensa sinépticamente.
Actualmente esto no es posible sl no se consigue mantener la atencion
simultdnea en los dos polos del conocimiento  en la formalidad intelectiva, y
en la reahdad que ha de conocerse Mucho antes de hablar de Ia
"incomunicabiltdad”, emergente en el maximo grado con la estricta
individuahdad, ha dicho que "o especifico as algo ciertamente "comiin", pere algo

que es comin por estar ‘"comunicado”; .. Esta comunicacion es lo que Hamaibamos

multiplicacidn por transmisin. ... De aqui el fundamento de la especificidad: es aquello que
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dentro de cada individuo lleva a la comunicacidn, a saber, Ia generacién” (SE 309-310).

El hombre, ente estructuralmente moral, esta también estructuralmente
sujeto a las leyes de la vida Y la vida |e es transmitida por generacion, es decir,
por rephicacion de la constitucidon, por re-constitucién Por tanto, que
reconozcamos esa transmision conducente a la comunicacion es nuestro deber
moral mas intimo Cdmo podemos hacerlo lo tratara Zubin en fa trilogia sobre
la inteligencia Por qué el hombre no llega a hacerlo, siéndose infiel a si mismo
en tantas ocasiones, deberdn explicarlo cienclas empiricas tales como la
sociologia, 1a economia y la etologia, por ejemplo La ética da razén del ideal de
la especle, tan real como la vida misma Las demas ciencias explican, todas
juntas, por qué el ideal no se cumple, cuales son 10s mecanismos interpuestos
en el camino del hombre hacia si mismo, Interpuestos en el camino de la
inteligencia hacia |a inteleccion de o real

Puesto que Zubiri no se ha cansado de repetir la unidad de Ia especie,
subyacente a toda sociedad, cultura, lenguaje, etc, diferentes, conviene
recordarlo a 1a hora de hablar de la incomunicabiidad. “Tal es /a funcion propia
que la unidad coherencial de la esencia constitutiva confiere por desgajamiento a su
momento filético: hace de ella una unidad consigo, una unidad de originacién, una unidad
de comunicacidn” (SE 320).

Cuando llegamos a percibir 1a estricta individualidad, la inica que puede
ser descrita en términos de individualidad personal, estamos hablando desde el
momento unitario de la comunicacion filética Desde este punto de vista,
muchas de 1as demandas morales mas repetidas parecen poco fundamentadas,
aungue intuyen el mismo origen y presienten el mismo ideal Asi por gjemplo,
cuando Sartre dice que cualquier conducta humana implica una eleccidn ante
los demds y por tanto, una pro-puesta para su opcién, lo que esta diciendo es
gue hay comunicacion posible, porque hay comunicacion real fundamentante.

Pero cuando aprehendemos la estricta individualidad, lasustantividad real
presente, ya hemos superado las limitaciones del lenguaje, y Zubiri se ve
obligado, una vez mas, a salir de él a través de él, puesto que no hay otro
camino “Por esto habrfa que introducir también aqui vocablos adecuados para evitar

confusiones. La esencia en cuanto que transcendentalmente es ya individuo, diremos que
tiene individuidad Las notas de la ulterior concrecién no hacen gue la cosa sea

individuo, sino que tenga individualidad Ya talitativamente, la diferencia es profunda: el
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individuo no se hace, sino que "es” de una vez para todas, mientras que la individualidad
se adquiere o se empobrece, y en todo caso siempre se modifica. Es la diferencia entre ser
“el” mismo y ser "lo” mismo" (SE 490).

Por €50, en un momento histérico en el que "la verdad” es retorica, el
secuestro del lenguaje no resuelve ninguno de los problemas actuales, sino que,
por el contrario, la violencia ejercida sobre el pensamiento humanistico es tal,
gque la unica forma que le queda al espintu para “expresar” el rechazo es
ofrecer al analisis 10s sintomas de la enfermedad que nos agueja. El nihilismo y
todas sus metastasis

Ante esta violencia  “cultural", la respuesta humana de mayor
continuidad en la historia ha sido el arte Ei arte ha expresado la individuatidad
incluso cuando la necesidad de afirmacidn del yo no fue tan perentoria (en los
siglos anteriores al Renacimiento) Pero hoy también el arte, producido por el
Inter-6s del yo empirico en demasiados casos, esta traicionando el ideal de la
razén Discernir ahora qué manifestaciones artisticas “expresan” la esencial
inquietud de la inteligencia, y cuaies son expresiones obsoletas del pasado es tan
arduo como entrar con solvencia en 1os lenguajes especializados de las ciencias
Ante tales dificultades me parece que no hay mas solucién gue la desconfianza
sistematica de cualquier oferta de la "razon perezosa”

O s se quiere decir asertivamente, podemos decir que se necesita
discernir lo mas nitidamente posible la "razén perezosa” de la "razon
parsimoniosa”, que trabaja tan lentamente como la experiencia de l|a realidad
exige Es la racionalidad del trabajo la que debe Imprimir el ritmo a la
nvestigacidn Y, a mi parecer, este trabajo requiere ia formacion de sujetos
fuertes, capaces de filtrar selectivamente la realidad relevante Y como la
realidad solo se da al animal de realidades, estos sujetos deben saber distinguir
entre el yo y la persona El yo es Ia realidad de cada cual, pero ser "cada cual”
no es 1o Mismo gue ser persona Zubir reclamoé en varias ocasiones la necesidad
de estudiar explicitamente un nuevo vy no tematizado tipo de causalidad, la
causahidad personal Pero para que esta causalidad pueda actuar es necesario
transcender los niveles de actuacién del yo empirico, alcanzar el yo
transcendental y asumir definitiva y omnimodamente el imperativo de la
dignidad.

Pues bien, en 1975, vuelve a tratar el problema del Yo desde la mayor
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precisidn lograda en su Intento de distinguir entre "ser" y “"realidad”. En el
apartado B del cap VvV de SH, el titulo va indica lo que pretende “el Yo
concreto como ser de la realidad sustantiva” Por supuesto gue el Yo tiene
dimensiones, y ya sabemos que las dimensiones o son de {a realidad La
dimension individual, social e historica estructuran funcionaimente al Yo. Pero
depende de cémo describamos la precisa articulacidon estructural de esas
dimensiones para que laidea del Yo produzca creaciones fértiles, o aberraciones
de a imaginacion postmetafisica

Ya hemos visto que "fo real no es algo individualizado sino algo radicalmente

individual de por si” (SH 188}, 10 cual plantea el problema adicional de diferenciar
lo que de Individual hay en todo lo real, de la forma suprema de individualidad
que es la persona Tan suprema que supera la individualidad dejandola atras, sin
olvido Y como va hemos visto que hay una precisa Jerarquia en la realidad,
debemos establecer la individualidad personal como el ultimo nivel de
autoposesion alcanzado por la realidad conocida Asf pues, todo lo real es
individual Algunos entes individuales vienen al mundo dotados de personeidad
Y todos los entes asi dotados se ven forzados a definir su individuahdad en
oposICIOn estructural a los otros entes dentro del mismo phylum Es a esta
individualidad diferencial a la que nos vamos a referir ahora.

Recordemos 1o dicho en SE. Ei esquema quidditativo es tan individual
como el constitutivo Visto desde la definicion posible - es decir, inguistica -,
el esquema replicable concierne al contenido de aquello en que
conceptivamente coinciden [0s Individuos Pero visto desde dentro (y parece
claro que si Zubirt hublera escrito hoy lo que publicé en 1962, lo verfa mas
matizado todavia), 1a funcién estructurante del esquema filético, que se realiza
fisica y numéricamente en cada tndividuo, entonces hay que pensar, con
fundamento in re, que hay '"diferentes maneras de realizar individualmente un mismo
contenido especifico, esto es, diferentes maneras de ser de la misma especie... Y esto ...
es una forzosidad por lo menos ‘“natural”. Desde el punto de vista de la funcidn
estructurante habria, por ejemplo, diferentes maneras de tener quiddidad humana,
diferentes maneras de ser hombre. Estas diferentes maneras se fundan, o cuande menos

se manifiestan, en otras tantas notas fisicas que, por tanto, son ya notas del contenido

de la esencia fisica individval. ... Por consiguiente, par razén de su funcidn estructurants,
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1a quiddidad es algo constitucionalmente diferenciado. La consideracidn funcional descubre
asi posibles diferencias esenciales en su propio contenido fisico” (SE 223).

Esto es |0 que la mejor metafisica del sigioc podia decir de Ia realidad
humana en cuanto especie constituida filéticamente Es posible que |a
"oportunidad politica” de su publicacién no fuera tan sutil como el analisis. ES
posible que todavia estemos ofuscados por la mala conciencia colectiva de tanto
crimen consentido Pero valo he dicho, esseguro qgue negando las diferencias
no las vamos a anular No lo consiguié nunca ningtin iImperio, ninguna dictadura.
No dejarlas emerger, porque son criticas con guienes ejercen el poder politico,
cuya soberania reside, sedicentemente, en el pueblo, es allenar con mala
conclencia las escasas protestas de la dignidad emergente Ocultarlas, o segarlas
de raiz, es una muestra mas del mhiismo nundatorio, impotente para
investigar {a infimtud de 1a realidad ya entrevista Pero si de algo sirve la historia,
la nuestra estd cargada de doctrina Ocultar las diferencias sélo sirve para que
aparezcan medio siglo después, deformadas por pasiones Incivicas, cargadas
de cicatrices que han de curar en el nuevo espacio de la libertad, que
permanece Infectado todavia, durante el tiempo de re-adaptacion
convaleciente, por el resentimiento acumulado

Pero Zubirt estuvo siempre ocupado, como todos los grandes tedricos
que se formaron en las primeras décadas del siglo, en aclarar |a conexion entre
el sustrato biolégico que sirve de apoyo a la estructura psiquica, y 10s recursos
de adaptacion a la realidad gue esa estructura establece y que la cultura
transmite Su primera publicacién, de la gue nunca se desdijo, puesto que
escribid un prélogo para tngleses en 1980, se titula Naturaleza, Historia, Dios.
Entender las leyes de 10 que hay y tiene origen real independiente de la
Inteligencia, entender las leyes que rigen Ia transmisién cultural de la tradicion,
ajenas a cualquier voluntad individual, pero portadoras de mas dimensiones
gue 1as explicitas, entender, finaimente, de qué modo participa Dios en la
reatidad, expuesta en el alma de la cultura, que es la filosofia, constituye su
primer programa filos6fico y biografico Pero como |a filosofia es inductora
siempre de mds dimensiones que las l6gicas descritas por las ciencias, noc es un
pasatiempo para “"philosophes’, sino el unico menester pertinente en la
actualidad La tarea de nuestro tiempo
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1.9 La individualidad diferencial

Hemos visto ya algunas dimensiones de la estructura metafisica de la
realidad, entre 1as gque se encuentra la individualidad Pero {a individualidad
tiene también ella tres aspectos que conviene diferenciar: a) toda realidad es
individual en cuanto real, b) la reahdad personal es individual en cuanto
personal. Presupone la anterior; y ¢ la reahdad personat es ndividual
diferenciandose de las demads realidades personates individuales. Es la
individualidad diferencial, que presupone los otros dos aspectos

como el Individuo humano se constituye en respectividad constitutiva
con los demds miembros de su phylum, que ademas tambien estan organizados
desde el origen en sociedades, habrd que establecer cudl es la articulaciéon
precisa entre lo individual y lo filético, por un lado Es el trabajo efectuade en
SE Y la articulacién precisa entre lo individual y lo social, por otro Es 10 que
vamos a intentar exponer ahora Me basaré en el escrito de 1975 ya mencionado

En dos ocasiones Insiste en que aqui nos vamos a refirir a 1a individualidad
diferencial exclusivamente (SH 191 y 223), es decir, a la que se configura
cuando cada uno de los Individuos del phylum, habitante en una sociedad
concreta, logra alcanzar si quiere mantener su Yo frente a los demas
miembros de la sociedad, que también son "otros' Yo

“la individualidad (diferencial]l es la determinacion del ser humano por Ia
diversidad filética, especifica. Y asi camo lo especifico de cada realidad estd fundado en
los caracteres de esta realidad, asi también la individualidad estd fundada en el ser. No
es, pues, un momento estructural de este ser, pero le pertenece intrinsecamente: 8s una
dimensidn estructural suya. Ser es ante todo ‘“ser-individuo”. ... La individualidad es uns
de las dimensiones segiin las cuales cada uno es ab-soluto. Y como este ser es la
personalidad, resulta que individualidad diferencial no es una dimensidn de la pesoneidad,
sino de la personalidad” (SH 152).

Puede decirse pues, que la personeidad es la herencia de nuestra especie,
la reafidad individual previa a la individuahdad diferencial y sobre 1a que ésta ha
de incoporar las posibilidades aproptadas que constituyan su personalidad. Es
de la maxima importancia distinguir estos niveles para poder discernir luego los
niveles de la accién S lo que queremos es definir el nivel propio de la
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moralidad, no tenemos mas remedio que distinguirio de la actividad involuntaria
del ser, y de la accién deseante del inter-és, porque, como hemos visto, el ethos
humano solo puede brotar alli donde previamente se ha alcanzado el nivel
minimo de 1a exigida morahdad

Hoy somos especiaimente sensibles - sin duda mas en la retdrica
publicitaria que en la realidad ética -, a las versiones individuales de ias notas
organicas y psiquicas, tanto naturales como apropiadas Laexperiencia individual
de la diversidad en los modos de sentir, de apetecer, de sufrir, ha crecido
exponencialmente al ritmo de las industrias imadginarias (© de la imagen).
sahemos que no todos los hombres tienen la misma capacidad intelectual, ni
volitiva, ni sentimental, ni el mismo modo, nivel o grado, de apropiacion de 1as
notas apropiandas, etc Pero sensibles a las versiones individuales del ser
personal, también 10 somos a la socialidad comun a todos los iIndividuos Lo que
se requiere es la valentia suficlente para intentar una descripcion de la interna
articulacion entre individuo v sociedad La filosofia lo hizo siempre ™, y es una
muestra de que no hay fllosofia, o languidece falta de recursos, cuando deja el
campo a la soctologia o a fa psicologia

E! hombre pertenece a una especie bioldgica Reparese en que decir esto
es relevante, pero no es definlivo para nosotros Es relevante porque no
tenerlo en cuenta supone dejar sin fundamento nuestra realidad fisica Pero no
es definitivo, poraue no es esa la diferencia gue nos constituye De todos
modos, conviene advertir que el discurso que se plantea la realidad viva ya es
"ldgIco", ¥ por tanto Indica mucho mas, y va mas alla, de lo que dice el lenguaje
de la biologia

La pertenencia a la especie es un caracter realmente impreso en la
realidad individual de cada hombre Cada uno de 10s hombres “fleva “de suyo”

en su propia forma de realidad, la referencia a otros "esquematizables’. Es ... la
"diversidad, la diversidad ... es el reflujo de lo esquemdtico sobre cada uno de los
miembros de un mismo phylum. En su virtud, cada hombre es en si mismo "diverso” en

su proma forma de realidad” {SH 191). La diversidad, asi entendida, no es una

e Piénsese en los grandes momentos de la filosofia, gue definieron los paradigmas de investigacion durante 10s grandes
penodos de la historia filosofica de ocaidente  Platdn, Anistoteles, Agustin, Tomds de Aquino, Descartes, Locke, Hume, Kant,
Hegel, Marx Nietzsche, Husserl, Herdegger, Wittgenstemn, Zubiri Todos ellos han descnito la relacién real entre el individuo y
la sociedad y han entendido por ‘real”, cada uno a su Modo v a su tiempo, un pase mas en el camino hacia la unidad de la
verdad vy la reahdad Agul Intento eXponer la version zubimana de la 'diversigad”
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ornamentacion externa al individuo va constituido, que ahora se propone
construir su personalidad apropiandose notas que la realidad fisica o social le
ofrece Es la version metafisica de la fisica versidn a ios demas gque nos
constituye S61o porque hay version, porgque estamos vertidos a los demas desde
el origen, podemos hablar de di-versidad

Se ha hecho ya un lugar comun la intencion de preservar la “diversidad”
biolégica cuando alguna especte esta en peligro de extincion Si se habla de
diversidad es porgue hay una estructura comun, que es la vida Pues bien, en la
especie humana, hay también una estructura comun, y muchas formas de
expresar esa estructura son las culturas y mentalidades Necesitamos preservar
la individuahdad diferencial de la excesiva homogeneidad a la que la presién

social la somete, esa “diversidad en /a gue cada uno estd como afirmandose en su
diversidad frente a los demds"” (SH 193, Vertido a los demads, necesitado de los

demds, los Individuos se constituyen en version mutua Como en este nivel de
la version individual a los demas juega un papel decisivo la opcidon hbre,
cualquier ab-erracidn originaria produce catastrofes historicas

Los animales viven unos con otros, en grupos, a veces jerarquizados vy
siempre regulados por estructuras genéticas, pero no con-viven Solo para el ser
lIberado de 1a estimulidad vy para qguién io que hay se presenta como "de suyo”,
como realidad, hay socliedad Conviene advertir que la definicion de “"sociedad”
como version genética de unos hombres reales a la realidad de los otros, es una
definicidn metafisica, con la que 1a "sociologia® como ciencia nada puede hacer,
pues su método se o impide Aqui nos referimos a la realidad del "otro" Una
realidad cuya adecuada aprehensién impediria “de suyo" toda in-diferencia,
porgue alude desde si misma, a la respuesta de fa nuestra propia, de la intimidad
mas intima de cada hombre, a la responsabilidad del hacerse cargo.

Y también hay que recordar {porgue cuaiquier olvido es inmoral), que
la version de los individuos sociales a la "realidad” de los otros admite todos los
grados de libertad y de responsabiidad que podemos ver en la conducta del
hombre reflejada por la historia (como ciencia) del siglo XX.

Por eso, podemos hablar de convivencia animal En las colmenas, en 10s
hormigueros y en 10s rebaios, sus Individuos viven junto a, y con, 1os otros. Pero
no debemos dejarnos confundir por ias palabras, puesto que su aplicaciéon a
diversas realidades no las hace iguates por el hecho de que nosotros nc sepamos
ver la diferencia Si interpretamos la convivencia humana "desde” ia etologia,
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reducimos la singularidad de nuestra diferencia a niveles mas simples, solo
porque asi nos resulta mas comprensibie 1o que de otro modo nos resulta
enigmatico Y quizds estemos en una época en la que el enigma nos resulte
0dI0s0, v |a faita de valor para asumir su presencia racionatmente, la deficiente
comprension para él sea nuestro caracter definitorio

Zubiri sabe de las dificultades metodolégicas de la sociologia ', v no
ignora que las personas pueden estar vertidas a las otras sélo en tanto que
"otras”, [0 que da lugar a una forma de convivencia “iImpersonal”, propia de las
personas, que pueden reducir Ia dimensidn personal en algunos tipos de
refacion, por ejemplo, laboral, o pueden estar vertidas a |as demas en tanto que
personas, 10 que da lugar a 1a "comunidn personal® Como veremos, €s solo
desde esta version desde donde unicamente puede constiuirse Ia sociedad
humana, aunque la "soclologia”, como ciencia que quiere constituirse en saber
de la sociedad, - y siguiendo un modelo muy similar al que siguié la psicologla
clentifica -, va a |\gnorar la interioridad de Ia comunién entre personas, para
estudiar 1a exterioridad de sus conductas soctales

Para no generar confusion terminolégica, ni impedir la comprension de
los fendmenos humanos, inabarcables si1 ignoramos alguno de los modos de
"version" a los demds, conviene definir la "sociedad” como quiere la ciencia
que la estudia “sseciacion impersonal de personas” (SH 195 La sociedad es
constitutivamente impersonal En ella cada persona ocupa un lugar Como
ocupar un lugar, tener un puesto social, o ejercer un rol, es lo caracteristico de
la sociedad, una pequena falta de vigiancia, de atencion, puede hacer creer gue
todo aquello gue no ocupe un lugar, ¢ ejerza un rol visible y tematizable, no es
nada Y lapersona, como lo ab-soluto de la individualidad humana, desaparezca
de la sociedad Porque lo detectable es 1a alteridad util de las personas Si
necesitamos un taxi, seremos conducidos por el "taxista”, en cuanto trabajador
del tax), no en cuanto persona Si necesitamos un puesto escolar para un nifio,
buscamos un centro donde los "trabajadores” de la ensefianza brinden servicios
ajustados al mercado laboral, etc  Sin embargo, la persona siente la deficiencia
de este modo impersonal de vivir cuando toda su vida queda reducida a
formas sociales de vida, a pura exterioridad Entonces, cuando la interioridad tan

1"
Fue uno de los grandes de 1a sociotogia, Max weber el que adwirtid, yaen 1913 “en el momento actual, prevalece

8N nuestra disCIpIina algo parecide a una pestitencta metodoidgica  La anatomia se convierte en algo reaimente iImportante
cuando algo va mal Cf & problema de la irracionalidad en (as ciencias sociaies, Tecnos, Madrid 1985, p X
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arduamente conquistada a través de la experiencia historica transmitida a través
de la educacion humana (educacion gue, obviamente, no es sélo
adiestramiento}, es menospreciada sistematicamente, salta la valvuia de
seguridad y se enciende el indicador de que ese modo de vivir es parcial,
deficiente, deprimente aniquilante

La tesis que defiende Zubiri es que solo desde 1a asuncion de realidad, la
suya propia, v la de los demas, inclusa en su propio esguema constitutivo, el
individuo humano alcanza {a plenitud de sus posibilidades, 1a suidad maxima de
su persona Porgue solo logrando el relative absoluto al que estd llamado,
responde adecuadamente al deber estructural que lo constituye

Conviene defimir bien los conceptos, porque de esas definiciones emana
la fecundidad teorica ulterior, o los malentendidos de la saturadora ideologia.
La diversidad es aqui entendida como algo positivo, como 1a dimensidn de |a
incividuahdad humana en la que ésta esta afirmandose frente a todas las demas
individualidades que la circundan Habitualmente se entiende la diversidad de
modo puramente negativo, como “alteridad” del otro individuo gue se opone
a mi, no como individuo esencialmente diferente puesto gue su esencia €s
individual, sino que se opone desde su alteridad singular numerable Asi, l0s
conservacionistas hablan de que debe conservarse la "diversidad bioldgica”, o
de que debemos luchar por mantener la "diversidad cuitural”, como elementos
de la altenidad discernibie entre especies vivas o entre culturas humanas.

Entender la intima articulacion que estoy intentando explicar es entender
a Zubiri  S1 en un mundo en el que la dominancia de lo "soctal” se ha
convertido en omnimoda "%, no logramos discernir [0 social como coercién
- objeto de la ciencia socioldgica - de lo social como vocacidon de comunidad
personal, la confusién conceptual nos llevara sin remedio a querer con-vertir lo
inconvertible Es decir, 1a ética en analisis del lenguaje, 0 en superestructura
psicologica, o ideologia social, etc  La ética es la filosofia del presente, la

Mientras escribo estas paginas presencio el inefable especticulo medidtico del Jefe del Estado mas poderoso de 1a
Tierra compareciente ante fas camaras para dar la "versidn" {repdrese en el vocablo) que mas le favorezca, 0 que menos
apoyo politico te reste, sobre 105 "hechos™ de 10s que se leacusa El problema ético hace tiempo que desaparecid, si es que
en algun momento estuvo presente Lo gue aquf se Juega es la "apariencia publica, externa® de un cargo de maxima
responsabiidad en nuestro mundo Para saber cual era la versidn adecuada, nada mejor gue hacer una encuesta previa, que
pomendo todos 10s recursos de ia ciencia socioidgica al servicio de la "apariencia® permita el trnunfo de una mentira sobre
todas las demas Sin embargo enla confesién" publica del presidente de tos EEUU de América, hubo alusiones ala "vida
privada v a los sentimientos individuales de un hombre que ha faltado ala confianza y a la fidelidad debidas a su esposa y
asu familia Creo que es un paradigma 'real" de la saturacién 1deoldgica en la que vivimos, donde |a diversidad positiva -
inexistente  s610 sirve como postutado para disculparse de los errores politicos cometidos desde 1a mera alteridad soclal
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respuesta a 1a cuarta pregunta de Kant, el movimiento de la inteligencia hacia
si, movimiento que incluye la realidad detectada Lo que ha ocurndo en nuestra
tradicion filosofica occidental es que, después de Kant, se ha generado una
aspectualizactén janica entre lo en-si y lo para-mi, entre lo allende la aprehension
y 1o aquende de la misma, que es ya, para nosotros, una conceptualizacion
obviamente deficiente El Ultimo intento metafisico de occidente, el de Hegel,
no ha sido escuchado con suficiente atencion, probablemente porque guienes
tenian el dominio de su intrnincado 1dioma no tuvieron el autodominio moral
suficiente (no me parece casual que hayan sido elios, los centroeuropeos, 10s
directores de la historia en el siglo XX, con las consecuencias conocidas), para
continuar 1a busgqueda de realidad, e Insolventes moralmente, dieron por
finalizada esa via que es - a mi parecer repito -, |a urica que tiene fecundidad
tedrica y practica en el presente

La confusidn puede producirse st resbalamos sobre la advertencia del

filosofo, quién advierte 'para simplificar .. llamaré sociedad indiferentemente a toda
forma de convivencia fundada en la version de unas personas a olras personas, sea en

forma de sociedad, sea en forma de comunmion” (SH 196/ Como para el desarrollo de
la ética encerrada en esta metafisica la confusién es mortal, insisto en la
necesidad de leer 10 que el autor quiso decir, no lo gue, debido a su peripecia
blografica circunstancial, se vié obligado a dejar sin publicacion * vy por tanto
sin darle Ia Ultima patina para la imprenta

Para nosotros esta forma de hablar estd vedada Hablaré de socialidad
cuando me refiera a la convivencia con |os otros en cuanto meros otros, y de
comunidad cuando me refiera a la convivencia c¢on {0s otros en cuanto
personas Solo la comunidad personal puede incluir 1a hbertad, y su forma
especifica de causalidad, la causalidad personal LO que ocurre €s que, Como ya
he dicho, cuando “el mensaje es el medio”, o sea cuando la mediacion técnica
de la informacidn recubre sin re-medio la voluntad comunicativa de las
personas, v 10s recursos mediaticos son producto del mercado, que a su vez es
la gquintaesencia de la alterable socialidad, nos encontramos con el circulo
cerrado de la saturacién ideoldgica donde no cabe la libertad, y donde,

3 En cualquier caso, conviene recordar que Ias paginas que estoy comentando estdn escritas en 1975, segun Ignacio
Eilacuna el editor del lbro que tas incluye Es importante ia fecha, porque a veces se ha interpretado que ia distincién entre
socialidad, basada en 1a mera alteridad fisica, y ia comunidad, fundada en la versién personal, eran ideas expuestas en el curso
de 1953 4 (v publicadas en el cap VI del musmo librot sobre |2 reandad social de hombre, luego superadas por el autor
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necesariamente ha de crecer el nihihsmo, la sensacion de impotencia de las
personas, que reclaman e invocan la hbertad y solo encuentran su nombre,
palabras y mas palabras vacias, un lenguaje gue va no habla de la realidad, sino
que, pervertido, habla de si mismo Puro solipsismo  Solo queda la memoria de
que en algun momento {(guizas cuando Hegel, junto con Horderlin y Schelting
plantaron su arbol, al mismo tiempo gque Beethoven componia su musica)
estuvo cerca SI ese momento es recuperable, st todavia esos grandes maestros
nOS INspIran, quizas todavia haya esperanza

Otra posible causa de confusion es el empleo del concepto de "hapitud”
con diferente acepcion Basicamente s6lo hay tres habitudes la tréfica o
vegetal, [a de estimuhidad sensorial 0 animal, y ia de realidad o humana Cuando
hablamos del modo en que cada hombre esta afectado por los demas, vy a eso
lo lamamos la habitud de alteridad, estamos empleando el mismo concepto
en diferente estrato de la reaildad La fundamental habitud humana, ia de
habérselas con lo gue hay como realidad, subyace inundatoriamente por
supuesto a toda otra hexis uiterior, gue sera fundada en aguella, no radical ya.

Hecha esta precision, podemos comprobar que cada individuo humano
esta vertido desde (en, por, con, ante, etc} si mismo a los demds Mucho
antes de que podamos hablar de libertad Vertido como estd a los demds
desde su origen filogenético, no sélo ontogenético, convive con ellos en
respectividad de realidad Conviviendo con ellos, se encuentra a si mismo
originalmente afectado por la habitud de alteridad personal ™

"Por tanto, la socialidad no es una relacion externa que modifica a un hombre ya
constituido en su 'plena” realidad, sino que la realidad sdlo es "plena” por envalver
ya su radical socialidad. Diversidad de cada cual y soctalidad no son sino dos aspectos de
la unitaria realidad de cada hombre. Ninguna de ellos es anterior al otro, sino gue son

rigurosamente congéneres y constitutivos de una realidad sustantiva” (SH 196). El hecho
de que cada individuo humano sea positivamente Unico por ser su esencia

a Crec que no se puede exagerar la importancia gue tiene el hecho de que 13 persona humana puede actuar en niveles
morales inferiores al maximo que ia altura de los ttempos ha capacitado ya Por tanto, aungue la persona actua siempre desde
el dmbito de hbertad posible en su CIFCUNSEANCIa, 1a hermengéutica se hace necesana para discernir 1os [imites de ese ambito
De ah que cuando hablamos de derechos humanos haya bastante comunicacidn entre los paises {lamados "desarroliados”,
menas entre estos v |05 ntermedios, y casl ninguna entre 1os primeros vy los del tercer munde Para evitar 13 confusion,
conviene decir que estos tres momentos versién, convivencia y aitendad personal pertencen ala estructura ontolégica de
|a personeidad Sustentan ysubyacen ala personalidad, cuyo margen de libertad viene dado por 10§ modos de organizacién
social La sociedad constituida no genera libertad que €s un don de ta persona humana, sélo la conserva, {a cultiva v 1a hace
crecer mediante la auctoritas racionalmente saludable
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individual, no empece el hecho de que es filéticamente constituido-por, vy
soclialmente vertido-a los demas La constitucion filética, la socialidad vy la
individualidad son congéneres Ahora bien, como el hombre completo, el
hombre multidimensional, tiene que gozar de todas las dimensiones descritas
- y 1as que se describirdn -, es a "la dimension histérica del ser humano” ala
gue corresponde decidir ¢cémo organizar la viabihdad histérica de la wida
humana, para lo cual debe establecer paridades y/o prioridades

En algun momento pudo creerse gque “"el hombre no tiene naturaleza,
tiene historia”, quizas Como reaccion a la tesis contraria de que el hombre es un
producto meramente natural para el que la libertad es solo et nombre de su
lgnorancia, v la "diferencia ontolégica® el nombre de la mentira de la que es
Incapaz de prescindir Creo que Zubiri da prioridad a la individualidad personal,
la unica realidad que roza con los dedos de su Iinteligencia - 0 Si qUeremos
decirio en lenguaje kantiano con 10s 1deales de 1a razon -, 10 Umico absoluto que
podemos detectar en el universo conocide Como todo el sigio XX hasido un
siglo de la muerte no solo de miliones de seres humanos, sino también de sus
creaciones de la filosofia, de 1a novela, del teatro, del sujeto, de Dios, etc,
y por supuesto de la individualtdad personal Tratar de poner de pie al individuo
moral es 1a intenctdn de esta tesis Congénere con la sociahdad, |a diversidad
es una estructura de la realidad psicoorganica del hombre, y determina una
dimensién de mi ser, la individualidad La soctaildad, momento de la
sustantividad personal, estd fundada en la realidad filética psico-orgdanica del
hombre Y este momento determina una dimensidn de mi ser, el ser comun.

1.10 Regreso a la comunidad

La diversidad es una estructura de la realidad psico-organica del hombre,
y determina una dimenston de miser laindividualidad Lasocialidad, momento
de 13 sustantividad personal, estd fundada en la realidad filética psico-organica

del hombre, y determina “otra dimensidén de mi ser, una dimension segin fa cual mi
ser envuelve en si mismo y desde si mismo el ser de los demés. En esta dimensién, pues,

mi ser no es individual: es un ser comin” (SH 187). Evidentemente, esta dimension
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comunitaria es previa a cualguier convivencia en comunidad Es comunidad del
ser-comun, previa a la actividad psico-organica, porque esta impresa ya en ella
Aungue la edicidn no haya sido expuesta a la vista de todos en el escaparate de
la socledad, el individuo es un ser comunitario desde su mas intima raiz.
Ejecutar esta comunidad lo hara en el tipo de sociedad que cada pueblo o

nacion quiera constitir  “E/ ser comin no es m comunidad m comunicacion. Porgue
la comunicacion es consecutiva a algo previe, a la indole comunicable de lo comunicado.
Comunidad y comunicacion son dos propiedades, por asi decirlo, del ser, pero presuponsn
en el ser nmismo un cardcter intrinseco y formal por el que puede y tiene gue tener esas
propiedades” (SH 137).

El ser humano es ese tipo de realidad para el que los estimulos son reales,
son “de suyo” Como la adquisicidon de la adecuada ubicacion en la realidad se
hace en el medio social, de ahi que muchos havan confundido el medio con el
mensaje y hayan deducido que |13 sociedad es el fundamento de la Inteligencia
y €l lugar de |a racionalidad Lo mismo que se diyo que el lenguaje no es el
vehiculo del pensamiento, sino el pensamiento mismo, 0 como, en el siglo XIX,
se d)yo sin demasiada reflexion que el hombre es una maquina, o "lo que come*,
en el XX, cuando el seguidismo a |0s lideres ha traido la ignominia universal, el
sujeto moral, incapaz de soportar tanta culpa, ha preferido ubicar la raiz de todo
mal en 1a "sociedad” Esta creencia ideoldgica no soporta la mas minima critica
y continta en 10s mismos parametros ideoldgicos que dieron lugar al nazismo
y al soclaiismo real SI aceptamos tesis marxistas que han parecido "evidentes"
a muchos durante mucho tiempo como que “ef mdividuo es ef ser secral”, O GUE “Ta
vida individual y la vida genérica del hombre no son distntas” ', NO VEO CON Qué razones

' M MORENO VILLA (cir} Diccionario de pensamiento contemporaneg, San Pablo, Madrid 1997, p 212 Sobre el tema,

cada vez mas evidente de la divergencia entre socialidad y propmigdad pueden verse en este dicctonario multiples entradas
dignidad de {a persona (donde se afirma que radicar ubicar el valor de |a persena en la "digneidad permite sortear el
escollo de 1os totalitarismos sociales del siglo que termina, p 366}, excluldo (donde se afirma la transcentalidad del otro a
la misma comuniad argumentativa p 488}, fenomenologna, (Que termina con la resefa de un nuevo concepto de verdad en
ia gue la vida se automanifiesta como autoafeccion), comunidad, (donde se expone el Ingente esfuerzo inverudo, totaimente
equivocado, en la reduccidn de lo comunitarto a lo social alli donde el prépme es reducido a sacio v, donde anticipando a
Rawls, s& cita a Mounier, quién ya vid ¢como todo derecho procesal puede ser utilizado anojuridicamente produciendo (a
mAaxima Injuria a quienes se aplica 'la sociedad contractual se ha convertido asi en una sociedad falsa y farnisdica, cubriendo
la injusticia permanente con una apariencia de legalidad"), tener {dende se expone Ia permanente tentacién del carpe diem
posmoderno, yla reduccion de la dimensidn comunitania del hombre), etc  Puede continuarse la serie indefinidamente La
manifiesta heterogenaidad de o social v 10 comunitario es ya evidente por el simple hecho de que mas de [a mitad de la
numanmidad vive en condiciones que expresan realmente |a no propmigdad en 1a gue son tenidos  Por [0 mismo, guienes se
niegan a admitir la diferencia entre sociedad de socios, ¥ comunidad de personas no podrdn exphicar luego fendmenos tan
extendidos y de tal gravedad como que los maximos representantes de las sociedades modernas sean tzmbién incapaces de
cumplir y hacer cumplir {a Constitucion que juraron para acceder a su cargo ¢Hay que citar jemplos?
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podriamos argumentar contra lo "politicamente correcto”

Porque el ser humano vive, convive y se constituye como tal en sociedad
Pero ya vimos que {0 que la sociologia como ciencia estudia es la altendad del
otro como meramente otro, no la alteridad personal Ademds, l1a 16gica de fa
socledad, es decir, 1a sociologia, es euroceéntrica, mientras que aquello que nos
constituye como hombres es previo a toda organizacion social concreta, v la
propmidad necesaria para la vida, el afianzamiento de los lazos de amistad
dentro de grupos primarios comunitarios, sélo puede crecer en la conflanza que
ofrece la experiencia de su bondad

Por tanto, aunque es clerto que toda alteridad se da en el seno de una
socledad amplia, lo clerto es que alli donde la distincion entre sociedad vy
comunidad no se ha efectuado suficientemente, se producen, o |los conocidos
efectos del paternalismo comunitario indiferenciado que impide el despliegue
de la personalidad libre, o su contrario, el vigente en nuestro tiempo, el
hombre unidimensional, cuyas raices humanas estan seccionadas a la altura del
tronco, o sea, lejos de toda fuente de alimentacion

Debe ser ya evidente para todos 10 que esta escrito en un reciente
"Diccionano del pensamiento contemporaneo”  "Denunciar la tusidn de Ia ravelucidn
meramente social conlleva afirmar la necesidad de una revelucion personal, interior, moral, ete., como
condicion inexcusable para una revolucidn Stica, politica, econdmica y social  Los fascismos, intentsndo
orgamzar el desorden que heredan pasan por debajo del hombre al querer pasar por encima” ' PUES
también aqui se anticipd 2ubirt  Para él “individualidad y comunalidad, ‘ser-
individual” y “ser-comin” son dos dimensiones del ser sustantive en cuanto tal. ... Son
co-tdimensionales, porque estdn determinadas por el reflujo del esquema filético sobre cada
uno de sus membros"” (SH 198). Este momento filético, genético, los constituye en
diversos, es decir, versiones diferentes del fhylum Pero cuidado, en este
momento en el que el giro linguistico ha impregnado toda ftlosofia, cabe
entender “"versidon" como mirada hacla, como facies distinta de una especie
unica que es el hombre Ya vimos que puesto que la definicion no es el
correiato I6gico de la especie, la esencia queda como un indefinible individual

al que caben aproximaciones asintéticas en la historia  Serd necesario Ir
elaborando los conceptos que mejor reflejen esa aproximacion Por tanto,

16

Id pp 212-213
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conviene advertir que el individuo humano, |a raiz de la digneidad y de la
persona, no es una mirada hacia, sino "realidad en hacia", como veremos

El problema de la realidad individual ha constituido para Zubiriuno de los
nudos filosoficos con los que se debatio toda su vida He intentado penetrar en
su primer eshozo sistematico (SE, 1962) desde esta perspectiva definitoria de la
sustantividad individual NoO podia ser de otro modo puesto que el viaje
colombino en el que se empefid, navegacion platdnica y parsimoniosa dialéctica
racilonal moderna al tiempo, continua la ruta tradicional insinuada por la
totalidad de la civihzacion occidental Es fa civilizacion del individuo Cuando et
individuo ha sido aptastado por (as otras dimensiones de ia realidad, cuando Ia
hbertad prefirid ser colectiva en vez de individual, se anuld a si misma también
colectivamente, pues su origeny su meta el afloramiento del espiritu, dejé de
ser operativo en unh medio que le resuitaba hostil, y se replegd, ahora voluntaria,
conscientemente, a la privacidad individual Por esto, yva en 1974, en pleno
apogeo de sofisteria sociolégica, Zubiri nota gue su filosofia estd siendo
entendida desde una perspectiva excesivamente individualista y ofrece las
clanficaciones pertinentes Asegura que no pretende “desarrolfar un curso sobre

la realidad individual, social e lustarica. Mi propdsito es mucho més acotado: lo individual,
{o social y fo lustdrice como dimensiones del ser humano” (La dimensidn historica del ser
humano, en Realitas I, 1974, p. 11. En adelante DHSH).

como “el hombre es una realidad sustantiva, esto es, un sistema clausurado y

total de notas constitucionales psico-orgamcas” (DHSH, 12), sistema que se clausura a
si mismo como individualidad especifica desde la inteligencia, y no solo desde
la vida organica, es la aprehension de realidad la que lo define Aprehende |a
realidad sintiéndola, viviéndola, amandola Cuando, por razones de des-viacion
historica - como ha sido el sigio XX -, el hombre duda de las raices de su
vivencia, cuando cree que no hay realidad en sus creencias, porque su fe en si
MISMO Y en su especie se ha vuelto Inhéspita, la ética se hace Imposible. Por eso
el siglo XX ha sido el siglo de la maxima desviacion de nuestra especie del ethos
constitutivo Por eso, aungue han habido intentos {por otra parte mas sublimes
por 1o que han tenido de intencién que de logro) de descubrir el horizonte
de 1a ética como filosofia primera, la realidad, mucha y mala, se resistio a entrar
en un discursc moral que incurria sistematicamente en los vicios del siglo
psicologismo, sociologismo, linguisticismo Y al final, nada, nihilismo
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Pero sI aceptamos |a singularidad de nuestra especie, cuyo caracter de
realidad o erige en arbitro de toda realidad, pues no hay mas realidad que la

que él aprehende, "ef cardcter de realidad del hombre es un momento determinante de
su accion' el hombre actija realmente porgque es "su" realidad. Y en esta “suidad”
consiste la razon formal de ese modo de realidad que le es propio, a saber, ser persona.
Como forma de realidad, el animal de realidades es animal personal” (DHSH, 12).
Ahora bien, tanto la aprehensidon de realidad, como la aprehension de
suidad - es decir, de realidad suya, de si mismo - estd elevada a una potencia
CUYO exponente es, una vez mas, individual Pero la esencial 1gualdad de los
hombres reside en su separacion inteligente del “fode de lo real” Por eso la
realidad humana es absoluta Estd suelta de toda otra realidad, aunque ligada de
un nuevo modo, ob-ligada desde su relacion constitutiva con todo |o real, desde

la respectividad de lo real, que la inteligencia, y solo la inteligencia, puede
descubrir, vy describir

Y porque solemos intentar describir la nueva relacion desde las viejas
conceptuaciones, vuelve a sentir la necesidad de aclarar “que la formalidad de
realidad es en cuanto tal, la apertura misma. No es apertura de ‘le” real, sino apertura
de "la" realidad” (Respectividad de lo real en REALITAS IV, 1878, p. 32, en lo
sucesive RR/ Pero 1a tendencia milenaria de 1a inteligencia a servir a {a vida
(b10l6gica, por supuesto, como primera funcién suya, dijo Piaget), hace creer
que a lo primero que estd abierta la inteligencia es a la exterioridad de las otras
realidades, de la realidad otra Y esta creencia, que ha servido a ia vida durante
milenios, ha generado los sistemas metafisicos realistas conocidos. La
inteligencia creyo leer dentro de la realidad-otra para adaptarla a sus
necesidades de crecimiento vital vy espiritual Kant dividié fa historia de 1a
filosoffa en dos El advirtidé que o que primartamente lee (a (nteligencia &s |a
propia realidad para ver alli el eco, el reflejo de la reahdad otra, y mirar la forma
de acoplarse mutuamente, de adecuar la aproximacion inteligente a la fisica
realidad mutua “No se trata de estar abierto a "otras” formas y modos de realidad,
sino de ser momento abierto en su propio cardcter de realidad. Es una apertura interna
hacia la cosa real, y constitutiva de su realitad. ... La apertura hacia si misma: he aqui

lo radical y primario de la suidad. Suidad se funda en aperturalidad. ... La apertura funda

la intrinseca y formal suidad, y la suidad es justo el resultade de esta intrinseca y formal
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respectividad, En apertura es como la realidad constituye lo real como "suyo”; y la
constitucion misma es, por tanto, respectividad.

Ahora vemos como la respectividad no es primariamente respectividad a otras
formas de realidad, sino intrinseca y formal suidad. Es respectividad constituyeate. La
remisién a otras formas de realidad cuande existen, es, en cambio, respectividad
remitente” (RR, 32).

Conviene ahora hacer un rapido resumen de las densisimas paginas
199-221 de $H, porque aqui termina el propio autor con la dimension histérica
del ser humano, que es, Junto con las otras dimensiones, ia Individual y la social,
un momento funcionat de la estructura del ser personal

Los individuos humanos son generados, por tanto, vienen de unos
progenitores, y van hacia la generacion de otros Individuos Toda especie es
viable en la medida en que reproduce sus esquemas filéticos en individuos que
a su vez son viables La especie prospecciona la viabilidad del esquema que
transmite POr tanto, aungue quienes gozan de [a viabihidad maxima, o padecen
alguna deficiencia de tal viabiidad, son los individuos, como ‘fa génesis tiene

lugar segin un ‘esquema” gue la constituye en umdad filética ... aquello a que la
prospeccidn afecta es primariamente al esquema en cuanto tal” (SH, 199). Es de la
maxima importancia darse cuenta de que es el phylum el gue es primariamente
prospectivo, 1a totalidad de l1a especie en cuanto incluida esquematicamente en
el phylum "El esquema, por tanto, refluye sobre sus miembros no sdlo haciéndolos
“diversos” y ‘“asociades”, sino también haciéndolos filéticamente prospectivos. La
cuestiin estd en decir qué es esta prospeccion filética en su totalidad como forma de
realidad” ' (SH, 200).

Resulta inverosimil que casl un cuarto de siglo despues de escritas estas
lineas haya gue Insistir en gue e! problema para nosotros, 10s hombres, 105
"cabezas negras” que desde 10s SUMEros NOs preccupamos por |os signos de
la escritura, y por las cuestiones de moral que hacen posible 1a convivencia en
prospeccidn hacia la dignidad, reside en que reparemos en todos [0S aspectos
de la prospeccidn filética, y por supuesto, en 1a que nos define cOmMo seres
inteligentes la forma de realidad Porque precisamente cuando la metafisica

7
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realista ha sido denostada, y por extensidn se ha pretendido expulsar todo
discurso metafisico del mundo de la racionahidad, s& ha caido en un burdo
realismo cientista en el que los genes son "egoistas”, o la "la sociologia es {a
etica de la modernidad" '

Es necesario pues, recuperar 1a totalidad del fenémeno prospectivo, sin
huir de todo lo que la realidad nos da que pensar, y sin reducirlo a lo
operativamente manipulable

Ante el avance de la investigacidon genética, ya no es posible pasar
inadvertidamente ante la técnica, que ahora puede manipular el c6digo basico
de la vida Hay una herencia genética con la que nos estamos familiarizando a
marchas rapidas con lo que seguimos sin familiarizarnos adecuadamente es con
la direccion de la marcha prospectiva en el ser humano, que, como hemos viIsto,
no es hacia otros vivientes animales, sino hacta otra realidad humana, que
también es viviente La habitud constituyente humana es la de realidad (ni 1a
trofica solo, ni la de estimuhidad solo, sino 1a de realidad, que 1as incluye y las
supera, distanciandose iimitadamente de ellas) Asi, nuestra herencia es

tradicion, transmisidn y “entrega de modes de estar vivientemente en la realidad. La
unidad de Ia vida ‘'real” segin tradicion es la esencia de Ia historia como moments de

mi forma de realidad . ... Silo cuando lo que se transmite es un modo de vida “real”,

8 Puede verse al respecto el capitulo gue Salvador Giner dedica a 13s retactones entre sociologia v filosofia moral en &
vol il cedicado a la historia de 1a etica que dingto VIctoria Camps (Critica Barcelona 1989, pp 1181621 La confusidn en la
que se ha mowvido 1a sociologia del siglo XX es paradigmdutica para reflejar desde una aparente cientificidad académica, la
INFINICa trama que tiende la retorica v la sofistena para desdibujar 1os perfiles de 1a realicad Cuando la realidad desdibujada
£5 lahumana para quien resulta imposible el "pensamiento no evaluativo sobre €l mundo humano NO se puede estudiar
la vida de seres morales sin tener en cuenta 10s anhelos gue dominan sus conciencias éticas, ni sin dejar de proyectar los
nuestros sobre 05 suyos™ (p 155}, 1as consecuencias educativas son 1a pérdida del sentido de la realdad, y por consiguiente
de direccion para gereraciones enteras Que Salvador Giner no es ajeno, como socidlogo, a esta confusidn puede verse en
lap 146 donde atribuye la fundamentaciin de una sociologia mediocre y abiertamente amoral  enla fenomenologia, una
de las tradiciones flosoficas mas notables del siglo XX Por 1o mengs en este caso la ruptura con ia filosoffa moral, no significé
la ruptura con la filosofia misma Laus Deo”, concluye

Afirmar de Husserl (quién escribid de s mismo que su tarea como filésofo era hacer una critica de la razén l6gica,
vy de ia razon practica, y de la razdén estimatival que entre sus tesis puede haber algun fundamento para una sociologia sin
moral es ng haberse aproximado a sus pdginas (de hecho, 13 unica cita textual del maestro que aporta es de otro)
Afirmaciones de ese talante (como descalificar su filosofia porgue no tuvo en cuenta |a ciencia, siendo Husseri doctor en
matematicas para pasarse luego a la fillosofia en un intento de fundamentacidn del maximo nivell manifiestan una
Incomprensién tal que debe ser aclarada para evitar toda suerte de malentendidos No €5 posible transmitir fe en nuestra
cultura 1 105 s0C16l0g0s que hablan de 105 fendmenos de soclalizacién ("Lo importante es 12 interiorizacién - a través de
procesos de socializacion - de una red central de valores v actitudes societanias gue solucionen 1os dilemas de accién que
pueden (rsUrgiendo e irse planteande alosagentes Sus personalidades forjadas por el sistema soctaly el culturat, y plasmadas
en el de la personalidad, son aparatos de resolucion de problemas carentes de verdadera conciencia moral La perplejidad
genera confusién mental que puede ser patolégica o conducir a 1a desviacion de 1as normas sacralizadas subreptictamente
por Parsons (p 161 lo hacen desde la incomprension v faita de equidad hacia el pensamiento de los maestros que estudian
Desde la Incomprensién de 10s maestros solo se genera mas iIncomprension, y acudir al facil expediente de su oscuridad o
dificultad para el nivet de 1a sociedad de informacion medidtica, me parece el intento mas generalizado de manipulacién
ideglogica actual
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sélo entonces tenemos historia. El animal de realidades no es sdlo individual y social: es
también y "a una”, animal histdrice” (SH, 200).

Conviene darse cuenta de gue aqui estamos tratando de describir el
estrato mas profundo de la estructura personai, el nivel metafisico de la
respectividad de |0 real en la que se constituye el animal de realidades que es
el hombre Estamos tratando de entender como es posible la "solidaridad"
histérica que permite construir una ciencia S6lo porgue hay organizacion, cada
nota del sistema actua en todas las demas fundando ‘“wma cierta “solidez": es el

momento de solidaridad .. Y la solidaridad es un cardcter del sistema asi entendido.
Solidaridad se funda en estado censtructo” (SH, §1; 1970).

Hay que distinguir esta solidaridad estructural constitutiva, de la
solidaridad consecutiva, social, en la que nos encontramos como héxis colectiva
en la que uno, va constituido, depende del otro, también constituido vy
terminado De esta segunda solidaridad podemos prescindir, 1a podemos violar,
como de hecho puede verse diarlamente en nuestro mundo De aquella
solidaridad en I1a que nos constitlimos como seres humanos, provenientes de
una transmision tradente de reahdad originana, y continuadores de la
transmision de realidad a otros individuos generados por nosotros mismaos, no
podemos prescindir Cualquier deficiencia en esta transmision de realidad
histérica provoca distorsiones hereditarias tan nefastas como las genéticas,
aunque menos visibles pues son enmascaradas por la publicidad o 1os recursos
mediaticos del momento

Hablar de solidaridad a un nivel puramente ideoldgico, como suele
hacerse todavia hoy, permite elaborar discursos nebulosos encubridores de
conductas irracionales, pero que son vendidos como productos éticos de la
maxima bondad Estos discursos niegan toda metafisica - la ética como filosofia
primera -, gque es la explicacién teérica del maximo nivel explicativo que alcanza
una cultura para dar, y darse, razén de si misma en su momento histérico Es
decir, la descripcidn metafisica de la realtdad es |a teoria sinéptica de maxima
potencia racional de la que el hombre dispone en cada momento historico. A
mi no me cabe {a menor duda de que el esfuerzo de Zubiri es nuestro techo
fillos6fico todavia La sohdaridad como dimensidén estructural del sistema
individual, social e histérico que somos, es descrita como dimension real de (a
realidad humana, no como imperativo ideologizado o eslogan filantrépico. La
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cescripcion fenomenoldgica es el seguro camino de la filosofia como disciplina
de 1a razon, y la captacion de esta ‘“solidaridad” constitutiva, desde la
respectividad de {o real, es la "expresidon” de la realidad filética humana

“.. La tradicidn no es mera transmision. ... En la tradicion lo gue se transmite son
las formas de cada vida fundadas en hacerse cargo de la realidad; formas ... que no se
transmiten por el mero hecho de que se haya transmitide la inteligencia; solo se pueden

transmitir por "entrega” directa, por asi decirlo, por un tradere” (SH, 200-201). Asi
pues, la inteligencia del hombre, aungue fuertemente condicionada, no esta
totalmente enclasada, sino ablerta a cualquier reahidad ® Como la realidad
individual es portadora de la semilla de ia libertad ¥, el individuo humano
tiene que optar entre diversas formas y grados de apropiacion de lo real, y de
responsabilidad ante 1a misma Esta es 1a razon de que no deba hablarse de
"historia natural”, nide "derecho natural" S no admitimos que hay un hiato,
un saito por ahora todavia inexplicado, entre naturalezay libertad, no podremos
dar razon del origen de fa historia (1a hbertad), vy de su meta (la dignidad} No
podremos dar razén ninguna de ia etica

El hecho de que sin soporte genético no haya, ni pueda haber, historia,
no quiere decir que el soporte material biolégico pueda dar exphcacion
completa de 1a historia No deben confundirse |10s mecanismos de |a evolucion
bioldgica, consistentes bdsicamente en mutaciones producidas en 1a replicacion
del codigo genético, con la dindmica de ia historia, que es invencién en
entrega

El concepto de "naturaleza”, tan empleado durante la ilustracién para
eliminar otros menos clentificos, devino él mismo ideolégico cuando se aplico,
sin definicion, a la “religidn natural®, al "derecho natural”, al "saber natural”,
etc El entender "lo natural” como algo que brota espontaneamente de la
"naturaleza" humana impide explicar por qué hay tanta diferencia entre los

Repdrese en que e! prejuicio dominante en os dias en que se escritid esto -1975-, debido sin duda a fuertes motivos
sociales y politicos, era que la conciencia de clase impedia €l desclasamiento de |a inteigencia individual, v cuando, por
milagro, este desclasamiento se producia, 10 hacia milagrosamente dentro de |a idenlogia dominante El problema de la
creatividad social de los indwiduos, de la iInnovacion creadora dentro de las Instituciones, fue un problema irresuelto para
la sociologia "progresista  de aquellos afios, que 1a caida del mureo de Beriin (1989) ha resuelto de otro modo Sin embargo,
para las sociedades avanzadas de occidente el problema de [a articutacidn individuo - sociedad sigue sin solucién satisfactoria
Muerta va 1a idea del ntelectual organico®, el problema en este camiio de milenio se presenta para el individuo pensante
como un reto para seguir pensando al margen, y por tanto con libertad, de 1a sociedad medidtca

A este soporte, y manifestacion de hibertad, €5 a 10 que puede seguir llamandose espiritu, aunque en una tesis
fitosofica actual no quede bien viSto (cpolificamente correcto?}
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cédigos juridicos, éticos, reiigiosos o saplenciales de {as diferentes culturas. Y,
puesto que esa convergencia no se da, el paso siguiente es admitir como
"natural” los relativismos de toda laya cultural, moral, juridico, incluso
cientifico que se han defendido en nuestro tiempo

La venta)a de nuestro mivel historico, de 1a altura de 10s tiempos que la
socledad europea define, reside en que todas las culturas, etnias, civiizaciones,
formas de vida, etc existentes actuaimente han sido catalogadas y estudiadas
En todas puede estudiarse o que de "patural” hay y lo que constituye su
creacion cultural optativa Si1 el derecho romano fuera una emergencia
espontanea de la naturaleza humana, no tendrian ningun sentido las lecciones
sobre la filosofia de la historia de Hegel Pero puesto que, a pesar de los
elementos interpretativos arbitrarios con los que el gran fildsofo quiere reducir
la realidad histérica, tiene sentido estudhiartas, quiere decir gue la historia no es
una “secrecidon” natural uniforme, stno una protéica creacion inteligente

En otro contexto, y refinéndose a otro aspecto de {a persona humana,

Zubiri escrive  "la religacidn, y por consiguiente la religidn en que la religaciin se
plasma, no es ni remotamente una dimensidn constitutiva de la naturaleza humana, sino
gue es una dimension constitutiva de fa persona humana. No hay religion natural sino
solamente religion personal, de la misma manera que no hay religacion natural sino que
no hay mas gue religacidn personal” (El problema filosdfico de Ia histaria de las religiones,
p. 88: en adelante PFHR). Y no puede ser de otro modo s1 hemos comprendido
bien 1o gue significa religacién hlgamen a la realidad fundamento, a la reahidad
constituyente Tal lectura de 13 realidad sdlo puede practicarla el animal de
reahdades, que es el ser inteligente

"El hombre, instalade en el mundo, sobrevive por entrega y por invencién de

formas de vida en la realidad: es la historia” (SH, 202). El hombre nace siendo
esperado, querido, deseado Su entrada en el mundo no es un "ser arrojado”
s1 no ha fallado algo Cuando el amor esperanzado es vencido por el desamor
amenazante, desestructurador, las posibilidades de creacion moral disminuyen
en esa etapa histérica La entrega de formas de vida a la nueva generacion se
reduce a empobrecidas muecas de salutacion y adiestramiento La seguridad
educativa se acompasa a la inseguridad ontoldgica del educador que no se
atreve a ensefiar unos valores de los que €l mismo no estd seguro, porque ha
comprobado como aquellos valores que con tanta vehemencia le ensefiaron a
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él, han producideo malestar en la cuitura, miseria y dolor en la generacion a la
que & mismo pertenece

“La historra es transmusion tradente” (SH 203). Pero 10 que transmite la
histora es realidad, no puro simbolismo sujeto a interpretacion multiple Y lo
gue el individuo personal hace en la historia es tener experiencia de o que su
historia le transmite Como el sujeto propio de la historia es el phylum, en cuya
prospeccion va generando individuos capaces de continuar su tradicion, sélo al
individuo le cabe tener 1a experiencta personal de la ibertad Paso pues, a
describir en queé consite fa experiencia para |a realidad individual

1.11 La experiencia

Desde el sentido vulgar, comun, que la palabra “experiencia" tiene para
la mavyoria, hasta el que ha adguirtdohoy para los fisicos teéricos por un lado,
0 para los filésofos por otro, se han 1do acumulando seculares capas de nuevas
"experiencias’, que han enriquecido el concepto hasta tal punto que se
requiere una redefimcidén del mismo para evitar 12 indefinicidon en que una
filosofia nigurosa no deblera moverse ni un inNstante

La defimcidn del Diccionario de la RAE no puede ser mas escueta
“ensefianza que se adquiere con el uso, I3 practica o el vivir /2 experiments”. SIN embargo, resulta
obvio que la infinidad de experiencias individuales de 10s hombres requiere
alguna ulterior reflexidn para alcanzar la necesaria aproximacion al
entendimiento v la colaboracidn entre los humanos El asombro del que dan fe
los fragmentos presocraticos ante ia dificuitad de los hombres para alcanzar lo
comun, para expresar ese logos que habita en todos ellos, pero que
permanece gscurecido por la aparente famiharidad de una vida natural sin
nvestigacién del fundamento, constituyd Ia motivacion inicial de la filosofia
occidental
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Se dice pues, que tenemos experiencia de algo cuando tenemaos contacto
sensorial con ello La sensacidon actual imprime una serie de rasgos en nuestra
mente, de tal modo que ia memoria pueda ulteriormente reactualizarios vy
hacerios concurrir comparativamente con otros parecidos o contrastados, hasta
conseguir perfilar definiciones progresivas de la cuaiidad benéfica o maléfica de
la cosa en cuestion Ahora bien, esta comparacién nos enseia experiencialmente
la gradacion en |o bueno y/o 10 malo SI saboreamos un vino, 0 una cerveza,
inevitablemente tos compararemos con {os mas conocidos y estableceremos
rangos de calidad o bondad Y esta operacion, ejecutada sobre la materia
gustada, no es ejercida por la sensacion, sino por 1a inteligencia sentiente Sien
vez de evaluar un vino, sentimos sobre nosotros el poder politico, evaluamos su
iberalidad y saber hacer el bien publico en funcion de criterios sobre |a libertad
v la dignidad que atribuimos a las personas fisicas y juridicas Por tanto, no
leemos la realidad como s1 de signos escritos se tratara, esto o hacen los

sentidos, "pero, ademds de sentidos, el hembre tiene un modo de experiencia con las
casas, que le da de plano y por entero, de un modo sumple y unitario, un contacto con las
cosas tales como san ‘por dentro”, ... es un saber gque toca a lo intimo de cada cosa...
una especie de sentido del ser. No es, pues, un acto mistico o transcendente: todo
comportamiento con las casas lleva en si la posibilidad de esta "experiencia”. Y sdlo eso
es lo que propiamente llamamos "saber” lo que una cosa es, saber a qué atenernos, en
punto a lo que ella es y no tan sdlo a lo que parece. A esta "experiencia” Hamd el griego
nods, mens." (NVHD, 63-64).

Es la inteligencia la que “reune" |os caracteres que nos permiten decidir,
de entre Ia infinidad de caracteres ofrecidos por la sensacién, aquellos que nos
dan la realidad profunda de las cosas Es la inteligencia la que nos permite
decidir, entre el continuo sensorial percibido, dénde y cémo cortar alii donde
la coyuntura de lo real permite ia articulacién funcional entre hombre y
naturaleza en el momento histérico concreto Ell6gos es la facuitad
- detectada en la operacion de la mente, no como entidad presente aparte de
la operacién ejercida - de decidir 1a esencial diferencia entre lo real y lo
aparente, o mas modernamente, a diferencia gradual en los modos y formas de
realidad De acuerdo con el |6gos ariego "saber significd primariamente discersir

lo que es de lo que no es: o, como se decia, el ser del parecer ser” (NHD, 64). El origen
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de la filosofia, vale decir, de la ciencia en occidente, consistio en ser capaz de
reproductr individualmente esa primaria “experiencia” de discernimiento
Parménides fue el primero en exponeria tematicamente, vy Platon continud la
via del ser

Pero ya en ia via de investigacion de 10 que es, se nos presentan 1as cosas
siendo realidad, pero siendo tal o cual cosa En esa via, pronto no solo hay que
discenir lo que realmente es de 10 que aparentemente es, SINO que se hace
necesario distinguir 10s perfiles de su unidad ndividuai  “Saber no es discerair,
sino definir. Tal es la gran conguista del platonismo” (NHD, 65).

Pero tampoco aqui pard la investigacién griega, siguiendo la via disefiada
por el padre de la metafisica occidental, Parménides, sobre el que han
atentado tantos parricidas, todos frustrados, en el siglo XX La busqueda del
principio, 0 principios, de las cosas fue permanente en el saber presocratico
Pero sélo Aristoteles, haciendo un esfuerzo por reducir la filosofia a control
inteligente, sin precedentes en la historia de 1a cultura humana, 1ogré hacer
operativa la Inteligencia légica separandola de la inteligencia de 10s principios
fisicos v abriendo una nueva via de investigacion que, aungue heredera de la
parmenfdea, reducia el ambito de aplicabilidad de la razon a 10 de-mostrabie
La busqueda de ia esencia no se identificd al principio con la busqueda de 1a
definicidn, sino que mantuvo ablerta la posibilidad de captar ‘o que
esencialmente constituye 13 cosa; ... este "ser-propio-de”, esta “propiedad” o 'peculio”
y la "suficrencia” que lleva aparejada, es lo que el griego llamd ousia, sustancia de
algo..” (NHD, 66).

Ei siglo XX, prodige en mentiras de todo tipo, no iba a carecer de la
facultad de autoengafase, poseyendo tantos recursos mediaticos para ello. Me
reflero a la incapacidad que ha manifestado para encontrar la continuidad
visible desde los origens de la escritura hasta nosotros, y ha prefendo ver
rupturas y "saltos cualitativos® dénde solo los habia cuantitativos y entropicos.
Aceptando incluso algunas tesis de 10s que con mas furor se han revuelto contra
12 historia de 1a filosofia occidental (Marx, Nietzsche, Heidegger y todos los
"deconstructores® habidos vy por venir), deberdn convenir que la desviacion
metafisica occidental jamas podria ser tan grande como ellos dicen, puesto que
ha sido posible v ha dado sus frutos, aungue en nuestro tiempo se haya hecho
demasiado patente el esfuerzo de unos por continuaria demasiado
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miméticamente, v el esfuerzo de otros por rechazarla demasiado gtobaimente
Es la articulacion entre transmisidn tradente de realidad, e innovacion creadora
aportada por ia siempre nueva individuaiidad emergente, 1a que, al no haber
sido resuelta adecuadamente, hace gemir I1as cuadernas de nuestra cultura. Yy
es con ella, con la gue, Inteligentemente por Ias buenas, o arrastrados por ia
ciega necesidad, tenemos que navegar

Puesto que la recogida de resultados fue mas abundante durante los
siglos postaristotélicos y medievales siguiendo la via del 16gos autdnomo,
absuelto coyunturalmente de una logica de los principlos que englobara la |16gica
y la historna en un unico sistema de la filosofia como ciencia, la humanidad
encontré en esta via el principio que necesitaba para emanciparse de la
realidad meramente fisica La €tica occidental encontro en la hibertad y en las
creaciones libres de su espiritu lo que el l0gos operativo y definitorio iba
plasmando en {as instituciones civiles como conquistas obyetivas del espiritu.

De este modo la epistéme griega construyg un saber de las cosas cuyo
caracter esencial era la necesidad de que las cosas sean como son, y daba

razon al mismo tiempo de que no fueran de otro modo “Ne sdlo hemos definide
la cosa, sino que la hemos entendido; no sdlo la hemos "mostrade”, sino que hemos

"de-mostrade” en ella su necesidad” (NHD, §7). La epistéme griega logré mostrar
el momento ontolégico de ia realidad, no su momento histérico Hegel 10
explica aludiendo a la infancia de la metafisica que inaugura Por eso, cuando la
filosafia tomod conciencia de su historicidad constitutiva, no puede evitar el
intento epistémico de elevarse hasta donde sea necesario para que la vision, la

teoria, dé |a perspectiva de 1a totahdad, de 1a unidad, de |a necesidad. “Sdle /a
interna articulacion del “gué" y del "por qué"” hace posible una ciencia sensu stricte
que nos diga lo que las cosas son. Entonces es cuando 1a Idea adguiere con plenitud el
rango de 'ser-constitutive” de la cosa. ... [Como] no todo es quizd de-mostrable en el
misme sentido. No tode puede ser entendide de la misma manera. Ni todas las cosas, ni
todo, en ellas, nos es igualmente accesible. A esta via de acceso a las cosas es a lo que
los griegos llamaron meéthodos” (NHD, 67).

Y $i, en nuestra cultura, ha sido posible distingthr ambitos esbecificos de
realidad, en ellos esta indicada su peculiar forma de aproximacion, y exigen un
método propio  El [6gos dié muestras de fecundidad inagotabie durante siglos,
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vy la i6gica fue el drganon insustituible mentras durd la fe en aquelia
inagotabiidad La histona del nihilismo no pudo empezar con Parmeénides ' del
mismo modo que la historia del ateismo no pudo empezar con Jesus de Nazaret
LO que empez6 con Parmeénides fue la necesidad de expresar el pensamiento,
que es 10 mismo que el ser, mediante un lenguaje “verdadero, pero dubitable, que
por naturaleza puede hacerse evidente mediante el discurso” (NHD, 69).

Pero como el conocimiento seguira reclamando en nuestra aprehension
mas realidad que la aprehendida en el acto presente, todo conocimiento, en
toda cultura, ha aspirado siempre a la sabiduria Ha inguirido una "ldgica de los
principios, infinitamente mds dificil que la ldgica de los razonamientos” (NHD, 69).
Esta es la razon de que la fragmentacion metodica de la realidad nos aleje de |a
sabiduria en ia misma medida en gue nos acerca al conocimiento operativo
himitado sobre l1a realidad discernida, definida y metodicamente demostrada.
Porque la experiencia de la “comumdad radical y determinada de cada cosa con
todo, .. lo que siempre se ha llamado sistema” (VHD, 73, se nos hace innacesible, y
la refluencia de esta inaccesibiidad sobre las ulteriores operaciones intelectivas
genera, simultaneamente, la falsa impresion de una operatividad Ilimitada, vy 1a
no necesidad de ninguna sabiduria globalizante, sistematica Es agui donde nace,
vive, crece, y se reproduce en todas sus formas, el nihilismo vigente Porque es
aqui, en la apariencia cientifica de la realidad, donde la reaiidad fragmentada
ofrece multitud de colores reflejados, cuya befleza de mosaico sabe recoger el
arte actual, pero donde la aspiracion de verdad real, previa a toda voluntad
consciente, ha sido sepultada bajo los estratos sedimentarios de tres siglos de
conquistas cientificas ininterrumpidas

1.12 La experiencia fisica

Cuando Calilleo comienza el dialogo de 1as dos ciencias, todavia se esta
sintiendo a si mismo El hombre anterior a €l “se siente en las cosas, pero se

siente. Como en todo sentir, pues, en el sentir de la mente se “con-siente” el hombre;

1

E SEVERINO, Ef parricidio fallido, Destino, Barcelona 1991, p 107
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junto a fa “ciencia” de las cosas que da el sentir, tenemos una ‘“conciencia” del
hambre. La mens se ha convertido en conciencia. Y asi como el hombre siente lo real,
se siente también a si mismo en su verdadero y real ser. Puede, pues, Ia mens servir al
hombre de "guia” en el umverso: hegemoniken la llamaron, por esto, los estbices. Su
misign propia no es, pues, solo sentir, sino mas bien pre-sentir el universo. En cierta
manera, llevarlo en si. Entonces todo el problema queda centrado en esta funcidn rectora,
"previa”, de fa mente. La mente recibe su especial sequridad y rango excepcional dentre
del sentir humanao, precisamente porque su sentir es pre-sentir el universo entero" (NHD,
83-84). Esta es la diferencia fundamental con el hombre posmoderno, con el
hombre en el que 1a ciencia posgalileana ha labrado va con intensidad su hueila.
Un hombre gue ha dejado de con-sentir el resto de ia realidad gue la ciencia no
da Puesto que este resto es Iinfinito, frente a ia ngurosisima limitacion de lo
conocido cientificamente, la satisfaccion de tanta aspiracidn insatisfecha tiene
que ser ofrecida por otras instancias Es la funcion del arte, para las capas cultas
de la socledad, v de la religion Pero la metafisica es la suprema exploracion
inteligente Y como {a ética es la metafisica del presente, 1a ética es ya la filosofia
primera

Lta mente “eleva” [0S contenidos sensoriales mds allda de (o sensibte,
como "la acctén de la mente sobre las impresiones es transcendental” (NHD, 85), la
transcendentalidad opera sin conciencla Es bien sabido que hay que ejercer
una gran violencia sobre la diafanidad transcendental para haceria consciente
vy poderia ver Eltantec quela experiencia moderna ejerce sobre la realidad
se torna experimento Obsesionados por su historia aciaga, el hombre del
siglo XX ha pretendido ver en el dato positivo mucho mas de 1o que los datos
dan vy, a pesar de que no ignora que la impresidn sensonal nos da tanto el
primer atisbo de la realidad, como los fantasmas de nuestra imaginacion libre,
olvida con facilidad gue solo con 1a impresion sensible no podriamos decidir si
lo que hay es cosa o fantasma

como 1a concrecion y puntualidad del experimento ejerce cada vez mas
una atraccion fatal sobre la inteligencia, ésta se ve obligada ulteriormente auna
generafizacion que de razén de (o no experimentado, aungue sea afin; vy fa
generalizacidn ofrece una satisfaccion vicaria que sustituye a la
transcendentalidad metafisica, va que ésta, expulsada mediante recursos
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sofisticos del ambito de fa cultura seria, no la puede ofrecer va

conviene, por tanto, tener conciencia de la dimension historica de
nuestra experiencia, para comprender las diferenctas epocales como
manifestaciones de 1a necesidad histérica Porgue, 1 bien  “en la antigiedad
predominaba la idea sobre la cosa, la vista sobre el tacto, ahora predomina de tal suerte
/a cosa sobre la idea, que nuestro saber del mundo se va convirtiendo en un palpar
realidades sin verlas, sin “tener idea"” de lo que son. Facultad ciega llamaba Kant a la
sintesis mental, Frente a un ideismo sin realidad, un reismo sip idea. El positivismo
es la culminacin de este modo de saber: cosas son hechos, naturaleza es ley, y
ciencia es experimento” (NHD, 86).

En esta linea de desarrollo de |a experiencia, ha cobrado preeminencia
la experiencia metodica, aguella gue incluye en su resultado la estela del camino
gue condujo hasta él Se ha solido Interpretar la tendencia, latente en toda la
cultura europea de todas fas épocas, hacia la comunicacion cientifica, como la
expresién de la tendencia que latia en el fondo de la naturaleza humana hacia
la verdad Ha sido la interpretacidn en la que han incidido pensadores tan
influyentes en el siglo XX como Heldegger y wittgenstein Sin embargo, no han
sido ellos fos que han posibilitado la fundamentacién de la ética como filosofia
primera, porque han resbalado sobre el factum moral que estd en |a raiz de toda
comuntcacién, y gue Nietzsche intuyé con lucidez, aungue luego se
empantanara en el tema del valor, segun Heidegger SI la verdad es aqueila
mentira sin 1a que no sabriamos vivir, quiere decir que hay una vida previa a la
verdad como teoria, cuya expresién teorica todavia no hemos alcanzado al
nivel de adecuacién que 1a altura de nuestro tiempo - altura definida por la
cultura europea -, exige. Antes que la verdad como teoria, esta el mundo de la
vida, la necesidad basica de comunicacion que, aunque se da en el marco de ia
sociedad civil o politica, exige 1a entrega de i1a realidad personal a las personas
con las que se convive, si es que ha de ser posible el crecimiento de o humano
en el hombre

Sih embargo, bajo la comunicacién cientifica va estaba la comunicacion
sin mas A 1o gue ha tendido el hombre es a poner en signos comunes 0 que
estaba impreso en la individuatidad unica de cada persona La ciencia moderna
ha servido a este Intento como ninguna otra ¢reacion del espiritu lo habia hecho

hasta ahora Porque “fa fisica moderna es todo menos la invencidn de un nueve

112



método particular; es la ascensidn del cardcter ontologico y constituyente que la

matemaética ha adguirido como interpretacién de la realidad” (NHD, 341). Es verdad que
ia filosofia es amor a la verdad, voluntad de verdad, pero no lo es menos que
es voluntad de justicia, espoleada por el temor a la arbitrariedad La ciencia
moderna ha alejado, por un momento y sdlo desde cierta perspectiva, 13
incomunicacion que el descubrimiento de la unidad mundial en 1492, hizo
patente “Por esto, todo el sentido fisico de la experiencia es ser aproximacion. Esto
es: entender la experiencia no es mds que averiguar con qué sistema de relaciones
matemdticas habremos de sustituirla” (NHD, 343).

De la muititud de imagenes sensoriales que un imaginario sentido
auténomo ofrece al intelecto, un 1Maginario Inteiecto auténomo desprecia
ahora las cualidades sensoriales incategorizables y 1as usa, cuando le conviene
hacerlo, como hipdtesis de aproximacién, generaimente ad hoc, para
corroborar o rechazar "la verdad de las leyes mateméticas"” (NHD, 344).

Y cuando parecia que todo estaba mas 0 menos encarrilado por el seguro
camino de l1a ciencia, 1a crisis de la fisica a comienzos del siglo XX puso de nuevo

sobre la mesa que "ef concepto mismo de observacion esti afectado de una interna
indeterminacidn, por la cual queda sometido al arbitrio saber qué cosas pueden ser
consideradas como observables o como medios de observacidn. De aqui la libertad de
expaner con dos métodos distintos (corpisculos y ondas) una misma realidad” (NHD, 330).

La libertad, que parecia retegada al periférico v superfictal mundo de la
biosfera, alli donde vive v trabaja la especie humana, ha obligado a la razén
investigadora a decidir por dénde se puede cortar la realtdad sin estropear su

sabor “Solamente si se imtenta crear un sistema de conceptos adecuados a esta
complementariedad entre la descripciin espacia-temporal y la causal, se puede juzgar de

la no-contradiccidn de los métodos cuantistas” (NHD, 330-331). Ahora la fisica acepta

moverse dentro de la probabilidad Esta flexibilizacién de la razon, que ya no
necesita moverse dentro de 1as categorias de la necesidad, no es sintoma de
adolescencia o debihidad, sino la primera muestra de madurez Ha ocurrido
simplemente qQue “/a ciencia no se ha preccupade de proporcionar, conjuntamente con /a investigacién

v of saber, un modo suye de vida, una sociedad crentifica” %, Y ha dejado sin cubrir de carne y

2 G COLLl, E&f hbro de nuestra crists, Paidos, Barcelona 1991, p 117
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piel humanas la nmensa zona del saber que ha cubierto con estructuras
matematicas

No debe preocuparnos demasiado Es un trabajo que esta reservado a la
filosofia, v sélo una filosofia que no sepa encontrar su sitio en el sistema del
saber merecera el olvido Porgue lo nuevo de la nueva fisica es que “/a creacién
de conceptos experimentales” han de ser traducidos en experiencias conceptuales
"Fn el concepto experimental, la experiencia es elfa misma un momento del concepto en
cuanto tal, EFn la fisica cldsica, casi todos los conceptos son sustitutivos de la
experiencia. En la nueva fisica, los conceptos son la experiencia misma hecha concepto.
El sentido del concepto fisico es ser en si misma una experiencia virtual. Reciprocamente,
la experiencia tiene en si una estructura conceptual. La experigncia es la actualidad del
concepta Pero esto ya no es cuestion de ldgica, sino de ontelogia” (NHD, 331).

Es necesario comprender el concepto de experiencia de la flsica actual
porgue es, a la vez, experiencia de realidad aprehendida y de aprehension de
realidad Pero eso es Justo 10 que buscamos (nsertar la experiencia moral de!
Gnico ser libre conocido, en la realidad fundamento que sélo puede ser

aprehendida por la formalidad intelectiva de realidad "Porgue el hombre no es
una cosa como las demds, sino que es una realidad estrictamente personal, Por serlo se
halla constituida como alge “suyo”, y por tanto enfrentada con el todo del mundo en
forma, por asi decirlo, “absoluta”. De ahi que sus actos sean velis nolis la actualizacidn
de este cardcter absoluto de la realidad humana” (NHD, 410).

Es posible que el estado epocal de 1a inteligencia impida aprehender la
sutil dimension de este caracter absoluto de la realidad humana, expresado en
sus actos mads personales Es posible gue la dimension personal de los actos sea
imperceptible para los ciudadanos del imperio - cualguiera que éste sea en
cualquier tiempo v lugar det mundo -, pero todavia cabe la descripcion
fenomenoldgica de la accién moral, vy 1a experiencia personal de la hbertad
puede ser tan grave, tan atrayente, que sea suficiente premio ante cualquier
castigo propiciado por la presion social

De lo que no cabe duda es que ninguna filosofia parte de si misma. “Teda
filosofia tiene a su bass, como supuesto suys, una cierta experiencia. ... Una filasofia sdlo

adquiere fisonomia exacta referida a su experiencia bésica. Experiencia significa algo
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adguirido en el transcurso real y efectivo de la vida. No es un conjunto de pensamientos
que el intelecto forja, con verdad o sin ella, sino el haber que el espiritu cobra en su
comercio efectivo con las cosas. La experiencia es, en este sentido, el lugar natural de fa
realidad

.. Y de esta experiencia forma parte no sdlo ef trato con los objetos, sino también
fa conciencia que de si mismo tiene el hombre, en un triple sentide: primero, como
repertorio de lo que los hombres han pensado acerca de las cosas, sus opiniones e ideas
sobre ellas; en segundo lugar, la manera peculiar como cada época siente su propia
insercion en el trempo, su conciencia histdrica; finalmente, las convicciones que el hombre
lleva en el fondo de su vida mdividual, tocantes al origen, al sentido y al destino de su
persona y de la de los demds” (NHD, 190-191).

1.13 La experiencia educativa

conviene nsistir en la interna coherencia de esta filosofia, cuyas
diferencias a lo largo de cuarenta anos han sidoc mucho mads fruto de la
maduracion, v de las nuevas aportaciones causadas naturalmente por I2
reflexién continua, que retractaciones causadas por alguna imprevision o falta
de vigiiancia

En Estructura dinamica de la realidad (1968) define a |as esencias
abiertas como aquellas “gue se comportan en su momento de actividad y de su

dinamismo no selamente con la talidad de aguello que estas esencias son, y de lo que son
las demds cosas con las cuales estdn en respectividad, sino que se comportan formalmente
con el propio cardcter de realidad que tiene la propia esencia. Esto es lo exclusivo de las
esencias que son inteligentes y volentes. La inteligencia y la voluntad no estdn abiertas
primariamente porgue estin referidas a cosas que no son ellas. A lo que primariamente
estdn referidas, y en aquello en que consiste formalmente su apertura, es en estar
referidas a su propio cardcter de realidad. Y lo primero que hace Ja inteligencia, sépalo

o no lo sepa, dese o no cuenta de ello, es tratar de los problemas que Ia inteligencia
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primariamente tiene que resolver, tomandolos precisamente como problemas de /a realidad,
es decir, comportandose con la realidad propia de esa inteligencia y de esa voluntad”
(EDR, 100-101).

De modo que Incluso aquellos fendmenos que se ofrecen a 1a Inteligencia
como expresiones del psiquismo, son expresiones reales de {a realidad psiquica
No debemos describir los fendmenos psiquicos como productos de 1a
imaginacidn subjetiva, infundada por tanto, puesto que nada hay en la realidad
que carezca de fundamento Si toda sustantividad emerge apoyada en algo
anterior, toda nota de esa sustantividad ha de estar fundada en la unidad
constitutiva del sistema constructo Puede haber desviaciones psicolégicas que
malinterpreten la realidad, pero nunca seran desviaciones de [a realidad, sino en
la realidad Seran realidad desviada, malinterpretada, Inadecuadamente
ractonalizada Pero seran realidad

Y es que, una vez lograda filogenéticamente la habitud de realidad, no
hay retroceso posible Podran producirse todas las enfermedades psicologicas
descritas y las que quedan por descubrir Pero uno de los capitulos mas
fascinantes de la psicopatologia actual lo constituye la descripcidn de las
enfermedades psiquicas estadisticamente dominantes en cada momento
histérico Pero nunca podran ser otra cosa que eso, enfermedades, productos
de la in-firmitas en la que, por los motivos que la ciencia médica deberd
estudiar, el organismo ha carecido de la suficiente fuerza, firmeza, virtus, ante
la presion de la realidad circundante, v da signos evidentes de que necesita
ayuda

“Del mismo mado que el cuidado del cuerpo s fundsmental para conservar la salud, la educacién
moral lo es para la vida del alma. Lo que no o5 éthes es pithes. Do ahi el cardcter rigurosamente moral
de la medicina griega, y el cardcter médico de su ética. ... Para corroborer lo dicha basta un somero andlisis
de los conceptos fundamentales de la éuica griega, physis naturaleza, dthes, costumbre, aretd. virtud,
y dikaiesyme, justicra. la cultura griega, como es bign sabido, fue profundaments “fisioldgica”. ... Bueno
os para un griego aguello que ocupa su lugar en el orde saturae, fo ordensdo Su concepto de Ia ética es,
puss, rigurosamente naturalista. ... Lo moral no era considerado como la antitesis de le fisico, sino como una
parte suya”® ES perfecta la descripcidn con que Diego Gracia recrea el ambiente
de |a paidela griega La juventud de su cultura, tan envidiable para Hegel y

3 O GRACIA, Fundamentos de pioética, Eudema, Madrid 1989, pp 27-28
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Nietzsche, permitid ver a los griegos el conjunto del saber como un todo que
deberia Ir creciendo organicamente, con armonia interna, si es que pretendia
seguir llamandose sabiduria, filosofia.

No es posible educar armonicamente a una juventud gue se ve sometida
al ejemplo pernicioso, en la vida publica y privada, de una “astuta falta de escripulos
envuelta a duras penas en unas cuantas frases ideales, y la juventud sentiase grandemente tentada a pactar
con este munde  La yusticia tigne gue ser algo mherente al alms, una especie de salud espiritusl del
hombre de cuya esencia no puede dudarse, pues de otro modo serd sdlo el refigjo de las variables influsncras
exteriores del poder y de los partidos, como lo es la ley escrita del estade” * ESta VISION de
conjunto, sindptica, les permitid creer dos cosas que la modernidad puso en
duda, v que el siglo XX ha negado, que hay un “ordo naturae", y que la
inteligencia humana puede descubrirlo Para comprobarlo, basta repasar 10s
manuales de psiquiatria del siglo XX, para advertir que sindromes consideracos
enfermedad en los comienzos, han dejado de serlo en los finales Al mismo
tiempo que el concepto de salud mental ha sido redefinido Innumerables
veces (ncluso por la O M §), hasta llegar a ser descrita de un modo puramente
externo, operativo, técnico

Pero tampoco debe olvidarse gue los griegos fracasaron en su intento de
naturalizar al hombre, y que, si bien entendiercen gue sin justicia la vida humana
era bien poca cosa, al no lograr armonizaria con la libertad individual cayeron
en una peculiarisima forma de Injusticla con la que pretendieron ocultar la
verdad Lo cual constituye la diferencia esencial entre Holderlin y Nietzsche: “/a
rebelion ante la esclavitud” (NHD, 358}, del poeta

Zubiri es consclente de que todos podemos tener la experiencia de que
algunos pensamientos o 1deas fi§as se Nos vengan a las mientes sin que podamos
hacer demasiado por controlarlos, pero ello no indica que esos pensamientos
nos hayan sacado de la realidad constitutiva en la que ellos también han

aparecido “Ciertamente tengo una actividad pensante meramente psiquica por la cual
pusdo, por ejemplo, revolver pensamientos. Pero mover pensamientos no es pensar. Pensar
es siempre y sdlo pensar en lo real y dentro ya de lo real. Se piensa y se intelige
pensantemente segiin razén. A esta inteleccion pensante de lo real es, pues, a lo que debe

llamarse razén” (IRA, 39). Silarazon es el cardcter intelectivo def pensar, no cabe

4 W JAEGER, Paldeia ios igeales de la cuitura griega, FCE, Maxico 1971, p 598
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Inteleccion de nada, sino de algo Caben, ya |10 hemos visto, intelecciones
failidas, no logradas, faltas de penetracién, desviadas o alucinadas, pero “es /o

real ya previamente inteligide” 10 qQue nos lanza a inteligir de otro modo, a intehlgir
pensando

El lenguaje no estd hecho para 1a filosoffa, ni para la teologia, y sl
apuramos un poco la experiencia, el lenguaje humano no estd originaimente
programado para ninguna de las ciencias del logos El logos es resultado de una
larga experiencia de la intehgencia durante la gue puso nombre a las cosas
cumpliendo el primer mandamiento de sobrevivir La inteligencia tiene una
primera funcion biolégica. Ahora bien, esta primera funcidn ha sido exagerada
durante todo el siglo XX, debido precisamente a la mala conciencia que han
dejado las dos guerras mundiales vy la infinidad de guerras localizadas de la
segunda mitad del sigio Cuando el hombre ha detectado que el espiritu de Cain
sigue vIivo y activo en grandes capas de la poblacidn, cuando ha descrito todas
las Infracciones de ia fraternidad que viene proclamando desde hace siglos, ha
buscado en la biologia la génesis de la inteligencia, con la intencidn de oponeria
a [a inmensa hbertad cuya capacidad aniquitadora ha mostrado ser muy
supertor a la voluntad de vivir Tanta hibertad inmerecida solo puede ser fruto
de un desarrollo elefantiasico de lo social en detrimento de la atrofiada
Indtvidualidad moral

Tiene razon Heidegger cuando atribuye la génesis del mhilismo que nos
invade al olvido del ser, pero é también fue prisionero de una tradicién a la que
combatio sin lograr superarla filoséficamente Notd que los poetas estan muy
cerca del ongen, pero fue incapaz de completar su sistema con una ética como
fillosofia primera, que es 1a unica consecuencia Iogica de su critica al olvido del
ser Es aqui donde zZubiri toma el relevo, y con decisidn, se sitia del lado del
hombre, sin necesidad de menospreciar 10 consegundo por la técnociencia que
tanto ha mejorado 1a calidad de wvida sobre Ja Tierra Y hay gue reconocer que
le tocd posicionarse, comao dice D Gracla, “a mif leguas de cualguier tipo de ‘pensamiento
débi” St alge impresiona en Zubiri es ess tremends fortaleza mental gus le ha llevads s emprender uns
auténtica gigantomagusa itelectual” ®

En esta continuidad no hay que entender ia formalidad de realidad, una
vez mas, como una creacion del pensamiento imaginario, sin0o cCOmo una

> A PINTOR-RAMOS, Realrdad y sentido, Uniy Pont Salamanca, 1993, p 18
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estructura de lo real inserta en la inteligencia de la ralidad <Por quién? No lo
sabemos COmMo? No lo sabemos, aunque estamos en ello De una sola cosa, Yo
personalmente estoy seguro, y creo que Zubiri también lo estuvo De que
utthzando todos 10s recursos de ia inteligencia, entre 10s que sin duda se
cuenta el método cientifico, encontraremaos una via iimitada de investigacién
v daremos satisfaccién a la infinita busqueda de un espiritu gue sélo se satisface
y es feliz, cuando se encuentra a si mismo en cualquier parte de la realidad Por
eso es todavia tan desgraciado el hombre No ha logrado encontrarse nisiquiera
en el hermano, en el otro hombre cuyas sefas de identidad lieva impresas en
su propio codigo genético Por eso busca, en la actividad febril de las ONGs, 10
que le niega la reahidad histérica insuficientemente racional; insuficiencia que
Ia inteligencia detecta continuamente

Por tanto, hay que entender el pensar como una marcha intelectiva en
la realidad siguiendo las sutiies indicaciones que la propia realidad nos va

dando “El pensar coma actividad de inteligir que es, envuelve formalmente aquello que
la activa: la realidad. No es tan sdle que sea la realidad la que activa la inteligencia en
esa forma de actividad que constituye el pensar, sino que inteligir la realidad en cusnto
activante, es un momento intrinseco y formal de la actividad pensante misma. En su
virtud, el pensar posee ya actual y fisicamente en si mismo la realidad en la cual y segin
fa cual se piensa” (IRA, 37-38).

Cuando decimos de alguien que es "un hombre de accién”, como los
personajes de Pio Baroja, estamos diciendo una redundancia y una inexactitud.
Es redundante decir que alguien es un hombre de accién porque ser hombre

"consiste en estar accionando en desplieque de una manera mds o menos continua y
continuada. ... Es menester rechazar enérgicamente la idea de que la forma superior de
accionalidad es la actividad. Por el contrario, la actividad es tan sélo una modalidad de
la accidn, y en el fondo es el sucedineo de una accrin plenaria. La plenitud consiste, en
efecto, en temer su “acte” Y la actvidad es actividad en orden a lograr este acto”
(IRA, 28-29). No hay ningin momento en que el ser vivo no esté en accion,
ejerciendo su "acto" vital

Es inexacta la consiguiente clasificacion de las personas en activas y

contemplativas, como si la contemplacidn no requiriese tanta, o mas, atencion
concentrada y energfa que la necesaria para cualquier actividad exteriorizada y
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detectable por ios sentidos De ahi que la accidon moral sea cada vez mas
indetectable, porque se confunde con ia accidn social, psicoldgica, politica, etc.
La transmision epocal de la moralidad estd siendo mediada por otro lenguaje
que ni nacid al servicio de la filosofia moral, i esta haciendo el suficiente
trabajo para ponerse al servicio del hombre Sigue siendo todavia un lenguaje
desbocado, al servicio de 1as leyes del mercado

Sin embargo, “ef pensar tiene el cardcter intelective de un sopesar lo real "en”
la realidad misma para ir “hacia" lo real dentro de aquélla. Pensar es pesar
mtelectivamente. Se pesa, se sopesa la realidad. Y este peso intelectivo de la realidad son
Justamente las razones. Hablamos asi de 'razones de peso”. La realidad que la razén
tiene que alcanzar no es, pues, la nuda realidad: esto lo hizo ys Ia inteleccion en Ia

aprehension primordial y hasta en todas las afirmaciones campales ulteriores. La realidad

gue la razén ha de alcanzar es la realidad sopesada” (IRA, 40).

La razén va ha dectdido, mediante el 10gos, que algo presente es real, que
gsa realidad estd entre, - con, por, - otras Ahora busca lo que las cosas dan de
si S6lo porque la realidad es abierta puede dar de si, vy |a forma de dar de si {a
realidad a la sustantividad intehigente es "dar que pensar” Pensar es un inteligir
activado por la realidad en cuanto abierta E! dinamismo de la realidad es el
mismo que el de la inteleccidn, porque no hay sino una realidad que es
estructuralmente dinamica °

Estamos hablando de la experiencia, vy al igual gue cuando hablemaos del
sentimiento, de la felicidad, de la moraihdad, |la responsabilidad o del deber, no
hay otro lugar, donde tenga lugar ninguna experiencia posible que en el
individuo humano singularizado topolégica y topograficamente Por eso es tan
pobre el resultado de Ia filosofia analitica, porque analiz6 los usos linguisticos sin
querer admitir que el lenguaje es 1o que hace instrumental a la famosa "razon
instrumental”, porque es él el instrumento de comunicacioén hneal de lo que es

§ Resulta evidente que "hay wias que en realidad desvian de la realidad de las cosas® (IRA, 32), y desde Descartes, el
hombre se viene preguntando, al tiempo que descubre algo, ¥ comunica su descubrimiento a los demds, (como lo sabes?,
+CcOmo llegaste 2 saberlo? Asl se viene obligando a describir, al ilempo que su descubrirmiento sobre lo real, el método que
sIguid para e! encuentro ta descripcidn metédica, que al conienzo fue un sano elercicio de honradez intelectual, liegd a
hipertrofiarse hasta tal punto que se convirtid en ek siglo XX en el ideal metédico, en un fin en si, cuando €s, ¥ no debe pasar
de ser $ino una via de comunicacion y transmisién didactica Es obvio que una pequeiia oscilacién inicial puede conducir a
grandes desviaciones, que al final "notamos” de forma traumatica Lo mismo que (3 fillosofia medieval prefirié seguir ta via
dellogos para definir 1a esencia, olwidando la realidad ala gue Aristoteles pretendia todavia serfiel, 13 filosofia moderna derivg
hacia el metodo y terming en la negacién de la filosofia, como han sido 1as filosfias Wingufsticas, sean analiticas o
hermeneuticas Sin embargo, decia, al final lo notamos es et trabajo de Ja historia como filosofia de la realidad histérica
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multidimensional la realidad como plus y como prius a la formalidad de
realidad que constituye al hombre en su habitud especifica (Por qué alcanzé
aquella filosofia tan magros resultados? M1 respuesta es Inequivoca porque
quiso continuar la linea positivista del s1glo XIX que comenzaba a mostrar sus
vias de agua en las ciencias naturales La crisis de fundamentos de la fisica y de
las matemdticas al comenzar el sigio XX situd a los filosofos en una situacién
dividida entre la envidia al presunto "camino seguro de la ciencia”, v la
sensacidon de que esa via ablerta por la ciencia era tan insatisfactoria que sélo
quedaba e! lenguaje natural como el ultimo reducto de una posible reserva de
infinitud anhelada siempre, pero sin reconocimiento todavia

Lo fallido del parricidio intentado - del que tan elecuentemente habla
severino, profesor de filosofia y teoria de la clencia - nos remite a Parmeénides

" pues no podrias conecer fo no-ente (es imposiblel ni expresarlo; pues la misma cosa existe para el
pensar y para el ser"’ QO a Zubirl  “lo real es “dato-de” realidad y ‘“dato-para” el
pensar” {IRA, 33/ En ambos casos estamos hablando de |a experiencia individual
de lo real, es “inteleccidn mia”, no por 10s resultados que alcanza, que se refieren
sin duda a |a realidad allende, porgue es inteteccion mensurante en busqueda
de profundidad, sino porque es inevitable que sea ia autoposesion del viviente
animai de reahidades la que haga el esfuerzo de oir 1a voz de la realidad. Una voz
gue al ser tan familiar, requiere un ejercicio prolongado de violencia ai sentido
para que, entre las muchas sensaciones que ofrece el continuo de lo real,
olgamos ta voz mas propa, distinta, de la realidad

El trabajo de la razén consiste precisamente en elaborar esa distancia
entre lo que estd en el campo ¥ aquello a 1o que esto nos lanza Y no debemos
hacer hipétesis arbitrarias st o que gueremos es permanecer fieles a nuestra
propia racionaiidad, sino suposiciones imaginarias, (fictos) que nos alcancen lo
real porgue haya una remision continua entre 1o que presente en el campoy lo
que no esta en é Nuestra inteligencia en hacia lo profundo (Zubiri se niega a
usar el término “imaginacidon” que ha sido privado de cualquier uso filoséfico
por la psicologia o la estética de! siglo X300, es postular fictos de realidad. No es
casual que Heidegger haya dedicado tanto tiempo a Horderlin, ni que la poesia
gunto con aquellas zonas de las ciencias gue limitan con la ficcion), cumpla hoy

7 GSKIRK - JE RAVEN Los fiidsofos presocraticos, Gredos, Madrid 1969, p 377

121



la funcion que ha dejado vacante la metafisica NO escribinamos novelas, ni las
leeriamos, st no fueran fictos de realidad Cuando les falta realidad no son
buenas novelas, porgue lo que les falta es continuidad entre “esta” realidad, la
que ya estad en el campo, y descrita por la ciencia, vy 1a realidad posible Cuando
falta coherencia 10gica, porque el logos literario ha pre-ferido una via del
lenguaje muerta para la investigacion, la ficcion literaria carece de interés.
S1aceptamos que 1a filosofia es la descripcion fenomenoldgica precisa de
la experiencia historica de la conciencia, deberemos tener en cuenta su dobie
faz 1o que se presenta como objeto externo aella; y el hecho de que es a
la conciencia a la unica realidad conocida a la que se presentan objetos. Por
tanto, no podremos dejar de admitir gue la unidad es la meta histérica de esa
concitencia Sera cuestion de tiempo, pero la aproximacion asintética serd
ihmitada “Fn este aspecto la razén es inteleccion en mensura priacipial de la realidad
en profundidad” (IRA, 45). Es |a razdn la que intelige Io que "de suyo" son las

cosas Y esto plantea la vie)a discusion de quien decide por ddnde cortar, quién
es el buen carnicero Y nos vemos remitidos, una vez mas, a la experiencia de la

conciencia "En el objeto, lo real estd "pueste’, pero en forma de "ob’, de opuesto o
contrapuesto al aprehensor mismo y a su aprehension. Pero aqui la realidad no estd
“puesta"” sino que estd "fundamentando”. La realidad no estd actualizada ahora ni como
nuda realidad ni como realidad-objeto, sino que estd actualizada fundamentantemente”
{IRA, 47).

La réplica facll de la hteratura filoséfica mds extendida consiste en
preguntar al maestro .y gqueé signtfica fundamentar? Y la respuesta no puede
ser otra si1 no lo sientes, sI tu mente no esta prisionera de una realidad bdsica
en la que sientes que te mueves, y que cuando hablas la estds diciendo, no
puedo hacer ese trabajo por ti Lo mismo que no podemos explicar un valor
moral a3 un psicopata (he estado tentado de decir a un "politico"™, porque no
estd en disposicién de hacer el esfuerzo de aprehensidn requerido, no hay en
su mente dénde suturar la deficiencia moral de la que carece, igual que no
podemos exphicar las razones juridicas por las que punimos la ablacion del
clitoris en personas gue no hayan tenido la mas minima experiencia de los
derechos humanos, etc  tampoco podemos explicar, con resultados, la infinita
serie de razones filoséficas, es decir, racionales, para asumir la tesis de que hay
realidad fundante y fundamentante de la inteleccion Que es 'fa realidad en
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cuanto abierta la que da que pensar” {IRA 48), que la formalidad de realidad es la

F eem

nuda realdad, y que esta “formalidad es el modo de alteridad del "de suye’, ... la
formalidad de realidad es ahora no sélo fermalidad individual sino dmbito de realidad, Es

un dmbito transcendental que abarca todas las cosas sentidas o sensibles” (IRA, 49).

Y esta formalidad de realidad nos ofrece el momento individual, el
momento campal, y el momento fundamental Es perfectamente posible que
estos tres momentos no se presenten ni con la misma intensidad, ni con la
misma definicion a todos los miembros de la especie humana Pero no cabe la
menor duda de que todos tienen la aprehension de realidad, puesto que esta
@s una conquista filética, vy por tanto estabilizada ya desde la aparicién de Ia
misma especie

Pero es que ademas, esta habitud de realidad en la que coinciden todos
los hombres porgue les es dada con el esquema hereditario de la especie, no
puede ser ejercida sino a través de la hbertad, que es muy posterior fillogenética
y ontogenéticamente a la emergencia y estabilizacion de |a Iinteligencia. Y Ia
ibertad es una conquista Individual con raices filéticas, una vez mas.
Pertenecemos a la especie que ha necesitado |a libertad para ser ella misma.
Pero todavia no sabemos como se relacionan mente y cuerpo, ni [os subsistemas
mentales entre si, 0 los sistemas f15101691C0s 0 neuroanatdomicos entre si. Sirva
como ejemplo de esta ambiguedad, desapercibida incluso para los que creen
estar prevenidos, el siguiente texto de Juan Delval “Algunos notables cisntificos
pravemientes de Ia biologia y de la zoologia han tratado de extrapolsr la conducta amimal a Ia conducta
humana y hay siempre una tendencia, que puede ser peligrosa por sus imphcaciones ideolégicas, a interpratar
conductas humanas, que podemos considerar como superiores o complejeas, en términos de sus origenes
broldgrcos. ¥ esto supone un considerable error, porgue la conducts humana tiene, sin duds, teds elia
origenes ammales pere es dificrl sostener que fa ética, e arte o la creencra en Dias tienen un origen
bioldgico directo. Lo que compartimos con los animales es una forma de fusciesamiants pero no conductas
detarminadas o contemdos concretos” .

Precisamente en esto consistié 0 mas relevante del esfuerzo zubiriano,
en discernir dénde se separaba la conducta humana de la animal. Hecho lo cual,
no tuvo dificuitad en decidir qué parte de nuestra conducta no tiene origenes
animales, si defirimos 10 animal como o natural en el hombre Y es

8 | DEWVAL, Ef desarrofio humano, Siglo XXI, Madrid 1996, p 18 El retintado es mfo
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precisamente en la forma de funcionamiento de nuestra especie donde
encontramos la bifurcacion desde 1a que hace tiempo nos separamos de la
evolucion animal, y nos estamos separando ahora a velocidad creciente en busca
de la digmidad humana Los poetas la sofiaron siempre Los fildsofos la pensaron
a su modo hasta la aparicion de la ciencia galileana Los cientificos la olvidaron
como prejuicio insondable, innecesario o Indemostrable Es hora de retomar el
camino y continuar la investigacion sin prejuictos decimondnicos, porgue al igual
gue la aparicidon de la vida es la aparicién de un sistemas de leyes nuevas en la
materia orgdnica, la aparicion de la inteligencia requiere una descripcion fiel a
las leyes que 1a rigen Que no son otras que la ética

Nunca se Insistira bastante en la reflexién sobre |a técnica vy la ciencia de
nuestro tiempo Por mucho gue el método cientifico intente monopohzar el
camino del conocimiento, guedara el método de residuos no cientificos,
relevantes sin embargo a nuestra cultura Porque el problema de Ia esencia de
la técnica no es técnico, sino racional Y es a la filosofia a quien corresponde el
esfuerzo de comprension y explicacion Pero tampoco hay que considerar a la
¢lencia como una barrera interpuesta entre el conocimiento humano vy lo
humano del conocimiento SN0 como una ampliacion del trabajo de lo
negativo sobre el que en demasiadas ocasiones se pretende caminar como sobre
ascuas, con impaciencia

La ciencla no se ha interpuesto en et camino del hombre como un
obstaculo insalvable, sino como una dificultad salvadora Si bien es clerto gue
el hombre viene practicando un secular y disciplinado ejercicio de la voluntad
en su intento de acceder a la cumbre del saber mediante el método cientifico,
cada vez mas afinado, sin embargo esa via de investigacidn ha puesto de
manifiesto dificultades adicionates, imprevistas iniciaimente

El hombre ha encontrado en la ciencla una via de acceso posible al
conocimtento intersubjetivo verificable Cuando percibid la posibilidad de esta
via, abandond otras mas dificiles segutdas hasta entonces Todas aqueilas que
desde Parménides venian siendo utilizadas con relativo éxito Pero éxito sin
duda porgue sin él no habrian dado lugar al avance galileano Ahora bien, la
parcelacion absoluta que la clencia moderna establece en el saber facilita el
acceso a un tipo de conocimiento sin permitir al principio definir bien qué tipo
de conocimiento era aquel al que se llegaba, porgue todavia no se habian
puesto de manifiesto los limites claros de aquellos tipos de conocimiento que
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se abandonaban Asi, {05 que se oponian a esta fragmentacion arbitraria
Intuyendo en ocasiones que se estaba dejando de lado algo valioso, lograron
ser presentados como individuos temerosos ante el futuro, conservadores de
lo que no merecia ser conservado, dada 1a pujanza de |a conquista cientifica

Al finalizar el segundo milenio aparece progresivamente mas claro que
se ha perdido algo valioso La cantidad de recursos humanos y econémicos
invertidos en ia formacién del espiritu cientifico ha vendido 1a idea de que
cualquier restauracton de la metafisica es un ntento anacrénico,
completamente fuera de lugar Sin embargo ya es patente para todos que el
experimento cientifico, mediante et cual se obliga alarealidad a responder a
nuestras arbttrarias preguntas, €s él mismo una pregunta arbitraria Lavoz con
la que responde la naturaleza a nuestros experimentos es una voz en falsete,
recortada sobre una sinfonia, a l1a que se desprecia, para oir solo el eco de
nuestra pregunta Solo después de que el siglo XX haga balance de su literatura,
filosofia, ciencia, arte y religion, podra apreciar 10 deficiente de los logros en
derechos humanos y moral

1.14 La experiencia de la libertad

Puesto que ia ciencia no avanzaba por el camino de la metafisica, volvié
la espalda a la cara humana del hombre, y se dedicO a estudiar los aspectos
naturales del mismo Nada tiene de extrafio que cuando, al fin el hombre ha
logrado ser complice de la naturaleza en la transformacton global de la misma,
advierta asustado que ha descargado toda la energia en aspectos que pueden
volverse contra €|, y que necesita recargar la fuente de donde emana la
inteligencia de ese poder y su capacidad de control moral del mismo Toda ia
capaciad de dejarse afectar por el otro hombre, lo que tradicionaimente se ha
llamado compasién, que tiene su raiz en el mismo esquema filético, habia sido
abandonada como residuo Irrelevante de inmadurez cultural

Ahora es el momento de regresar al éthos humano, a nuestro caracter
propio, a ta morada humana Y no 1o podremos hacer mientras la unidad que
estd reclamando la especie no se realice a ese nivel al nivel de la moralidad, de
la ética SI los europeos hemos logrado la sociedad del bienestar, no la
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podremos mantener si no la difundimos mediante el ejercicio voluntario de la
tibertad ES necesario que el espiritu restituya en términos éticos lo que tomo
en términos economicos ES esta la experiencia que ha de hacer la conciencia en
nuestro tiempo Es necesario restaurar la libertad, para lo cual se requiere poner
recursos econdmicos a disposicion de los que quieran emplear su libertad en
realizar aquella restitucion

Este es el ambito privileglado de 1a experiencia hbre Porgue mientras en
el ambito de la realidad naturai tenemos que atenernos a las indicaciones del
campo para continuar hacia el conocimiento de la reahdad fisica, aqui, en el
ambito de la realidad moral nos encontramos con doble nivel de hbertad El que
siempre ofrece toda realidad, y el que ofrece la morada propta del hombre, ia
actualidad intelectiva del ethos

volvamos a comparar con el curso de la ciencia en los tres ultimos siglos.
Durante este tiempo cada dato de la realkldad ha sido seccionado
arbitrariamente del continuo de lo real Esa arbitrariedad no fue absoluta,
porque si 10 hubtera sido no habria dado ningun fruto De modo que tuvo que
ser parcial Durante mucho tiempo fue fecunda, aunque ya comienza a inclinarse
la balanza det tado de los riesgos, mas que de los logros Se hace necesario un
nuevo trabajo de adecuacion

Paraddéjicamente, durante los siglos que la ciencia fue un campo fértil, la
ética quedd a salvo, porque todavia era |a caja negra a la que nadie tenia acceso
sino el sujeto moral Hoy seguimos sin tener acceso cientifico a ella, pero
podemos modificar su estructura, origen y destino, operando en la base
bioldgica del organismo De modo que cuando el método cientifico estd cada
vez mas definido, y deja fuera los otros ambitos, que también se han defimdo
con mas precision, 1a moral aparece ante el gran publico como el ambito de |a
arbitrariedad maxima, puesto que ha crecido el campo de libertad La onda
expansiva de una libertad que comenzé siendo técnica y estalld junto a la
bomba atémica, ha alcanzado finaimente a la ciencia y a la ética. .Qué hacer?
Desde luego, enfrentar el problema, atravesar el desierto cientifico y volver a
encontrar a perspectiva humana Es el hombre quieén hace |2 ciencla NoO es
admisible que la ciencia adguiera una dinamica que se independice hasta el
punto de parecer heterogénea al caracter €tico, originario del hombre La
experiencia lIbre recae formalmente sobre la reahdad, “eavwelve formal y

precisamente el momento de realidad fisica; no es libertad de realidad, sino realidad en
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libertad. ... Esta experiencia no recae solamente sobre lo ficticio, sino también sobre los
perceptos y los conceptos” (IRA, 121).

Ya vimos que las cosas dan-de-si, y que el dar-de-si las cosas a la
inteligencia es 10 que Zubirl llama dar-que-pensar "¥ este “dar” es la fuerza
coercitiva con gque se nos impone lo real intelectivamente en profundidad. Como el
momento intelective del pensar es la razdn, resulta entonces que este modo de inteligir,
la razdn, es algo impuesto por la realidad misma. La realidad nos hace inteligir en razdén"
{IRA, 107). Ahorabien “si estar en razdn es algo impuesto por la realidad, su contenide
racronal jamds lo estd; no estd impuesto cudl sea la estructura "fundamental” de lo real.
De agquf resulta que la unidad de las dos caras de la impasicién de la realidad es la
imposicidn necesaria de algo que es lo que es no-necesariamente. Esta paraddfica unidad
es justo la libertad. La esencia de la razén es libertad. La realidad nos fuerza a ser
libres™ (lbid.).

Repdrese en gue esta concepcidn de la razén exige un método racional
de comportamiento Zubirt esta definiendo aqui el ambito dialégico en que la
ética es posible La razén, como momento intelectivo del pensar, exige un
procedimiento respetuoso con toda la reahdad, pero especialmente con la
realidad del otro hombre Sin embargo, el contenido del didlogo no estd dado,
porgue o ha de poner Ia historia Se nos iImpone necesariamente dialogar en
la realidad, pero se nos deja libres para decidir cuando, c6mo y en qué
circunstancias

confundir estos ambitos es fuente de malentendidos multiples. Puesto
que muchas de las normas sociales y morales son convencionales - dicen
algunos -, no hay estructura moral Confunden qué es lo que hay que
determinar, con el hecho de que, sea ello 1o que fuere, algo hay que determinar
en todo caso, porque es Imposible convivir sin normas dialogadas

cuando tomamos decisiones sobre algun aspecto de nuestra vida, o
cuando el poder legisiativo establece leyes en y para una sociedad, no 1o hace
arbitrariamente, sino dentro de limites muy estrictos que reclaman nuestra
Intervencién, motivada en cada caso, pero al mismo tiempo ofreciendo la
"intleterminacidn que confiere a lo racional su cardcter propio: ser creacign” (IRA,
109 S es creacién toda inteleccion racional de 1a realidad fisica externa al
sujeto intelectivo, con mayor razén lo serd la inteleccion racional de la realidad
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fisica del propio sujeto moral Sin embargo ‘razdn no es creacion de realidad sino
justamente al revés: creacion del contenitdo fundamental en la realidad” (IRA, 110).
Partimos pues, de Ia realidad vy en ella nos movemos La prueba de que
tambi€én nuestra inteleccidn, expresada en un libre sistema de ideas, es decir,
cuando es racional, incluye mas propiedades que las determinadas por el
contenido 16gico de aquellas 1deas, ya ha sido demostrado por el teorema de
incompletud de Godel La logica no puede dar razén de lo que la desborda. No
fue por casualidad que Aristoteles la denominara drganon, instrumento, nunca
ambito de larealidad Pero “ef método no es nada si no conduce a un acceso real y

efectivo. Pues bien, . . el acceso es formalmente experiencia” (IRA, 222). Durante varios
siglos no se ha logrado unificar el concepto de experiencia porque la inteligencia
veia zonas muy diferentes de la misma Se tenia experiencia sensible, pero
también experiencia matematica, cuya base perceptiva inicial podria ser la
evidencia intuitiva, lo cual hizo que quienes mas en profundidad veian tendieran
a cortar los lazos con las cualidades sensibles

Y 1o mismo que el hombre, mientras no tuvo otro modo de pensar,
elabordé mitos para explicarse |a realidad, durante el periodo filosofico de
nuestra cultura se vio obligado a postular dos fuentes de informacién porque
careci6 del sistema de la umdad Seguimos sin ver claro, pero ya sabemos que
“lo sentido en /a experiencia no es sdlo la cualidad sino también su formalidad de realidad,
Por tanto el sentir humano es intelectivo puesto que aprehender algo como real es lo
formalmente constitutive de la inteleccidn. ... Ciertamente sin sentir no hay experiencis,
pero sentir no es formalmente experienciar. En el sentir, lo sentido es algo formalmente
dado. Ahora hien, lo experienciado no es algo dado sino loegrado” (IRA, 224].

Repdrese en la deuda con el idealismo de Fichte y Hegel Si nos desviamos
10 mas minimo hacia el momento de logro, exageraremos Ia voluntad y puede
que consideremos a las potencias del Yo como algo mas que capacidades
auscultadoras de la realidad Sera la desviacidn idealista, en oposicién a la
distancia excesiva en que habian 1do derivando los dos grandes mundos del
conocimiento, lo sensible vy 1o inteligible £sa distancia era ya tan insatisfactoria,

por desmedida, que la conclencia desgraciada buscaba la felicidad del
encuentro Hegel hizo su parte Por eso nosotros tenemos que dialogar con &l

"El logro que constituye la experiencia es un logro de profundizacion, no es el momento
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de mismidad retentiva. En esta profundizacin, la cosa queda actualizada como realidad
mundanal” (IRA, 225/,

Como la experiencia es probacion fisica de realidad, habra que atravesar
cualquier ob-jetividad interpuesta hasta llegar a la realidad fundante, y en esto

consiste precisamente |a accion de probar la realidad, saborearla, “atravesar el
“ob" para abocar en el mundo mismo, en la realidad mundanal del objeto real. EI "ob"
es como un puerto que hay que salvar, y que una vez salvado nos sitia en la vertiente
propiamente mundanal. ... Este atravesar el puerto, en que la probacidn consiste, es por
esto ex-perior, ex-perienciar. ... La probacidn misma en cuanto tal es radicalmente una
ejercitacion discerniente sentiente. Sdlo una razin sentiente puede hacer probacidn. ...
Experiencia_es probacion fisica de realidad (IRA 227).

Por eso las filosofias que, prisioneras de un lectura en corto de Kant,
envidiaron el seguro camino de la ctencia y acotaron su terreno pretendiendo
alcanzar el rigor por atajos impracticables filoséficamente, obtuvieron tan
magros resultados filosoficos Fueron infieles al largo camino de la filosofia, el
unico que le compete al hombre como hombre cabal Los otros competen al
homo faber, o al homo ludens, 0 al homo oceconomicus No al hombre ético, al
hombre que quiere perpetuar la inteligencia en el goce felicitario de la realidad

Porgue “fodas las ingenuidades” de la razon se reducen siempre a una misma cosa:
a pensar que el mundo es formalmente idéntico a lo sentido de él, al campo. ... El campo
no es de por si estructura del mundo sina mero sistema de referencia” (IRA, 212). "En ia
inteleccion racional el mundo cobra el cardcter de fundamentar la estructura formal del
campo. Y esto es lo contrario de una ingenuvidad. El campa es el mundo como sentido. Pues
bien, lo que hemos lograde ahora es lo sentido como mundo. En lIa marcha inicial hemos
ido del campo al mundo. En la direccion final hemos venido del mundo nuevamente al
campo. Para eflo hemos dado el rodeo de lo irreal como esbozo. Inteligir lo sentido como
momento del mundo a través del ‘podria ser” esbhozade: he agui la esencia de Ia
experiencia” {IRA, 228).

Al haber reducido el significado de la experiencia humana a la empirica,
se ha producido la mas tremenda, vy culpable, reduccion del mundo real hasta

ahora conocida E! hombre ha dejado de tener, y de buscar, otros modos de
experiencia puesto que se le ha educado en [a ignorancia de los mismos, o,
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cuando ha llegado a intuirlos, se le ha dicho que eran restos in-significantes de
un pasado remoto y equivocado ° Sin embargo, la experiencia, para Zubir,
puede adquirir cuatro modos fundamentales “experimentacidn, compenetracign,
comprobacién, conformacidn. ... Son modos de inteleccién metidica, esto es los modos
segin los cuales inteligimos “vialmente” lo real, sean cualesquiera "los métodos” en el
sentido usual del vocablo. Todo “"métode” puede implicar varios de estos “modos” la
unidad de estas modos no es pues la unidad de "un” método, sino algo mds radical y
fundamental: la unidad de la experiencia” (IRA 257).

Zubin nada dice del misterio de la voluntad perdida Pero es obvio que
sin una potente voluntad de verdad, la unidad de la experiencia no se realiza,
y el acceso a la auto-experiencia no se alcanza sino muy parcialmente, siendo en
tales casos 1a conformacion de si mismo también parcial en {a misma medida.

Como la experiencia es una accion continua, consiste en ir verificando

continuamente lo esbozado para comprobar una y otra vez que “el eshozo
contiene mas propiedades de lo real campal que las que estaban estrictamente sentidas
en su mera inteleccién campal. De ali que el eshozo contenga "nuevas” propiedades de
lo real. En general, sélo una inteleccidn racional que conduzea al descubrimiento de nuevas
propiedades verificables tiene estricto valor cientffico. ... La inteleccion racional no
fundamenta lo campal sino excediéndolo” (IRA, 270.271).

ES por esto por 1o que cualquier critica al reduccionismo cientifico
vigente por doquier, debe ser matizada por la explicacién de su hipertrofia Si
ha proliferado como 10 ha hecho es porque ha venido a satisfacer alguna
profunda necesidad del espiritu humano, no solo de su cuerpo Y aunque es
cierto que la ciencia permite arbitranedades sin cuento cuando no se alcanza a
verificar 1a realidad fundamento, no es menos cierto que redujo la arbitraiedad
en ambitos de la actividad humana del maximo interés para todos

Pero como la verificacion solo alcanza a comprobar en la experiencia el
cumphmiento de lo esbozado, y no logra verificar que la razén aducida es la

? Ocasionalmente, 1a ciencia ficcién alcanza a expresar en acertadas metéforas, situaciones aporéticas similares que ya
se estan dando de modo tarvado y oculto en nuestro mundo Y como el arte nuevo del sigto XX ha sido el cine, hay magnificas
imagenes que relatan esta educacion parcal, falsa por tanto, de 10s jévenes por quienes les falta ei valor de educar En "E!
planeta de 105 simMIgs™, donde 10s Lbros no existen porgue se les supone fuentes de antiguos males, el encuentro de lbros por
algun Joven aiscolo provoca preguntas cuya respuesta es imposible porque estd bloqueada por el miedo de 10s maestros La
amputacion de la experiencia hbre a que someten a los jévenes nos resulta angustiosa porgue estd flevada a un extremo que
todo el mundo puede detectar como INjusta No es el caso de nuestra ensefianza donde 105 prejuicios educativos en 1os que
estamos educando todavia no han sido detectados con sufictente intensidad
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unica y verdadera razon, porque ésto Ultimo no es posible, siempre quedars a
merced de la violencia de poderes de mas baja estirpe que elia misma El poder

de la razon sera mas vulnerable y fragil que ias razones del poder Porque “una
cosa es verificar la verdad a que la razon llega, otra verificar la razén misma que a estas

verdades conduce. Y esto uftimo no es verificable” (IRA, 273]. La filosofia estara
siempre argumentando en precario en sociedades mas ocupadas en otras
cosas, que solo advertirdn el valor de su funcién cuando, como le ocurre ante
las especies en riesgo de extincidn, esté a punto de desaparecer como filosofia,
es decir, como el maximo nivel de la sabiduria alcanzado en esa socledad.

Naturalmente, si la verificacion es adecuada se nos presenta como algo
estrictamente racional Y en esta dialéctica de la razdn, que tiene origen en el
psIguismo cuando éste se ha convertido en la nota-de-la-sustantividad humana
dominante, pero que en ningun caso debe entenderse como un proceso
psicoloqico, “le ya verificado constituye un momento esencial: el progrese” (IRA, 277).
Pero a su vez hay progreso porque incrementa el orden de la razén, (algun dia
las neurociencias podran leer este orden), porgue produce un incremento en la
capacidad de entrega a la realidad, permitiendole verdadear progresivamente
mejor en la inteleccidn pensante

Puesto que empezabamos el capitulo hablando de la realidad individual,
blen podemos terminar con ella. “E/ momento individual es un determinante radical

del momento campal y mundanal: sin cosas reales individuales, no habria ni campo de
realidad ni mundo. Pero a su vez, lo campal y lo mundanal, una vez determinados,
determinan lo individual. En su virtud, Jos momentos individual y campal y mundanal
constituyen una unidad no aditiva sino una unidad estructural de determinacion. Para
inteligir esta unidad se pueden seguir dos vias distintas. Puedo sequir la via seqin la cual
lo individual determina lo campal y lo mundanal. ... Esta inteleccidn de lo individual como
deterrmnante del campo y del mundo es lo que, come hemos visto, constituye la inteleccion
de lo que realmente es fo real individual” (IRA, 333).

Entonces veriamos lo real como estructurado, puesto que hemaos visto
que la sustantividad individual es una estructura de notas con suficiencia
constitucional Ahora bien, si dirigimos nuestra atencion a lo individuali como
determinante y determinado a la vez, quizas logremos ver no ya la realidad
mdividual estructurada, sino la estructuracién misma Cuando comprendemos
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no comprendemos lo ya hecho, sino el proceso mismo de lo externo
determinado por su misma interioridad Comprendemos cuando aprehendemos

Intelectivamente el proceso de su determinacion interna Y “esta comprensidn no
es sdlo un hecho: es una necesidad” (IRA, 338/ La comprensidn es siempre limitada,

tiene grados, se produce en diferentes niveles de profundidad, vy se presenta en
diferentes tipos
Pero todo esto es la experiencia gue la inteligencia hace de Ia realidad
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2. El sentimiento: atemperacion a lo real

A las cinco de a tarde.

Eran las cinco en punto de Ia tarde.
Un nifio trajo la blanca sabana

a las cinco de 1a tarde

Una espuerta de cal ya prevenlda

a las cinco de la tarde

Lo demiis era muerte y s6lo muerte
a las cinco de la tarde

El viento se llevd los algodones

a las cinco de la tarde

Y el 6xido sembré cristal y niquel

a las ¢inco de la tarde

Ya luchan la paloma v el leopardo

a las cinco de la tarde

Y un muslo con un asta desolada

a las cinco de Ia tarde

Comenzaron los sones del bordén

a las cinco de la tarde

Las camapanas de arsénico y &l humo
a las ¢inco de la tarde.

En las esquinas grupos de silencio
a las einco de la tarde.

1Y el toro solo corazén arribat

a las ¢inco de 1a tarde

Cuando el sudor de nleve fue llegando
a las cinco de Ia tarde,

cuando la plaza se cubrié de yodo
a las cinco de la tarde,

Ia muerte puso huevos en la herida
a las cinco de ia tarde,

A l1as cinco de la tarde.

A 13s cinco en punto de |a tarde.

£. GARCIA LORCA. Lianto por ignacio Sanchez Mejias (1935)
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Los términos del lenguaje tienen, como el Guadiana, dos vidas distintas
Durante ciertos periodos de su existencia cursan placidamente por |a superficie,
a la vista de todos, con un sentido relativamente consensuado, de modo que
nadie se extrafia de otr hablar de los sentimientos apellidados "artistico",
"cosmico”, "del deber®, "de inferioridad”, "del yo", "religioso®, o inciuso del
"sentimiento metafisico” De modo que cuando “Platén alude sl assembrs como fa
vivencia filoséfica fundamental quiere decir con ello que en el asombro filositico es expsrimentads I3
posthilidad de interrogar a los cambiantes fendmenos por su contenide 1deal metafisico substrado al tismpo,
y por tamto la posibilidad de participacidn en lo absoluto”™ ' Y mientras 10s sentimientos
conviven armoniosamente mezclados con las 1deas en la ciudad del
pensamiento, nadie se pregunta por la cualidad propia dei motor que hace
circular los significados desde el sentimiento a la i1dea, o desde Ia idea al
sentimiento

"A las emaciones subordinadas a las aspiraciones metafisicas pertenece, ademds del asombro, Ia
veReraciia. £n todas las aspiraciones metafisicas, en tode sobrecogimiento metsfisice, vibra ests
veneracidn, detrds de todos los conceptos metafisicos se encuentra todavia ef Gltumo misterio del ser, en
mngung se halla totalments claro. En [a veneracién nos sentimos pequerigs frente a lo transcendants )
al mismo tiempo, grandes en tanto los sentimientos provocados por elfes nas ponen en relacién con un
absolute y gracias a elle nos sentimos liberados del fluir temporal de o casual y lo variable. Esto s lo que
constituye la cualided endetimica de Iz venerpcin .. La veneracin es una disposicika a aceptar msa
canexida de sewtide saperior que se tieva por ancima del munde cotidisne y de su experioncis” *

Pero algunos anos mas tarde, cuando la psico(patoliogia habia recorrido
otra jornada en busca de su autodefinicion, la mayoria de los autores prefieren
hablar de "actitudes” en lugar de "sentimientos" porque la pragmdtica del
lenguaje habia 1do aislando inadvertidamente al sentimiento de su objeto, y
cuando se hablaba de sentimientos parecia estarse hablando de estados del
sujeto sin objeto, cuando “fo importante es, gues, junto a la descrigeidn de fos sentimientos come
estades. 2 de de los sentimientos como medes de relsciém con ol objsto En este ssntido, el término
“actrtud” tiene la ventajs de gue implica conducta. L8 actidud es una estimativa de Ia conducts, es [a

valoracin que hacemos ds nuestrs relacion con el objete” ° EStO plantea el problema

! PH LERSCH, La estructura de fa personalidad, scientia, Barcetona 1971, p 242
2
Ibid pp 242243

3 C CASTILLA DEL PINO, Introduccion a la psiquiatria, 1 Problemas generales Psicolpatodogia Abanza Ed , Madrid 1980,
p 251
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consiguliente de distinguir las actitudes personales, en {as que el sujeto se
relaciona individualmnete con el objeto, de las actitudes sociales, que
definen relaciones colectivas con 1os objetos Puesto que el paso hacia la
socializacion  ya se habia dado, era solo problema de tiempo que diera sus
frutos En el mundo del socialismo real se creyd gue la indwvidualidad era, como
mucho, |0 que todavia faltaba para ser-social, por tanto sin valor intrinseco
definido En el campo de la psico(patologia, el concepto de "actitud" permite
operativizar "objetivos actitudinales”, por lo que resulta sorpendente el que
todavia un autor como Castilla del Pino admitiera la existencia de "actitudes
personales"

Porque, para Castilla del PINO, “hablar de actidudes come conducta significa negar que
el sentimiento pueda surgir sin referencia a un obyeto, negar que sea una conducts sm chjeto con of cual
relacionarse, negar Ia espontaneidad, en el sentide de no motivacion No podemops sostener ya Ia existencis
de tristezas inmotivadas sobre Ia base de alusiones totalmente irreales a la capa vital (LOPEZ IBOR), &l fonde
endotimico (LERSCH), etc  Por el contrario, afirmar que [a actitud es una conducta unplica un objsto, y
concretamente una relacidn de objeto, y la obligacidn ineludible en el psicojpatiNige de esciarscer gui
objete es el que suscita I3 actitmd” * Evidentemente, el psico(patdlogo, cuando estudia
el psiguismo humango, desea peder intervenir en €l Su obhgacion es encontrar
el objeto del sentimiento o de 1a actitud Para ello, su capacidad heuristica le
llevara a ir definiendo i0s objetos que las provocan con la precision que se le
alcance Y cuando encuentre "capa vital® o “fondo endotimico®, o 1o desprecia
por su dificultad de traduccidn a términos operativos, o los desprecia como
flatus focis heredados de una tradicion cuya puesta al dia ha sido descuidada,
y corresponde poner a la altura de nuestro tiempo

Pero parece ser que la realidad se Iimpone, una vez mas, por encima de
las Interpretaciones apresuradas que corrian tras 1a quimera de eliminar todo
misterio de la realidad No hay enigma, dlagnosticé wittgenstein, vy silo hubiera,
seria consecuencia de un lenguaje que no avanzoé al mismo ritmo que el frente
del conocimiento, ia ctencla, quedandose en la retaguardia, entretenido en
funciones de intendencia o burocraticas

Resulta que hoy se deflende con éxito la tesis de que personas con un
alto €I no saben gué hacer con él, mientras que otras con unc mas modesto
jo hacen sorprendentemente bien  “Mi tesis es que ests diferencis radics con mucha

* loig p 254
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fracuencia en el conjunto da habilidades que hemos dade en llamar inteligenciz amecioaal habilidades entre
fas que destacan el autocentrol, sl antusiasmo, /a perseversncia y la capacidad para motivarse & uno nusmo.
Y todas estas capacidades, como podremos comprobar, pueden ensefiarse a los nifies, brindéndoles asi ls
aportumidad de sacar el meyjor rendimiento posible al potencial intelectual que les haya correspondido an ia
lotoria genética

Mis alld de esta posibiided puede entreverse un meludible imperstive meral. Vivimos en una
época en la que ol entramado de nuestra sociedad parece descomponerse aceleradaments, uny época en la
que ol egoismo, [a violencia y /s mezquindad espiritusl parece socavar la hondad de nyestra vids colectiva
De ahi la importancia de la inteligencia emocional, parque constituye el vinculo entre los sentimientos, sl
cardeter y los impuoises morales Ademds, existe /fa creciante evidencia de que fas actitudes dticas
fundamentales gue adaptamos en I3 vitla se aswentan en las capacidades emocionales sublyacontss. Hay que
tener en cuents que el mpulse as el vehicule da fa emocion y gue la semills de todo impulso es ef
sentimiento expansive gue busca expresarse en la accidn. Podriamos decir gue quienes se hallan a merced
de sus impulses -quienes carecen de autocontrol  adolecen de una deficiencia moral porque Ja capacidad
de controlar los impuisos constituye el fundamento mismo de la voluntad y dei cardcter. Por el mismo
motiva, 12 raiz dal altruismo radica en la empatia, en la habilidad para comprender lss emociones de los
demds y es por elle por lo que fa falta de sensibilidad hacia las necesidades o la desasperacién sjanss es
ung muestra patente de falta de constderacion. YV si existen dos actitudes moralas gue nugstro tiempo
necesita con urgencra sen ol autocontrol y el altruismo” *

No parece que haya duda sobre la primera tesis: el Ci, cultivado
exclusivamente en la vertiente que miden [0S tests, puede ser negativo para el
desarrollo integral del individuo Pero s quién |lo cultiva excluyendo otros
aspectos de la personalidad es la socledad misma, gque hoy es globat, ias
consecuencias negativas que puedan producirse seran soportadas por todos, no
sGlo por 10s causantes del desajuste emocional Porque del mismo modo que
ios problemas ecoldgicos 105 sufre el planeta entero, aungue haya quienes
tienen mayor responsabilidad en su causa, y disfrutan mas de sus ventajas; asi
también hay quienes formulan teorias de ia Inteligencia que no todos pueden
digerir al mismo nivel, y cuyos efectos pueden ser letales a largo plazo, debido
a su ampha operatividad

Tampoco parece dudosa la segundatesis |a mezquindad espiritual crece,
v 50Cava la bondad de nuestra vida colectiva La fragilidad del bien se muestra
con toda su crudeza cuando el mercado decide por los individuos, excluyendo

s D GOLEMAN, Intehgencia emocional, Kairés Barcelona 1997, p 14
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toda empatia Lo humano en el hombre se manifiesta rebelandose contra 1o que
lo deshumaniza, y creando ONGs, gue se definen, paradojicamente, por lo que
no son gubernamentales

Finaimente, tampoco cabe 1a menor duda de la tercera, st hacemos |a
salvedad de que estd formulada en términos psicolégicos, puesto que
Goleman es psicélogo El altruismo se basa en la empatia, que consiste en la
habiidad para comprender las emociones de {0s demds Naturaimente, un
psicGlogo tiene que hablar de la fenomenologia del psiquismo Un filésofo debe
hablar de la fenomenologia del espiritu, es decir, de 1a libertad en 1a historia

Que Zubiri no 1gnord la fundamentacidon sentimental del conocimiento,
puesto que habla de "atemperamiento a la realidad” (SH 16]°, io indican todos sus
escritos publicados Insiste una y otra vez en que el animal de realidades siente
de otra manera que el animal la modificacién de su tono vital El hombre "se
siente afectade en su realidad y en el modo de estar en la realidad. Esto no es ya sentir
tdnico. Es otra cosa: es sentimiento. Todo sentimiento tiene un intrinseco y formal
momento de realidad. ... Sentimiento es “atemperamiente” a la realidad, Tener un
sentimiento es estar atemperado de una cierta manera a la realidad. Modificar un
sentimiento es cambiar el atemperamiento” (SH, 15; 1970).

El sentimiento ha sido considerado el aspecto subjetivo de la
aprehension, como si pudiera darse algun conocimiento sin color y sabor
sentimental, lo subjetivo parecia dificultar la objetividad del conocimiento. El
individuo debia practicar la ascética de desprenderse de 1o subjetivo, sin
advertir que en demasiadas ocasiones, junto a lo subjetivo 1ba también lo
subjetual, de lo que no cabe ningun desprendimiento pues es la base de la
diferencia ontolégica, cuya realidad radical es el objeto de la metafisica
zZubinana

Entonces, 1a accion humana es 1a sintesis de la realidad del hombre
Blondel l|o supo vy lo describid magistralmente “Sr fas ideas con Ias que la metafisica

forma su sintesis tienen sus raices en la prictica, entonces aquellas crecen por encima del suelo del que

8 Me voy a permitir rectificar al maestro en el término "atemperamlento”, que el Diccionario de RAE no recoge Voy
aemplear atemperacion® gue ademds de si estar recoqido en el Diccionano con l1as acepciones de templar, y acomodar
una cosa a otra, expresa mejor la sabiduria de la lengua que quiere dejar como accisn lo que sélo por comodidad lingulstica
es un estado La fluidez dindmica de la realidad sélo es estdtica para permitir |1as funciones mas basicas de la wvida antimal No
para las de (a inteligencia
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han brotado; sirven para liherar a la voluntad de sus trabas; expresan su iniciativa y su progreso; fe ofrscen,
baya la figura de nociones reguladoras y "objetivas’. el resumen de las conquistas hechas, el simbolo ds las
conquistas pendientes, lo que ya gquiere y lo que guiere guerer, lo que anhels ser y aclinatar en Is crocients
espontansidad de /a vida moral, Desde este punto de vista, el congcimiento parece adelantarse en un grado
sobre la reslidad. Esta es Ia razdn por las que nos vemos llevados a construir, por encima de los hechos
dados y conocidos, este orden 1deal que los axplica y que 9s como la verdad a prieri de todas las cosas.

.. La razén razenants os una terrihle potencia de disolucidn si no se convierte en uns fuerzs
constructiva. Al ser fruto y expresion, en ol orden del pensamiento, de todo un estade intelectwal meral
y secial todas lss imperfecciones de uns vida mcompleta y defectuosa suelen corromperls en su fuente.
.. Por asa, los hembres, divididas ya por la vids, suelen estarlo mds ain por el pensamiento.

. Sien la accion voluntaria hiay alge central, total y principal, que una referencia metafisics sports
al pensamiento reflejo, a la inversa, tods concepcidn que reviste un cardcter de umversalidad engloba /s
aceidn y desemboca en la prictica Un sistema completo termina siendo una ética En cierto sentido, sin
duda, Ia accidn va del pensamisnto al pensamiento Pero, af mismo tiempo, el conocimisnto especulative no
es mds que una forma de transicidn en el progreso de la vida veluntaria; pues ef pensamisnto parte de /a
accidn para volver a la accidén”’.

Quedémonos con esto  que el pensamiento es, también, una forma de
accion en la que la unidad de todas las notas de la sustantividad humana estan
manifestando su cohesién, o su desconexién Evidentemente, una minima
coherencia debe haber, pues sin ella el organismo muere Pero entre la
persistencia de la vida ammal individual, vy la produccidn del pensamiento se
interponen todas {as mediaciones de la cuitura, todas las construcciones
objetivas de {a hbertad O dicho de otro modo entre la supervivencia del
individuo, que puede vivaquear mediante la picaresca entre los detritos de la
sociedad posindustrial, y la superviviencia de la especie inteligente, existe la
misma diferencia que hay entre la vida natural y la marcha de la libertad hacia
la digridad  Sélo asumiendo de una vez por todas nuestra diferencia especifica,
alcanzaremos a ser nosotros mismos, y alejaremos definitivamente los fantasmas
del pasado, los cuellos de botella de Ia libertad

Decia gue Zubiri es totaimente consciente de todo esto. Describir la
conducta humana en términos de conducta animal es Gl mientras se asuma la
diferencia que nos constituye -y que no es otra, en dltima instancia, que la

! M BLONDEL, La accion (1893} Ensayo de una critica de la vida v de una ciencia de la practica BAC, Madrid 1996, pp
33B8-340
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transcendentalidad, como veremos -, pero puede ser nefasto cuando se afiade
la coletilla de que el hombre "no es mas gue" unh animal que ocupa la cuspide
de la cadena tréfica Porque ese vértice no expiica de ninglin modo a qué se
debe su preguntar mismo por la conducta animal, y por {a propia

De modo que con fa velicion el hombre no quiere el estimulo, quiere
realidad Si el estimulo es algo para el hombre es precisamente sefal, signo, de
que hay realidad tras él La unidad del sentir amimal, en Ia que se amalgaman
sensacién, afeccion y efeccion, se convierte en proceso humano cuando aparece
la volicidn, que quiere realidad Pero tampoco en el hombre hay divisiéon en la
accion, no hay una accién Iintelectiva, una accion sentimental, y una volicién
son tres momentos de una unica accion  “En toda accidn estey atemperado en forma
distinta a la realidad; en toda accion, aun en la mds involuntaria y indiferente, hay este
momento de "indiferencia’ y de "inveluntariedad” que es perfectamente un mode de
velicidn, de determinacidn de la realidad que quiero. De ahf que fa unidad primigenia de
la accion humana una y unica sea "comportarse con la realidad”. Haciéndome cargo de
ella, atemperado en cierta farma en ella, determino lo que quiero en realidad. ... No hay
tres acciones concurrentes, sino una sola accion primaria y formalmente una y inica. Por
esto no se trata de una “sintesis” mental indisoluble, sino de una unidad primaris,
respeeto de [a cual la inteleccion, el sentimiento y la volicion no son sino tres momentes
especificantes, perc en manera alguna tres acciomes concurrentes en una sintesis” (SH,
16-17).

El avance zubiriano consiste en disfrutar de tas conquistas de la ciencia
de nuestro siglo, por un lado, y por otro, de 1as consecuencias histérico-politicas
de la disociacion de las facultades Las dos grandes guerras, mas [a espariola, que
€l vivid con plena conciencia de la infinita degradacion a {a que puede conducir
la ideclogia que algunos se empenaron en denominar "metafisica”, le ayudé a
comprender las Indicaciones de la realidad y cdémo cualquier tntento de
"descargarse” de |a responsabiiidad pertinente, que consiste en hacerse cargo
de ella, comporta un castigo tan brutal como el que soporté su generacion.

En cambio, cuando tras todos los devaneos de la juventud, la razén
cargada con la experiencia de las vias impracticables, adopta finalmente ja de
la realidad, obtiene al mismo tiempo la fruicién conveniente para motivar la
continuacion de la marcha La fruicidn es la quiescencia real en la realidad, ese
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tipo de quiescencia dindmica, que hace avanzar al ser humano en su especifico
progreso, consistente en la autoposesion de si como realidad Porque la vida
humana es habitud de reahdad, en la que cursa progresando en su

autoposesion Y esta autoposesiin es justo la esencia de la biografia: un proceso de
autoposesion de su propia realidad” (SH, 18).

Pero como el hombre tiene una dimensién histérica, tan real como las
demas, cuando el individuo humano se enfrenta con los objetos como
realidades con los que tiene que construir “su* mundo, lo hace desde la
tradicion heredada, y desde las posibilidades aproplandas que él, como
incividuo, logra apropiarse Por eso, cuando el lenguaje psicolégico domina los
medios de comunicacidn, cuando el "olvido del ser" continda cayendo mds y
mds bajo capas de sedimentos culturales sin elaboracion, la filosofia de ios
maestros se vuelve de espaldas a la intima conexién que siempre tiene que
haber entre una psicologia teorica y una filosofia practica, entre la
metapsicologia v la €tica Por €50, no se preocupan por contarnos como llegar,
sino que, en la mayoria de |0s casos, tiran 1a escalera después de haber subido.

Desde el punto de vista de |a ética, es decir, desde el individuo moral ya
constituido que hace el camino inverso al que ha efectuado la conciencia de la

especie, cuando se enfrenta “"consigo mismo como cosa real, el hombre se estd
enfrentando con el campo entero de lo real. Entre estas dos dimensiones hay una precisa
articulacion: estoy en mi real estado de satisfaccién "mediante” un modo de estar en la
realidad, Es una doble dimensidn de la transcendencia cuya unidad se halla en la mediacidn
de eso que llamamos “manera” de estar en la realidad. ... En su virtud, el animal humano
estd instalade no silo "entre” realidades, sina "en" la realidad, en lo transcendental,

Lo transcendental es Iz unidad intrinseca y formal de aprebensii

realidad bumana se actualiza esta unidad transcendental” (SH, 39-40).°

Claro es que habra que explicar ahora, a 1a luz de todos los datos-de 1a
realidad, las estructuras qgue han permitido el acceso de la especie humana a la
transcendentalidad Y es en lo gue consiste 1o esencial de la obra de Zubiri Es
el tema del siguiente epigrafe Fiyémonos ahora en la atemperacion

8 El subrayado y retintado son mios
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El término atemperacion hace referencia a la temperie, y la temperie
remite al tiempo meteoroldgico Temperie es el estado de la atmodsfera, segun
los diversos grados de calor o frio, sequedad o humedad Este estado de la

atmosfera "gue circunda una cosa de una manera mds o menos también inespecifica”

{88V, 366/, es de la mayor importancia para todo ser vivo, pero muy
especialmente para los vegetales cuya movilidad es minima. Entendida la
temperie desde el vegetal es 1a unica caracteristica que él distingue con
envidiable precision Si el vegetal pudiera hablar, sin dudar dirfa, para mi la
reatdad es temperie, temperatura - humedad, tiempo meteoroldgico en suma.
La temperie ie despierta o le hace dormir, le hace nacer o le hace morir

Sembrar al tempero ("sazén y buena disposicion en que se halla la tierra
para las sementeras y labores"), exige esperar el momento preciso, ia
confluencita meteoroldgica ajustada, para que ei laboreo de la tierra no resuite
estéril

Es cuando el tiempo da indicaciones al agricuitor de que puede
apropiarse ahora la posibilidad justa de la fertilidad de la tierra, cuando debe
sembrar las semillas 0 plantar los arboles Para que unas germinen, y otros
agarren en la tierra se requiere que sientan la temperie (temperatura +
humedad) adecuada a sus posibtlidades de germinacion o de movimiento de la
savia

A veces se enfatiza en demasia que el lenguaje no sirve a la filosofia
cuando se pretende expresar el devenir de lo real Sin embargo, la preocupacién
por el tiempo meteorotogico sigue siendo, ademas de un tépico para hablar con
gutenes no gqueremos hablar, una honda preocupacion de la memona filética
Nos hace sentir cudnto temor ante el poder de o real - agazapado en este caso
en fas ocuitas fuerzas de la naturaleza - debleron sentir aquellos primeros
agricultores que decidieron establecer los primros asentamientos urbanos al
socaire de una atmosfera bienhechora. Podemos imaginar cuantos sentimientos
contradictorios ante el deventr real de tanta realidad inundatoria. Cudntas
esperanzas puestas en que la indefinible multitud de fuerzas naturales, no
concluyeran en divergencia con tas intenciones del agricultor Sin duda, después
de tantas otras autodisciplinas, ta agricultura dié un paso de gigante en el
progreso humano de atemperacion a la realidad

Pero si al final hubera oposicidn, no cabia siING un nuevo ejercicio de
atemperacion, de comprension del poder de 10 real (Qué sentido podria tener
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dejarse invadir por la hybris, por |a soberbia, que les alejara ain mas del propio
destino? cPara qué mofarse del Ciclope después de haberlo cegado, si ello nos
aleJa mas de [taca? cConvenia retardar la comprensidn de que el respeto debido
a las fuerzas que le superaban, y que ya comenzaban a manifestarse como
signos de la deidad, coincidia con el respeto que se debian a ellos mismos, a su
estirpe y a sus descendientes? ¢NO son magnificas muestras de atemperacion
a la realidad esas figuras de bisontes pintadas en las cuevas de Altamira, que
demuestran una atencién sostenida y controlada a las posiciones naturales de
las bestias, que eran al mismo tiempo factores de superviviencia al ser
susceptibles de caza? La verdad es que no entiendo por qué duda Zubir del
aclerto de su metafora (SSV, 353 y 366)

Y al igual que para discermir {a aprehension primordial se ha hecho
necesario un enorme trabajo previo de depuracién para aislaria de todo bagaje
previo a la aprehension misma, en el "atemperamiento” ala realidad subyace
et trabajo de achmatacion al poder de lo real, y a la comprension de que no hay
mas realidad que aquella que podemos detectar Presumir la existencia de
realidad no cognoscible es producto de la razén perezosa SiI es realidad, es
cognoscible Si no es cognoscibie, no es realidad

La temperie es |a experiencia del agricultor, |a probacion fisica de realidad
por ia que él comprueba su intrinseca vulnerabilidad El agricultor fue siempre
vulnerable al pedrisco, pero también a las innovaciones metallrgicas de las
tribus menos sedentarias que intercambiaban conocimiemntos tecnolégicos con
mayor facilidad que los sedentarios agricultores Sintieron no sélo el poder de
to real que habita en las fuerzas extrafias y ajenas al hombre, sino también el
extraho poder del otro hombre Su mayor vulnerabilidad relativa les hizo mas
sensibles a la temperie, a 10s ritmos naturales, al tempo como cadencia discreta
del continuo temporal La vulnerabilidad de la razéon fue una experiencia
originaria, porgue precisamente quienes la tenian eran mas vulnerables gue
quienes la violaban

El deseo de no equivocarse, porque las consecuencias del error son
matéficas, hizo nacer una elaborada cultura del tiempo, del que todavian nos
quedan restos en el sistema sexagesimal con gue lo medimos. La astrologia fue
la ciencia que acompanod aquellos avances

"Sentimiento es estar atemperade a la realidad ... el modo de estar acomodado

ténicamente a la realidad es aguello en que consiste formalmente el sentimiento. En mi
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opinidn, la esencia formal del sentimiento es ser atemperamiento a la realidad” (SSV, 335).
Una lectura superficial podria suponer que la "relacién” de la realidad con el
sentimiento es causal la reahildad causaria el sentimiento que ahora se tiene, o
intencional el hombre “intenta” sentir la realidad Son versiones plausibles,
pero que no estan al nivel de radicaiildad en gue Zubiri est3d planteando el
problema

Los sentimtentos son productos de la atemperacion a la realidad Pero ia
accion de aclimatarse a la temperte esta sujeta a la mediacién de la libertad, es
objeto de opcidn Es verdad que no tenemos opcidn al sentir el poder de (o real,
pero no esta determinado el modo de {a atemperacién Por eflg, una misma
realidad puede provocar sentimientos distintos a diferentes individuos, o incluso
al mismo individuo en diferentes estadios de su desarrollo

Por tanto, no cabe calificar a Zubiri de intelectuatista. Siempre did cabida
al sentimiento, a la emocién, en su sistema Y 10s situd en un lugar central y
radical, no son productos de las ideas, sino colores de las mismas “"La realidad
no solamente es de la inteligencia como aprehendida en ella, ni silo es realidad como
apetecida por la voluntad, sino que es también realidad del sentimiento ... la realidad as
siempre y sdlo atemperante” (SSV, 337).

El nivel en el que Ia inteligencia actua habitualmente - {a realdad -, no
es el mismo que el nivel en el que fa conciencia psiquica opera con sus
contenidos Por eso, puesto que el hombre esta inamisiblemente en 2 realidad,
su operacion consciente consiste en ir conformando su propia realidad con ia
informacién mas fidedigna, por contrastada, que va recibiendo del mundo en
el que vive El hombre es libre para ir dando forma a su personalidad, o mismo
que es libre para elegir el modo de atemperacion a la realidad Esta es la razén
de que pueda educar el sentimiento Y por eso, el sentimiento educado, (©
mal-educadol, va a permitir al hombre entrar en nuevos ambitos de realidad,
(o se 10s va a cerrar) Hoy se sabe que un buen nimero de psicopatoiogias son
aprendidas

En todos 10s sistemas construidos por el hombre, la fecundidad es una
categoria metafisica, es la fertilidad de la inteligencia Sabemos que en toda
construccién de la inteligencia hay mas de |0 supuesto en un principio (teorema
de Godel), y cuando sus aplicaciones a la realidad se muestran inagotables,
indican que su origen humano es s6lo una mediacion de su origen real. "Todos
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las sentimientas nos presentan facetas de /a realidad, no solamente estadoes mios ... Todo
sentimiento es en cierto modo vidente de la faceta gue nos presenta” (SSV, 342),

Y del mismo modo que si se siembra la semilla en tiempo inadecuado
puede quedar estéril, es muy posible que haya sentimientos cuya fecundidad
sea reductora, y no permitan abrir nuevas vias de videncia en la realidad, porque
la atemperacion de la que nacleron fue Inexacta

Sin embargo “lo real es respectivo veramente, es decir, es inteligible;

buenamente, es decir, es apetecible; pulcramente, es decir, es atemperante” (SSV, 389).

Conviene Insistir en la apariencia de dogmatismo de estas lineas, mucho
mads cuando recupera conceptos tan debatidos por los escoldsticos. Pero
adviertase que sin estos axtomas no hay progreso alguno en la cultura de la
humanidad, porque supone la pérdida de la fe en nuestra diferencia especifica,
y la negacién del motor que nos hace avanzar Fue Kant el que dijo que es Ia
ciencia la gue opera dogmdticamente, y asi debe ser ° pero la filosofia
amanecio como aspiracion al conocimiento de maximo rigor No tiene por qué
abandonar la aspiracion que la hizo nacer Veamos la opinién de un matemdtico,
con la gue concluye un libro de mas de 1700 paginas

" Deberemos ponarnos de acuerdo sobre algunas propesicionss éticas fundamentales. Entences

pudiendo otras proposiciones derivarse de aquellas - tales premisass éticas desempeiardn pars Ia

conciencia moral de fos hombres un papel comparable al de fos axiomas en mateméticas: serdn proposiciones
esenciales que se considerardn fuera de cualgurier discusion y, con mayor motwo, de cuslquier inicistiva y
aceign” °  Puesto que el pensamiento humano tiene una estructura previa a su
operatividad, guedarse en la capacidad operativa es renunciar a la ampliacién
de su campo, es renunciar a la inteligencia misma

Pero es posible describir con toda fidelidad la aprehensién primordial
para comprobar que en ella hay tanta apertura como sea capaz de captar en la
realidad-abierta (decir esto es ya una redundancial Porque en la aprehensién
primordial no hay mas que realidad El logos fue la via que occidente exploré
con éxito, porgue la vio como posibilidad de la fecundidad. El logos alcanza

La critica no se opone al procedimiento dogmitico de 1a razén en el conocimiento puro de ésta en cuanto ciencia
(pues la ciencia debe ser siempre dogmatica, es decir, debe demostrar con rigor a partir de principios a priori seguros) *
| KANT, Critica de la razén pura, Alfaguara, Madrnd 1989, p 30 Cfr nota 9, p 83

G IFRAH, Histornta universal de ias cifras, Espasa, Madrid 1997, p 1755 Adwviértase que lo relevante no es que el libro
tenga 1755 pags , sIN0 que después de tantas paginas dedicadas a las cifras termine con una reflexién scbre el maximo mivel
de utilizacién de la inteligencia formatl, sobre étlea,
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alguna movilidad en ambos sentidos de la direccidon del conocimiento Hacia la
realidad, hace crisis y la enjuicia, hacia la razén, mantiene la atencién en el
problema lanzado, y comienza una exphcacion En cambio, la aprehension
primordhial sélo puede quedar mévil hacia el logos, porgue hacia la realidad se
produce el éxtasis, una forma de movilidad que ya no es discursiva, intelectiva,
sino fruicidn pura

Pudiera ocurrir que el acceso a la reatidad asi descrito sea cada vez mas
Improbable, porque los estratos culturaies sedimentados, cada vez mas espesos,
sean mas dificiles de perforar para salir al otro lado de la realidad, en la misma
realidad, pero ahora no por el haz de lo efectuado, de 1a natura naturata, sino
por el envés de {0 efectuante, de la natura naturans, de la realidad fundamento.
Es el orto del espintu

NoO se trataria de ninguna "posicion” del espiritu, ni de una "posicién”
de la realidad (en el consabido sentido idealista) Se trata de alcanzar la
comprension de lo real como respectividad atemperante |0 mas cerca posiple
de donde se produce. Siempre nos precederd, pero siempre seremos libres de
continuar el camio, o de interrumpirio La experiencia - probacion fisica de
realhidad - de las interrupciones va ha sido apurada. Nos queda {a inteligencia.

"La realidad en cuanto tal no estd constituida de una vez para todas sino que esté
justamente abierta. ;En qué forma? Pues no lo sabemos, lo vamos averiguando
progresivamente. La historia real y terminativa del espiritu del hombre, es justamente &l
proceso mismo de la constitucidn de los transcendentales. La realidad en cuanto tal es
abierta, estd abierta dindmicamente; es sistema transcendental” (SSV, 383).

Hasta aqui nos ha conducido la historia, historia que hemos hecho los
hombres Por supuesto, con menos conocimiento de la realidad del que la
misma historia ha puesto de manifiesto. La “astucia de la razén" tiene sentido.
Aqui y ahora tenemos esta forma de explicar la realidad. Y aqui es donde
ponemos en juego la libertad para decidir el modo de atemperacién cuya
fecundidad nos hayamos merecido Podemos optar por o real en su funcién
materal, y dejar sin exphcacion coherente todas las creaciones del espiritu O
podemos, siguiendo a Zubirl, y a 10 mejor de la tradicion occidental, explicar (a
realidad desde la formalidad de reatidad como hatud especifica del hombre

Puesto que hemos dado con un absoluto la aprehensidon primordial de
realidad, nos queda la opcién de seguir profundizando en la realidad
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constitutiva, cultivando la voluntad de realidad y 1a atemperacion a su expresién
Incesante

“... Todo lo que consiste en version a lo real (como es el caso de la inteligencia,
del sentimiento y de /a voluntad] se apoya primariamente, intrinsecamente y formalmente
en esa actualidad primera y primaria que es la actualidad somética, la funcién somética
de la materia. Esto no es "materialismo”; es “materismo”. Toda realidad mundana estd
fundada esencialmente, intrinseca y formalmente en la actualidad somética de Iz materia,
y nace en funcion de su estructura material,

En resumen, pues, y desde el punto de vista de la unidad estructural de los
estratos, cada estrato se funda en una actualidad primaria, que es la materia; se
expande en actualidades superiores, que no estdn separadas de elfla sino que estén
transcendiendo en ella; y esta expansion revierte sobre cada uno de los estratos en uns
forma concreta, que es la expresion. En esto consists, a mi modo de ver, toda la
estructura interna del pulchrum en cvanto tal” (SSV, 377).

Es en la expresion-de-la-reahidad, es decir, en l1a realidad expresa, donde
se produce la aprehension fruente de realidad en su maxima intensidad Sélo si
salilmos, en |a realidad, por la apertura de |a realidad-nuestra, hacia la realidad-
otra, solo si somos capaces de suficiente unidad consciente, se produce un

cierto grado de éxtasis, "salir de si hacia otro. ... se depone la fruicidn en aquelle
gus se quiere.. por aquello que se quiere. ... El éxtasis de la pura volicidn es lo que
metafisicamente constituye el amor” (PFHR, 254). Porque ‘estar abierto es lo que en
definitiva llamamos éxtasis: estar fuera de si™ (El problema teologal del homibre:
cristianismo, 1971, p. 188. Desde ahora PTHC).

Es en el €x-tasis donde la realidad se nos expresa, y donde nos pone de
manifiesto el sistema de referencia de toda posible moral Solo después habra
que concretar la ética para el tiempo y el lugar, pero la esencia de la moral ya
ha sido captada Queda su progreso historico.

Cuando se produce aprehension de realidad, no puede haber in-
diferencia sentimental, ni volitiva, puesto que va se ha marnifestado I2 diferencia
que hizo posible 1a aprehensidén Al no haber indiferencia, hay color sentimental,
sentimiento de la reatidad Si este sentimiento esta atemperado en el sentido
de la fecundidad, hace crecer 1a sabiduria £n este caso en forma de videncia.
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Permite ver dimensiones de lo real, inexistentes para los que no hicleron la
ascesis

La realidad da de si, y io hace independientemente de nuestra voluntad
Lo hacen los sistemas soctales, politicos, econédmicos, culturales. Lo hacen los
sistemas teoricos, axiomaticos, etc Al ser el hombre un viviente, que mantiene
el mayor indice conocido de independencia respecto al medio, y la mayor
capacidad de control sobre él, requiere por y para ello, una cierta clausura
constitutiva Esta clausura es la gue puede dificuitar |a adecuada atemperacién
a lo real Pero solo porgue hay clausura es posible el éx-tasis, el salir de si. No
habria posible salida de si st ho hubiera clausura constitutiva. Lo hay, porque la
realidad es abierta, y en respectividad constitutiva, permite a Ia inteligencia su
lectura y profundizacién en el tiempo

“Estos tres momentos: "de-suyo”, fuerza, poder, competen a toda impresion de
realidad y, por tanto, a toda conceptuacidn de realidad en cualgquier nivel historico en
gue se encuentre” (IRE, 199). Consecuentemente, en funcién de la estructura

dimensional del psiquismo humano - inteligencia sentiente, voluntad tendente
y sentimiento afectante - caben diferencias individuales en la fuerza de
imposicion de la realidad segln cada una de esas dimensiones Los tres
momentos se dan en toda aprehension de realidad, pero en ninguna parte esta
dicho que no haya diferencias individuales en la dominancia relativa de alguna
de 1as dimensiones en el esquema de la estructura del psiguismo Dominancia
gue puede ser incluso patente en las épocas histéricas, en las demarcaciones
geograficas, y en las complexiones étnicas Es lo que hace necesaria, y tan util,
a la hermenéutica

A mi parecer, el poder de lo real se manifiesta en grado maximo al
sentimiento afectante, a la sensacion de lo real que comporta modificaciones
en el tono vital del individuo Al igual gue el momento de fuerza io siente con
total definicion la voluntad tendente, y en menor grado, como en la penumbra
del foco, la inteligencia y el sentimiento En cambio, la realidad se impone a la
Inteligencia de forma radical e inexorable, pero no se nos Impone - al menos en
la cultura occidental, que es la que marca la altura del tiempo histérico -, como
poder, siNo como "de-suyo" ES por esto por Io que la cultura occidental ha
dado lugar a 1a ciencia, por esto "los griegos somos nosotros”.

Una mala atemperacton a la realidad (un mal sentimiento), puede
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producir una volicion deficiente o desenfocada, y una aprehension de realidad
que no derive en conocimiento verdadero. La fecundidad como categorfa
metafisica puede ser abortada desde la raiz en una cultura concreta Cuando la
cultura es global, el aborto de la fecundidad es el aborto de la especie. Por eso
Descartes considerod que la fuente de nuestros errores radicaba en {a voluntad,
en la precipitacion o en la prevencion, con que el hombre acepta, o rechaza, 1o
que no ha inteligido con suficiente claridad o precisién  Por eso, tanto el
Idealismo como el escepticismo son fuentes de nthiismo Y sin embargo, hoy
cohabitan ambos por doquier

En cambio, para inteligencias predominantemente tedricas el momento
del de-suyo se presenta con una fuerza de ImposIcion maxima a la inteligencia,
v va decreciendo su fuerza de imposicion a las otras dimensiones de la
personalidad, a la voluntad tendente y al sentimiento afectante Especialmente
al sentimiento este momento se le Impone con fuerza minima, con tan sutil
delicadeza, dejandole tanta libertad para fijar l1a fuente, que le permite la
maxima libertad, vy por ende, también la maxima arbitrariedad Es la razén por
fa cual se ha extendido el tépico popular de que los sentimientos son fuerzas
tncontrolables, subjetivas, propias de 1a idiosincrasia de cada cual. Como
reaccion, las mentalidades tedricas despreciaron el color afectivo-sentiente de
la realidad que ellos estudiaban, por considerario ajeno a cualquier vision teérica
apreciable Como consecuencia, vivieron y teorizaron haciendo sentir a los que
les siguieron, gue mentian, porque se mentian a si mismos Tales son, por
elempio, las opiniones que tienen Nietzsche de Kant, o Kierkegaard de Hegel
Opiniones que habra que matizar

Defintda la temperie como realidad meteoroldgica en una burbuja que
navega aislada por el espacto, la Tierra, es la realidad estimulante para el
vegetal Ese vegetal todavia duerme dentro de nosotros Pero para el hombre,
la habitud tréfica del vegetal, que late en él, es realidad porque no podemos
aprehender nada sino en la habitud transcendental que la engloba v la supera.
Sin embargo, puesto que Somos un MICrocosmos, huestra supervivencia pende
de la inteligencia con |a que sepamos transitar en la realidad, desde la sutil
clausura de nuestra propia realidad individual
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2.1 El sentimiento

Con demasiada facilidad se emplean los mismos términos para hablar de
los “sentimientos”, 1a3s "emociones”, los "sentidos" o las "respuestas”
anmimales Suponhemos que, puesto que el hombre es el ultimo y mas complejo
eslabén de una cadena bioldgica evolutiva, cualquiera de los pasos intermedios
dados por cualquiera de los eslabones intermedios han sido conservados tal
como fueron apareciendo en el camino de especiacion Esta suposicion es
absolutamente errénea, puesto que st asl fuera no habria "especies" distintas
y claramente diferenciadas, sino que lo que habria seria otra cosa, y 1a evolucion
de la vida tendria que ser descrita de otro modo

Los animales no son mdaagumnas Las plantas no son “laboratorios
fotosintéticos” Plantas y animales sienten de modo especial el medio exterior
a su sistémica clausura estructurat, segun su grado de complejidad evolutiva
{51 hemos de atenernos a la teoria vigente) Las bases quimicas de los vegetales
son las mismas que las de 10s animales y coinciden con las del hombre. Es obvio
que no es en la quimica donde debemos buscar la diferencia constitutiva de
nuestra especie A no ser que encontremaos estructuras quimicas propias de los
procesos especificos del hombre, no podremos atribuir a 1a ciencia quimica
ninguna aportacion a la definiciéon de nuestra especificidad, de nuestro eidos.
Y si las encontramos, 1a lectura mas exacta que podriamos hacer del hallazgo
deberia ser que hay base quimica en la diferencia, no que la diferencia consiste,
0 se reduce-a, la quimica

Desde los origenes de la filosofia griega se viene insistiendo en que los
hombres comenzaron a filosofar movidos por 1o gue de admirable, asombroso,
hay en el mundo Lo que las cosas tenfan de asombrosas parecfa ser una
categoria de las cosas mismas, ante [a que |os hombres mas despiertos, aquellos
gue vigilaban con atencion |os signos temporaies de |a realidad, se admiraban
Pese a que en nuestra tradicion se pueden rastrear 1as huellas del impacto de
esa categoria en la mente de {os pensadores, ha tenido que ser la crisis de
fundamentos de |as ciencias a |as que Kant atribuyd una marcha segura, ia que
ha devuelto al hombre posmoderno fa confianza en si mismo, la que ha hecho
que identifigue la diferencia que o constituye como |a misma gue lo salva Ya
no es posible decir que el hombre es una aberracion bioldégica, porque no es un
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ser gue quepa definir en términos blolégicos Es un ser inteligente, y hay que
definirto discerntendo con rigor en que consiste esa inteligencia que puede
“leer dentro" de la realidad

Por eso, el animal humano puede ser estimulado en el hipotdlamo, o en
el rinencéfalo, v provocar en €l conductas expresadas en forma de llanto,
evitacion, aterta, etc, pero preguntado el sujeto, responde gue no ha sentido
emocion real alguna El circuito recorrido por la estimulacidon no ha requerido
la iIntegracion intelectiva del sujeto En primer lugar, porgue hasta ahora ha sido
extremadamente improbable que nadie pudiera intervenir en esos estratos del
psiquismo, ¥y en segundo lugar, y principaimente, porque 1os estratos
intervenidos en esos ejemplos son ya estructuras solidarias de niveles de
respuesta ante el medio va sobrepasados por la demanda actual del sujeto
Inteligente

Liamaremos emociones a las respuestas del organismo inteligente a las
afecciones del medio (Que, como sabemos, en el caso del hombre no es sélo
medio, stno realidad en respectividad, es decir, mundo) Se podra preguntar
cuanto se quiera como aparece la inteligencia, se podran, y deberan, seguir
todas las vias de investigacion posibles, pero parece poco dudosc gue la
constitucion del psiquismo humano nos dice mas de lo que las estructuras
celulares, leidas exclusivamente desde lo efectuado, desde la naturaleza
naturada, nos dicen

Una vez que el animal siente los estimulos como “"de suyo", como algo
que se le iImpone desde 0 imponente de (o real, quiere decir que se ha
producido una “"elevacion" que habra que explicar, pero que de ningin modo
ya admitird una lectura reductora a estructuras mas elementales "Ef tono vital

elevade al orden de lo real es justamente el sentimiento, y la tendencia elevada al orden
de lo real es la volicion. Todas estas notas, pues, estin "hechas” por las estructuras
celulares pero elevadas; es decir, estd hecha toda la psique, porque una nota es psiquica
cuando envuelve formalmente, segiin he dicho, el momento de la versidn a la realidad.
Con ello ef animal no solamente no se pierde sino que gueda justamente constituido como

animal de realidades, es decir, coma hombre"” (SH, 465: 1382).

El que el animal no se pierda, el que no le digamos adids, pone de relieve
una Intrinseca articulacién entre evolucidn biolégica y devenir histérico que
debera ser descrita con la mayor atencidon Y o mismo que la articulacion
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indwiduo - soctedad, !a articulacion biologia - historia, o, si se quiere,
naturaleza - historia, exacta o Inexactamente descrita, constituye un nudo
fitosofico del que depende la educacion, y por ende buena parte de nuestro
destino

Por tanto, no cabe anular ei proceso una vez llegados a término Porque
Jamds, mientras haya historia, habremos {legado a términ¢ Y el proceso cobrara
formas nuevas, debera ser descrito mediante categorias forjadas a la luz v al
ritmo de la historia cultural de la humanidad, pero nunca podemaos olvidar que,
desde el embridn humano, “fa actividad pasiva de la psiqgue se conforma en
amimacién, la animacion vital se conforma en animacidn sentiente y, finalments, Ja

animacidn sentiente se conforma en animacidn intelectivo-sentiente” (SH, 505, 1975). .
La visible indefensidon con 1a que nace el individuo humano, nos ests

diciendo gue hay mas individualidad, vy mas comunaiidad, que la que podria

haber en otros modos de achmatacién o adiestramiento .. El aprendizaje del

perro es aprendizaje de especializacidn, mientras que el aprendizaje humano lo es de

inespecializacion. .. El hombre, como viviente en situacién, estd constitutivaments en

ow

exposicion. ... Estar expuestoe "a", es algo que ortogonalmente afecta a todo instante de
su vida” (SH, 578).

La nespeciahzacidon de nuestro aprendizaje es 1a educacién en la
transcendentalidad El ir abriendo la sustantividad, que por motivos de
debiidad madurativa, ha debido ser educada en la virtud, es decir, en la
capacidad de usar de si misma con clerta independencia del medio (fisico,
soctal, economico, cultural, e incluso moral), permite al individuo adulto acceder
a la apertura comunitaria, constitutiva de la individualidad originaria Sélo la
individualidad solidamente constitutida, podra tuego ser solidaria de la
comunidad filética que encierra Por eso, la adolescencia techoldgica por |a que
nuestra cultura esta pasando, en la que hay una mucho mavyor capacidad de

" Como detalie de la evolucion biografica del autor, visible solo poraue sus albaceas literarios han decidido dar a pubhco
lo que han considerado digno de memoria, puede verse el *tono ' mds préximo al existencialisme de 105 afios cincuenta cuando
se expresa dictendo que ‘para fos demds hombres gue ya viven en Ia luz, es alumbramiento, pero, para al gue viene
a elfa, es venir a la mtemperie .. Todus los impuisos def viviente cobran el cardcter de indigencia, es ef punto donde
se constrituye lo gue va a ser formalmente una constitutiva necesidad. Indigente y necesitada, la sustantividad def
viviente tiene mayor independencia pera con menor posibilidad de control sobre su medio. Esto es lo que micia /a

apertura a su mundo” (SH, 567, 1953). Es posible comprobar c6mo la coherencia del sistema zubirnano se mantiene, aunque
varia el nivel de penetracion del mismo
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Intervencion que de sabiduria sobre el sentido y 1a meta de la intervencion,
esta dificultando la educacion de ia auténtica individualidad, es decir, de la
individualidad que no tiene ninguna diftcultad para la comunicacion, para la
donacion de si

Antes dije que el hombre es un microcosmos transcendental. Cuando ei
hombre piensa no tiene mas remedio gque pensarse simultdneamente a si
mismo Su Iinteligencia, individual, lo transciende transcendentaimente, es decir,
en su palabra hay mas de lo que sabe que estd diciendo Y esto se debe al
cardcter sentiente del hombre, porgue por ese cardcter la sustantividad del hombre

comparte ef cardcter de devenir del universe entero” (SH, 582). De modo que cuando
se define 1a inteligencia bajo el simil de la inteligencia operativa del ordenador,
se esta Incurriendo en el mismo error en que ya incurrieron algunos racionalistas
cuando explicaron a los animales bajo ef hechizo de la maguina mas perfecta de
entonces, el relo] Ningun sistema operativo de ninguna inteligencia artificial
siente ia dimensidbn "Imponente” del "de suyo" de la reaiidad Sélo la
Inteligencia humana puede dejarse impresionar por el dar-de-si de lo real, que,
cuando lo hace para ella (y entender adecuadamente este "para ella" es la
clave para no caer en el idealismo transcendental), es dar-que-pensar

Hemos wvisto que Ila sustantividad humana estd constituida
individuaimente Creo que esta dimensidn individual, en conexidn de
respectividad con la dimension filética, da lugar a la solidaridad de |a especie No
me reflero a una "solidartdad" entendida al modo retdrico, puramente
Ideoldgico, sino a la ontoldgica estabilidad de una especie, gue se hace sélida al
mismo tiempo que cultiva su diferencia constitutiva de un modo consciente,
culturaimente autodingida

Ahora bien, cuando hablamos del sentimiento suele confundirse 1o
subjetual y lo subjetive Entiende Zubiri por subjetual “ef ser propio de un sujeto”
{$SV, 332 Todos los hombres son sujetos de acciones, y de sentimientos Y se
sienten como sujetos Lo subjetivo “es que aquello que es prapio de ese sujeto no

depende mas que de sus propias disposiciones” (ibid), algo que no depende mas que
de sus propias disposiciones, mediadas por su cultura y sus caracteres
idiosincrasicos  Discernir (o subjetual de lo subjetivo ha sido la tarea de Ia
historia de la filosofia, y sigue siendo ahora una de las tareas fundamentales del
futuro inmedtato
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Una vez lograda la perspectiva metafisica, definir el sentimiento como

“un modo de estar realmente en la realidad. o si se guiere, de sentirse realmente en Ia

realidad” (§SV, 332-333] no reviste dificuitad alguna porque ya se sabe 10 que
se enttende por “realidad”, por "modo" y por "sentir" Lo que encierra
dtficultad es dar explicacion de 1a conexion entre las tendencias del organismo
animal y ia aprehensién de realidad de la inteligencia humana

El hombre estd sentientemente en la realidad Como [os animales, el
hombre es afectado por estimulaciones que le hacen modificar el tono vital en
el que estd mas 0 menos estabilizado Lo que ocurre es que estas estimulaciones

son “afecciones tinicas de la realidad considerada como tonificante. Y en esa unidad es
en la que consiste el sentimiento humano. No es que en el hombre haya por un lado
apetitos sensibles y por otro apetito racional, sino que no hay mds que un estado
sentimental, que es lo tdnico de fa realidad. Sentimiento es el principio ténico de la
realidad, Lla realidad como principio de tono, este es genéticamente hablando el
sentimienta” (S§SV, 334). El hombre no tiene afecciones eguivalentes a las det
animal, sino sentimientos afectantes, es decir ‘“modos de estar acomodado
tdnicamente a la realidad” (SSV, 335).

Si comparamos estas definiciones de sentimiento con otras del curso
"acerca de la voluntad™ de 1961, se puede comprobar la evolucidon intelectual
de Zubir Mientras en 1961 buscaba salir, a través del conocimiento y sin
contravenir ninguno de 10s datos de las ciencias empiricas, a un espacio de
reflexién filoséfica en libertad, en 1975, de donde son las citas anteriores, ha
salido ya, y camina en plena madurez de su etapa metafisica

“Los sentimientos - dice en 1961 - son pura y simplemente las afecciones en que
el hombre queda afectado por sus tendencias. .. La esencia del sentimiento es ser
afeccion, ser ‘estado afective”, mds concretamente, afeccion tendencial” (SSV, 66,

Repdrese en que las tendencias han de estar puestas cuando el sujeto
comienza a querer. La voluntad es tendente No podriamos hacer nada sin
alguna tendencialidad de la voluntad gue nos diera someras indicaciones de la
direccién o el sentido de la accidn  Evidentemente, hay parentesco entre los
sentimientos y la voluntad, pero deberemos decidir ahora qué estructura
precede ontoldgica y metafisicamente a las demas Me inclino a pensar que {a
herencia filética no puede ser falseada, manipulada o© violentada
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arbitrariamente Las libertades sociales y politicas deben servir a esa esencial y
radical bertad de la reflexion de la especie sobre si misma que alcanza cotas
inconmensurables en algunos Individuos, cuando los demds no estin
preparados todavia para oir su mensaje  Como es el phylum el gue nos
transmite el esguema por el que somos humanos, |10 humano de nuestra
especie nos precede a cada uno de los individuos Pero es la voluntad
Individual, 1a capacidad individual de mantener {a atencion, la vigilancia ante la
posible aparicion de signos nuevos, 1o que aporta avances en el itinerario
histérico por la realidad

"La verdad es que aquello por lo que el hombre queda afectado en lo que lamamos
sentimientos, es por fa dimensidn tendencial, la cual dimension tendencial va disparada a
su objeto. De ahi que la causa de la tristeza no sea precisamente la volicién con que yo
he querido un objeto que se me escapa, sino el objeto mismo gue ha escapade. El
determinante del sentimiento es la cosa real en tanto que real, y no precisamente la
volicion con que yo la he querido. Pero en todo caso, la unidad entre la volicidn habitual
y los sentimientos en que el hombre queda afectado, hace que estas diferencias, muy
claras desde el punto de vista conceptual, se encuentren entreveradas en la vida real y
efectiva. ... La unidad intrinseca - por lo menos, desde el punto de vista del sujeto -, entre
el sentimiento y la volicion actual, es indiscutiblemente una de las claves y de los resortes
mds delicados para la direccidn de los espiritus.

... Como estado, el hombre queda en una especial mixtura de volicign habitual y
de sentimiento” (SSV, 67-68).

La descomposicion actual, en nuestra cultura, de los estados
sentimentales bdsicos que venian constituyendo la infraestructura emocional
comunicativa en la que se basaba la educacion, es el fendmeno que ests
causando en esta transicion milenarista, la mas gigantesca incomunicacion en
gue el hombre ha vivido desde Babel Al atomizarse el sentimiento en
atemperaciones momentaneas en estado gaseoso, la cohexién molecular es
minima, vy Ia que hay entre |os miembros de la sociedad ha de ser impuesta por
el poder coercitivo del Estado st se quiere que perdure La insolidaridad
sentimental subyace a una presunta "solidandad" 1deologizada Por eso, ésta
nitima es tan fragil, porgue no radica en el estado de unidad estructural de las
persona individuales, y de las personas entre si.
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LOS sentimientos constituyen estados mas 0 menos duraderos del tono
vital, modos subjetivos de sentirse Y yva vimos que "fa esencia formal del

sentimiento es ser atemperamiento a /a realidad ... a una realidad que ciertamente es del

sentimiento y esta presente a é/" (SSV, 335-336).

Y sI esto es asi, no es posible describir 1a relacion del sentimiento v la
realidad como una relacién causal, nl tampoco como una relacién intencional,
$INO gue su conexion se realiza a un nivel mucho mas radical, generada por la
misma realidad y “elevada” a sentimiento de la realidad Lo mismo que la idea

es 1dea-de-realidad, el sentimiento lo es de-realidad Porque “fa realidad no
solamente es de la inteligencia como aprehendida en ella, ni sélo es realidad como

apetecida por la veluntad, sino que es también realidad del sentimiento” (SSV, 337).

En el sentimiento en general se actualiza la realidad, pero en aquellos
sentimientos que la pragmatica del lenguaje comun ha logrado discernir y
estabilizar, se actualizan aspectos de |a realidad que nos indican, con mavyor ¢
menor intensidad, la convemencia primero, y la necesidad después, de
atemperamiento a lo real Acostumbrados a creer que manejamos el lenguaje,
Y nuestras intenciones, bajo el dominio consciente de nuestra voluntad, hemos
descubierto al fin que hay una mucho mas larga herencia filogenética donde se
asienta la posibiidad real de qgue nuestro sentimiento se aproxime
asintgticamente a la realidad que da-de-si

Nuestra cultura, animada por una voluntad de poder como ninguna otra,
nos ha habituadc “a ver en la realidad solamente el correlato de una inteleceidn o de
una volicidn, y creer que entonces la realidad es lo aprehensible como verum y lo optable
como bomum. Tendriamos que habituarnos a introducir en la filosofia esta idea de que la
realidad es también formalmente atemperante. ... De ahi que el "estar” que define formal
y constitutivamente el sentimiento, sea el "estar en fa actualidad atemperante de lo real”.
Todo sentimiento es un modo de actualidad de lo real” (SSV, 340). .Como explicar de
otro modo toda la sabiduria oriental, tan fundada en la sensacién? :¢como
explicar st no todas las culturas que Ia occidental cooptd o absorbi6?

Y este es el gran problema al que habra que dar solucién estable en los
proximos afios Durante muchos siglos [a ética aristotélica, con las convenientes
rectificaciones y afadidos, ha funcionado inmejorablemente Como dice A
Macintyre ‘el anstotelismo es fileséficamente ¢l mis potente de los modos premodernos de
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pensamiento moral S1 contra Ia modernidad hay que vindicar una visidn premoderna de la ética y /a politics,
habré de hacerse en términos cercamos af sristotelismo o no se hard”? SU potencia ha quedado
demostrada cuando aportd fecuncidad al mundo griego, 1slamico, judio y
cristiano en contextos historico-culturates de gran diversidad Pero |a critica
Nietzscheana no puede ser desoida, aungue tampoco pueda ser secundada

Como Heldegger detectd, Nietzsche se guedd empantanado en la nocién
de valor Zubiri insiste en que “esta historia de los valores ha sido la tortura de Ia
filosofia desde hace setenta aiios. Ni el bien es un valor, ni la verdad es un valor, ni la
helleza es un valor; son modos de actualidad de las cosas; la manera como las cosas por
su propia realidad quedan, precisamente, en la inteligencia, en la voluntad y en el
sentimiento del hombre” (SSV, 357)

Porque los valores son parcelaciones culturales de [a realidad, es decir,
apartados que cada cuitura efectla en la continuidad real para educar a sus
miembros, no podemaos encontrarlos con la misma definicién, con el mismo
perfil, en ninguna otra cultura La razén estriba en que cada civilizacién ha
preferido alguno de 10s momentos transcendentales de 1o real, y ha pospuesto
otros Como esa preferencia tampoco es uniforme, sINO que Interactia
muitilateraimente con 10s otros momentos y aspectos parciales gue el analisis
cuftural de cada época logra distinguir, la elaboracién de un cédigo ético
universal ha tenido que esperar a que la historia de los hombres sea universal
Este es el momento en el gue, lejos del fin de la historia, puede dar comienzo
la real historia humana del hombre

Cuando el individuo consigue tomar contacto con lo atemperante del
sentimiento, y fundar en él la voluntad tendente atenta a sus raices, y en
conexion radical con la aprehension primordial de realidad, se produce la
fruicién de realidad en un triple nivel

1° Es capaz de gozar de la realidad de las cosas en su realidad. Aqui la
hermosura se opone a lo de-forme Es el trabajo de ia razén

2° Es capaz de gozar de las cosas por ser reales, entre otras del campo
de realidad En este nivel la belleza se opone a |a fealdad, y es e! objeto de la
historia del arte Es el trabajo del logos

3° Es capaz de gozar de las cosas en cuanto realidad, en la aprehensién

2 A MACINTYRE Tras /fa virtud Cnitica, Barcelona 1987 p 152

156



primordial de realidad En este nivel lo estético se opone a lo in-estético, a lo
aue no es detectado, por ser todavia inalcanzable, como realidad temperante.

De ahi que, aunque en todo sentinuento haya un momento de afeccion,
56l0 cuando la afeccidn es aflictiva, por ser dolorosa y provenir de aiguien de
quién no cabria esperar que fuera causa de afliccion, 1a cuitura se vuelve hacia
si misma, plerde confianza en su desarrollo progresivo y comienza a cuestionar
sl es que hay progreso Los Iintelectuales gue han escrito después de Kant, tienen
todos la nitida conciencia de que tanto sufrimiento infligido a nuestra especie
por el abusivo poder de algunos miembros de 1a misma, es perfectamente
eliminable sin quebranto alguno para el avance de 1a civilizacién Incluso que ese
es el avance gque ahora compete a nuestra cultura Se trata de eliminar
sufrimiento estéril, para educar adecuadamente {a intelgencia

Cuando se ahonda en el sentimiento humano podemos discernir un
momento de afeccion real, es un momento de dependencia porque la reatidad
se nos presenta como un transcendental, algo a lo que estoy ligado desde antes
de sentir "este” sentimiento, y un momento de incondicionalidad, porque el
que esta sintiendo es el hombre como realidad personal, es decir, relativamente
absoluta, que pende del poder de [0 real, y pre-supone la religacién. Y ya
sabemos que “en la religacion, mas que la obligacién de hacer, hay el doblegarse del
reconocer a lo gue hace que haya" (Hombre y Dios, 1984; p. 94. Desde ahora: HDJ. La
religacion es el sentimiento de dependencia incondicional, cuya fuerza de
IMposICIOn es objeto de experiencia individual, es decir, no se presenta con
Iguat Iintensidad a todos los hombres Ni por Ia misma via

Se pueden encontrar multitud de ejemplos en la historia de la filosofla
en la que el fildsofo ha creido encontrar su punto de apoyo en alguna de Jas
tradicionaimente llamadas "facultades" Desde Platon, que vya fundo el
conocimiento en la memoria, el mismo Zubiri recoge el giemplo de S Agustin,
"para quién toda verdad se apoya en una verdad subsistente” (HD, 124); Kant, para
quién la voluntad ha de querer el deber por €l deber, o Schlelermacher, para
guién 10s sentimientos, vy especiaimente el de dependencia, le permite acceder
a otra realidad

Pero lo que hay de comun en todos ellos, es gue hay, en la inteleccién de
[0 presente, mas de lo actualmente aprehendido, guerndo, o© sentido
afectivamente Las funclones intelectivas humanas aprehenden 10 real entre las
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€0sas reales del campo, pero lanzadas hacia "mas” realidad, v hacia una realidad
gue precede a toda inteleccidn, que es "prius’, anterior a ella Esto es |0 que
vamos a estudiar en el apartado siguiente sobre la transcendentalidad
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2.2 La transcendentalidad. Antecedentes

Despues de Kant no es posible ignorar el caracter transcendental de
nuestro conocimiento Lo cual no quiere decir, en ningun caso, que la
concepcaidn kantiana surgiera de modo totalmente original en el pensamiento
europeo Mucho antes que él, los estudios aristotélicos de las dos ultimas
décadas, ponen de manifiesto que Aristoteles ya advirtio  “gue ef cardcter y el
compromiso con los valores son lo que la persona es en si misma, como mimmeo, la contmuidad personal
requiere un alto grade de contmwndad en la indole general de eses compromises. Esta base permanente,
interiorizada en el sistema de daseos del agente, explica en gran parte lo gue percibirs en Ia nusva sitvacidn:
una ocasidn para el valor, la generosidad, a justicia, stc ... Sin embargo ... el caso particular seris irracional
e wuntelhgible sin la guis y la capacidad clasificadora de fo umversal” ' Y cOMG l0s CiNCO
"motores del animal® humano pueden englobarse en dos cognicidn (néesis) y
deseo (6rexis’

Sin embargo, va en el curso de 1953-54 sobre 1a realidad moral del
hombre, Zubiri habia explicado gue en la conducta humana hay un continuo
fluir de objetos que se van, y otros que vienen al primer plano de |a atencién
consciente, flujo que iImprime la impresion de caducidad en todo bien, y por
tanto, también en fa eudaimonia como feticidad Podemos guedar prendidos
del flujo, en o que mucho mas tarde el poskantiano Kierkegaard [lamara
"estadio estético”, pero entonces se nos escapara algo importante del sentido
de la vida Pero podemos notar Ia necesidad de ese sentido, y reparar en que
cada una de las fruiciones que provocan 13s cosas, comporta al mismo tiempo

clierta inadecuacidn ‘entre lo gque efectivamente posee y lo que el hombre estd
gueriendo poseer en cada una de las cosas que posee” (SH, 406). Queramos O no,
sepamos expresario 0 no, “fa conexidn entre hienestar y felicidad es una inadecuacion
positivamente articulada” (ibid.).

Ya 10 dijo Aristételes, sin una base de recursos materiales no es posible

el bienestar, y sin éste no es posible ser feliz Ahora bien -y esto es lo que con
mads frecuencia suele olvidarse -, no hay bienestar humano posible sin felicidad.

h M C NUSSBAUM, ta fragmidad del bien, Visor, Madnd 1995, p 390
2
Cfr ibid p 358
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La felicidad refluye sobre el bienestar indicandole el sentido de (@ la 6rexis,
cuya conexion con la néesis se produce en la presuncidn asintotica del télos. No
es 5610 que el hombre busca la felicidad, “es que inexorablemente tiene que buscarla,

porque esa situacion de bisqueda pende esencialmente de que, en la menor inteleccidn,
en el menor hacerse cargo de la realidad, el hombre estd ya sobre si. Precisamente por
estar sobre si tiene proyectada frente a si su propia realidad en buena forma; esto es, Ia
felicidad como algo indetermimato, como problema. La bisqueda de Ia felicidad no es una
constatacion, un hecho que repose sobre si mismo, sino algo que pende de una estructura

anterior que es estar sobre si, porque es inteligencia sentiente” (SH, 407).

¢Puede verse ya la intrinseca respectividad constituyente entre felicidad,
transcendentalidad y realidad? No es posible la felicidad sino haciendo uso de
la transcendentalidad consciente, educada Por eso Aristételes postulaba ia
orexis como motor UNICO  “La ebservacion muestra - dice el Estagirita en De anima -
gue el intelecto no mueve sin deseo. la volicidn es, desde luego, un tipo de deseo y cuande une se mueve
en virtud def razenamiento es que se mueva en virtud de una volicidn. El deseo, por su parts, pueds mover
contraviniendo al razonamiente ya que el apetito es también un tipo de deseo. Por o demds, el intelecto
acigrta siempre, mientras que el deseo y la imaginacién pusden acertar @ no acertar” .

Pero la drexis humana es transcendental en si misma, puesto que se
mueve dentro de una habitud en la que o que busca no es signo-de realidad,
sino realidad en si Pero tal realidad, en 1a que estd ya por su origen humano,
sOlo se le concede al nivel aproximadamente apetecido tras todo el trabajo de
la aisthesis (Hegel, ese gran admirador det estagirita, lo llamard "el trabajo de
lo negativo™) en la gue et sujeto se ha constituido como "oyente libre" de la
realidad

Ante la realidad, el hombre, haciendo viclencia a la presencia sensorial de
las cosas, "se ha lanzado a la bisqueda de lo ultimamente didfano, en tanto precisamente
que didfano” (Los problemas fundamentales de la metafisica occidental, 1994; desde ahora
PFMO, 23], y encontré 1o que no se vefa en los entes la unidad, el bien, el ser,
etc El hombre, gerente de la diferencia ontoldgica, es al mismo tiempo la
sustantividad cuya realidad consiste ella misma en la diferencia ontoldgica Por
eso es tan dificil conceptuar adecuadamente los transcendentales, porgue no

: ARISTOTELES, Acerca del alma, Gredos, Madrid 1988, 433 a21-28
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son aislables mas que tras una larga tradicidon metafisica

Es muy dificil acceder a la unidad transcendental porque la que tenemos
delante del sentido es la unidad numerica, la separabilidad de los entes. En ellos
podemos distingutr sus notas constitutivas, pero '"fa umdad no es una nota més,
ni tan siquiera la primera, porgue no es nota, sino unidad de notas. ... Es, ciertamente, una
primariedad fisica, pero no es ni sustancial ni genérica. ... El cardcter de las notas es ser
“de" las demads; el cardcter de fa unidad es ser "en” todas" {SE, 327)

La unidad, el ente, la alicutdad, ia verdad, la bondad y |a belleza son "los
transcendentales” del ser, tradicionalmente asi llamados cuando el ser era el
objeto Ultimo, o primero, segun la perspectiva que se adopte, de l1a metafisica.
Desde Kant, la transcedentalidad se redefine como a priori, es decir, con una
mayor continuidad en el conterido cognoscitivo Es 1a razdén humana la que, ai
pensar, siempre estd usando los resortes apriéricos del conocimiento, 1o sepa o
no Pero todavia los esquemas aprioricos estan cefitdos al especto - tiempo y a
las categorias, defimdas e individualizadas Era necesario que se agotara la via
racionalista, de 1a que Kant, bajo este punto de vista, es {a culminacién, para
dejar paso a una sintesis diferente en la que las categorias de la historia
ocuparan e! lugar central que merecen Fue el trabajo de Hegel

SIn embargo, 1a ciencia seguia su seguro camino metodico, vy la
especlalizada aportacién darwinista hizo necesaria una nueva sintesis Una de las
primeras, aungue precipitada, fue la de Marx La lucha de clases se apova en el
imperativo ético - negado por &l como singularidad de la especie humana, esta
es la causa de su ambiguedad, vy de su fracaso -, de abandonar
deficmtivamente la "histona natural” del hombre y alcanzar el dominio de la
historia humana La deficiencia fundamentat del sistema marxiano reside allf
donde &l creia ver su superacion En el mismo lugar y momento que explica por
qué la fllosofia de Demacrito fue recesiva respecto a la de Platén, porque no
pudo explicar la génesis del pensamiento matematico, ni su estatuto ontoldgico
Relegarlo a la esfera de la imaginacidn o fantasia no resuelve el problema, sino
que lo agrava, puesto que lo envia al desvan de los fictos, bajo cuya penumbra
todas las vacas son pardas y las invenciones de la creacion artistica se confunden
con 1os de la Invencidn cientifico - técnica, e imposibilita et discernimiento de
la peculiaridad del descubrimiento de la realidad matematica.
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2.2.1 La transcendentalidad en la intelecciéon

Del mismo modo, el intento de explicar |la transcendentalidad del
conocimiento, el hecho de que todo “dato-para" el conocimiento es
simultaneamente dato-para la razon, y dato-de la reahdad, es decir, mas de lo
dicho en el discurso cientifico, y muchisimo mas de 1o expresado en ninguno de
los niveles del discurso humano La superacion del dato sensible, que es el Gnico
con el que hasicamente opera la ciencia, requiere una fundamentacion tedrica
concordante con las aportactones de ese discurso. Y esto s lo gue intentd Zubiri
siempre, logrando un primer esbozo completo en Sobre la esencia. La
individualidad del sujeto humano desgaja continuamente Ia transcendentalidad
de todo nuestro conocimiento, lo mismo que desgaja la especificidad. No hay
mas separacion que la abstraccién metafisica En la realidad, el fundamento es
el mismo En el hombre, la facultad de especificaciéon va unida a la
transcendentalidad Somos la especie cuya forma de estar instalados en el
mundo es transcendental

"Ser esencialmente gquiddificable no significa pertenecer esencialmente a una
especie que fuera katd fisin anterior al individuo, sino que significa estar desgajando
esencialmente desde dentro de si el momenta de especifidad. Entonces, si bien es verdad
que sin unidad coherencial no hay unidad filética, no lo es menos gue en estas realidades,
s filetizacidn, sin delimitacién actual de su esquema constitutive, no habria unidad
coherencial. ... Por consiguiente, fa versign a los demas, en cuanto otros, es agui
coesencial a la esencia individual misma" (SE, 318).

Y como la versidn a los demas no se realiza en el caso del hombre de la
misma forma que en el resto de 10s animales, instintivamente, genéticamente
programada, ia ética es el sustituto cultural de 1os instintos desvanecidos. Pero,
para ser mas precisos, debemos tener en cuenta que |a ética no "sustituye" a
nada, lo engloba, superandolo y elevandolo a la realidad en la que nuestra
Inteligencia esta

"En la inteleccion sentiente, en la impresion te realidad, tenemos presente lo real,
no sdlo como algo independiente del acto (esto acontece también al estimulo), sino que lo

real nos estd presente como algo cuya presencia es consecutiva a lo que ella es ya "de
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suye”, ... El prius es un mamento intrinseco de la presentacién misma; es el modo mismo
de la presentacion” (SE, 417).

Y es en esta realidad que se nos Impone donde la transcendentalidad se
presenta como un orden estructurado Es el orden transcendental, gque va
progresando en la historia, indicando, con una ligera precedencia temporat, y
medtante los individuos que la especie produce como prospectores y
mensurantes de |a altura de los tiempos, las opciones apropiandas portadoras
de mayor fecundidad Porque la ‘realidad es lo transcendental mismo o
transcendental simple. Mas esta realidad tiene un segundo moemento transcendental, pero
complejo: la respectividad o mundo. Y la actualidad de lo ya real en si mismo, como
momento del mundo, es el ser. ... Ser es un momento o actualidad "ulterior” de lo real,
un momento gue nada tiene que ver con la inteleccion” (SE 453).

Por tanto, la formalidad de realidad "es justo ef mamento transcendental de

fa presentacion de las cosas. La estimulidad no es de cardcter transcendental, porgue es

siempre especifica” (SE, 458), en cambio la realidad es "de suyo" de tal maneray
hasta tal punto que, aungue esté sujeta a la evolucidn histérica, estd
previamente asentada en si misma De ahi que la inteligencia pueda traducir
cualquier discurso a cualguiler otro lenguaje, pero también cualquier realidad
prelinguistica a discurso

Por tanto, la funcion transcendental de las cosas en tanto que tales cosas,
abre el orden transcendental de la realidad, cuya estructura podra ser descrita
con mayor o menor detalle segun el nivel histérico alcanzado hasta el momento.
Pero, a mi parecer, es indudable que va a sufrir en las préximas décadas
transformaciones sin precedentes, al mismo tiempo que se logren poner las
bases neurcanatémicas y neurofisiolégicas de la funcidn que fundamenta la
diferencia ontolégica En 1968 asi 10 formuld Zubirl  "ef orden transcendental es

justamente la funcidn transcendental que tienen las talidades, y que el hombre tiene
epagogicamente gque ir descubriendo largamente a lo largo de su investigacidn. ... No existe
nada mas que la Metafisica como ciencia y como saber del orden transcendental” (EDR,
244).

Puesto que no hay un océano de realidad en el que las cosas estén
engastadas, la realidad es la formahdad en la que e hombre no tiene mas
remedio gue construlr su mundo, al que, por muy arrojado gue venga, siempre
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vendra instalado por la propia funcién transcedental mediante la cual |0s
Individuos estan en comunicacion mas o menos efictente Por eso resulta tan
empobrecedor hablar de la "razon monoidgica” de Kant, 0 de las virtudes,
perdidas o insospechadas, y ahora descubiertas de nuevo, de Ia razén dialdgica.

Ante la denominada “razén monolégica” de Kant, hay que decir que &l
ya es resultado de ventidds siglos de drdlogo filoséfico que, comenzando con
Socrates, aun no se ha interrumpido El hecho de que Kant no tuviera
Interlocutores validos en su tiempo no lo estatuye en solipsista metafisico, y
mucho menos ético, sINo en continuador de! didlogo de occidente a un nivel de
solitana gemialidad que todavia nos sigue vinculando y apelando a nosotres, sus
herederos

Las novedosas virtudes diatdgicas vuelven a ser retéricas Porque si bien
es clerto que solo gracias al didlogo, y a través de é|, podra el individuo superar
la conciencia ética individualista, aceptando su responsabilidad v asumiendo el
valor necesario para arrostrar las consecuencias de |la verdadera Investigacion
ética, no lo es menos que en demasladas ocasiones se confunde una ética
Individualista con el caracter individual de toda ética

Porque si se entiende que es posible gque haya una conciencia ética
Individual, clausurada y ajena a los otros que nos han constituido mediante la
tradicion, |la educacion y la comumnicacion, tan originariamente que ios llevamos
dentro, se guedard sin explicacion 1a infinita motivacién del hombre al saber, a
la verdad vy a la justicia, que, obviamente, no tienen de individuales sino el
esfuerzo personal - dialéctico lo llama Platdn -, para alcanzar su visién  ¢Acaso
no estd va el nasciturus, desde antes de su nactmiento, siendo esperado por el
contexto social, pero al nivel moral que los progenitores hayan alcanzado? (El
ser humano, no estd ya, desde su nacimiento hospitalario, embarcado en ia
busqueda ética, 1o sepa 0 no, junto con todos Ios humanos con los que
comparte su actualidad en el mundo?

Como el apartado siguiente - el nihihsmo - enraiza en las inadecuadas
respuestas dadas a estas preguntas en el siglo XX, puedo adelantarlo ya Me
parece evidente gue la asuncion de libertad y de responsabilidad tiene un
componente educativo-social, pero tiene también otro aspecto educativo
absolutamente individual, personal, que responde exclusivamente a la demanda
Interior de realidad de cada persona Parece obvio gue no tienen la misma
hambre de realidad hombres como Hegel, Nietzsche, Husserl, Heidegger o
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Zubirs que ios representantes del "pensamiento débil*, mas bien representantes
de una cierta y muy historicamente Iocalizada forma de debilidad de
pensamiento

Hay gue admitir que la demanda de realidad es solo gradual De hecho,
todos estamos en 12 realidad desde |la formaiidad habitudinai constitutiva. Y
realidad es la sociedad a la que se incorpora el individuo - este es el sentido del
"espiritu objetivo" hegelhiano -, pero no como magma externo, sine como
exigencia de recuperacion operativa para cada conciencia, como Inteligencia
individual La idea hegeliana del "espiritu objetivo”™ fue histéricamente un
aclerto, pero debe ser reinterpretada, por insuficiente va

Porgue cqué puede haber en et cosmos que supere al individuo
humano? Quizas otro sujeto humano Y entonces estamos hablando de un tipo
de superacién unica en el universo conocido Cuando hemos descubierto que
ia filosofia es historia, no nos es dado ya asumir una verdad ultima, sino en la
ultimidad de {a vocacion individual Para cada uno de nosotros, ia verdad que
nos habita y nos guia es ultima Nos conducira hasta el final, y acabara con
nosotros Pero serd continuada por la tradicion, si es que merecié la
continuidad

Es evidente que es a través del didlogo como Unicamente puede el
individuo aprender el lenguaje de la hbertad, ya que no 1a ibertad misma. Pero
muy bien pudiera ocurrir que el lenguaje de la libertad que se aprende de los
demas, en la realidad social, cultural e historica, sea insuficiente para algunos
individuos, que se sientan impulsados a completarlo Por eso hay tanta
variabilidad en |a busqueda de la libertad Mientras algunos se ven obligados a
arrancar ia libertad a bocados - en los paises de habla hispana por ejempio -,
otros arrancan bocados a la libertad ya cohquistada vy escrita en sus propias
constituciones de paises europeos, presuntamente avanzados

Porque la hbertad misma es una nnovacion  “/nnovacidn porque no
simplemente es un acte que antes no existia - esto acomtece en todos los drdenes del
Universo -, sine porgque es un acto gue antes no acontecia, porque antes de acontecer han
sido determinadas por el hombre mismo las posibilidades para que acontezca. ... El
dinamismo de la suidad es precisamente no poder permanecer siendo el-mismo sino
configurando el ser de su propia sustantividad. Y por esto en el rigor de los términos este

dinamismo es in-quietud, Es justamente fa funcidn transcendental de la fluencia. La
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inquietud se inscribe toda ella por entero en ef orden transcendental. Es la in-quiescencia
como modo de realidad pero en orden al ser” (FOR 250). Puede apreciarse que aqui
no estamos hablando de ninguna de las hibertades "constitucionales”, que son
todas, consecutivas a la libertad constitutiva de la realidad humana El lenguaje
politico, constituctonal, es ya un modo de hablar de menor profundidad, ulterior
respecto al metafisico, que intenta expresar fieimente Ia realidad misma

Como {a historia moderna y posmoderna ha preferido priorizar lo politico
Yy posponer 1o ético (su consecuencia actual es el ninilismo, como en seguida
veremos), se ha producido, por un {ado, 1a culminacién del olvido det ser
mediante {a exageracion hasta el abuso del poder politico, y por otro, la
creencia sofistica, cuya expresidn es la retérica ideoldgica dominante, de que
podemos manipular la realidad sin atender a ningtn prius transcendental La
fllosofia académica ha dejado de ser metafisica y ha pasado a ser hermenéutica
Pero como la tendencia intrinseca del espiritu humano a la metafisica no cesa,
se ha visto obligada a ocultarse tras la especulacion cosmoldégica, tras la poesia,
0 tras los comentarios filoséficos sobre el arte, y estética

Sin embargo, lo mismo que para |la inteligencia sentiente no hay otra
realidad sino la que cada cosa real, siendo tal cosa, presenta a 1a inteligencia
transcendiendo ia talidad del aqui y ahora, “en fa velicion no sdlo transcendemos

de lo tendible a su realidad, sine que transcendemos "a una” de fa realidad apetecible
al campo entero de lo real” (SH, 38); y en el sentimiento también podemos analizar
sus dos momentos  “un momente especifico, aguello que es el “contenide” de la
atemperacidn, y un momento inespecifico de realidad atemperante. ... la realidad es
transcendental no sélo como aprehensible y come determinable, sino también como
atemperante” (SH, 39/

Sin embargo, como el vector dominante 0 definen hoy 10s medios de
comunicacion masivos, la transcendentalidad del sentimiento permanece oculta
tras la emotividad estimulada circunstanciatlmente del modo mas puntual y
primario posible Pero [0 que Zubirl esta haciendo es leer criticamente, con la
necesaria perspectiva historica, 10 que Kant habia escrito dos siglos antes

"Pero st analizo més exactamente la relacidn existente entre los conocrmientos dados en cada fuicie
y la distingo, en cuanto perteneciente al entendimiento, de fa relacidn segin leyes de Is imaginacign

reproductiva (esta dftima relacidn sdle posee validez subjetiva), entonces ohservoe gue un juicio ne es més
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gue [2 maners de reducir conocimientos dadps a /a unidad objetiva de apercepcidn. A slle apunta la cdpuls
“es” de los jwicios, 8 establecer una diferencia entre la umdad oljotiva de ropresentaciones dadss y Ia
umdad subjetiva En efecto, la copula designa la relaciin de esas representacionss con Ia apsrcapcitn
angmaria y la necesariz unidad dg las mismas” * De tal modo que un Juicio como "los
cuerpos son pesados” tiene un componente empirico obvio, sin el que no
podriamos haberlo descublerto, y un componente transcendental de la
apercepcion, sin el que no podriamos haberio formulado De modo gue cuando
decimos que "el cuerpo es pesado” estamos hablando del cuerpo mismo, no
solo de la presion que siento sobre la mano Asi, 1as dos representaciones- 1a
subjetiva y la objetivamente valida “se hallan combinadas en el obyeto” (ibid.)

Pero esto es Justamente |o que dice Zubin cuando afirma que la
impresion de realidad es previa a cualquier representacién fenomeénica o
fenomenoldgica Sin embargo, una conceptuacion, Utit en otro tiempo porque
se avectnaba a la exphcacion racional, puede resuitar poco adecuada para el
huestro, porque entender la transcendentalidad como [0 comun condujo a
entenderla nominatistamente como participacion, y acabo en ia enumeracion
de |0s conceptos trans-genericos conocidos como 10s transcendentales

Kant, gue advirtié 1a prioridad de la sintesis apercepctiva sobre el andlisis
de la representacion y de toda fenomenologia subsiguiente, concibié la

transcendentalidad como “ef cardcter de todas las cosas en cuanto propuestas
objetualmente a la inteleccion. Transcendentalidad es comunidad objetual” (Inteligencia y
realidad, IRE , 117, Pero al conceptuar la transcendentahdad como un momento
conceptivo era inevitable terminar en el 1dealismo, que Kant habia querido
evitar a toda costa. SI ‘fa transcendentalidad conceptuada desde una inteligencia
concipiente” (ibid] ha desembocado en idealismo, y éste en el nihilismo actual,
parece evidente gue se hace necesaria una conceptuacién mas radical, mejor
ajustada a 1o que hay Se hace necesario “conceptuar la transcendentalidad desde /a
inteligencia sentiente, es decir, desde fa impresidn de realidad” (ibid.).

Ahora bien, realidad es formalidad, y la transcendentalidad es la misma
realidad en comunicacién con la inteligencia La tension de lo real, que puede
ser obviada st seguimos la metodologia cientifica, se presenta como ex-tension
a la inteligencia fllos6fica No se trata de abstraer un concepto universal, sino de

4 I KANT, Critica de 13 razon pura, Alfaguara, Madnd 1989 Deduccion transcendental, p 160
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gue la realidad se nos esta dando en “comunicacion ex-tensiva real” (IRE, 118 “El
trans de la transcendentalidad es el "ex" de la formalidad de la real” (lbid ).

Y como la realidad es una, abierta, respectiva, suya y mundanal,
dependera de {a finura del andlisis que se logre ulteriormente, a mayor o
menor coherencia sistematica Pero una cosa debe quedar clara: “. fa
transcendentalidad no es de cardcter conceptivo, sino de cardcter fisico. Es un momento
fisico de las cosas reales en cuanto sentidas en impresion de realidad” (IRE, 123).

He escrito que la coherencia sistematica es un objetivo a lograr, que
depende de la capacidad para describir o gue hay en la aprehensién primordial
de realidad En un mundo en descomposicion, algunos podran argumentar gue
la edad de los sistemas ya ha pasado definitivamente, y que cualgquier intento
de resucitarlos es anacronico, por imposible Sostengo la tesis contraria La
realidad es sistematica o no estara bien descrita, porque ‘realidad es formalidad

dada en impresion de realidad. Y esta impresion, segin vimos, es actualidad abierta, es
apertura respectiva, es transcendentalidad. Por tanto, lo real en cuanto determinante de
la actualidad de la inteleccion sentiente determina a ésta como algo estructuralments
abierto. la actualidad comdn es asi transcendental, y su transcendentalidad estd
determinada por la transcendentalidad de la realidad de lo real” (IRE, 1686).

La transcendentalidad no es soélo un caracter del entendimiento Si asi
fuera no podnamos saber nada de la verdad, y Nietzsche tendria razén cuando
acusaba a la metafisica occidental de egipticismo vy falsificadora al atnbuir al
testimonio de (0s sentidos 105 caracteres de la aparniencia, v enseflar que su
testimonio es lo contrario a la realldad También tendria razén cuando la
acusaba de logicismo, vy de hechizo gramatical °

La transcendentalidad es actualidad comiin de la realidad en Ia
inteligencia y de la inteligencia en la realidad No se trata de que la estructura
de nuestro entendimiento confiera contenido transcendental a las cosas
constituyéndolas como objetos de conocimiento, y abandonando la reafidad
noumenica a un pensamiento sin control Esa via era intransitable, y 10s que la
intentaron cayeron en los irracionatismos de 1os s1910s XIX y XX

La transcendentaiidad no es un caracter del entendimiento, sino de la

3 F NIETZSCHE, Crepusculo de los idolos, Allanza, Madnd 1973, pp 45-50
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Inteleccion sentiente, que al dejarse Impresionar por lo real de cada cosa como
"tal" cosa concreta, intelige lo que siente como mas de 1o que siente ahora,
Yy como prius, precedente y consiguiente, a la actualidad de la inteleccién
presente

Esta es, creo, una de las claves del pensamiento zubiriano Habra quienes
duden de que su aprehension intelectiva es de realidad o no Pero quienes no
alcancen la seguridad suficiente, a necesaria certeza, aquellos a quienes la
realidad no se les imponga con tal fuerza que les iImpida dudar de que lo que
estan viendo es real, no seran “filésofos” en sentido platénico, teéricos en el
nuestro El tedrico, el visionario, "ve" de un modo gue puede expresar en
conceptos, [a realidad que le precede La historia es el relato de esta traduccidn
interminable De ahi que una mala conceptuacién de la hermenéutica pueda dar
lugar al pensamiento débil Pero la heremenéutica es, realmente, la lectura
actualizada de la realidad histérica transmitida

Pero es que aun hay mas, "/a mteleccidn es transcendental por hallarse
determinada por lo real mismo en actualidad comin con dicha inteleccion” (IRE, 166). La
realidad estd abierta por ambos lados por el lado de la inteligencia, la realidad
se presenta como formalidad de realidad, abierta en si misma a la realidad que
la precede y supera mas alld de si, y que le estd hablando permanentemente en
un lenguaje no simbdlico, que exige traduccidn histérica a la simbdélica del bien

La transcendentaiidad por tanto, nmi es sélo un momento conceptivo,
nies sélo un momento constitutivo de 1a objetividad del objeto La inteleccién
sentiente misma ‘es transcendental porque, por ser actualidad comiin, la inteligencia
sentiente queda abierta a /a realidad en Ia misma apertura segin la cual lo real mismo es
abierto en cuanto realidad. Es la apertura de la realidad la que determina la apertura
misma de la inteleccidn sentiente” (IRE, 166-167).

Esta es la razon por la que podemos estar seguros de que, de haber otras
Intelecciones en el universo, o en el mundo, 1a traduccién es posible Es posible
porque la apertura constitutiva de la reahidad, lo es también de la inteleccidn
sentiente Y por eso, el camino de la inteligencia en la historta no tiene mas
remedio que revestir la forma de sistema

Desde el logos no es posible describir bien la inteleccidn, porque él
mISMo €s ya una forma consecutiva de inteleccién Respondiendo a Nietzsche,
que creia que lalégica y la matematica son puras teorias de los signos en las que
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la realidad no llega a aparecer, ni siquiera como problema, tan alejadas estin de
ella ®, zubin dira que el teorema de incompletud de Godel indica precisamente
lo contrario hay mas realidad incluso en la I16gica vy 1a matematica de 1a que el
sistema stmbdlico puede expresar Por eso quedan incompletos, porque son
realidad en construccion, y como la reahidad es esencialmente abierta, el
teorema hay que leerlo en clave de apertura, que para un sistema formal
adquiere la forma de no poder clausurarlo

2.2.2 La transcendentalidad en la volicion

Esto es esencial para la ética, porgue la ética es la descripcidn mas precisa
Y rigurosa posible de la conducta humana, no como conducta ya efectuada, de
la que se ocupan {as ciencias de la conducta, sino como conducta creadora y
modificadora de lo ya creado, es decir, ambitalizadora del cosmos como mundo,
como ethos del hombre La ética como ciencia inciuye el presente - la
descripcion antropotdgica de las necesidades y caracteres del hombre -, en
relacion constitutiva (en respectividad) con 1o que queremos que sea
presente De alguna manera, que hay que poder expresar, 10 gue queremos
decir ya estd aqui, aunque no del mismo modo que lo ya dicho Sin embargo,
ese fue el mandato del oraculo de Delfos sé el que eres La novedad estriba
en gue ya no podemos ser s6lo atenienses, 0 tebanos, o corintios, o griegos; ya
no podemos ser el que somos sin concluir 13 tarea individual de realizar la
humantidad como totalidad Pero este fue también el iImperativo de Kant: "actis
de tal manera que la méxima de tu accién pueda valer siempre y en todo tiempo como pruicipro de una
lagistacion universal”’

Por tanto, el error, fecundo puesto que fue posible durante muchos
siglos y produjo consecuencias cientificas de importancia indudable, fue la
logificacién de la inteleccidn, a saber, creer que la intelecciébn comenzaba en
el logos, cuando lo gue comienza en &l es la manipulabiiidad de o inteligido, no
la Inteleccion misma  Dado que nuestra civilizacidn es tecnolégica, la

& Ibid p 47
? | KANT, Critica de fa razén pridctica, Losada, Buenos Aires 1968 p 36
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manipulacién se convirtio en el caracter preferente y preferido, dando lugar a
la pretericion de las otras dimensiones de la realidad

Pero cuando esta via de Investigacion ha dado sehales de agotamiento,
por abuso de su unilateralidad, se ha hecho necesario, y ahora también posible,
expresar la comun actualidad transcendental en la que se hacen presentes 10s
dos términos de la inteleccidn 1o impresivamente inteligido v la inteleccion
sentiente misma Y es ahora cuando la actualidad, que ya tenia cardcter de
conciencia y habia ido constituyendo la subjetividad occidental, se va haciendo
patente lo que Ortega y Heidegger ya intuyeron, aunque no iograron tematizar
suficientemente, que “esta apertura transcendental de la inteleccion sentiente es el

fundamentao intrinsece y radical de toda construccidn intelectiva, de todo logos” (IRE, 169).

Y puesto que el logos es un modo de inteleccidn, también él estd abierto,
tanto a lo que cada cosa es en el campo de realidad, como a |o que cada cosa

es en cuanto momento del mundo Porque /a respectividad de las muchas cosas
sentidas se torna, en virtud de la transcendentalidad, en respectividad campal, La
transcendentalidad es lo gue sentientemente constituye el campo de realidad, es la
constitucion sentiente misma del campo de realidad. El campo como excedente de las
cosas reales es el campo de su respectividad transcendental” (Inteligencia y logos, 29; en
adelante IL).

&S Importante reparar en la novedad zubiriana Mientras para Kant lo
apriorico del conocimiento son estructuras del entendimiento que han de ser
aplicadas siguiendo un esguema categorial descriptor de la realidad, para el
filésofo espanol 10 que hace toda talidad es motivar primero, e indicar después
los modos de la funcidn transcendental en la que lo talitativo puede ser
descrito  Porque, como dije anteriormente, la finura del andlisis permite la

coherencia del sistema, y "ef sistema de fas categorias de contenide no es, a mi modo
de ver, universal: cada tipo de conocimiento tiene sus propias categorias de contenido. Es
imposible reducir las categorias de lo histdrico y de lo personal a lo natural” (Inteligencia

y razdn, 198; IRA en adelante/ Porque lo mismo que es funcion de la quimica

organica, pongamos por caso, establecer donde, coémo, por qué, etc aparece
la divergencia con la anorganica, es funcidén de la filosoffa establecer, todo lo
provisional e histéricamente que se quiera, la estructura Jerarquica del sistema
del saber
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"El contenido es siempre algo especificamente determinado: verde, caliente,
sonoro, pesado, etc. Pero la formalidad de realidad es inespecifica. No se agota nunca en
el contenido, sine que se mantiene en mismidad numérica, y por eso aloja en si todos los
demds contemdos: todos son no sdlo realidad, sine que todos tienen Iz misma formalidad
de realidad, con una mismidad fisica y numéricamente idéntica. En su virtud, la impresién
de realidad no es sdlo inespecifica: es positivamente transcedental. Ser transcendental no
consiste en no ser género, sipo en ser realidad en cuanto tal. “Realidad” transciende de
todo contenido. El transcendental primero no es un concepto de ente, sino la impresién de
formalidad de realidad, La transcendentalidad es, pues, un momento fisico y no meramente
conceptivo de las cosas reales” (RR, 26).

SI esto es asi, deberemos guardarnos mucho de la tendencia
sustantivadora de nuestro lenguaje Puesto que la transcendentalidad es el orto
radical de la "diferencia ontolégica” constitutiva del "ser-ahl", y reviste por
tanto la maxima importancia para el ente que se pregunta por el ser, ia
tendencia pragmatica de nuestro lenguaje a la sustantivacién debe ser vigilada
(Estoy seguro que, 3 no mucho tardar, también ser3 corregida por el uso mismo.
Lo cual, dicho sea de paso, demostrarfa dos cosas por qué Zubirl no se ocupd
del lenguaje como de un problema radical de nuestro conocimiento, puesto que
es Instrumental, y que la vision tedrica metafisica, subyacente a todo ienguaje
naturai, precede a su uso} SIn embargo ‘fa transcendentalitad es solamente una
funcion transcendental, esto es, aguella funcion segin la cual el contenido talitative

determina un modo concreto de realidad” {lbid,), Sentimos |a realidad siempre en "tal"

realidad presente o actual, pero la sentimos como "mas" y "prius" a la talidag
presente Salvando la gran distancia temporal y diferencia contextual, me
atreveria a decir que es lo que denommnaron los medievales como
“contingencia" del ser creado

Puesto que ya en Sobre la esencia definié en qué consite esta funcién,
veamoslo “Esta funcidn no se halla forzosamente limitada a la realidad de Ia cosa que

es “tal’; hay, en efecto, talidades, coma la inteligencia y la voluntad, por ejemplo, que
desempefian una funciin transcendental no sdlo respecto de la propia realidad inteligente
y volente en cuanto realidad, sino también respecto de toda realidad en cuanto realidad,

Funcidn transcendental es, pues, la funcion por la que una talidad constituye las
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propiedades teanscendentales de la realidad. En virtud de esta funcin, la realidad en
cuanto realidad no sélo posee “materialmente’, por asi decirlo, unas propiedades
tanscendentales, sino que es “formalmente” una verdadera estructura transcendental”
(SE, 425).

Es evidente que la formalidad de realidad “tiene en el contenido una fumcién

talificadora” (RR, 27), puesto que nuestra habitud radical no puede inteligir nada
sin0 como realidad, y toda reatidad se presenta individuatizada como "tai® cosa,
0 "tal" otra Pero nolo es menos que “ef contenide tiene en la reslidad una funciéa

transcendental” (lbid), va que la inteligencia, 1a voluntad vy el sentimiento se
adecuan a esta funcion desde sus propias operaciones intelectivas (Repdrese en
1a Inexacta sustantivacion linguistica una vez mas)

Y asi podemos entender que €l mundo sea "/a funcidn transcendental del

cosmos” (RR, 39/, de modo que ya pudiera haber infinitos cosmos, que para
nosotros, inteligencias sentientes, sélo habria un mundo aguel en el que la
respectividad de lo real constituyera el umco mundo para el que estamos
habituados desde nuestro modo de habérnoslas con las cosas como
realidades

La esencia ya cumplia esta funcién, desde 10s griegos Por eso, acusar a
Platdn o a Aristoteles de falta de conciencia histérica es acusarnos a hosotros
mismos Ellos supleron, - y [o describieron tan bien que siguen siendo motivos
recurrentes de nuestra reflexiéon -, qaue hay mas realidad en cualquier talidad de
la descrita por el saber de la época QuIzds no supleran que una de las
dimensiones mediante 1a que se harfa patente la estructura de lo real 1ba a ser
descrita (desde [a llustracion), como la dimensidn histdrica del ser humano.
Pero nada tiene de extrano esta inadvertencia inicial cuando todavia hoy
seguIimos asistiendo a la "invencion" de la historia por motivos 1deol6gicos v
politicos

“lo transcendental es ante todo un cardcter de lo real, pero es ademds una
estructura de lo real en cuanto real” (SE, 455), y como el orden de la talidad
determina al orden transcendental, Io Unico que podemos hacer es ir
describiendo, de modo cada vez mas aproximado, cual es la estructura de esa
determinacién Nos va en elio 1a posibilidad de fundamentar todo conocimiento
Y como ia ética es el conocimiento autorreflexivo desde el que todos 1os demds
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han de ser evaluados, nos va en ello ta posibiidad de fundamentar nuestra
capacidad de evaluacion, 1a ética

Para la filosofia clasica, o transcendental era a prior respecto de las
cosas, ¥y ademas estaba estructurado defimtivamente Son 10s caracteres por 10s
que Nietzsche condenaba a la metafisica occidental Para Zubir el ser es ulterior
a 1a realidad, v la realidad no es a priori, sino gue viene determinada “por &f
contenido talitativo de lo que es real. ... En esto consiste la funcidn transcendental: es la
determinacion por el contenido de la cosa de un modo de realidad como momento de la
realitlad en cuanto realidad. En su virtud, los momentos del orden transcendental, sus
momentos estructurales, estin determinados por las vicisitudes y formas de lo real”
{Espacio, Tiempo, Materia, 151-152; en adelante ETH).

Es esencial no recaer en los errores del pasado, por muy bien fundados
que parezcan estar en la cosmovision, mentahidad, o estado de la cuestion en
aquel momento Y si Kant pudo dar la impresion de que conceptuaba 10
transcendental como concluso de una vez por todas, y a prion, basandose en las
estructuras formales implicadas en todo saber que pudieramos llamar
conocimiento, deduciendo 1as categorias de 10s Juicios que las emplean, para
nosotros hoy no es posible mantener ni aquel criterio deductivo, ni siquiera la
idea de que 10 transcedental esta concluido vy cerrado

No podemos teorizar ya la realidad como una contraccion concipiente de
lo universal en lo particular o individual, que dejaria todo como estd, menos
nuestra mente, que podria operar y hacer manipulable [o concebido Y mientras
se pudo sofar este suefio, asi fue So6lo que no es posible seguir sofiando, sino
que, por el contrario, estamos asistiendo a una nueva vision de 'fa realidad en

cuanto realidad [que/ se va abriendo cada vez mds: cada modo de realidad abre el modo
de realidad superior en cuanto que realidad. De suerte que la verdadera cuestidn no astd
en gue se diga come lo real en cuanto tal es espactosidad, sino en conceptuar la
espaciosidad, y en general todo modo de realidad, no sélo como modo sino como momento

de un sistema dinamico transcendental” (ETM, 156).

NO nos Interesa aqui 1a espaciosidad sing como ejemplo, como caso
concreto, de 10 que es un momento estructural de toda posible reahidad para
el hombre Pero lo que debe empezar a vislumbrarse es que no es posible
conceptuar, ni mucho menos definir, el espacio y el tiempo como aquellas
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estructuras aprioricas que Kant no tuvo mas remedio que describir como lo hizo
Y s n1 el espacio, ni el tiempo, aparentemente lo mas bdasico, pueden ser
definidos con precision, quizas hallamos de conciutr, con Hegel, que lo radical
es lo transcendental en el tiempo, gue para nosotros toma forma de historia

Puesto que hemos visto gue la realidad siempre se presenta como unidad
en impresion  "de suyo”, 1a inteligencia detecta que bajo 1as notas percibidas
reside el interior, el dentro de la dispersion sensorial, que fundamenta la unidad
constituyendola Pero tambien inteligimos la multitud de notas en la
exterioridad de |a realidad distinguida “Por eso el sistema de notas, en que de suyo
se plasma, es un ex-tructo: es estructura. Estructura es el sistema de notas en cuanto
prayeccign del in; es la exterioridad como proyeccidn de la interioridad. La realidad en
cuanto tal es de suye constructo y estructo, esto es, es sistema estructural, Constructo
y estructe son caracteres formalmente transcendentales, caracteres que conciernen a lo
real en cuanto tal” (ETM, 154).

Sirviéndonos de 1a espaciosidad como caracter de |0 real, comprendemos
que la ex-tension (cartesiana), o la ex-tensidad zubiriana sea un cardcter de
la exteriondad como cardcter estructural de todo 1o real Para nosotros, al
amenecer del tercer milenio, el problema que nos ocupa, la cuestion que nos
motiva, es encontrar el nuevo lenguaje que necesita la nueva conceptuacion de
la realidad, para que la espaciosidad, como la temporeidad, o las demds
dimensiones de 1o real, sean denominadas por [as categorias mas adecuadas,
menos ocultadoras o desviadas de la descripcion fenomenologica pertinente

Siguiendo esta busqueda, Zubin trabajd denodadamente para alcanzar
un concepto de tiempo que no fuera contradictorio con el avance de Ia clencia
poskantiana, con 1a posmodernidad Como el ser es ulterior a la realidad, y sin
embargo es nuestra unica via de acceso a ella porque es necesario alcanzar su
conceptuacion metafisica adecuada pra comprender (comprender) cuanto hay
en la aprehension que va mas alla de lo que podemos Hlamar ser, porque estd
mas alld de la temporeidad El ser (suprimase la sustantivacion) “es /a actualidad

mundanal de lo real” (ETM, 258}, v, como no puede ser de otro modo, nos estd

siendo dado en el presente Como solemos acudir al lenguaje para definir
nuestros conceptos, nada tiene de extrafio que el lenguaje nos coopte. Lo dificil
- tanto mas cuanto mas retorica, sofistica o linguistica sea la época que nos toco
vivir - es mantener firmemente el concepto inteligido, y buscar luego los

175



términos que 1o expresen

Esto es 10 gue hace Zubin Porque del presente que habla no es el que
designa el tiempo verbal, sino al revés, que [0 que la aprehensidn Intelectiva
tiene en mente cuando habla del presente es desighado muy parcialmente por
el presente verbal hinguistico Prueba de ello son las diferencias de campo
semantico cubiertas por los presentes verbales de las diferentes lenguas Sin
embargo la traduccidn es posible, porque la verdad v la racionalidad son
comunes

El presente temporal en el que el ser se nos da en su plena actualidad
tiene una rigurosa estructura unitaria, en la que se dan simultdneamente
caracteres del presente que los filésofos han logrado aisiar en cada tiempo, pero
aue no se dan aistados el ahora fluente, la distensién durativa v el precipitado
de la futuricién El presente es Unica y simultdneamente ya-es-aiin  Porque

“ya, es, aun no son tres fases de un transcurso, sino tres facies estructurales,
constitutivas del ser. La temporeidad es la unidad de esas tres facies. ... El ser en cuanto
tal tiene la estructura trifacial del ya-es-ain"” (ETM, 258).

Segun el conocido proverbio oriental, si cuando el maestro sefiala con el
dedo algo, el alumno mira el dedo, no llegara muy lejos siguiendo a su maestro
St cuando nos filamos en el presente nos detenemos en el caracter cursivo del
tiempo, no percibiremos que el estar siendo no es sélo un trancurso, sino
mucho mas radicaimente, un modo de ser "La actualidad mundanal de lo que estd

realizdndose es el estar siendo, Ia temporeidad. Ser es estar siendo actualmente - ya -

adn. ... En si mismo el tiempo es modo de ser y no modo de realidad” (ETM, 258-259).

Como va he dicho que el ser es la cara ontoldgica de la reatidad, cuya
estructura radical es metafisica, la temporeidad afectard a l1a realidad de un
modo diferente que al ser, cuyo modo es Y esto, que puede parecer
extemporaneo gracias a Kant (0 mejor dicho, a una lectura extemporanea de
Kant), es esencial para conceptuar adecuadamente la ética del tercer milenio,
que no podra ser una €tica mhilista metafisicamente, y activa sociaimente como
ha pretendido serlo en el siglo XX Esta ha stdo una racionalizacién mds (en
sentido freudiano un mecanismo de defensa del yo empirico), de los muchos
autoenganos con 10s que el hombre de ese siglo ha convivido, sin convivir
realmente con nadie
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2.2.3 La transcendentalidad ética

En este momento debemos retener el siguiente cardcter del ser su
temporeidad Pero también este otro su ulterioridad respecto ala realidad Por
tanto, s1 existe la via de acceso a la verdad, el hombre deberd encontrar la
puerta temporal de acceso a la realidad La hermenéutica serd siempre
necesaria, pero nunca deberemos olvidar que la meta es aprehender
comprensivamente la necedad de la predicacidn moral, o para decirlo de forma
mas asertiva, el objetivo es aprehender |3 verdad de la accion ética

Pero para que podamos estar seguros de 1a verdad ética, de que |a accién
estd mowvida por los Ideates de la razén ética, es necesario que la realidad
fundamental, en la gue el hombre vive habitualmente por su habitud de
realidad, se convierta también en habitudinal modo de conducirse Que su
conducta, objeto de ciencias humanas tales como la psicologia, sociologia,
economia, historia, politica, juridicas, etc etc, esté ob-ligada a/por las
motivaciones de |a voluntad racional, no a/por 10s motivos del psiquismo como
funcion superior de la vida animal

En busca de esta seguridad la racionalidad humana ha disehado todos los
métodos de verificacidn imaginables Verum facere, hacer verdad, no debe ser
entendido como un hacer enfatico, porgue ya tenemos experiencia
{("probacion fisica de realidad”, vy lo continuaremos viendo en el epigrafe
sigulente dedicado al nihilismo) de los riesgos sociales y politicos de una
educacion filosofica 1dealista que supervalore a la voluntad Tampoco
deberemaos menospreciar el momento volitivo de todo hacer, porque entonces
f{a accién no llega a adquinr fa dimensidn especifica de 1o humano, y queda
demasiado cerca de su pasado animal el estimulo y el deseo

verificar s hacer co-transcurrir la inteleccion y lo reat Ahora bien, ya he
dicho que todo Io experimentable es ser, y antes que de su realidad somos
conscientes de su ser, Incluso de su entidad Su entidad se nos da siempre en el
campo, entre, por, desde, otras cosas ya mejor conocidas y actualizadas en el
campo mismo Entonces la verificacidn es el momento en que captamos la
identidad de la realidad en el campo y en el mundo, “es juste /a identidad real y

fisica del momento de realidad en el campo y en el mundo. ... Verificar es traer el mundo

al campo. Y esto es posibile gracias a que el momento de realidad es numérica y

177



fisicamente idéntice en el campo y en el mundo. Lo que hace necesaria Is marcha del
campo al mundo es, pues, lo mismo gque hace posible la vuelta del mundo al campo. Y en
esto consiste la verificacion. El mundo ... es solamente la plenitud de la formalidad de
realidad en cuanto respectividad, Por consiguiente, la verificacion no sdélo tiepe un
momento de necesidad inicial, sino también un intrinseco y formal cardcter de posibilidad”
{IRA, 267-268).

No pretendo definir el procedimiento de verificacion clentifica en el
ambito de las clencias naturaies Muy al contrario que el wittgenstein del
Tractatus, plenso que incluso 1as proposiciones de la ctencia natural son
transcendentales y et que nuestra especie haya llegado tan imperceptiblemente
a la constitucion de la comunidad cientifica cuyos protocolos nos parecen ya
obvios a todos, es para mi un motivo de asombro, no un hecho opaco cuya
explicacidn resulte obwvia o0 Innecesaria Esa comunidad cientifica, cuya
constitucidn comenzo con los presocraticos, debe continuar escribiendo todas
las constituciones siguientes La que nos compete a nosotros, hombres que
queremos ver amanecer el tercer milenio de otro modo que el segundo, es sin
duda la constitucion basica de una ética mundtal

Puesto que el hombre reside en la realidad metafisica, o sepa o no, la
primera medida para mejorar su posicién en el mundo es hacérselo saber,
(desde la escuela), hacerle llegar la noticla de gue vive mas alla del ser y del
tiempo, porque vive en la realidad y en la verdad, aunque él prefiera usar su
libertad para vivir en vaporosas irrealidades, 0 en inciertas racionatizaciones de
obvio origen bioldgico

Pretendo aclarar el procedimiento de verificacién ética para nuestra
especie, embarcada como esta en asumir toda la responsabiiidad que le otorga,
por fin, el Inmenso poder de "dominar la tierra" S6lo desde I3 realidad es
posible asumir esa responsabiidad moral, puesto que desde el ser ya hemos
vIsto 10 ocurrido El hombre, puesto que puede operar, manipular [o real, en un
nivel distinto al que le es propio, a su éthos, puede falsificarse a si mismo de
multiples modos y hasta niveles casi iInlmaginables Verdaderamente, también
como generador de maldad vy de muerte, |a realidad supera a la ficcién

Pues bien, verificar es “ir verificande” en el tiempo, y en esto consiste la
experiencia La experiencia es ir acompasando el transcurso de la inteleccidn con
el dinamismo de lo real. Por eso, habra verificacién cuando haya consecuencias
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de lo esbozado que se confirmen en el campo O cuando haya concordancia
entre el eshozo y la realidad campal © cuando haya convergencia entre los
varios aspectos que se han logrado probar vy 13 unidad del esbozo

¢Y qué es el esbozo? “Esbozo es la conversidn del campo en sistems de
referencia para la inteleccidn de la posibilidad del fundamento. La posibilidad sentida, en
cuanto sentida, es, segdn vimos, sugerencia. La posibilidad sentida como sistema de
referencia es eshozo” (IRA, 218). .. "Pero la sugerencia es esbozo sélo cuando es
sugerencia de actividad de la inteleccidn sentiente. Y esta actividad de esbozo es
construceion libre de posibilidades reales, de los "podria ser”. Sdlo como sistema de
posibilidades esbozado desde un sistema de referencia podemos inteligir lo real campal
como momento del mundo” (IRA, 244-245].

Pero va lo sabemos del mismo modo que el campo manifiesta una
excedencia respecto a las cosas sentidas en él, el mundo pone de manifiesto
también su excedencia respecto al campo, hay mas realidad en la respectividad
de lo real en el mundo gque la sentida en el campo Esta es la verificacion que

nos interesa para 1a ética, la "estricta excedencia del mundo respecto del campo. ...
Pues bien, la excedencia es una posible linea de verificacion: es e/ momente de
excedencia de la verificacion. ... El eshozo contiene mds propiedades de lo real campal
mismo que las que estaban estrictamente sentidas en su mera inteleccion campal. De ahi
que el esbozo contenga “nuevas"” propiedades de lo real. En general, solo una inteleccién
racional que conduzca al descubrimiento de nuevas propiedades verificables tiene estricto
valor cientifico. ... La inteleccidn racienal no fundamenta lo campal sine excediéndolo”
{IRA, 270-271).

sdlo s1 la organizacion moral individual, colectivamente asumida, (cuyas
consecuencias Juridicas y politicas se confirmaran en el campo) da muestras de
fecundidad e inagotabilidad de las conductas de las personas, la verificacion
moral se estara produciendo al mismo tiempo que se tiene l1a experiencia real
de su fecundidad aparecen individuos cada vez mdas personalizados, mas
creadores morales, mas genios éticos La sociedad que busca la umdad
consensuada como la menos mala de las soluciones, comenzard a ver el

consenso como fruto de la comunidn personal, cuya unidad, una vez entrevista,
es ya Inamisible
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Evidentemente, este proceso no sera posible siN0 siguiendo un curso
cuyo transcurrir va dejando en 1a historia ta tradicion dialéctica de |a adecuacion
progresiva Lo hara mediante tanteos, auscultaciones, noticias e indicaciones No
hay camino seguro porgue, si bien se puede verificar el cumphkmiento de lo
propuesto en el esbozo, es impaosible "verificar que la razdn aducida es /a dnica y
verdadera razdn. ... Una cosa es verificar fa verdad a que la razdn llega, otra verificar Ia
razdn misma que a estas verdades conduce. Y esto iltimoe no es verificable” (IRA, 273).

No hay camino seguro, si queremos seguir con la metifora puede que
tengamos que admitir, como el poeta, que solo hay estelas en fa mar que,
conforme pasa el barco, se borran, dejando la superficie refulgente para que los
otros tracen su singladura sin apoyos. Esto es 10 que ha ocurrido en las cuituras
mientras han ocupado nichos éticos aislados Pero cuando hemos constituido la
historia universal consciente, ya no es posible avanzar sin ver que las huellas de
l0s que nos precedieron convergen en un lugar de encuentro, que espera
constituirse como el proyecto ético del tercer milenio, el proyecto mas
grandioso jJamas intentado

No hay camino seguro, y mucho menos en el ambito de la ética Pero si
hay caminos inviables, hay experiencias negativas cuya inviabilidad es segura.
Los errores mismos, y sobre todo los errores de la convivencia politica en la
historia, han sido verificaciones deficientes, pues el hombre esta lanzado hacia
la verdad, no hacia el error Al ser el error una verificacion deficiente, que sin
embargo se presenta como auténtica verificacion, presenta como venficado lo
gue no estd Por eso mISmo es error, st no se presentara como vrificado no seria
error, seria una opimdn dudosa que no admitiria decisiones fundamentales
tomandola como base Puesto que la racionalidad exige cada vez mds la
patentizacion de los parametros, v no admite parametros ocultos, 1a ética se
enfrenta hoy con un problema nsoslayable y paradéjico Hay un parametro
oculto el miedo a enfrentarnos con nuestra realidad sin miedo

En todo caso, la dialéctica de la razén no es ciega, en ella "lo ya verificado
constituye un momento esencial: el progresoe” (IRA, 277]. Y puesto que no habria

acumuiacion de lo verificado st no hubiera tradicion, es la tradicién ia gue hace
progrediente (por no decir “"progresiva“, palabra totalmente descalificada por
la retorica al uso desde hace ya treinta afios), el ambito de lo transcendental, de

lo metafisico “Lo metafisico es ef orden de lo real en cuanto real, esto es, ef orden de
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fo transcendental. Ahora bien, lo transcendental na es algo concluso y a priori: es algo
dade en impresion {impresion de realidad), y es algo abierto, y abierto dinimicamente.
Las verdades metalfisicas son sélo estadios de la marcha intelectiva hacia la verdad de la

realidad” (IRA, 284). Es el analisis de la aprehensidn el que nos muestra la infinidad
de tesoros gue encierra su comunién original con o real La histona enriquece
continuamente el didlogo originario entre inteligencia y realidad, porque la
realidad, que siempre da de si, estd dando de si en la actualidad de un modo
especialmente apto a la inteligencia Serd una prueba para ésta mostrar si ests
enriqueciendo el sistema transcedental en el gue actua, consciente o
Inconscientemente, o lo estd empobreciendo. Puesto que el enriquecimiento
transcurre ya a un ritmo sin precedentes, cualquier reduccionismo sera
catastrofico, vy claramente perceptible para la mayoria en un tiempo de
brevedad tamtién sin precedentes

La realidad es el punto cero de la escritura No hay escritura en la
realidad Es la reahdad la unica escritura, el primer lenguaje Decir que la
realidad tiene la estructura de! lenguaje es va niciar la via de investigaciéon
equivocada Nada hay gue objetar a ese proyecto, pues €l mismo ha mostrado
va sus limites Sdolo cuando se empefia en meter el universo en una caja de
cerillas, o el mar en un pocito de la playa, hay que decirle gue hay mds realidad
en los esbozos mismos que 1o previsiblemente puesto en ellos  Porque el
eshozo, 1Igual que la realidad, tiene dos caras Ia realidad misma y la formalidad
de realidad con ia que la inteligencia lee dentro de aquella La inteligencia lee
dentro de 1o real porque estd navegando imperceptible, pero
Inundatoriamente, por un universo de realidad respectiva, por el iinico mundo
conocido. El logos también tiene dos caras, la que mira a la reahdad en
impresion, v ta que mira a lo campal Y la razoén también tiene dos caras, 0
momentos, indiscernibles en la accidon humana, pero visibles para un analisis de
suficiente finura La cara © momento que mira al campo para comprobar cémo
se expande |a realidad en razon, y la que mira a otras formas de realidad va
expresadas, por la civilizacion en curso, en razones propias.

Por esto "es imposible descubrir la razén de una sola cosa real, porque si es
razén es razén mds que de esa cosa: es razdn dentro de la unidad mundanal de otras
razones. Por su propia esencia, la razdn de lo real es mundanalmente excedente. ... Cada

razin es razén sole “en y por esto” que nos lleva a otras. Es decir, la razén por su
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excedencia constituye no un orden aditivo sina un orden formal y constitutivo: es sistema.
La razdn es formal y constitutivamente sistematica” (IRA, 287). Y esta es la razén por
la que la lectura marxiana de Hegel haya deformado al maestro de tal modo que
nadie quiera reconocer que 1a frase "todo o real es racional y todo lo racional
real” es algo mas que una frase, es un axioma de nuestra cultura posmoderna,
es el axioma de la transcendentalidad constitutiva de nuestra inteligencia. El
estudioso de Zubin siente con cuanta prevencion (cartesiana) se conduce el
maestro espafol frente al maestro aleman, con el que dialoga desde sus
primeros escritos

Leer, como hizo Marx, la proposicién antedicha interpretandola en el
sentido de que la existencia de la explotacion, lo mas absurdo e irracional que
pueda haber, niega la racionalidad de |o real es hacer decir a Hegel lo gue €l no
dijo jamds. St el sufrimento del trabajador es bien real, es porque el
“trabajador®, como hombre, no lo es, por tanto, nada se ha dicho de la
racionalidad de lo irreal. Inversamente, si 1a explotacion es irracional, tampoco
sera real, porgue estd por debajo de 10 real, esta en el plano de los estimulos
animates y de 1os motivos del interés de acumulacién que nada tienen que ver
con la especie a la que pertenecemos, pero si con las espectes con las que
mantenemos algun parentesco precedente

Leido el axioma como se debe, queda suficientemente establecido que
lo que es real es el sufrimiento, pero éste sefala a otro lugar que no es é!
mismo, sefala fuera del inmenso continente que se ha constituido como forma
Insana de vida humana, sefiala a la racionalidad, pero no a la que existe, sino a
la que falta, ya que todo sufrimiento es un déficit de salud, no una realidad
razonable

Leamos ahora a Zubiri Lo real puede ser transparente a la razon, o puede
mostrar su opacidad Cuando algo nos muestra su conexion multipie y fecunda
con las demas realildades v sus razones (sus por-gues) respectivas, se actualiza
como término de inteleccidn racional Comprendemos el proceso. Pero cuando
algo es opaco, decimos que €s Irracional Y aqui, como en tantas ocasiones, el
lenguaje nos puede equivocar Porque esa I-  es un pre-fijo de |0 que primero
se descubrid lo racional, ahora negado por una opacidad descubierta.
verdaderamente, “irracional no es lo que ‘"no-es-racional” sino lo que tiene ese

pasitivo modo de “es-na-racional”. ... La irracionalidad es un modo de actuslidad en la

182



razdn. En este sentido, lo irracional es eo ipso racional. ... La irracionalidad es la razén
que da lo real actualizado en la rzén; mesor dicho, es uno de los modos que tienen las
cosas de dar razén de si mismas. Es un tipo de razén dado por las cosas. Lo real estd
inmerso por si mismo en la razon, tanto por ser de las cosas, como por ser un modoe mio
de inteleccidn. Y en este sentido y sdlo en éste, todo lo real es racional” (IRA, 80-81).
Pero conviene recordar que mientras para los idealistas hay un excesivo
énfasis en la "espontaneidad” de la razdn, y en su autosuficiencia, para nuestro
fli6sofo la razon es algo onginado, porque “ef pensar es ciertamente actividad, pero

actividad activada por las cosas reales. Son éstas las que dan que pensar. ... Las cosas
no dan sélo aquello en que se piensa, sino gue nos dan el modo racional mismo de
inteligirlas, lo imponen: al darnas ellas que pensar determinan eo jpso ese modo de
inteligir que es la razin"” (IRA, 82).

Y también conviene recordar que el lenguaje es asimismo sistema, por o
que cada palabra o término remite a todos l0s demas, que configuran una
mentalidad linguistica cuya sedimentacion historica sigue sirviendo de vehicuio
a la razon también actualmente La sistematicidad linguistica, también abierta
e iIncompleta como cualquier otro sistema, ha de servir a la arquitecténica de
ta razén con los instrumentos de que dispone en cada momento De ahf que los
sistemas jJamds estén cerrados, ni puedan estarlo aunque algunos lo protendan,
y que ello no obste para gque la realidad nos esté indicando continuamente gue
uno de los objetivos de la racionalidad es serle fiel, es decir, continuar
expandiendo su expresién y comprension humana siguiendo un progreso 10 mas
armonico posible en todas sus partes Lo mismo que es imposible descubrir la
razén de una sola cosa real, porgue 1as cosas estan constituidas en respectividad
v no aisladas, es imposible expresar la verdad de una sola cosa real, pues la
verdad no es, ni puede ser, parcial, sino que ama la totalidad Soélo quienes no
leen la totalhdad en la historia, en el tiempo, creen que Hegel dijo otra cosa.

Porque la inteleccidn campal, que debe entenderse como la que
primordialmente realizan las ciencias naturales cuando siguen avariciosamente
su método, ‘jamds lanza ‘“hacia” una sola posibilidad sino “hacia” miltiples
posibilidades. Cada una de ellas es una incoacidn. De donde resulta que la razén no sélo
se mueve en posibifidad, sino que se mueve entre miiltipels posibilidades. La razdn tiens

que tomarlas todas junas: tiene que tomar cada una “con” (cum) todas las demés. Por
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esto, el térmuno del “hacia” mds que una mera posibilidad es co-posibilidad. Y esta
inteleccion de fo posible en "con” es justo lo que constituye el "co-legir”. ... Colegir no
significa "deducir” sino que consiste en determinar del modo gue fuere la o las
posibilidades realizables, tal vez incoativamente. La deduccidn no es sino un modo entre
otros de colegir” (IRA, 144-145).

Co-legir, co-leccionar, es inteligir muchas cosas al tiempo  ES 0 que en
profesiones tan ligadas a la ética como la médica llamaron "ojo clinico". De
nada sirve al médico, 0 de muy poco, tener archivados en su memoria todos
los sindromes, todos los cuadros clinicos, Incluso todos [os casos unicos, si
cuando asiste al enfermo Individual es incapaz de expandir toda la
universalidad linguistica almacenada en su memoria verbal hasta alcanzar la
adecuacidon con la reakhdad fisica del enfermo presente, que requiere la
expertencia médica aquiy ahora

“De ahi que el cum de las distintas posibilidades constituye un dmbito en gque
cada posibilidad, por estar abierta a otras, puede incorpordrselas. Entonces el nos
muestra su verdadera indole: es “im-plicacion” mutua, mejor dicho, es "com-plicacidn”,
Y por esta su implicacién, las posibilidades no solamente son miiltiples sino que
constituyen sistema. Pues bien, la determinacidn de la realidad profunda como realizacién
de un sistema de posibilidades implicadas o complicadas entre si es justo explicaciéa. ...
Inteligir racionalmente la realidad profunda es inteligirla en explicacidn. Reciprocamente,
explicar es inteligir /a realidad profunda como realjzacién de un sistema de posibilidades”
{IRA, 145-146).

Es evidente que no podemos salir del sistema como forma de nuestro
saber La realidad es sistematica, el universo tamiién, el mundo mismo es
orden puro sin ningun desorden Y asi como la arana no tiene mds remedio que
construlr minuciosamente la geometria de su tela sin rebehdn posible, Ia
inteligencia humana no tiene mas libertad que cuando comprende gue ha de
ponerla al servicio de la especie para construir una cuitura en la que la
inteligencia de las sucesivas generaciones adguiera mas grados de libertad, y
alcance mayor complejidad y profundidad en la comunicacién con la realidad.
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2.3 El nihilismo

<Qué es el nmhiismo? La palabra resuena entre los ambientes cultos
coOmo 1magino que resond en los claustros medievales del segundo milenio
adveniente el temor al fin del mundo Nuestro miedo al fin de 1a historia -y
como la realidad humana es historica, a nuestro final -, ahora se llama ruhilismo.
Y aunque hay muchas acepciones del término, dependientes del método v la
disciphna desde los gue se haga el diagndstico, prefiero ir descubriendo sus
rasgos al hito de la descripcion de los sintomas que nos impiden vivir de forma
plenamente humana Siguiendo a Zubiri, por supuesto Y como Zubiri tiene muy
en cuanta a Husserl cuyo programa continua ', podemos comenzar ¢on la obra
que es considerada el testamento filoséfico del maestro aleman

S consideramos, de acuerdo con Husserl, que hay una enfermedad
europea, no tenemos mas remedio que describirla al nivel fenomenolégico
fundamental que pretendemos Cualquier descripcién de menor radicalidad no
permitird una cirujia completa, v si la metdstasis Cuando Husserl escribe su
testamento filosofico, el mundo de la vida europeo habia llegado a tal extremo
de degradacion que, como es bien sabido, el filésofo no encuentra otro método
de acceso al mal que 1a epo)é Pero "fa epojd crea una soledad filaséfica iinica que as Is
exigencis meatodoligica fundamental para una filosoffa reaiments radical” ¢ El filGsofo se ve
obhgado, en medio de un mundo enfermo, a una soledad filoséfica cuya
ractonalidad es sostenible Unicamente porgue mantiene |a comunicacion
emocional con la unidad de ia especle Esta unidad, que se rompe en mil
pedazos mientras él escribe su obra (1934-37), continua construyendo, bajo el
nivel de lo visible, el mundo de la vida y del hombre, no s6i0 como deseo
Iinclividual, sino como aportacion especifica a la intersubjetividad. Al mismo
tiempo que Freud vy Jung encontraban deformidades inconscientes cuya raiz
estaba en la superficie de una maitratada reailidad consciente, ia ciencia europea
estaba mostrando su sintoma nihilista por excelencia cuando daba por abolida,
definitivamente, “fa posibitidad de fundamentar una ciencia general del espiritu purs y sutocontenida

1
Para comprobar hasta qué punto coinciden 1os programas de ambos filésofos puede verse La crisis de las clencias
europeas v 1a fenomenologia transcendental, Critica Barcetona 1991, p 141

z ibid p 194
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o cerradaensi . Conswlerar la naturafeza del mundo circundants como algo oxtraio en si sl aspirity y
pretender, en consecuencia, fundamentar la ciencia del espiritu en /a crencia de la naturaleza, con sl fin dg
hacerla presuntamente exacta, s un contrasentido” i

como el diagndstico estd hecho inmejorablemente en ese libro de
Husserl, volvamos a Zubir

Desde 1942, por tanto mucho antes de que hubiera podido leer el libro
de Husserl, que aparece en 1954, Zubirl ya describe con precisidn "nuestra
situacion intelectual" como aquella en la que la praxis tedrica va quedandole tan
alejada de lo que llama "vida" que a veces llama "teoria” alo opuesto ala
calidez de lo wvital Ese es el gran error ornginario del nihilismo actual. Los
griegos, que identificaron praxis teérica (identificindola con la descripcion
exacta de la ananké, necesidad naturall y vida, como emergencias ambas de
la misma physis, tuvieron que pagar el preclo de su fracaso historico,

consiguiente al éxito del periodo cldsico “Unes siglos mds tarde, Grecia asiste al
fracaso de ese intento de entender al hombre como ser puramente natural. La naturaleza,
huidiza y fugrtiva, arrastra al logos humano: Grecia se hundid para siempre en st vano
intento de naturalizar al logos y al hombre” (NHD, 55).

La gran aportacién de Hege! es la reconciiiacién histdrica con el ser. No
tiene ningtin sentido decir que el triunfo de Platon atraso el avance de {a ciencia
en Occidente, porque ‘gual pudieron hacerse dominantes las filosoffas de
Demodcrito o de Aristotetes El hecho de gue no tuvieran €xito, si1 sus obras no
fueron copladas tantas veces cOmo para asegurar su supervivencia ante los
previsibles y frecuentes incendios, nos exige que entendamos y atendamos a
qué dimensiones del espiritu dieron satisfaccién para instalarse en €l y producir
las consecuencias culturales y civilizadoras que constituyen nuestra tradicion

Pero una cosa es segura Cuando el espiritu humano (el psiquismo, la
mente, 1a Inteligencia 0 como quiera llamdrsele) ha gozado {as dimensiones de
la libertad creadora, su mutilacion €s ya imposible Habria que matar a esa raza
de hombres para acabar con las dimensiones del espiritu que representan,
aportan y cultivan S$in embargo, muerto Dios, con la idea de mundo atomizada
una vez mias en infinitos fragmentos expandidos, vy con la idea de si mismo sin
unidad posible alguna, puesto que las vias de acceso al yo han sido cortadas

* \bid pp 326-327
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todas por ia clencia empirica y por una educacion que dice que Ia ciencia
empirica es el Unico camino racional, el hombre "huye de si; hace transcurrir su

vida sobre la superficie de si mismo"” (NHD, 56). Es justamente esto 10 que ha
terminado en "pensamiento deébil", desfundamentado, sin raices Todavia
coinciden Husserl y Zubiry, pero al filésofo espanol le quedaba un largo camino
por recorrer, que como Husserl, tambien tuvo que transitar solo Aunque en un
tiempo diferente

2.3.1 El nihilismo imperceptible para la ciencia

Nada tiene de extrafio que el articulo "En torno al problema de Dios",
fechado en 1936, ademas de Ia herencia terminoldgica de sus maestros, Ortega
y Heidegger, muestre el desconsuelo de la convivencia imposible y rota. Por
eso 'Ja existencia humana estd arrojada entre las cosas, y en este arrojamiento colira
ella el arrojo de existir. La constitutiva indigencia del hombre, ese su no ser nada sin
su ser com y por las cosas, es consecuencia de este estar arrojado, de esta su nihilidad
ontoldgica radical” (NHD, 424). Mientras la existencia se sienta arrojada entre las
cosas estard en peligro de ser descrita como una de ellas, y la nihilidad
ontol6gica radical tenderd a ser descrita como ‘mposibilidad de acceso a la
realidad, por manifestarse antes fa opacidad a la razon que cualquier otra
dimension de lo real Sin embargo, esta opacidad es falsa

En un lenguaje tardo-marxista, en 1963 Karel Kosik, |0 expresé asf: "fa /s
existencia def hombre, no sdlo se produce la realidsd humano-social, swmo que también se reproduce
espiritualments Iz reaiidad en su totalided. EI hombre sxiste en la totalided del mundo, pero a esta totalidsd
pertenace asimismo ef hombre con su facultad de reproducir espiritualmente la totalidad del mundo.

Cuando el hombre se vea compreadide on |2 estructura de la realidad, y I8 realidad sea sntendida
como totalidad de natursiezs e listoria, se habrén sentado las premisas para resoiver los problamas
filosdficos del hombre” * Ahora bien, si |a imagen del universo aportada por la fisica
matematica actual se absolutiza hasta consideraria idéntica a la realidad misma,

. K XOsiK, Draléctica de lo concreto, Grijalbo, Maxico 1967, p 268
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puesto que el hombre buscard interpretarse y decidir su lugar en el cosmos, no
le quedara otro ambito que este universo de sentido, y aqui "sdlo resolverd
positivamente esta tarea si so transforma & sf mismo en una magnitud fisico matemdtica, es decr, en una
parte calculable del sistems construido.. " °

Por eso, es preferible decir “que el hombre se encuentra, en algin modo,

implantade en la existencia ... implantado en el ser” (NHD, 424). Porque si asf 10
siente, su atemperacion inicial al momento de prius de lo real se le impondra
hasta tal punto que ya nunca mas intentara violar las leyes de la esencia, jamas
Intentard ya usar la "auctoritas" de su voluntad de poder para forzar las
maximas de la libertad

Para esto conviene que no quede la menor duda de que nosotros
podemos decir [0 que pensamos, todo 10 gue pensamos y tal como lo
pensamos, sin la precipitacién ni la prevencion cartesianas. Y ya gue corremos
el mismo riesgo que el gran fildsofo francés de ser herederos prejuiciados de
la metafisica de nuestro tiempo (o del prejuicio de “la muerte de la metafisica”,
gue tanto dal, intentemos no disiocar la intima conexion y didlogo entre
Inteligencia y voluntad, por unlado, v ‘“alma y realidad cdsmica, por otre”
(NHD, 169).

SI la realidad, toda realidad conocida, es dindmica, con mucha mayor
razon lo serd el hombre, en el que la realidad adquiere la formalidad especifica,
propia de su modo de habérselas con las cosas como realidad. Cuando fa
sustantividad humana actiia no tiene mas remedio que hacerlo como sistema
unitario que es Pero es evidente que en la accién del genio moral no estdn
expresandose |as mismas notas que en la del villano Porque “/a diversidad de

accion en la integridad de las notas es formalmente una "dominancia” de unas notas

sobre otras en la accion del sistema entero” (SH, 81). ES evidente que |a inteligencia
moral expresada por Jesus en el sermon de la montafia por ejemplo, expresa
la reahidad personal en un grado de unidad tal, que su manifestacién verbal nos
conduce a suponer la dominancia de unas notas constitutivas de la inteligencia
de lo real sobre otras, cuya dominancia activa ha dejado paso a su trabajo
accional en pasividad

indudablemente, el genio moral, como individuo engendrado dentro de

3 lid p 266
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nuestra especie, participa del esquema generativo de lamisma Lo incluye ensu
esencla y le permite "saber” como sienten [0s demas, mucho antes de tener
conciencia de los sentimientos y emaociones de los otros Y por supuesto, mucho
antes de poderlo expresar, porgue [a expresion hnguistica reguiere por si misma
otro larguisimo aprendizaje para el que no todos los individuos estan dotados
Esta es la razén de que sea tan criminal una sociedad como {a del siglo XX, que
ha impedido sistematicamente la generacién del genio Sobre todo, del genio
moral Pero no haimpedido la emergencia de monstruos cuyos genocidios estdn
en la memoria de todos Si 12 expresion verbal de Ia comunidad profunda de la
realidad humana es tan dificil, cualguier obturacidén voluntaria o consciente,
que a pesar de haber sido detectada y denunciada por cualquier profeta de
nuestro tiempo, €s reprimida constituye un pecado contra el espintu  Quizas
el pecado contrael espiritu Su gravedad es maxima, porgue sus consecuencias
son infinitas

Ahora bien, la dominancia de unas notas sobre otras tiene dos
momentos, “estd estructuralmente determinada por la integridad de las notas” y “el

predominio de unas notas califica la actuacién de las demds. Asi es come la dominancia

es propia del sistema entero” (SH, 81). Y cuando el sistema entero actua de modo
qgue su accion no deja lugar a dudas de que esta totaimente polarizada por la
actuacién sinérgica de todas las notas del sistema, |a fuerza expresiva de esa
accion es maxima, y su atraccidén moral también Aunque la dominancia de las
notas intelectivas es la que debe expresarse en |a accidn rigurosamente morat,
poniendo de manifiesto incluso ia unidad subyacente lograda por el individuo
en la atemperacién y en ia volicién, ias otras notas, las quimicas, fisicas,
hiologicas, psicoldgicas, habitudinales, etc “actdan positivamente, esto es, ejecutan

sus actos propios no en forma accional, sino ordenados a la accidn de las polarizantes: es

el trabajo en disponibilidad” (SH, 83]. E! e)lemplo que pone nuestro filésofo no es
demasiado afortunado, porque s1 bien es cierto gue Ias libertades individuales
pueden dar lugar a configuraciones historicas y sociales muy diversas, I3
diversidad que presentan en la superestructura cultural se debe a la distinta
preponderancia latente de unas notas o de otras.

Mientras escribo esas lineas se discute en el Parlamento una ley que
permita archivar (os datos del DNA de delincuentes cuya anomia social puede
tener expresion en el codigo genético individual Otros paises mas avanzados ya
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la tienen y la utilizan para salvaguardar el estado de derecho y |a seguridad a la
que tienen derecho los buenos cludadanos Aqui, cOMO en tantas ocasiones, se
arguye que es "peligroso” conceder estos poderes a 10s jueces v a la policia.
Porgue las consecuencias del error son tan graves que es mejor seguir buscando
con 1a interna Como si con la linterna no hubiera riesgo alguno de cometer
ningun error (Qué es lo que falla en una sociedad que piensa asi? A mi parecer,
la conflanza NoO es por motivos de ética publica por lo que se duda de la
conveniencia de usar la clencia para salvaguardar lo que ha de ser salvado, Es
por motivos de desconfianza, porque dudamos de que tal conocimiento tenga
{imites en su manejo y uso Pero sin conflanza no se puede convivir Ergo...

Las notas que estan activas en disponibiiidad no son manejables
extrinseca o instrumentalmente, sino que funcionan dentro de un margen de
Indeterminacién en el gue estan intrinseca y estructuralmente posibilitadas para
participar en un abanico de acciones posibles, segun la polarizacién requerida
en cada momento La accion es una, ¥ "la unidad de accion” debe ser un ideal
de toda organizacion Por tanto, también de la unitaria sustantividad humana

Recordemos a KosiK: "toda accion es “umilsteral”, ya que tiende & determinade fin y,
par tanto, aisls algunos aspectos de la reslhifad como esenciales para esa accidn, mientras deja a un lado,
por 6l momento, a atros. Medisnte esta accidn espontines que pone de mamfiesto determinados aspactas,
que son importantes para ef lagro de cierto fin, el pensamiento escinde 13 realidad dnica, interviens an elfa
y la valerz"’,

Ninguna nota estd nunca en disponibiidad imitada, sinc que su
disponibiidad esta imitada posicionalmente, es decir, depende del lugar que
ocupa en el sistema, complexivamente, depende de la posicion estructural
relativa a las demds notas, y actualizantemente, depende de las posibilidades
reales de actualizacion en este momento

Cuando el individuo actua, y especialmente en la acciébn moral, algunas
notas de la sustantividad se expresan en dominancia La ciencia ha ido
desvelando el estado de actividad receptiva en |la que permanecen otras notas,
por ejemplo, 1as quimicas, biolégicas, etc. cuando el que actta es un genioc
moral “Receptividad no significa sufrir la actuacién de otra nota, ... sino recibir la

determinacion o configuracién de la onda entera por el hecho de estar "en” ella. Y esto

es un modo de actividad. ... En el recién nacido, el momento dominante es el fisicoguimicoe.

® bid p 3
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.. El recién nacide no intelige nada, no toma ninguna decision, no tiene sentimientos. La
actividad de estas notas no es m accional ni en disponibilidad (puesto que nada ejecutan):
es mera actividd pasiva. ... En definitiva, la pasividad es una forma, la forma pasiva de
hacerse a si mismo. Es la raiz dltima de toda psicologia profunda. Algin tiempe después,
el psiquismo entrard en accion sjecutiva. Y entonces es la actividad orgénica la que estard
en accién, pero dispomblemente” (SH, 84).

Debemos renunciar a fundar Ia ética en una filosofia idealista La ciencia
es nuestro radar actual, porque no es heterogénea a/con la forma de pensar
que di6 origen a |a filosofia hacida en Grecia Es Ia hija joven vy pujante de aquelia
fillosofia SI bien seguira siendo un problema la fundamentacion racional de la
moral, algo si podemos avanzar que cualquier fundamentacién que quiera
sostenerse de pie no podra ser contradictoria con el sistema de la ciencia El
hecho de que el discurso cientifico esté fragmentado en ciencias particulares
gue no puedan dialogar entre si, no exime a la filosofia de su deber histérico de
fomentar el diadlogo v cuitivar el lugar donde pueda nacer la verdad Y la verdad
es Uinica, aungue cada uno guarde bajo su manto su pequena verdad Es trabajo
del futuro inmediato estructurar jerarquicamente -y ahora sin olvidar al sujeto -
la arquitectonica del saber

Debemos modificar la afirmacion hegeliana El biho de Minerva, que
levanta el vuelo al anochecer, no representa ya a la filosofia, representa el
"conocimiento”, que hoy es predominantemente cientifico. La noche es de la
ciencia, por mucha electricidad con que sea capaz de ijuminaria. Pero la aurora
es, otra vez, de la filosofia Esta no puede hablar en contra del mensajero que
la precede iInmediatamente v la anuncia Debe englobarla y superaria, como hizo
siempre

.De qué forma aparece el nihilismo en este relato? ’ £l nililismo es una

7 Nuestra cultura, 1a escrita en castellano, ha tentdo a bien aproximarnos at nihifismo mucho tiempo antes de que otros
se dieran cuenta de 1o que se les venia encima Las figuras de! picaro, de la celestina de don Juan son esencialmente figuras
mihihistas ficciones en las que 12 existencia humana adquiere etéreos perfiles de mexistencia, como demuestran las tragedias
de sus vidas sin sentido o ef final del Buscén de Quevedo Y s que cuando la caractenstica basica del relato no es la
segunidad ontoldgica fundamental, en 12 gue todo ser humano puede coincidir con cualquier otro, y por tanto, conftar en
&1, de modo que esa confianza dificuita la transgresion de la ley porque tal transgresion acdquiere tntes de traicién a la
confianza depositada, {a ética democratica se hace imposible Pero vivimos en democracias inmerecidas, luego (a ética no nace
Hay multitud de refranes que expresan este profundo, e histénco, desallento Puesto que estamos entre funcionarios
tfuncionarios que jJamdas liegaron a ser weberianos, todo lo més quevedescos o galdoslanos), quiero recordar el dicho de "que
cada uno habla de Ia feria sequn le va en ella, refiriéndose a oposiciones y concursos Sl a lo que se puede comparar un
tribunal de oposiciones, cualquier tribunal, es a una feria, 1a broma tiene tanta gracla como el jarrazo que ie hace caer un par
de dientes al picaro Porgue en ultima instancia, 1o gue se estd afirmando es que, entre los funcionanos, nadie hay superior
a los demas Eso ocurre en clencias fisicas, o naturales, pero en este trabajo 1a €tica es comun, general y poseida en el mismo

1M



enfermedad de la sustantividad humana No s6i0 de |a voluntad, ni solo del
sentimiento, ni de la inteligencia sélo De la realidad humana, que 1gnora la raiz
de su morada, de su éthos Expulsado del paraiso, de la ética, el hombre vaaga,
como Cain huyendo de DIos Sabe que no morird a manos de otro hombre, pero
tampoco ignora que no lograra una vida plenamente humana, porque no
asumid |a correcta atemperacion a ia realidad y viotento lo real en la persona de
su hermano ¢Expulsado por quien? cCualquiera de |os nacidos en el siglo XX
sabe de este exillo Quizas no sepa poner nombre a la causa de tanta soledad,
pero desde luego tiene la experiencia, tan profunda como sea capaz de
aguantar, del exceso de mal

El nihiismo es la impotencia para salir de ahi, la incapacidad para
continuar el didlogo, relevante, de occidente Debemos advertir, de una vez
por todas, que con palabras y panfletos no se construye la realidad La realidad
humana se construye permaneciendo fieles a la realidad que nos precede, y nos
indica, como a Parmeénides, las vias de investigacion posibles e imposibles
Sintomas de nilismo son las constituciones de 10s estados democraticos,
violadas bajo presuntas razones de Estado, los estatutos constitutivos de
organizaciones mundiales incumplidos sistemdticamente por falta de voluntad
"politica" (?), (¢ética?), el cdlculo matematico-econdmico de que podriamos
resolver las necesidades alimenticias y sanitarias, el anhelo de cultura de los
pueblos, s quisiéramos, en un plazo increiblemente breve, etc

Pero continuemos la descripcién fenomenolégica de las causas del
nihiismo actual siguiendo a Zubin Cuando se confunden 1os niveles de
actuacién de las notas, cuando se cree que las notas bioldgicas pueden explicar
gl respeto” a los derechos humanos, ¢ 1as notas politicas, o sociales, etc. etc. la
confusion intetectual inoculada educativamente en las mentes en formacion
produce generaciones completas de hombres a los que cabe aplicar toda Ia
dureza del pensamiento kantiano, tanto cuando habla de su grandeza: “. de/

grado por todos Por decreto Teniendc en cuenta que el precio a pagar puede ser 1a complicidad en todo tipo de
transgresiones legates, resuita que el dicho se hace verdad siempre El diferente, o se tiene gue Ir, o tiene que blindarse
estdicamente para sentir que mientras no consienta, el mai no le alcanza

Y entonces se produce et malentendido final Aquellos individuos gue se ven obligados alaislamiento para mantener
la digmidad, es decir, mantener aguello unico en o gue pueden coingdir todos los humanos, universal pues, son acusados de
individualistas e insohdarios Mientras que 10s que transgreden la ley en masa, y muestran todo tipo de complicidades y
"splidaridades” para el mal, son 10s que dan e perfil democrdtico” adecuada Y por mucho gque [0S “catequistas sociales®
hablen de didlogo”, 1os Unicos procedimientos gue entienden son |a cooptacién, si la ven posible, o la coaccién, si la creen
mds rentable Jamis saben dialegar con ningun sujeto gue no rgnore en qué consite la dignidad igual que 1a contaminacién
de las aguas y ae la atmadsfera, 5 [a contaminacién del ambiente social donde los humanos se ven obligados, guieran o no,
a cohabitar
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hecho de que el hombre fisice se sienta obligado a venerar al hombre moral en su propia persona, tiene que
sequirse la elevacidn y la suprama autoestima, como sentinnente del propio valor interno, segin ol cual sl
hombre no puede venderse por ningin precio y posee una dignidad que no pueds perder (dignitas interns),
que le infunde respeto (reversatia) por si mismo”®, COMO cuando habla de la necesidad de
la JustiCla: “guién se convierta en gusano no puede guejarse de que fo pisoteen” °,

Porgque no discernir niveles o grados de realidad se convierte en culpable
cuando de ello se derivan actuaciones educativas portadoras de infelicidad.
Todavia el mercado admite literatura y cine con temas de muy discutible
verdad La postbélica "angustia® de l0os anos cincuenta y sesenta ha sido
sustituida, en la democracia europea actuat, por la anomia vy el vértigo
platdnicos Ni [a angustia pudo ser fuente de progreso alguno, ni la anomia o
transgresion Institucional de las leyes puede llamarse "pluralismo" digno de

"tolerancia® Me interesa recoger la siguiente 1dea del Zubiri de 1961 “af fin y
al cabo la voluntad desfallece y se desmoraliza ardinariamente cuando fallan o se
incoordinan las dimensiones tendenciales que intrinsecamente le pertenccen. la dis-
regulacion de las tendencias puede deformar moralmente la voluntad, ... Precisamente
porgue la angustia es el problema del sentido de la realidad, vivide en la impotencia del
tener gue vivir, su solucién no puede consistir sino en la reconguista del sentido de la
realidad vivida en la regulacidn de las tendencias vitales. ... £l hombre de hoy necesita
entre otras cosas la higiene de la tranquilidad. Necesita también la higiene de la fruicidn”
{SSV, 401-403).

Cuando las reglas de la vida se evaporan en una socledad sometida a
temperaturas y presiones impropias de la vida racional, cuando las virtudes no
son educadas porqgue Ia sociedad no sabe que modelo seguir y el "pluralismo”
significa  "no seguir ninguno”, 1a vida joven protesta de algun modo Pero
siempre lo indica, con anorexias o bulimias, con depresiones o marginaciones.
En todo caso, la solucidn es educativa. Si la angustia genera impotencia ética y
nihilismo ontoldgico, 1a educacién en valores y virtudes genera regulacion de la

vida, seguridad ontoldgica y creatividad. O sea, salida del nihilismo,
Pero mientras esta explhicacidon del nihilismo es coyuntural, pues se basa

8 Cit por José Luis Villacafias, en V CAMPS, ed Histona de la ética #, Critica, Barcelona 1992, p 385
9
loid p 41
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en |1a atribucidon de sentido ala angustia, como estado psiquico provocado por
la sistematica quiebra de todas tas estructuras emocionales de nuestra especie
en la segunda guerra mundial y 10s genocidios concomitantes, la fuente mas
antigua, profunda y duradera es metafisica, y esta descrita inmejorablemente
por nuestro filésofo en multiples lugares veamoslos

2.3.2 Diagndstico metafisico

El ongen profundo, estructural, de nuestro nihilismo ha sidoc "confundir

la esencia con el paradigma intelectual” (SE, 3] Puesto que nada podemos conocer
sin hacernos una "representacién” 1o mas ajustada posible, y puesto que, una
vez deftnido el objeto, tenemos va fa "representacion” de su esencia, hay muy
poco trecho hasta, por un lado confundir la definicién con la esencia, y por
otro, hacer |a falsa oposicién esencia - existencia Nos hemos salido, imaginaria
e imperceptiblemente de la realidad Cuando se produce la desviacién es
imposibie advertirlo, pero ia realidad ya se encargard de hacérnosio saber.
Donde mas duele, en nuestra propia carne Pero la salida es imaginaria porque
de la realidad jamds podemos salir es nuestra formalidad intelectiva, de modo
que no hay salida S6lo nos estd permitidc un mayor o menor grado de
profundidad, una mayor o menor duracién en la atencion retentiva, en la
hermosa vy real estancia

No usariamos bien 1as palabras si no admitiéramos “gue la realidad es

"verdadera” sdlo por su respecto a una inteligencia” (SE, 64), pero en ninguna parte
esta dicho que ese respecto lo sea a la inteligencia concipiente, es decir, a una
inteligencia encargada de representarse conceptos - concebirlos -, y no a una
intefigencia sentiente, cuya funcién primaria es aprehender |a realidad Como
ya advirtiera Heraclito, 1os hombres no logran entrar en la transcendentalidad
del logos, lo comun, y actdan y piensan como st cada uno tuviera su propia
razén Evidentemente, esa paradoja requiere explicacion La cultura griega
fracasd porqgue no fue capaz de explicar bien la individualidad personal, y su
cosmovision carecid de fuerza para motivar a los indwviduos a luchar por la
expresién de lo idiosincrasico sin sentirse idiotas Pero el 1ogos no es solo palabra
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dicha, sino vocacidon comunicativa previa a toda palabra Y esa vocacion esta
sugerida, indicada, por la realidad vy su respectividad constitutiva

Parecen ebrios 10s hombres cuando buscan donde hay luz aquello que
perdieron en la oscuridad Mas la oscundad que quedd a la espaida no es
realmente lo oscuro del ser, la realidad, sino lo que fa mano vy la wvisién
mantpuladora de occidente ha pospuesto cuando decidid elaborar su escala de
valores, cuando decidid preferir la omnimoda instrumentalidad, oscurecedora
de |a Inteligencia, en vez de la inteligencia ética, ia unica rigurosamente humana,
que se despega definitivamente de la animalidad que portamos a tergo Sin
duda, la Iinea de investigacion indicada por el sentido de la fecundidad, es la de

la verdad real “Antes de una verdad ontoldgica ... hay una que yo llamaré “verdad
real” que es fundamento de aquella. La verdad real no nos saca de las cosas para
llevarnos hacia algo otro, hacia su concepto, sino gue, por el contrario, consiste en
tenernos y retenernos sumergidos formalmente en la cosa real como tal, sin salirnos de
ella. ... Ahora bien, Ia esencia de la cosa se halla envuelta en esta verdad real, y, por
consiguiente, es un momento intrinseco de la cosa, no su mensura extrinseca ni en forma
de paradigma, ni en forma de concepto abjetivo. Por consiguiente, la esencia no es
fundamento anterior a la cosa, y la verdad ontoldgica no es la verdad radical de las cosas
reales” (SE, §5).

La verdad ontoldgica es va el reflu)jo de la utiidad de 1a mano sobre la
vISIOn de Iz inteligencia Puesto que el lenguaje copula con el ser, 1a inteligencia
de 10 real queda nublada por su instrumento Del mismo modo que la técnica
nos hace extrafios a nuestra propia existencia, ésta - ia existencia, dominio del
ser, sin duda - nos aleja de la inteleccion adecuada de nuestra propia realidad

La funcion formal de la inteligencia es aprehender la realidad, pero no
debe entenderse esta "funcién formal” como si de una funcion 16gica se tratase
sino como la forma que tiene la realidad de darsenos, dadas nuestras
estructuras cognoscitivas que se expresan en la "habitud de realidad". Nunca se
insistird bastante en que la originaria funcién de la intehgencia es ia aprehension
de realidad, inteligir las cosas reales como tales cosas reales. La contradiccion
I6gica es consecutiva y derivada de ésta, y si se pretende derivar de los sistemas
I6gicos la coherencia sistemdtica de la realidad, falsifican el origen y obturan la
solucién La realidad se encargard, mds pronto 0 mas tarde, en funcion de todas
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las variables de confortabiidad v de autoengafio con que cada sociedad se
automedica, hacérnoslo saber £l mhilismo es su diagndstico La inviabilidad de
la vida es su resultado

£l gran hallazgo de la cultura occidental, la gran cisura que ha ido
permitiendo l1a progresiva definicion de la diferencia ontoldgica, nos ha puesto
en la pista de 1a verdad, es decir, podemos ver con claridad creciente que s

incontradiceidn es sdlo un limite negativo, pero no una fuente de entidad positiva” (SE,

66). Y es claro que asi tiene gue ser, porgue la realidad, gue nos precede, no
puede ser fabricada por nosotros, ni "puesta”, ni disefiada bajo condiciones
apriéricas Todas estas han sido soluciones historicas que a nuestra altura del
tiempo deben ser superadas por el discurso fiel a 10 real, puesto que la realidad
va las superd en si misma

Pero si miramos a nuestras construcciones, a los sistemas formales que

somos capaces de construir, advertimos que “/a condicidn para que se aplique el
principio de contradiccion es que se trate de una cosa que no sea sino lo que formalmente

contiene las notas objetivamente concebidas” v resulta que esta condicién para gue
se aplique significativamente el principio, es imposible, no se da en la realidad,
puesto que, no sOlo 1as cosas reales, sino l0os miIsmos objetos, cuya artificialidad
es mds evidente, contienen ‘'mds propiedades que las que hemas concebido
objetivamente” (SE, 67). Y esta propiedad de los sistemas no se refiere solo a
aquelias propiedades que, implicadas en las proposiones iniciales, todavia no han
emergido a la luz del discurso No se trata de una estructura ausente, cuya
presencia en el discurso se hara patente en la hermenéutica futura No, se trata
de una propledad de la realidad cuya presencia en ei discurso es manifestar su
esencial inexhaustividad, su infinita apertura, una apertura gue no se cerrara
jamds, y se ird expresando histéricamente como creacion de formas de vida y
aniguilamiento de las inviables

Una definicion mas ajustada de nihilismo es esta la postulacion como
viable de una forma de vida que ha de ser aniquilada Como |a nada que conlleva
en su entrafia es puesta como modelo, nadifica a los gue |a siguen. Ahora se
explican frases de Heidegger que tan humoristicas resultaron para algunos

La aplicacion correcta del principio de contradiccidn exige {a acotacion
previa del terreno en el que su apticacion tiene sentido ES una suerte de
agricultura de la mente, en la que el cultivador elige qué va a sembrar, dénde,

196



cuando, por queé, etc Ahora bien, como el agricultor, el aplicador de ese
producto de la mente - e principio de incontradiccidn - siente que "pueden
abnirse las compuertas del cielo” vy caer lluvias inundatornas, o airado pedrisco,
o frio petnficador Siente que su actividad no esta acotada respecto a tanta
realidad circundante, siente que le haria falta “tener ante sus ojos, como sujeto de

atribucidn de su logos, la totalidad de lo real en su integridad. Ahora bien, este logos no

existe en el hombre” (SE, 68). Su atemperacién a la realidad le hace sentir la
respectividad comunicativa, en la constitucion misma de la reahdad cuva
entidad talitativa cultiva aqui y ahora Acotar el campo, decidiendo al mismo
tiempo negar la existencia de los linderos estabiecidos, v obturando los caminos
de salida y comunicacion con todo 10 que hay mas alla del coto, por muy grande
gue éste sea, es generar una falsificacion de la realidad cuyas consecuencias son
mortales de necesidad ¢Pero qué es ia muerte infecunda, sIno la consecuencia
de formas nihilistas de la vida?

Finalmente, la confusion de la objetividad cientifica, es decir, Ia
objetividad que permite establecer criterios de ntersubjetividad comunicativa,
con la ‘"objetualidad”, o sea, con la cualidad de las cosas, previa a toda
objetividad, que le permite ser objeto, es otra fuente de malentendidos
epistemol6gicos primero, y metodoldgicos después Haber advertido el peligro
de esta confusidn llevd a Aristételes a postular 1a realidad de la materia prima,
y a Kant la del noumeno

Elaborar el nuevo paradigma de la realidad es nuestro objetivo, colectivo
sin duda, pero gue mientras axfisie a 10s individuos que pueden escalar mejor,
aquellos cuya complicidad con el nihilismo es minima, la colectividad que o
haga, en nombre de cualqurer catequesis social, incurrird en el mismo pecado
contra el espiritu en el que thcurrid la Inquisicidn contra Galileo Ahora
"democraticamente”, es decir, incurriendo en una culpabilidad infinitamente
mads grave, profunda y consciente

No es el caso de nuestro filésofo, cuya generosidad merece nuestra

gratitud ".. Tengo que ir elaborando con dificultades, a veces enormes, los conceptos
objetivos que representan a aqueflos objetos, unas veces con exactitud, muchas sin ella
y todas fragmentariamente. ... Lo objetivamente concebido de una cosa es distinto de la
cosa misma, no s6lo cuando se trata de cosas reales sino también cuando se trata de

cosas objetuales. ... Esto supuesto, Ia esencia es un momento de la cosa (resl u objetual),
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mientras que el concepto objetivo de su esencia, en cuante concepto olijetive carece de
todo ser, es decir, no es un "objeto” posible. ... La posibilidad de un objeto pertenece,
en efecto, al dominio de la objetividad, pero no al de la objetualidad” (SE, 71]. Lo
objetivo, como objetivo, carece de entidad Lo gue la tiene es {0 que de objetual
hay en lo objetivo, 10 que hace que algo pueda ser objetivo Y esto es o que
hizo grande a Kant advertir la necesidad de investigar las condiciones de
posibilidad de |0s objetos Y hacerlo con suma inteligencia

Entender esto es entender el problema de la esencia Porque “Jo primario
y radical de ella es ser un momento intrinseco y real de la cosa misma,
independientemente tanto de toda concepcidn intelectiva como de tode eventusl respecto
a la existencia. En una palabra, el problema estd en la esencia fisica en y por si misma.
... Haber confundido aguello sin lo cual la cosa no puede tener realidad farmal, con aquelle

sin lo cual la cosa no puede ser concebida: éste ha sido el grave error del racionalismo

en nuestro problema” (SE, 73] Y nuestro problema actual es reducir este error,
enclavado en €l corazén de nuestra cultura - como ideal, 0 como rechazo
prejuiciado, en ambos casos, como Ideologia -, comprendiendo cuales fueron
las razones y causas histéricas que lo generaron, y cudles son ahora las que
hacen necesaria su desaparicion, su superacion

Puesto que el racionalismo es el padre del idealismo de Kant (la madre
es el empirismo humeano), veamos ahora como |a filosofia ilustrada continud
sembrando la semilla nihitista Se ha dado mucho énfasis a la tesis de que la
llustracién supuso un avance historico hacia la universalizacion consciente de los
valores que, Incubados por la humanidad desde su origen, comenzaron a
eclosionar en legislacion y juridicidad positivas Pero hay muchos aspectos de
este periodo en los que no se ha reparado suficlentemente - aunque en las
ultimas décadas han comenzado a verse estas lagunas - Me reflero a que la
razén frloséfica moderna, al asentarse sobre el yo, le obliga a decidir, como si de
un juez supremo se tratara, cuales son las realidades que son accesibles a su
conocimiento y cuales no

Como nada de 1o que es accesibie a nuestro saber queda fuera de la
atribucién de verdad, “sdflo cuenta como realidad aquelle que previamente tiena

cardcter de verdad, Ahora bien, la verdad es asunto de la estructura misma de la razon.

Por esto es por lo que, al inseribir el problema de la realidad dentro del problema de Ia
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verdad, gueda la realidad accesible al yo pendiente de la estructura misma de la razin y
fundada en ésta: la concepcidn de /a realidad pende esencialmente de la previa concepcidn

de la razon en cuanto tal” (PFHR, 280) Pero esta fue la imperceptible transicion
idealista gue dié ei grandisimo empuje a las ciencias humanas durante 1os siglos
XVl y XIX, v que ha mostrado sus radicales deficiencias en el XX Es necesario
gue atendamos a lo que paso inadvertido en sus COMIenzos

Han sido precisamente 1as ciencias soclales las que han mostrado con
nitidez que la contrasefia kantiana, sapere aude, repetida indefinidamente
desde entonces, era eso, un grito de animo, una esperanza de iluminacién Pero
atreverse a saber pre-supone una confianza basica del hombre en el otro
hombre cuyas condiciones no se habian dado entonces, y que, por tanto, su
posibilidad real se aproximaba asintéticamente a cero

como adolescentes que se miran al espejo todos l0s dias para ver los
cambios que las hormonas producen en sus cuerpos, los lustrados no muestran
mas valor porque postulan la necesidad del valor Muestran mas bien, que el
infinito miedo que los habita, ha de ser desterrado, desterritoriahizado,
expropiado No es casual que un autor al que Kant tiene en mente en todo
momento, -JJ Rousseau -, piense que el hombre se malea en sociedad, que es
la relacidon social, tan necesaria y fuente de bienes en otros sentidos, la que
necesita todavia tal perfeccionamiento y tal cantidad de rectificaciones, que el
individuo no puede hacer otra cosa, mientras éstas no se incluyan en ei
proyecto, que blindarse para sobrevivir consecuentemente, Kant pensara que
de una reunidon de picaros jJamas podra salir un atomo de bondad €tica, sofo
podrad generar Inter-6s pragmatico Para la mayoria no habra otro camino
durante mucho tiempo  Tanto, como tarde la exigua minoria en ser
convincente
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2.3.3 El nihilismo transmitido y/0 inoculado

La razon ilustrada, consciente por primera vez de la diferencia ontoldgica
gue la habita, tiene que explorar sus posibilidades Mientras cumplia sus deberes
historicos de exploracion se desvié hasta volverse solipsista y canibal - las
fronteras de Africa lo muestran, y el siglo XX es la prueba - Cometi6 el error
Idealista, y supuso que la concepcidon de la realidad pende de la previa
concepcion de la razon Este error condu)o al pensamiento por la pendiente de
la debilidad actual, y a que la filosofia tuviera demasiadas ganas de agradar
Condujo a la filosofia fuera de si misma La aliené

Porque, segun el Idealismo clasico, el yo "pone" 1a realidad Sin embargo,
Yy no porgue nosotros seamos mds inteligentes, sino porque estamos mas
avisados por estos dos ultimos siglos de historia, comprendemos que el Yo no

puede poner la realtdad, sino al reveés, mi realidad sustantiva pone a mi Yo "en
todos los actos personales que ésta realiza” (DHSH, 15). El Yo no pone ni siquiera el
ser, sino que “fa esencra del Yo consiste en ser el ser sustantive de una realidad

absoluta” (lbid). Los caracteres de la realidad estdn asumidos en grado de
conclencia en ef Yo, pero no son posicién del Yo, puesto que 1o preceden v a
éste no le es dado sino la aprehension primero, y la comprension después, de
cuanto logra detectar como real, bajo |a prioridad de lo que se le impone y tras
la Impresion de que en toda aprehension hay mas de 1o que logramos expresar.

Pero puesto que el hombre ha conseguido expresar simbdélicamente 10
gue va era antes de la expresion misma, es por 1o que hay tradicién, uno de
cuyos momentos es la continuidad Sin duda es dificil discernir lo esencial de
lo accidental en ia tradicion De ahi la polémica decimondnica entre
tradicionalistas y renovadores (digo decimondénica con toda intencidn.
continuar esa polémica en aquellos términos es no estar a la altura del tercer
miienio, cuyos umbrales queremos atravesar sin miedo) La fibertad, como
decisién, también corta aqui el continuo de lo real para separar lo relevante de
lo carente de fecundidad “£/ modo de revivir lo recibide es ya incoativamente una

progresion” (DHSH, 26). La vida no solamente tiene el momento empirico de
transportar realidad de una generacion a otra, sino que conlleva el momento

200



metafisico de gue ha de ser transportada, se quiera 0 no El no querer es
suicida, y el querer que se transmita solo 1o que "una tradicidn" reducida
pretende es reductor det ambito de la vida, y al fin también produce |a muerte
de esa cultura por atrofia de su variabilidad

“Cada viviente es el esquema filético de los demds. ElI phylum mismo tiene
constitutivamente cardcter prospectivo. Vehiculada por esta génesis filética, se entregan
las formas de estar en la realidad. La vida no tiene mds remedio que ser entregada. Y
precisamente por esto, la tradicion y la historia en ella constituida es una tradicién
progrediente” (lbid). Y aunque el sujeto inmediato de ia tradicién es el phylum, la
especie, se hace necesario articular de qué modo afecta al individuo, porque va
lo hemos dicho, en {a medida en que ia tradicion afecte desmotivando al
individuo estard trabajando contra si misma y debilitando la posibihdad misma
de su continuidad Hasta ahora las épocas nihilistas han sido parciales y
localizadas en periodos concretos de la historia v de la geografia, porque 13
historia no habia llegado a ser universai en sentido estricto No es nuestro caso.
Aqui y ahora el nihilismo es universal porque la historta ya lo es, y aungque haya
zonas que estan marcando y midiendo la altura de los tiempos, mientras que
otras van remolcadas (y mal remolcadas, tanto por el remolcador como por el
remolgue, ninguno de ios dos estan satisfechos con lo que estdn haciendo), lo
seguro es gue la sensacion de impotencia vital, de incapacidad creadora para
resolver dialégicamente nuestras diferencias, es universal también.

Pero hay momentos en la historia en que Ja cultura se arremolina sobre
si misma y se niega a seguir el vector que le indica su fecundidad tradicional.
Conviene distinguir entre tradicionidad vy tradicionalidad Por esta entiende
aguel conjunto de realidades (en forma de valores, de costumbres, de rtos o
leyendas) que han sido transmitidas habitualmente en la historia de cada
cultura, nacién o 1mperio, pero por tradicionidad entiende el cardcter de
transmisible gue tiene Ia realidad humana, sin el cual la herencia humana no se
distinguiria de la animal Pero es obvio que Zubirt nO renuncia a remarcar
nuestra diferencia ontoldgica, y cuando habla de tradicionalidad se refiere a
este caracter, no al seguidismo de unos modelos cuyo valor quedd ligado al
pasado, v es impostble ya percibir en el presente

Puede que este sea uno de €505 Momentos, pero pPor mucho que se
quiera ocultar el vector fecundo de |a metafisica occidental, no es posible negar
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que “el hombre vive optando por formas de realidad, No es algo privative de la tradicidn,
sino de tode acte vital humano; la opeidn es el cardcter formal de la constitucion de la
vida humana, por lo menos en el estadio de ella en el que el viviente tiene que hacerse

carge de la realidad” (DHSH, 2526/ 1a opcidn es constitutiva de la realidad
personal Conviene no olvidarlo, porque si bien ha dicho que el sujeto inmediato
de ia tradicion es la especie, en ninglin momento dice que 1o sea la "socledad”
(el gran idolo de este final de milenio) Y si la opcidn en libertad es lo que
constituye a la persona, cuaiquier "disefio  social" en el que
“democraticamente” las mayorias decidan el modelo de hombre que queremos,
no permitira la emergencia de profetas, ni de profesores, ni de filésofos que
hablen en favor de |a sabiduria Sin embargo, conviene entender ef elemento
positivo de toda epoca sofistica permitir [a expresidon de los que en todas las
demas épocas fueron sillenciados Es lamentable que esto tenga que hacerse
pagando el altisimo precto de la injusticia Pero esta es la tesis de este libro
describir la inteligencia de un modo que permita ambas cosas a la vez, Ia justicia
y la verdad, para lo que es impresicindible la expresion libre

Y sI esto es asi, "vivir es poseerse a si mismo como absoluto en el tode de Ia
realidad. ... La animalidad [de la vida humana] es el fundamento de Ia "decurrencia” Lo
humano de esta decurrencia estd en que es justo la forma de poseerse el hombre como
absoluto. Y esta decurrencia, en cuanto modo de poseerse como absoluto, es la esencia de
/a biografia. ... La manera de ser siempre el mismo no siende nunca lo mismo es la esencia
de la biografia” (DHSH, 27]. Resuita ahora evidente que |o que queda registrado
en ta historia son las res gestae, nunca las dimensiones personales de la
individualidad, sino los gestos y las palabras que, una vez hechos vy dichas, se
convierten 1pso facto en moneda comuln y corriente de la historiografia,
dejando fuera lo personal individual, aquello que hace que la historia humana
sea posible, pero que es imposible de expresar por la ciencia histénica. “la vida
personal es el supussto intrinseco y formal de toda posible biografia. ... Séle a la vida
personal en cuanto personal es a lo que debe llamarse biografia” (Ihid.).

Desde esta perspectiva, "fa biografia no es sdlo tradicion, pero la tradicién es
un momento esencial de la biografia. La tradicidn es, desde este punto de vista, lo filético

absorbido en lo personal, en la persona humana en cuanto persena” (DHSH, 28). La
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biografia tiene mas dimensiones que las gue la tradicionidad le confiere - hay
creacion, comao veremos -, pero es seguro que sin asumir una tradicién ia
individualidad personal no alcanza su plenitud

Pero el hombre, animal politico por naturaleza segln Aristételes, puede
dejarse afectar por la tradicion no en cuanto individuo, SIno en cuanto viviente

soclal Entonces la historta es la tradicion de lo social Pero decir “gue /2 historia
es transmisign tradente de /o social” es tener que admitir que "la historia es
esencialmente impersonal” (lbid.), porque 'fa sociedad como contradistinta de Ia
comunidn personal, es algo esencialmente impersonal, teniende en cuenta, claro estd, que
lo impersonal es un modo de las persanas” {lbidl. Ahora podemos entender qué
significa la "caida” platénica en el mito de los cabatlos, o la caida heideggeriana
en el se impersonal del "se dice", "se hace"

La historiografia logra detectar 1a unicidad, el ser Unico, de los personajes
histéricos Alejandro Magno, o Carlomagno, son grandes y Unicos, pero los
hechos que los definen han perdido en el relato la dimensidn personal que

portaba su accion  “La unicidad de un hombre no es sindnimo de cardcter personsl. ...
Las acciones humanas pueden pertenecer a la historia, pero pertenecen a ella sdlo
impersonalmente. ... Impersonal es un modo de ser y de actuar personal, pero “reducido”
a ser y actuar de la persona. ... La accidn es un momento de la vida personal, esto es,
un momento de la autoposesion de la realidad fisica "mia” en el tode de lo real. Entonces

es una accidn personal (DHSH, 29). S| dejamos en suspenso este momento, si lo
"reducimos”, 1a accién se convierte en impersonal

Esta reduccidon puede llevarse a cabo en el otro, de modo que no sea
tratado como persona, sino s6lo en tanto que otro humano cuyo servicic
requiero Es et trabajo social "1a sociedad" usa a los hombres como humanos
Cuyos serviclos y trabajos solo pueden hacer ellos, pero puesto que la
complejidad personal es extrema, cada socitedad la reduce hasta aquel punto
en que ha logrado servirse de sus individuos fragmentando el trabajo y
atomizando la accion

Pero la reduccién también puede lievarse a cabo fiyandose en el otro
polo, no en el sujeto que opera, sINC en 10 operado por el sujeto, en las acciones
No COMO acto vivo, SING comMo acto muerto, ya hecho, ya dicho Y esta reduccion
es la que hace, no va la sociologia, que estudiaba la reduccidn de |a persona a

203



mero "otro", sino la historia, a la que "pertenece silo el opus operatum, lo operado,
pero no el opus operans, la operacign misma” (DHSH, 31) . Este discurso histérico,
que ha de ser impersonal para ser cientifico, aleja de si la infinita complejidad
de lo real, para quedarse con la realidad reducida "histéricamente” Una suerte
de Jibarizacion de la realidad

Repadrese en el hecho de que no hay una sola reduccién cuando
estudiamos 1a ciencia socioldgica, stno dos Los individuos, que reducen el
momento personal de su accion respecto al otro, constituyen el hecho social:
pero la sociologia, al ser ciencia cuyo método no tiene mds vehicuio de
expresion que el lenguaje, ejerce una nueva reduccién sobre sus estudiosos, la
reduccion de la que hablaba Platon cuando discutia la utilidad de |a escritura,
porgue sus discursos carecen de |la autondad sufictente para defenderse a si
mismaos, a ta que solamente pueden sobre-ponerse [0S creadores en su campo,
los sociologos de primera iinea Pero ahi esta el cogollo del problema, gue
cuando se sobre-ponen a la doble reduccion cientifica, Ios creadores ya no
actuan como cientificos, sin0 como metafisicos descriptores de la realidad.

De ahi que cuando Kant grita su contresena, sapere aude, esté pidiendo
un imposible Atreverse a saber s6lo puede ser real cuando las "condiciones
objetivas” han sido puestas para que el miedo visceral del hombre al otro
hombre no actle, v la comunicacion cientifica, flioséfica y tecnoldgica sea fluida.
Y sin fluidez comunicativa propiciada por {a voluntad de verdad de la especie,
hablar de ética procedimental es posible que suene Irénico a mucha gente. Que
la 1lustracidon ha sido traicionada los muestran dos hechos que siguen
arrastrando consecuencias que los 1lustrados, estoy seguro, no desearon. Uno es
reaimente negativo las fronteras de Africa, disefiadas por Europa y sus
tlustrados hijos Etf otro, en parte positivo, en parte negativo Después de que el
saber (lustrado creyera haber superado alguna ignorancia, el siglo XX manifesté
toda la prodredumbre que llevaba, vy tleva, dentro La DUDH {1948) oculta hoy,
tras su bondad expiicita, el genocidio europeoc que contra si mismo ha

0 Puede advertirse una vez mas y puesto que una de las criticas a esta filosofia es su despreocupacion temdtica por
ellengaje, que la historiografia dependiente del signo escrito, inevitablemente deja fuera la dimensidn metafisica det discurso
aue, una vez pronunciado © escrito, va no puede defenderse a s| mismo Su defensor, muerto hace tiempo (puesto que la
histona requiere que haya muerto "el pasado”, es decir, 1as personas que actuaron como tales en su momentol para comenzar
a ser ciencla - esta es la razon de que no haya todavia, en estricto sentido historta del franguismo o cel estalinismo -, es
constderado ya segun sus 0bras, pero no segun 2 dimensidn personal de sus obras, sinQ segun su momento im-personal De
ahi que la historia pueda escribirse indefinidamente, v tergiversarse cuanto se quiera, porque el autor personal de la accién,
que podria corregir 1a version que de su accién se estd dando en este momento, €5 también va algo impersonal
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efectuado tan recientemente

Contra lo que algunos ptensan del fracaso de la llustracidn, que consistiria
para ellos en haber querido llevar el sistema a la realidad, pienso
exactactamente lo contrario la ustracion ha fracasado porque los
presupuestos de igualdad, fraterridad y libertad no han sido suficientemente
extendidas en la practica de la vida real de lo hombres como para alcanzar 1as
capas profundas de su estructura antropologica "E!l malestar en la cuitura® vy
"El porvenir de una Husién® de Freud, son algo mas que suefios de otro
visionario Y dado que la inteligencia nada puede saber de la realidad sino
permanectendo fiel a la realidad de ia que emergtd, el Unico apoyo que le queda
en ocasiones de confusién y marasmo, y la tnica indicacién del sentido, fisico,
de la marcha, es su capacidad de coherencia y de sistema

Cuando se habla del sentido de la historia, se estd hablando por debajo
del nivel del discurso zubiriano Sin duda, la historia tiene sentido, porgue
transmite modos de estar en ia realidad la vida humana, y ésta tiene
forzosamente que tener sentido Inciuso cuando la depresidn hace melia en ia
vida del individuo vy le roba su "sentido”, el sentido de su vida sigue siendo la
"carencia” detectada, esa ausencia que, en contraste con Ia vida de los demas,
hace deseable [a muerte v el dejar de sentir el Inmenso abismo entre l0s que
viven, y el Yo deprimido

“Historia es entrega de realidad ... Entrega de formas de estar en la ralidad”
(DHSH, 36). Por esto, ta educacidon es tan importante para nuestra especie Es el

unico modo conocido de Introducir a 10s Jévenes en la aprehension de realidad
modalizada por la historia a la altura del tiempo pertinente Y como la historia
puede ser ensefada "como modo de afectar impersonalmente a la persona” (DHSH, 33,
el estudio de la historia puede impersonalizar, con su metodologia y su
didactica, a las generacions de Jovenes a los que se les ensefia a percibir el
pasado como esqueleto fésil de 1a accidn viva Pero ese esqueleto es
"clentifico” La accion del sujeto individual es irrelevante Entonces el joven no
ve qué papel hace él agui, puesto que no encuentra conexién alguna entre su
presente, su pasado v su futuro El adolescente es excepcionalmente sensible a
la accion presente de la vida Ensefarle que el pasado es solo objetivo es
ensefarle a renunciar a ser sujeto. Si, ademas, se suprime o menosprecia la tnica
asignatura que le profetiza el presente, la filosofia, el mhihsmo estd asegurado,
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puesto que estd siendo cultivado Y ya se sabe 1o que se recoge cuando se
siembran vientos

La educacton pues, es el Unico modo de capacitacion que tiene nuestra
especte para auspiciar el suficiente poder - voluntad de poder, la llamo
Nietzsche, con aquella su proverbiatl voluntad de estilo -, que exorcice el
niithsmo de tanta interpretacion imposible, inviable Pero solo st entendemos

“la historia como dimension de fa realidad humana en cuamto filéticamente determinada
en forma prospectiva... la historia es .. un proceso de posibilitacion en tradicién” (DHSH,
41 Y claro es, s| adoptamos el proceso en su facies impersonal, tendremos la

“caida" platonica, o herdeggeriana en el "se dice”, "se hace" impersonal, que
faculta a cualquier democracia represiva para falsificar todas las libertades
formales Pero si N0s Nnegamos a la caida, st asumimos nuestra estricta vocacion
humana, con toda la responsabilidad vinculante que nos conclerne, tendremos
nuestra propia vida, capaz de reir y de reirse del nihiismo como de una
enfermedad infantil que aqueja a los que todavia ignoran que estan en la
realidad, y que sus juegos son suefos de visionarios, es decir, fictos reales
Conviene insistir en la doble cara de la historia, pues ambas son partes de
la verdad Hegel aprecié singularmente el hecho de que la historia cristaliza en
Instituciones y obras gue van constituyendo el espiritu objetivo Es el concepto
modal de la historia La razén !ogica (es decir, aquella que, por un lado,
tiene movilidad hacia el tiempo v la manipulacién técnica y cientifica de la
realidad, y por otro, enfoca el ex-tasis atentivo hacia la realidad misma,
inmovilizante y maxima fuente de felicidad humana, la "vida contemplativa®
de Aristoteles al fin), es la razon del ser Es evidente gue con esa sola razén no
escribe Hegel su Ciencia de la légica, que es metafisica, pero eso es
Jjustamente o que Zubin descubre, y expone magistraimente Pues bien, para
Hegel, la razon l6gica es la razon del ser  “Y, en cuanto tal, es Ia esencia del espiritu
absoluto; esencia silo como principio. El principio absoluto como principio dialéctico de la
constitucidn del espiritu objetivo: tal seria la esencia ie la historia. Cada fase de ella seria

la realizacidn de un concepto objetivo del espiritu humano” (DHSH, 43).

Y cada fase de la historia s6lo puede realizar ese concepto del espiritu
humano en fas obras que deja tras si obras de arte, instituciones juridicas,
concepciones éticas, religiosas y filoséficas

Pero siI atendemos a ia historia desde su concepto dimensional nos
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fljaremos en que es una dimensidn det ser humano No estaremos hablando
va de la "ciencia” historica, sino de aquella dimensidn metafisica del ser
humano que no puede quedar reflejada en los hechos historicos sino para otro
ser humano, cuya realidad le precede y a cuya Investigacién esta llamado Y uno
de los errores de "interpretacion”, fuente de nihilismo, es concebir a la reahdad
humana como germinando desde una semilla, puesto que ese es el proceso
morfogenético No distinguir entre la morfogénesis y 1a metafisica es achicar
hasta tal punto el espacio de la investigacion sobre {a realidad humana, que el
desajuste no puede expresarse sino como n-firmitas, como nihilismo o
pensamiento débil

“..Respecto de si misma, la realidad sustantiva humana no es germinal, ... Fl

hombre del siglo pasade no era un hombre inmaturo. Nosotros no somes hombres

T =

inmaturos. La historia “afiade” algo a los hombres. Pero no es madurez” (DHSH, 43, Lo
que la historia anade a los hombres es poder, capacitacién para abrir espacios
a la lbertad De ahi que la nocion de "voluntad de poder" sea
autocontradictoria a poco que se la analice Por lo mismo que la nocién de
"vitudes publicas” No hay otra fuente de voluntad que la individual realidad
personal del hombre Pero mientras el poder 5610 es posible mediante la suma
de voluntades individuales hacia la meta comun de ser Io que ya somos una
especie unica, no tiene sentido que la voluntad, absolutamente individual, no
pueda abrirse a la comprension de 1o que no s el "super-nombre” No hay otro
manantiatl de virtuosidad capacitadora que la realidad personal en "hacia" Ia
realidad en general, es decir, constituyendo la arquitecténica de Ia
transcendentalidad Por tanto, las  "virtudes publicas® son también
manifestacion de {a transcendentalidad de la voluntad Y se expresan en la vida
pliblica de las democracias cuando la "voiuntad de democracia® no compite con
la voluntad de “poder” (ahora en su sentido mds esplreo) de los que lo
detentan por delegacion de la soberania popular Cualquier afirmacion de tales
virtudes que vaya acompanada de la negacién de la metafisica es
autocontradictoria

“El hombre, en virtud de su inteligencia sentiente, tiene que aptar por el modo de
estar en la realidad. El poder en cuestidn es, pues, un poder de estar en la realidad de una
forma mds bhien que de otra” (DHSH, 45). Esta es ia razon de la extremada
importancia que tiene la transmision educativa de las formas de estar en la
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realidad Porgue si lo que reciben las nuevas generaciones es formas de vida ab-
errantes, impotencia para poner en practica las mismas leyes que sus
parlamentos, en didlogos de sordos, deciden, incapacidad para ejercer los
estatutos fundacionales de aquellas organizactones que nacieron para asentar
la paz y evitar la guerra, obturacion de ciaros conceptos de la justicia, etc. etc,
estaremos educando en el nihihlsmo, gue, como dije, se define como educacion
en una realidad deficitaria, en una realidad que muestra mas 10 que le falta que
lo que tiene El joven, que tiene mucho mas poder del que puede controlar,
detecta esto connaturalmente y padece a sus mayores como una maldicion,
como un ser-arrojado entre ellos, no como un ser-instalado en la realidad-buena.

Y no 1gnoramos ya gue la intehigencia puede estar mejor dotada para
desarrollar y continuar ctertos procesos que para otros Incluso sabemos que
pueden perderse dotes individuales adquiridas por una cultura en una época
dada Los individuos mismos, sometidos a condiciones de estrés permanente, en
medios sociales inadecuados, pueden sufrir retrocesos y pérdidas irreparables;
o Incluso en medios sociales desarrollados en el que la mentalidad haya quedado
detrds de otros grupos sociales 0 nacionales, se ven tentados permanentemente
a mejorar su posicion intelectuat y econémica siguiendo ofertas "de mercado”

Porque ‘fas dotes no son fijas y constantes, sino que pueden adquirirse, modificarse y

hasta perderse, a pesar de conservar las mismas potencias y facultades” (DHSH, 49).

La educacion en la época nihiista no logra ver mas alld de los cortos
periodos de tiempo que preven las legislaturas Entonces, el desarrollo de las
capacidades que pretende en sus ciudadanos pueden venir cortadas por ese
patrén En tal caso, 1a nocién metafisica de fecundidad no entra en juego

Porque, st bien "fa capacitad es mds o menos rica segin sea mayor o menor el ambito
de lo posible gue constituye” (DHSH, 51}, 10 posible buscado puede estar enmarcado
explicitamente dentro de |os proximos cuatro anocs Con lo cual, las capacidades
humanas, gue Jamas se adquieren de manera azarosa, “sing segin una precisa
estructura: sole habiendo ya adguiride por apropiacion deternunadas capacidades se pueden

ir adquiriende otras o modulando las anteriores” (Ibid., pueden no llegar a aparecer

s| para alcanzar su plenitud requieren mas anos de los previstos por los
movimientos en el escenario de referencia
Como la educacion permite o faculta la adquisicidn de dotes, que

pueden modificarse y perderse, y las dotes se definen como ‘potencias y
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facultades precisa y formalmente en cuanto principio de posibilitaciin” (DHSH, 49), vy
como la educacion consiste en crear €sa segunda naturaleza gue automatiza las
conductas deseables, dado que "fa cass totalidad de las capacidades se adguieren y
se modifican o pierden por naturalizacidn de lo apropiade” (DSH, 51), la dimension
histérica del ser humano, o la "histaria dimensional consiste formalmente en ser
praceso de capacitacion. Es un proceso metafisico” (lbid. 52). Por esto, hay que Ir
formando fas capacidades, si queremaos ge la tradicion continte Sino se cuitivan
educativamente determinadas capacidades habrd dimensiones de {a tradicion
que sean obturadas porgue se vuelvan invisibles De ahi que ‘fa historia
dimensionalmente considerada, es primania, radical y formalmente procese tradente de
capacitacion. Es un proceso metafisico y no sdlo antropoldgice en el sentido socioldgico
del vocablo. Es la capacitacion para formas de estar en la realidad” (lbid, 53] Asi
entendida, 1a histonia incluye  “la implicacidn ciclica de persona e historia" (Ibid).

Y de este modo descubrimos que |a persona, que aparentemente habia
quedado fuera de la historia como ciencia, en la conceptaiéon modal de ta
histona, en |a historiografia, nunca ha dejado de estar en la historia como su
motor ocuito, como lo didfano que, precisamente por serlo, nunca es visto
porque vemos a través de elto  En el Génesis el hombre dié nombre a las cosas,
porque comprendid que €l era el indicado para hacerio, puesto que a nadie mas
concernia la denominacion de lo real ParaDios era Irrelevante Para los animales
era imposible Para él era posible y se hizo necesario Hoy, como entonces,
sequimos dando nombre a la realidad Y como entonces, cualquier distraccion
nos desviaria definitivamente de nuestra morada primordial, de nuestro éthos.

Por tanto, como “la historia confiere al Yo la capacitacidn para ser absoluto”

{lbid, 57, no es banal la cuestion de codmo la enseilemaos, ni de quién [0 haga

Porque si se hace desde un punto de vista estrictamente sociologico, a 1o peor
se obturan posibilidades de la maxima relevancia para nuestro proyecto. Y si no
hay ninguna institucidén que ampare a quienes ven tales dimensiones, al final no
habra nadie que haga el diagndstico de nihulismo El nithilismo habré llegado a
ser absotuto
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Ya lo ha dicho Zubin, la capacitacién sigue una rigurosa estructura *,
“esto es, cada momente de mi capacitacion no sélo viene después del anterior, sino que
se apaya, se funda en él. Y se funda ne sdlo como en un estadio antecedente, sino como
un estadio internamente cualificade" (lbid, 57). Y esto es algo que tampoco nos debe
extranar puesto que el ttempo humano tampoco es tiempo fisico sélo, sino
tiempo habitado, cualificado internamente por nuestra vivencia. Asi, cada
estadio de civilizazaién internamente vivido acota el tipo de estadio siguiente.
La transicion de un estadio historico casi feudal en |a Rusia zarista a la época
tecnoldgica postindustrial ha sido solo posible a cambio de los genocidios
conoctdos y por conocer, s decir, no ha habido una transicion homologabte con
otros estados Si esto pasa en el nivel de las naciones, cuya masa homogeneiza
y permite la formulacion de grandes leyes, cque no ocurrird en el nivel del
individuo, cuyo microcosmos completo estad en sinergia multiple con el medio
interno y externo?

Entonces cada estadio de capacitacion expresa un “fugar”, una posicidn
bien determinada en el proceso de capacitacién. Esto es Jo que lamaria ‘“altura
procesual”. Es un cardcter de la "realidad” histdrica. En cuanto este cardcter determina
una manera de '"ser", del Yo, la altura procesual constituye la altura de los tiempes. ...
la altura de los tiempos es el cardcter temporal del Yo determinado por la altura
procesual de la realidad humana. ... £l tiempo del ser humano es un modo del Yo. El tiempo
como sucesion, duracion y proyeccion pertenece a la ‘realidad” humana” (lbid, 7). De
ahi la responsabilidad educativa de mantener y hacer crecer dicha altura, no por
prurito de crecmiento, sin0 porque lo demanda la autorreflexion de la
humanidad, cuyo autoconocimiento en busca de la sabidurfa va siguiendo las
huelias de la paz en hibertad

"La historia surge no del espiritu absoluto, simo del individuo personal como
momento constitutive de su realidad sustantiva: su prospeccion filética. ... La historia, en

cuanto proceso modalmente propio, no es sino eso: 'reduccidn”. La historia modal no es

! Tal es et proyecto de Kohiberg, quién siguiendo proximamente a Piaget y mas medtatamente a Kant, establece los
se1s (quizds siete) estadios de 1a morahidad La peculiaridad de su doctrina, con la que estoy basicamente de acuerdo, y segin
vemos también Zubir, es que no hay posibilidad de ascender moratmente a un estadic de mayor complejidad sino a través
del Inmediatamente inferior Nada tiene esto de extrafio para nuestra tradicién cultural Nuestros misticos no dejaron de
propugnar esta doctrina en ningun momento Aungue, COME es natural, ni con el aparate conceptual de 1a psicologia del siglo
XX, ni con 1a pretensidn secutarizagdora que nos iunda
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generalidad sino impersonalidad. La historia modal no estd por encima de los individuos
como una generalidad suya, sino por debajo de ellos como resultade de una
despersonalizacion; es impersonal. No es una potenciacidn del espiritu. Por esto, la historia
no va hacia el espiritu absoluto, simo justamente al revés, va a conformar
dimensionalmente las personas en forma de capacitacion en orden a ser absolutas. ... La
historia es la que es absorbitla en y por la persona; no es la persona absorbida por Ia
historia” (DHSH, 62).

Esta es la fuente educativa primordial de nthilismo durante las ultimas
décadas El proyecto de la humamidad se ha estancado Ei didlogo, tan
manoseado - no hay nada que mejor indique 10 mal que va el didlogo que
contar las veces que se emplea su hombre en vano -, es Inexistente, Et (inico
proyecto definido es el crecimiento econémico, y éste ya muestra sus limites en
las imitaciones que genera para tantos humanos del planeta

Pero lo existente tiene su légica Para que el didlogo sea posible es
necesario carecer de otros intereses interpuestos que los de la misma razon. La
eleccion del "observador imparcial" tras el "velo de la ignorancia® no pasa de
ser un divertimento mas de las ciatedras del primer mundo, porque la razén
sigue al servicio de todos los intereses instrumentales imaginabiles, sin lograr
avanzar un paso Y aguellos que siembran sus semillas en terreno inadecuado
pueden verse sometidos al suplicio de Sisifo, porque es demsiado facil
arrancarilas antes de que se hagan fuertes

El didlogo solo es posible entre hombres cuya aprehension de realidad,
cuya atencion a lo mponente de toda realidad otra, y especialmente la del otro
hombre, sea superior a sus deseos de manipulacion del otro, v de lo otro. Sila
educacton dificulta la aprehension de que a realidad nos precede, nos desborda,
nos Inunda, y se nos impone, podremos creer que somos demiurgos capaces
de manufacturario todo, pero 1as consecuencias ya estan a (a vista.

Porque por muy aguda gue sea nuestra capacidad descriptiva, nunca
podra suplir, ni remediar, una deficiente organizacion reat del medio social. Con
una terminotogia todavia vacilante (no concordante por compieto con fa ultima
obra del maestro), | Ellacuria, escribi® “Ef mundo que se le ofrece al hombre, que viens a
este mundo, puede ser un lugar inhdspite, un lugar alienante; la persons empezard asf su tarea de
personalizacion en condicionss sumanente adversas, y esta na sélo para su determmacidn caractarioldgics,

por asi decirlo, sino pars su determmnacidn metafisica, para la determmacién de su propio sar, de su progia
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personalidad” ¥  Ahora bien, el medio social también puede y debe ser
remodelado continuamente, de acuerdo con la altura del tiempo v Ia
capacitacidn adquirtda por sus hombres De ahi que una de las fundamentales
causas de la in-tolerancia no sea, como se pretende, alguin desajuste psicoiégico
de los indiwviduos, sino justamente 10 que no quieren admitir |os catequistas
sociales la diferencia de nivel histérico alcanzado por unos y por otros Es la
sociedad avanzada la que, siguiendo |os principios juridicos y éticos que ama,
por un lado no puede rechazar a tanta gente que viene huyendo de la muerte;
pero siguiendo también 10s principios de su mercado inhumano (que no libre),
presiona a todos hacia la uniformidad La carencia de criterios adecuados, en las
socledades avanzadas, para deftnir el campo de opcidn libre provocard,
irremediablemente, fendmenos de intolerancia y de nacionalismos excluyentes
Y como no se quiere admitir que solo una educacion moral adecuada puede
evitar tales fenomenos, se pretende que con la legislacion penal se evite en la
socledad i¢ que en el fuero interno muchos individuos no saben evitar. Pero la
educacion moral no es postble si los educadores no son etlos mismos educados,
es decir, estan en posesion de {os critertos y de |os conocimientos de los
fundamentos de esa educacidn Luego Platén fracasaria de nuevo.

Nietzsche tenfa razén al afirmar que la edad del nhilismo era la
consecuencia légica de una deficiente voluntad de poder, expresién de una
deficiente voluntad de vivir Donde se equivocd €5 en la atribucién de la
etiologia a la metafisica occidental, que es la Uinica que ha dado lugar a un
concepto unitario, juridica y moralmente, de humanidad Seguramente él
también fue victima de alguna grave deficiencia educativa sobre el uso de la
hbertad Sin embargo, un minimo error en la reabsorcion de las ideas para
volver a la realidad y percibirla enriquecida con los matices tanteados, puede
producir, cuando el medio social no es ambito comunitario, ni mundo
humano, un distanciamiento creciente y un aislamiento mortal.

Ei fildésofo lo expresa asi  "Ef hombre expresa en ideas y conceptos, tomados de

la inspeccidn posidente de Ia realidad manifiesta, los aspectos que va descubriendo en elfa.
Esta realidad en su primigenia simplicidad reabsorbe ficilmente la idea a que ha dado

lugar. Pero, sin embargo, ya en sus primeros pasos la cosa se va complicando. Porgue la

2 | ELLACURIA Fliosofia de ia realidad histénca Trotta - Fund Zubin, Madrid 1994, p 172
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idea en cierto modo se va incorporande a la percepcién de la realidad precisamente por
la reabsorcidn que ésta eferce sobre aguella. Y, al expresar este "todo" en ideas
ulterigres, estas otras no son sdlo ideas de la realidad manifiesta, sino de la realidad
manifiesta "concebida”: en buena medida podrian ser ideas de ideas” (PTHC, 587 Justo
es 10 que quiero decir cuando valoro el trabajo del maestro como el que es
capaz de perforar las ideas de ideas hasta llegar a la realidad primigenia, allf
donde comienzan todas las 1deas. De modo que el trabajo fenomenoldgico de
exploracién hacia el fundamento es el trabajo que compete a todas las
generaciones, pero dguizas en la nuestra haya demasiados intereses
contrapuestos que suman dificultad adicional a lo que ya de por si estden la
maxima cota de dificultad

2.3.4 La inteligencia nihilista

Hasta ahora hemos visto las fuentes del nihilismo en las obras anteriores
a Inteligencia sentiente. A continuacion vamos a ver como el idealismo
fllosofico, que tiene una explicacién histérica bien fundada, es fuente de
nihilismo porgue toda filosofia sistematica termina en una metafisica y en una
ética, o sea en una metafisica moral, y el nihilismo es un error metafisico que
tiene consecuencias inmediatas en la conducta de 105 que viven en esa
atmasfera, aunque sean inconscientes del falso horizonte que habitan Puesto
que la filosofia de Zubiri es sistematica, culmina en una metafisica moral, que en
suU caso no estd explicitada £s o que intento hacer yo Pero en ninglin momento
nego que quisiera hacer metafisica LO que nos conduce a resolver un problema
de otra indole (CAmo hacer metafisica en {a época nihilista en 1a que no hay
mads que Interpretacion, es decir “en /a dpoca ds /s metafisica cumplida” ",

Otra de las fuentes de este nihilismo inundatorio, del falso horizonte en
el que se puede vivir sin notar su infirmeza - 10 mismo que se puede vivir en un
medio bioldgicamente Inhdspito, v solo 1a estadistica puede hacer caer en la
cuenta de que la aparicién de un nimero Inusualmente aito de casos de cierta

13

G VATTIMO, Mds alid de la interpretacion, Paidés, Barcelona 1985, p 135
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enfermedad, puede significar una correlacion de causa-efecto con algun factor
que hasta ahora nos paso inadvertido -, es el psicologismo La psicologia es
una ciencia joven, cuya pujanza se debe a su operatividad, unida a una bien
orquestada publicidad Como la filosofia no tiene mas remedio que atravesar
suU campo para transcenderlo, muchos no lo consiguen, y creen estar en el
ambito de la filosofia cuando aun no han sahdo de {a psicologia $in duda, la
imaginacion v la memoria sOn procesos representativos de nuestro
psiquismgo Pero |0 que la psicologia tiene delante de si son representaciones en
la mente de un sujeto, cuyo lugar en el percentil estadistico lo ubica en la
"normalidad”, o en la "a-normahdad”, entendiendo ésta como "In- (des-) -
adaptacion” considera “fa impresidn sole como mera afeccion ... mera representacign
mia de lo real. . Eso que suele llamarse representaciin no es smo el momento de
afeccidn de la impresion a la que se ha substraido, por asi decirlo, su momento de
alteridad” (IRE, 66). En |a medida en que tal representacién coincide con el disefio
estadistico que el lenguaje social de referencia admite, ta psicologia io cataloga
como normai Si la desadaptacion es grande, el cliente queda en manos del
psicologo, cuya grandeza personal -magnanimidad 1a llamo Aristoteles,
"antipsiquiatria® R D Laing- defimira si el individuo unico gue tiene delante
debera seguir su viaje personal, 0 habra que reducirlo al mundo mediocre de la
media estadistica Con lo que, s1 la anomalia se cogié a tiempo, podra liquidar
toda creacidn antes de que nazca Y nuestro mundo reducird dia a dia su
variabihidad cultural, 10 mismo que va estd reduciendo la varnabilidad de las
especies, v la genética dentro de cada especie

S1 se quiere refutar, ir mas alla, de todo 1dealismo hay que aceptar que

en la impreston de reahdad hay un “momento de fuerza de impostcion del contenido
segin su formalidad” (Ibid.), que supera y desborda la capacidad judicativa. “E/
jfuicio no hard sino afirmar lo que en esta primaria fuerza de imposicidn de realidad me
es impresivamente impuesto, y que me fuerza a emitir un juicio. ... La impresidn envuelve
itrinseca y formalmente la unidad de los tres momentos, de afeccion, de alteridad, de
fuerza de imposicion” (IRE, 66-67]. Este trabajo de aprehension, en el que la meta

es quedar en el objeto intentando su captacion en verdad, no es posible sin un
previo, largo v noérgico devenir intelectivo Este érgon previo no se puede
explicar bien sin acudir al caracter transcendental de la voluntad, a la voluntad
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de transmisién de formas de estar en la realidad, en {as que |a confianza en el
maestro, la entrega de todos al estudio compartido, vy I1a fe en la inteligencia
mutua vy reciproca, coinciden en la voluntad de verdad de todos los que
dialogan

Porque 'fo dnico gque se nos dice en el orto mismo e la filosoffa es que al
wtelrgir hay un cancebir y juzgar sobre lo dado por los sentides. Con lo cual la inteleccion
se fue subsumendo en ser declaracidn de lo gue la cosa es, es decir se fue identificando

inteleceidn y logos predicativoe. ... Es lo que llamo logificacidn de la inteligencia” (IRE, 86).
St nos negamos a hacer con la metafisica lo que estamos haciendo con cualquier
otra disciplina, a saber, modificar sus planteamientos hasta donde 10 requieran
los nuevos conocimientos que se€ van INncorporando a su corpus, ho encuentro
mas que dos posibles razones para ello 0 la metafisica ha cuiminado va su ciclo
y le corresponde ingresar en el museo de antiguedades, o la metafisica carece
de fildsofos que la sirvan Cabe una tercera posibilidad interpretativa, que en
nuestros dias la confusion vy sofisteria sea de tan gran alcance y amplitud que el
area barrida tradicionatmente por la metafisica sea cultivada ahora por los
clentificos mas brillantes cuando hacen  "metapsicologia”, "metalégica”,
"metabiologia“, metasociologia, etc, Incluso hay quién dice hacer "metaética”.
Todo, menos metafisica

Pero siI dejamos fuera 10 gue tan magistralmente describe Zubifi como
alteridad y fuerza de impaosicion presentes en la aprehension primordial de
reatidad, pronto caeremos en un apriorismo cuyo término no puede ser sino el
idealismo, que define a 1a inteligencia como concipiente Y éste es una de las
causas presentes del nihiismo actual La otra, es el escepticismo vy
desfundamentado empirismo angiosajon

Porque ‘“conceptuar es sofamente un despliegue intelectivo de la impresidn de
realidad, y por tanto no se trata de no conceptuar, sino de que los conceptos sean
primariamente adecuados no a las cosas dadas por los sentidos “a” la inteligencia, sino
que sean adecuados a los modos de sentwr intelectivamente lo real dado "en” Ia
inteligencia. Son necesarios los conceptos, pero han de ser conceptos de inteligencia

sentiente y no conceptos de inteligencia concipiente” (IRE, 87). Claro esta que tenemos
gue conceptuar, 1o que ocurre es gue la conceptuacidn de la transcendentalidad
debe inciuir 1a indicacién de por qué seguimos esa estela y no otra, y €so sélo
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es posible cuando |a cadena educativa no esta rota y/o fragmentada No todos
pueden acceder a las indicaciones de la realidad Algunos mas pueden entender
cuando un maestro ha conceptuado bien Muchos deben confiar en que la
estructura social, que dice quien es maestro y quién profesor, es justa. Sin eso,
el avance no es posible. Pero en ética, menos aln

Como para Nietzsche hay un "instinto de realidad”, para Zubiri, menos
literario y mas fundamentado en el conocimiento de la totalidad de nuestra
cuttura, hay una "impresion de realidad" Los dos huyen de la logificaciéon de
la Inteligencia, porque para cualguiera que crea en la inteligencia, la ciencia es
solo un capitulo, y el 6rganon de ese capitulo Jamds podra entenderse como
organon de ia realidad sino al precio de falsificacion de ambos, de la Iégica y de
fa realidad Ambos SINCIeron que “e/ valer de a logica se determina desde mstancias no-lgicas,
previas a la conciencia y al lenguaje gramaticalizado, donde sentimos la fuerza de las impresiones y
vivimos ef poder de lo real” '

En Platon, lo transcendental todavia no se distinguié de lo transcendente,
y la meta-fisica era "ultra-fisica” Arsitotetes quiso reducir esta distancia, y 10
hizo, pero no logro evitar el radical "dualismo entre sentir y inteligir” (IRE, 128). Lo
metafisico pervivié como ultra-fisico, asi como en los medievales Sin embargo,
lo metafisico "no es algo allende lo fisico, sino lo fisico mismo, pero en dimensiin
formal distinta” (IRE, 128).

Nada tiene de extrano que quienes se dedican profesional vy
vocacionalmente al estudio de la tradicion cultural, lleguen a tener tanto
afectuoso respeto a los grandes maestros, que mientras no resulta evidente que
la tradicion hace mas dafio que bien, no se deciden a transformarla en toda la
profundidad y amplitud que el tema requilere Asi Kuhn pudo creer que las
revoluciones cientificas son cambios radicales de paradigma, mutaciones
Imprevistas del campo en el que la ciencla normal realiza su trabajo. Sin
embargo, esto no ocurre asi nunca Todo cambio de paradigma es gradual y casi
imperceptible

Pues bien, Kant quiso restablecer 1a unidad perdida en los presocraticos,
pero no pudo encontrar el topos adecuado sino en el objeto clentifico, en (a
objetualidad Solo hay un objeto el conocido, y 10 que cae fuera de lo

1 Cf ) CONILL, 2umirl en €l crepisculo de la metafisica, en Del sentido a la realidad, Trotta, Madrid 1995, p 44
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fenoménico es el noumeno, INcognoscible, transcendente al conocimiento.
Lo que Zubiri intenta es una “eritica radical de la dualidad del inteligir y del

sentir, esto es, sdlo una inteligencia sentiente, puede conducir a una concepceion unitaria
de lo real. .. Es lo metafisico no como inteleccion de lo transcendente, sino como
aprehension sentiente de la fisica transcedentalidad de lo real” (IRE, 130). Ahora
sabemos que lo transcendental no es a priori, ni concluso Sabemos que “pe
sabemos nmt podemos saber si estd fijado o no el elenco de tipos de cosas reales; es decir,

de lo que es realidad en cuanto realidad” {IRE, 130-131). Y no se trata de que
logremos conocer nuevas cosas reales Eso es evidente Lo que puede muy bien
OCuUrrir es gue tgnoremos formas de realidad cuya aparicién y consiguiente
conceptuacién adecuada, nos obligue a re-conceptuar qué sea realidad Por
tanto "el cardeter de realidad en cuanto realidad [es] algo abierta y no fijo ni fijade de
una vez para todas"” (IRE, 131)

Ya no parece dudoso que la transcendentalidad, lo metafisico, en primer
lugar, no es a priori, en segundo lugar, es algo abierto, la apertura misma de
fo real, y, en tercer lugar, esta apertura tampoco es estatica, es dinamica. “.. los

distintos modos de realidad van apareciends no sdlo sucesivamente sino fundados
transcendental y dinamicamente los unos en los otros” (IRE, 132). ES obvio que si

admitimos esta tesis, 1a definicion de inteligencia humana no puede confundirse
mas n1 con la animal, basada en la habitud de estimulidad, ni1 con la artificial,
basada en respuesta sin Iintus, sin intimidad Al mismo tiempo, 1a realidad misma
nos obliga a hacer una filosofia sistematica que la fotografie, que la refleje. Y
ello, mal que les pese a los filosofos del pensamiento débil 0 a l1os que quieren
gue la "conversacidén" continde La verdadera conversacion de occidente ha
sido la metafisica Suprimir de la conversacion sus temas puede hacer que a
muchos se les vuelva irrelevante, y no les interese este cambio de conversacion,
porque o les parezca banal, o no les parezca ningun didlogo una conversacion
en la que una parte decide cortar el discurso arbitrariamente.

La filosofia de la existencia ha contribuido al nihihsmo vigente, porque
ella misma nacié como resultado de una busqueda cuyos supuestos no podian
darse al hombre del siglo XX M1 admiracién por el talento filoséfico de
Heldegger estd fuera de toda duda. Pero da la penosa impresion de estar
prisionero de un siglo cuyas puertas no pudo abrir, aungue lo intento
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denodadamente Su comprension del ser y su meditacion sobre la ciencia son
magistrales, y hay que tenerios en cuenta si se quiere superar el horizonte en
el gue habito sin poderio sobrepasar Pero la inconsecuencia basica del siglo ha
sido precisamente su Infidelidad a la tradicidn que lo nutre SiI desde los
comienzos de la cuitura humana venimaos buscando la conceptuacion verdadera,
adecuada - no ia concepcion -, de 1a realidad, el no culminar su ontologia con
una ética fue su traiciéon at imperativo de la coherencia sistematica al que toda
filosofia esta llamada

Zubtri hace una magnifica critica de la existencia entendida como
reahdad, recordando que ‘crertamente la existencia no es una nota mds del contenido.
.. La existencia es un momento que concierne formalmente al contenido de lo aprehendido,
pero no es formalmente un momento de su realidad, ... Lo que constituye formalmente /a
realidad no es el existir, sino el modo de existir: existir "de suyo”. ... Lo fomalmente
aprehendido en inteligencia sentiente como real es lo que es "de suya'; no lo gque es
“existente”. "De suyo” es un momento radical y formal de la realidad de algo. Es un
momente comin a la inteleccion sentiente y a la cosa real: como momento de /a
inteleccidn, es formalidad de alteridad, y como momento de la cosa real es su “de suyo”
propio

Toda metafisica de la realidad como existente y como poseedora de notas propias
ha de fundarse inexorablemente en la formalidad misma de realidad: en el “de suyo”. la
articulacion de estos dos aspectos de la actualidad comin es el prius del "de suyo”.
Esto es, el "de suyo” no es tan silo el modo como la cosa aprehendida nos es presente,
sino gue es por elle mismo el momento constitutive de la realidad de ella en y por si
misma" (IRE, 133

Desde ningun crnitenio 16g1co, 0 metodo-ldgico, ni siquiera onto-idgico,
podra alcanzarse "“g/ momente comin a la inteleccién sentiente y a la cosa real”, “la
actualidad de lo inteligide sentientemente [como] actualidad comidn a lo inteligide y a la
inteleccidn misma. ... Esta actualidad es la frontera entre fa filosofia de la inteligencia y
la metafisica” (IRE, 190). Deberemos creer en nuestra inteligencia, asumir a
diferencia ontolégica constitutiva de nuestra realidad, y educar en

consecuencta, sl queremaos seguir rozando fa realidad en su apertura A poco que
nos descuidemos quedamaos prisioneros "del mundo sensibie”, y la ciencia jamas

218



nos sacara de él, puesto que ama o sensible en cuanto tal, ne en cuanto
inteligible

Pero cuando ia inteligencia ha logrado instalarse en la realidad-abierta
(0 en la apertura misma de lo real en cuanto reah, deberd responder a las
preguntas que se le dirilgen con mejor o peor intencidén Hasta ahora, 10s
flldsofos han dudado sobre la conveniencia de hablar de la emotividad, del
sentimiento en ia marcha del conocimiento Parece como si las categorias
cientificas hubieran nacido tras una dolorosa escision entre el sentimiento y la
razon, de modo que el sentimiento quedara para el artista bohemio, y la ciencia
para el hombre serio, cuyas necesidades emocionales no necesitan explicitarse
en su discurso Habitantes de dos claustros distintos, comenzaron a ser
también di-versos cuando miraron cada uno hacia un lado, en vez de mirarse
alacaray dialogar Las dos culturas comenzaron un camino hacia ninguna parte.
Como el hombre ama saber a ddnde va, el no saberlo produce hastio, angustia,
y al fin nihilismo, agotamiento existencial, falta de fe y de confianza en si
MISMO, en su razon, en su destinc  Unamuno es nuestro mejor exponente de
uno de estos INhospitos claustros

Pero cuando Ia ciencia ya no €s un discurso parcial sobre un parcela de
lo real, nies "ya sdlo una explicacidn de lo percibido, sino una explicacion de la realidad
entera del cosmos: es la labor ingente de los conceptos, de las leyes y de las teorias
cientificas” (IRE, 188), o sabe de dOnde extrae su energia para seguir pensando,
O €5 una clencia que “"no plensa“ Ya no es posible tal ciencia Porque los
numerosos v complejos problemas actuales exigen un trabajo comun, que
aunque realizado con metodologias diversas, pueda parecer que miran en
disinta direccién cuando lo que intentan es recuperar la unidad de la verdad,
perdida como tantas otras cosas en un siglo sin pledad

Por tanto, no caben mds distracciones No hay ninguna duda de que la
psicologia de la inteligencia, y la l6gica, seguirdn contribuyendo a comprender
mejor |0s mecanismaos causales de (a inteleccion, pero to radical y necesario hoy
es describir con rigor 'fa estructura formal del inteligir” (IRE, 11). Aunque no
debemos olvidar gue en el siglo del nihiismo, clerta concepcion de la ciencia
secuestrd el lenguaje haciendo tnvisible sus propias deficiencias y limitaciones.
La clencia como ideologia global, fue eficaz mientras 1as otras ideologias se le
oponian desde concepciones presuntamente humanisticas Ya sabemos que son
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las ideologias 1as que generaron y siguen cultivando toda voluntad deficiente de
habitar poéticamente la tierra A l1a ciencia también le corresponde |a

responsabilidad actual de “explicar no sélo lo que sea cosmicamente esto que en la
percepcidn es color, sonido, olor, etc., sino que la ciencia tiene que explicar también el
color en cuanto cualidad real percibida. Pero ni la fisica ni la quimica ni la fisiologia ni
la psicologia nes dicen una sola palabra acerca de qué sean las cualidades sensibles
percibidas, ni coma los procesos fisico-quimicos y psico-fisialogicos dan lugar al color y
al somido, ni qué sean estas cualidades en su realidad formal. La fenomenologia no hace
sino describirlas .. Las cualidades sensibles son momentas reales de lo percibido, pero son
reales tan sélo en la percepcion” (IRE, 176-177).

En un mundo en el gue la interrelacidn es cada vez mas compleja y
exigente, cualquier elemento que no cumpla con su deber genera disfuncién
Y la suma de disfunciones esta creciendo en nuestro mundo, casi al mismo ntmo
que crecen nuestros conocimientos Si segun el ideal positivista conocer tenia
como objetivo prever, 1a prevision en el ambito mas especificamente humano,
el mds intimo y que mas nos concierneg, et de la educacion de las nuevas mentes
en la investigacion de lo humano ({a través de la ciencia empirica, sea natural o
social), no brilla a gran attura Como acabamos de ver, tanto las ciencias, como
fas 1deologias, han secuestrado el lenguaje y se 10 han llevado de vacaciones;
con el agravante moral de que han acusado a la filosofia y a 1a metafisica del
secuestro por el gue han pedido un rescate de sangre

Es hora de decir que no ha sido la metafisica la causante de nihguna
catdstrofe del siglo XX, sino el olvido del ser y as ideologias que educan en ese
olvido, ensefiando que hay mas libertad cuanta mas desmemoria

De modo gue no conviene olvidar el realismo Ingenuo, para no recaer en
formas ya superadas de realismo, aungue no lo superaremos cayendo en
formas de subjetivismo ingenuo “Perque si todo el orden sensorial es subjetive, ;de
dénde y cémo puede la inteligencia salirse de lo sensorial y saltar a la realidad? ... Los
conceptos son imprescindibles, pero fo concebido en ellos es real solamente si lo real estd
ya dado como real, esto es, si la realidad es sentida. Sdlo entonces cobra el conespto
alcance de realidad: silo entonces el concepto del sof pueds decirme lo que es el sol. Con

sdlo la percepcitn del sol, ciertamente no habria ciencia astrondmica del sol, pero sin la

realidad solar dada de alguna manera en mi percepcion, tampoco habria ciencia
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astrondmica del sol, porgue fo que no habria es "sof”. Y la astronomia ne es ciencia de
los conceptos del sol, sina ciencia del sol. Esto supuesto, es impasible la correspondencia
entre los conceptos y lo sentido si o sentido es subfetivo. ... No hay causalidad ninguna
que pueda levar de lo puramente subjetivo, esto es, de las impresiones subjetivas a lo
real.” {IRE, 178 179 180). En este periodo de la historia de la humanidad nos
ha tocado experimentar la dificil transicion desde una racionalidad a-metddica
medieval en la que el individuo no necesitaba salir del anonimato, hacia una
racionalidad intersubjetiva en la gue ha sido tan priorizada la comunicaciéon en
el medio social, gue se ha llegado a confundir et ambito con 1o que hace que
haya ambitos el individuo personal

Es clerto que el cuerpo social circunscribe todo io humano, y que por
tanto ‘“este cuerpo social determina en alguna forma todo lo humano, adn lo aparentemente més subjetivo
¢ interpersonal Lz alteridad personal hace que lo social no pueda apropiarse nunca de modo plenaments
personal, hace que fo social lleve su propio rumbo, nunca dirigible perfectamente por las opciones
personales, hace que lo social tienda a “alterar” a las persenas, gue corren asi el rigsgo de quedar
mmpersonalizadas” *  Pero de ahi a confundir la creacion estrictamente individual
v hbre - fa esencia de fa razon es fibertad -, con l0s lenguajes en 10s que se expresa
sélo hay un pequefisimo paso que, una vez dado, puede conducir a un
malentendido de fatales consecuencias Hay que Insistir en esto, pues es otra de

las raices del nimlismo  “Afirmar que lo dnico, por ser fugaz y relativo, es subjstivo,
es tan falso como afirmar que sdlo es real lo gque estd allende la percepcion. ... La
inteleccion no es nai relacion ni correlacign: es pura y simplemente actualidad
respectiva” (IRE, 181}

Lo vimos en el tratamiento de la individuaiidad la realidad, como
formahdad, es una, y se presenta siempre en realidades distintas, tales que
podemos definirias, discernirlas de fas demas, y comenzar una reflexién que para
otras culturas se vi6 obstaculizada por la dificuitad intrinseca que tiene ia
metafisica, en [a que la mente tiene que hacerse violencia para tematizar lo
didfano, aquello que no se ve, pero sin [0 gue no puede verse nada, porque
todo se ve a través de él

La vision cientifica ha reducido su campo, - desde Aristoteles que ya hizo

15 | ELLACURIA, Fiosofia de la reaiidad histdrica Trotta Madrid 1991 pp 198-193
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un “estudio biolégico" de la politica -, para encontrar el comun denominador
posible a toda cultura sobre la Tierra La tecria de 1a accidn comunicativa ha
hecho hincapié especialmente en este aspecto, en el hecho de que el imperativo
de la comuntcacion ha llevado a los lenguajes, a buscar 1a KOIné  “Pussto gue tods
accign tiende a su especifica racionahdad, que no puede pensarse sino en la forma de fa reivindicscion de
valifez hacia otros sujetos, la accion segun razdn, es decwr, éticaments, significa activar explicitamente asta
"argumentatividad” mplicita y, sobre todo, preservar su postbifidad mantemende y desarroifando en sl
munde de la vida las condiciones de uyna comunicacidn no opaca, no obstacufizeda por desigualdades,
oscurantismas ideoldgicos, distorsiones deliberadas o estructuras de dommio”'*  QUE alguUNOSs hayan
querido, como vattimo, que esa Koiné sea la hermenéutica no es mds que una
consecuencia de {a tendencia humana a exagerar sus hallazgos

Otros, en busca de una situacion previa a Babel, han preferido investigar
los procedimientos que permitieran al didlogo comenzar y llevarse a cabo
como la huella de la indivigualidad dificulta el hallazgo de un procedimiento
universal, también redujeron |a ética a procedimiento siguiendo las huellas del
derecho Es la ética procedimental Pero reducen el logos ético a 10gos juridico,
sin advertir gue cuando comenzgd el primer discurso juridico ya supuso una
ventaja sociat asumible la posibilidad de una "justicia humana“, a cambioc de un
empobrecimiento de 1a experiencia individual, gue !0s iIndividuos estuvieron
dispuestos a pagar porque la polis les ofrecid proteccion de sus propios
miedos Contra aguel discurso juridico, que pretendié erigirse en unico,
levantaron algunos Individuos su discurso critico Fue el trabajo de los profetas.

Pero nuestra situacidén no es ya comparable, ni mucho menos
equiparable, a mnguna de las histdricas Nuestra situacion es unica en la historia
de la humanidad, con una singularidad nueva en la que €l comun demnoninador
comienza a percibirse en el horizonte de o realizable - esla DUDH, 1948 - vy
en la que la individuahidad comienza a entenderse como la anica semilla de ta
creacidon Despreciar la facies individual de la sustantividad humana es aniquilar
la esencia de {a razén, que como hemos visto, es ta libertad Zubiri escribid:

“Fugacidad, variabilidad, relatividad son caracteres de ‘“unicidad” pero no de
"subjetividad"”. Esta unicidad es un cardcter de una realidad que es de "de suyo” dnica.

... Todos los estados fisiolégicos de un orgamsmo, por muy individuales que sean, no por

* G VATTIMO Mds all3 de fa interpretacion Paidos, Barcelona 1995, p 75
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eso dejan de ser estados reales. Y estos estados cuando conciernen a los drganes
receptores individualizan aquelle mismao que aprehenden. Pero lo aprehendido mismo, pese
a su relatividad e individualidad orgdnica, no por eso deja de ser real. Lo que sucede es
gue esta realidad es “inica”. la zona de lo real en la percepcion tiene este cardcter de
unicidad. Pero no tiene cardcter de subjetividad. La impresién de realidad propia de las
cualidatdes es una mera actualizacion mnpresiva '"inica” pero no ‘“subjetiva” en la
acepcign que tiene este vocablo en la ciencia” (IRE, 180-181).

La clencia vino a salvarnos de tanta fugacidad, varabilidad y relatividad
arbitrarias  Nos indicé un camino  (Que no  otra cosa es el método) cuya
culminacion nos ha ablerto un nuevo horizonte El gue aigulen, sin dudar de “zue
la mecanica de Newton mejora la anstotélica y gue la de Emstemn perfecciona la de Newton como
mstrumenta para resolver enigmas”, NO pueda, sin embargo, “ver en su suceston, ninguna direccién
coherente de desarrolio ontoldgice Por el contrario, en algunos aspectos importantss, sungue de ninguna
manera en todo, /a teoria de fa relatividad general de Eipstemn estd mds proxima a la de Aristdteles que
cualgusera de fas dos a Iz de Newton” V7, SOIO guiere dectr, a m! Juicio, precisamente lo
gue vengo sosteniendo que ia formacion de la mentalidad cientifica inhibe, en
los cerebros que educa, el desarrollo de otras perspectivas que podrian permitir
visiones diferentes Admitimos sin demasiado esfuerzo que quién se dedica a
tiempo completo a ta composicion musical dentro de nuestra tradicion
sinfonica, no desarrolle otros conceptos de armonia o belleza como 10s que
ven los matematicos En cambio, 1a fisica moderna ha ocupado el lugar de Ia
meta-fisica tradicional negando 10s momentos y dimensiones de 10 real que su
método no alcanza, por principio, a definir Pero, cOmMo vimos, COmo Sus
cultivadores son hombres, antes que fisicos, no pueden evitar el asomarse, con
Jos conceptos de su ciencia, al abismo que ellos mismos abrieron. Y tratan de
tender puentes que, tras tanto tiempo de deriva de los continentes cuiturales,
no pueden dejar de dar 1a iImpresi6n de chapuza improvisada, 0 mercaderia de
saldo

S1 todavia no ignoramos del todo 1o que es la inteligencia, no se lo
debemos a la ciencia y a su tdeal metddico, sino a la filosofia y a su espiritu de
libertad, que no se ha dejado domenar por la tendencia al rebaio que Ia ciencia
ha favorecido durante estos Ultimos cuatro siglos La filosofia no ha dejado de

7 T $ KUHN La estructura de las revoluciones cientificas, FCE, México 1971, p 314
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percibir la mndwvidualidad, v aunque, a mi entender, hava habido
"Interpretaciones” radicaimente erréneas, como la de Nietzsche, hay dentro
de ellas mismas, el germen de salud suficiente como para servirnos de "tanteo”
que nos permita encontrar la salida de 1a botetia

conviene nsistir  "La inteleccion no es ni relacidn ni correlacidn: es pura y
simplemente actualidad respectiva. De ahi que todo este andamiaje de subjetividad y de
realidad sea una construccién apoyada en alge radical y formalmente falso, y por tanto

algo falseado en todos sus pasos” (IRE, 181). Actualidad respectiva, no conviene
olvidario La gravitacion, el peso de {a atmadsfera sobre cada uno de nosotros, 1a
densidad del organismo humano, la materta, 1a masa, el trabajo, etc etc, son
categorias fisicas que aparecen en nuestro mundo porque hay un ser para el
gue la realidad en cuanto realidad se abre a toda otra realidad, y especiaimente
a una formahdad cde realidad residente en ja subretualidad individual, gque
puede actualizar esa respectividad no ya s6lo como una refacion entre
realidades constituidas, sino como una relacidon entre realidades que se
constituyen a si misas en el mismo acto que las actualiza A esta relacién
constitutiva es a lo que ilama Zubin respectividad

Ya puse antes el ejemplo de 1a Constituciédn politica Es verdad que hay
mucha historia detrds de un periodo constituyente Cuando los cludadanos se
slentan en una mesa a constituirse en tales, con plenos derechos, ya estdn
constituidos ontolégica y metafisicamente como seres decisorios y realidades
sutantivas Pero la realidad subyacente al lenguaje, nos dice mas que el propio
lenguaje Sabemos, veinte afos después, que nuestra Constitucion ha hecho
mads demadcratas a los que ya eran y querian serlo, y menos a los que su lenguaje
atribuia intenciones democraticas, desmentidas luego porsu actitud fuera de
todo éthos Sabemos que es en la accion donde se expresa la persona, porque
en ella se unifican todas ias fuerzas constitutivas de la sustantividad personal, y
"brotan" hacia fuera, hacia el phylum en general, 0 hacia el "otro" individuo
personal Pero como brotan del individuo que actua, 1o "ex-presan” a €l.

pues hien, nuestra Constitucidn, al mismo tiempo que ha ido
expresandose a si misma en la muititud de leyes subordinadas cuyo origen es
ella misma, es decir, se ha 1do haciendo poéticamente reai, ha ido produciendo
individuos constitutivamente demdécratas, no ya advenedizos de alguna hora
{Gltima o primera), sino demacratas originales y originarios Pero adviertase el
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caracter ulterior de toda constitucion politica respecto al momento
constitutivamente abierto de lo real en cuanto real

En el Apéndice 5° de IRE, pp 171188, Zubiri escribe “hay realidad "en”
la percepcidn, y realidad “allende” la percepcidn. ... Realidad no es ni cosa ni propiedad,
nf zona de cosas, sino gque realidad es mera formalidad: el “de suyo’, la reidad” (IRE, 182-

783). vy conviene advertir que la intencidn de estos apendices es conectar o que
la ciencia dice de la realidad, con 10 gque una descripcidon fenomenoldgica precisa
puede decir actualmente de la inteligencia Presionado como estaba por la
tendencia antimetafisica de su ambiente, NO quiere reconocer que la metafisica
tradicional se dividia en ontologia y teoria del conocimiento Aunque él
reformuie ambas parcelas esta continuando la tradicion a la que pertenece, no
derogandola

Lo que Zubiri quiere es dejar bien sentado que tanto en la percepcion
como allende 13 percepcion, se nos da realidad, auténtica y estricta realidad "Fn

ser '"de suyo” son idénticas las realidades en la percepcidn y las realidades allende la
percepcidn. Lo que es distinto es el contemido, lo que es "de suyo”. El contenido allende
fa percepcidn puede ser distinte del contenido en la percepcion. No se trata de que el
contenido de la percepcién no sea real, sino de que su realidad es insuficiente en la linea
de las realidades. La insuficiencia de la realidad en la percepcion es lo que distingue a
amhbas zonas de la realidad, y lo que de la realidad percibida nos lleva a /a realidad allende

la percepcidn. Por esto, la zona allende la percepcion es siempre problematica” (IRE, 183).
Este es el significado de la eterna discusidn de los matematicos sobre la
idealidad o la realidad de los numeros y sus refaciones, sobre st el hallazgo
matematico es invencidn o descubrimiento, sobre si tiene razon Platén o
Aristoteles

La transcendentalidad parece indicar que las ideas superan el aqui v el
ahora puntual en el que el sujeto histérico la describe Esto 1o sucribiria Platén.
Pero no hay otro camino hacia la transcendentalidad que |a interiorizacion de
fa sensorialidad inteligente para ver la fuente de donde mana el sentido No hay
huato, sino un sélo mundo cuya respectividad dinamica es constitutiva Esto lo
suscribiria Aristételes Ambos Intentan dar solucién al mismo problema: como
las Inteligencias individuales, separadas histérica, geografica y culturalmente,
pueden entenderse El aima individual, capaz de acceder a la contemplacion de
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las ideas, en Platén, o aquella parte del alma con la que conectamos con la
realidad universal, el intelecto agente en Aristételes, son inmortales. La
solucidén de zZubiri es, como la de Lévinas, que percibimos el eidos de nuestra
especie, que hay una memoria filética cuya anamnesis ni siquiera nos es
necesarta Tanto menos cuando la compilejidad y articuiacion de ia sociedad del
bienestar estd produciéndose en sentido Inverso a su implantacion definitiva
Estamos, una vez mas, aliviandonos con un cante menos jondo. Pero resuita
insatisfactorio, y la critica 1o denuncia diariamente cuando desconfia de nuestra
educacion, a 1a que acusa de no estar cumpliendo su objetivo bdsico: ensefiar
a utiizar la formaldad de reahidad, mas alld de toda instrumentalidad, como la
via hacia la realidad constitutiva cuya utilizacién ya no es posible, sino sélo
viable

Por eso, 1a Iintellgencia no tiene mas remedio que pensar el devenir. No
es solo que las cosas cambien y devengan otras, sino que son reales y |a realidad
es constitutivamente dinamismo Puesto que la inteligencia lo es de la realidad,

estd dingida "hacia" lo real allende lo percibido Porque “fa realidad de las
cualidades "sélo” en la percepcion es justo lo que constituye su radical insuficiencia
como momentos de lo real: son reales, pero son realmente insuficientes. En su
msuficiencia, estas cualidades ya reales estan remitiendo en y por si mismas en su propia
realidad "hacia” Io real allende la percepcion: es el orto de la ciencia” (IRE, 185)

Todavia queda algun margen para el autoengaio, pero se va reduciendo
rapidamente NoO hay opcién, la ciencia nos puede dar la causa de algo, pero ya
sabemos que esta “"causa” no nos dara el fundamento cognoscitivo suficiente
denada Seraun conocimiento necesario, imprescindible para que lainteligencia
obtenga la gratificacion suficiente para continuar la busqueda, pero no serd
suficiente para satisfacerla Por supuesto, esta remisidn causal estard apoyada
en 1a reaiidad de la cualidad percibida, no en la de las impresiones subjetivas. Y
aunque ese conocimiento sea logrado por via causal, puede dejar ver un
momento formal que aungue para la ciencia del ultimo tercio del segundo
milenio ha podido ser residual, no lo podrd seguir siendo para la del tercer
milenio

Porque no hay ya mas opcion La filosofia exige ser l1a ciencia global a
cuya vocacion obedece toda la cultura occidental “La ciencia no es una ecurrencia

caprichosa, ni una arbitrarra complexidén de conceptos, sinoe que es algo inexorable sean
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cualesquiera sus modos” (IRE, 185). La unica arbitrariedad que la ciencia admite es
el nivel en que cada uno la cultive Pero para el filésofo no hay opcién: la ciencia
es sistema, que comienza en 1a fisica y termina en meta-fisica morat, en la ética.
Porque c¢en qué clencia esta pensando Zubiri cuando escribe que la ciencia es

una explicacion de la realidad entera del casmos? A mi No me cabe la menor duda
de que estd hablando de una filosofia que sea atenta con la fisica, v la
transcienda en el mundo Estd hablando dentro del horizonte de una filosofia
en la que lo verdadero, aquello gue tiene verdadera sustantividad, es el todo.

2.3.5 Lalogificacion de la inteligencia

Pero para asentar el conocimiento en sus fundamentos metafisicos sin
que la inteligencia proteste cuando ia voluntad moral, en sus ejercicios juridicos
y polfticos, muestre su impotencia para secundar la lectura profunda de la
realidad y naturalizarla, es necesario rastrear i0s restos de idealismo (filosofico),
que hay en nuestra cultura La critica nietzscheana a {a separacion entre ser y
parecer ha de ser tenida en cuenta, puesto que no hay otra via de acceso al ser
que la sensorialidad Ello no quiere decir que desde |a sensibilidad - entendida
desde la modernidad ilustrada - se pueda explicar todo o que hay en la
inteligencia, pero es indudable que no hay mas comienzo que ese, y que la
Infidelidad a ese comienzo (sin duda ontogenético, pero también temporal,
mediante descripciones gue resbalan sobre 10 que hay realmente en la
inteteccién, es el pecado original de nuestra cultura occidental

El campo, en el que se nos da en realidad toda talidad entre otras,
permite una primera retraccién desde la que necesariamente tenemos que
regresar a la cosa misma, porque lo exige Io real desde si mismo,
imponiéndosenos en la impresidn primordial de realidad. Lo que ocurre, Yy ya
o Insinué con toda ironia el padre de la filosofia moderna cuando dijo que el
buen sentido es o mejor repartido del mundo, pues nadie se considera faito de
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él, para a rengldn seguido hablar de los "grandes espintus’ que en el mundo
han pensado, es que se ha reshalado sobre las diferencias individuales en este

micial punto de contacto con lo real Porque, “a diferencia de fa verdad real que
“se tiene" o na se tiene, a /a verdad dual "se llega” o no se llega, o se llega en distinta
medida en el momente intelectivo de la afirmacign” (I, 277). Evidentemente, ha

resultado mucho mas facil para el paradigma cientifico de la modernidad
"evaluar", ponderar seria mejor decir, la medida de la "llegada", que la
“tenencia" o no de ia "verdad real”

Pero ninguna cosa, en ningun momento, es aprehendida fuera de un
campo Desde el comienzo se ha descrito la aprehensidon de realidad como
campal, las cosas siempre estan inteligidas entre otras Pero para poder
inteligir 1o que una cosa es "en realidad" ha sido necesario generar una
distancia en la que la hibertad intelectiva aparezca mostrando diversas valencias
dentro de una misma direccion Asi 1o real adquiere un nuevo modo de
actualidad La inteligencia sabe del ingente trabajo al que estd sometiendo
a la sustantividad entera, unificada ahora en el esfuerzo atentivo a sus propios
procesos, que este nuevo modo de actuahdad exige una direccion determinada

de inteleccion  “Pues bien, fa actualidad exigencial de lo real en una direccidn
determmada, es le que farmalmente constituye el parecer” (I[, 278). No se trata de
volver al concepto de "apariencia” fenomenica, o de "parecer" opinable Sin
duda, también es esto Pero lo esencial es que "no es parecer realidad, sino
realidad en parecer” (Il, 279). Y como el parecer lleva inclusa una direccion en ta

que exige continuar la busqueda, la actuahidad que aprehende estad indicando
una o varias direcciones Alguna de ellas se ofrece con mayor determinacion,

con mds definicidn de imagen o de contornos, que [as otras. Y asi, "dige que
aparecer es la actualidad exigencial de lo real en una direcciin determinada” (Il, 278).
"Precisamente por este es por lo que el parecer constituye un modo propio y exclusive de
actualidad de la cosa en la inteleccidn afirmativa. La aprehensidn primordial de realidad
no es ni puede ser parecer: es pura y simplemente realidad” (I, 280).

Por eso el idealismo no es sélo de origen racionalista, puede ser
igualmente de origen empirista  Porque el 1deallsmo se define por su
conceptuacion de {a aprehensién primordiai de realidad como “mero parecer”

"Lo aprehendido en aprehension primordial de realidad tiene esa intrinseca compaccidn en
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virtud de la cual no es sino real. La compaccion consiste en no tener, ni poder tener, el
momento del parecer. Es real y solo es real. En eflo consiste, segin vimos, toda su
irreemplazable grandeza y su posible pobreza. En cambio, en lo real aprehendido no
primordialmente sino diferencialmente, hay siempre una radical incompaccion;
incompacciin es Ia diferencia entre realidad y parecer” (lbid.).

Esta es la radical aportacién de la metafisica occidental a la cultura
planetaria Es indudable que las culturas orientales de Asia, [lo mismo que las de
América hispana o anglosajona han fundado todo su saber en |a aprehension
primordial de realidad Su historia, como toda historia, fue transmision de
realidad de generacidn en generacion Pero fueron incapaces de generar un
discurso pilanetario Esto es lo que logro el logos griego Pero este iogro
indudabte no puede -y en la medida en que se hace consciente, tampoco
debe - ocuitar el estrato profundo de la realidad en la que coindicen realidad
allende v realidad formalizada en la mente del hombre. El haber desviado toda
la atencidn hacia la naturalizacién de la inteiigencia Iégica ha producide, al
mismo tiempo que la tecnociencia moderna, el olvido de |a realidad subyacente,
el contacto directo con la fuente del ser

Por eso, fa posible pobreza de la aprehension primordial de lo real en
cuanto real séio es visible desde la inteligencia idgica generadora de todos los
discursos cientificos modernos y de su consiguiente confort Confortablemente
instalado en el sillén de su despacho, junto at calido fuego del hogar, Descartes
descubrio el cogito, que todavia conservaba las huellas de |a realidad S6lo que
un poco después, y aunque agueila pobreza sélo es visible desde aqui, desde
nuestra perspectiva occidental, no quiere decir que sea visible para todo el
mundo, porgue lo primero que hace la inteligencia 16gica es ocultar su origen,
velarlo Por esto, desde su origen occidental griego, la verdad se llama
revelacién, desocultamiento, alezeia

SI "todos los idealismos, tanto empiristas como racionalistas, dan por inconcuso

que lo aprehendido ... es un mero parecer” (Ibid.), generan, desde el comienzo de la
instruccién en la que se educa el aprendiz occidental, el nihilismo del que
hablamos Puesto que el discurso aprendido no es SINo aparienca, las cualidades
sensortales puras detecciones especificas, Nietzsche tiene razén v la verdad es
aquella clase de mentira con la que nuestra especie puede convivir sin falta de
voluntad de poder Pero es inutil El espiritu, mas pronto o mas tarde, detecta
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el desajuste, porque "nota" falta de voluntad La voluntad, como veremaos, es
voluntad de realidad, no de poder, porgue ella, como la inteligencia, esta ya
desde su origen, en la realidad y su hambre es deteccion de mas realidad
apropianda, no de ingreso Por esto, insisto, cuando se educa en que hay que
amar la realidad, se estd generando el malentendido basico y fundante del
nthilsmo Porque en la realidad estamos vy es inamisible nuestro amor en elia
Lo que reaimente hay que amar es una realidad que da de si a nuestra
inteligencia mejores y mas profundos niveles de "adecuacion" o de contacto,
una mayor cercania a la realidad primordial En el fondo, lo que hay que amar
es la realidad del otro, su intehgencia y su voluntad libre La ciencia avanza a
su paso, pero es a la metafisica a la que le corresponde implementar la
articulacion adecuada, 1a distancia justa, 1a hbertad necesaria, entre todas las
dimensiones del psiquismo humano

Pero puesto que la inteligencia es el producto mas elaborado conocido
de la formatizacién en distancia auto-nomica de la realidad, el parecer en cuanto
tal no puede ser algo opuesto a {o real, porque entonces no habria explicacion
para un sélo hecho de nuestra historia, m siquiera podriamos dar razén de como
el hombre ha producido su cultura, su derecho, su ciencia, su magnifica
metafisica No podriamos decir cdmo hemos llegado hasta aqui ni siquiera
bloldégicamente, y son precisamente quienes niegan realidad al parecer, quienes
se apovan mds firmemente en las imagenes microscopicas o telescopicas para
decir como es el universo No cabe ninguna otra explicacion que cumpia los dos
imperativos fundamentales de {a sabiduria occidental, a saber, fidelidad
descriptiva y coherencia racional, que incluye {a 16gica, que la afirmacion del
parecer como "un modo de actualidad de lo real mismo. Si se quiere es el "aparecer”.

Y en efecto, lo pura y simplemente real tiene su verdad real propia, la cual segin vimos
estd incoativamente abierta. ;A qué? Deciamos que lo est a otra actualizacidn. Pues
bien, ahora debemos decir que a lo que en primera linea estd abierta fa verdad real, esto
es, lo pura y simplemente real, es a parecer serlo en una inteleccién en movimiento.
... Esta actualizacion en movimiento es justo la afirmacidn, el juicio. ... Juzgar es siempre
y sdlo inteligir fo real en su parecer” (I, 281).

Esta es la razén de que hayan existido en el mundo diversas cuituras
nitidamente diferenciadas. En ellas se han generado "mentalidades” también
diversas, conformadas por las distintas categorizaciones de lo real que sus
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respectivos lenguajes han vehiculado, ademas de por otros elementos fisicos
que la antropologia describe Es decir, lo que parece real a una mentalidad
puede no parecer!o a otra, y asi, el aparecer puede presentar diversas facies
a lo largo de la historia Sin embargo, parece indudable que la unificacion del
aparecer fenoménico - disculpeseme la redundancia -, no es ya ningdn
inconveniente para el objetivo de unificacion conceptual sobre lo esencial de
si misma, en 1a que la humanidad esta embarcada

ta dignidad humana esta exigiendo esta unificacion conceptual basica,
que regulando la estabihidad y solidaridad originanas (tanto fisica como
organica), propias de una estacion determinadamente establecida, permita
simultdneamente abrir nuevos campos a la hbertad de expresion y de
Investigacion  Por eso, enfocar actualmente la dignidad humana desde la
muitiplicidad de los lenguajes me parece, cuando menos, anacroénico A no ser
que |0 gue se pretenda sea traducir la pragmatica linguistica a |3
transcendentalidad que todos expresan, sea cual sea el nivel histérico alcanzado
por esa cultura

Porque hay una verdad real timponente hay una dignidad humana que
respetar Desde un punto de vista metafisico toda variacion conceptuatl sobre
la reahidad fisica, o sobre la realidad de la digridad humana, habrd de ser
explicada atendiendo a las circunstancias que la rodean, entre las que,
indudablemente habrd gue tener en cuenta la categorizacion inguistica propia
de la cultura concreta estucdiada Pero puesto que para que “haya afirmacién
tiene que haber intencidn de coincidencia entre la direccion que constituye el “seria” de
mi simple aprehensién y la exigencia de repulsa o de admision, digimosio asi, de la cosa
real respecto de esa simple aprehensién” (IL, 283) |a comprobacion uiterior de la
coincidencia no puede darse sino en la accién Y como la esencia de la accién
humana, (sea ésta la que sea, es decir, técnica, cientifica o poética), es aquel
reducto en el que el hombre se expresa como tal, me refiero a su dimension
ética, la viabilidad de la vida inteligente, o |o gue es 1o mismo, de la dignidad
humana, sera la de-mostracion de su racionalidad

Porque a lo que no podemos renunciar ya es a 1a inamisible conquista de
la libertad por parte de la inteligencia Es cierto que es una conqguista tan
reciente que todavia hay demasiadas instituciones juridicas que dudan de que
la DUDH, 1948 sea algo mds que una "declaracién de principios’, por tanto
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inaplicables en la practica politica y juridica intranacional e internacionai. Como
contrapartida, la nvestigacion cientifica se autonomiza y se pre-supone
independiente de la sociedad que la financia El imperativo de l1a intehigencia
clentifica es no frenar la investigacion, y la orientacién y la direccion en las que
se enfrenta con el objeto son siempre resultado de Ia opcidn libre

"La afirmacidn no es sdle una direccidn sino una via, la via que emprendo para
inteligir afirmativamente lo real. Esta opcidn es el discermmiento, el krinein, y por esto
es por lo que toda afirmacidn es constitutivamente Krisis, esto es, juicio. La afirmacion
es juicio precisa y formalmente por transcurrir en una via optativa” (IL, 284). Como
nadie comienza a emitir sus juicios desde el cero absoluto, sino dentro de una
cultura y desde unos supuestos implicitos, siempre hay un criterio mas o menos
definido Esto es lo que describio Platon cuando habld de la opinidn sin criterio.
Cuando éste existe hay critica y puede haber dialéctica Pero mucho antes de
que la I6gica havya sido estatuida como organon, la inteligencia metafisica de 10s
griegos encontraron la paridad suficiente y necesaria para que ‘“en toda

afirmacion [hayal la actualizacion de aguello que se afirma y la simple aprehensién desds

la que se afirma” (I, 284). Esta fe en la paridad, mantenida durante siglos, ha
evitado el disparate.

Hasta el siglo XX, en el que la busqueda de libertad, unida a una
viabilidad critica imposible, ha producido el sigio mas disparatado de la historia.
Y no s6lo por 1a histona de su arte, sino también, y muy especialmente, por la
historia de la dignidad humana. Porque (qué mayor disparate puede
concebirse gue el que una especie dude de la habitud que le condujo a través
de los eones hasta la historia, y una vez en la historia, hasta la dignidad? La
evolucion intelectual podra r mostrando grados crecientes de compiejidad,
pero toda cultura que avance armonicamente deberd mantener, al mismo
tiempo que la conciencia de su progreso, la antigua fe de las generaciones
precedentes sobre la posibihdad de seguir resolviendo todos los problemas que
SuU avance comporte

Por eso, las pdginas de Zubin en las que Intenta describir esta
complepdad son las mas oscuras y confusas Son las que estan abriendo una
nueva via heuristica La coincidencia entre parecery ser "en realidad", es decir,
ser "entre” otras cosas, ser campal, es una nueva actualidad, una re-

actualizacién “Fsta actualidad coincidencial es sumamente compleja. Porque jen qué
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[} "

son ‘'uno' es decir, en qué son coincidentes los dos términos? La coincidencia es

actoalidad coincidencial: por tanto, aguello en que el ser real y el parecer son "uno’,
es en ser actualidad, Pero estos dos términos no son independientes, esto es, no estin
yuxtapuestos sino que parecer y ser real se fundan el uno en el otro. Siempre hay
actualidad comcidencial, pero la coincidencia puede tener dos fundamentos distintos; esto

es, hay dos posibilidades de coincidencia:

- O bien lo gque la cosa real gs en realidad fundamenta lo que parece serlo les
la via de la verdad),

- O bien lo que parece serlo fundamenta lo que la cosa real es en realidad” (IL,
288-9), tes la via del errorl

NO es ningun juego de palabras Es, va 1o ha dicho Zubiri, 1a insondable
complejdad de l1a actualidad intelectiva La formalidad de realidad es la
perspectiva de nuestra especie En ella aparece todo lo que hay, pero lo que hay
puede aparecer bajo una luz que nos confunda, desde una mediacion cuyo des-
vio puede ser el producto de peguefias desviaciones seculares ES, a mi
entender, lo que estd mostrandonos actualmente el nihilismo La trasvaloraciéon
de todos los valores que el fildlogo aleman proponia carecid de |2 radicaldad
necesaria para ser una aportacion filoséfica. su trabajo de fil6logo quiso
autotrascenderse y no consiguié, él mismo, librarse de su adoracion a la
gramatica Por eso puso a la vida en el lugar del sujeto, y postulé el hombre
superior como el vértice de la accion personal cuya conexién con los demds era
puramente verbal De un modo imprevisto, su discurso antimetafisico discurrié
por cauces gramaticales cuya culminacion es et "hombre inferior”, el
pensamiento débil, la mera interpretacion " En la segunda mitad de! siglo XIX,

No ignoro la afirmacién nietzscheana, citada en varios lugares y por distintos autores, cuya unica aparente
comncidencia es el odio a la metafisica v 1a negacion de honestidad a la filosofia como sistema  "Mds que una resistencia
tedrica, podriamos decir, 1a ontologia nihilista de |2 hermenéutica suscita una legitima preoctupacién ética Sin embarge, en
el mundo que se configura explicitamente como conflicto de Interpretaciones y nada mas, ¢es todavia posible que las
interpretaciones se presenten ¢on pretensiones de perentoriedad capaces de cebar ja violencia y 12 lucha en el sentido
corriente de la palabra? Sinos dejamos guiar por el hilo conductor nihilista que nos parece haber distinguido como sentido
completo de la hermendutica, serd dificil no ver gue la exphicacion de la esencia interpretativa de toda verdad comporta
también una profunda modificacidn det modo de relaciones practicamente con |0 verdadero Son las interpretaciones que
no se reconocen cOmo tales - que, como en la tradicion, entienden (as demds Interpretaciones s6lo Como enganos O errores -
las que dan lugar aluchas violentas Lo habfa visto también el filésofo de la voluntad de poder, Nietzsche, quién en un famoso
apunte sobre e "nihilismo europeo” del verano de 1887, plantea la hipotesis de gue, en € mundo de! nihilismo y det chogue
entre -débiles” y "fuertes”, cuando el choque se desvele en su elementalidad, desenmascarado de mentiras metafisicas
consoladoras, al final estaran llamados a triunfar {os mas moderados, "aquellos que no tienen necesidad de principios
extremados de fe, aquellos que no solo admiten, sino gue aman, una buena dosis de azar, de absurdidad " Cf G VATTIMO,
Mds alid de 1a interpretacién, Paidss, Barcelona 1895, pp 69-70 Difiero radicaimente de la nterpretacion pacifica que Vattimo
da al hecho de que un mundo que se configura como conflicto de 1as interpretaciones y nada mas, evitaria otros actos de
violencia de nivel ontoldgico superior Parece haber olvidado que los seres humanos comen, beben y requieren una
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cuando la industrializacién creciente estaba postbilitando la organizacién obrera
y la sociologia comenzaba a constituirse como ciencia, Nietzsche intuyo el rapto
del sujeto que estaba intentando 1a sociedad, y confundié aquel rapto socialista
con la tradicién metafisica occidental, y con el cristianismo Si blen se mira, nada
extrano hay en esa confusién para un fildlogo que temid ‘“que no vamos a
desembarazarnos de Dios porgue continuamos creyendo en la gramética " SU miedo era libre,
y probablemente él mismo tuviera razon cuando dice gue cada uno se expresa
mas y mejor desde su miedo que desde su amor

Pero para nosotros estd mucho mds claro que cuando 1o que "parece”
ser algo fundamenta (0 que f{a cosa real es en reahdad, el nihillismo esta
asegurado, v va lo vio Aristoteles “mrmntras en los cuerpes vemos lo que se desvia, en ef alma
ne lo vemos, mas, quizd, tambrén en el alma debemos considerar no menes la existencia de algo contrario
a la razon, que se le opone y resiste” ~

Puesto que estamos en |a realidad, no podemos sino estar en la verdad
SI aparece tanto error, y, consiguientemente, una filosofia de la verdad, de la
patentizacion o desocultamiento, habra que dirigir |la mirada a las mediaciones
que ia ocultan, a las estructuras psicolégicas, sociolégicas y linguisticas que la
ocultan De ahi que el trabajo de la filosofia sea describir la patencia de la
reahidad, v el trabajo de las ciencias posibilitaria Es fa intuicién platénica de la
caverna Hay demasiada sociedad mal entendida en el sujeto vivo, gue por ello
esta tan mortecino Después de la muerte de D10s, y de la muerte del sujeto, no
es extrafio que nos sintamos mal Y lo peor, ni siquiera se permite a tales sujetos,
s1 alguno nace, que lleguen a la madurez Se les caza pequenitos

Pero ia verdad del Juicio “consiste formalmente en que el parecer estd fundado
en lo que la cosa es en realidad, ... en que lo que determina la actualidad coincidencial del
parecer sea lo que la cosa es en realidad. Esta es la via de la verdad. La via no es algo
extrinseco a la verdad, no es via para ir a la verdad, sino que es un momento intrinseco

y formal de Ia verdad misma en cuanto tal: es "verdad-via". Es el cardcter 'vial” de

agministracion justa de 10s recursos Justicia que sélo puede ser mirada desde el dngulo hermenéutico cuando se ignora su
dimensién metafisica en |a interconexién de todos los miembros de la especie que, aln con distintos lenguajes simboolicos
dificiimente traducibles entre s, Viven en un mismo mundo con un lenguaje comun sobre la realidad, que asu vez esla fuente
de positilidad de toda traduccion linguistica o simbdélica, asi como de toda interpretacion hermenétuca

F NIETZSCHE, Crepusculo de los idolos, Allanza EQ, Madnd 1973, p 49
ARISTGTELES, Etica mcomdquea, Gredos, Madnd 1995, 1102b, 20-25
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la afirmacion sobre lo real. Sélo derivativamente puede hablarse de una verdad como
cualidad de lo afirmado.

Primariamente la verdad es un carédcter dindmico direccional de la afirmacién: es
la direccion segin la cual el 'parecer” estd determinade por ef ser 'real”. la verdad
misma es esta determinacion direccional. .. Todo errar, y por tanto todo error, es
constitutiva desviacidn; es desviacion de la via de la verdad. ... La via del error es fa via
de la actualidad falsificada: es la falsificacidn que consiste en temar mi parecer (por ser
parecer) como realidad” (IL, 289-230).

Si la via de la verdad es primaria, las valencias opuestas verdad - error
no son homologables Es la via de la verdad la que fundamenta la constitucion
de las valencias derivadas verdad - error que, ahora sf, estdn al mismo nivel
Obviar este primer nivel de la verdad es la fuente metafisica primordial del
nihiismo vigente Cualguier justificaciéon de un mundo de interpretaciones
aludiendo a su menor violencia es una muestra mas de esa debilidad crénica del
pensamiento actual que hace a nuestra vida, a toda, desde la biologia a la ética,
tan inviable, tan inhabitable Porque, al suprimir de raiz todo esquema de
coordenadas respecto al cual tenga sentido la marcha, 1a marcha se vuelve sin
sentido, desorientada, erraticay, al fin, arruinara el resto de energia para buscar
cualquier "interpretacidn”, el conflicto de las interpretaciones y el dialogo de
occidente se hard imposible desde sus mismos presupuestos Olvidan que vase
dié en Babel Ademds, habra instrumentado todos los mecanismos de la
"indefensién aprendida”, es decir, habrda ensefiado a no buscar, tras las
mediaciones sociales de Ias que tan bajo concepto tenia Rousseau, la salida del
laberinto, la pro-fecia liberadora

La realidad es primordial incluso en la aprehension La verdad real es |2
misma realidad aprehendida, no totalmente, pero si constitutivamente. Toda
Indeterminacién es ulterior a la verdad primordial "Verdad es coincidencia entre
el parecer y el ser, anterrormente a que esta coincidencia esté fundada en une o en otro
de los términos. Esta coincidencia se constituye en el medio de inteleccidn distanciada,
esto es, en el campo. El campo es un momento real. Pues bien, la verdad real del campo
es la vertad como dmbito, como dmbite de coincidencia. Fs la verdad medial de toda
afirmacién. La valencia de toda afirmacion es la cualidad de esta afirmacion en orden a

la verdad como &mbito: la verdad como coincidencia es el fundamento de la valencia.
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También el error se funda en esta verdad como dmbito; el error no es afirmacion
verdadera, pero es verdadera afirmacidn. ... Hay pues una diferencia entre la verdad como
dmbito y Ia verdad como valencia. Como valencia se opone al error, pero como dmbito es
el fundamento medial de la verdad y del error en tanto que valencias. ... El juicio
verdadero envuelve fa verdad como dmbito y la verdad como valencia” (Il, 293-294).

Apetece decir sinh comentarios Pero bien sabemos que no seria posible
detectar el error sI no hubiera alguna prioridad de fa verdad, alguna indicacion
de que la investigacién va por buen ¢camino Como al mistico o al poeta, a los
que preguntamos de dénde viene su Inspiracién, en ocasiones también a 10s
filésofos les ocurren experiencias como la que relata Heidegger “se pragunta a mi
pensar de dénde recibe su indicacidn, como si esta pregunta fuera necesaria sélo frente a este pensar. ...
Pero tal vez un dia la contestacidn 8 esta pregunta se podrd sacar precisaments de sguellas intentos qus,
como los mivs, dan la impresién de una arbitrariedad s fey  Agqui todo es camino del corresponder que
aye a modo de prughe. El caminp estd siempre en peligro de convertirse en un camino errado. Andar sstos
caminos requiere préctica en /a morcha lLa préctica requiere oficio. ... " % LA clencia, que no
piensa, ni puede hacerlo, como lo hace la filosofia, es sin embargo un
termometro que indica la temperatura por encima, o por debajo de la cual 1a
vida se hace mposible Pero 1a marcha de la razon exige pensadores que tengan
el suficiente oficio como para que ta errancia no sea demasiado erratica

Las 1deas, con las que el fildsofo ha de tratar diariamente por su oficio,
no son productos abstractos de la razén Pueden “tener la concrecidn del ficto, ...

o la radical concrecién del percepto, ... Toda idea esta formal y constitutivamente vertida
a la realidad de /a que es idea, y esta versién es el “serfa”. ... O bien lo real actualiza la

simple aprehensidn (la ideal, o hien no la actualiza” (Il, 374).

Ya es hora de que la popular opinién de que la filosof(a se debate en
la alta abstraccién deje de ser creida por los mismos fildsofos. El hombre,
puesto que ha de enfrentarse con las cosas como realidades, N0 COmMo meros
estimulos, no tiene otra opcién que ser filésofo La opiniGn aristotélica de que
la fllosofia era intGtil, es contradictoria dentro del propio discurso aristotélico;
puesto que todos los hombres tienen un deseo natural de saber, y es bien atil
para la propia salud mental reahzar |os proplos deseos naturales
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Dentro de este "natural” deseo de saber, de esta afeccion de la realidad,
el fliésofo combate con el lenguaje 1a posible traduccion de lo que esta viendo
No siempre el lenguaje permite fotografiar, o describir, la realidad-dando-de-si,
o el dar-de-si-de-la-realidad. Por €50, a veces se generan batallas verbales que
nada tienen que ver con ia légica, sino con la retérica En castellano se dice
"esto no es un boligrafo, SN0 que es una pluma", y la disimetrfa sintactica va
conformando nuestra mentalidad hasta hacernos incomprensibies otras
mentalidades y talantes La negacién "no es un boligrafo” estd ejecutando una
serie de operaciones mas larga y mas oblicua que la afirmacion "esto es una
pluma" Como ya viera Nicolal Hartmann, "ef error def fenomendlogo empieza por lo regular
alli donde dice '"me hay tal’. donde ve algo y dice “hay este” no suele errar. Y esto es muy
comprensible, pues todo auténtico mtuir es afirmatvo” *

La tradicién fitosofica occidental anterior a Kant (comfundié el ser
sustantivo con la realidad misma La clara percepcidn de esto fue lo que le hizo
repetir a Heidegger que nuestra tradicién habia olvidado el ser Zubiri, con un
mayor dominio de las consecuencias que para la filosofia tiene la cosmovision
clentifica actual, prefiere llamar realidad a lo gue, una vez constituido en
sustantividades, y expresado en el lenguaje, suele denominarse “ser". Puesto
que el lenguaje habla del ser, no siempre ha tenido la suficiente precision para
discernir la distancia que hay entre el ser de lo que afirma, el ser de 10 que
predica, y el "es" copulativo Es lo que ha llamado logificacion de la
inteleccidon Pero “ef ser de lo sustantive no es la realidad sustantiva, sino el ser de
la sustantividad real: el ser es "de” lo real, pero no es lo real mismo. ... Por otra parte,
ef ser de lo afirmado no es formalmente idéntico al "es” copulativo, porque no toda
afirmacidn es predicativa” (Il, 378).

Desde esta falta de definiciébn no resultaba demastado improbable que
cuando se descubriera la especificidad del cogito, se cayera en una filosofia
idealista cuya culminacion fuera la sintesis de entificacion de la realidad v

logificacion de la intehgencia "A fa identidad del ser de lo sustantivo con la realidad,
y a la identidad del ser de lo afirmado con el ser copulative, las filosofias en cuestion
afiaden la identidad de estas dos identidades: seria la identidad entre el ser de lo

sustantivo y el ser de lo copulativo. Esta identidad formal completa constituiria la unidad
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del "ser" Tanto el ser sustantive como el ser copulative son seres idénticamente. "Ser”
constituiria entonces el dominio de la identidad. Y esta ha sitdo una conceptuacién de
enormes consecuencias...” (I, 379).

Zubirl no explica en este contexto cuaies, pero las consecuencias han
sido, efectivamente, enormes. toda la filosofia positivista y neopositivista del
sigio XIX, y al final Ia inane filosofia del lenguaje del siglo XX Pero |0 mas grave
como causa generadora de nihihismo ha sido 1a inadvertencia de su causalidad
real Lo que los periodos nihilistas de la historia (coincidentes con ias fases
hermenéuticas de las civilizaciones superiores 0 mas complejas), detectan es el
malestar en fa cultura, general y difuso, gue comienza dificultando ia fecunidad
v termina agostando la posibiidad misma de toda vida intehigente Como 1a vida
mads plenamente inteligente del hombre es 1a vida moral, |a que habita su éthos,
€sa es la primera en sucumbir ante la falta de creacion del espintu. Queda Ja
Inteligencia instrumental, la tecnocientifica, de 1a que no podemos tener guejas
actuaimente sI no fuera por el grito cada vez mas Insistente de la humanidad
que pide el retorno a su ¢asa, a su éthos

Una vez dentificados el ser de 1o sustantivo y el ser de lo copulativo,
puede pensarse que es Indiferente desde donde se tome su estudio Daria igual
gue se estudiara desde el ser, desde |a inteligencia, o desde el lenguaje Como
hemos visto, desde el lenguaje 10s resultados alcanzados han sido bien magros,
porgue lo "dicho" es sélo, y siempre, la huella de un decir vivo que muestra los
pasos dados, pero nunca el andar mismo Quedan sélo el ser v 1a inteligencia.
Como el lenguaje ha copulado con demasiada frecuencia con el ser, 10 ha
Inutiizado, vy se ha inutihzado a si mismo, para expresar [0 gue realmente hay,
la realidad radical Repdrese en el énfasis puesto por la filosofias de los siglos Xvii
y XViI en 10s principlos primeros, entendiendo por tales uno o varios primeros

JUICI0S  “San primeras porque enuncian algo en que se funda toda ulterior inteleccién. En
lugar del tridngulo tenemos ahora un fuicio fundamental. Con lo cual, la funcidn del
principio se torna en regla @ norma primera de toda inteleccion. £s lo que ha lanzado a la
filosofia por los cauces de una mera logica. Esto es inaceptable. Principio es la realidad
misma previamente inteligida en la actualidad campal, pero inteligida ahora como
realidad - fundamento de toda ulterior inteleccidn. Es menester volver al sentido originario

de principio: no es juicie sino inteleccidn previa de la realidad misma" (IRA, 50). SGlo
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queda indagar |a iinea del horizonte donde contactan la metafisica de 1a realidad
y la metafisica de la inteligencia Sabiendo, como sabemos, que saber y realidad
son rigurosamente congéneres, nacen al mismo tiempo, apoyados el uno en el otro.

La diferencia con la filosofia hegehana, para quién todo lo real es racional
y viceversa, estriba en que Hegel no pudo transcender, - cumptiendo su propia
ley de que nadie puede elevarse sobre su tiempo mucho mas alld de donde
puede ser visto por sus contemporaneos -, 1a "posicion” judicativa del ser,
atribuyendo a la dialéctica una inmanencia intelectiva, de 1a que carece a poco
gue se analice Porgue el movimiento dialéctico no reposa sobre si mismo, sobre
la inteligencia, siNo sobre |a reaiidad de la que la inteligencia, cuando llega a
modalizarse como razon, sélo puede proporcionarnos su fotografia, su
descripcidén historicamente progresiva

Y aungue ia realidad es dinamica, no soto es aigo que tenga dinamismo,
sino que “/o real mismo no estd primariamente inteligido en movimiento ni como posicion
en movirente” (If, 382). Lo real de la realidad se presenta individualizado y

estabihzado SI tal cosa no se diera en la aprehension, puesto que ésta es de un
ser vivo, sentiente, no podria haber inteligencia de lo real, ni conocimiento y
razon

"Fs en la unidad de formalidad de realidad en la impresion, en lo que estd
constrtuida como en su fundamento la unidad del ser de lo sustantivo y del ser de lo
afirmado. Una inteleccion que no fuera sentiente al aprehender lo real no tendria /a
dualidad del ser en cuanto tal de lo sustantivo y del ser de lo afirmado. Lo cual significa
gue esta diferencia y por tanto esta unidad no se dan dentro del ser de lo sustantive. Este
ser no tiene diferenciacion ninguna en esta linea. £s una diferencia que se da sdlo en ol
“estar siendo”, entre el ser de lo sustantivo "en cuanto tal”, y el ser de lo afirmedo
“en realidad”. Es una diferencia que se da pues dentro de la inteleccion sentiente y que
pertenece a lo real en el orden de la actualidad. Lo real queda actualizado en inteleccion
sentiente como ‘“real”, y como lo gue es "en realidad". Haber identificado estas dos
actualidades entre si después de haber identificado la actualidad con la actuidad es
también lo que ha conducido al racionalismo y al idealismo. La raiz interna de a
identificacidn de estas dos actualizaciones se halla en que se considera que el ser es algo

entendido. Pero esto, como hemos visto, no es asi. El ser no es formalmente algo
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entendide smo que es algo formalmente sentide en impresion de realidad. Y este ser
sentido, este ser en impresidn, es el que se divide en ser de lo sustantivo en cuanto tal
y en ser afirmado” (If, 384).

Pueden verse aqgui l0os grandes temas de la metafisica occidental,
modificados por la lectura de Zubiri La inteligencia humana aprehende su
propia formalidad de realidad en impresidn Esta es la gran diferencia con la
Inteligencia artificial, cuyo retorno es el que la ciencia informatica haya logrado
formalizar y operativizar hasta ese momento, y con la inteligencia animai, gue
funciona desde la habitud de estimulidad Ya Aristoteles, en una situacion
mucho mds precaria intelectualmente gue la nuestra, escribi® “ef principio de lo
cientifico no puede ser ni ciencia, ni arte, m prudencia, . nos resta el intelecto, coma disposicion de estos
prncipros™ # E| describid los productos del intelecto, pero para que haya
productos es necesario que haya una "disposicion”, o “facultad" gue los haga
posibles Sera sumamente dificll describir esta facultad, habra incluso que
hacerse una gran violencia para percibir aquello con 1o que nuestra especie ve,
pero que no estd destinado a ser visto - lo diafano -, pero, una vez detectado,
no nos cabe otra solucidn que intentar la conexion sistematica entre la
“formatlidad” vy la "libertad" " hombre es principo de un movimiento, pues fa aceién os
movimiento ¥ puesto que, como en otras cosas. el principo es causa de las cosas gue existen o quo vienen
a existir gracias a él, hemos de pensar de la misma mangra que en el caso dg las demostraciones. ... y lo
que depende de los hombres pertenece en gran parte a esta clase de variables, y eflos mismos son los
principios de tales cosas Por eso, es evidente que las acciones de las cuales ef hombre es el pnncipio y
duefio, pueden suceder o no, y que de é/ depende que se produzcan o no, al menos de aguellas de cuya
existencia o no es soberano. Asi, de cuantas cosas estd en su poder hacerlas @ no. €/ mismo es la causa,
y aguelfe de fo que es la causa depende de 61" *

$1 pudiéramos Imaginar una inteligencia no sentiente también podriamos
realizar, sin error ni falsedad, una filosofia de la identidad La dualidad del ser
sustantivo y del ser de lo afirmado no tendria que formalizarse
permanentemente en un discurso metafisico que quisiera permanecer fiel a la
aprehension primordial de realidad Pero no es nuestro caso, para guienes la
Inteligencia es una nota, la mas valiosa sin duda, pero cuya correcta posicion

25 ARISTOTELES, £ica hicomaquea, Gredos, Madrid 1995, 11400-1144a
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sistematica solo es visible desde la comprension de 1as posiciones relativas de
las demas notas de la sustantividad humana. En nuestra inteleccidon sentiente
se da esa doble faz de que algo es real, y de que eso real tiene que ser
entendido entre otras cosas en el campo de la realidad inter-pretada.

De ahi la pobreza de cuatquier filosofia de la interpretacidon que no remita
mas alld de si misma Porque toda inter-pretacion transcurre en el dmbito del
logos Cuando accedemos a ella ya hemos dejado atrds la realidad de la que es
Inter-pretacion, es decir captura o apresamiento efectuado entre multitud de
otras cosas La Inter-pretacion es una posible version de 10 que hay en el campo
sin tener en cuenta lo que estd posibilitando el campo Por eso, cuando el
nithilsmo se extiende por doguier, fa interpretacion es un modo de tocar la
musica de ninguna partitura La creacidn se vuelve improvisacion permanente.
Y, francamente, no hay tanta creatividad para tanta gente ES mejor suponer
que sdlo algunos tocan niveles fundamentales de la realidad, cuya fecundidad
da cobio y base a la mayoria, que despilega su inteligencia en periodos de
ciencia normal, bajo {a categorizacion sistematica de |0s genios magistrales.

Durante el periodo hermenéutico de la cultura, cuando {a guerra de las
interpretaciones sin partitura original ha infectado todos los ambitos culturales,
y ocupado todos los espacios sociales, el abismo, la ausencia de fundamento se
torna tan patente, tan dolorosamente ubicua, que no es posible evitar la
violencia y la Infraccion de los derechos humanos que hemos decidido
previamente respetar A la intrinseca dificultad que comporta el respeto a la
compleja comunicacion humana, se afade ahora la adicional de carecer de un
metro comun gue nos permite la conmesuracion voluntaria, pero, sobre todo,
se ahade el malestar del espiritu que, al detectar mds realidad de ia admitida por
el sistema cultural, sin posibilidad de realizacidon expresa, siente toda la
impotencia de una educacion deficiente que no puede terminar mas que en una
catastrofe colectiva. De modo parecido a como la astronomia se ve obligada a
postular la existencia de materia oscura y antimateria, para cuadrar la ecuacion
de la teoria vigente y explicar {a gravitacién detectada, la metafisica se ve
obligada a continuar la secuiar y especial lucha con el lenguaje que comenzé en
los albores de {a metafisica griega, y de la tradicién judeo cristiana. Hay mas
realidad de la que ningun lenguaje puede decir El lenguaje estd preso en la
historia, pero en el espiritu humano hay algo mas que historia. Hay porvenir.

Porgue una fotografia fiel de la realidad exige detectar el fundamento
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y no sélo o que ya hay expresado en el ser, y susceptible de expresidon
linguistica, es decir, en la accion intelectiva, ‘To real es lo que estd aprehendido

"directamente": y su ulterioridad estd aprehendida “oblicuamente”. Al aprehender
impresivamente la realidad, co-aprehendemos su actualidad misma en esa respectividad.
Al aprehender lo real en im-presién tenemos pues, oblicuamente aprehendida, esto es,
tenemos expresa, su misma ulterioridad. Es el tercer momento del ser: la oblicuidad o

expresion. Ser es expresién de la impresion de realidad" (I, 385).

2.3.6 La razon deficiente

La realidad se nos iImpone haciéndonos sentir, por todos los sentidos
cargados de inteligencia con los que estd dotada nuestra especie, /la fuerza
exigencial de lo real, cuya expresion noética es la evidencia SoOlo uiteriormente
podremos analizar 10 aprehendido por la inteligencia, en su doble faz: |1a faz

sensonal vy la facles oculta, profunda, pero cuya fuerza coercitiva no es menor
que la sensorial, perceptible para todos La mayoria puede sentir la fuerza

coercitiva de los razonamientos, pero “ef rigor de un razenamiento no pasa de ser
la expresidn noética de la fuerza de la realidad, de la fuerza con la que se nos estd
imponiendo 1a realidad en que ya estamos impresivamente. Por tanto, el problema de la
razén no consiste en averiguar si es posible que la razén llegue a la realidad, sino
justamente al revés: como habremos de mantenernos en la realidad en gue ya estamos.
No se trata de llegar a estar en /a realidad, sino de no salir de ella.” (IRA, 95-36). Sin
embargo, también 1a mayoria sueha -y esta registrado en los fragmentos
presocraticos fundacionales de la metafisica - que puede salir de la realidad
imaginariamente, cuando toda imagen va lo es de realidad, y por tanto es
realidad en ficcién, no ficcidn de realidad

Puesto que la razon esta moviéndose siempre en la realidad, una mala
audicion de “fa voz de la realidad ... que clama en concreto, es decir, la voz con gque
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estas cosas reales determinadas dentro del campo constrifien a buscar la realidad de ellas
en profundidad” (IRA, 97) necesariamente ha de producir malentendidos, que
cuando son frivolidades permanentes gue llegan a tnundar [as aulas, producen
educacién de la nada, es decir, nihilismo

Poraque “es muy posible que la inmersidn en la realidad, a pesar de ser
consustancial a la razon, sin embargo, nos sague fuera de lo que son en profundidad
estas cosas concretas, y nos deje flotande en una realidad, fisicamente real, pero vacia
de contenido nteligide” (lbid) en cuyo caso la inoperancia intelectiva genera
infelicidad por falta de adecuacidn con la realidad fundamento Y esta
conciencia desgraciada, carente de unidad para atender la exigencia
fundamental reqguerida, estd incapacitada para resolver los problemas que la
altura de nuestro tiempo nos plantea

La razon especulativa no ha sido capaz de encontrar el camino de retorno
a su éthos fundamental, y ha escrito su historia distanciandose progresivamente
de la razon practica Ahora bien, sI aprehendemos la respectividad de lo real,
resultard “gue toda intelecidn de lo real esta inguiriéntemente remitida en profundidad

a otras posibles intelecciones. La razdn consiste en esta formal remision” (IRA, 99).

SI todo lo real es respectivo en cuanto real, y Ia inteleccion modalizada
en razon es actualizacion en marcha de lo real, no cabe duda de gque todas {as
Intelecciones estaran también remitidas respectivamente a otras intelecciones,
gue seran también actualizaciones de realidad Y en tal caso, la consecuencia
mas relevante que se desprende de la tesis "la inteleccidn racional no es sdlo
teorética” (IRA, 89}, esla de que la imposibilidad, manifestada durante toda la
modernidad, de construir una filosofia sistematica que culminara en una ética
a la altura de nuestro tiempo, desapareceria

Al definir de nuevo a la razén y conceptuaria no sélo como teorética,
cabe la posibiidad de que también incluya la practica Ademds la razén
razonante es solo un tipo de razén, y ademas, ia razon, al no ser s6lo un estadio
de la inteleccion subjetiva, sIN0 un momento de la actualizacién de realidad, no
funciona sélo como un conjunto 0 cadena de JuIcios, Sin0 como un conjunto y
secuencia de intelecciones

Entendida asi la razén, las cosas ya no son s6lo notificadoras de realidad,

“sino que son aquello en que resuena lo notificado. No son meras resonancias de lo real
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en profundidad, sino que son también los resonadores mismos. Y en cuanto resenadares,
las cosas reales cobran justamente esa nueva funcidn modal que es ser principio y canon.
... Principio y canon son la realidad campal como resonadora de fo gue es la realidad

campal en profundidad” {IRA, 100-107), que gueda actualizada en forma de dmbito
de resonancia

Y como la razon no tiene mas remedio que seguir su marcha intelectiva,
se ve obligada a crear posibles opciones de {0 que podrfa ser, pero que ya esta
s:iendo La experiencia humana tiene que hacer uso de su libertad para construir
realidad en ficto, 0 en imagen formal, modelo o 1dea, de fa realidad profunda.
En muchos casos este modelo, o paradigma, ha funcionado bien durante largos
periodos de tiempo Pero en otros, “asistimos al despliegue histérico del fracase de
esta tendencia a constituir modelos” {IRA, 122). Parece obvio que el siglo XX ha sido

una de estas épocas dificiles para ios sistemas filoséficos Por dos razones bien
distintas En primer lugar, porque la cantidad de aportaciones de las ciencias
particulares hacian dificil una sintesis global y sistematica, como requiere la
vocacion sindptica de la filosofia, que ademds alcanzara el estrato profundo de
la fundamentacion era ya demasiado para individuos que seguian trabajando
aislados Pero, mas importante y radical, ha sido la capacidad de autoenganarse
aue ha alimentado el hombre de este siglo, para quién la fundamentacion se ha
vuelto un peligro, mas que un apoyo

Como no es mi caso, Intento mostrar - siguiendo a Zubiri, por supuesto,
que fue un maestro espanol de filosofia -, gque la razén metafisica de occidente
siempre ha tendido a la construccidn del sistema filoséfico que se aduefie de su
época, ¥ que cuando no o ha conseguido, sera mas fecundo v aleccionador
estudiar las condiciones y circunstancias que lo hicieron imposible que la
presunta iImposibilidad del sistemamismo, que sera siempre coyuntural, nunca
estructural.

Resumamos pues ElI nihilismo es una enfermedad del espiritu
transportada por la cuitura Como la cultura va vehiculada por el lenguaje,
cualquier "secuestro” del lenguaje produce un incremento de dificultad para
VIVIr Su primer sintoma es la impotencia para cumplir el imperativo délfico:
icondcete a ti mismo! lgnorante de las exigencias del espiritu, incluso negador
de su dinamica propia, le atribuye un funcionamiento con el gue la inteligencia
humana no puede 1dentificarse, n1 adecuarse, ni funcionar y vivir
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La realidad es continua y diafana So6lo desde la resistencia que ofrece a
la vida puede ser detectada Esa es la razon de que sintamos la fuerza y el poder
de lo real La articulacidn categorial es el Unico modo conocido de pactar con
la realidad un pacto ecuanime Sin embargo, para la mayoria la motivacion es
totalmente extrinseca vy, falta de energia, se contenta con las zanahorias det
carpe diem Es la guerra del individuo consigo mismo y con su medio social. Esa
lucha queda reflejada en el lenguaje Lo mismo gque todavia podemos caminar
por clertas montanas de nuestro pais y, al encontrar extranos trozos de hierro
retorcidos y oxidados, actualizar 1a realidad historica de nuestro pueblo, asf, el
lenguaje es o dicho, no el decir mismo, las huellas de los pasos, pero no el andar
mismo

Desde el puro lenguaje, la conversacion de occidente es imposible, pues
esta conversacion se Irguio contra la retérica vy creo la filosofia y 1a ciencia, con
tal capacidad critica y autocritica, gue permite a algunos de sus herederos
testimoniar contra ellas Por eso, querer mantener 1a conversacion de occidente
exclusivamente desde el lenguaje es imitar definitivamente su pasado y ocluir
el futuro

El inguisticismo del sigio XX es una de las manifestaciones mas chvias de
la ruptura de la tradicién gue nos INvoca vy a cuya continuacion y seguimiento
estamos llamados NoO hay que olvidar que fue el filélogo Nietzsche, el socidlogo
y economista Mar, y el psiquiatra y metapsicélogo Freud quienes comenzaron
una critica que, cuando se prolonga mas alld de 1as condiciones que le dieron
sentido, se convierte en 1deologia Justo aquello contra lo que nacieron

Y como siempre, es a la filosofia a quién corresponde diagnosticar 1as
enfermedades de la cultura y su intensidad antropolégica Las enfermedades
fisicas y psiquicas no son de la cultura, sino que se dan dentro de un ambito
cultural que las cualifica

La ruptura de la tradicién, insisto, es el abismo, ia falta de fundamento.
Porgue en la tradicion, donde hay continuidad, el fundamento se da al mismo
tiempo que la realidad.

El siglo XX ha sido un siglo nihilista porque el hombre que lo habitd ha
prescindido de la esencia de Ia libertad y de la dignidad, para contentarse con
la cascara de la operatividad

Durante algun tiempo, la inercia de la historia ha seguido manteniendo
la marcha de nuestra civilizacidbn Stnh embargo, la creciente lentificacion de
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ciertos procesos puede ser Indicio de que esta lentificacién estd a pique de
colapsarse El intento de naturalizar al hombre, de volverlo a la naturaleza y
explicario reductoramente desde 10s modelos que sirven para explicar los niveles
sub-humanos, ha conducido directamente a [0S campos de exterminio fisicoc o
mental, ubicados a los dos lados del muro de Berlin

Ha sido el Intento mas global, costoso vy tragico hasta ahora, de reducir
al hombre a la exterioridad procedimental Renunciando expresa y
conscientemente a la interiondad y a 1a intimidad So6lo la experiencia -
probacién fisica de realidad -, nos ha mostrado que ese no era, ni podria ser
nunca, el camino Porgue, o mismo que de una negociacion entre picaros, por
mucho gue se proiongue en el tiempo, Jamas saldra una accion, ni motivacion,
moral, de una complicacion creciente de la habitud de estimuldad, Jamas
podriasurgir la inteligencia sentiente humana Querer explicaria desde modelos
sub-numanos produce 1a iImpresiéon de {a locura, o de 1a estupidez En todo caso,
€s la iImpresion que produce el nihilismo en el que nos ha tocado vivir y que
nos iInmoviliza cada vez mas
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