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INTRODUCCION

.Puede hablarse realmente de un proyecto global-
unificante que permita reconstruir desde alguna clave unica el

entramado tedrico weberiano con cierta consistencia? ¢Puede

rastrearse -como se ha dado en 1llamar- la intencidén de la
investigacidn de Max Weber, o mas enfaticamente, el tema de su
vida (Lebensthema) ? 1 Bajo esta forma interrogativa queda

planteada la <cuestidén inicial de las presentes pdaginas
introduétorias. Se trata de mostrar nuestra particular
perspectiva interpretativa de la obra de Weber.

La falta de acuerdo sobre de 1la existencia o no de
una unidad tematica y de un proyecto unificante es lo primero
que salta a la vista en la bibliografia sobre el tema. Y en
caso de producirse tal acuerdo, el disenso se presenta a 1la
hora de delimitar cudl pueda ser ese tema medular?. Las razones
del debate emprendido en torno a este punto, gque es el punto de
partida de toda posible interpretacidn weberiana, son variadas.
Unas responsabilizan con bastante legitimidad al propio autor:
a la consciente o inconsciente ausencia no ya de precision,
sino de declaracidén expresa sobre esta cuestidn; o a su
farragoso estilo literario que bien pudiera encubrir al lector
mas avezado el proyvecto global de su creacidén; o incluso al
estado fragmentario de la obra, como proyvecto inacabado que
es3. Otras razones de la "discordia" remiten a la forma
parcial de recepcion de la obra de Weber, como consecuencia de
haberse subrayado selectivamente la centralidad de unos textos
concretos en detrimento de otros y de contribuir asi a una
recepcion sesgada de 1la misma%.

En cualquier caso, y con todo, bien es verdad que en

los estudios mas recientes {de la década del 70 en adelante)



se conviene en admitir -no sin excepciones- la idea, a la que
nos adherimos, de la presencia de un tema general que recorre,
“vertebra®" A% otorga un sentido unitario al "magma"

aparentemente cadtico de los escritos weberianos: el tema de la

racionalidad®. Cada una de las obras representan, desde esta

perspectiva, una peculiar forma de aproximacidén a ese tema
general, desde el que el cabria reconstruir el proyecto
weberiano en su conjunto.

La fundamentalidad de la problematica de la
"racionalidad" para la reflexiodon fildsofica en general y para
la reflexidén social en concreto es una afirmacidén de la gque no
cabe dudar. En este sentido, Gadamer sefiala algo tan obvio como
quiza impreciso: que el tema esencial de la filosofia es la
razén®. Es un lugar comin considerar que el pensamiento
filoséfico irrumpe con la pretensidn especifica de explicar la
realidad en su totalidad, apelando a principios
sistematizadores que hay que buscar en la razdén, en esa razén
encarnada en el conocimiento, en el lenguaje y en la accion.
Explicar serd en este momento emergente del pensamiento
filos6fico -como sefiala Habermas- "estar en posesion del logos,
con independencia de lo que esto pueda significar"7. Incluso
podria decirse en el lenguaje de la filosofia moderna que si
hay algo compartido por toda doctrina filosdfica, ello es su
interés en "pensar el ser o la unidad del mundo por via de una
explicitacién de las experiencias que hace la razén en el trato
consigo misma"8. Ahora bien, si esta caracterizacién es
adecuada a la, llamada retrospectivamente, "gran filosofia", no
lo es tanto para 1la que se inicia tras la muerte del ultimo
filésofo sistematico. La filosofia posthegeliana renuncia, en
efecto, a las tradicionales pretensiones de 1lograr una
interpretacidén afirmativa, globalizante, de la realidad; deja

de ser un saber totalizante y de fundamentacidén dltima para



todo saber teérico. Desde entonces se ha vuelto, cuando menos,
cuestionable la intencidén que animaba a la filosofia hasta bien
entrado el siglo pasado vy asi se ha ido desplazando
definitivamente de su objeto la primigenia referencia a la
totalidad, perdiendo, en suma, su pretension de autonomia y la
pertinaz exigencia de fundamentaciones tltimas?.

Considerada correcta esta "“imagen" de la filosofia
tradicional y postradicional que elabdra Habermas, se suscita
la pregunta de si el tema de la racionalidad sigue siendo
fundamental dentro de esta nueva conciencia postmetafisica que
va gestandose ante la facticidad del progreso de las ciencias
particulares y que desecha todas las ilusiones de 1la
philosophia perennis. Puede responderse a ello afirmativamente.
Porque "siempre que en la filosofia actual se ha consolidado
una argumentacioén coherente en torno a los niicleos tematicos de
mas solidez, va sea en Ldégica o en Teoria de la ciencia, en
Teoria del lenguaje o del significiado, en Etica o en Teoria de
la accidén, o incluso en Estética, el interés se centra en las
condiciones formales de la racionalidad del conocimiento, del
entendimiento lingliistico y de la accién"10,

Pero la problematica de la "racionalidad" no es,
desde luego, competencia exclusiva de la filosofia; también ha
sido v es tema prioritario para 1la sociologia. Desde sus
origenes las ciencias sociales se han visto involucradas en la
discusidn acerca de la racionalidad de la accion humana, de las
instituciones v de 1la historiall. Fue un tema sustancial antes
de gque algunas de ellas {ciencia politica, economia,
antropologia...)quedasen convertidas en ciencias especializadas
de orientacidn empirica, antes de que se recluyeran en el
espacio de resolucién de problemas internos a los subsistemas
sociales vy prescindieran, al fin, de referencias al problema

general de la legitimidad de 1los o6rdenes que tratan y, con



ello, de su racionalidadlz. S6lo- la sociologia ha seguido
ocupandose de la sociedad global vy, s6lo ella, se enfrenta hoy
también a los problemas de la racionalidad. Abierta o
solapadamente la cuestidén de la racionalidad se mantiene como
objeto de consideracidén de la sociologia contemporéneal3: de
toda reflexién gque no haya renunciado a ser "teoria de la
sociedad", que no se transforme en ciencia especializada de la
integracién social. Lejos de representar la "racionalidad" un
tema impuesto a la sociologia es consustancial, por tanto, a su
objeto, por mds que, sin duda, al constituirse la sociologia en
ciencia se encontrase va con el tema de la racionalidad
articulado en el marco de la filosofia de la historia del XVIII
y recogido y transformado por'lés teorias evolucionistas del
xIx14.

Pues bien, si se cumple que 1la problematica de 1la
racionalidad es esencial a toda sociologia que no deje de ser
teoria de la sociedad, esto es particularmente evidente en el
caso del trabajo de nuestro autor, con sé6lo echar una ojeada a
la definicién que da de sociologia como "ciencia de lo real"
(Wircklickeitwissensachft215. Se trata de un ejercicio de auto-
comprensién de la realidad cultural en 1lo que tiene de
significativa para nosotros, en cuanto "herederos" de la
modernidad, va sea en calidad de continuadores, criticos o de
transgresores de la misma. A este fin cada una de las obras
de Weber, como decimos, representa una parcial y coherente
contribucidén. Asi en las reflexiones metodoldégicas gquedan
recogidos -como viene repitiéndose desde Dieter Henrichl®-
ciertos principios de una concepcidn antropdlogica en la que el
hombre es definido desde la necesidad de sentido vy desde su
capacidad para crearlo en cuanto ser de cultura. La instancia
carente y dadora de sentido no puede ser otra, evidentemente,

que la razdn individual. Esta concepcidn sienta las bases para



esbozar un ideal de personalidad moral en el que permanecen
perfectamente trabados los conceptos de racionalidad vy
libertad, v de la que se infiere la defensa y 1la exigencia
weberiana de preservar 1la racionalidad conforme a valores
frente al amenazante imperio de la racionalidad de medios a
fines. Porque el individuo adquiere su dignidad como persona
s6lo en el ejercicio de la capacidad racional de otorgar
sentido a la accidn, de la autorregulacidén racional de la
propia vida. En este punto se reconoce al Weber tedérico de la
moral. Pero ademas, sobre el trasfondo de esa concepciodon del
hombre como dador de sentido, el Weber tedrico de la ciencia
establece 1los presupuestos de una ciencia social que dgravita
sobre la comprensién del sentido de la accidén individual.

Los escritos estrictamente socioldgicos llevan a
cabo, por su lado, un andlisis del proceso de racionalizacidn
entendido como formalizacidn de la razén. Y aqui - vy siguiendo
con esta diferenciacidén de las "almas" que, en el mas puro
sentir goethianiano habitan el interior multiforme de nuestro
autor- cabe reconocer al Weber con afanes "cientificos". Lo que
quiere decir, al analista aséptico de 1la racionalizacidn.
Frente a él y a su analisis neutral-acritico, se levanta el-
Weber de los escritos politicos y de las famosas conferencias
sobre la politica y la ciencia: el critico ldcido del rostro
jdnico de la razén desarrollada. Ese es el espacio concedido a
la elaboracién de un diagnédstico del desarrollo de la razdn
formalizante, 1llevado a cabo desde 1la perspectiva de una
racionalidad material que apuesta por la libertad individual vy
que toma asiento, como hemos dicho, en la propia concepciodn
weberiana del individuo. Desde aqui Weber desvela la
ambivalencia del desarrcllo de la razdén, una razdén gue como
signo de modernidad intensifica el dominio técnico-formal sobre

los procesos naturales y sociales, manteniéndose en perpetua



tensidn con la racionalidad sustantiva. Este diagndstico revela
los limites de todos los formalismos. O lo que es igual: los
limites de la racionalidad en su mas alto grado de desarrollo.
En é1 ademas se aprecia la desesperada llamada a la
preservacién “heroica” de "un fondo de humanidad en esa
parcelacion del alma" que experimenta el hombre moderno,
imbuido también en 1lo mas intimo de su personalidad de esa
racionalidad formal que hace de nuestro mundo su hogar.
Finalmente, o mejor paralelamente, las reflexiones
sobre la religion contribuyen a desenterrar la raiz religiosa
del ethos racionalista dominador del mundo del que se nutre la
modernidad, de ese ethos que es identificado como el fundamento
practico-moral de una actitud cognoscitivo-intrumental frente a
los procesos "intramundanos": frente a todos los Ordenes de 1la
vida, en 1los que queda incluido también el ambito de las
relaciones interpersonales. Asi se eXxpresa ahora el Weber
teérico de 1la historia: el que subraya el papel las ideas-
creencias en el desarrollo de la accidén sin soslayar por ello
-como tantas veces se ha creido errdneamente- la importancia
del juego de intereses. Weber, por el contrario, viene a
integrar en un "nudo" dialéctico, intereses e ideas, toda vez
gque Jlos intereses ©para ser satisfechos necesitan de su
retraduccién en ideas, al igqual que éstas sdlo consiguen su
implantacién real por la vinculacidén a intereses. Y también
aparece aqui, en ultimo término, el Weber de la paradoja que
rechaza y hasta "invierte" toda posible teleologia positiva
oculta en la historia, en el sentido asumide por la idea
ilustrada de "progreso".
Pues bien, de acuerdo con el titulc elegido para este
trabajo -y a propésito de 1lo expuesto- nuestro interés se
focaliza en la interpretacidn weberiana de la modernidad,

entendida como espacio de desarrollo de un tipo de racionalidad



de intensa constitucidén civilizatoria que se desenvuelve en
todas y cada una de las esferas de actividad y que viene a
marcar el caracter distintivo de nuestro mundo. El1 proceso de
racionalizaciodn queda consolidado al producirse la
instituciconalizacidén de la accidn racional conforme a fines en
el orden social. Y ello tiene lugar con 1la expansién de 1la
economia capitalista como sistema: cuando se configura como
"ese poder que determina el destino de nuestra vida moderna",
como esa fuerza que marca a todo aquel gue nace en su seno la
orientacién de su accidn, usurpando asi al individuo lo que, de
suyo, le pertenece: la autodireccion de su vida segun fines
ultimos conscientemente elegidos. En este sentido, la
centralidad del sistema capitalista en el analisis de la
modernidad, entendida como un proceso de racionalizacién,
estriba en que, si por una parte, se apoyva en los resultados de
la racionalizacién en la esfera de la cultura y de 1la
personalidad, de otra, contribuye a su reforzamiento pleno. Al
quedar, en efecto, el racionalismo cientifico, la formalizacién
del derecho yv de 1la administracidn, asi como la orientacién
metédica de la conducta en torno al ejercicio profesional, al
servicio de los fines econdémicos internos, estos factores
experimentan un ejercicio de consolidacion.

Entre todos los factores sobre los que se asienta el
desarrollo del capitalismo, hay uno que centra la atencidn de
nuestro autor- y también de nuestro analisis-, por cuanto viene
a dar cuenta de la posible materializacidén institucional de la
racionalidad conforme a fines. Hablamos del ethog moderno, de
un sistema de actitudes vy disposiciones para orientar
sistemdticamente la conducta con arreglo a fines vy conformar
un estilo de vida moderno. Representa el factor interno de

modernizacion, factor que serd clave principal en la



reconstruccioén de su génesis y que Weber sabe enraizar en una
determinada ética religiosa.

Para llegar a este momento genético del analisis de
la modernizaciodn, realizamos un recorrido en el que
presentamos, en primer lugar, las bases metodoldgicas sobre las
que se asienta el proyecto weberiano que abarca, seqgun decimos,
la génesis, el desarrollo v los resultados (destino) del
proceso de racionalizacidn occidental. A continuacidn
realizamos una aproximacion al complejo conceptual compuesto
por el par "racionalidad" v ‘“racionalizacidén", andlisis que es
articulado en dos momentos, correspondientes a la
caracterizacion de ambos conceptos. En el primero de ellos,
desarrollamos lo que hemos dado en llamar una "anatomia de la
accioén racional", que remite a la exposicion de los distintos
grados vy tipos de "racionalidad de 1la accidén". Ella nos
proporciona las condiciones de la racionalidad practica, y a la
sazén aparece 1la oposicidén entre ‘"racionalidad formal" y
"material", "objetiva" v "subjetiva". Ante la
desustantivizacién de la racionalidad, el tema del politeismo
de los valores queda vinculado -como su propia condicién- a la
propuesta ética weberiana. Para Weber 1la quiebra de una
racionalidad carismatica abre camino para el desarrollo
autarquico del individuo, en la renuncia y en la apuesta
consecuente.

El segundo paso en este recorrido conceptual nos
adentra en el significado del concepto de "racionalizacién". Y,
al hilo de este intento de sistematizar los distintos sentidos
que incluye dicho concepto, sefialamos lo que podriamos llamar
el "saldo" del proceso de racionalizacidén occidental en ese
grado supremo que constituye la modernidad de la sociedad
viejo-europea. Las concepciones cientificas neutralizadas, 1la

ética universalista segun principios, un derecho basado en la



disociacién entre moralidad v legalidad, o una estética con una
legalidad inmanente, desarraigada de las cuestiones religiosas
y practico-morales, pueden ser considerados los rendimientos
del desarrollo de la razdén moderna en la esfera cultural. E1l
proceso de racionalizacién deja su impronta también en la
esfera de la personalidad: en la creacidon de un estilo de vida

metédico-racional (metodische Lebensfiuhrung) que sera funcional

para el desarrollo del capitalismo y del Estado moderno. El
balance de este proceso queda ajustado a la caracterizacidn del
proceso de modernizacidén como un proceso de formalizacidén de la
razon, y se traduce en el diagnéstico de los 1limites de 1la
razén plenamente desencantada para proporcionar un sentido
unitario de los acontecimientos’y'para orientar la accidn y las
instituciones también de forma unitaria y sustantiva. Pérdida
del afan de toda fundamentacidén ultima, tedérica y practica,
que tiene su correlato en la esfera institucional en esa
pérdida de libertad y autonomia que eXxperimenta el individuo
ante la tendencia a la burocratizacion universal. Cuanto més
avance la sociedad del 1lado de 1la modernizacidén tanto més
realidad se harda esa tendencia a la burocratizacién, cuyo
significado general consiste en la imposicién de un nuevo
"estilo de vida" que reproduce formas de racionalidad técnico-
instrumental y que para Weber representa, mas bien, la ausencia
de todo estilo. Este proceso, en efecto, anula la orientacién
por valores, conscientemente elegidos y asumidos comc guia de
la existencia personal, gque esta en la base de lo gue Weber
entiende por "estilo de vida", en sentido estricto.

A esta perpectiva estdatica le sirve de complemento
una consideracion genética del proceso de medernizaciodn social.
Weber desvela un cierto sistema de creencias religiosas como
raiz nutriente de ese estilo de vida metddicamente orientado al

dominio técnico-pragmatico del mundo que la modernidad reclama.



Y aun cuando otros antes que él havan sabido atisbar 1la
relacidén entre el protestantismo vy el racionalismo econdmico
moderno, la originalidad del pensamiento weberiano estriba en
desentrafiarla en clave paraddjica: en haber sabido atisbhar
ldcidamente el modo en gque la negacidén judeocristiana del
mundo se muta por via protestante en dominio del mismo. A esta
luz, el ethos ascético-protestante se ha viste transido de una
l6gica paraddéjica y hasta fatal que ha hecho de él1, como
destino, la fuerza que queriendo el bien produce de resultas

inevitablemente el mal.

L cfr. HENNIS, W., Max Weber Fragestellung, In: "Zeitschrift fiir Politik", vol 29 (1982), pp.
241-81 Trad. cast. en "Revista de Estudios Politicos"”, 33 {mayo—junio 1983), pp. 49-99.

2 Esto da cuenta del caricter polémico de la obra de Weber. No ha permitido el consenso ni
sobre la existencia de un tema latente que recorra toda la obra y que dé cuenta del interés
ultimo de su investigacitn tomada como un todo ni, en caso de llegarse a wn acuerdo scbre esta
cuestion, acerca de cual sea dicho tema. Como minima muestra del largo mimero de titulos que
han llenado las bibliotecas, mencionamos acaso los mds polémicos. TENBRUCK,F.H., Wie qut.
kemnen wir Max Weber? In:“Zeitschrift fiir die gesamte Staatswissenschaft". Bd. 131 (1975), p.
739 vy ss. Del mismo autor, la obra en la que da respuesta a tal prequnta: Das Werk Max Webers.
In: "Kélner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie, 27 (1975), pp. 663-702.
CASANOVA, J.V., Interpretations and misinterpretations of Max Weber: The Problem of
Rationalization.In: GLASSMAN , Ronald M. and MURVAR, Vatro, 'Max Weber's Political Sociology.
A Pessimistic Vision of Rationalized World". Greemwood Press, Westport, London, 1984, pp. 142-
153; HENNIS, Wilhelm Max Webers Thema. Die Perstnlichkeit und die ILebensordmmgen. In:
"Zeitschrift fiir Politik™, 31, n2 1 (1984), pp. 11-52. KAIBERG, S., The Search for Thematic
Orientations in a Fragmented Oeuvre: The Discussion of Max Weber in Recent German Sociological
Literature. In: "Sociology”, 13 , January (1979), pp. 127-39.

3 Ccomo se sabe, la muerte impidi6 a Weber finalizar su proyectada gran obra sociologica,
recogida en Economia y sociedad, El caracter fragmentado hace referencia tanto al plan
conjunto como a ciertas partes. Prevista e incompleta es, en este sentido, la "Sociologia del
Estado", en la que se dice Weber trabajaba en los ultimos afios de su actividad. Incompletos e
incluidos también en el cuerpo de esa obra aparecen ciertos paragrafos, como los relativos al
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mercado. Este hecho es considerado un importante obstaculo para una pretendida interpretacion
global de la produccidn weberiana. E incluso otra de las dificultades para dirimir la ausencia
0 presencia de una unidad tematica es la amplitud de la misma, que hace lanzar la pregunta a
Hennis de si es en realidad legible. No hay que olvidar que son unos 33 vols. los que ocupara
su proyectada Gesamtausqgabe.

4 Fs el caso de Parsons, uno de los dos grandes introductores de Weber en América. El otro es
Bendix, quien con su Max Weber: an Intellectual Portrait. Doubleday, New York, 1960 (Trad.
cast de M® A. Oyuela de Grant, Max Weber. Amorrortu, Buenos Aires, 1979) se enfrenta a la
interpretacién del autor de The Structure of Social Action. New York, Free Press, 1937. Ambos
representan un ejemplo de dos interpretaciones diversas, traducidas en sus dos respectivas
escuelas: Harvard y Berkeley. Parsons adopta una perspectiva estrictamente socioldgica al
tomar Economia v Sociedad como texto clave de la obra de Weber, y considerar, en este sentida,
que el interés ultimo de su pensamiento es establecer una teoria general de la accidn social;
esto es, justamente el personal interés del socidlogo americano. FEn oposicidn, Bendix
subordina la sociologia al principal interés weberiano, la interpretacitn histdrica. Reconoce
que el tema de preocupacién de Weber fue el desarrollo del racionalismo occidental, pero no
llega a elaborar una interpretacién de la totalidad del trabajo a partir del tema weberiano
por excelencia. Cfr. CASANCVA, J.V.,; o.cC.

5 Cfr. KALBERG, Stephen, The Search for Thematic Orientations in a Fragmented Oeuvre. The
Discussion of Max Weber in Recent German Sociological Literature. In: "Sociology", 13, January
(1979), pp. 127-139. El1 disenso, en efecto, persiste a propésito de cual sea el tema
unificante. Muy recientemente Wilhelm Hennis propone como tema central de la investigacidn
weberiana en su totalidad, las especificas "“formas de vida" modernas; esto es, la historia y
el destino de un estilo de vida racionalizado: el desarrollo y las consecuencias para todos
los o¢rdenes de accion, de una racional y metddica conduccidn de la vida (methodische
Lebensfihnung). Es cierto, y asi lo expondremos, que Weber estd especialmente interesado en la
racionalizacitn del estilo de vida. Pero esta problematica no sélo es compatible con la
cuestion general de la racionalizacidon, como sefialan Peter Lassman e Irving Velody (eds.) en
Max Weber on Science, Disenchantment and the Search for Meaning. In:" Max Weber's Science as a
Vocation", Unwin Hyman, London, 1989, p.188, sino que creemos que ella viene a ocupar un lugar
secundario a la luz del tema central propuesto por nosotros. Y asi el estudio de la
orientacién metddico-racional de la vida (methodische I.ebensﬁihrmq) —del hombre profesional

del proceso de racmxahzamm en todas las esferas de la vida, y, en este caso, es la esfera
personal-vital. Lo que quiere decirse con ello es que la caracterizacion de esta
racionalizacién de la conducta representa uma pieza integrante de um estudio general en el que
habran de tomarse en cuenta el significado del proceso de racionalizacién en el ambito
cultural y social (de acuerdo con el esquema propuesto por Habermas para sistematizar la
teoria de la racionalizaci()n weberiana).  Cfr.HENNIS, Wilhelm, Max Webers Thema. D1e

Allen & Unwiom, London, 1988, pp. 62-104. También In: TASH, Soott y WHDSTER, Sam, “Max
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Weber, Ratiomality and Modernity”, pp. 52-75. Asimismo, Cfr. también la obra de Hemnis Max
Weber Fragestellung, ed. cit.

6  Gadamer, "Mythos und Vermmft", Ia Kleine Schriften IV, Tibingen, 1977, 48 y ss. Apud.
HABERMAS, J., Theorie des Kommmikativen Handelns. Frankfurt, Suhrkamp, 1981, vol I, Trad.
cast. Teoria de la accién commicativa. Jiménez Redondo, Taurus, Madrid, 1987, vol. I, p. 15.

7 vABERMAS, J.. sPara qué sequir oop la filosoffa?, In: “Perfiles filosofico-politicos”.
Jiménez Redondo, Madrid, Taurus, 1985, p.24.

8 mABERMAS, J., T.A.C., I, p.15.

9 cfr. HABFRMAS, J., ;Para qué sequir con la filosofia?. ed. cit. Habermas dictamina no s6lo
la moerte de la "gran filosofia”, presunto saber totalizante de fundamentacién Wltima y de
caracter absoluto, sino que también precomiza la merte de los “grandes fildsofos". Tras este
diagndstico del panorama filosofico, la pregunta sobre el destino de la filosofia resulta
inevitable. Sin propanerse decir "adids a la filosofia”, el interés de Habermas aqui es
explorar las tareas que legitimamente pueden y deben todavia confiarse a la filosofia: “saber
si después del hmmdimiento de la filosofia sistemitica y de la desapariciin de los grandes
filosofos, la filosofia sigue siendo todavia posible y, si lo es, para qué sigue siendo
menester. filosofar."(o.c., p. 23; p. 16).

10 yapFRMAS, T AL, I, p. 16.

X - - 5 - []
: "Revista de Filosofia", Madrid, 29 serie, VI ( Jullo-d1c1enbre, 1983) p- 205

12 cfr. MRS, J., T.A.C., I, pp. 18-22.

13 Bagta con mencionar alqmos ejemplos de esta preocupacién actual en sociologia por el tema
de la racionalidad. Remitimos a los recogidos por Ganzdlez Garcia en el articulo mencionado,
p. 205; a saber: WILSON, B.R. (ed.), Ratignality, London, Blackwell, 1979; BENN, S.I., y
MORTIMBE, G.W., {eds.), Rationality and the Social Sciences. Contributions to the Philosophy
and Methodology of the Social Sciences, R.K.P., London, 1976. Habria que decir también que los
principales desarrollos de la primera y sequnda genmeracidn de la E. de Frankfurt se basan en
la misma preocupacidn.

1 mpmes, J., T.A.C., I, p. 200. Desde Voltaire, Momtesquieu, Diderot, pasando por Kant,
Hegel, Comte, Tomies y Simmel han testificado tedricamente el progresivo desarrollo y
expresion de la razin en las instituciones sociales. Cfr. BRUBAKER, R., The Limits of
Rationality, An Essay on the Social and Moral Thought of Max Weber. George Allen & Unwin,
London, 1984, "Introduction”.
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"Ensayos sobre metodologia socioldgica". Amorrortu, B. Aires, 1982, p.6l.
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I. EL PROBLEMA: HACIA UNA RECONSTRUCCION HISTORICO-TEORICA DE
LA MODERNIDAD DESDE LA PERSPECTIVA DE SU "RACIONALISMO"
ESPECIFICO.

En la Vorbemerkung a la compilacién de sus articulos
de Sociologia de 1la Religiénl, Max Weber formula abiertamente
"el" problema de "historia universal” al hilo del que resulta
posible elaborar una reconstruccién global de su propia,
extensa, fragmentada y, a primera vista, heterogénea obra: la
cuestidn de la especificidad del racionalismo occidental
moderno. Trataré de exponer en este capitulo las bases
metodolégicas desde las que queda justificado tal proyecto
weberiano, para, tomando pie en ellas, analizar la naturaleza
de la teoria de 1la racionalizacién weberiana como ensayo
reconstructivo de la historia del desarrollo de la racionalidad
occidental. _

Lo que parece mover a Weber a la reflexidn es la
especificidad (Eigenart) occidental de - ciertos fendémenos
culturales; esto es, el hecho de que diferenciadas aportaciones
de la cultura moderna sean patrimonio exclusivo de Occidente. Y
es que no puede dejar de resultar sorprendente que sdélo en
Occidente haya existido ese saber tedérico-técnico que nosotros.
hijos de la moderna cultura europea, reconocemocs como "valido":
la ciencia moderna. Ese saber elaborado sobre una base
matematica, demostrativa y experimental y portador de un
aparato conceptual sistematico que proporciona una

interpretacién absolutamente racionalizada del mundo2. Desde la



perspectiva cientifica de la modernidad, el mundo se perfila,
sin duda, como un mero mecanismo causal susceptible de dominio
pragmatico-técnico mediante el conocimiento de las leyes de su .
funcionamiento, como rezara el deseo-lema baconiano. Junto a
ello, como elementos de los que no hubo atisbos fuera de
Occidente, apunta Weber el cultivo sistematico de las
especialidades cientificas y la formacién académica del

"especialista" (Fachmenschentum)3. Por otra parte, puesto que

seria erréneo presuponer la ausencia de sensibilidad artistica
en otras culturas, sigue en pie como interrogante el que s6lo
en Occidente hayan tenido lugar ciertos fendémenos artisticos.
Es el caso de la misica arménica (contrapunto, armonia), de
las que son eco las composiciones musicales modernas, con las
formas de la sonata, la sinfonia, la oépera, y con nuestros
instrumentos basicos como medio de ejecucién, el O6rgano, el
violin, el piano4: el empleo de la perspectiva aérea y lineal
en pintura; la utilizacién de los principios contructivos de
las grandes edificaciones monumentales; o la creacién de la
literatura impresa destinada expresamente al mercado: la
prensa. A esta enumeracidén pertenece también la sistematizacién
cientifica de 1la teoria del derecho y la creacién de la
jurisprudencia forma15: v el Estado moderno, apovado en un
derecho formal positivizado como medio organizativo y en una
burocracia especializada como instrumento administrativo®. Pero
lo mismo cabe decir de ese poder que determina el destino de
nuestra vida moderna: el capitalismo. Para él vale también la
calificacién de fendmeno exclusivaménte occidental. La empresa
{Betrief), nicleo organizativo de 1la economia capitalista
moderna, que estd orientada a la maximizacidén de beneficios de

acuerdo con las oportunidades que ofrece el mercado de bienes,



de capital y de trabajo, se distingue esencialmente porque
organiza la fuerza de trabajo formalmente libre desde el punto
de vista de su eficacia’. Esta organizacién moderna de la
empresa, dirigida a la ganancia formalmente regulada en el
cambio, presupone el cdalculo del capital, esto es, la

contabilidad racional (Buchfiihrung), y la separacién del

patrimonio doméstico del empresariala. Se asienta, ademas, en
ciertos avances del saber cientifico-técnico, con quien 1la
economia capitalista mantendrd una relacidn de reforzamiento
mutuo. Pues si, de un lado, la organizacién racional de 1la
empresa se apova en su desarrollo en los progresos cientifico-
técnicos, el uso técnico de los conocimientos cientificos para
fines estrictamente econémicos por parte de aquélla (como la
mejora de los dispositivos de 1la produccién o 1la propia
organizacidén interna), impulsa asimismo de manera importante el
desarrollo de la ciencia y la técnica?. Por ultimo, 1la empresa
capitalista moderna hace uso y necesita asimismo tanto de un
derecho formal positivizado, esto es, previsible, que como
medio organizativo suyo regule las relaciones de mercado y las
convierta en relaciones calculables, como de una administracién
guiada también seqin reglas igualmente formales. De donde se
sigue que el Estado moderno es el uUnico terreno en el que
puede prosperar aquéllalo. Pero debemos, ademas, contar con
otro factor que al igual que la ciencia moderna, el derecho
formal y el Estado moderno, es de cuna exclusivamente
occidental, a saber, una cierta ética econdémica racional: ese
ethos econdémico que es elemento constitutivo de un estilo de
vida metdéddico (methodische Lebensfiihrung) dominador del mundo,

que en la esfera de la accidén econdmica queda expresado en el

ascetismo profesional, y del que Weber rastrea sus raices



religosasll. Es batalla particular weberiana subrayar que "el
racionalismo econdémico depende en su origen tanto de la técnica
racional y del derecho racionales como de la capacidad y
disposicioén de los hombres para determinados tipos de conducta

practica racional (praktisch-rationaler Lebensfﬁhrung)"lz.

Pues bien, lo compartido por todos los fendmenos de
la larga lista hasta aqui presentada es un tipo especial de
racionalismo, un modo peculiar de desarrollarse la razon dentro
de su miltiple dimensionalidad y direccionalidad posible. Una
primera idea clara se extrae asi de esta Vorbemerkung: que la
cultura occidental moderna se caracteriza por un "especifico
racionalismo"”, cuya identificacidén responde al interés de
comprender -en cuanto esos herederos, culminadores o
transgresores de la modernidad que somos- nuestra propia
realidad cultural actuall3. Este sera precisamente el interés

iltimo que guie toda investigacidén weberiana: comprender el

significado de la modernidad occidental desde el punto de vista

de su "racionalismo" especifico. Se trata de responder a la

pregunta por el modo especifico en que, de entre todas las
racionalizaciones posibles, se ha desarrollado 1la razén en
Occidente y, mads concretamente, en la modernidad, entendida
como momento de realizacidén enfdtica de esa misma razdn
occidental. En definitiva: de "conocer la indole peculiar del
racionalismo occidental y, dentro de ¢él1l, del racionalismo
occidental moderno, y de explicarlo en su génesis"14.

La pregunta genética por el proceso en virtud del
cual la razén deviene, en su desarrollo, razén moderna es una
pregunta previa, necesaria para captar la singularidad de 1la
racionalidad moderna occidental. La respuesta al cémo ha sido

posible el racionalismo moderno nos proporciona las claves para



comprender su naturaleza especifica, al tiempo que nos acerca
al problema prospectivo del "destino" de la razénls, tal y como
lo menciona Ferraroti. Génesis, desarrolloc y "destino" de 1la
razén son las vias que permiten el acceso al problema de
historia universal al que Weber dedicé toda su vida: elucidar
por qué fuera de Europa ni la evolucién cientifica, ni
artistica, ni politica, ni econdémica recorrieron esas'sendas de

la racionalizacién que son patrimonio exclusivo de Occidente
16

I.1. Fundamentos metodolégicos del proyecto weberiano.

Queremos sefialar a continuacién de qué modo 1la
caracterizacioén del interés Gltimo que recorre, unificando, la
amplia produccidén intelectual weberiana, supone el cumplimiento
del dictum metodoldgico de la sociologia comprensiva; ¢él1 da
cuenta de lo que Weber identifica como la tarea propia de la
ciencia social: comprender en__ su singularidaq (in ihrer
Eigenart) la realidad en la que estamos insertos; tarea ésta
que encierra, de una parte, la captacién de "la conexién y
significacién cultural (Kulturbedeutung) de sus manifestaciones
individuales en su configuracién actual, vy, de otra, 1la
determinacién de las razones por las que ha llegado
histéricamente a ser asi-y—no—de-otro-modo"17. Esta es 1la
especifica meta cognoscitiva de cualquier investigacidén de
ciencias sociales que no se reduzca a ser una cilencia

descriptiva, esto es, "que Quiera ir mas allda de una



consideracién puramente formal de las normas -legales o

convencionales-de la convivencia social"1l8. pues bien, 1la
comprension del significado y conexién cultural de un fendémeno
singular de la realidad cultural lo es siempre desde puntos de
vista particulares; ellos encarnan los valores, por virtud de
cuya relacién tales fenémenos se vuelven significativos para
nosotros y se convierten asi en "hechos" histdéricos con validez
interpretativa: en "dignos de ser interpretados". Weber adopta
su propia idea-guia interpretativa: la idea del desarrollo
progresivo de una racionalidad conforme a fines dominadora del
~mundo en todas las esferas de la vidal®. Esta idea se
constituye en el criterio hermenéutico que abre un mundo de
significaciones posibles, que hace posible esa interpretacién
de nuestro mundo, "valida" para todo aquél que como occidental
pretenda una autocomprensién consciente de si mismo29, Captar
el significado y la genealogia del mundo racionalizado en el
que, como "hijo de la moderna cultura europea"” esta inserto,
del que participa como investigador de 1la modernidad desde
dentro de la modernidad, es cosa que viene a resultar posible
para Weber mediante 1la asuncién, como punto de vista
hermenéutico, del racionalismo moderno ' que en ella se
materializa. Pero veamos, con e; fin de clarificar algo mas
esta idea, cémo caracteriza y fundamenta Weber 1la intencién
hermenéutica de la ciencia social.

Sabemos que la relacién heuristica ciencia-valores es
una exigencia de la metodologia weberiana. Esta relacidén hace
mencién al momento mismo de constitucién del objeto de
conocimiento de 1las ciencias culturales, y de ella depende
incluso lq validez objetiva del conocimiento cientifico-

cultural: "La "objetividad" del conocimiento de las ciencias



soclales depende mas bien de esto: que lo empiricamente dado se
oriente de continuo con relacidén a aquellas ideas de valor, las

unicas que le prestan valor cognoscitivo"Zl. La realidad dada

se ordena seqgun categorias subjetivas, que le otorgan validez
cognoscitiva y se presentan como fundamento constitutivo del
objeto de investigacidén cientifico-cultural. Pues, en efecto,
todo "hecho" de 1la vida cultural, todo "individuo histérico",

lo es exclusivamente por referencia a valores (Wertbeziehung).

Ahora bien, "las referencias valorativas son metodolégicamente
inevitables y, sin embargo, no vinculantes objetivamente"zz.'
Asi entiende Weber el verdadero sentido de la relacién entre
objetividad y valoracioén: si, por un 1lado, esa categoria
adquiere un sentido trascendental, en cuanto fundamento
constitutivo del objeto y método de 1la ciencia histérico-
cultural, por otro, Weber mantiene la férrea separacién ldégica
entre proposiciones facticas y valorativas, desde 1la cual
concluye que la ciencia no puede ser fuente de validacién de
aquellas ideas de valor. En este sentido, quedan articuladas la
categoria de Wertbeziehung y el imperativo de la neutralidad
axioldégica de la ciencia como principios diferenciados y no
excluyentes. No hay, en efecto, ciencia sin presupuestos23: en
la investigacidén cultural los fundamentos de la teoria dependen
de interpretaciones generales de la realidad, de cosmovisiones
e ideas de valor que enraizan en ellas, cuya validez no puede,
sin embargo, ser justificada conforme a criterios cientifico-
racionales. Pero esta idea no invalida el imperativo de 1la
neutralidad axioldgica para el resultado de 1la investigacidn,
entendido ese imperativo, en este sentido, como una exigencia
de toma de conciencia de la trabazdn entre conocimiento ¥y

valores, como una tarea critico-ilustradora que posibilita 1la



separacidén de nuestros enunciados de hecho respecto de nuestros
presupuestos de contenido normativo.
En La" objetividad"” cognoscitiva de 1la ciencia

social v de la politica social (1904), reconocido locus
clasicus de la metodologia weberiana44, queda expuesto este

principio trascendental sobre 1la constitucidon del objeto de
conocimiento de las llamadas ciencias culturales. Consiste en
un principio general acerca de las condiciones formales del
conocimiento cientifico-objetivo de la realidad cultural
{condicién de posibilidad de las ciencias culturales), y reza

asi en su formulacidén negativa:

*Ningin andlisis cientifico "objetivo" de 1la
vida cultural o (...) de los “"fendmenos
sociales"” es independiente de puntos de vista
especiales y "unilaterales", de acuerdo con los
cuales estos -expresa o tacitamente, de manera
consciente o inconsciente- son seleccionados,
analizados y organizados como objeto de
investigacidén"

La misma tesis expresada afirmativamente nos dice:

"Fn el A&mbito de las ciencias de la cultura,
sociales, empiricas... 1la posibilidad de un
conocimiento pleno de sentido de aquello que
para nosotros es esencial en la multiplicidad
infinita del acaecer esta ligada al constante
empleo de puntos de vista de caracter
especifico, todos los cuales, en 1ultima
instancia, estdn orientados seguin ideas de
valor (Wertideen)"26 |

Esta tesis, que vincula la existencia misma de las
ciencias culturales a su relacidén con valores, descansa en una

premisa epistemolégica que Weber hereda del neokantismo: la

presencia de un hjatus _Jirrationalis entre conceptos Yy



realidad, de un salto 16gico entre pensamiento y ser, segun el
cual el ordenamiento cognitivo de la realidad y su delimitacidn
significativa como objeto posible de investigacidén histérico-
cultural, descansa necesariamente en constructos?’. Dos son las
ideas que, a su vez, laten aqui. Por una parte, una implicacién
general de la epistemologia kantiana: la idea misma de que los
conceptos, como el conocimiento, no son "reproducciones" de la
realidad, sino transformaciones subjetivas de la misma. Y, por
otra, la afirmacion de la complejidad infinita de la realidad
tal y como se nos presenta, desde la cual Weber adscribe al
conocimiento cientifico una radical incompletudza.

Weber se adhiere a lo que para él es la contribuciodn
basica y fundamental del kantismo en su critica al "realismo"
del racionalismo dogmatico, a saber, la afirmacidén de que la
realidad se constituye en significativa desde determinados
esquemas aprioricos; de donde se deduce el caracter
instrumental-pragmatico de tales esquemas conceptuales: son y
no pueden ser mas que medios, vy va no fines, para el dominio
intelectual de lo dado2%. En ellos queda encerrado el momento
subjetivo-valorativo que abre un nudo de significaciones
posibles, y por referencia al cual lo empiricamente dado se
convierte en objeto de investigacidén histdérico-cultural. Sin
embargo, como critico poskantiano, rechaza el formalismo
apridrico, esto es, la afirmacién de un esquema de valor
‘abstracto y universal. La realidad, por el contrario, ha de ser
comprendida en términos de esquemas de valor histéricos
concretos, variables30. En efecto: "qué pase a ser objeto de
investigacién vy en qué medida se extienda ésta en la infinitud
de las conexiones causales, estara determinado por las ideas de

valor que dominen al investigador y a su época"3l, en cuanto



tales, inevitablemente plurales y en perpetuo movimiento. A
esta idea nuestro autor vincula otra que le sirve de refuerzo:
la experiencia de la infinita complejidad de 1lo real. Una
descripcién completa de la realidad, tanto en su consideracidn
extensiva como intensiva, resulta imposible: "la wvida nos
ofrece una multiplicidad infinita de procesos gque surgen Yy
desaparecen, sucesiva y simultidneamente, tanto "dentro" como
"fuera" de nosotros mismos. Y la infinitud absoluta de esta
multiplicidad para nada disminuye en su dimensién intensiva,
cuando consideramos aisladamente un objeto singular (...), tan
pronto como procuramos con seriedad describirlo de manera
exhaustiva en todos sus componentes individuales“32. Desde esta
complejidad se afirma, no ya la historicidad, sino la necesaria
parcialidad del conocimiento cientifico: "cualquier
conocimiento conceptual de la realidad infinita por la mente
humana finita descansa en el supuesto tacito de que sdélo una
parte finita de esta realidad constituye el objeto de 1la
investigacidén cientifica, parte que debe ser la unica
"esencial" en el sentido de que "merece ser conocida"33,
Parece, pues, en virtud de este ultimo presupuesto,
que toda forma de andlisis cientifico, sea el que fuere, tanto
en las ciencias culturales como en las naturaies, implica
siempre el momento de abstraccién o seleccidén de los problemas
concretos de investigaciédn. Ahora bien, hay que entender gque
a Weber la nocién de referencia a valores le interesa por su
sentido trascendental, esto es, como principio constitutivo de
los objetos posibles del conocimiento especifico de las
ciencias de 1la cultura, vy no exclusivamente como principio
selectivo de problemas cientificos 34, Asi en El sentido de 1la

"neutralidad axioldégica"™ de las ciencias socioldgicas ¥y




economicas (1917), Weber define el término Wertbeziehung como
la expresién que "alude a la interpretacién filoséfica de aquel
"interés" especificamente cientifico que preside la seleccién v
formacién del objeto de una investigacidn empirica"35. La
peculiaridad del fin cognoscitivo de la ciencia cultural exige
la necesaria referencia valorativa, pues sé6lo por relacién a
ellos aparecen ciertos fendmenos cargados en su singularidad
de significacidn. En efecto, el concepto mismo de cultura es
un ggggggLg_gg_xglg;_iﬂg;;gggg;L;LEE* Y asi, es para nosotros
cultura aquella parcela de 1la realidad que al quedar
relacionada con ideas de valor adquiere significacién para
nosotros mismos, y sélo aquélla: "Unicamente una pequefia parte
de 1la realidad individual considerada en cada caso esta
coloreada bor nuestro interés condicionado por aquellas ideas
de valor; ella sdlo tiene significacién para nosotros, vy la
tiene porque exhibe relaciones para nosotros a causa de su
ligazén con ideas de valor"37.

El conocimiento de los procesos culturales, en suma,
s0lo es concebible sobre la base de 1la significacidén que las
constelaciones concretas de la realidad tienen para el
investigador en ciertas situaciones concretas. Cuando sucede
esto, no es algo determinable por referencia a leyes; sino que
se decide exclusivamente en virtud de ideas de valor de las que
participa como miembro de su propia situacién cultural y desde
las cuales considera la realidad como "cultura". Asi Weber se
enfrenta al naturalismo cientifista, que en su pretensién de
hacer extensible el modelo nomolégico-deductivo al conocimiento
de la realidad cultural sostiene que la seleccidén vy
determinacién del objeto de conocimiento se consigue por un

unico criterio de valor: por su caracter subsumible bajo leyes



generales, en las que queda explicado como un caso, tipo o
ejemplificacion de 1las mismas; a esta 1luz, cualquier
acontecimiento que no corresponda con lo que abarca la ley,
carece, en efecto, de validez cognoscitiva, esto es, es
considerado accidental y, por tanto, retirado en su calidad de
inesencial a 1la investigacién38. Weber hace, por el contrario,
de 1la referencia valorativa una pieza constitutiva de 1las
ciencias de la cultura, y., como tal, clave para delimitar su
especificidad cientifica. En cuanto interesadas en la
comprension del significado cultural de la realidad en su
configuracion individual, las ciencias culturales y, dentro de
ellas, la sociologia, subordinan el conocimiento causal-
analitico de regularidades empiricas al servicio de ese interés
cognoscitivo mas amplio: comprender la realidad de la vida que
nos rodea en su especifica significatividad para nosotros39., El
conocimiento nomoldgico-deductivo aplicado al ambito histdrico-
social queda convertido en un medio para ayudar al cumplimiento
del objetivo que le es propio a las ciencias culturales. Pues,
por muy perfecto que fuese el ordenamiento de la realidad en un
sistema nomoldégico-deductivo, el significado de un fenémeno
especifico no se deduce de su posible inclusidén en él; sino
exclusivamente por la relacidén de ese fendmeno particular con
ideas de valor49,

Esta wvinculacidén necesaria entre 1los valores vy 1la
investigacién se funda, en definitiva, en una premisa
trascendental de toda ciencia de la cultura; a saber, el
hecho mismo de que seamos "hombres de cultura"”

(Kulturmenschen), lo que significa, dotados de la capacidad vy

la voluntad de tomar conscientemente posicidén ante el mundo vy

de conferirle sentido. Independientemente de cual sea el



contenido de esta toma de posicidn, "conducird a que en la vida
juzguemos determinados fendmenos de la coexistencia humana a
partir de €1, y a que tomemos posicién frente a ellos como
significativos"4l. Y exclusivamente en cuanto son
significativos para nosotros, seran objeto de interés
cientifico%2. 0 de otro modo: el interés cientifico estara
determinado por la toma de posicién y dotacidén de sentido de 1la
realidad como hombres de cultura que somos.

Asi pues, este principio epistemolégico general que
vincula 1la constitucién del objeto de conocimiento de 1la
realidad cultural a premisas subjetivas nos presenta la
existencia de una infinita escala de "significaciones"
posibles, que "varian histéricamente de acuerdo con el cardcter
de la cultura y de las ideas que guian a los hombres"43.

Estamos ante una realidad, 1la cultural, sin constituir:; una

realidad nunca fijada, ni fijable, conceptualmente
irreductible, y nudo de inagotables significaciones. Su
configuracién significativa es dependiente de plurales vy

cambiantes puntos de vista orientadores de nuestro acercamiento
a ella, y, en cuanto tal, "sometida al cambio en el oscuro
futuro de la cultura humana"44: "La corriente del acaecer
inconmensurable fluye de manera incesante hacia la eternidad.
Siempre de nuevo y de maneras distintas se configuran los
problemas culturales que mueven a los hombres, y, con ello, se
mantiene fluctuante el circulo de lo que presenta sentido y es
importante para nosotros, entre el flujo permanente .de 1lo
individual, y que se convierte en "individuo histérico"45.

En este sentido, el pluralismo en el ©posible
acercamiento a la realidad cultural elimina la pretensién del

monismo naturalista, acritico46, de construir un sistema



cerrado de conceptos en el que la realidad viniera a quedar
abarcada en una suerte de articulacién definitiva, y a partir
de la cual pudiera deducirse4”7; "un sistema de ciencias de la
cultura (...) que sistematizase las cuestiones y los d&mbitos
que deberia tratar, seria un sinsentido (Unsinn)"48. Por el
contrario, la inagotable sucesidén de enfoques unilaterales que
el principio epistemoldégico general de la investigacidn
histérico-social conlleva hace de la investigacién cientifica
una cuestién inacabada, cuyo aparato conceptual apropiado sera
dependiente también de las ideas de valor que la dirigen. Lejos
de ser descripciones o representaciones de la realidad, seran
esquemas conceptuales tipico-ideales, elaborados desde 1los
diferentes puntos, siempre "especificamente particularizados,
innumerables, heterogéneos y dispares entre si, desde 1los
cuales la realidad es o ha sido para nosotros "cultura", es
decir, plena de significado en su singularidad"4%. En cuanto
tal, son asimismo parciales y cambiantes, y sirven al fin
heuristico fundamental de ordenar conceptualmente agquellos
hechos que hemos introducido en cada caso en el circulo de
nuestro interés. No son, como decimos, representaciones de la
realidad en si, ni hipétesis, aunque indican una orientacién a
la formacién de hipétesis; son construcciones tipico-ideales en
sentido 1l6gico, y no en sentido normativo, obtenidas mediante
"la acentuacidén unilateral de uno o varios puntos de vista
singulares y mediante la reunién de una multitud de fendmenos
singulares (...) que encajan en aquellos puntos de vista,
escogidos unilateralmente, en un cuadro conceptual- en si
unitario"20, ¥ todo ello, para servir de medio al fin ultimo:
la comprensién de la realidad en la que estamos insertos en su

especificidad51.



Pues bien, como deciamos al comienzo de esta
exposicidén, el propio Weber se guia en sus 1investigaciones
histérico-sociolégicas, pero también en las politicas, morales
e incluso en la propia metodologia, por una idea determinante
para sus construcciones conceptuales y para la estructuracioén
de sus teorias: por la idea de la racionalizacién creciente de
todos los ambitos de 1la vida. Es fiel asi a su programa
metodoldégico. Desde esta perspectiva hermenéutica, guia de 1la
investigacidn, adquieren sentido ciertos fendémenos de la vida
cultural, vy por medio de ella, Weber cumple su reiterada
intencién hermenéutica: "clarificar el significado cultural de
determinados nexos histdéricos para hacer comprensible, a partir
de ellos, la situacién social de la actualidad"®2., asi, el
estudio del fendémeno que para nuestro autor es el poder que
conforma nuestra vida, el capitalismo moderno, se constituye en
objeto de interés exclusivamente desde el punto de vista de su
aportacién al racionalismo occidental; esto es, en la medida en
que contribuye a clarificar el especifico desarrollo de 1la
razdén occidental moderna. Y 1lo mismo cabria decir de aquellos
elementos a los que Weber se enfrenta para desentrafiar el
problema de la génesis del racionalismo moderno: Las éticas
religiosas son objeto de consideracién sdélo desde el punto de
vista de su influjo en la constitucidn de un estilo de vida

racional (metodische Lebensfiihrung) gue juega un papel clave

en la racionalizacién social: en la materializaciodn
institucional en el A&mbito econdmico vy politico de 1la
racionalidad conforme a fines. Igualmente, todas sus
investigaciones histdérico-sociolégicas, el estudio comparativo
de las religiones universales, es realizado desde el punto de

vista de su aportacidén significativa a la comprensidén de 1la



especificidad del racionalismo occidental. De ahi que Weber
advierta que "estos articulos (estudios sobre religién) no
pretenden hacerse pasar por analisis culturales
omnicomprensivos, ni siquiera de forma esquematica. Sino que
acentuan completamente a propésito en cada ambito cultural lo
que en ellos ha sido y es opuesto a la evolucidén de la cultura
occidental. Estan, por tanto, totalmente orientados hacia lo
que desde este punto de vista parece importante cuando se

expone el desarrollo de Occidente"?3,

I.2. ¢ Un _proceso de desarrollo histdérico-universal

de la razdén?

Conviene hacer una reflexién sobre una cuestidn
polémica, y quizd abierta, acerca de la posicién universalista
0 culturalista que queda reflejada en 1la teoria de 1la
racionalizacién weberiana. El problema serd determinar si Weber
entiende el proceso de racionalizacién moderno como un
desarrollo cultural particular o si, por el contrario, le
atribuye una validez o alcance universal. Existen textos que
explicitamente rechazan toda posicidn universalista, y
constituyen, por tanto, la autocomprensién de Weber. Sin
embargo, algunos autores como Tenbruck o como el mismo
Habermas consideran que Weber cae en una "cautelosa" posicion
universalista"54, con lo que vendria a afirmar en el plano
tedérico lo que en el metatedrico explicitamente niega. Al
entender la historia de Occidente como un proceso de
racionalizacién/desencantamiento que se cumple en la historia

de las religiones mundiales, parece aludir a una légica interna



de ‘desarrollo de la razon, representada en las distintas
versiones cada vez mas articuladas al problema motor que
impulsara el proceso de racionalizacidén religiosa: el problema
del sentido ético-metafisico del mundo tomado como un todo.
Los textos a los que nos referimos son, de un lado, algunas
reflexiones metodoldgicas generales, como las mas arriba
expuestas, acerca del problema de la constitucién del objeto de
las ciencias culturales; de otro, un elocuente texto
clarificador del interés de la investigacidén weberiana expuesto
en la Vorbemerkung. Con este andlisis no hacemos otra cosa que
delinear con alguna mayor profundidad el sentido del proyecto
general que vertebra toda su obra.

Hemos visto que el interés ultimo del pensamiento

weberiano expuesto en la referida Vorbemerkung era el

siqguiente: hacerse cargo de 1la peculiaridad del racionalismo
occidental moderno y explicar su génesis. Pues bien, tal
caracterizacidén supone el reconocimiento de una pluralidad de
racionalizaciones posibles. Dos son las ideas que vienen aqui
entrafiadas. De un 1lado, Weber afirma que procesos de
racionalizacidén han existido en todas las esferas de actuacidn
posibles; y junto a ello, reconoce que cada esfera de la vida
puede ser racionalizada desde los mas diversos puntos de vista.
No en vano explica que por "racionalismo" pueden entenderse
cosas sumamente diversas: "hay, por ejemplo,
"racionalizaciones" de la contemplacidon mistica, es decir, de
una actividad que, vista desde otros ambitos de 1la vida, es
especificamente "irracional", igual que hay racionalizaciones
de la economia, de la técnica, del trabajo cientifico, de 1la
educaciodn, de la guerra, de la justicia y de la administracién.

Ademads, cada uno de estos ambitos pueden "racionalizarse" desde



puntos de vista y objetivos ultimos de la mayor diversidad, v
lo que visto desde uno es "racional" puede ser "irracional"
visto desde otro. De manera que ha habido racionalizaciones de
los tipos mas diversos en los diferentes ambitos de la vida en
todas las culturas"92. Idéntica advertencia es formulada en el
estudio sobre la ética protestante, donde incluso se propone
que "como lema de toda investigacién en torno al racionalismo
deberia figurar este sencillo principio, olvidado a menudo: que
es posible "racionalizar" 1la vida desde los mds distintos
puntos de vista ultimos y en las mas variadas direcciones"26,
Seqin estas afirmaciones, Weber parece adoptar una
posicién culturalista ante el racionalismo. Pues, en efecto,
este pluralismo de racionalizaciones posibles presupone 1la
negacioéon de una razén universal®’?. No existe "la" racionalidad;
es éste "un concepto histdérico, que encierra en si un mundo de
oposiciones"sa. Pero no sd6lo los standards de racionalidad
varian histdrica vy culturalmente, pueden variar también
subjetivamente. En este sentido se habla de estandares
subjetivos de racionalidad en eterno conflicto potencial o
real, vinculados a posiciones de valor particulares. En efecto,
sabemos gque existen distintos tipos de o6rdenes racionales. Pero
si las distintas esferas de actuaciodén pueden ser racionalizadas
desde distintos puntos de vista en conflicto potencial o real,
si existen diversas racionalizaciones, la relativizacién vy
subjetivizacién de l1la razdén se convierte en clave insoslayable
de la teoria de la racionalizacién weberiana. En una de las
numerosas notas gue componen el estudio sobre las relaciones
afines entre el ethos protestante v el ethos moderno expresado
en la esfera econdmica, queda enunciada la renuncia weberiana a

una racionalidad sustantiva udltima y universal. Dice asi :"Lo



"irracional” no es algo sustantivo, sino por relacidén a un

determinado punto de vista "racional”®3. Nada es racional o

irracional en si mismo, sino por referencia exclusiva al punto
de vista valorativo desde el que la accién es considerada, y
asi "para el irreligioso toda conducta religiosa es irracional,
como lo es toda conducta ascética para el hedonista, aun cuando
desde su propio criterio de valor supremo, sea una
"racionalizacién" "60,

No nos interesa centrarnos aqui en las consecuencias
que en el terreno de la fundamentacién racional de la accidn
practico-moral tiene el rechazo de esa siempre "“afilorada" razon
objetiva, capaz de proporcionar sentido univoco a la vida y a
la accidén, y fundamento udltimo a los discursos préctic0561 ;v
que a modo de tribunal dltimo media también entre las posibles
razones subjetivas en conflicto. S6lo pretendemos clarificar el
sentido en el que la propia caracterizacidén weberiana de su
intenciodn programatica deja de lado toda pretensioén
universalista. Y debe reconocerse gque, aunque los procesos de
racionalizacién no son un fendémeno particular de Occidente,

como refiere la dltima parte del texto «citado de 1la

Vorbemerkung, dado que "procesos de racionalizacién se han
realizado en todas partes y en todas las esferas”, y aunque

incluso pueda llegar a decirse, como veremos a la hora de
definir los polisémicos conceptos de "racionalidad" y
"racionalizacidén", que estos pueden hacer referencia a una
tendencia universal a la consistencia, orden, rigor, etc.62 .
no se concluye de ello que la historia humana sea la historia
del desarrollo de "la" razdén. Weber rechaza explicitamente 1la
idea de una razdén universal, dotada de una ldégica de desarrollo

legalmente determinable, desde la cual la modernidad occidental



apareceria como el resultado de un proceso evolutivo universal,
como una fase evolutiva superior de desarrollo de la razodn, a
la que segun ciertas leyves tenderian el resto de las culturas.
Y, con todo, evita también la idea de que 1los standards de
racionalidad de la cultura moderna occidental sean inherentes
al espiritu humano.

En definitiva, el momento de desarrollo de la razdn
que constituye la modernidad occidental es entendido como un
desar cultu i como algo especificamente
occidental, no s6lo en el sentido de que fue en este lugar
donde se dieron las condiciones histéricas para que por primera
vez se desarrollara, sino en el sentido de que expresa los
rasgos de esta particular cultura 63, Se trata de un modo
peculiar de desarrollarse la razdén en los distintos ambitos de
la vida y segun ciertas direcciones, que es uUnico, justamente
porque resulta de una histdrico-fortuita combinacidén, ruptura y
recombinacién de distintos factores 64,

Pues bien, la identificacién y explicacién genético-
reconstructiva de este tipo especial de racionalismo precisa
de una teoria histdérica adecuada que identifique "qué esferas
de 1la wvida se han racionalizado y en qué direcciones"
concretas®°. Una tal teoria, encargada de captar la
singularidad del racionalismo occidental, queda lejos de ser
una construccién tedrica de etapas universales de desarrollo,
elaborada de acuerdo a un modelo legal naturalista; pero
tampoco se restringe a una mera comparacién tipoldgica de los
relativamente autdénomos desarrollos de 1la razén en cada
cultura. La teoria debe contar con una ‘"perspectiva de
desarrollo"”, con un criterio direccional de reconstruccién

histérica como medio heuristico que permita captar el sentido



de miles de afios de historia que configuran 1la modernidad
occidental. Razones metatedricas avalan esta interpretacion.
Que la teoria de la racionalizacidén weberiana no es
una teoria de etapas universales de desarrollo de la razén es
algo que queda claramente expuesto en la Einleitung a "La ética

econémica de las religiones universales" (Die Wirtschaftsethik

der Weltreligionen), donde Weber delimita su teoria de la

racionalizacién en el marco de una teoria comparativa
antievolucionista. Aquil subravya explicitamente que su
pretensién es comparar las distintas cosmovisiones religiosas
como resultantes de procesos de racionalizacién independientes,
a conciencia de que bajo ningun concepto pueden ordenarse estas
imadgenes religiosas en una secuencia de etapas evolutivas, en
la que cada una de ellas pudiera ser entendida como un
"estadio”" (Stufe) integrador y superador de otra anterior. Son,
muy al contrario, "individuos histdoricos de elevadisima
complejidad y agotan, de ser tomadas conjuntamente tan sélo una
fraccién de las combinaciones posibles que la imaginacién puede
formar a partir de los numerosisimos factores individuales que
hay que tener en cuenta"6, ~

Es mas, como es ya un lugar comin reconocer entre
buena parte de los comentaristas de nuestro autor, su teoria de
la racionalizaciodn se constituyé en abierta oposicidén a 1las
teorias decimondénicas de la evolucidén, y, por extensidén, a la
filosofia de la historia del XVIII, de quien aquéllas asumieron
importantes presupuestos de raigambre cientificista®7. weber
niega rotundamente la idea de una teleologia, de una
direccionalidad vy de una supuesta 1ldégica nomoldgica del
desarrollo. Separa su teoria de la racionalizacidn occidental,

en este sentido, de toda teoria reconstructiva de las etapas de



la historia universal, segin un modelo legal de desarrollo que,
en cuanto tal, ha de ser necesario, continuo y acumulativo.
Ajeno también, por tanto, de la vena positivista de
los clasicos fundadores de 1la sociologiasa, la suya se define
contra toda pretensidén universalista, contra la interpretacién
de 1los procesos histéricos desde el modelo naturalista-
cientificista, e incluso contra la tendencia a tomar como
patrones de racionalidad, desde los que determinar el
"progreso" y la evolucion social, a la ciencia y la técnica.
Asi pues, en la linea inaugurada por el.
historicismo®? weber desacredita la tentativa de encontrar
leyes evolutivas de los procesos histdérico-culturales, analogas
a las aplicables a 1los procesos naturales, pues en cuanto
ambito constituido mediante significaciones, el andlisis de los
procesos histérico-culturales exige un modo de acceso cognitivo
propio y un método propio. En efecto: de una parte, si la
cultura es el &ambito de objetos constituido por nexos de
sentido, el andlisis de los procesos histérico-culturales sdélo
es concebible sobre la base de la reproduccién de "la légica
interna de nexos de sentido, de las ideas, y no de mecanismos
evolutivos de los sistemas sociales; tenian que explicarse en
términos estructuralistas y no en virtud de 1leyes de la
evolucién social"’0, Esta desconfianza weberiana frente al
tratamiento de los procesos de desarrollo histdérico-culturales
bajo el recurso a mecanismos evolutivos de 1los sistemas
sociales funcionalmente auténomos, entronca con el rechazo de
la ciencia y de la técnica como patrones de racionalizacién,
propios de la filosofia de la historia y las teorias sociales
evolucionistas decimondnicas, A4 su sustitucién por las

"imadgenes" religiosas del mundo"’l. En efecto, el punto de



partida de la tentativa weberiana es precisamente reconstruir
los procesos de racionalizacién tomando como hilo conductor el
desarrollo de las imdgenes religiosas del mundo, y no el
desarrollo cientifico-técnico, pues para Weber los procesos de
racionalizacién no pueden ser interpretados sin acudir a 1la
orientacién ético-valorativa del proceso, a 1los 1impulsos
motivacionales, que constituyen las condiciones internas de su
desarrollo, Yy que enraizan precisamente en las imdgenes
religiosas del mundo. Esta es la razon de que Weber se centre
en su interpretacioén reconstructiva del proceso de
racionalizacién occidental, en las condiciones internas
necesarias de la aparicién del racionalismo occidental moderno.
O dicho de otro modo: en "los fundamentos practico-morales de
la institucionalizacién de 1la accidén racional con arreglo a
fines"72, Y de ahi también que su teoria de la racionalizacidén
acuse dos partes bien diferenciadas, la racionalizacién
religiosa, o emergencia histdrica de las estructuras de
conciencia modernas, y la racionalizacién social o proceso de
modernizacién, esto es, la materializacién institucional de
esas estructuras de conciencia’3.

Por otro lado, sobre la idea de la especificidad de
las ciencias de 1la cultura, se asienta el individualismo
metodoldgico weberiano, el cual se alza también como arma
eficaz (metatedérica y valorativa) contra la pretension
monopolizadora de las ciencias naturales: contra todo monismo
naturalista que asimile el desarrollo social como un proceso
histérico-natural, legalmente deducible. La perspectiva
individualista, sin duda, es exigida por la propia
caracterizaciodn weberiana del objeto de las ciencias

culturales, vy en concreto de la sociologia comprensiva, como



"la captacioén de la conexion de sentido de 1la accién"’4, Pues
si por "accién" debe entenderse "una conducta humana(...)
siempre que el sujeto o sujetos de la accidén enlacen a ella un
sentido subjetivo"75, ella "sdlo existe para nosotros como

conducta de una o0 varias personas individuales"’®. s6lo los

individuos concretos pueden ser sujetos de una accidn
subjetivamente significativa, y s6lo desde la accién de 1los
individuos como exclusivos agentes de 1la historia, y del
sentido que le adscriben a su accidén, es posible interpretar
reconstructivamente los procesos histdérico-sociales.

Pero el individualismo metodoldgico encubre ademas
una posicidén de valor del ©propio Weber, que permite
emparentarlo con el individualismo ético kantiano?7: su apuesta
personal por el individuo como ser con la capacidad y el deber
de elegir libre y responsablemente los valores que dan sentido
a su accidn v a su vida; si bien ésta es una apuesta
“desesperada", porque se realiza desde un mundo en el que se ha
materializado el fracaso del proyecto ilustrado. El1 andlisis
del proceso de racionalizacidn descubre que al tiempo y en la
medida en que la razdén, ejerciendo su funcidn ilustradora,
impulsa el "desencantamiento" del mundo, tanto mas formalizada
¥y "neutralizada" deviene. El "progreso" de la razdn significa,
por tanto, el desvanecimiento de la ilusién de 1la razodn
carismatica’8 de fundar valores y crear sentido. Ante esta

situacién, la versidén weberiana del sapere aude! Kantiano

adquiere mayor fuerza; se convierte en un imperativo para
preservar un fondo de "humanidad en esa parcelacién del alma”
que caracteriza al hombre moderno. Destruida la visién mitica y
la dogmdtica del mundo, habitante de una cultura que "ha comido

del arbol de la ciencia” el individuo tiene que atreverse a



elegir personal y responsablemente los valores que conforman
su destino; sacarlos "de su propio pecho" y ordenar
coherentemente su vida alrededor de ellos. Tarea, por tanto,
tan dificil como necesaria: es el destino inevitable y molesto
de una época plenamente intelectualizada-desencantada como la
nuestra, unico medio de que el individuo se desarrolle como

persona (Persénnlichkeit) 79 en ella.

Desde este individualismo que, como vemos, no es sdélo
una opcién metodoldégica, sino también wuna opcién vital-
valorativa, Weber se enfrenta a toda concepcién objetivista del
individuo y de 1la sociedad, que cabria considerar como el
reflejo metatedrico de esa "jaula de hierro" institucional que
anula la voluntad y capacidad de desarrollo autarquico del
individuo, esto es, de esa situacidén social y politica marcada
por la subordinacién del individuo a las instituciones de todo
tipo (partidos de masas, maquinaria burocratica, trabajo
anénimo...) que dictan los valores y fines de su accién. Desde
él, por tanto, combate todo punto de vista holista, y se
enfrenta asi tanto al cientifismo marxista que reduce al
individuo a una mera *personificacidn de categorias
econémicas", a un mero "representante de intereses y relaciones
de clase"80, como a todo analisis funcionalista,.para el que
las sociedades podian ser consideradas, por analogia con los
organismos, como sistemas que se conservan a si mismos8l. La
interpretacién del actuar conjunto que significa 1lo social
partiendo de un todo, adolece para nuestro autor de dos
defectos: por una parte, tiende a hipostasiar las estructuras
conceptuales de naturaleza colectiva, haciendo de ellas
entidades actuantes, como si de una personalidad, sujeto de

accién con conciencia propia se tratase, y, por otra, el



individuo es cosificado al quedar reducido a la funcién que
cumple en el todo82, Asi 1la analogia funcional- organicista es
inadecuada para el analisis de las "formas sociales"; éste
exige, por el contrario, ir "mas alla de la simple
determinacién de sus conexiones y "leyes" funcionales" hacia lo
que le estd negado a las ciencias naturales: "la comprensidn de

la conducta de los individuos participes"83.

A estas perspectivas objetivistas del individuo y de
la ciencia, opone Weber su interés en la creacién de una
ciencia social comprensiva centrada en el sentido que 1los
individuos dan a su accién. Una ciencia que recupera la
dimensidén subjetiva de la accidén, y en la que el conocimiento
causal-analitico de regqularidades empiricas queda puesto al
servicio de un interés cognoscitivo mas amplio: la
significacién cultural de los fenémenos en su singularidad.
Desde ella pierden legitimidad todas las construcciones
conceptuales de naturaleza colectiva que no se consideren como
lo que son: meros instrumentos interpretativos de la
realidad®4. Weber resalta el importante valor heuristico de
tales conceptos, su necesidad y utilidad para la investigacién
social, siempre que se tomen como constructos, cuyo referente
es exclusivamente el "desarrollo, en una forma determinada, de
la acciodén social de unos cuantos individuos, bien sea real o
construida como posible"85.

El rechazo de Weber a la pretension cientifista de
las interpretaciones evolucionistas decimondnicas, viene
avalado ademds por presupuestos metodolégicos relativos al
método especifico de las ciencias culturales, cuya naturaleza
es dpendiente del objeto que les es propioeG. Por una parte,

nos referimos al papel que Weber otorga a la teoria, a las



construcciones conceptuales, para el conocimiento de 1las

ciencias culturales87. Establecer el significado cultural de un
proceso individual, por sencillo que fuere, exige el uso de
cuadros conceptuales "que por regla general sb6lo son
determinables de manera precisa vy univoca como tipos
ideales"88, En este sentido, y en conexién con el principio
epistemolégico general que enuncia que el analisis cultural
s6lo es posible sobre la base de significaciones, la realidad
objeto de conocimiento debe ordenarse seguin categorias
subjetivas, cuya funcion es justamente esa: ordenar
conceptualmente la realidad de manera valida, segin los puntos
de vista desde los cuales ella adquiere significadosg. Pues
bien, de acuerdo con las caracteristicas formales de tales
instrumentos cognoscitivos, Weber repara en la confusién entre
"teoria" e "historia" y, por lo mismo, entre “secuencia de
tipos" construidos desde una perspectiva de desarrollo vy
"secuencia histérica legalmente determinada". Tal confusidn
entre teoria y realidad histérica estd "originada en prejuicios
naturalistas, bien porque crea haber fijado en aquellos cuadros
conceptuales tedricos el contenido "auténtico y verdadero", 1la
"esencia" de la realidad histérica, bien porque sean empleeados
como un lecho de Procusto en el cual deba ser introducida por
la fuerza la historia, bien porque, en fin, las "ideas" sean
hipostasiadas como una realidad "verdadera" gque permanece
detras del fluir de los fendmenos, como "fuerzas" reales que se
manifiestan en la historia"90,.

Weber, por su parte, decimos, insiste en 1la
naturaleza y funcién heuristica de estos cuadros conceptuales

ideales, funcién que les preserva de ser confundidos con 1la

realidad histdérica. En efecto, no debe olvidarse que un tipo



ideal es un cuadro conceptual 1ldégicamente perfecto (sin
contradicciones y con consistencia légica), "una construccién
tedrica" ordenadora de la realidad que se construye mediante
abstraccién y combinacién de un numero de elementos que
interesan desde el punto de vista rector de la investigaciédn.
Por tanto, en lo Qque respecta a su contenido, es una
construccién ideal en sentido 1ldégico, y no normativo o
ejemplar, conseguida mediante el realce unilateral de uno o
varios puntos de vista desde los cuales se considera
significativo 1lo real9l, No es, pues, una descripcidén de la
realidad; pero tampoco juega el papel de hipdtesis en la
investigacién: "no es una hipdtesis, pero quiere seflalar una
orientacién a la formulacidén de hipdtesis. No constituye una
exposicién de la realidad, pero quiere proporcionarnos medios
de expresion univocos para representarla"gz. Por ultimo, los
tipos ideales entran en consideracion no como fin, sino como
medio para el conocimiento de 1las conexiones significativas
desde puntos de vista particulare593. Todo ello menciona la
imposibilidad de una elaboracion de cuadros conceptuales
definitivos. Su cardcter indefinidamente variable vy su validez,
limitada a un tiempo y un lugar, estd sujeta al cambio
inevitable de las ideas de valor rectoras o puntos de vista
orientadores de la investigacién; esto es, al hecho de que "en
las ciencias de 1la cultura la formacién de 1los conceptos
depende del planteamiento de los problemas, y éste wvaria junto
con el contenido de la cultura"94.

Lo dicho hasta aqui afecta a la naturaleza de los
tipos ideales de conexiones significativas que, "permaneciendo
en el flujo del acaecer, son representadas por nosotros como

individuos histéricos en los cuales se cumplen ciertos



desarrollos"95: pero también los “"procesos de desarrollo"
admiten ser construidos como tipos ideales. Estas
construcciones de procesos de desarrollo gozan también de un
altisimo wvalor heuristico, y corren idéntico peligro que toda
construccidén tipico-ideal: ser confundidos con la realidad
desde un falso realismo conceptual. Es mds: "Este peligro es
todavia mavor cuando la construccidon .ideal de un desarrollo,
consistente en la clasificacién conceptual de tipos ideales de
ciertas formaciones culturales, es elaborada en la forma de una
clasificacidn genética"gs. En este caso, se tiende a
interpretar 1la serie de 1los tipos, que resulta de las
caracteristicas conceptuales escogidas, como una secuencia
histdérica legalmente necesaria?’. Se trata de un error en el
que facilmente 1incurre toda interpretacidén cientifista del
proceso histdérico-social, a cuya luz lo que no es mis que una
transformacién conceptual de la realidad dada, destinada a su
dominio intelectual, de acuerdo con el estado de nuestros
conocimientos y la orientacién de nuestro interés, es
confundido con "la disposicién empirica de lo conceptuado en el
espacio, el tiempo y el encadenamiento causal®, de tal modo que
tales constructos son representados como "fﬁerzas", tendencias"”
operantes en la historia cargadas de realidad metafisica9%8.
Lejos de esto, Weber asigna a estas construcciones
tedricas de procesos de desarrollo un valor meramente
lnstrumental para el investigador. El empleo de "etapas" es asi

una construccidén tedrica gque puede utilizarse como medio

"pragmatico", auxiliar para ayuda de la investigacidn
histéricagg; esto es, medios de exclusiva validez heuristica

para lograr "la imputacidén valida, sistemdticamente, de un

proceso histdrico a sus causas reales, dentro del circulo de




las posibles de acuerdo con el estado de nuestros
conocimientos"100
X X X%
Desde todos estos supuestos tal vez podamos vya
proceder a interpretar el sentido del equivoco texto que abre

la Vorbemerkung, y dque cuestiona la propia naturaleza de 1la

teoria de la racionalizacién weberiana. En é1, Weber se expresa
asi: "El hijo de la moderna civilizacidén occidental, que trata

de problemas de historia universal (universalgeschichtliche),

lo hace de modo inevitable y 1ldégico desde el siguiente
planteamiento: ique encadenamiento de circunstancias ha
conducido a que precisamente en el suelo de Occidente, y sdlo
alli, se produjeran fendmenos culturales que -al menos tal y
como tendemos a representdrnoslos- se insertan en una direcciodn

evolutiva de significacién (Bedeutunqg) v validez (Gililtichkeit)
universales?"10l, La formulacién de la pregunta puede dar lugar

a confusidén, pues en alqgin sentido parece abierta la cuestiodn
de si el proceso de racionalizacidén, desde cuya perspectiva
nosotros, hijos de 1la modernidad, consideramos la evoluciodn de
las culturas superiores, tiene una validez universal o si, por
el contrario, s6lo la tiene para nosotros.

Pues bien, las reflexiones metodoldgicas alejan,
como acabamos de ver, la teoria de la racionalizacidén weberiana
de toda interpretacién universalista del proceso de desarrollo
de la razén y de toda interpretacion evolucionista. Que Weber
trate temas de historia universal no significa que elabore una
historia universal de la razon, con capacidad retrospectiva y
prospectivaloz, pues no existe para Weber una historia del
desarrollo de la razén, sino varias. En este sentido, Bendix,

Winckelmann y Guenther Roth reconocen en nuestro autor, al



creador de una sociologia histérica antievolucionista, segun la
cual la especificidad de la modernidad occidental es
interpretada mediante la contrastacidén tipoldgica de 1los
distintos procesos de racionalizacidén interculturales,
entendidos como procesos relativamente independiente5103. Y,
sin embargo, pudiera parecer que lo que expresamente se afirma
en el plano metatedrico, no es cumplido enteramente en el plano
tedrico; esto es, que lejos de estar Weber meramente interesado
en identificar los procesos de racionalizacidén que constituyen
la historia de Europa, descubre un desarrollo general de 1la
razdén, que expresaria la historia misma de la humanidad. Es 1la
opinién de Tenbruck y, de forma mds moderada, aunque
inspirdndose en él, la de Habermasl04. Esta idea descansa en el
hecho de que el marco conceptual en el que se articula la
problematica . de la racionalizacién, parece proclive al
universalismo. En efecto, Weber escoge como punto de partida
explicativo y clave en la formacién del racionalismo occidental
el proceso de desencantamiento que, de acuerdo con una légica
interna de nexos de sentido, de ideas, se cumple en la historia
del desarrollo de las cosmovisiones religiosas; ese proceso de
desencantamiento satisface las condiciones internas
estructurales para la aparicién del racionalismo moaerno. Desde
este marco conceptual podria entenderse el proceso de
modernizacién como el resultado de un proceso universal de
desencantamiento que daria cuenta, por tanto, no sdélo de 1la
génesis de la cultura moderna occidental, sino también de la
modernidad en si. Ahora bien, ha de entenderse que si bien es
cierto que Weber utiliza como clave interpretativa del proceso
de racionalizacidén occidental la l6gica interna de nexos de

sentido que se inicia en el judaismo antiguo y desemboca en el



protestantismo ascético, esta 1l6gica de nexos de sentido no es,
sin embargo, el motor determinante del proceso de
racionalizacién; esto es, no puede decirse que el proceso de
modernizacioén sea el resultado de una inherente necesidad en el
nivel de las ideas. Por el contrario, en primer lugar, se
trata de una aproximaciéh estructural, de ningin modo
asimilable a una explicacidén causal necesaria de los eventos
histéricos;: vy, en segundo, puesto que la interpretacidén del
proceso historico desde esta perspectiva idealista, como desde
cualquier otra, es siempre unilateral, a 1la 1légica de las
~ideas, Weber une andlisis institucionales concretos, donde la
dinamica de intereses juega su pape1105. En este sentido, la
utilizacién de esta clave interpretativa del proceso de
racionalizacidén occidental, a saber, la ldégica interna de los
nexos de sentido, no es mas que una opcidén interpretativa,
parcial, unilateral, y de exclusivo valor heuristico para-el-
investigador.

Creemos, por tanto, con Schluchter que 1o que Weber
nos ofrece es una teoria macrosocioldégica multidimensional para
la reconstruccion de la historia del desarrollo de Occidente,
en la que quedan integradas como medios heuristicos, tanto una
perspectiva comparativa como evolucionistal®6, asi pues, de una
parte, no es una teoria de reconstruccién de las etapas de
historia universal; por el contrario, ella se delimita en su
esfuerzo por refutar los presupuestos bdasicos de toda teoria
que asimile los procesos histérico-sociales a procesos
histérico-naturalesli®7; Y COmo alternativa, sustituye 1las
"leyes" positivas vy las tendencias metafisicas por una
tipologia histdérica de los distintos procesos de

racionalizacidén considerados como relativamente independientes.



Pero, por otro lado, la teoria de la racionalizacidn weberiana
no se limita tampoco a ser una teoria de paralelos y contrastes
entre procesos de racionalizaciodon interculturales; su fin
ultimo no es construir una tipologia comparativa exhaustiva,
sino captar, mediante la identificacidén de analogos desarrollos
en otras culturas, el modo especifico en que la razdn
occidental se ha desarrollado; esto es, dar respuesta a por qué
fuera de Occidente ni 1la racionalizacidén cientifica, ni
artistica, ni econdémica, han seguido la linea occidental. Para
ello, Weber no puede sino elaborar construcciones conceptuales
de desarrollo; construcciones que le sirven para la
identificacién tipoldégica de ciertos procesos de desarrollo en
otras culturas que, vinculada a una perspectiva comparativa,
permite identificar el modo -especifico en que la razdn
occidental se ha desarrollado. En este sentido, Weber advierte
al referirse a los articulos que componen su sociologia de 1la
religién en la Einleitung, gque ni su trabajo tiene 1la
naturaleza de una teoria universal del desarrollo de la razén,
en la que 1los distintos procesos de racionalizacidén gueden
ordenados en una cadena de tipos, cada uno de 1los cuales
signifique frente a otro un nuevo estadio; ni representa una
teoria histdérico-descriptiva de 1los distintos procesos de
racionalizacidn independientes: "las consideraciones que
siguen, por tanto, no constituyen en modo alguno una
"tipologia" gsistematica de las religiones (systematische

"Typologie" der Religionen). Pero tampoco son, desde luego, un
trabajo puramente histérico. Sino que la exposicidn que sigue

es "tipolégica" en el sentido de que entre las realidades
histdricas de las éticas religiosas, trata sélo de lo que es

importante de modo tipico para su relacién con 1los grandes



contrastes entre las mentalidades econdmicas, y deja de lado

todo lo demas. En absoluto se pretende, por tanto, ofrecer un
cuadro (Bild)_ completo de las religiones que se exponen. Sino
que se destacaran fortisimamente aquellos rasgos gque seah
propios de cada una de las religiones en oposicidén (im
Gegensatz) a las demds, y que al mismo tiempo sean importantes
para lo que nos interesa"108,

En definitiva, responder a la pregunta de historia
universal de por qué fuera de Occidente ni la racionalizacién
cientifica, ni artistica, ni econdmica,... han seguido la linea
occidental exige, como toda investigacidén cultural, un criterio
hermenéutico que abra un mundo de significaciones y de
construcciones conceptuales de acuerdo con lo que es
significativo para nosotros; y ese critero es el racionalismo
moderno dominador del mundo: €l es nuestro punto de vista, la
pauta direccional con la que nosotros iluminamos un fragmento
de 1la historia universal, y que aparece para nosotros como
valido en la medida en que estamos interesados en nuestra
continuidadl®9., El racionalismo dominador del mundo que abarca
todos los ambitos de la vida pertenece a nuestra situacién
hermenéutica de partida, el criterio de direccionalidad de
reconstruccioéon histérica, y "resulta ser, en efecto, un
producto evolutivo, un resultado. Pero en la medida en que este
resultado no solo pretenda tener un valor heuristico, sino que
aparezca también cargado de pretensiones de verdad, ha de

entendérselo como un resultado para noso;rosllo"



1 WEBER, M., Gesammelte Aufsitze zur Religiomssoziologie. J.C.B. Mobr (Paul Siebeck),
Tilbingen, 1934, 3* ed., Bd. I (en adelante G.A.R.), Vorbemerkung, p. 1.; Trad. cast.: Ensayos
sobre Sociologia de la Religién., Madrid, Taurus, vol I, p.ll (E.S.R.).

2 G.A.R.,I, p.2 ; E.S.R.,TI, pp. 11-12; Wirtschaftsqgeschichte,

herausgegeben von S. Hellman und M. Palyi, besorgt von Johannes Winckelmann, Duncker &
Humbolt, Berlin, 1923. Trad. cast. Historia Fcondmica General. M. Soto Sarto. F.C.E., México,
1983, , p. 266. (H.E.G.).

3 G.AR.,I, p.3 ; E.S.R.,I, p. 12.
4 L.c., p. 2; L.c., p. 12. La prequnta es fornilada de mevo en el escrito de 1917 /8 de la
revista Logos, El sentido de la “peutralidad valorativa" de las ciencias sociologicas y
econdmicas, escrito camo ocasion de la discusién de la reunién del Verein flir Sozialpolitik en
1913: ":Por qué, a partir de la polifonia extendida por casi todos los pueblos, la misica
arménica se desarrolld solamente en Furopa y en un determinado periodo, mientras que en los
demas sitios la racionalizacidn de la misica siguié otro camino, las mas de las veces opuesto,
a saber, el desarrollo de los intervalos merced a wma divisidn de las distancias (casi simpre
en cuartos) y no a la divisién arménica?" (Der Sinn der "Wertfreiheit" der soziologischen und
dkonomischen Wissenschaften, In: Gesammelte Aufsitse zur Wissenschaftslehre (W.L).,p.507 ;
Neutralidad., p. 251). Cfr. lo que a la saztn se comsidera una respuesta a ella, y que
ocmstituye el apéndice a Economia y sociedad:” Los fundamentos raciomales y socioldgicos de la
misica" ( Cfr. E.S., 1118-1183)

5 G.A.R..I, pp. 34.; E.S.R.,I, p. 13; H.E.G., p.288.
6 L.c., p. 3; L.c., p. 13; H.E.G., p. 285.

7 L.c., p. 7; L.c., p. 16; H.E.G.,pp. 265-266. En estas paginas definitorias del capitalismo
moderno, Weber se opone a la caracterizacion que del mismo relizaran su maestro Lujo Brentano
y Werner Sambart, e incluso a la de George Simmel en su Philosophie des Geldes. Todos ellos,
al caracterizar sin mds la actividad capitalista como actividad teleoldgica que aspira al
lucro, soslayan el rasgo esencial del capitalismo moderno (la organizacidm raciomal del
trabajo), haciendo uso del cual es posible su radical separacin de toda forma econfmica
capitalista premoderna: del capitalismo "aventurero" (especulativo, politico, fiscal,
colonial). En ninquna de tales formas premodernas de actividad econémica adquisitiva, surge wm
sistema de organizacion del trabajo, orientado desde el punto de vista de la eficacia. Asi
pues, insiste Weber en que hay que "abandonmar de una vez para siempre un concepto tan
elemental e ingemio del capitalismo, con el que pada tiene que ver {(y mucho menos en su
espiritu) la codicia ilimitada; mis bien al contrario, deberia considerarse al capitalismo

[« 4



camo el freno o, por lo memos, como la requlacidn racimal de este impulso irraciomal. Cfr.
la misma critica en la nota 1 a este texto introductorio (G.A.R., I, pp. 45 n.l; E.8.R., I,
p. 14; y en H.E.G., pp. 298-9.

8 g.A.R., I, p. 8; E.S.R., I, p. 16; H.E.G., p. 237; 282.
9 El reconmocimiento weberiano de la relacién entre intereses econdmicos y desarrollo del
conocimiento cientifico-técnico, queda lejos de ser uma relacidn monocausal. De acuerdo con la
interpretacién weberiana de la relacidn infraestructura-sobreestructura. Asi Weber insiste
en que si en verdad el desarrollo de la ciencia y la técnica modernas debe grandes impulsos a
su aplicacién para fines econdmicos por parte de la empresa capitalista, no quiere decirse oon
ello que los intereses econimicos determinaran su nacimiento (Cfr. G.A.R., I, pp. 10-11;
E.S.R.,I, p.18; SCHLUCHTER, Wolfgang, The Rise of Western Ratiomalism. Max Weber's
Developmental History. University of California Press. Berkeley, Los Angeles, London, 1979, p.
45,

10 cfr, H.E.G., pp. 284 y 285-8. Aqui expmme las caracteristicas y génesis del derecho
moderno; la estrecha relacidn entre el Estado moderno y la jurisprudencia formal, y su influjo
en el desarrollo del capitalismo modermo. Véase la reflexién que sobre esto realiza George
Lukdcs en Historia y consciencia de clase. Ed. Grijalbo, Barceloma, p. 23.

11 GA.R.,T, p. 12; E.S.R., I, p. 19. A este inportante factor del desarrollo del
capitalismo moderno, parte de un ethos moderno dominador del mmdo, que expresa el modo
occidental de relaciomarse con el mmdo patural y social, se refiere en H.E.G., p.298, y es
estudiado en su génesis y desarrollo en sus estudios de sociologia de la religiom, en la que
queda incluida La ética protestante v el espiritu del capitalismo. Cfr. HOLTON, Robert J. &
TURNER, Bryan S., On Economy and Society, Routledge, London, New York, 1989,pp.66-102, quienes
insisten en el fondo irracional del ethos racianalista. El reconocimiento de esta dialéctica
del par racianalidad-irracionalidad les pemmite una interesante oomparacion entre el
pensamiento weberiano y el nietzscheano (p. 73).

12 g.AR.,I, p. 12; E.S.R., I, p. 19.

3 “Cantimadores, culminadores o transgresores" de la modernidad", todo depende de lo que se
entienda por ese periodo cultural del que, se dice, somos protagonistas hoy. Tal y como expone
Jacobo Mufioz, por "posmodermidad" pueden significarse biem la radicalizacidn del proyecto
Tlustrado y de un tipo de racionalidad operante durante siglos de intensa construccidn
civilizatoria, o su final, su muerte, o una mieva épistéme, caracterizada por el rechazo de
todo afan de fundamentacidn y de toda ambicidn de totalidad, esto es, de pluralismo inmanente
Y de descentramiento interpretativo y practico. (Cfr. MINOZ VEIGA, Jacobo,Inventario
provisional .{(Modernos, Posmodernos, antimodernos). In: Revista de Occidente. Nov. 1986, pp.
522,

oy ol



14 gA.R..I, p. 12; ESR., I, p. 19,

15 ¢fr. FERRAROTT, Max Weber e il destino della ragicme. Laterza, Roma, 1965.

16 g.A.R.,1, p. 11.; E.S.R., I, p. 19

17 cfr. wEBRR, M.,
Erkenntnis(1904) In: W.L., p. 170-171. Trad. cast.: La "objetividad" cognoscitiva de la
ciencia social vy de la politica social. Trad. J.L. Etcheverry, Amorrortu, B.Aires, p.

61;.(Objetividad).

18 y.L., p. 170; Cbietividad, p. 6l.

19 cfr.mEERMAS, J., Notas para . otividad
HABERMAS, J., La ldgica delasmamassocnles. meezRedaxb Vadnd 'I‘ecnos p.75.

2 gchiuchter subraya la importancia de la recanstruccion de la historia occidental desde el
punto de vista del origen, del desarrollo y de las oconsecuencias de un raciomalismo del
dominio del mmdo, que nos hace pensar en la cuestién del relativismo de los puntos de vista o
posiciones de valor interpretativas. Como tantas veces, a Weber parece serle hostil el terreno
relativista que a veces pisa. Si el proceso de racionalizaciin es un criterio interpretativo
posible de la realidad debe ser relativizado. Sin embargo, Weber parece negar esto. Segim
Schluchter tal criterio interpretativo mo tieme por qué ser relativizado; es absoluto para el
investigador moderno occidental uma vez elegldo Ademas no debe ser sacrificado a otro ano

22 mpeMas, J.,
ed.cit., p.74.

23 Pn Vissemschaft als Beruf menciona entre los presupuestos oconstitutivos de la
investigaciém, la validez del valor de verdad, de la ldgica y de la metodologia cientifica; a
los que ha de sumarse la validez del propio abjeto de investigacidm. Pero al no poder ser
justificados por via ciemtifica, habrdn de ser sacados a la luz, de acuerdo con el imperativo
de la neutralidad axioldgica de la ciencia. (Cfr. W.L., p. 582; Ciencia, p. 207.

24 Cfr. OAKES, Guy, Weber_and Rickert. Cmncept Formation in the Cultural Sciemces.

M.I.T.Press, Cambridge London, 1988, p.18. Esta obra constituye la declaracién programdtica

webemana alhacersecargoleMdeladuecclm oampartida con Werner Sambart v Edgar Jaffé
3 3 k (Cfr. W.L., 146, nota 2)

[y §



25 y,L., p. 170; o.c., p. 6l.
%y, p. 213; o.c., pp. 99-100.

21 B cuanto kantjano es wn critico del racionalismo dogmitico; rechaza la teoria especular
del conocimiento; pero en cuanto neokantiano (influjo de Rickert, Windelband), rechaza la
ahistoricidad del formalismo kantiano. La realidad habra de ser comprendida en términos de
esquemas de valor histéricos concretos. (Cfr. HUFF, T.E., Max Weber and the Methodology of
the Social Sciences.Transaction Books, New Brunswick, London , 1979, cap. I, pp— 28-35).

28 Cfr. WFF, E.T., Max Weber and the Methodology of the Social Sciences. ed. cit. pp. 13; 45~
47. Esta conclusidn y todas las que derivan de la acentuacidn neokantiana de la “relacidn con
valores”, convierte a Weber en anticipador de alqunos de los puntos centrales de la corriente
postempirista de la ciencia. La teoria para Weber se ancla en la accidn. (Ideas ademds que
Weber recoge de Goethe). Asi cabe rechazar la interpretacién que asimila el pensamiento
weberiano al positivismo, tal y camo hacen Peter Winch, F. Tembruck o G.W. Rumciman. Para Huff
los fundamentos neokantianos del pensamiento weberiano, oonvierten sus escritos
metodolégicos({entre 1903-1907) en una reflexién actual; en ellos atisba desde elementos del
racionalismo critico popperiano, hasta ciertas conexiones oom Peirce, Ayer y Davidson..

29 Weber rastrea en la escuela histérica m poso "realista", para él inadmisible desde los
presupuestos de la teoria kantiana del comocimiento. Frente a la pretensitn de que el fin de
los oconceptos vy de toda ciencia es comstruir "copias representativas de la realidad abjetiva”,
quien "piense hasta el fin idea bdsica de la teoria del conocimiento moderna", necesariamente
invertird la relacidn entre concepto y labor historiografica: "aquella meta final le parecera
légicamente imposible”, porque "los conceptos no son fin, sino medio con miras al conocimiento
de las ommexiopes significativas desde puntos de vista individuales". (W.L., pp. 208-209;
Objetividad, pp. 95-96).

30 cfr. CAKES, G., 0.C., Pp. 2140 ; Weber rechaza asimismo el prejuicio paturalista kantiano

que reduce el ordenamiento cientifico-abjetivo al especifico de las ciencias naturales. Para
Weber es también posible una ciencia de lo singular e irrepetible.

31 L., p. 184; Cbjetividad, p. 73.

32 W.L, p. 171; o.c., , p. 61.

3 Didem; o.c., p. 62.

ed.cit., p. 73. Si la relacmn heuristlca entre ciencia y valores es apllcablea todo t1po de
ciencias, por lo que respecta al momento de seleccién del objeto de investigaciom, la
referencia a valores penetra con mayor profundidad en la metodologia de las ciencias



culturales (Cfr. ZEITLIN, Irving, Ideologia y Teoria sociolégica. Trad. N. A. Minguez,
Amorrortu, Buenos Aires, 1970, p. 132). En éstas constituye tanto el objeto camo el modo de
abordarlos (su elaboracién metodica). Permanecen trascendentes a la investigacion como tal; es
decir, las ideas rectoras del comocimiento no pueden ser corregidos y variados aun cuando a la
luz del resultado de la investigacidn resulten heuristicamente estériles, como ocurre en el
caso de las ciencias naturales. S60lo si las ideas valorativas cambian, el punto de vista de
las ciencias culturales cambian y, con ella, todo su aparato conceptual.Cfr.W.L., pp. 212-13-
14; Objetividad, pp. 99-100.)

35 per simn der "Wertfreiheit” der soziologischen und Skonomischen Wissenschaften (1917). In
: W.L., p. 497. Este ensayo corresponde a la reelaboracién de un informe manuscrito presentado
en la reunién del Verein filr Sozialpolitik de 1913. Fue publicado en 1908 en la revista
Logos, y en é1 Weber reexpone alqunas ideas omntenidas en su articulo de 1904, "La objetividad
del conocimiento en la ciencia social y en la politica social", y afiade otras, cuyos ecos han
protagonizado las disputas mis recientes en el contexto de la sociologia alemana, como la que
enfrenta a los representantes de la Escuela de Frankfurt om el raciomalismo critico. ( El
sentido de la “neutralidad valorativa" de las ciencias socioldgicas y econdmicas" In: "Ensayos
sobre metodologia socioldgica".Amorrortu, B.Aires, 1982, p.242. (desde ahora, Neutralidad
axioldgica). (Cfr. GONZALEZ GARCIA, J.M*, La mdquina burocratica.( Afinidades electivas entre
Max Weber y Kafka). Visor, Madrid, 1989, pp.191-204, en las que se expone el contenido de la
discusién del Verein de 1909 en Viena, en cuyo semo se gestd el pensamiento weberiano sobre la
burocratizacién occidental, y se amplid, a propésito de él, la interpretacién de 1la
nentralidad axioldgica de la ciencia).

36 y.L, p. 175; Gbjetividad, p. 65

37 W.L, p. 175; o.c., pp. 65-66: "Cultura” es wma seccién limitada de la infinitud del
acaecer universal desprovisto de sentido, a la que los seres humanos otorgan sentido y
significacién" (W.L., p. 180; o.c., p. 70).

38 W.L., p. 171; o.c., p. 62.

39 p.c., p. 170; o.c., p. 61. Como discipulo de Rickert rechaza la presuposicitn del monismo
naturalista que redace el interés cognoscitivo de las ciencias de la cultura a la
investigacién de reqularidades empiricas. Adopta de aquél y de Windelband la distincidn entre
lo nomotético y lo idiografico, esto es, entre la logica de los juicios de generalizacidn y la
captacion de lo Uinico e irrepetible, para  aplicarla de un modo diferente (Cfr. GIDDENS,A.,
El capitaliswo y la moderna teoria social. Trad. A. Boix Duch. Labor, 23 ed, Barceloma, 1985,
pp.226-237). Ello le permite subordinar la explicaciin legaliforme —-también posible para Weber
en las ciencias sociales, pero de naturaleza probabilistica y no necesaria~ a. 1a comprension
del significado de los procesos individuales.

490 cfr. W.L., pp. 172, 173, 175, 176. o.c., Db. 62, 65, 66:
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4l y.L., p. 181; o.c., p. 0.
42 W.L., p. 180; ovc. , p. 70.
43 y.L., p. 183; o.c., p. T3.

4 y,L., p. 214; o.c., p. 100 , Cfr. WEBER, M., Estudios criticos sobre la légica de las
ciencias de la cultura. In: “Ensayos sobre metodologia sociolégica". Amorrortu, B.Aires, 1982,
p.189.

4 W.L., p. 184; o.c., p. 73. "La vida en su realidad irraciamal y en su contenido de
significaciones posibles son imagotables; por ello, la configuracidm concreta de la relacidn
de valor permanece fluctuante, sametida al cambio oscuro futuro de la cultura humana. La luz
que brota de aquellas ideas de valor supremas, cae sobre una parte finita, siempre cambiente,
de la inmensa corriente cadtica de los acontecimiento, que fluye a lo largo del tiempo" (W.L.,
p. 213; o.c., p. 100).

46 w.L., p. 167; o.c., p. 58.
41 W.L., p. 184; o.c., p. 73;

8 W.L., p. 184; 0.c., p. M : (...)"n las disciplinas naturales el punto de vista
valorativo, practico, dirigido a lo immediata y técnicamente 1til, se asociaba intimamente,
desde un comienzo, con la esperanza, heredada de la Antigiledad v desarrollada después, de
lograr, por la via de la abstraccitn genmeralizante del andlisis de lo empirico en sus
oconexiones legales, un comocimiento momista, puramente "objetivo" (libre de todo valor) y
racionalidad en su integridad (independiente de toda "ocontingencia individual"), de la
totalidad de la realidad, que cobrara la forma de un sistema conceptual provisto de validez
metafisica y formulacién matemdtica” (W.L., p. 185; Objetividad, pp. 74-5). El monismo
naturalista aplicado a lo social, es obra fundamental de Comte, ahondando en los pasos
trazados por J.Stuart Mill. Al acuflador del término "positivismo", parece referirse Weber
cuando sefiala: "como es sabido, un eminente naturalista creyd que podia caracterizar el
objetivo ideal (inalcanzable en la prdctica) de tal elaboracién de la realidad cultural como
un conocimiento "astrondmico” de los procesos de la vida" (W.L., p. 172; Objetividad, p. 62).

499 y.1., pp. 184-85; Cbjetividad, p. 74.

50 W.L., 191; o.c., p. 1.
51  pe este modo, la historia de la ciencia se constituye en una contima sucesién de

presupuestos valorativos disponibles en una época y de transformacién de comstruccicnes
conceptuales. Cfr. W.L., p. 207; Objetividad, p. 94. Esta idea de la sucesién de puntos de
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vista, omstrucciones conceptuales e hipdtesis interpretativas que abren todo wn mmdo plural
de significaciones irreductibles eantre si, permite colocar a Weber como precedente de las
ideas postempiristas de la ciencia. Cfr. HUFF, T. o.c., p. 8.

52 HABFRMAS, J., MNotas para una discusién (1964): Neutralidad valorativa y chietividad,
ed.cit., p. 75.

53 G.AR., I, p. 13; ES.R.,I, p. 20; Cfr. Die Wirtschaftsethik der Weltreligicnen
(Einleitung), In: Gesamtausgabe, J.C.B., Mohr (Paul Siebeck), TMibingen, 1989, Bd. 19, p. 1l6.
(citado como Einleitung). En castellano: [a ética econdmica de las religiones wmiversales.
In: "Ensayos sobre sociologia de la religidn". J. Almaraz y J. Carabafia. Taurus, vol. I.
Madrid, p. 214 {citado cam E.S.R.)

54 Cfr, TENBRIXK, Friedrich, H., Das Werk Max Webers, In: "Kdlner Zeitschrift fiir Soziologie",
27 (1975), pp. 677-689; HABERMAS, J., T.A.C., I, p. 211.

%5 6.A.R.,I, pp. 11-12; E.8.R., I, p. 19

% G.A.R., I, p. 62; La ética protestante y el espiritu del capitalism. In: "Fnsayos sobre
sociologia de la religiin", ed. cit. vol. I, p.57; (E.S.R., I).

57 Habermas insiste en que el presupuesto de wna razén wmiversal, del que se mitren la
filosofia de la historia y las teorias ewolucionistas decimondnicas es puesto en cuestién
primero por la Escuela Histérica y después por la Antropologia cultural, y sique siendo hoy un
tema controvertido. Las investigaciones decimondnicas en ciencias del espiritu y de la cultura
habian subrayado el pluralismo de formas de vida social, de tradiciomes, valores y normas.
Sobre esta experiencia basica, el historicismo rechaza la pretension wniversal de validez para
los estandares de raciopalidad presupuestos en las ciencias empiricas, pues se presentan como
ingredientes de una cultura europea histdricamente limitada. Sin duda, Weber arranca de esta
tradiciin, al negar la existencia de una racionalidad dltima que se desenvuelva en la historia
universal. HABERMAS, J., T.A.C., I, p. 205. )

58 G.A.R., I, p. 62. ; ESeRey I, p. 57.

59 L.c., p. 35, n.l; L.c., p.37, nota 8.

80 bidem.

61 Justamente la quiebra de esa aflorada razin sustantiva es el resultado del proceso de
racionalizacién, que se revela camo proceso de formalizacidn—subjetivizacién de la razdm.
Tendremos ocasién de insistir, al analizar los resultados de este proceso de racimmalizacidn

occidental moderna, en este eclipse de la razdn sustantiva ultima y umiversal. Este tema se
encuadra en el de la dialéctica del proceso de raciomalizacitn, de un proceso que fue



impulsado por la bisqueda de sentido de lo dado y que termina paraddjicamente en la remmcia a
toda oonsideracidn "racional" de las cuestiones de sentido.

62 Cfr. ROTH, Guenther, Raticmaliza " ' N
San & LASH, Scott (eds.), In: "Max Weber, Ratmuallty and mdemlty" Allen & Unvin, London,
. Sydney, pp. 75-91.

63 cfr. HABERMAS, J., T.A.C., I, p. 241.

64 Frente a 1la interpretacién de Tembruck, para quien el andlisis weberiano de la
racionalizacidén occidental encubre uma implicita posicién universalista y es desarrollada
dentro del marco de la teoria evolucionista, Guenther Roth y Reinhard Bendix, 0 el mismo
Schluchter subrayan el caracter fortuito del proceso de racionalizacidn. Se trata de wm
proceso historico no necesario (o legalmente ocomstituido), pero en cuanto histérico, sin
embargo, irreversible. Cfr. al respecto WEISS, Johamnes, On the Irreversibility of Western
- Rationalization and Max Weber's Alleged Fatalism. In: WHIMSTER, Sam & LASH, Scott (eds.), "Max
Weber, Rationality and Modernity”. Allen & Unwin, London, Bostom, Sydney, pp. 154~163.

65 G-AoRol In[ po lz; EoSoRol Il po 190

66 WwEBER, M., Wirtschaftsethik der Weltreligionen, Einleitumg, In: Gesamtausgabe, J.C.B. Mohr
(Paul Siebeck), Bd. 19, Tibingen, 1989, p. 116 (citado como Einleitung; En castellano

correspande a E.S.R., I, p. 214.

67 cfr. mBERMAS, J., T.A.C., I, pp.200-209 y SCHLUCHTFR, W., The Rise of Westem
Rationalism, ed.cit, pp.l-6, junto a la introduccion que a la edicitn inglesa de esta obra
realiza Guenther Roth, donde se analiza resumidamente el contexto tedrico frente al que se
desarrolla la teoria de la raciomalizacidn weberiana. '

68 No hay que olvidar los presupuestos del cientifismo naturalista en los se gestd la
sociologia. La sociologia ocomteana es, en este sentido, uma teoria de la evolucidn de las
sociedades modernas instalada en el modelo positivista contra el que Weber definira su
Sociologia comprensiva. El monismo metodolégico, la explicacién legaliforme nomolégico-
deductiva, como modelo exclusivo de cientificidad, y el caracter pragmitico del conocimiento,
son presupuestos asumidos por esa ciencia naciente, a los que se opondra miestro autor, desde
la “linea hermenéutica", defensora del dualismo metodoldgico, la comprensién del sentido de la
accidn individual y la separacion de los aspectos cognitivos y normativos que se combinan
ilegitimamente en la mocidn de progreso. Scbre los rasgos generales de estos dos fremtes,
positivismo-hermenética, que vienen a conformar las distintas (tres) versiones de la polémica
sobre el método que desde fines del XIX se han producido en filosofia de la ciencia, Cfr. VON
WRIGHT, Georg Henrik, Explanation and Unterstanding. Cormell University Press, 1971;
Explicacién y comprension. L. Vega Refitn. Alianza, Madrid, 1980; MARDONES, J.M. y URSUA,N.,
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Filosofia de las ciencias Inwmanas y sociales. Materiales para wna fundamemtaciém cientifica.
Fontana, Barcelona, 1982.

69  cfr. mBERMAS, J., T.A.C., I, p. 209. Habermas reflexiona acerca de la critica
historicista a las teorias dialécticas y a las teorias evolucionistas de la historia y de la
sociedad, con el fin de destacar el pmto de umién entre la linea historicista y el
pensamiento weberiano. Este pumto de wmidn general gira entorno a la negativa de toda
interpretaciéon de la cultura en témminos naturalistas y al rechazo oonsiguientemente del
monismo metodolégico. A propdsito Cfr. WN WRIGIH, G.H., o.c., y MARDONES,J.M. y URSUA,N.,
0.c., pp. 15-38.

0 pApFMAS, J., T.A.C., I, p. 210.

Tl yeber retmisa a considerar el desarrollo del comocimiento cientifico-técnico como modelo
para recomstruir los procesos de raciomalizacién social. Quizd la valoracién pesimista del
mmdo cientifizado de fines del XIX (critica burguesa de la cultura por parte de Nietzsche y
el vitalismo), a la que no es ajeno el propio Weber, pudo haber influido en esta relegacién
del raciomalismo cientifico como patrdn para la reconstruccion de la historia del desarrollo
de Occidente. Esa critica burquesa- de la cultura pone en entredicho la capacidad de 1la
racionalidad cientifica, al descubrir la falacia de la mocidn de progreso tedrico-cientifico
vinculado al perfeccionamieto moral y de las formas de convivencia social.( Cfr. L.c. 212).

72 yapemas, J.,T.A.C., I, p. 212.

T3 Cfr. TENBRUCK, Friedrich, H., Das Werk Max Webers. ed. cit., pp. 663-702. Esta
diferenciacién tematica es mantenida también por Habermas.

T4 yeER, M. Wirtschaft und Gesellschaft. Grundiss der vertehenden Soziologie. Fimfte,
revidierte Auflage, besorgt von Johannes Winckelmanmn. J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tilbingen,
1980.I, I, § 1, p. 6 (citado camo W.G.) Trad. cast. Boonomia v sociedad. F.C.E., México,
1944, p. 12 (E.S.).

Bw.e., 1, 1, 81, p.1; ES., p. 5.
w.6., 1, I, §1, 9, p. 6; E.S., p. 12.

T gin querer decir que Weber sea un kantiano o un neokantiano, si es posible afirmar que
desarrolla "una socioclogia de cufio kantianizante", tal y como lo expresa J.M¥ Gomzalez Garcia.
Ya es larga la lista de estudios que recogen el transfondo neckantiano de la cbra de Weber,
sobre todo en 1o que al trabajo metodoldgico se refiere. Que éste se comstituye en didlogo
critico con Rickert, Windelband v Lask es reconocido por cualquier intérprete del pensamiento
weberiano, con sOlo atender a las propias afirmaciones de nuestro autor. Pero la novedad de La
berencia de Kant en el pensamiento de Max Weber consiste en llamar la atencidn sobre el eco
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kantiano de ciertos planteamientos weberiamos, sobre todo de naturaleza ética. lLa definicitn
de "personalidad moral” como ser autarquico que elige y actiia en coherencia con los valores
ultimos que dan sentido a la vida del individuo, asi coma, en este sentido, la comsideracion
weberiana de "la accim raciomal oonforme a valores (accidm conforme a un  deber
incopdicionado, que se el deber profesional)“como fundamento legitimador (intermo) de la
"accion racianal conforme a fines"(como dador de sentido de un modo de vida raciomalizado) son
elementos de inspiracidn kantiana. Por eso J.Md Gonzdlez considera que sdlo desde el
transfondo filoséfico kantiano es posible entender correctamente a Weber, y que, por tamto, el
papel de intermediario que juega el neokantismo en las relaciones Kant—Weber, no debe apartar
nuestra atencidn sobre lo que tantas veces aparece como un didlogo directo entre fildsofo y
sociolégo Cfr. GONZALEZ GARCIA, J.M?, _La _herencia de Kant en el pensamiento de Max Weber. In:
MUGUERZA,J., y RODRIGUEZ ARAMAYO, R.(eds.), " Kant después de Kant". Tecnos, Madrid, 1989,
Pp-481-500. También scbre el paralelo Kant-Weber en lo que hace al tema ético, Cfr. en la
misma compilacién de articulos, el de VILLACANAS, J.L., Razon y "Beruf": el problema de la
eticidad en Kant y Weber, pp. 501-529.

78 0on 1a nocidn de “"razén carismatica” Weber hace referencia a la razén ilustrada, pues en
ella ve la ™iltima forma que ha adoptado el carisma dentro de sus miltiples posibilidades"
(W.6., II, IX, 6, p. 726; E.S., p.937). En efecto, en la Ilustracin se lleva a cabo wma
glorificacion carismatica de la razon, se constituye la fimme creencia en “"que la "razdn"
del individuo, siempre que se le conceda via libre, conducira al mejor mundo posible en virtud
de la divipa Providencia, y a causa de que el individuo es el que mejor comoce sus propios
intereses" (Ibidem). A la "glorificaciin carismitica de la Razin" remite la constitucién de
los derechos (de conciencia, del hombre, del ciudadano, de la propiedad) especificamente
modernos.

7  la nocitn de individuwo moderno y de personalidad moral weberiana, mo s6lo permite
amparentar a Kant con Weber; también ecos literarios rezuman en su cbra. Concretamente el
mmdo de creaciin goethiano. Esta idea, puesta en labios de Fausto, de que el individuo
moderno  se constituye en la accidn; en la accidn subjetivamente significativa para Weber, en
la eleccin responsable que implica remmcia y refleja el conflicto agnico entre valores,
presente en cada accion Humana, es central en el pensamiento weberiano. Pero existen otras
"afinidades electivas" entre ambos. Cfr. GONZALEZ GARCIA, J.M®., La herencia de Kant en el
pensamiento de Max Weber, ed.cit., pp. 485-488). Esta misma nocidn (Wahlverwandtschaften),
clave weberiana para entender las relaciones entre ética ascética intrammdana y ethos
capitalista remite al literato,a través del mmdo de la quimica, o la misma definicidn del
ethos burgués, el tema de las paradojas de la comsecuencias, o el conflicto eterno entre los
valores reflejan la presencia del mmdo goethiano en el pensamiento de muestro autor. Hasta el
punto que como J.M*, Gonzdlez propone “gran parte de los elementos tedricos que confiquran los
hallazgos mds importantes de la sociologia weberiama som variaciones sobre temas de Goethe"
(La_maquina burocritica. Afinidades electiva entre Max Weber y Kafka. Visor, Madrid, 1987,
p.29; Cfr. pp.21-23 y 29-32).




80 cfr. GONZALEZ GARCIA, J.M., La herencia de Kant en el pensamiento de Max Weber, ed.cit.,
p.484. Llega a considerar que el individualismo weberiana debe entenderse desde el punto de
vista de esta confrantacion con la visidn objetivista de la ciencia y del individuo.

8 ¢fr. W.6., I, I, §1, 9, p. 7; E.S., p. 13; Cfr. HABERMAS, J., T.A.C., I, p. 208.
8 midem.

8 Didem. In efecto, el individualismo exigido por la sociologia comprensiva destruye las
analogias organicistas de su tiempo. Se refiere a la obra de Schaffle, Bau und Leben des
sozialen Korpers, para rebatir su consideracion funcional de lo social. Mientras que podemos
explicar funcionalmente el comportamiento de las células, mediante la determinacién de las
leyes a que se somete, jamds podemos "comprender" el comportamiento de las células. La
ocamprensidn s6lo remite a wna accidn subjetivamente significativa, a wna accidnm oonsciente e
intencional, como veremos mds adelante.

84 y.6., 1, I, 81, 9, p.6; E.S., p. 12.

8 L.c., pp. 6-7; Didem.

86 weber disvelve la problemdtica acerca de si la especificidad de las ciencias culturales era
determinable por el recurso a su objeto propio o a su método propio, polémica que habia
separado a Dilthey de Windelband y, después, de Rickert. Para Weber objeto y método, teoria
del conocimiento y andlisis de los preceptos de la investigaciin eran dos aspectos diferentes
de la misma cosa: el cbjeto se define en la practica por el método, y éste por aquél.

87 W.L., p. 190; Gbietividad, p. 8.

8 g.c.., p. 192; 0.c., p. 8L.

8 o.c.., p. 202; 0.c., p. 80.

%0 0.c., p. 195; O.c., p.&4

9 cfr. 0.c., p. 191; Oegey D. 9.

92 Didem.

B cfr. 0.c., p. ; 0.c., pp. 9, 81 y 89.

. 207; 0.¢c., pp. 94-95; %.
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.+ P.203; O.c., p. 90.



% o.c., p. 204; 0.c., pp. 91-92.

97 Cfr. Ibidem.

98 O.c., p.205; O.c., p. 92.

99 GIDENs, A., o.c., p. 315.

100 y.1.., p. 204; Gbietividad., p. 91.
101 g.A.R., I, p. 9. E.S.R., I, p. 11;

102 SIICHTER, W., The Rise of Western Ratiomalism. Max Weber's Developmental History.ed,
cit., p. 11.

103 sapucHIRR, W., o.c., p. 2.

104 TeNBRUCK, F., 0.C., D.6T7-689; Cfr. HABERMAS, J., T.A.C., I.; sobre todo pp. 241-249; 259-
%3.

105 Esta idea queda reflejada a lo largo de todos sus estudios sobre la religidn; pero quiza
de modo especial en la refutacién de la versién vulgar del materialismo histérico que lleva a
cabo en La_ética protestante. S6lo desde la dindmica interrelacién entre intereses,
materiales e ideales, e ideas el proceso histdrico puede ser interpretado.

106 ¢cfr. 1a introduccién de Roth, G., a SCHLUCHIER, W. The Rise of Western Ratiomalism. Max
Weber's Developmental History. ed. cit.

107 cfr, ROM, Guenther, Raticnalization in Ma
la misma linea, Cfr. SCHLUCHIER, W. o.c., p. 4.

o.c., p. 80. En

108 pinleitung, p. 116.; E.S.R., I, p. 2l4.
109 sqmucirem, W., o.c., p. 2.

110 soypucHIeR, W., ove, p. 24; p. 3.
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II. RACIONALIDAD Y RACIONALIZACION

Tal y como venimos diciendo, la roturacién de 1la
especificidad del racionalismo moderno occidental, de su
génesis y resultados, es el tema genuinamente unificante del
cuerpo tedérico weberiano; de alguna manera, cada una de sus
obras puede ser asumida como una aproximacién y desarrollo .
parciales del mismo. Sabemos también que este objetivo ultimo
descansa sobre la idea de la pluralidad de racionalizaciones de
cada una de las esferas de la vida, posibles desde distintos
puntos de vista y en distintas direcciones; de donde se sigue,
que su realizacidén, esto es, la reconstruccioén del significado
de la modernidad occidental desde el punto de vista de su
especifico racionalismo, obliga a enfrentarnos al problema
previo de la multidimensionalidad de la "racionalidad" y de los
procesos de racionalizacién.

Con vistas, por tanto, a la reconstruccién -una entre
las wvarias posibles~- de 1la singularidad del racionalismo
occidental moderno estudiado por Weber, de su génesis y de sus
resultados, las reflexiones que siguen responden, en su
condicidén de inventario o discusion conceptual clarificadora, a
un mero prerrequisito analitico, compuesto de dos momentos
estrechamente vinculados. De una parte, el impuesto por la
"anfibologia" del término "racionalismo", que remite al
andlisis de lds distintos grados y tipos posibles de
"racionalidad". De otra, sobre la base de este analisis de los
rasgos v de las relaciones de los tipos de racionalidad entre
si, y también desde una consideracién puramente descriptiva-

conceptual, el relativo a la visién weberiana de la



multiplicidad de procesos de racionalizacién orquestados en
todos los ambitos de la vida, que presentamosl. Que entre estos
dos momentos analiticos se da una relacién de expreso
paralelismo, es algo que salta a la vista con sO0lo atender al
hecho obvio de que si "racionalidad" hace referencia a un
estado (es la consideracién estdtica del ambito de la razén),
"racionalizacidén" se refiere al proceso (es su consideraciodn

dinamica)? .



IT.1. ANFIBOLOGIA DEL CONCEPTO DE "RACIONALIDAD"

En una primera aproximacion al equivoco concepto de
racionalidad, nos encontramos, como no podia ser de otro modo,
dada su naturaleza Y su historia, con su doble
dimensionalidad, central: tedérica y practica. La racionalidad
pertenece, en efecto, tanto al mundo del pensamiento como al de
la accidén. Asi, cuando Weber insiste en que por "racionalismo"
pueden entenderse cosas muy distintas, seflala: "Sin ir més
lejos, la palabra puede hacer pensar bien en esa especie de
racionalizacidén que emprende, por ejemplo, el pensador
sistematico con una imagen del mundo (Weltbild), vy que aumenta
su dominio tedrico (theoretische Beherrschung) de la realidad
mediante l1la utilizacidén de conceptos abstractos cada vez mas
precisos; o mas bien, en la racionalizacién en el sentido del
logro metddico de un fin practico determinado, mediante el
calculo cada vez mas preciso de los medios adecuados"3, En
torno a esta doble dimensionalidad, se desenvuelve 1la
multivocidad de la "racionalidad”; pero, al mismo tiempo, su
caracterizacién permite rastrear una unidad comun, derivada de
un rasgo compartido por todo tipo de racionalidad: su potencial
dominador de la realidad%.

En el texto citado, queda expuesta la idea de que
la racionalidad consiste en un "método"; un método dque en
cuanto tal presupone ciertas capacidades de reflexién vy
lenguaje, y estd dirigido al dominio consciente de la realidad.
Si ese dominio se pretende por via intelectual, mediante 1la
estructuracién formal de sistemas simbdélicos interpretativos
del mundo en su totalidad, esto es, mediante la constitucioén de

saberes Yy creencias, entonces hablamos de "racionalidad



tedrica"; si el dominio de la realidad es intentado a través de
la accién, entonces nos referimos a los criterios conforme a
los cuales el individuo decide y actuda en su entorno, esto es,
a la "racionalidad préctica"s. En este sentido, la racionalidad
practica expresa los requisitos, las reglas o criterios que una
accion ha de cumplir para poder ser solucién de problemas de
tipo técnico y practico-moral.

Esta concepcidén de la racionalidad como potencialidad
general dominadora, supone, a su vez, la caracterizacién de la
razén como instancia sistematizadora. En cuanto método, la
razén tiende a la unidad sistemdtica conforme a reglas, leyes,
valores o ideas. Asi pues, en tanto que en la esfera tedrica
la razdén sistematiza bajo ideas 1é multiplicidad dispersa de lo
dado hasta la construccién de un sistema de pensamiento
comprehensivo, en el terreno practico la razén ordena 1la
conducta bajo modelos generales de accién®, constituidos por
reglas generales, intereses o principios éticos, segun nos
refiramos a la racionalidad practico-técnica o] a la
racionalidad practico-moral. En cualquier caso, dominar el
mundo desde un punto de vista tedrico o prdctico supone la
puesta en marcha de esa potencia sistematizadora gque es la
razén.

Respecto de esta distincidn general '-de ilustre
genealogia histérico-filoséfica, por otra parte- entre
racionalidad tedérica vy préactica, conviene, ante todo, subrayar
que a Weber le va a interesar muy especialmente esta ultima, es
decir, "los criterios conforme a los que los sujetos aprenden a
controlar su entorno"’. Su centralidad en el pensamiento
weberiano se debe a la funcidén que cumple dentro de é1 como
pieza fundamental en la reconstruccién genética del proceso de
modernizacidén social. Weber enfoca, en efecto, la investigacién

del racionalismo moderno, hacia el descubrimiento de 1los



fundamentos practico-morales que hacen posible la consolidacién

de un estilo de vida metddico-racional {metodische
Lebensfiihrung), vy que dan razdén asi del proceso de
institucionalizaciédn de un tipo de racionalidad, la

racionalidad con arreglo a fines, que ha dejado su impronta en

la autocomprensién de la modernidad occidental.

1. Anatomia de la accidén racional.

Un primer paso en la caracterizacidéon del complejo
concepto de "racionalidad préactica", exige comenzar por la
nocion weberiana de accidn racional. Naturalmente, en el ambito
practico, "racional" se predica de las acciones de sujetos vy de
los sujetos mismos capaces de lenguaje y accién, por la forma
en que hacen uso del conocimiento. Mas o menos racionales sdlo
pueden ser "las personas, que disponen de saber, vy las
manifestaciones simbdlicas, 1las acciones lingiiisticas o no
lingliiisticas, comunicativas o no comunicativas, que encarnan un
saber"8. En este sentido, el término “"racionalidad" se reserva,)
en primer término, para las estructuras de conciencia que se
manifiestan en los sujetos capaces de conocimiento y accidn,
asi como para 1las materializaciones de esas estructuras de
conciencia en instituciones o proposicionesg. Dejando el
andlisis de 1la racionalidad institucional para el capitulo
siguiente, nos centraremos aqui en el problema de 1la
racionalidad de 1la accién. Ahora bien, ¢qué significa que las
personas se comporten racionalmente, o Qque ciertas acciones
deban considerarse "racionales"?

La respuesta a esta pregunta, exige, sin duda, lo que

siguiendo a Brubaker podemos llamar una "anatomia de la acciodn



racional”l0., No parece facil, desde 1luego, conseguir wuna
presentacién conceptual sistematica -exhaustiva y cerrada, por
tanto- de la accidén racional, dada esa adhesidén weberiana a
una nocidén pluralista-perspectiva de lo racional. Con todo, y
atendiendo a las fragmentarias y dispersas observaciones
weberianas sobre el tema, creemos posible una caracterizacion
mas o menos extensa de la accidén racional, apelando a tres
distinciones, en las que toma cuerpo el pluralismo que
caracteriza a 1la racionalidadll. En primer Jlugar, la general
distincién, que subyace a la tipologia weberiana de la accidn,
entre dos tipos de acciones, la accidn racional, y la accion no
racional. Afrontamos aqui 1la cuestién de los grados de

racionalidad de la accidén, representados bajo el criterio de la

autodeterminacién consciente de la accién. En segundo lugar, la
distincién, ya dentro de la accidén racional, entre la accién

racional con arreglo a fines (zweckrationales Handeln) vy la
accidén racional con arreglo a valores (wertrationales Handeln).

Se trata de caracterizar los tipos de accién racional. Por

ultimo, nos encontramos con la distincidén entre accién racional
objetiva y accién racional subjetiva. O mejor, entre accion
objetivamente racional y subjetivamente racional. Ahora bien,
estos tres puntos deberan tener como preambulo una presentacion
del concepto de "accidén" y su lugar en el proyecto weberiano de

ciencia social.

1.1. "Accién", "sentido"” v "comprensién": una urdimbre
conceptual para una Ciencia comprensiva.

La accién (Handeln) es definida por referencia a las

nociones de "sentido" {(Sinn) y "comprensidén" (Verstandnis),

elementos, los tres, que conforman en su interrelacién, la



urdimbre conceptual de un modelo interpretativo en ciencias
humanas que subrayva y se centra en la dimensidén subjetiva de la
accioén, y se configura, por tanto, en alternativa al modelo
objetivista-deterministalz. Por ello, el andlisis de estos
conceptos implicados en la caracterizacién del objeto y método
de las ciencias de la cultura y, mas concretamente, de la
sociologia, deben quedar enmarcados, como toda la metodologia

weberiana (Wissenschaftlehre), dentro del esquema de 1la

polémica sobre el estatuto de cientificidad de "“las disciplinas
que se acogen al sobrenombre del espiritu, humanas o
sociales"13. En torno al problema de la fundamentacidn de estas
"nuevas" disciplinas, se desarrolla buena parte de la filosofia
y metodologia de la ciencia en 1la Europa fin de siglol4,
demarcandose, de acuerdo con la respuesta ofrecida a esa
cuestion, las dos posiciones enfrentadas desde entonces en la
reflexién epistemoldgica en general: la posicién positivista y
la hermenéuticald®; esto es, de un lado, 1la 1linea monista-
mecanicista, que se esfuerza por extender el paradigma
cientifico-natural a los nuevos saberes, y, de otro, la linea
que reclama un nuevo estatuto de cientificidad que se expresa
en el dualismo de los métodos. Weber no esta, desde luego, al
margen de toda esta nombrada ‘"cuestién candente"l®. por el
contrario, participa del esfuerzo, que recorre la posicién
antipositivista, en fundamentar la especificidad del
conocimiento de las ciencias humanas; y, desde este lado, ocupa
un puesto importante dentro de la llamada por Apel "primera
versién" de la polémica, que queda fechada en la segunda mitad
del pasado siglol7. Ahora bien, sin entrar en el contenido de
esta compleja y cuasieterna polémica que resurge renovada a lo
largo de nuestro siglo, pero asumiéndola como trasfondo,
queremos sefialar eXclusivamente que la caracterizaciodn

weberiana de la Sociologia comprensiva representa un vigoroso



intento de mediar en ella, superando la ‘"“ceguera” del
positivismo ante la dimensién subjetiva de lo humano ¥y el
recelo de la vertiente "idealista" de la hermenéutica ante la
utilizacién y el recurso a explicaciones legaliformesle. Hacer
inteligible 1la base subjetiva sobre 1la que descansan los
fenémenos sociales, no excluye, para Weber, el analisis
objetivo (legal) de los mismos. Ello queda dibujado bajo 1la
nocién integradora de ‘"comprensiodn ‘explicativa"(erklérendes

Verstehen).

En la primera definicidén gque abre la caracterizacién

weberiana del objeto, método y estatuto de cientificidad de 1la
interpretacidn comprensiva de lo social (Soziologische

Grundbegriffe)l9 (1921), recogido en Economia y sociedad, salta
va a la vista 1lo alejado que estd Weber de toda posible

concepcidén objetivista de 1la ciencia, en orden a la que 1los
acontecimientos humanos resultan asimilables, en su
interpretacion, a "hechos" u "objetos" analogos a los
naturales, con su consiguiente desgajamiento respecto de toda
dimensidn subjetiva-interna. O 1lo que es igual, de toda
concepcion metacientifica de acuerdo con la que los
acontecimientos humanos resultan, al igual que cualquier evento
natural "carente de sentido", "explicables” en sentido
nomoldgico-causal, esto es, mediante su subsuncidén bajo leyves
generales, en cuanto casos concretos o ejemplificaciones de la

ley (Erkléaren). Frente al reduccionismo objetivista de esta

tradicién de inspiracién galileanazo, Weber toma, en efecto,
como objeto de su ciencia la "acciodn", reconociendo en ella la
expresion de una subjetividad intencional: "Por "accidn" debe
entenderse una conducta (Verhalten) humana (va consista en un
hacer externo o interno, en un omitir o permitir), siempre que

el sujeto o sujetos de la accidén enlacen (verbinden) a ella un
"sentido"21l. Hablaremos, segun esto, de acciodon en la medida en



que el individuo agente asigne, de manera mads o0 menos
consciente, un sentido (8inn) a su conducta, esto es, en la
medida en que sea "subjetivamente significativa". En cuanto
portadora de un sentido, la accion aparece como proyecto, como
teleoldgicamente dirigida y motivacionalmente anclada; en ella
se expresa un plan, una intencién y unos motivos desde los que
se vuelve significativa para el sujeto y para el intérprete.
Ese es justamente el aspecto definitorio de la accidén: su
dimensidén subjetiva significativa; vy sdélo en cuanto "orientada
por un sentido", la accidn es objeto de comprensidén y centro de
de la Sociologia comprensiva.

La accidn es para Weber el elemento ggng;i;g;;;g%g de
la propia disciplina sociolégicé; y asi, la relevancia vy
consideracién dentro de su ambito de procesos y objetos ajenos
al sentido (procesos psicofisicos, geograficos,
climatoldgicos...) se realiza exclusivamente por relacidén al
papel que pudieran jugar como "“ocasidn, resultado, estimulo u
obstaculo de la accién humana"23. 86lo pueden formar parte del
ambito de las ciencias de la accién, por tanto, como "datos"
con los que ha de contarse para cumplir el objetivo ultimo de
este tipo de ciencias: "comprender, interpretandolas, las
acciones orientadas por un sentido"24. Dentro de la accion, es
la accién social (soziales Handeln) la que reviste importancia
para la Sociologia comprensiva (verstehen Soziologie): una

accién que se orienta significativamente por las acciones

pasadas, presentes o previsibles de otros individuos, bien se
trate de individuos concretos o de una pluralidad de individuos
indeterminadoszs; esto es, una accidén en la que "el sentido
mentado por su sujeto o sujetos estd referido a la conducta de
otros, orientandose por ésta en su desarrollo"26.

Pues bien, el individualismo metodolégico weberiano

descansa en esta caracterizacién coimplicante entre comprensién



Yy "accién". Sin duda, acciodn, en cuanto "orientacion
significativamente comprensible de la propia conducta, sdlo
existe para nosotros como conducta de uno o varios individuos

(einzelnen Personen)"27: s6lo ellos "pueden ser sujetos de una

accioén orientada por su sentido"za; v el individuo se define
ademas exclusivamente por relaciéon a su capacidad para
conferirle sentido a su acciédn. Desde este supuesto
fundamental, Weber se opone, por un lado, a todo intento de
interpretacién reduccionista-naturalista de la accidén humana a
través de 1la diseccidén analitico-explicativa de <ciertos
procesos que pudieran intervenir en su produccidén; esto es,
-mediante la formulacidén de leyes explicativas de procesos como
el comportamiento de las unidades fisioldgicas, o cualesquiera
elementos psigquicos. Podemos, dice Weber, observar el
comportamiento de estas unidades, formular leves vy explicarlos
causalmente mediante su inclusién bajo ellas; pero este tipo de
conocimiento nomolégico no proporciona la captacidn del sentido
de 1la accidén. Por tanto, 1la explicacién de tales procesos
interesa exclusivamente a la ciencia de la accidén en cuanto le
allega "datos", de modo similar a como pueden interesarle
cualesquiera otros hechos ajenos al sentido?®. En este sentido,‘
Weber delimita la sociologia comprensiva respecto de la
psicologia: "la sociologia no es parte de una psicologia“30,
puesto que del andlisis de 1los procesos psiquicos, de
consideraciones puramente psicoldgicas, no se deduce 1la
comprension de la acciodon social por el sentido que el individuo
le confiere. La relacién y el 1interés de la ciencia
comprensiva de la accién por la investigacidén cientifica de lo
psiquico es idéntica a la que mantiene por cualquier otra: hace
uso de ella como medios, pero no la sustituye en su funciodn

especifica..



Por otra parte, el individualismo weberiano
desestima también cualquier intento de explicar el actuar
conjunto que significa lo social desde una perspectiva holista,
en cuanto proceder que inevitablemente desemboca en una
concepcidén objetivista del individuo. Concretamente en la
reflexidn sobre 1los Conceptos socioldgicos fundamentales

(Soziologie Grundbegriffe (1921)), se refiere al organicismo,

tal y como esta representado por la obra de Schaffle3l, Se
trata de una consideracién funcional de las partes de un todo
en la que el individuo y su accidén son contemplados .
analogamente a como la fisiologia contempla un o6rgano: por la
funcién que cumple en el todo; son, por tanto, expresamente
disueltos en la funcidén que desempefian, quedando asi solapados
en su dimensidn significativa. Para Weber las formas sociales
pueden ser, sin duda, consideradas desde el punto de vista de
sus conexiones legales; pero, por contraste con los organismos
y, en virtud de su especificidad, "estan en situacidén de
cumplir lo que esta negado a las ciencias naturales (...): la
comprensién de la conducta de 1los individuos participes"32.
Esta critica weberiana a toda interpretacién objetivista-
naturalista del individuo y de la ciencia, afectaria asimismo a
la linea mas cientifista del marxismo, que desde la concepcién
del desarrollo de la formacidén econdmica de la sociedad como un
proceso histodérico-natural, reduce al individuo a ser una mera
personificacidon de intereses y relaciones de clases33,

Frente a los "hechos", susceptibles exclusivamente de
eXplicaciodn legalifbrme, Weber se centra, pues, en la accién
humana, objeto ‘de comprensién34; frente a una concepcidn
objetivista del individuo vy de la sociedad, sienta las bases de
una cilencia llamada a dar cuenta, desde 1la categoria de
comprension, de la accidn social de 1los individuos vy del

sentido que dichos individuos dan a su acciédn.



-- "Comprensidén explicativa": alternativa sintética para la
interpretacidn id

En un intento de adentrarse en la caracterizacién de
la comprensién de 1la accién, Weber se opone, sin duda, a
cualquier posible identificacidén de la misma con la vieja
nocién psicologista de Einfuhlung del primer Dilthey o del
mismo Simmel, tan cercano, por otra parte, a nuestro autor35.
El acto que encierra la comprensién, es para é1 un acto de
captacion de la inteligibilidad subjetiva de la accién, no
asimilable a esa especie de identificacién afectivo-mental,
mediante la cual el individuo "revive" o reactualiza en si 1la
atmésfera espiritual (valores, sentimientos, pensamientos) de
su objeto de estudio3®. No es necesario poseer la capacidad de
producir una accién semejante a la ajena para que sea posible
su comprension: "no es necesario ser un César para comprender a
césar"37; de 1o contrario, toda la historia careceria de
sentido38. No es, pues, una condicién absoluta para la
interpretacién de wuna accién 1la capacidad de ‘“revivir"
pPlenamente algo ajeno; 1o que estd en juego es exclusivamente
un experimento mental, un instrumento relativamente valido para
lograr un mayor grado de "evidencia" (evidencia empatica) de la
comprensidén sobre ciertas acciones que, en unos casos por estar
en la frontera entre 1la accién con sentido v la conducta
meramente reactiva e imcomprensible, como ocurre con muchas de
las acciones afectivas, y, en otros, por alejarse radicalmente
de nuestas propias valoraciones ultimas, como pudiera ocurrir
en el caso de la accidén racional orientada por valores, no son
comprendidas plenamente por quienes no tienen acceso a dicho

tipo de experiencias o por quienes no comparten esos valores;



de no ser por este método, de estos tipos especificos de accién
s6lo se obtendria una comprensidon de evidencia parcial39.

Segun esto, Weber distingue dos tipos de evidencia
al hilo de la comprensidén: la evidencia racional y la evidencia
empatica. La primera va ligada a la comprensién intelectual
inmediata, que se produce cuando se capta intelectualmente el
sentido de un pensamiento o de una accién, de forma inmediata v
univoca. Gozan de ese grado de evidencia racional de 1la
comprension, sobre todo, "las conexiones significativas,
reciprocamente referidas, contenidas en las proposiciones
légicas vy matematicas"40, Igualmente este grado de evidencia es
atribuible a los procesos de deducciones técnicas, de acuerdo
con el conocimiento experiencial, de medios para fines fijados:
"cuando alguien, basadndose en los datos ofrecidos por "hechos"
de la experiencia que nos son "conocidos" y en fines dados,
deduce para su accidén las consecuencias claramente inferibles
(segin nuestra experiencia) acerca de la clase de "medios" que

han de emplearse"4l. Por su parte, se adquiere evidencia

empatica cuando se revive plenamente la "conexidén de
sentimientos" (Gefiihlzusammephang) que se vivié en ella42,
Ahora bien, este proceso empatico es, como decimos, un medio

para proporcionar evidencia de 1la comprensién, pero no
sustituye al acto mismo de la comprensién; es un acto de
captacioén intelectual del sentido, y su ambito tltimo, el de 1la
inteligibilidad subjetiva de la accién.

Weber distingue también entre dos tipos de
comprensidén, cuya caracterizacién permite entender en qué
sentido la propuesta weberiana supone un intento de mediar
entre las dos tradiciones enfrentadas a propésito de la
metodologia de las ciencias humanas; enfrentamiento que queda
expresado, en general, en la oposicién comprensién-explicacién

causal. En efecto: para Weber puede hablarse de una



comprension directa del sentido (aktuelles Verstehen) y de una

comprensién explicativa (erklarendes Verstehen). La comprension

directa del sentido se consigue inmediatamente ante la sola
mostracién de la accidén. Puede ser, a su vez, una comprension
directa racional o irracional, segun se trate de la comprension
de acciones racionales o de acciones afectivas. Weber no
menciona el mecanismo de produccién de esta comprension
inmediata, sino que se 1limita a operar con ejemplos:
"Comprendemos, por ejemplo, de un modo directo el sentido de la
proposicién 2x2=4, que oimos o leemos (comprensién racional
directa de pensamientos), o un estallido de cdlera manifestado
en gestos faciales, interjeciones y movimientos irracionales
(comprensién irracional directa de afectos), o la conducta de
un lefiador que dispara sobre un animal, o de alguien que pone
su mano en el pomo de la puerta para cerrarla (comprension
racional directa de acciones)"43., Por su parte, la comprensién

explicativa (erklarendes Verstehen) es especialmente relevante

para la sociologia. Difiere de la comprension directa, en que
implica ademas la clarificacion del vinculo de motivos que se
interpone entre la conducta observada y el sentido subjetivo de
la acciodn; se trata de una comprensién de la accién por sus
motivos44, Como la comprensién directa, este tipo de
comprensién se subdivide en comprensién racional Dpor motivos,
si se trata de una accién racional, y comprensién irracional
por motivos, si aquello a lo que nos enfrentamos es una acciédn
afectiva?®. Por "motivo" entiende Weber "la "conexidén de

sentido" (Sinnzusammenhang) que es considerado por el actor o

el observador como el fundamento <con sentido de una
conducta"46, Segun esto, toda accidén se enmarca y constituye en
una trama de motivaciones o conexiones de sentido; y justamente
la comprension explicativa significa la captacion

interpretativa de 1la conexién de sentido o secuencia de



motivaciones en la que se instala la accidén. Pues bien, ello
se logra mediante la reconstruccion ilustrativa de los motivos
de 1la accidn, lo que equivale a la explicacién del proceso de
desarrollo real de la misma. Asi la explicacidén aparece como un
momento de la comprensidén, a cuyo fin sirve: "Explicar"
significa de este modo para la ciencia que se ocupa del sentido
de la acciodn "captar la conexidn de sentido en que se incluye
una accién, va comprendida de modo directo, a tenor de su
sentido "subjetivamente mentado" 47,

De aqui parece deducirse 1lo siguiente: a) 1la
relacién de necesaria complementareidad del momentoc comprensivo
v el explicativo en 1la comprension interpretativa de una
accién. En cuanto la accién esta incardinada en una secuencia
de motivos, estos son asimilados, en efecto, a 1las causas
mismas de la accidén, y asi la explicacidén del desarrollo de una
accién proporciona la comprension de la misma por sus motivos.
b) La explicacién en las ciencias sociales, encierra y sirve al
fin de 1la comprension del sentido; sin el momento de 1la
comprension, obtenemos una mera informacidn sobre regqgularidades
estadisticas, sobre hechos, pero nada se nos dice sobre su
propio sentido. c¢) Weber da entrada a las explicaciones
causales en las ciencias humanas, sin por .ello desestimar el
caracter subjetivo-significativo de la accion; el
reconocimiento de la base subjetiva de la accién humana no
impide la posibilidad de una investigacidén causal de la misma.
Negar la explicacién significaria desconocer que la accidn
"muestra nexos y regularidades", como cualquier evento natural.
Lo especifico de ella, sin embargo, al menos en sentido pleno,
es que tal "curso de regularidades y nexos es interpretable
por via gg_ggmg;gngiggL§§J Por ultimo, y con todo, al insistir
Weber en la posibilidad de interpretar con sentido una accidn

por sus motivos e intenciones, introduce un modelo de



explicacién causal para la investigacién social que modifica el
modelo nomoldégico-deductivo de la explicacion cientifica. Desde
este nuevo modelo adquiere sentido pleno la definicidén de
Sociologia presentada por Weber: "una ciencia que pretende
comprender, interpretandola, la accién social, para de esa
manera explicarla causalmente en su desarrollo y efectos"49.
Pues bien, a esta 1luz, el modelo de explicacién
legaliforme encuentra un lugar adecuado en el Aambito de las
ciencias humanas; la propia nocién de comprensioén explicativa,
desde la que queda establecida la definicién weberiana de 1la.
ciencia de 1la accién, asi 1lo confirma. Pero ella misma da
cuenta, a su vez, de la especificidad de este tipo de
explicacidén causal de la acciodn: la explicacién de una acciodn
por sus motivos presupone, en efecto, la regularidad de 1la
accidén, pero encierra ademas en si la comprensién del sentido;
obtenemos de este modo una interpretacién (Deutung) de las
conexiones de sentido, que le es ajena a la explicacidén de los
procesos naturales. Por tanto, sin asimilar la accidén humana a
los "hechos" carentes de sentido, ella es para Weber tan
conforme a regularidad como cualquier acontecimiento del mundo
natural. Esta afirmacidén, lleva a nuestro autor a enfrentarse
a la tradicién que funda 1la especificidad de 1las ciencias
humanas precisamente en la exclusidén de 1las explicaciones
legaliformes de su ambito propio. vy que se sirve, para ello, de
una radical separacién entre el mundo humano y el natural. El
primero, asumido y entendido como reino de 1la 1libertad,
encierra un fondo de irracionalidad que 1lo convierte en
incalculable e impide, por tanto, su explicacidn segun leyes;
tal tipo de acercamiento cognitivo nomoldgico, sdélo conviene,
pues, desde esta perspectiva al segundo ambito, al reino de la
necesidad, considerado, a su vez, como absolutamente calculable

A predecible50. En el marco de esta estricta delimitacidn,



quedan asentadas las bases para una concepcién "romantica" de

la accién humana y de la personalidad (Persdnnlichkeit), en la

se entrelazan "libertad de la voluntad" (libre albedrio) e

irracionalidad, en el sentido de incalculabilidad
(Unberechenbarkeit) . Se trata, segun Weber, de una "vision
romantico-naturalista de la idea de "personalidad", que es

asumida por la tradicién de sus predecesores inmediatos en el
terreno de la economia: los economistas de orientacidn
histérica, como su antiquo maestro Knies, a quien Weber
sustituyd en 1896 en la catedra de Economia de Heildelberg,
Roscher o Treitschke 51. tradicién que, en defintiva, busca la
auténtica sacralidad de lo personal en el oscuro e indistinto
"subsuelo” (Untergrund) vegetativo de la vida personal, esto
es, en aquella "irracionalidad" que descansa sobre el
entrecruzamiento de una infinidad de condiciones psicofisicas
en el desarrollo del temperamento y de la sensibilidad, que 1la
"persona" comparte con el animal“%2,

Frente a esta nocidén romantica de la personalidad,
Weber remite a una nocién racionalista-ilustrada de la misma,
en la que aparecen como términos coimplicantes los de
"libertad"”, "racionalidad" y "calculabilidad", y desde la cual
justifica el analisis nomoldégico de 1la accién. En este
sentido, nuestro autor rechaza la separacion entre mundo
natural vy humano, realizada desde la nocién misma de
incalculabilidad~irracionalidad como atribucidén que conviene
a este tltimo. Para Weber, por el contrario, ni 1los procesos
naturales estan tan sujetos a regularidad como aquella
tradicién afirma, toda vez que, por el contrario, en ellos se
descubre también un cierto grado de indeterminacién, ni 1las
acciones humanas son mas incalculables que cualquier proceso

individual de la naturaleza53.



En primer lugar, Weber recurre a la experiencia para
confirmar la calculabilidad-predecibilidad de la conducta. En
su caracter predecible, aunque, sin duda, no absolutamente
predecible, descansa justamente el funcionamiento eficaz de las
instituciones y de cualquier interrelacion humana54, del mismo
modo que la eficacia de la accidén en la naturaleza, descansa en
una supuesta - y también relativa- regularidad y predecibilidad

de sus procesos:

"cada orden militar, cada 1ley penal, cada
observacién que hacemos en el trato con otros,
"cuenta", de hecho, con que determinados efectos
penetren en la "psique" de aquellos a los que se dirige
-no con una univocidad absoluta en todos los aspectos y
en todos los casos, pero si con la suficiente como para
que la orden, la ley y el_ concreto modo de hablar
puedan alcanzar su objetivo-55.

Weber sefiala, por tanto, que la simple existencia de
la sociedad humana, obliga a convenir en la calculabilidad-
predecibilidad de 1la accidén; lo que significa reconocer su
sometimiento a algun tipo de regularidad nomolédgica, esto es,
afirmar que la accién resulta racionalmente explicable. Pero
ademas, Weber invierte la ecuacién romantica entre "libertad de

la voluntad" (Willensfreiheit)- e "irracionalidad", entendida

ésta en el sentido de incalculabilidad. Es un error vincular la
"libertad de la voluntad” humana a una especifica
"incalculabilidad" o, mas en general, a cualquier especie de
irracionalidad “"objetiva® de la accidn humana">6. Ambos
conceptos no deberian estar relacionad0557, subraya - Weber.
Desde su punto de vista, por el contrario, la accion libre es
la accién autodeterminada: no sometida a constriccidn externa
ni interna. O lo que es igual, la que mads se aleja del mero
acontecer natural, sometido a la determinacién necesaria. Es
la propia experiencia inmediata externa e interna la que

confirma esta inversién de aquel par de conceptos, en la medida



en que es ella misma la que presenta la accién irracional como
la menos libre. La simple experiencia interna indica, en
efecto, que "son precisamente los elementos irracionales de
nuestra accion los que nos hacen "sentirnos" (fiihlen)
determinados o (a veces) simplemente "necesitados" de un modo
que no es "inmanente" a nuestra "voluntad" (wOllen)58. Decimos
asi de la impredecibilidad de una accién que es la atribuciodn
que conviene con propiedad a la conducta del "loco"%9 o a guien
actua privado de su "libre voluntad"®9,

En cuanto accidén autodeterminada, la accién por
libertad se instala, en suma, en una secuencia regular de
motivaciones que la hace aparecer como maximamente predecible y
la convierte en objeto de explicaéién; de donde se sigue que 1la
afirmacién del 1libre albedrio no excluye 1la posibilidad de
explicacién del comportamiento humano segun ciertas "reglas",
cuya presencia contribuye a consolidar la objetividad del
conocimiento histérico-social. Ahora bien, 1la explicacién
causal de la accién no se identifica con una explicacidén por
subsuncién bajo leyes generales (modelo nomoldgico-deductivo);
mantiene, por el contrario, con ella cualitativas diferencias.
Por una parte, la interpretacidén segun motivos de las ciencias
sociales comparte con la interpretacién causal de cualquier
proceso individual de 1la naturaleza®l su caracter parcial y
probabilistico; pero, por otra, se separa de ella, en cuanto la
explicacién de los nexos causales de una accién encierra la
comprensién de su sentido.

En principio, la presencia de ciertos limites en el
cdlculo y la prediccién de la explicacion de la accidén es algo
inherente a toda interpretacién que pretenda dar razén de la
configuracién de un proceso en su singularidad, por lo que "la
accién y el comportamiento humanos no son en ningun caso, ni

siquiera alli donde se agota la posibilidad de una



interpretacién racional, m4s "irracionales" -en el sentido de
"incalculables" o de inaccesibles a la imputacidn causal -de
cuanto lo sea cualquier proceso individual como tal"®2, Asi
pues, Weber identifica, en su sentido ldégico, la explicacién de
la accioén con la interpretacién causal de cualquier proceso
natural individual: ambas consideran los estados y cambios de
la realidad como"causados" y "causantes" y buscan las reglas de
causacion-formacién, que den razén de la originacién de un
fenémeno concreto justamente asi y no de otro modo "en su
"ahora", en su absoluta unicidad y, sin embargo, en su continuo

63 Este tipo de explicacién casual, centrado en el

devenir
" empefio de hacer inteligible 1la formacién de un proceso
singular, excluye de sus juicios la categoria de necesidad,
ademés de ser una explicacién necesariamente parcial,
unilateral. En efecto: "la posibilidad de formular juicios
causales de necesidad (Notwendigkeitsurteile) en la
"explicacién" de los procesos concretos no es la regla, sino la
excepcién, y estos juicios, a su vez, se refieren siempre solo
a partes concretas de los procesos, consideradas aisladamente,
que son abstraidas de otras partes que, por el contrario,

pueden y tienen que permanecer "indiferentes""®4, Ello es asi
toda vez que lo "concreto" y singular no resulta aprehensible
(bajo juicios apodicticos) en su totalidad por un conocimiento
nomolégic065. Necesariamente se realiza la "individuacioén" de
una sola o de un complejo de causas o motivos que al menos como
hipéstesis sea suficiente para permitir la interpretacion
"adecuada" de su formacién. Suponer la necesidad de este tipo
de imputaciones causales significaria, para Weber, la inclusiodn
ilegitima en la metodologia y praxis cientifica de ciertos
presupuestos valorativos relativos a una concepcioén
determinista de la historia: “cuando en las discusiones

metodolodgicas nos encontramos, Y no raramente, con la



afirmacién de que "también" el hombre en su accién (objetiva),
"estaria" sometido "siempre al mismo nexo causal (por tanto:
legal), nos hallamos frente a una protestatio fidei, no fundada
sobre la praxis cientifica y mal formulada, en beneficio del
determinismo metafisico"66.

También de la naturaleza misma de toda interpretacidn
causal de procesos en su individualidad, se deduce su caracter
parcial. La explicacién causal exhaustiva, la reconstruccion
completa de la totalidad de los posibles factores reales que
intervienen en la configuracion concreta de cualquier acontecer .
individual, ya sea un proceso natural o un proceso histérico-
social, es imposible en virtud de la infinita complejidad de
todo devenir (advenimiento) concreto®7. Por tanto, la
imputacién causal s6lo puede realizarse desde la seleccidén de
los momentos causales que, desde el punto de vista del interés
rector de la investigacidn, se constituyen en significativos; y
s6lo este tipo de explicaciones unilaterales tienen sentido en
la investigacidn de lo histérico-social®8.

Pero, ademas, la explicacién de una accién mediante
la reconstruccioén de los nexos de sentido en los que se instala
se distingue de cualquier interpretacidén de un proceso singular
en la medida y en cuanto que entrafia el momento mismo de la
comprensién del sentido de 1la accién. En esto consiste
justamente la interpretacién de una accién: en la "comprensién
explicativa" de sus fines y motivos: "una interpretacion causal
correcta de una accién concreta significa que el desarrollo
externo y el motivo han sido conocidos de un modo certero y al
mismo tiempo comprendidos con sentido en su conexi6én"69. La
interpretacién de la "accién" no se identifica con 1la
formulacién de una "regla" o ley general del devenir en la que
quede incluida’®, pues en ese caso, nos encontramos ante una

mera probabilidad estadistica que nada significa en si misma



para la interpretacién de la accién; sin el momento de la
comprension "la demostracién empirico-estadistica de la
regularidad de la reaccién, por muy amplia que se la pueda
concebir, no conseguirdi satisfacer los criterios a los que hace
referencia la cualidad del conocimiento que esperamos de la
historia y de 1las ciencias del espiritu que estan, en este
aspecto, ligadas a ella"71.

Con todo, 1los juicios causales, expresados en la
posible reconstruccidén de la secuencia hipotética de motivos
gque enlazan una accion, son juicios de probabilidad, y las
leyes, por lo mismo, son "determinadas probabilidades tipicas,
confirmadas por 1la observacién, de que, dadas determinadas
situaciones de hecho, transcurran en la forma esperada ciertas
acciones sociales que son comprensibles por su motivos tipicos

y por el sentido tipico mentado por los sujetos de accién"’/2,

Una vez caracterizada 1la nocién de accién por
relacién a su lugar central en la constitucién de 1la
racionalidad cientifico-social y una vez reconstruido, también,
la forma como en el pensamiento weberiano se entrelazan las
nociones de accidén, sentido, comprensién e, incluso, 1las de
autodeterminacién ilustrada del sentido y calculabilidad,
insistiremos que asimismo resulta posible el andlisis de ese
concepto de accién por relacién a la gradacién que cabe
establecerse entre 1la misma Yy su opuesto, gque no es,
obviamente, sino el comportamiento puramente irreflexivo o
automético73, ajeno a la dotacidén de un sentido por parte del
agente y, en consecuencia, incomprensible74. Los limites‘entre
una accion conscientemente orientada por un sentido y 1la
conducta meramente reactiva son, sin embargo, imprecisos vy
fluctuantes75; de hecho existen acciones humanas, Qque, sin

dejar de serlo estan en la frontera misma de 1lo que es una



accioén con sentido, objeto de comprensidén. Amplios sectores de
la actividad humana de interés para la sociologia tienen aqui
su territorio, como ocurre con la accion afectiva y muy
especialmente con la tradicional76; es mas: en realidad, dice
Weber, la mayoria de las acciones concretas ocupan un lugar
intermedio entre los dos extremos: entre una acciodn
conscientemente orientada  por un sentido y wuna accidn
irreflexiva, asumible mas bien como réaccién cuasiautomatica a

un estimulo77.

La accién real sucede, en efecto, "la mayor
parte de los casos con oscura semiconciencia o plena
inconsciencia de su "sentido""; el individuo actua
fundamentalmente llevado por las pasiones o por el hébito, de
forma gque es posible afirmar que "una accidén con sentido
efectivamente tal, es decir, clara y con absoluta conciencia
es, en realidad, un caso limite"78,

Ahora bien, aunque esto sea asi y pocas veces o casi
nunca tenga el sujeto, sin duda, conciencia del sentido de su
accion, no por ello deja de resultar posible construir un
cuadro tipolégico, en el que 1los diferentes tipos de acciones
queden conceptualmente separados e instalados en una gradacidn,
segun estén mas o mencs conscientemente orientados por un
sentido.

Y no se trata de que sea algo simplemente posible;
lo que aqui estd en juego es, de suyo, el interés de todo
analisis de la accién que, al modo del weberiano, no quiera
cefiirse al nivel meramente descriptivo79. Asi, la cuadruple
tipologia weberiana de la accién no pretende constituirse en
una clasificacién exhaustiva de la accidn realeo, vy no trabaja,
por tanto, ni con descripciones de la realidad, ni con "tipos-
promedio” {(conceptos empirico-estadisticosal), sino con
conceptos tipico-ideales, esto es, con "puros tipos

conceptuales construidos para fines de la investigacion



sociolégica, respecto de los cuales la accién se aproxima mas o
menos, o lo que es mas frecuente, de cuya mezcla se compone"az.
Sabemos que si algo destaca a propésito de estos conceptos-
tipo, en cuanto constructos tedricos con validez heuristica, es
su caracter "ideal" en sentido légico, no normativo. Se trata,
pues, de conceptos puros con consistencia y coherencia ldégica,
tanto mas alejados de la realidad cuanto mayor sea la precisidn
y coherencia con gque estén construidos; pero sirven al
conocimiento de esa realidad concreta mediante un ejercicio de

comparacioén con tales construcciones83.

1.2. Grados de racionalidad de la accidn.

Con fines heuristicos Weber construye, en definitiva,
una cuadruple tipologia de 1la accidén, de toda accidn,
individual o social, bajo el criterio del distinto grado de
conciencia en la orientacién de 1la accidén. Y distingue dos
grupos, entre los que existen ciertas gradaciones y
transiciones, segun veremos. A uno de ellos pertenecen las
acciones en su mas alto grado de conciencia: la accién racional
con arreglo a fines (zweckrationales Handeln), orientada por
expectativas calculables, entre las cuales, si la accién es
social, se cuenta también la conducta de los demds, y la accidn
racional con arreglo a valores (wertrationales Handeln),
orientada por valores conscientemente mantenidos; en el otro

grupo, se incluyen la accién afectiva (affektuales Handeln),

determinada por estados afectivos v sentimentales

imprevisibles, y la accién tradicional (traditionales Handeln) ,

determinada por habitos arraigados.



Comenzando por la accién que ocupa el lugar mas bajo
en la clasificaciodn tipoldégica weberiana -la accion
tradicional-, precisaremos que es la "determinada ({bestimmt)
por una costumbre arraigada", que, en cuanto tal, v considerada
en sentido estricto, "esta por completo en la frontera, y mas
alla, muchas veces, de lo que puede llamarse en pleno una
accidén con sentido”84. A menudo no es mas que una reaccién
prerreflexiva a estimulos habituales, muy préxima a fendmenos
fisiolégicos o psicofisicos incomprensibless5. Algo no muy
distinto sucede con 1la accién afectiva. Lejos de ser un
proyecto consciente, la accién afectiva esta determinada

(bestimmt) por ‘afectos, pasiones o estados sentimentales

imprevisibles, colocandose asi también en el limite de lo que
es una accién con sentido86.
Por su parte, en la accidén racional con arreglo a

valores (wertrationales Handeln), el sujeto orienta su accién

"por la creencia consciente en el valor -ético, estético,
religioso (...) -propio y absoluto de una determinada conducta,
sin relacién alguna con el resultado, o sea, puramente en
méritos de ese valor"87. Se trata de un actuar por conviccién,,
segin el cual el sentido de la accion no se pone en el
resultado, en 1lo que la trasciende, sino en la propia
realizacién de la accién. Este punto, que 1la separa de la

zweckrationales Handeln, orientada siempre a los resultados, la

acerca a la accién afectiva; y, sin embargo, comparte con ella
algo que, obviamente, la aleja, a su vez, de esta ultima, y que
no es, sino su alto grado de conciencia rectora. La misma idea
de actuar por "convicciones" personales, por la creencia en la
validez absoluta de una determinada accién, de naturaleza
ética, estética, religiosa..., supone la consciente fijacidén de
esos objetivos hacia los cuales el individuo encauza su

actividad, y que para el sujeto revisten una obligatoriedad



"racional" plena. Asi pues, la zweckrationales Handeln es, por

ultimo, aquella en la que el agente orienta conscientemente su
accién hacia la consecucién de un fin propio "racionalmente"
sopesado v perseguido, guiandose en su proceder por el
principio de eficacia. La accién viene en consecuencia
autoconscientemente determinada por el intento calculado de
lograr fines deseados con los medios apropiados.

Esta tipologia se elabora sobre la identificacidn de
fondo entre el modelo de accién con sentido y altamente
comprensible y la accidon maximamente racional. La accién
racional es la accidén libre y conscientemente dirigida hacia la
consecucién de un objetivo, va se considere que el sentido de
la accién estda en el balance calculable entre fines, medios y
consecuencias, de acuerdo con un criterio técnico y econdmico
maximizador, yva se ponga sentido de la accidén en el seguimiento
de un valor incondicionado. En uno vy otro caso, esté
determinada bien por el intento calculado de lograr fines
deseados, bien por la creencia en el valor intrinseco de una
accién, se trata de acciones autodeterminadas, racionalmente
controladas, vy claramente diferenciables, en sentido estricto,
respecto de la accidén afectiva y tradicional, en las cuales el
sujeto esta determinado por un hdbito arraigado o una pasién
poderosa.

De todos modos, entre ambos tipos de acciones no
existe una rigida separacién, como no la hay entre una accién
con sentido pleno y una conducta reactiva sin sentido; hay, mas
bien una gradacién fluida. No resulta f&cil delimitar hasta
dénde llega una y donde empieza la otra; es mas: la transicidn
entre las acciones puramente no racionales y racionales es
continua, pudiéndose hablar de un "juego"” de conversidn entre
ellas, en sentido ascendente, marcado por 1la posibilidad de

adquirir un mayor dgrado de conciencia en la orientacidén de la



accién. Es posible, por tanto, 1la racionalizacién de las
acciones afectiva y tradicional. Asi, "la vinculacién a 1lo
acostumbrado puede mantenerse consciente en distintos grados \'4
sentidos", en cuyo caso se aproxima al tipo de accién racional
conforme a valores88. E igualmente, 1los impulsos afectivos
pueden ser sublimados y canalizados en cierta direccién,
aproximandose a acciones racionales con arreglo a fines o con
arreglo a valores.89

El reconocimento de la gradacién en la racionalidad
de la accidén, aunque importante como un primer paso en la
delimitacién conceptual de 1la accién racional, ha de ser
proseguida y completada con un andlisis de los distintos modos
en que 1la accidén puede venir deliberada y conscientemente
guiada, esto es, con una aproximacién a los distintos tipos de

accién racional.

1.3. Tipos de accidén racional: "zweckrationales Handeln" ”
"wertrationales Handeln".

Centrados asi plenamente en 1la accién racional,
comencemos con la caracterizacién de la accién racional con
relacion a fines, clave del complejo concepto de "racionalidad
practica", y en relacién con la cual se iran precisando los
rasgos diferenciales y comunes que la alejan Y acercan a la
accién racional respecto a valores.

Segun la definicidn expuesta por Weber para
introducir su clasificacién tipolégica, la accién racional con

arreglo a fines (zweckrationales Handeln) "est4a determinada por

expectativas en el comportamiento tanto de objetos del mundo

exterior como de otros hombres, y utilizando esas expectativas

como "condiciones" o "medios" para el logro de fines propios



racionalmente sopesados y perseguidos"go. Esta definicidn
expresa algo fundamental para nuestra tarea: la idea de que
este tipo de accidén racional incluye en si misma la accion
técnica y la accién que Habermas 1lama electiva. En este
sentido, debe hablarse de racionalidad de la accidn con arreglo
a fines, desde un punto de vista técnico, bajo el aspecto de la
utilizacién calculada de medios para fines dados, y desde un
punto de vista electivo, bajo el aspecto de la "racionalidad"
de 1la eleccidén de los posibles fines supuestos los medios,
valores y condiciones de contorno. Al hacer esta distinciodn
Weber separa la ‘"racionalidad puramente técnica" de 1la
"racionalidad econdmica"; la primera resuelve problemas
relacionados con el calculo técnico de medios para fines
establecidos/fijados e incuestionables; 1la segunda, por su
parte, resolvera 1los problemas relativos "al coste" dque la
prosecucidn de un fin concreto implica por relacidn con otros
intereses que ocupen unrlugar mas alto respecto de ellos en
una escala de prioridades fijadagl. Asi, actia racionalmente
con relacidén a fines -precisa Weber- dquien "orienta su accidn
por el fin, medios y consecuencias implicadas en ella y, para
lo cual, sopesa racionalmente los medios con los fines, 1los
fines con las consecuencias implicadas y los diferentes fines
posibles entre si"92, Segin esto, tal tipo de accidn presupone:
a) sopesar los medios con los fines, lo cual hace mencién a una
tarea estrictamente técnica, asumida en 1la nocién de "accion
racional técnica"; b) sopesar los fines con las consecuencias
previsibles, lo que hace menciodn a la exigencia de
"responsabilidad” con respecto al cumplimiento de las
expectativas deseadas y que permite contraponer este tipo de
accién racional a la accidén racional con relacioén a valores; y
c) sopesar racionalmente entre si y unos respecto de otros

los fines “posibles", tarea que hace mencidén a la elecciodn de



tales fines segun un sistema de preferencias establecido y
siempre bajo el criterio de maximizacién de resultados. Cabe
afirmar, en suma, que entre las condiciones de 1la accién
racional con arreglo a fines no sé6lo figura la racionalidad
técnico-instrumental de los medios para fines, sino también la
racionalidad en la eleccién de 1los fines; ambas quedan

integradas en la nocion weberiana de "racionalidad formal®.

a)"Zweckrationales Handeln":Accidén técnico-instrumental.

Parte relevante de la racionalidad practica es la
nocion de "accidn técnica”". Por "técnica" a propdosito de una

accién entiende Weber el conjunto de los "medios aplicados en

ella, en contraposiciéon al sentido o fin por el gque (en
concreto) se orienta”; y por "técnica racional", la aplicacién
de 1los "medios, que consciente y de forma planificada estéa
orientada por la experiencia vy la reflexién"93. Es tan amplio
este concepto de "técnica" que hace referencia a toda regla o
sistema de reglas que permita "la reproduccion fiable de una
accién cualquiera, va sea una accidn planificada, o producto de
la costumbre; que la haga predecible por los participantes en
la interaccidn, y previsible y calculable desde la perspectiva
del observador" 24, Asi puede decir Weber que existen técnicas
para todas y cada una de las acciones: "técnicas de 1la
oracidn...del pensamiento y de 1la investigacidn,...de 1la
educacién, técnica del poder politico o hierocratico, técnica
administrativa, técnica erética, técnica militar, técnica
musical..escultérica o pictérica, técnica juridica...siendo

cada una de ellas susceptible de los mas diversos grados de



racionalidad"92, La presencia de una cuestion técnica
significa, en todo caso, lo mismo: la existencia de dudas sobre
los medios mas racionales que han de emplearse para la
reproduccién de 1la accidén determinada. Y el criterio que
permite valorar la racionalizacién técnica de la accion

considerada en este sentido lato es la regularidad de 1la

reproduccién de la accién "frente a la que los otros pueden

tomar una actitud basada en la previsiodn y el calculo"96.

Ahora bien, con el fin de caracterizar el concepto de
racionalidad practica, Weber se centra en un concepto mas
restringido de "técnica". No le interesa tanto 1la "técnica
racional de una accién" cualquiera, cuanto la "accidén técnica
racional” como parte que es de la accién racional con arreglo a
fines; esto es, el modo en que un sujeto capaz de acciodn puede
emplear los medios para realizar los fines que se propone,
mediante una intervencién en el mundo objetiv097. Una cuestidn
técnica estara ahora centrada exclusivamente en la pregunta
por los medios apropiados,"para conseguir lo Optimo en el
resultado, que se le ofrece como fin indiscutible"?8, Y el
tinico criterio por el que se mide la racionalidad en el empleo
de los medios, serd entonces el criterio de eficacia, el cuai
encierra en si mismo la idea de 1la correccidn en el calculo
técnico de los medios, de acuerdo con el principio econdémico
valido para toda accidén racional: aquel que se refiere a la
maximizacién de los resultados?9.

Este criterio de la "racionalidad" en el empleo de
los medios, la "eficacia", es objetivamente comprobable; con lo
cual adquiere sentido 1la identificacién weberiana entre

accion técnica racional y accién objetivamente correcta. Por lo

mismo, cabe hablar también de una "progresiva racionalidad de

los medios" en un sentido objetivo, para referirse al aumento



de la correccidon técnica en la eleccion de los medios para
fines dados como indiscutibles en el mundo objetivo.

Por otra parte Weber distingue nitidamente entre
"accion subjetivamente racional con arreglo a fines" y "accién
racional objetivamente correcta”. Mientras que la primera es
una accidén conscientemente orientada hacia la utilizaciodn
planificada de los medios que son subjetivamente considerados
correctos para un fin dado, la otra serd exclusivamente aquella
accién que emplee los medios gue segun la base experiencial y
la informacién cientifica son considerados objetivamente
correctosl00, Esta dltima es empiricamente comprobable, pues la
correccién y la progresiva correccién en el empleo de los
medios, vy, por tanto, la racionalidad v 1la progresiva
racionalizacién de una ~accién objetivamente correcta es una
cuestion decidible mediante el recurso a la experiencia
cientificalOl, Que ambas acciones no tienen por qué coincidir
ni correr paralelas en su desarrollo, es algo deducible de sus
propias definiciones. En efecto: el "progreso en la
racionalizacidén subjetiva de la accién no implica (...) de
manera necesaria un progreso en cuanto a la orientacidén en el
sentido de una accién racionalmente "correcta"192, Que ello
ocurra, que la progresiva racionalizacién de 1la acciédn
subjetiva conduzca a una accién objetivamente adecuada a un fin
"es s6lo una entre muchas posibilidades y un proceso cuyo
advenimiento cabe esperar con diversos grados de
probabilidad"103.

Asi pues} una accioén objetivamente racional es la
objetivamente déterminable como técnicamente correcta. 8Sdélo
cuando el agente utiliza conscientemente 1la proposicidn
empiricamente comprobable "la regla x es el (supongamos gque
unico) medio para obtener el resultado y" -comprobable por ser

la "simple inversién de 1la proposicidn causal "de Xx se sique



y"- v la utiliza "con miras a la orientacién de su acciodn
dirigida hacia el resultado y -1lo cual‘también es empiricamente
comprobable~, entonces su accién estd orientada de manera
"técnicamente correcta"l04., Dpel mismo modo, el ‘“progreso
técnico" se dice exclusivamente de una progresiva racionalidad
objetiva de los medios. Toda vez que una accidén del tipo que
sea Se orienta con mayor correccion en el empleo de los medios
para fines dados, de acuerdo con la informacién de la
experiencia cientifica, estamos autorizados a hablar de
"progreso técnico".

Segun esto, de ‘“racionalidad técnica" y de su
"progreso" cabe hablar en sentide univoco-objetivo de
restringirse el significado de "técnica" a la determinacién de
los medios objetivamente correctos para fines fijados como
partes integrantes del mundo objetivo. En efecto, sélo para el
caso de fines prefijados de antemano como punto de partida,
existen conceptos univocamente comprobables de correcciodn
"técnica® y de racionalidad progresiva de una accién 105,

Estamos asi ante el unico uso legitimo que las disciplinas

empiricas pueden hacer del concepto de "progreso"; mas alla de
la mera consideracidén de la correccidén de medios para fines, no
sometidos a discusidén racional, empieza "la marafla de la
infinita multiplicidad de valoraciones posibles"1°6, jamas
reconciliables desde una racionalidad objetiva.

Weber restringe, en este sentido, la legitimidad
del uso del concepto de "progreso” en las ciencias histdérico-
sociales, a su sentido exclusivamente técnico, y desde aqui
rechaza las nociones de progreso y evolucién que implicitamente
adoptan un significado normativo. Piensa, sobre todo, en
aquellas concepciones tipicamente ilustradas, que vinculan, en
una suerte de indisolubilidad "valorativa", el progreso en la

esfera tedrico-cognitiva, esto es, el perfeccionamiento en la



correccién técnica, ligada a los procesos de aprendizaje, al
perfeccionamiento moral v al perfeccionamiento en las formas de
convivencia civilizada. Desde la O6ptica de Weber, incurre en
falacia naturalistal®7 toda pretensién de interpretar un juicio
de racionalizacién técnica, limitado a enunciar la
diferenciacién y resolucidén de problemas de calculo de medios
para fines, en el sentido de juicios de valor acerca de
progresos practico-morales. Para elld, Weber delimita en sus
reflexiones metodoldgicas como esferas ldégicamente separables
la esfera empirica y 1la valorativa, junto a dos tipos de
racionalidad, propia de cada una de ellas, la tedérico-cognitiva
v la practico-subjetiva. Reclama, en suma, "el derecho de
establecer que ciertos problemas son heterogéneos en cuanto a
su sentido, que su confusidén trae por consecuencia un debate
ocioso, y que respecto de los unos tiene sentido una discusidn
que se desarrolle con los recursos de la légica o de la ciencia
empirica, mientras que ello es imposible respecto de 1los
otros"108, pesde esa diferenciacién l6gica, Weber pretende
preservar todo analisis reconstructivo de procesos histéricos,
de la inclusién ilegitima de conceptos normativos.

Sin adelantar el problema de la racionalidad
valorativa, nos interesa subrayar una importante conclusién,
gue nos permitird dar un paso mds en el analisis de 1la
racionalidad préactica. 8Segin la caracterizacién de 1la accién
técnica, ésta no abarca el Aambito completo de la accidn
racional con arreglo a fines. Su identificacidén significa una
reduccidon de esta ultima a la consideracion de 1los medios
técnicamente correctos para fines dados. Porque en palabras
del propio Weber, la accién racional conforme a fines

({zweckrationales Handeln) no se limita a sopesar racionalmente

los medios con los fines, en que consiste el calculo técnico;

sino gque asimismo sopesa racionalmente los diferentes fines



posibles entre si, vy aun estos «con las consecuencias
previsibleslog. Podemos hablar, por tanto, de una racionalidad
técnico-instrumental o mesolédgica, pero también de una
racionalidad electiva al referirnos a las condiciones de 1la
racionalidad con arreglo a fines. El andlisis de esta accidn
racional electiva, en paralelo al de la accién técnica, pone
al descubierto un rasgo esencial definitorio de la racionalidad
con arreglo a fines, y es su "formalidad". Porque como vamos,
en efecto, a ver enseguida, si el criterio de la racionalidad
técnica se media por el calculo eficaz de los medios para fines
de antemano dados-en-el-mundo, la racionalidad electiva se
medirda también por la correccidon en el cdalculo de fines para
medios, condiciones de contorno y valores, asimismo sustraidos
a un enjuiciamiento material. En ambos casos, criterios
puramente formales. Esta cuestidén, nos obliga a introducir en
la caracterizacidon de la accidén electiva, la -tan importante
como escasamente nitida- distincidn weberiana entre

racionalidad formal y material.

b) "Zweckrationales Handeln": Accidn electiva.

Como hemos mencionado Yya, toda accién orientada
conscientemente a un fin no es susceptible de racionalizacién
exclusivamente en el aspecto de los medios objetivamente
correctos para la eficaz consecucién de un tal fin, siempre
prefijado, sino que puede asimismo serlo en el aspecto de la

correccién en la eleccién de 1los fines; en este caso, para

valores dados. Con Habermas reconocemos, por tanto, gque "no

s6lo los medios y el modo de utilizarlos pueden ser mas o menos



racionales, esto es, eficaces en relacién con un fin dado;
también los fines mismos pueden ser mads © menos racionales, es
decir, estar objetivamente mejor o peor elegidos, supuestos
unos determinados valores, unos determinados medios Yy unas
determinadas condiciones de contorno"110, Podemos asi
referirnos a una doble dimensidn de la racionalidad de 1la

accidén con arreglo a fines, técnica vy electiva, segun sean los

medios o0 los fines los que caen bajo consideracién racional. Y,
por lo mismo, hay que citar tanto la racionalidad técnico-
instrumental de 1los medios, susceptible de comprobacién
empirica, como la racionalidad en la decisiodn sobre fines entre
las condiciones "de racionalidad de una accidn orientada a
fines.

Pues bien, ¢cuando decimos que una accidén orientada a
fines es racional en el momento mismo de la eleccion de esos
fines? Esto es, jcémo determinar la racionalidad de una
eleccidén? Una primera condicidén general de 1la eleccidn es
aguella valida para toda accién que quiera calificarse como
"racional”: que la determinacién del fin de la accidén no esté
sometida a constriccidn externa ni interna, esto es, Qque la
eleccién no se vea ciegamente empujada por la tradicidén o
guiada por la pasiénlll. Condicidon esta demasiado amplia para
precisar la naturaleza de la eleccidén racional. Sin embargo, al
ser aceptada, esa condicién como presupuesto basico de toda
accidén racional, entendemos que para Weber la eleccién en si
misma puede decirse de dos procesos; y de ellos, sélo a uno nos
referimos cuando delimitamos 1la racionalidad electiva . En
efecto, por un lado, y en general, "la decisidn entre distintos
fines y consecuencias concurrentes y en conflicto puede ser

racional con arreglo a valores"112 Ahora bien, si consideramos

la eleccidén en este sentido, esto es, si el actor obra en su

eleccidon guiado por la creencia en el valor (ético, estético,



religioso o del tipo que sea) de ese fin elegido, vy, de
espaldas a las consecuencias de su eleccidén, elige cierto fin
en virtud de "mandatos"” o ‘"exigencias", cuyo cumplimiento
considera racionalmente valido y vinculante de manera absoluta,
es evidente que el tipo de accién que resulta, y del que la
eleccidén forma parte, no es una accién racional con respecto a
fines, sino explicitamente con respecto a valores. En este
caso, tal tipo de acciodn puede ser "racional con arreglo a
fines sdlo en los medios"ll3, esto es, por relacidén al cdlculo
de medios para fines, elegidos en virtud de valores. Parece
claro que si la eleccidn se resuelve por el recurso a valores,
son estos Yy su racionalidad los sometidos a consideracién; pero
el problema de la racionalidad electiva, en cuanto condicién de
la racionalidad «con .arreglo a fines, no extrapola su
consideracion de los fines a los valores, que como decimos no
es tarea suya, sino de la racionalidad valorativa.

Por tanto, Weber presenta el sentido propio en que
cabe hablar de racionalidad de 1la elecciodn en una acciédn
racional conforme a fines. A ella se refiere sélo cuando el
actor, de acuerdo con un sistema de preferencias del que él es
consciente, y con maximas de decisién dadas, elige- entre 1los
fines-opciones que son posibles segun la consideracidén de los
medios y de 1las condiciones de contorno que afectan a su
cumplimiento: cuando "el actor sin orientacién racional alguna
por valores en forma de "mandatos” o "exigencias" (...) acepta
"esos fines concurrentes y en conflicto en su simple calidad de
deseos subjetivos en una escala de urgencias consecuentemente
establecida, orientando por ella su accién, de tal manera que,
en lo posible, queden satisfechos en el orden de esa
escala"l1l4, ge nos dice en este importante texto 1lo siguiente:
los posibles fines-opciones han de ser considerados por quien

decide como deseos subjetivos o intereses, cuya validez no es



sometida a consideracién racional desde el punto de vista de la
racionalidad valorativa-material. Tales fines deberdn ser
articulados en una escala de ordenacién precisa, mediante un
sistema de preferencias dado (no enjuicible) y teniendo en
cuenta asimismo los medios y las condiciones de contorno dados;
y deberan estarlo de un modo tal, que puedan ser elegidos
{léase: deducidos) vy satisfechos segun esa escala de
ordenacion. Segun esto, la racionalidad electiva descansa sobre
ciertos presupuestos de naturaleza puramente formal, a saber,
que el sujeto sea consciente de las preferencias que guian su
eleccidn; que sea capaz de ordenarlas transitivamente; y que de
acuerdo con ellas y 1las condiciones de contorno y medios
objetivamente determinables, calcule, segin mecanismos

analitico-deductivos, gqué guiere hager, sin preguntarse si

tiene sentido por relacién a valores la realizacién de tal

interés 115, No se trata, por tanto, de determinar si deben o
no perseguirse unos fines cualesquiera en virtud de su validez
por referencia a un sistema de valores; por el contrario, 1la
racionalidad de este tipo de accidén se decide exclusivamente
conforme a un criterio puramente formal, esto es, por 1la
correccién en el cdlculo (deductivo) de los fines, a partir de
las preferencias, medios y condiciones de contorno dadas. Y en
definitiva, es posible enjuiciar “formalmente" una accion
racional conforme a fines como racional bajo el aspecto
electivo, con tal de que el sujeto se haya "emancipado de 1las
ataduras de la tradicién o de 1la compulsién de las pasiones
hasta el punto de ser capaz de cobrar conciencia de sus
preferencias y de escoger sus objetivos sobre la base de unas
preferencias (y maximas de decisién) claras"116,

La caracterizacién weberiana de 1la "formalidad"
esencial a la racionalidad conforme a fines es muy limitada,

tanto en su extensién como en su precisioén conceptual. Define



"racionalidad formal"” siempre Dpor contraposiciodn a la

"racionalidad material"; mientras que esta ultima se mide por

referencia a valores, "a exigencias éticas, politicas,
utilitarias, hedonistas, estamentales, igualitarias o de

cualquier otra clase"ll7,la racionalidad formal es siempre
ajena a ellas, remitiendo exclusivamente a consideraciones de

tipo técnico-calculistico: "Llamamos racionalidad formal de una

gestién econdmica al grado de cdlculo (Rechnung) que le es

técnicamente posible y que aplica realmente. Al contrario,

llamamos racionalmente material al grado en que el

abastecimiento de bienes dentro de un grupo de hombres
{cualguiera que sean sus limites) tenga lugar por medio de una
accion social de caracter econdmico orientada por determinados
postulados de valor {cualguiera que sea su clase)."118

Calculabilidad de medios para fines dados o de fines desde

presupuestos valorativos, no sometidos a consideracién racional
(realizada, por tanto, -=siempre por referencia a "reglas"”
universalmente aplicables), es, sin duda, el rasgo esencial de
este tipo de racionalidad, que es la racionalidad propia de 1la
accién conforme a fines. En efecto, al aspecto instrumental de

la racionalidad conforme a fines junto a su aspecto electivo

es a 1o que Weber llama racionalidad forma1lls,

En esta diferenciacidn se perfila el distinto grado
de objetividad con que pueda enjuiciarse cada tipo de
racionalidad. Si 1la racionalidad formal de una accidén es
objetivamente determinable, porque el criterio de correccién en
el cdlculo de medios para fines fijos, y la deduccidon de fines
para un sistema de preferencias univoco es objetivo, no ocurre
lo mismo con la determinacidén de la racionalidad material de
una accion. Desde una concepcidn perspectivista o relacional de
la racionalidad, no hay criterio objetivo que pueda determinar

la racionalidad o irracionalidad de una accién orientada por



valores; los criterios estan ligados a posiciones de valor, y
sdlo desde ellas, subjetivas, plurales, y en eterno conflicto
irreconciliable (tanto en una esfera especifica como entre las
diferentes esferas de accion que constituyen la vida), resulta
posible enjuiciar una accién al servicio de wuna "causa",
cualquiera que sea, como irracional. Por tanto, la racionalidad
material de una accidén no podrd ser objetivamente determinable;
sino que, por el contrario, acerca de ella s6lo son enunciables
juicios subjetivos, que seran tantos como posiciones de valor
posibles. En este sentido, insiste Weber en la completa
equivocidad del concepto de racionalidad material, frente a 1lo
inequivoco del enjuiciamiento de la racionalidad formall20,
Este problema de la raciohalidad valorativa, ligada

indisolublemente al del politeismo de 1los valores, aqui sdlo

mencionado, es retomado a continuacién a propésito de 1la

caracterizacidn de la accidn racional conforme a valores.

c) "Wertrationales Handeln": Accién racional conforme a valores

Junto a la racionalidad técnico-instrumental vy
electiva, el concepto weberiano de racionalidad practica

incluye. la racionalidad normativa. El criterio para determinar

la racionalidad técnica de una accidén es la eficacia en la
planificacién del empleo de medios para fines fijados; 1la
racionalidad electiva de una accién se mide por la correccidn
del calculo de los fines, entendidos como deseos subjetivos o
intereses, para valores, medios y condiciones de contorno

dados; ambos son criterios formales de racionalidad. Pues bien,



igual cabe decir en el caso del criterio de racionalidad de una
accidén orientada por valores. Weber examina las condiciones
formales de la eleccidon de los valores gue subyacen a las
preferencias de accidn; se centra, pues, en la estructura
general de wuna accidn racional orientada por valores, esto es,
en las condiciones de una existencia plena de valor (del ser

sittliche Persotnnlichkeit) en un mundo plurallZl. Y nos dice:

"Actla estrictamente de un modo racional con arreglo a valores
quien, sin consideracidén a las consecuencias previsibles, obra
en servicio de sus convicciones sobre 1lo que el deber, 1la
dignidad, la belleza, la sabiduria religiosa, la piedad o la
trascendencia de una "causa", cualguiera gue sea su geénero,
parecen ordenarle. Una accién racional con arreglo a valores es
siempre {en el sentido de nuestra terminologia) una accién
segin "mandatos" o de acuerdo con "exigencias" que el actor
cree dirigidos a él1 (y frente a los cuales el actor se cree
obligado). Hablaremos de una racionalidad con arreglo a valores
tan sélo en la medida en que la accién humana se oriente por
esas exigencias" 122,

Segun esto, la racionalidad normativa de una accién
se establece por referencia exclusiva a los aspectos formaleé
de validez, y no por el contenido material de los valores que
orientan la accidén. Sobre fundamentos metodoldgicos de fondo
neokantiano, como los que establecen la separaciodn légica entre
enunciados descriptivos y valorativos, entre ser y deber-ser,
Weber niega en el plano de 1la filosofia practica tanto el
naturalismo como el cognitivismo éticolz3; es decir, niega la
capacidad argumentativa de la razdn para justificar la eleccidn
de contenidos concretos de valor en pugna. La eleccidén entre
contenidos concretos de valor, siempre plurales y cambiantes,
no puede resolverse por el recurso a la razén; no puede

hablarse de una racionalidad de 1los postulados de wvalor o



convicciones ultimas desde el punto de vista de su contenido.
Sin embargo, puede determinarse la racionalidad de los valores
por sus propledades formales: 1la racionalidad de los valores
y de las orientacidnes valorativas es determinada en virtud de
la consistencia y de la cualidad unificante y sistematizadora
de los valores mismos, que, en consecuencia, seran principios
orientadores de un "estilo de vida" unitario. 8d6lo los valores
que "puedan ser abstraidos vy generalizados, v transformados asi
en principios que puedan ser interiorizados como principios
basicamente formales, Yy aplicados procedimentalmente, pueden.
ejercer una fuerza orientadora de la accidn lo bastante intensa
como para trascender las situaciones concretas y, en el limite,
penetrar sistematicamente todos los ambitos de la vida, poner
bajo 1la fuerza unificadora de una idea toda una biografia o
incluso la historia entera de grupos sociales"124,

A este respecto, Weber aceptaria 1la distinciédn

neokantiana entre intereses vy valores; con ella se indica que

frente a los intereses, histdricamente variables, sdélo los
valores pueden trascender situaciones concretas, Yy, como
principios, servir de base orientadora y dadora de sentido a
toda una vidal2d5, pesde este punto de vista, la accidén conforme
a fines es siempre una accioén orientada por intereses, dirigida
a la resolucidéon de problemas adaptativos, mientras que 1la
accion conforme a valores es un actuar por conviccidén, con
cardcter vinculante e incondicionado, dirigido a solventar
problemas de sentido. La confusién entre intereses y valores
lleva a hipostasiar la accién racional conforme a fines en una
accidén seqin valores; este resultado es atribuido por Weber al
utilitarismo, que lejos de generar un estilo de vida orientado
por valores crea mas bien las condiciones, en cuanto conducta
meramente adaptativa, de la "ausencia de todo estilo" 126

Weber recoge asi de manera implicita el criterio



metaldgico del formalismo, que equivale a 1la necesidad de
universalizacién en cuanto esencia de la racionalidad practico-
mora1127, y descubre este desarrollo de la racionalidad
normativa de la accidén, asi entendida, como consecuencia del
proceso de racionalizacidén de las imdagenes religiosas del mundo
de la tradicidén judeo-cristiana. La racionalizacidén religiosa
tiene como resultado la creacién de unas estructuras de
conciencia practico-morales postradicionales, que se
manifiestan en el plano cultural en las éticas de conviccidn

(Gesinnungsethik), que se caracterizan por orientar

sistematicamente la conducta por un criterio abstracto de valor
cargado de pretensiones universales de wvalidez: la rectitud
normativa. Este proceso de desarrolle es derivado por Weber
"del sentido de la redencién (Erldsung) y de la esencia de la
doctrina profética de salvacidén®”; de la evolucidén de "sus
principios hacia una ética racional orientada hacia bienes
religiosos internocs como medios de redencidn

(Erldsungsmitteln); dicho en lenguaje corriente: cuanto mas se

sublimaron pasando del ritualismo a 1la "religiosidad Ade

conviccidén" (Gesinnungsreligiositdt)” 128, Las religiones de

salvacion experimentan un proceso de racionalizacidén ética, en
virtud del cual las ideas de valor udltimas o "metas de sentido"”
(bienes de salvacidn) son tedricamente racionalizados
(sublimados por el conocimiento), siendo asi elevadas a
principios generales conforme a los que se orienta la conducta
de forma univoca y sistemdatica.

Con todo, Weber entiende por “racionalidad de 1la
accién” 1los requisitos formales que una accién ha de cumplir
para poder ser asumida como solucidén de problemas de tipo
técnico-estratégico (adaptativos) y problemas de tipo practico-
moral (de sentido). El concepto de racionalidad préactica hace,

por tanto, referencia a los criterios formales de regulaciodn



de la accién dirigida conforme a medios, a fines y a valores.
Las acciones que cumplen las condiciones de la racionalidad
instrumental y electiva, a saber, la eficacia en el empleo
técnico-formal de medios vy la correcciéon en el calculo
analitico-formal de fines para valores dados, son denominados
por Weber racionales con arreglo a fines; por su parte, las
acciones que cumplen las condiciones de 1la racionalidad
normativa, esto es, la orientacién siStemética, consistente e
incondicionada de la accidén conforme a principios formales
interiorizados, son caracterizadas por Weber como racionales
conforme a valores.

La racionalidad teleoldégica puede guardar con la
racionalidad normativa relaciones diversas: bien protagonizar
situaciones de conflicto, bien experimentar una suerte de
simbiosis, de la que resulta un tipo de accién valorativamente
orientado al dominio técnico-instrumental de 1la vida, pieza
constitutiva de lo que Weber llama un modo metdédico-racional de
vida (methodisch-rationale Lebensfiihrungl. En su complejidad,
este tipo de accidén satisface todas 1las condiciones de 1la
racionalidad prdctica (bajo el aspecto del cdlculo de medios y
fines y de la orientacidn por valores), esto es, posibilita,
por tanto, simultaneamente el éxito de la accidén en 1la
resolucidén tanto de problemas pragmatico-adaptativos como de
sentido, y consigue, por ultimo, el mas alto grado de dominio
racional del mundol29, Algo que para Weber viene, desde luego,
histéricamente representado en la absoluta entrega profesional
del protestantismo ascético. Cosa obvia, toda vez que tal
ethos religioso ancla conforme a valores el tipo de accidn
racional conforme a fines, constituyéndose asi en el fundamento
motivacional para una actitud cognoscitivo-instrumental frente
a los procesos mundanos13C, v 1o hace, objetivando la actividad

racional conforme a fines en el mundo como medio de



comprobacidén de 1la cualidad ética ersonal die ethische
Qualitat) y de certeza de salvaciodn: "Era precisamente en la

vida cotidiana donde se probaba (bewdhrte) la gracia (Gpade) vy
la eleccidén (Erwahltheit) del religiosamente cualificado. No,

desde luego, en la vida cotidiana tal y como era, sino en el

obrar cotidiano (Alltagshandeln), metddicamente racionalizado

al servicio de Dios. La prueba de la salvacidn se encuentra en
el obrar racional cotidiano elevado a la categoria de profesiodn
(Beruf)"131

Pues bien, esta ética vocacional del protestantismo
ascético que ha producido una union inquebrantable vy
sistemdtica entre 1la ética profesional intramundana vy la
certeza de salvacion, asi como el complejo tipo de accidn
integradora vy plenamente racional que hunde sus raices en ella,
gozan de un puesto clave en la reconstruccidén genética de 1la
modernizacién social, vy, con ello, en la caracterizacidén de la
cultura moderna occidental como cultura vocacionall32?, Con
todo, por ahora nos interesa subravar no tanto la posible
integracién, como el conflicto que puede establecerse entre la
racionalidad conforme a fines y conforme a valores, v las
razones del conflicto, lo que nos lleva a analizar 1l1la nocidn
perspectivista de lo racional con la que nuestro autor trabaja
en su diagnéstico de la modernidad, y a introducir la visidn

weberiana de la moral, como respuesta al mismo.



1.4. Limites de la racionalidad valorativa: una nociodn

perspectivista de la racionalidad.

Tantas veces se ha revelado Weber como el autor de
los opuestos, de las antinomias irresolubles, de las paradojas
inevitables, que 1incluso se ha querido ver en Kant su mentor
filos6ficol33., Sin entrar en la cuestién de las influencias
directas o indirectas, o mads bien de las posibles "afinidades
electivas"” rastreables entre el socioldégo y el filoséfo 134,
vamos a considerar una de esas dicotomias que recorren su obra,
vy que para no pocos de sus intérpretes remite a la distincién
entre imperativos hipotéticos vy categéricosl35. Apunta, claro
es, a la que se perpetiua entre 1los dos tipos de acciones
citadas, entre una accidén racional referida a fines v una
accidén racional referida a valores, o lo que es 1igual, entre
una accion orientada al éxito adaptativo y una accién orientada
a la realizacidén incondicionada de ciertos valores que el
individuo experimenta como exigencias de obligatoriedad
subjetivamente vinculantel36, .

Tras la presentacién tipoldégica de la accidn
racional, Weber afiade la sigqguiente observacidn: "La orientacidn
racional con arreglo a valores puede, pues, estar en relaciodn
diversa con respecto a la racional con arreglo a fines. Desde
la perspectiva de esta 1Ultima, la primera es siempre
irracional, acentuandose tal caracter a medida que el valor que
la mueve se eleva a la significacidén de absoluto, porque 1la
reflexidén sobre las consecuencias de la accidén es tanto menor
cuanto mayor sea la atencién concedida al yalor propio del acto
en su caracter absoluto"137, En paralelo, cabe, pues, hablar

de una disociacidén entre el progreso de la racionalidad



conforme a fines y el aumento de racionalidad desde un punto de
vista valorativo.

En este texto queda reflejada 1la concepcidn
relacional o perspectivista de lo racional a la que Weber se
adhiere, y segun la cual se afirma, desde una caracterizacidn
de 1la racionalidad como atribucidén, vy no como una cualidad

inherente a las cosasl38,

gque la racionalidad es un concepto
relacional, esto es, gque sdlo pueden realizarse atribuciones de
racionalidad desde puntos de vista udltimos en si mismos
variables, y que no existe, por tanto, univocidad consensuada .
en los juicios de racionalidad sobre una misma realidad. Como
el propio Weber sefiala hay, en efecto, por un lado,
"“racionalizaciones" de la contemplacién mistica, es decir, de
una actividad que, vista desde otros ambitos de la wvida, es
especificamente "irracional", igual que hay racionalizaciones
de la economia, de la técnica, del trabajo cientifico, de 1la
educacién, de la guerra, de la justicia vy de la administraciodn.
Ademas, cada uno de estos ambitos puede "racionalizarse" desde
puntos de vista y objetivos Ultimos de la mayor diversidad, y
lo que visto desde uno es "racional" puede ser "irracional”
visto desde el otro"l3%, Asi cada esfera de actuacién se
desarrolla segin una forma de racionalidad propia, y desde cada
una de ellas la racionalizacién de todas las demas puede ser
juzgada como "irracional” en algin sentido determinado. Esta es
la tesis de la Zwischenbetrachtung. En La ética protestante
repite casi en su literalidad, pero resumidadmente, la misma
idea: "es posible ‘“racionalizar" la vida desde los mas
distintos puntos de vista ultimos y en las mads variadas
direcciones. El "racionalismo" es un concepto histdérico, que
encierra en si un mundo de oposiciones"l40.

Debe aclararse, como hace Habermasl41, que cuando

Weber habla de "puntos de vista ultimos" desde 1los dque se



construyen los juicios de racionalidad, parece mencionar al
mismo tiempo dos fendmenos diferentes: de una parte, hace
referencia al conficto potencial o real entre los distintos
criterios abstractos de validez, con pretensioén de
universalidad, desde los cuales se juzga la racionalidad de una
accion en cada esfera; pero también apunta, de otra, al
conflicto entre distintos "postulados de valor", esto es, entre
constelaciones de valores histéricamente cambiantes existentes
dentro de cada esfera de la existencia. Estando asi las cosas,
la concepcién perspectivista de 1la racionalidad de Weber
vendria fundamentada en una tesis diuplice: la tesis—de—ia

autonomizacién de las esferas culturales de valor, y la tesis
del pluralismo de los postulados de valor ultimos desde los que

se racionaliza la accidén en cada esfera. La caracterizacién del

pluralismo de la razén gravita, ademas, sobre la concepcion
weberiana de la teoria del racionalismo occidental, por lo que
nuestro autor une aqui su teorfia de la accidén a la teeria—-de—ta

a) Una ontologfa pluralista de las esferas—de—valor—

En el desarrollo (racionalizacién) de los sistemas de
interpretacidén religiosa del mundo atisba Weber el cumplimiento
de un proceso de desencantamiento (Entzauberung) 0 superacién
del pensamiento magico que viene a significar la descentracién
de las perspectivas bajo las que se aprehende el mundo, y el
inicio del trédnsito hacia una concepcién moderna del mismo, que
emerge en el siglo XVI y se consolida en el XVIII142, con esta
nueva concepcién del mundo se asienta, a la vez que en ella

misma culmina, la diferenciacién de las esferas cognitiva,



practico-moral y estético-expresiva en cuanto esferas auténomas
de valor, esto es, en cuanto ambitos de actividad regidos por
especificas ideas abstractas o valores con pretensién de
universalidad. No existe un unico valor por el que le sea dado
orientarse a la racionalizacién de la accién en todos los
6rdenes de la vida. Cada esfera de actuacién (econdmica,
politica, estética, cientifica, religiosa, etc.) viene -a esta
luz- regida por un inmanente criterio abstracto de valor o
aspecto de validez: la yerdad viene a ser el criterio abstracto
de valor especifico que dirige la racionalizacién de la accidn
en la esfera cognitiva; la rectitud normativa, el que rige la
racionalizacién en la esfera practico-moral, y la autenticidad
expresiva es, por ultimo, el «criterio de racionalidad
valorativa de la accién en la esfera expresiva143. A cada
esfera de accidén le es inmanente, por tanto, una forma de
racionalidad propia y exclusiva, desarrollada y enjuiciable
segun criterios de valor -abstractos auténomos de un modo tal
que la racionalizacién de la accién en una esfera particular de
la wvida puede aparecer como "“irracional" en algun sentido
determinado desde 1la pérspectiva (punto de vista ultimo) de
cualquier otra, esto es, desde el criterio de valor abstracto o
aspecto formal de validez que regula internamente, con
autonomia y con pretensiones universales de validez, cada
esfera de la vida.

Decimos que este proceso de diferenciacidén de 1los

aspectos cognitivos, normativos y expresivos de 1la comprension

del mundo, lo hace derivar Weber del proceso de
desencantamiento (Entzauberung) que se cumple como consecuencia
de la racionalizacién ética de las religiones de salvacién
(Erldsungsreligionen). En el seno de las religiones de
salvacién acontece la diferenciacién entre 1la legalidad

interna de la esfera ético-religiosa Y la legalidad inmanente



de las esferas mundanas, por efecto de la racionalizacién de

las metas de sentido o bienes de salvacién: "Efectivamente, la

racionalizacién ] ] i 1m i de las

relaciones del hombre con las diversas esferas de posesién de

bienes (Giiterbesitzes), interna y externa, religiosa o mundana,

condujo a ue se hicier j en sus
consecuencias las egpecificas Jlegalidades internas (innere
Eigengesetzlichkeiten) de cada una de las esferas en

particular, y a que entraran, por ello, en aquellas tensiones
(Spannungen) mutuas que estaban veladas a la originaria
relacién ingenua con el mundo exterior"l44, gse desarrollan asi

las estructuras de conciencia practico-morales, cognitivas vy
estético-expresivas postradicionales. Las primeras quedan
representadas en éticas de conviccién, y materializadas en el
saber practico-moral (formalismo ético), mientras que las
estructuras de conciencia cognitivas se materializan en el
saber empirico-analitico, y las estético-expresivas, en el
saber estético y erdético modernos. En este sentido, la
racionalizacidén ética de las religiones de salvacién, al tiempo
que abre la posibilidad del desarrollo de la racionalidad en
cada una de los drdenes vitales, trae consigo, precisamente por
ello, la quiebra de una racionalidad sustantiva rectora en

todos los ambitos de accién. Asi en La ciencia como vocacidn.

Weber vincula la racionalizacién religiosa de las religiones de

salvacion con la posibilidad de un nuevo politeismo, similar en
su forma al que aquéllas superaran en su desarrollo : "El
grandioso racionalismo de una vida ética y metddicamente
ordenada, que resuena en el fondo de toda profecia religiosa
destrond aquel politeismo en favor del "tUnico necesario", pero
hoy (...) "los numerosos dioses antiguos, desencantados Y ., por

tanto, convertidos en poderes impersonales, salen de sus



tumbas, quieren dominar nuestras vidas y reanudan entre ellos
su eterna lucha"1l45,

Lo que Weber describe en esta tesis de la
autonomizacion de las esferas de validez es un proceso en el
que quedan histdricamente vinculados, en la historia de
Occidente, el proceso de desarrollo de la Razén y su pluralismo
resultante. Parece que la Razdén en biusqueda de un sentido
unitario del mundo construye cosmovisiones religiosas cuyo
desarrollo acaba en la desmembracién de 1la racionalidad
sustantiva, dadora de sentido wunitario, en racionalidad
politica, juridica, estética, erdtica y cientifica, todas ellas
auténomas e incompatibles con la pretensién originaria de esa
racionalidad sustantiva; es decir, todas ellas impotentes para
responder a la pregunta por el "sentido" de la existencia y de
la accién. Tal vinculacidén deviene necesaria e irreversible, en
cuanto histdérica, de modo que aparece dotada de alcance
ontolégicol46 . Es la historia del desarrollo autodestructivo
de la Razén carismaticald7. Cuando la Razdn pretende atrapar
el sentido del mundo, éste muestra sus esferas auténomas de
racionalidad, y destruye su pretensién totalizadora: "cuando la
razén se convierte en ontologia general, el mundo se encarga de
destruirla en sus pretensiones de racionalidad salvadora y
carismitica y aparece una nueva ontologia: la de las esferas
del mundo (...), mostrando su legalidad interna y opaca n148

Pues bien, la conciencia de la legalidad autdénoma de
cada esfera de la vida que este proceso de racionalizacién-
desencantamiento trae consigo, esto es, la conciencia de la
"completud racional" de las diferenciadas esferas culturales
de valor, posibilita que 1los "progresos" -en el sentido de
"incrementos de valor"- sean también especificamente distintos
en cada una de ellasl49, La diferenciacién queda necesariamente

vinculada al desarrollo, al incremento de complejidad, a



perfeccionamientos y aumentos de valor en cada esfera; pero esa
misma diferenciacidén garantiza 1la independencia de tales
procesos. Asi, el incremento de valor en la esfera tedérico-
cognitiva, representada en 1la ciencia moderna, significa el
perfeccionamiento del conocimiento empirico-analitico, de 1la
capacidad de calculo, previsién y dominio racional; pero no el
"progreso” de racionalidad juzgado desde el criterio abstracto
de valor estético, moral, ni religioso, como tampoco se
incrementa con él1 la capacidad de respuesta al problema general
del sentido del mundo y del sentido de nuestra accién en éste, .
no pudiendo, por todo ello, la racionalizacidén teoérico-
cognitiva autojustificarse como practica dotada de un sentido
mas alla del inmanente sentido pragmético-técnicolSo. E igual
ocurre con la racionalidad estética, econdémica o politica ...,
a saber, que autonomizadas y autorregulantes na comparten
destino con las demas.

De no sustraerse a su propia legalidad, 1la
racionalidad tedrico-cientifica, queda restringida al dominio
intelectual de los procesos empiricos, logrado a través del
conocimiento de las leyes generales de su funcionamiento. El
progreso tedérico es asimilado de modo exclusivo al aumento de
la capacidad de dominio pragmatico-instrumental de la realidad,
Y al incremento, a él vinculado, de la capacidad de orientar
nuestro comportamiento en funcién de las expectativas que la
experiencia cientifica nos ofrecel®l : "1a ciencia proporciona
conocimientos sobre 1la técnica que, mediante la previsién,
sirven para dominar la vida, tanto las cosas externas como la
propia conducta de los hombres"192, Weber restringe, por tanto,
el significado del "progreso" cientifico al sentido que 1le
confiere al término "intelectualizacidén". Por
"intelectualizacion” ha de entenderse no "un creciente

conocimiento general de las condiciones generales de nuestra



vida. Su significado es muy distinto"; con este término se
sugiere que "no existen en torno a nuestra vida poderes ocultos
e imprevisibles, sino que, por el contrario, todo puede ser
dominado mediante el cdlculo y la previsién" 153 |

Segun esto, la racionalidad inmanente a la esfera
cientifica es, en suma, racionalidad formal técnico-
calculistica, siendo, a su vez, por tanto, el dominio técnico-
pragmatico de la vida natural y social el unico sentido
atribuible al "progreso"™ en esta esfera. EI1 "progreso" asi
entendido es para Weber "destino ineludible" de la racionalidad
cognitiva autonomizadal®%. pero pretender despejar la cuestiodn
de la validez (del valor) de ese destino, del fin técnico-
instrumental que orienta la racionalizaciodn cognitiva,
significaria eludir el desarrollo independiente de la
racionalidad tedrico-cognitiva respecto de 1las cuestiones
valorativas. Esta es la tesis que vertebra La ciencia como

vocacion. Una tesis elaborada en torno a la pregunta por la

legitimidad racional para atribuir un sentido al desarrollo de
la racionalidad tedrico-cognitiva mas alld de su inmanente
sentido pragmdtico-técnico; esto es, al hilo de la pregunta por
la posibilidad de la autojustificacién racional del valor de la
intelectualizacién del mundol®S : de su sentido como "causa"
para la humanidad en su conjuntolss. Weber responde, como bien
cabe suponer, en sentido negativo, sefialando los limites de la
racionalidad cientifica para justificar los propios
presupuestos que subyacen y dirigen su desarrollo, a saber, la
validez de la verdad técnico-analitica en cuanto valor interno
a la esfera tedrico-cognitiva. Todas las ciencias asumen como
supuesto que escapa a la discusidn racional no sdélo “"la validez
de la ldgica y de 1la metodplogia"157, sino también la validez
de los valores internos que orientan la racionalizacién de 1la

esfera cientificald8, Y asi, las ciencias de 1la naturaleza



responden a la pregunta de qué debemos hacer si queremos
dominar técnicamente la vida; pero las cuestiones previas "de
si debemos vy, en el fondo, queremos conseguir este dominio v si
tal dominio tiene verdaderamente sentido son dejadas de lado o,
simplemente, son respondidas afirmativamente de antemano*159

Weber reconoce una dindmica interna relacional
entre la autonomizacién y el desarrollo de 1la racionalidad
tedrico-cognitiva v sus propios iimites en materia de
valoraciones en cuanto racionalidad que se revela como
puramente formal. La autonomizacién de 1la esfera tedrico-
cognitiva respecto de 1las cuestiones normativas y estético-
expresivas no significa, en efecto, sino esto: de un lado, la
posibilidad de desarrollo, complejidad y de progreso de lo que
no es sino una racionalidad formal; v de otro, el
reconocimiento de la opacidad, de 1los limites de esta misma
racionalidad formal para resolver las cuestiones generales del
sentido, entre las que se cuenta -claro es- la pregunta por el
valor que dirige la intelectualizacién. O lo que es igual, la
pregunta por el sentido del progreso. Nuestro autor hace
incluso un fugaz recorrido por la historia de la ciencia con
vistas a mostrar el significado de 1la autonomia de 1la
racionalidad cientifica respecto de las cuestiones normativas y
estético-expresivas. Nos serviremos de ese recorrido en nuestra
reconstruccién del significado de esa autonomia para la
racionalidad valorativa.

De una parte, la racionalidad teérico-cognitiva
autononomizada y materializada en ciencia moderna quiebra los
viejos 1ideales clasicos del conocimiento, segin los cuales, y
desde la valoracion del concepto como intrumento de acceso al
verdadero ser, se vinculaba indisolublemente el progreso del
saber tedrico al progreso ético y politico. Del descubrimiento

socratico del concepto como instrumento cognoscitivo se deducia



necesariamente "que una vez que Se hubiera encontrado el
concepto de lo bellec, de lo bueno, de la bravura, del alma o de
cualquier otra cosa, también podria encontrarse su verdadero
ser, quedando asi abierto el camino que permitiria ensefiar y
aprender cual es el modo justo de comportarse en la vida vy,
sobre todo, de comportarse como ciudadano"160, En un lenguaje
de amplia resonancia nietzscheana expresa Weber en La ciencia

como vocacién el desvanecimiento de la concepcidn clésica del

racionalismo tedrico, de su sentido ¥y valor, como "camino
"hacia el verdadero ser"l®l: "Las construcciones intelectuales
de la ciencia son hoy para los jévenes un reino ultraterreno de
artificiosas abstracciones que tratan de aferrar en sus palidas
manos la sangre y la savia de la vida real sin conseguirlo
jamés"lsz.

Se trata va de la concepcion moderna de la ciencia,
que inaugura una consideracién funcional y mecanicista de ésta
con la que 1llega definitivamente a su fin 1la concepcidn
esencialista del conocimiento cientifico. En el "umbral de la
nueva ciencia", el mundo comienza a ser concebido como un flujo
de acontecimientos legalmente constituido, y las ciencias
emergentes se guian por un interés pragmatico, mecanico-
causalista, que aleja de si toda consideracién finalista; 1la
pregunta por el "por qué” y el "para qué" son, en efecto,
desestimadas, adquiriendo, en cambio, centralidad exclusiva la
pregunta por el "como". Movida por el interés utilitario de
"dominar" la naturaleza mediante la accidén -como sefialara Lord
Baconl®3- 1a ciencia moderna se centra en el conocimiento de
las leyes de funcionamiento de los fendémenos; ellas garantizan
la previsidon y el control de los acontecimientos futuros. La
explicacién cientifica de un hecho es, en suma, realizada en
términos de leves que relacionan matematicamente los fendémenos.

Con todo, la idea de progreso cientifico sique wvinculada al



progreso moral v politico; sigue, en una palabra,
considerandose que la acumulacién del saber conlleva el
perfeccionamiento moral y el progreso en las formas de
convivencia civilizada. En esta misma linea debe situarse el
ingenuo optimismo que celebraba en la racionalidad técnico-
pragmatica el camino hacia la "felicidad"164, al hacer de su
progreso el medio para la mejora de las condiciones objetivas y
subjetivas de la existencia. Con estas pretensiones practicas
surge la ciencia moderna. Y pasardn como herencia a figurar en
el acervo ideoldégico ilustrado hasta encontrar incluso un lugar
en las bases del positivismo del XI1x165,

Para Weber estos ideales revelan -simplemente- un
escaso conocimiento de la naturaleza de la racionalidad
cientifica como racionalidad autonomizada de la esfera
practico-moral. Y son, por ello mismo, vanas ilusiones. En este
sentido, Weber puede interpretar el fracaso del proyecto
ilustrado como un fracaso inscrito en la propia naturaleza
fragmentada de 1la razén moderna. O mejor, en la ingenua
"glorificacién carismatica de 1la razén". La tesis de 1la
escisién de la racionalidad en cientifica, ética, estética...
niega, a juicio de nuestro autor, la vieja idea de continuidad
entre el progreso tedrico-cognitivo y practico-moral, una idea
que trasladada a la historia, hace de ella el lugar de
realizacién de la eticidad del género humanc. La estricta
autonomia de 1la racionalidad cognitiva reduce su &ambito de
accion especifico a la esfera empirica, y el criterio abstracto
de valor por el que se mide la racionalidad de una accién en
dicha esfera es el valor de verdad, un valor que nada dice
acerca de la validez de un imperativo préctic0166, Y. por 1lo
tanto, nada mas allad del "progreso" estrictamente técnico.

La tesis de la diferenciacién de las esferas de valor

bPresenta asimismo la esfera de accidn politica como portadora



de una forma de racionalidad que no comparte el destino de 1la
racionalidad ética. La racionalizacién ética significa el
desarrollo de éticas de conviccion cuyo seguimiento
incondicionado entra en conflicto con la racionalizacidén de 1la
accion politica, ya sea por lo que respecta a los medios
adecuados a ésta -la violencia- o a los fines -la razén de
Estado-. El1 homo politicus racional cumple sus tareas con
arreglo al sentido de las reglas de la dominacién politica:
segun el pragmatismo objetivo de la razém de Estado, esto es,
“por el fin absoluto de la conservacién (o modificacién) de la .
distribucidén interna y externa del poder"167. Y asi, 1la
politica racionalizada se aleja cada vez mas de ser el lugar de
realizacién de la ética, como creyera esa misma concepcidn
clasica. Seria una debilidad, nos dice Weber, querer negar las
tensiones que ética y politica mantienen entre si en virtud de
su propia naturalezal®8, En La politica como vocacidn, Weber
se centra en los términos posibles de esta relacién, para
concluir: "Quien busca la salvacién de su alma y la de los
demds, que no busque por el camino de 1la politica, cuyas
tareas, que son muy otras, s6lo pueden ser cumplidas mediante
la fuerza. El1 genio o demonio de la politica vive en tensién
interna con el dios del amor, incluido el dios cristiano en su
configuracién eclesidstica, y esta tensién puede convertirse en
todo momento en un conflicto sin solucién"169. pues quien entra
en el juego de la politica, asegura Weber en clave goethiana,
sella pactos con el diablo, siempre acechante en torno a todo
poder170. Fue Maquiavelo quien reconocié con claridad el
verdadero rostro del "dios" de la politica, al poner en boca de
uno de sus héroes, en Historias flaorentinas, "la alabanza de
aquellos que colocan la grandeza de la patria por encima de la

salvacién de sus almas"171,



De otro lado, el desarrollo auténomo de la legalidad
interna de las esferas de valor acaba también con la idea
tipicamente renacentista que vinculaba el progreso tedrico-
cognitivo al artistico. Entre 1los artistas-ingenieros del
Renacimiento, al modo de Leonardo, que ligaban sistematicamente
el saber académico a la creacién artesanal, y entre "los

innovadores musicales, la ciencia significaba el camino hacia

el arte vyverdadero. que para ellos era también el de 1la
verdadera naturaleza"172 . bpyes bien, 1la intelectualizacién

creciente no coincide, en la modernidad, con el sentido que
dirige la racionalidad estético-expresiva. Weber insiste en la
separacidn entre "valor de verdad" y "validez estética" Y . por
tanto, en la distancia entre progreso tedrico-técnico y el
incremento del valor estético de una creacién artistica: "La
separacioén plena entre la esfera de los valores y la empirica
surge' de manera caracteristica, en cuanto al empleo de una
determinada técnica. pues por "progresiva" que esta sea, nada
dice con respecto al valor estético de la obra de arte. Obras
de arte que utilicen la técnica mas "primitiva" (por ejemplo un
cuadro gque carezca de la nocién de la perspectiva) pueden
resultar estéticamente equivalentes a las creadas sobre la base
de la técnica racional mas perfecta, siempre que la voluntad
artistica se haya limitado a las formulaciones adecuadas a esa
técnica "primitiva". La creacién de nuevos medios técnicos no
implica, anté todo, otra cosa que una diferenciacién creciente,
Yy sdlo proporciona la posibilidad de una "riqueza" cada vez
mayor del arte en el sentido de un aumento de valor"l73, Es
mas: la racionalidad estética diferenciada entra en conflicto
bermanente con el intelectualismo creciente, no menos que puede
hacerlo con la esfera ética y religiosa. En efecto: por un
lado, el arte vive en tensién con la legalidad especifica de la

accién conforme a fines en el mundo, en cuanto es un "nuevo



poder intramundano, cuya naturaleza tiene desde su raiz un
cardcter no racional o antirracional"!74. E1 arte se constituye
en un cosmos de valores especificos, cuya autonomia
conscientemente asumida, hace posible el cultivo de
experiencias en el trato con la naturaleza interna, con una
subjetividad liberada de los imperativos y coacciones de 1la
racionalidad conforme a fines de la vida cotidianal’®. Asi el
aumento de racionalidad valorativa en el ambito artistico
tiende a una elaboracién de experiencias estéticas
fundamentales cada vez mas depuradas de toda adherencia
cognoscitiva, hasta adoptar "de algun modo la funcién de una
redencié6n intramundana (innerweltlichen Erlédsung), redencidn de
la cotidianeidad y, sobre todo, de la presidén creciente del
racionalismo tedrico y practico"176,

Pero ademas, la racionalidad cientifica queda lejos
de ser "el camino hacia Dios”, como se pensé en la Edad Media,
0 el espacio favorable para el reconocimiento de las "huellas
de los propésitos divinos respecto del mundo”l77: de su sentido
ultimo, como todavia se creia en "el momento de nacimiento de
las ciencias exactas de la naturaleza"l78, Es el caso de
Copérnico, Kepler, Galileo o Newton, quienes vertieron al
pensamiento occidental la idea de raiz pitagérico-platédnica,
reforzada con 1la idea de Providencia, segin la cual la
naturaleza aparece cifrada en clave matemdtica; su
interpretacién, desde métodos adecuados, revelaria los
designios divinos sobre el mundol79. pues bien, -asegura Weber-
nadie duda hoy de que la ciencia es ajena a la idea de Dios Yy
de que si el avance de la intelectualizacién de 1lo real puede
tener algun efecto "es mas bien el de secar la raiz de la fe en
que exista algo que pueda ser llamado "sentido" del mundo" 180,
En efecto: toda vez que el conocimiento empirico racional

realiza consecuentemente el desencantamiento del mundo,



transformédndolo en un mecanismo causal, se aleja y entra en
conflicto progresivo con la pretensidén religiosa de que el
mundo es un cosmos ordenado y regido por un sentido ético: "la
consideracidén empirica del mundo, y también la matematicamente
orientada, genera por principio el rechazo de toda
consideraciéon del mundo que se pregunte por un "“sentido" del

acontecer intramundano (8inn des innerweltlichen Geschenhens).

Todo avance {(Zunahme) del racionalismo de la ciencia empirica

desplaza progresivamente la religion del reino de lo racional
hacia lo irracional, convirtiéndola en el poder suprapersonal
irracional o antirracional por antonomasia"181l, por tanto, la
separacion de ambas esferas gqueda garantizada por su propio
desarrollo, del mismo modo que. es condiciéon del mismo. La
racionalidad cientifica se constituye y debe sus progresos a su
independencia respecto de las cuestiones de sentido; e
igualmente la emancipacioén respecto del racionalismo
cientifico, el "sacrificio del entendimiento”, constituye ahora
la premisa fundamental para vivir en comunidad con 1o

divinolsz, esto es, el "credo non quod, sed quia absurdum" es

la exigencia de una vida religiosa 183,

Con todo esto, se perfila una nueva ontologia de las
esferas del mundo, o nueva épisteme centrada en las categorias
de descentramiento, inmanencia y pluralismo184 que acaba con la
imagen de una razdén unica integradora (organica) de todos sus
intereses (tedrico-cognitivos, estético-expresivos y practico-
morales): de una estructura de racionalidad presente en todas
las esferas de la vida. La racionalidad carismatica, dltima, en
su afdan de racionalizacidén, dqueda finalmente fragmentada,
internamente escindida, en formas autdénomas de racionalidad
inmanentes a los diferenciados oOrdenes vitales de imposible

integracidén. Tal fragmentacién de la razén posibilita, sin



embargo, de un lado, su desarrollc pleno como racionalidad
formal ({(intrumental vy estratégica) tanto en el ambito teérico
como practico; pero, de otro, deja abierto el camino al
pluralismo: a una concepcidén subjetivista de la racionalidad
valorativa. La razén queda vaciada de sus originarias
aspiraciones de validez como racionalidad sustantiva, como
racionalidad ultima dadora de sentido y orientadora de la
accién conforme a él. Quiebra de 1los dgrandes relatos
legitimadores y salvificos y quiebra de 1la capacidad de la
razon como razdén sustantiva para reflexionar sobre las
decisiones humanas, proyectos sociales o formas de vida, es el
diagndstico weberiano del desarrollo de la razén moderna. Y
asi: "la vida, en la medida en Que descansa en si misma v se
comprende por si misma, no conoce sino esa eterna lucha entre
dioses. 0O dicho sin imagenes, la imposibilidad de unificar los
distintos puntos de vista que, en udltimo término, pueden
tenerse sobre la vida y, en consecuencia, la imposibilidad de
resolver la lucha entre ellos"185,

La conciencia de 1la 1legalidad autdénoma de cada
esfera de la vida (cientifica, politica, econdmica, artistica,w
erdtica, religiosa) reproduce paralelamente una profunda
escisidn interna del hombre moderno en  ser pensante, ser
politico, ser expresivo, ser erdtico, ser religioso, asi como
una fragmentada e incluso antinémica estructura del mundo de la
vida en dos grandes Ordenes: el orden de lo social y publico y
el orden de 1lo privadolas. Desde esta antinomia constitutiva de
la modernidad toda acciodn puede entenderse como formada por una
inevitable urdimbre tragica, de eleccidn y renuncia. Weber hace

suya, en este sentido, en La ética protestante la idea

goethiana que establece como condicién del desarrollo del
individuo moderno la renuncia a la universalidad faustica de 1lo

humanol87, Y bien podria igualmente haber sido él1 mismo autor



del lamento de Fausto ante su criado Wagner: "Dos almas residen
iay! en mi pecho. Una de ellas pugna por separarse de la otra;
la una, mediante Organos tenaces, se aferra al mundo en un rudo
deleite amoroso; la otra se eleva violenta del polvo hacia las
regiones de sublimes antepasadoslsa. Naturaleza dual o janica
del mundo y del hombre, que en Weber, sin embargo, permanecera

desgarrada como signo de modernidadl89.

b) Politeismo de "postulados de valor".

La concepcidén perspectivista de la razoén no sdélo se
sustenta sobre la tesis de la escisién interna de la
racionalidad en formas de "racionalidades" tedérico-cognitiva,
valorativa v expresiva y de 1la destruccidén de las aspiraciones
de validez universal y objetiva de "la" razén para todas las
esferas de accidén, sino también sobre la tesis, a ella
vinculada, del conflicto entre postulados de valor. Segun esta
tesis, no existe ningun orden absoluto de valores concretos,
entendido como una esfera de perennes standards sustantivos
para la racionalidad valoratival99. De la diferenciacién de las
esferas de valor se concluia la imposibilidad de un juicio de
racionalidad valorativa ultima desde el que pudiera enjuiciarse
univocamente la racionalidad de una accidén en todos los d6rdenes
vitales; pero tampoco eXiste una racionalidad valorativa que
desde el punto de vista material (del contenido de los
valores), pueda enjuiciar -justificar- la racionalidad de una
orientacién de accidén en cada uno de los oOrdenes. Por tanto,

ademds del politeismo de criterios abstractos valor (aspectos



formales de validez) inmanentes a cada esfera de la vida, el
proceso de racionalizacidén-desencantamiento, deja tras de si un
politeismo de los postulados de valor.

Por "postulado de valor" ha de entenderse no un
valor singular, sino un sistema ordenado de valores que varian
entre si en contenido y consistencia interna, y que enraizan en
cosmovisiones, en interpretaciones globales de la realidad o
ideas sobre el sentido del acaecer y del hacer, a las que tales
postulados de valor deben precisamente su sistematicidad 191,
Los postulados de valor conforme a los gue se actua dentro de
cada esfera proporcionan los puntos de referencia desde los
cuales se juzga "la racionalidad material" de una acciénl92 :
es decir, 1la accidén, 1los medios de que se sirve vy las
consecuencias previsibles, seran puestas en consideracién
desde la perspectiva de tales postulados de valor. Pero estos,
dice Weber, son en extremo diversoslg3, poseen una figura
histérica concreta: son en si mismos variables y susceptibles
de protagonizar un conflicto potencial o real; de donde se
sigue -inevitablemente- que habrda tantos juicios posibles de
racionalidad material como postulados de valor, en principio

ilimitados: "Los distintos sistemas de valores {(Wertordnungen)

del mundo, libran entre si una batalla sin solucidén posible

(unldslichem Kampﬁ)"194, desde 1la perspectiva que cada uno

representa, una accidén puede aparecer como "racional", e
"irracional" desde cualquier otra, sin posibilidad de lograr un
consenso a propdsito de la racionalidad material de una acciédn.
Asi, para "el irreligioso, toda conducta religiosa es
irracional, como lo es toda conducta ascética para el
hedonista, aun cuando con el criterio de su valor supremo, sea
una “racionalizacién""195, weber evidencia, por tanto, la
ausencia de una via racional objetiva para justificar 1la

orientacidén por valores concretos o para la discusién racional



acerca de la naturaleza y posibilidad de una sociedad racional
desde un punto de vista materiall®6; po hav. en definitiva,

para Weber una racionalidad material sustantiva 1iltima. La

racionalidad valorativa sélo serd enjuiciable en funcién de 1la
consistencia y vinculacién subjetiva de 1los valores para
ordenar sistemdtica y unitariamente la conducta.

Esta idea del pluralismo de "postulados de valor",
puntos de referencia o standards desde los que se juzga una
orientacién conforme a valores es el colofén genuino del
analisis weberiano del proceso de racionalizacidn. El
desarrollo de la racionalidad en su punto culminante, esto es,
como racionalidad moderna, se revela como un proceso de
formalizacién- subjetivizacion de la razén por virtud del cual
la racionalidad objetiva se ve reducida a racionalidad técnico-
formal. S6lo a ella le conviene el atributo de "objetiva",
porque sbélo ella cuenta con patrones objetivos de
enjuiciamiento racional: el calculo v la eficacia técnica.~ La

objetividad racional queda restringida al calculo técnico y

analitico: a racionalidad formal; de forma que unicamente una
delimitada vy estrecha «clase de problemas (técnicos, no
valorativos) tienen soluciones objetivas racionales. Ello
significa que la Vernunft, dirigida a crear sentido, queda
convertida en Verstand, en entendimiento calculistico Y
analitico, incapaz de enjuiciar, planificar, justificar
acciones y decisiones humanasl®’. Dicho de otro modo: 1la
racionalidad de medios (formal) se escinde de la racionalidad
de valores (material), a la que tradicionalmente servia, toda
vez que la racionalidad de medios jamas fue vivida como
independiente de 1la de los fines ultimosl98 . pe ahi que
Horkheimer perciba el resultado de este proceso de modo parejo
a como a como el propio Weber podria hacerlo: "Nociones como la

justicia, 1la igualdad, felicidad, tolerancia, que, (...) en



siglos anteriores son considerados como inherentes a la razén o
dependientes de ella, han perdido sus raices espirituales. Son
todavia metas y fines, pero no hay ninguna instancia racional
autorizada a otorgarles un valor vy a vincularlas con una
realidad objetiva"199

En este contexto, Weber menciona la equivocidad del
concepto de "racionalidad material", por contraposicién a un
juicio de racionalidad formal, univocamente determinable por el
criterio de eficacia técnica en el cadlculo de medios para fines
dados, para el caso de la racionalidad instrumental de una
accion, y por el criterio también objetivamente determinable de
la correccién (econdémica) en la deduccién analitico-formal de
fines, supuestos unos determinados valores, medios y
condiciones de contorno; esto es, de acuerdo con preferencias
claras y maximas de decisién dadas: "Llamamos racionalidad
formal de una gestién econdémica al grado de cdlculo que le es
técnicamente posible y que aplica realmente". Este concepto es
inequivoco, en el sentido de que es objetivamente determinable.

Por el contrario, "el concepto de racionalidad material es

completamente equivoco. Significa sélo este conjunto de cosas:

que la consideracidén no se satisface con el hecho inequivoco
(relativamente) y puramente formal de que se proceda Yy calcule
de modo "racional" con arreglo a fines con los medios factibles
técnicamente mas adecuados, sino que se plantean exigencias
éticas, politicas, utilitarias, hedonistas, estamentales,
igualitarias o de cualquier otra clase y que de esa suerte se
midan las consecuencias de la gestidén econdémica (aunque sea
plenamente racional desde el punto de vista formal, es decir,

calculable) con arreglo a valores o a fines materiales".200

Este proceso pone, en definitiva, al descubierto

los limites de la racionalidad en el terreno valorativo, tanto

por 1lo que respecta a su papel como instancia sustantiva




ordenadora de la decisidn practica individual, como por lo que
se refiere a su funcidn como principio organizador de la vida
social. Ademas avanza el diagnéstico de la modernidad, sobre la
base de la diferenciacioén-enfrentamiento entre racionalidad
formal-objetiva vy material-subjetiva, Yy como espacio de
desarrollo politeista; la modernidad se consolida asi para
Weber no s6lo como ambito de conflicto entre intereses, sino
también entre valores plurales y entre las distintas
cosmovisiones, en los que estos enraizan201l,

En los escritos metodoldgicos y en las dos famosas
conferencias de 1818-9 a los estudiantes de la Universidad de
Munich, nuestro- autor analiza la naturaleza vy limites de la
racionalidad valorativa, tomandola en consideracién, como
resultado o sintoma de este proceso especificamente moderno de
escisidn de la racionalidad en racionalidad tedrico-cognitiva y
prdctico-moral, que culmina en la formalizacidén/subjetivizacioén
de la razén, y que abre el camino al pluralismo, al perder la
racionalidad tedrica sus originarias pretensiones de validez,
esto es, al dejar de ser instancia objetiva, tribunal de 1a
razén ultima ante la que el hombre no puede sino someterse"zoz.v
La tesis de la neutralidad axioldégica de la ciencia refleja,
en efecto, en el terreno 1ldégico-metodoldogico la escisiodn
interna de la razén y el reconocimiento de los limites de la
racionalidad practica. Weber insiste repetidamente en la
correcta comprensién del imperativo de la neutralidad
axioldégica de la ciencia y en la delimitacioén, por tanto, del
objeto de su obra metodoldgica. Su tnica pretensidén es dejar
claramente establecido que, a pesar de la sutil linea que
separa las cuestiones empiricas de las valoraciones, si
queremos preservar la especifica dignidad de las esferas
cognitiva .y normativa han de permanecer, por su propia

naturaleza, radicalmente diferenciados " juicios cientificos" vy



"asertos valorativos". Lo unico que importa, a este respecto,
es seflalar "que la validez de un imperativo practico en cuanto
norma, por un lado, y el valor de verdad de una comprobacién
empirica de un hecho, por el otro, se encuentran en planos
absolutamente heterogéneos"203 . La confusidén v el paso de uno
a otro es, desde este punto de vista, ilegitima, ademas de
atentar contra la integridad de ambas204 .| En este punto Weber
se instala en la tradicién -que inaugurara Hume- que cuestiona
la legitimidad de derivar juicios normativos a partir de
empiricos, y desde la que se rebate el "naturalismo ético".
Sobre esta estricta separacién 1légica quedan
firmemente establecidos, en definitiva, 1los limites de 1la
racionalidad tedrica y su reclusién a la resolucién de
problemas empirico-analiticos. La racionalidad tedérico-
cognitiva no dice nada acerca de 1lo que debe valer; es, en
suma, impotente para validar o refutar normas, valores,
postulados de valor subyacetes a la decisidén practica; no
ensefla, por tanto, a nadie lo que debe hacer, ni en el terreno
social puede enjuiciar la deseabilidad o indeseabilidad de
hechos sociales desde un punto de vista valorativozos; tampoco
resuelve el conflicto potencial o real -pero en este sentido,
inevitable- entre valores, bien de distintas esferas o dentro
de una misma esfera de actuacioén.
En este mismo sentido, en La ciencia como vocacidn,
y a propdésito de la imposibilidad de una justificacidn racional
objetiva de 1las posturas practicas concretaszo6, Weber sefiala
que no es racionalmente decidible en torno a qué valores de
las distintas esferas {l16gicos, éticos, estéticos, religiosos)
debemos ordenar /orientar sistematicamente nuestra vida, esto
es, qué valor es "causa" dadora de sentido: si es mas valioso
orientarse conforme a los valores inmanentes a la esfera

cientifica, o politica o estética, o ética, o erética. Pero



ademas, si tomamos como centro la esfera ética, no puede
resolverse racionalmente "la pregunta fundamental de si el sdlo
valor intrinseco de la accidén ética -la voluntad pura o
intencién, como se 1lo suele denominar-debe bastar para la
justificacién de aquella, (...) o si es preciso tomar en
consideracién la responsabilidad por las consecuencias de la
accién, que pueden preverse como posibles o probables"207. Y
asi, no es ponderable racionalmente si es mas valioso actuar
conforme a una ética de la conviccién o de la responsabilidad:
"tenemos que ver con claridad que toda accidén éticamente
orientada puede ajustarse a dos maximas fundamentalmente
distintas entre si e irremediablemente opuestas: puede
orientarse conforme a la "ética de la conviccioén”

(Gesinnungsethik) o conforme a la "ética de la responsabilidad"

(Verantwortungsethik)"208, y “nadie puede (...) prescribir si

hay gue obrar conforme a la ética de la responsabilidad o
conforme a la ética de la convicciodn, o cuando conforme a una vy
cuando conforme a otra"209

Puestas asi las cosas, si la razoén se ha vaciado -en
cuanto razon formalizada- de sus aspiraciones originarias de
conferir wvalidez a cualquier actividad, proyecto, decisiodn
valorativa... en suma, de su capacidad para enjuiciar la
validez de los valores hasta elevarlos a "causa" y ofrecer una
respuesta sustantiva al "gqué debemos hacer?" o "gcémo debemos
vivir?", ello significa que asistimos a la irreconciliabilidad
de 1los juicios de racionalidad e irracionalidad material
valorativa, al conflicto potencial o real entre una pluralidad
de razones subjetivas en conflicto, ante el cual no hay
mediacidén posible desde una instancia ultima. Todas reclaman
para si una validez inmanente. Todas tienen pretensiones de
universalidad, de modo que el politeismo absoluto seria 1la

metafisica apropiada a esta situacidén de la raz6n2l0 . vpog



numerosos dioses antiguos, desmitificados y convertidos en
poderes impersonales, salen de sus tumbas, quieren dominar

nuestras vidas v reanudan entre ellos su eterna lucha (ewigen

Kgmg;)"le. Respecto de 1los valores, en efecto, siempre y en
todas partes, de lo que en definitiva se trata es "no sdélo de
alternativas, sino de una lucha a muerte irreconciliable entre
"dios" y el "demonio", por asi decirlo"212, Entre ellos no es
posible mediacidén alguna: la "paz" "no significa otra cosa que
un desplazamiento de las formas, los protagonistas o los
objetos de la lucha, o bien, las oportunidades de
seleccion"213, E1 conflicto 1lo es para siempre, porque el
conflicto no puede ser excluido de la vida cultura1214; puede
adoptar diferentes formas, puede producirse entre individuos en
la esfera publica o privada o puede desarrollarse "en el alma
misma del individuo"zls, pero a su naturaleza le conviene la
eternidad. Y sobre su contienda decide el "destino", no una
"ciencia".

Ahora Dbien, la racionalidad tedrica, auténoma,
formalizada y neutral, esto es, consciente de sus limites,
cumple una funcién critico-ilustradora que ayuda a la decisidn
practica. Muy lejos entonces de negarle a las discusiones
racionales en torno a valoraciones un sentido, Weber considera

que ellas posibilitan 1la autorreflexidon critica sobre 1la

decisién vy la autoconciencia del politeismo wvalorativo.
Cumplen una labor de autoconciencia21l6 a) de los wvalores dque
subyacen a nuestro querer, de nuestro propio querer, y b) de
los factores (hechos}) que han de tomarse en cuenta al optar
entre distintas posicion95217.

a) Desde su potencial analitico-deductivo y empirico,
v con el fin de comprender mejor el sentido ultimo de nuestros
fines y de nuestras accione5218, la racionalidad formalizada

puede enunciar las diversas posiciones de valor respecto de un



problema practico y sacar a la luz los sistemas de valores,
ideas o0 cosmovisiones que subyacen segun su sentido 1ld6gico a
cada posicion de valor o de decisidén préactica 219, Con ese
mismo fin, puede realizarse un enjuiciamiento 1légico-formal
del contenido de las posiciones de valor, mediante la toma de
conciencia de los axiomas de valor ultimos, internamente
coherentes, sobre los que descansan esas posiciones de valor.
Asi se comprueba la consistencia o ausencia de contradiccioén
interna del contenido de su quererzzo.

b) Dentro de esta funcidén ilustradora, y con el fin,
en este caso, de determinar la probabilidad del éxito de una
accidén conforme a valores, es posible deducir las consecuencias
que se derivan légicamente de la adopcidn de una posicidén de
valor cualquiera221 vy las consecuencias que, segun comprobaciédn
empirica, se seguiran de hecho como resultado de la realizaciodn
de una posicidon valorativa, esto es, del empleo de ciertos
medios necesarios y de las consecuencias inmediatas. Por
ultimo, la discusién racional sobre valoraciones permite la
consideracién técnica de los medios para realizar la accidn,
asi como la deduccién de nuevos postulados de valor que la
aplicacién de tales medios lleva consigo y que pueden entrar en
conflicto con el fin que dirige 1la accion?2?

En cualquier caso, el papel de 1la ‘racionalidad
tedrica sobre valoraciones se circunscribe a la esfera de la
racionalidad formal, a 1la deduccidon analitica de fines vy
consecuencias, v a la determinacién técnica de medios. Queda
representada en una posible ciencia empirica de 1la moral,
centrada en 1la explicacién comprensiva de una posiciodn
valorativa, esto es, en el estudio critico de 1los motivos
reales de la accién valorativa (sociologia de la moral,
psicologia de la moral, historia de la moral como critica de

ideologias...), © en un saber analitico-deductivo de las



maximas morales223, Su saber, por tanto, sigue siendo wun saber
acerca de la verdad que, sujeto a sus limites, nada dice acerca
del enjuiciamiento, la aprobacién, rechazo o mediacion de las
posiciones valorativas . En definitiva, la reflexidén racional
sobre valores puede ensefiarnos qué podemos hacer (racionalidad
técnica); clarificar lo qué queremos hacer (electiva); pero
jamas lo que debemos hacer224,

Por otro lado, mds allad de la racionalidad empirica,
las disciplinas filoséficas de los valores, con sus recursos
conceptuales especificos, podrian ir mas alld de 1la ciencia
hasta interpretar el "sentido" de las valoraciones, entendiendo
"por tal, la clarificacidén de su estructura ultima, "esto es,
*su "lugar" dentro de la totalidad de los valores "dultimos"
posibles en general; lo que permitiria delimitar sus esferas
de validez significativa"225. Pero en cualquier caso, este
tipo de reflexidén sigue situada en el terreno de 1la
racionalidad formal: su funcidén es comprobar la consistencia de
un valor o sistema de valores, esto es, su dignidad normativa
desde un punto de vista formal; pero no puede suplantar tampoco
la eleccidén personal de postulados de valor concretos: "una
verdadera filosofia de los valores no podria, si pasase mas
adelante, desconocer que un esquema conceptual de los "valores"
por bien ordenado que estuviese seria incapaz de rendir cuentas
del punto crucial de la cuestién"226,

Por tanto, no hay procedimiento ni empirico-
analitico, ni especulativo de ninguna clase que pueda, ni deba,
suplantar la eleccidn personal del individuo que actua. Porque
detras de la accién esta el hombre227, y aunque la ciencia, la
filosofia o el didlogo racional en general 1le ayuden como
elementos de ilustracién a esclarecer la decisién, a él1 le

compete 1la. iltima palabra sobre ella. Un poso decisionista

dibuja, en este sentido, su inevitable presencia en el panorama



politeista del pensamiento weberiano. Creemos, sin embargo,
que la Wertkollision no desemboca en un decisionismo ciego e
irracional, segin el cual "cualquier eleccién valorativa,
cualquier posicién de valor, "vale" lo mismo, o de la que se
derive la maxima de la permisibilidad de toda eleccidén o
incluso de la no-eleccién, de la indiferencia caprichosa que
todo lo relativiza. La idea de un decisionismo ciego deberia
ser matizada cuando se interpreta el pensamiento weberiano en
este puntozzs, vy Jjustamente puede serlo desde la propia
conciencia autolimitada de la razdn. Es obvio, que desde la.
separacién entre racionalidad teébrica v normativa la
racionalidad objetiva-formal queda circunscrita a la resolucidn
de problemas empiricos, y la racionalidad subjetiva y plural, a
la resolucién de las cuestiones de decisién valorativa. Pero
creemos que también desde aqui, esto es, desde la dicotomia
radical ser/deber ser, se sientan las bases de la concepcién
ética weberiana, en 1la que siguen enlazadas racionalidad vy
moralidad, decisién auténoma y dignidad personal. Y que incluso
en su caracterizacion de la nocién de “"personalidad”, queda
reflejado como valor sustantivo, el de autodeterminacidn
racional, ligado al de 1libertad y responsabilidad. De esta
forma, Weber recupera y se instala en 1la tradicién del
individualismo ético en toda su radicalidad, lo que ha 1llevado
a emparentarlo, una vez mas, con Kant229,

Entender esto significa captar correctamente el
sentido del imperativo de la neutralidad valorativa de 1la
ciencia como sintoma del estado de la razén en su desarrollo
formalizante y néutral, vy de su relacién con la propuesta del
ideal moral weberiano en un mundo racionalizado. De lo que
quiere dar cuenta, y da, aquel imperativo es de la conciencia
de los 1limites de la racionalidad tedrico-cognitiva (formal)

para imponer normas, crear ideales 0 para justificar



objetivamente una decisién. Pero en su misma limitacién no
puede negar la orientacién racional conforme a valores. Mas
bien todo lo contrario: queda impulsada indirectamente por la
funcién critico-ilustradora en la medida en que procura la

conciencia del politeismo de valores (Polytheismus der Werte) ¥y

de la necesidad de eleccidn personal entre ellos.

c) Accién y Renuncia: micleo de la eticidad weberiana.

La reflexién racional sobre valores nos enfrenta ante
la posible existencia de valoraciones ultimas, divergentes por
principio e irreconciliables?30; esto es, proporciona "la
conciencia de que toda accién, y también, naturalmente, segun
las circunstancias, la in-accién implica, en cuanto a sus
consecuencias, una toma de posicién en favor de determinados
valores, y, de este modo, por regla general en contra de
otr05231". Sera, por tanto, signo de madurez de 1la propia
razon la afirmacién de esta situacién agonal, que 1la
autoconsciencia ilustrada de la razén revela como destino de su
propio desarrollo. O de otro modo: el destino de nuestra
cultura, racionalizada y desencantada, es tomar conciencia "de
esta situacidén que habiamos dejado de percibir, cegados durante
todo un milenio por la orientacién exclusiva (o que se
pretendia exclusiva) de nuestra conducta en funcién del pathos
grandioso de 1la ética cristiana"232, S6lo un sincretismo
optimista, asegura Weber, puede engafiarse de esta situacidn
trdgica de toda actuacién conforme a valores en el mundo233.

Constituye asimismo un dato de nuestra situacién

histérica el que vivamos en un mundo plenamente



intelectualizado, en el que no queda una instancia objetiva que
indique a qué "dios" o "demonio" debemos servir. Entre 1las
ilusiones que la razdén "ilustradora" desmantela se cuenta la
ilusidn "monoteista"/carismatica de la capacidad de la
racionalidad cientifica para crear un sentido ultimo al que el
individuo no pueda sino someterse; es mads: la unica imagen
posible del mundo que reemplaza a la interpretacién religiosa
del mundo. La autoconciencia de los limites de la razén formal
ensefla, muy al contrario, que esta via es del todo inadecuada
para crear interpretaciones de sentido de la realidad de las
que se desprendan sustantivas orientaciones valorativas de la
conducta. Y, sin embargo, no dice nada acerca de 1la
imposibilidad de una ética normativa de cualquier indole: "La
posibilidad de una ética normativa no es cuestionada, por
cierto, porque haya problemas de caracter practico respecto de
los cuales no pueda dar, por si misma, indicaciones univocas
(...); tampoco es cuestionada porque la ética no sea lo unico
"valido" en el mundo, sino que junto con ella subsistan otras
esferas de valor que, en ciertas circunstancias, sélo puedan
ser realizadas por quien arrastre una "culpa" moral" 234 | gson
6rdenes separados, y asi como la ciencia no conduce a 1la
salvacién, tampoco puede negarla; s6lo reclama separacidén y el
reconocimiento de que la entrega a una causa ético-religiosa
exige inevitablemente el sacrificio del intelecto. Lo que
traducido al terreno de la accion significa que la
autoconciencia limitativa de la racionalidad plenamente
desarrollada -formalizada y neutralizada- para la eleccidn
valorativa ultima, no implica, en modo alguno, la renuncia a la
orientacion conforme a valores. Por el contrario, la
ilustracién racional genera un sentido de responsabilidad: nos
enfrenta al "destino" de tener que tomar personalmente

conciencia del sentido ultimo de nuestras propias acciones, y



de elegir personalmente los valores ultimos que dan sentido a
nuestra vida. Cada cual ha de sacar de si mismo los valores
ultimos que dirigen los hilos de su vida y la hacen valiosa: ha
de crear su sentido: "El1 destino (Schiksal) de una época de
cultura que ha comido del 4&rbol del conocimiento consiste en
tener que saber que podemos hallar el sentido del acaecer del
mundo no a partir del resultado de una investigacién, por
acabada que sea, sino siendo capaces de crearlo; que las
"cosmovisiones" jamas pueden ser producto de un avance en el
saber empirico, vy que, por lo tanto, los ideales supremos que
nos mueven con la maxima fuerza se abren camino, en todas las
épocas, s6lo en la lucha con otros ideales, los cuales son tan

sagrados (heilig) para otras personas como para nosotros 1los

nuestros"235

Pues bien, la aceptacién heroica de ese destino
intelectualizado, de espaldas a dioses y profetas, y de sus
consecuencias, es la propuesta weberiana. Y entre sus
consecuencias no se cuenta la negacién de la orientacién
valorativa, como tampoco una actitud de indiferencia moral; por
el contrario, ante 1la "noche" eterna {(quién sabe), sin
resquicios a figuras carismaticas dadoras de sentido, se exige
ejercitar la capacidad humana para autodirigir con sentido su
existencia. Mirar cara a cara al "demonio" del intelectualismo
es signo de "fidelidad a nosotros mismos" y unico medio de
superar los efectos perniciosos para el desarrollo auténomo del
individuo: no huyendo de é1 y reclamando una vuelta a una edad
premoderna, o negando su realidad y consecuencias, Sino
conociéndolo, afirmdndolo y siguiendo su despliegue para
controlarlo en sus efectos; esto es, para dominarlo en 1la
accidén. Es preciso invocar al diablo, llevarlo al lado, mirarlo
de frente, y saber que "que hay que seguir primero sus caminos

hasta el fin para averigar cudales son sus poderes y sus



limites"236, Aqui, en el enfrentamiento con el propio poder
mefistofélico que reclama accion frente a €él, se gesta la
eticidad weberiana. Por eso, quien cree que la racionalidad
cientifica ha recuperado para si el carisma dador de sentido,
se engafia respecto de la capacidad de la racionalidad formal.
Quienes reclaman la vuelta al seno de las viejas Iglesias, en
la nueva forma que adopten, y sea cual fuere esa forma, son
sintoma de la incapacidad para "mirar cara a cara" a un mundo
racionalizado; en cualquier caso, a ojos de Weber esta opciédn
no deja de ser licita, siempre que venga fundada en la
conciencia de que esa entrega sin condiciones exige el

sacrificio del intelecto (Opfer des Intellektes) 237, Quienes

desde la practica del "todo vale" se limitan a relativizar toda
posicién valorativa, siendo proclives a la aceptacién de
cualquier imposicién de valor, no entienden el sentido del
destino de 1la racionalidad formalizada, pues para Weber, 1la
indiferencia moral no deriva de la objetividad cientifica238

Por ultimo, quien espera un nuevo profeta salvador que habra de
venir se encuentra en la situacidén del eterno anhelante que se
deja sentir en la cancién del centinela edomita, de la eépoca

del exilio, recogida en las profecias de Isaias:

"Una vVOoZ me llega de Seir, en
Edom:"Centinela, scuanto durara la
noche aun? "El centinéla responde: "La
mafiana ha de venir, pero es noche aun.
Si qyeréis preguntar, volved otra
vez"239,

De este ejemplo quiere extraer Weber 1la leccidén de
que tampoco basta con esperar y anhelar, y de que, por el
contrario, la accidn increpa la eleccidn de valores. En este
sentido, la fundamentacién racional de "normas"”, "ideales" vy

valores™ no es viable y, sin embargo, la orientaciodén valorativa



es pecesaria para una "vida valiosa". S86lo mediante la adhesidn

a una "causa", desde la conciencia del profundo politeismo, el

hombre se constituye en "persona": "El fruto del a&arbol del
conocimiento, inevitable aunque molesto para 1la comodidad
humana, no consiste en otra cosa que en tener Jue conocer
aquellas oposiciones y, por lo tanto, advertir que toda acciédn
singular importante, y hasta la vida como un todo, si no ha de
transcurrir como un fendmeno natural sino ser conducida
conscientemente, implica una cadena de decisiones ultimas en

virtud de las cuales el alma, como en Platén, elige (wdhlt) su -

propio destino: el sentido de su hacer y de su ser"240, pe este
modo, vincula Weber la nocion de personalidad moral y de
racionalidad valorativa, hasta hacer de ella 1la condicidn
trascendental de la racionalidad valorativa con pretensiones de
sustantividad. Lo que significa que el politeismo no es
absoluto, sino que al menos se concentra en un valor
trascendental: ser personalidad24l.

El concepto de personalidad (Persdnlichkeitsbegriff)
no es un concepto psicoldégico sino ético: es un ideal moral,
del que Weber seflala como cualidades la dignidad, esto es, la
orientacién sistematica hacia valores; la integridad o
fidelidad a lo elegido y la autonomia en la deliberada eleccion
de esos valores 242 por tanto, para conseguir ser persona sdlo
hay un camino: "la consagracidén incesante a una "labor",
cualquiera que sea, Y la exigencia cotidiana que de ella
deriva"243, gu caracter basico es esa "entrega apasionada a una
"causa"244, vy desde esta nocién se distingue una "vida digna"“:
una forma de vida unificada seguiun patrones de valor. No se
trata, pues, de acciones aisladas con sentido, sino de "formas
de vida", esto es, de la orientacidén sistematica y unitaria de
la conducta en torno a valores y significados conscientemente

integrados.



La eleccidn es el niacleo esencial de 1la
personalidad. Pero la nocidén de eleccién presupone en Weber
la de autonomia de la conciencia individual para determinar
valores, y responsabilidad con lo elegido. No es, en este
sentido, eleccidén arbitraria, o sometida al dictum de las
pasiones, sino eleccién racional ("o razonable") de valores, lo

gque en Weber significa eleccidén consciente e ilustrada: no

determinada por 1la pasién o la costumbre, y basada en 1los
resultados critico-ilustradores que la racionalidad cientifica
y filos6fica pudieran ofrecerle. Frente a un decisionismo ciego
o irracional, Weber habla de wuna decisién racionalmente
dirigida desde una racionalidad inevitablemente subjetiva; pero
ilustrada, que elige coherentemente los valores desde la tdnica
condicidn formal que cabe sefialar de la racionalidad
valorativa: que los valores sean suficientemente consistentes
como princigios para orientar unitaria y sistematicamente en
torno a ellos la conducta. La eleccién subjetiva habra de
estar vinculada asi a la "invariabilidad de sus relaciones
interiores con los "valores™ y los "significados" ultimos de 1la
vida"243, En una palabra, autodeterminacién racional de 1la
propia vida mediante los valores ultimos que la guian y dan
sentido es el ideal moral dibujado por Weber246, en el que se
constituye la "personalidad"”.

Esta forma de vida "autocreada", fundada en la
eleccién y en la conciencia politeista, se eleva sobre una
existencia cercana al orden natura1247, en la que el sujeto,
inconsciente de los hilos que la dirigen, no es duefio de su
destino, sino mas bien esclavo del mismo. Mas que prdyecto
consciente, la actividad "desapasionada” (sin causa) representa
el modo de vida racional conforme a fines: del que asume como
dados los valores o se coloca en la indiferencia del

relativismo, y su accién se asimila a la labor técnica analoga



a la que desarrolla la "pieza" de wuna maquinaria. Es el
burécrata, el empresario, el trabajador modernos ... reducidos
a desempefiar una funcién que la gran maquina politica,
econdomica o institucional, en general, le impone, ¥y a quienes
se refiere al final de La ética protestante como "especialistas
(Fachmenschen)_ sin espiritu, gozadores (Genussmenschen) sin

corazdén: esas nulidades se imaginan haber alcanzado un estadio

de la humanidad superior a todos los anteriores"248, En esta
critica de la orientacién de la vida conforme a fines
pragmaticos ha de entenderse el "reclamo" weberiano de 1la
orientacion valorativa. Es verdad que 1la razén desarrollada
revela su impotencia para determinar al gue actua en cualquier
orden institucional, en torno a qué dios o a qué demonio ha de
orientar su actividad en él. Y asi la racionalidad cientifica
no puede autovalidarse como "causa", al igual que tampoco puede
hacerlo la politica. Y, sin embargo, la accidén cientifica, la
accion politica, econdémica o cualquier otra, si quiere seguir

siendo "accién" en sentido pleno, accidén humana, habra de estar

dirigida por valores. O de otro modo, si el politico,
cientifico, economista,... quieren - preservar un fondo de
"humanidad" , estdn obligados a orientar su actividad por

valores. La accién politica deberd ser una accién "responsable”
en-el-mundo, dirigida conforme a los fines que la politica
impone, con sus propios medios ejercida, y sabiendo de las
consecuencias laterales de toda accidén-en-el-mundo; pero
también tendré& que estar dirigida por valores. Responsabilidad
Y conviccidén, mesura y pasidén, necesitan, por tanto, estar
vinculadas en la accién politica, de no quedar convertida en
pura técnica y estrategia politica249. Incluso la eficacia
politica, seflala Weber, depende muchas veces de esta fusidn. La
politica es y debe ser el "arte de lo posible", esto es,

consciente y responsable de que el criterio de valor que



determina la racionalidad de su esfera, es la eficacia; pero,
también es verdad, que "lo posible sélo se obtuvo muchas veces
porque se procurd lo imposible"zso.

"Eleccidn" de un valor como causa, "accidén"”
subordinada a lo elegido y "renuncia" coherente son, en suma,
los elementos constitutivos del "obrar valioso" del hombre
moderno. El individuo moderno se desarrolla como "persona" en
la accidén y en la renuncia, y ello sélo es posible desde la
afirmacion de la profunda escisién de la razdén y, con ella, del
ser humano. En este sentido, Weber se opone expresamente al
ideal clasico y kantiano de una eticidad sintética como se
opone a una racionalidad valorativa universal: "La
"personalidad ética" no es verdad que sea y deba ser una
"unidad" expresable en cada una de las esferas de
actuacion"25l, Pues sélo mediante la adhesiodon incondicionada a
una "causa" en cualquiera de 1las esferas, el hombre se
constituye en persona, esto es, en sujeto de una vida valiosa,
Yy ello presupone la afirmacién de esa urdimbre tragica que
conforma la vida en un mundo desencantado: el politeismo vy la
necesidad de sacrificar un valor por otro. En esta aceptacién
del par acciodén/renuncia como caracteristica del hombre moderno
Weber recurre a Goethe, a quien expresamente se refiere en La

eética protestante. Del literato aprendié, en los Wanderjahre vy

en la muerte que dio a su Fausto, "que la limitacién al trabajo

especializado, y la renuncia a la universalidad faustica de 1o
humano que ella implica, es en el mundo actual condicién de
toda obra valiosa, Yy que, por tanto, "accién" (Tat) v

"renuncia" (Entsagung) se condicionan reciprocamente de modo

inexorable en el mundo-ae_aoy"252.
En definitiva, vemos cémo Weber sigue integrando -
préximo, al fin, él1 mismo al paradigma "moderno" protestante-

racionalidad y eticidad en la nocién misma de "personalidad”, a



pesar de la descubierta quiebra de una racionalidad sustantiva.
La oposicién entre racionalidad formal y material es resuelta
por nuestro autor separandolas y afirmadndolas en su radical
diferenciacidn. Que 1la racionalidad moderna restrinja el
dmbito de la racionalidad objetiva a la racionalidad formal, no
es Obice para negar la racionalidad préactica. Por el contrario,
llegar a "ser persona", esto es, a agtodirigir racionalmente
nuestro destino en coherencia y fidelidad a 1los valores
elegidos, es un imperativo reconocido de la ¢ética de Weber,
en el que se integran los valores del individualismo ilustrado:
los valores de libertad y autonomia. Weber elabora ese ideal
formal de personalidad y mantiene asi la defensa de la
racionalidad valorativa, aunque inevitablemente plural, como
arma contra las fuerzas impersonales o suprapersonales de un
mundo plenamente racionalizado, que desde valores-fines
pragmaticos impuestos, dirigen la vida del individuo,
reduciéndolo a ejecutor instrumental de tales fines dados: a la
funcién que cumple en la maquinaria institucional. Por tanto,
ante la pregunta por el sentido ultimo de la racionalidad de 1la
cultura europea253, incontestable por via racional, se
autoafirma como unica respuesta la accidén: la orientaciodn
racional conforme a valores, conscientemente sopesados vy
elegidos desde 1la ilustracidon racional. Y asi, desde una
posicidén pesimista o, mas bien, lucida, acerca de la capacidad
de la razon para crear sentido ultimo del ser vy del obrar, v,
ante un panorama de "nueva servidumbre" en cierne, Weber sigue
desesperadamente aferrado a los valores de autonomia racional
del individuo. Aqui tienen sentido las palabras con que
Marianne Weber se refiriera a él1 como persona que adoptd la
tarea de soportar sin vacilacidn las paradojas de 1la
existencia, la tarea de vivir sin ilusiones y, al mismo tiempo,

de acuerdo con sus propios ideales?2°4,



d) Resistencias a la orientacidn por valores: la "paradoija
de las consecuencias”.

Hemos visto cémo la "necesidad de eleccidén" y de
seguimiento incondicionado de wuna ‘“causa", subjetivamente
vinculante, constituye el centro de 1la eticidad weberiana.
Esta tarea, sin embargo, ha de asumir, como esencial a ella, el
conflicto y 1la renuncia. Junto a esto, la realizacidén de
valores tiene que hacer frente a las paradojas de las
consecuencias: a ese "principio". que muta en su opuesto las
originarias intenciones de 1as' acciones, y que evidencia la
idea de 1la irracionalidad ética del mundo. La tesis de 1la
paradoja de las consecuencias, vinculada asi a 1la
irracionalidad ética del mundo, constituye un episodioc mas en
la oposicién entre racionalidad formal Yy racionalidad
valorativa, y un momento mas también en el gque Weber afirma la
necesidad de preservar esta ultima.

La tesis de la irracionalidad ética del mundo engloba
v queda expresada en dos ideas fundamentales. De un lado, la
idea de que el mundo no posee ningun valor ni sentido, abierto
o encubierto; son los hombres, por el contrario, en su
interpretacion de ella, siempre variada y contrapuesta, gquienes
pueden otorgérse10255. Es esta una verdad, para Weber,
suficientemente mostrada por el curso total de la historia
universal, asi como por cualquier examen imparcial de la
experiencia cotidiana255; vy es una verdad tanto mas evidente
cuanto mas racionalizada sea la concepcioén del mundo. Asi es:
el proceso de intelectualizacidn creciente no permite sino
interpretaciones mecanicistas del mundo ajenas al sentido;

renuncia y se enfrenta, en consecuencia, a toda posible



interpretacién teleoldgica de 1la historia, mas O Mmenos
herederas de las teologias escatoldgicas y cuyo espacio es el
de las filosofias de la historia. Alli es, en efecto, donde la
intelectualizacion del mundo realiza con mayor consecuencia su
desencantamiento, transformandolo en un mecanismo causal, Y
sacando al fin a la luz "la tensién contra el postulado ético-
religioso de que el mundo es un universo ordenado por Dios y
que, por tanto, se rige por un sentido &tico"297,

Pero, de otro lado, la carencia de teleologia en el
mundo permite que las consecuencias laterales de la accién,
puedan producir un efecto opuesto a su originaria intencién.
"Hablamos de la tesis de 1la paradoja de las consecuencias
imprevistas -o no queridas- de la accién2°8, seqgun la cual,
normalmente o, mejor, generalmente, el resultado final de una
accién "guarda una relacién absolutamente inadecuada, Y
frecuentemente incluso paraddjica, con su sentido

originario“zsg. Para Weber la trama de todo quehacer humano se

asienta en una "urdimbre trégica“260 que puede mutar en malos
resultados los mejores proyectos, imponiéndose asi las
realizaciones del hombre sobre el individuo que las crea.

Entre los innumerables ejemplos de ello, nombramos
dos fendémenos especialmente interesentes para Weber, en los que
se ensefiorea, en la esfera de la personalidad y en la esfera
social, respectivamente, esa légica paraddéjica que recorre la
historia de Occidente como historia del desarrollo de la razon.
En la esfera vital-personal el ethos ascético protestante
contribuyé a la conformacién de un "estilo de vida" racional

(rationale Lebensfiihrung), cuyas repercusiones econdémicas Y

culturales (cultura secularizada - profesional - pragmatica-
individualista) resultan opuestas al sentido inicial de esa

ética-religiosa. El "ethos capitalista”, en efecto, ese

"espiritu profesional burgués" -ya descrito, entre otros, por



el mismo Goethe26l y del que Thomas Buddenbrook sera claro
simbolo literario262- que tiene su maxima expresidon en la
entrega completa, metdédica y disciplinada al trabajo abnegado
en una profesidn-vocacidén, y que es parte de un metédico estilo
de vida ascético-racional, de wuna actitud instrumental-
dominadora hacia los procesos mundanos, ya sean procesos de la
naturaleza externa, sociales (objetivacién y societarizacion de
las relaciones sociales) o culturales (instrumentalizacidn
mercantilista cuantificada de los valores cﬁlturales), o de la
naturaleza interna (autodominio ascético), resulta ser, en.
virtud de esa paradoja histérica, "fruto no querido de 1la
Reforma"” : ese movimiento en principio liberador del individuo
de la Autoridad eclesiastica, que le otorga mavoria de edad
'frente a la tradicidén,- y que terminard por someterlo a la
conciencia del deber profesional y, con ella, a los poderes
suprapersonales del sistema econdmico. Mas aln, con el correr
del tiempo de secularizacién, el "espiritu capitalista" veré
secarse su raiz ideoldgica; desaparecera el fundamento ético-
religioso de ese estilo de vida metddico-racional, (methodisch-

rationale Lebensfiihrung) (ethos moderno),reemplazdndose por un

fundamento puramente pragmatico. Ahora la actividad econdmica-

racional, como cualquier otra en las distintas esferas de

actuacidén, deja de tener _un "sentido" en si misma- por su

relacién con valores absolutos, y su sentido le vendra dado por
el resultado: la adaptacidén  con éxito a los procesos

econémicos?63, vy asi, lo que para el puritano burgués (el

primer capitalista) era un medio (éxito) para un fin dltimo

religioso (ad maio;gg;g;animm_DeLLr hoy es fin en si; lo que

era un modo de accidén conforme a valores -o mejor, un tipo de

accidén integrador de la accién teleoldégica (accién orientada al
éxito) y de la accién orientada por valores- 264, se convierte

ahora en "ciega" racionalidad conforme a fines.



Pero la paradoja atraviesa también el proceso de
racionalizacién en la esfera de 1lo social, afectando,
fundamentalmente, a lo que se consolida como medio organizativo
racional de la empresa capitalista y del Estado moderno, a
saber, 1la burocracia. Nace como instrumento preciso y eficaz
para la resolucién de problemas puramente técnicos al servicio
del individuo, para acabar convirtiéndose en fin en si misma:
en una "maquina viva" que somete al individuo a los dictados de
las leyes de su funcionamiento y forja el molde de una futura
(que hoy es presente) servidumbre, en la que la libertad vy la
autodeterminacidén personal de los fines quede asfixiada entre
los engranajes de esa formalmente perfecta maquinariazss. En
general, Weber no hace sino describir con estos dos ejemplos,
el paradéjico resultado del proceso de racionalizacién, tal vy
como ha tenido lugar en la modernidad occidental. Pérdida de
sentidb Y pérdida de libertad son las consecuencias de un
proceso que 1iniciara sus pasos tras la biusqueda de sentido
(como dador de sentido) Y se revelara en sus primeras
intenciones como liberador. En malos resultados se transforman
las buenas intenciones, por virtud de una cierta légica
formalizante y reificante que ha funcionado en la historia del
desarrollo de la razén.

Esta tesis weberiana de 1la paradoja de las
consecuencias se presenta en clara oposicién a la optimista
formula liberal-ilustrada que, sobre la base de una teleologia
oculta en los procesos histéricos, otorga un valor
civilizatorio a las venalidades/intereses egoistas humanas. Asi
ha sido vista como una inversidén del "apotegma liberai", el
cual, en general, concluye que el mal se ajusta a ese proyecto
inadvertible, ya del Destino, la Providencia o 1la Naturaleza
que acaba siempre produciendo el bien266. sea esto valido para

la esfera econémica, bajo la fdérmula de Bernard Mandeville,



“"privates vices public benefits“267, o de la "mano 1invisible"
de Adam Smith, para gquien el comportamiento egoista de los
dtomos sociales es garantia feliz de la armonia general en el
COSmos econémiCOZGB, sea eXtensible por algun ‘“secreto"
designio de la naturaleza a todos los frutos de la cultura y al
proceso histérico, como sugiere la tesis de 1la "insociable
sociabilidad"” kantiana269, 10 que el ;ema liberal enuncia es
que el mal, en cualquiera de sus variantes, por mor de una
fuerza desconocida que actia en la 16gica de los
acontecimientos, cumple una ultima funcién civilizatoria. Desde
una posicién pesimista postilustrada, propia de quien ha sabido
ver el fracaso definitivo de la optimista mentalidad de la
sucesora del puritanismo, la Ilustracién270, de quien ha sabido
atisbar lucidamente la reduccidén de la racionalidad sustantiva

a racionalidad formal, 1la Vernunft a Verstand o entendimiento

calculistico, y de quien ha descubierto gque racionalidad e
irracionalidad se implican mutuamente 271, Weber plasma en su
tesis de la paradoja de las consecuencias la imagen invertida
del lema liberal. En este sentido, si las palabras con que
Goethe definié a Mefistéfeles, "una parte de aquel poder que
siempre quiere el bien y siempre obra el ma1"272, son 1la
representacién literaria de la optimista tesis ilustrada-
liberal, Weber se cuida de darles expresamente la vuelta cuando
describe el ethos ascético-protestante como la fuerza "que
siempre quiere el bien y siempre crea el mal” (... die Kraft,
"die stets das Gute will und stets das Bése (...) schaft")273,

Ahora Dbien, esta negacién e inversién de 1la
"heterogonia de 1los fines", como la llamdé Wilhelm Wundt274,
puede hacer pensar que desde un cierto pesimismo metafisico
Weber simplemente transmuta la férmula liberal y, por tanto,
sigue aceptando la existencia de una fuerza que dirige el curso

general de los acontecimientos, esta vez, hacia lo peor; esto



es, Qque elabora una encubierta, no tematizada e inconsciente
"filosofia de la historia": una versidén perversa de aquella,
segun la cual en las profundidades de la historia actuaria una
fuerza siempre renovada que convierte "en esclavitud de un
designio satanico cualquier esfuerzo por promover el propdsito
divino"275, gin embargo, en coherencia con el andlisis de los
resultados del proceso de racionalizacién, Weber  rechaza
ablertamente la posibilidad de rastrear un sentido general y

ultimo en el mundo vy en la historia: ni puede hablarse de una

"ley objetiva de beneficencia"” {(despersonalizaciéon de 1la
Providencia), ni tampoco de una "ley objetiva de la
maleficencia"”, que vendria a ser la despersonalizacion de una

fuerza diabdlica operando en los acontecimientos. En un mundo
plenamente desencantado, no hay lugar ni para la Providencia,
ni para la Naturaleza, en cuanto fuerzas ocultas que dirijan
los hilos de la historia hacia "mejor"; pero tampoco hacia
"peor"”. Por tanto, no es que Weber coloque ante nosotros una
teodicea invertida, sino el final de toda teodicea. No es que
lo bueno produzca de resultas lo malo por la presencia de un
sentido oculto ordenador, como tampoco lo contrario; es que no
hay teleologia oculta en el mundo: en él1 rige la légica de
intereses, la violencia, la injusticia inmerecida, la
incondicionada consecucién del éxito..., los llamados
"demonios", desde cualquier perspectiva ético—religiosa276; v
bien puede ocurrir que el mal sea resultado del bien, como lo
contrario.

Ese es precisamente él genuino significado de 1la
intelectualizacidén creciente. En la esfera tedrica, consiste en
saber o creer que no existen en torno a nuestra vida poderes
ocultos e 1imprevisibles; por el contrario, todo puede ser
dominado mediante el calculo y la previsién277. Y la vida, en

la medida en que descansa sobre si misma y se comprende por si



misma, por sus leyes internas de funcionamiento, tiene como
efecto "secar" la raiz de la fe en la existencia de una
racionalidad sustantiva que descubra el sentido del mundo278,
Por su parte, en la esfera practico-moral, el proceso de
racionalizacion nos ensefia ademdas, que los valores y fines
ultimos no son otorgados ni por una divinidad providente, ni se
encuentran impresos en la naturaleza del individuo, ni siquiera
la racionalidad empirico-analitica o filosd6fica puede
imponerlos, pues, en su pleno desarrollo, ella se revela como
formalizada y neutralizante: impotente para fundamentar
posturas practicas. Queda s6lo el individuo abandonado a si
"mismo, como uUnico capaz para dirigir el "sentido" de 1los
acontecimintos y de "otorgarles" Qalor.

En definitiva, Weber no afirma una légica
mefistofélica en la historia universal, aungue en la historia
del desarrollo de la razén occidental parezca haberse
manifestado. En efecto, la paradéjica dinamica de la razdn se
revela como *destino" del proceso de racionalizacidn
occidental; y como destino de secularizacidén, ya irreversible,
hay que aceptarlo y entender lo gque vivir en un mundo
desencantado significa y exige. Por eso, las constantes
referencias weberianas al "destino" de toda una época
racionalizada, y del individuo dentro de ella, vienen a
reflejar el pesimismo cultural,‘ que tras de si deja el
diagndstico del proceso de racionalizacidén occidental como
inversién del inicial proyecto de la Razén carismatica2’9,
Pero, de nuevo, el pesimismo de la ilustracidn, exige e impulsa
el optimismo de la voluntad?80: 1a necesidad del enfrentamiento
faustico con un mundo que muestra la creciente regencia
"mefistofélica" en todas las esferas de la vida, en un intento
"desesperado"” por preservar la autodetermacidén consciente del

individuo281,



En suma, el reconocimiento de estas paradojas
histéricas no implica la renuncia a los valores; s6lo refleja,
de nuevo, la naturaleza y el "destino" de un mundo plenamente
desencantado: el enfrentamiento, la lucha entre los distintos
6rdenes de valores, la renuncia vy el sacrificio; v a la vez vy

con todo la necesidad de eleccidén libre y responsable.



1 Ppara justificar la pertinencia de este anadlisis conceptual aclaratorio baste recordar que,
aunque se ha genmeralizado el recomocimiento de la centralidad del tema de la racionalidad
moderna occidental como posible clave recomstructiva de la totalidad del pensamiento de Max
Weber, pocos han sentado las bases que permiten investigar este tema en si mismo. Una de estas
bases, quizd la primaria, sea precisamente la que tratamos de sentar en este capitulo:
presentar las piezas conceptuales con que Weber cuenta en el anilisis de la singularidad de la
modernidad occidental desde el punto de vista del proceso de racionalizacidn. La necesidad de
este ejercicio es tan evidente que, con Casanova y el mismo Kalberg, afirmamos que la
determinacién de los diferentes significados de "racionalidad” y "racionalizacion" a lo largo
de la obra weberiana, representa un momento fundamental en la mterpretacmn de su trabaJo
(Cfr. CASANOVA, J.V., A A 0 ax—Web b Fo
rationalization. In: GLASSMAN, Ronald M.& MURVAR, Vatro (eds ), "Max Weber's P011t1cal
Sociology. A Pessimistic Vision of a Rationalized World”. Greenwood Press, Westport/ London,
p.147. Asimismo Cfr.KALBERG, Stephen, Max Weber's Types of Rationality: Cornerstones—for the
Analysis of Ratignalization Processes in History. In: "American Journal of Sociology", vol 85,

n? 85, (1980), p. 1145.

2 Cfr. a propdsito RABADE ROMEO, S., Racionatidad—yracionatizacion: In:"Dialogo filosofico”,
n? 10 (1988), pp. 45-55.

3 Einleitung, p. 214; E.S.R., I., p. 215.

4 Cfr. ALBROW, Martin, The Sonce B ?
Contemporary Conditions. In: W}DIS'I'ER Sam & SOOIT, Lash (eds) ’MaxWeber, Ratlmalltyand
Modernity”. Allen & Unwin, London, 1987, p.170. Este autor considera que la doble
dimensionalidad de la razén, que pemmite el desarrollo de la anfibologia del concepto de
"racionalismo" y "racionalizacién”, remite al pensamiento kantiano. De Kant hereda Weber algo
Ya sefialado en muchas ocasiones: un “esquema" de pensamiento, lo que lleva incluso a hablar
del "aire kantiano del pensamiento de Max Weber”. La variedad de contextos y formilaciones en
los que se presentan los témminos de “racionalidad" y "racionalizacion", lejos de significar,
con todo, una "debilidad" del andlisis weberiano son expresién de las miltiples facetas de la
"racionalidad", todas ellas desarrolladas a partir de la referida doble dimensionalidad de la
razon ( Cfr. o.c. p. 169). En cualquier caso, como muestra de la ausencia de wmivocidad en el
tratamiento que nuestro autor realiza de la racionalidad moderna, Brubaker llega a recoger
dieciseis significados del témino "“racional®, solo en lo que respecta al ana1151s del
capitalismo moderno (Cfr.BRUBAKER,Rogers, The Limi on, AY—OR s

and Moral Thought of Max Weber. George Allen & Unwm, [mdon 1984, p. 2 Por su lado el
estudio de Eisen sobre el complejo concepto de racionalidad pretende extraer seis elementos,
componentes esenciales de tal concepto, con 4nimo de mostrar la consistencia en el uso
weberiano del témino, frente a la opinidn, tantas veces defendida, que mantiene mis bien la

arbitrariedad en dicho uso. (Cfr. LUKES, Steven, Some—problems—about—Ratienality-Ta+Bryan
Wilson (ed.), '"Rationality". New York, Harper & Row,1971,p. 207). Cfr. EISEN, -




Amold, The meanings and confusions of Weberian ‘“rationality" In: "British Journal of

Sociology", vol 29, n? 1 {(March 1979), pp.57-70. No es facil, pues, indicar algim elemento que
unifique el significado de la racionalidad. Sin duda porque Weber rehuye de wna oconcepcidn
universalista de la racionalidad. De todos modos creemos que es posible localizar un rasgo
general unificante, que en nada impide seguir manteniendo una concepcién pluralista de la
racionalidad.

> Cfr. KALBERG, Stephen, o.c., pp. 1159 y 1164.
6 ALBROW, M., o.c., p. 170.
7 uABERMBS, J., T.A.C., I, p.228

8 WABERMAS, J., T.A.C., I, p. 24. Ia racionalidad esta relacionada con el saber: los sistemas
simbolicos encarnan un saber y los sujetos actuantes disponen de wn saber. Pero mo se
identifican "racionalidad” y conocimiento o adquisién de conocimiento, sino que la
racionalidad tiene que ver con el uso de ese comocimiento: dominio de la realidad. Esta misma
idea es expresada por Rabade en la obra citada cuando nos dice que racionalizar no es OONOCET,
o, al menos, no implica necesariamente adquirir mievos conocimientos, sino que, mas bien, la
racionalizacién significa una reestructuracidn, mna sistematizacidn, una jerarquizacién de los
conocimientos poseidos (Cfr. RabadeJo.c.). En la racionalidad practica esto es obvio: actuar
racionalmente implica el empleo racional de la informacidon cognitiva referente a
regularidades empiricas, consecuencias previsibles, medios adecuados desde wn punto de vista
ténico y econdmico, etc. Pero también 1o es en el caso de la racionalidad tedrica. Cuando
Weber se refiere a ella lo hace para significar la sistematizacién y ordenacion de los
conocimientos de los eventos del mmdo en una imagen intelectual omicomprensiva del mismo.

eit
9 Cfr. HABERMAS, J., m_mmsmmaa_mmmm@_mz’pﬁ:_m y ss. Bajo este

doble sentido del uso del témmino “"racionalidad" hemos intentado ordenar la exposicidn del
tema de la racionalidad. Asi este capitulo se centra en el andlisis de la accidn racional, y
el siquiente en la materializacién de la racionalidad en formas institucionales.

10 BRUBAKER, Rogers, 0.C., 49. Cfr. Acerca de la exposicién fragmentaria y dispersa sobre el
tema de la racionalidad.

11 cfr. BRUBAKER, R., 0.c., cap. 2, pp.49-60.
12 RICORWR, Paul, Ideolegta—y-utepia—Trad. Bixio, A.L., Gedisa, Barcelona, 1989, p.214.

13 MARDONES, J.M. y URSUA,N., Filesefia—de—las—eiencias—hmanas—v sociates— Materiales para

una fundamentacion c1ent1flca Fontana, 1983, p 15 Desde 1883 en que se publlcara la obra de

_uﬁ.bs&xdam_y el primer vollmen de la M%mrde Dllthey,



dio paso a la polémica que immdard el ambiente intelectual alemdn de esa época. La metologia
weberiana se fragua en el oontexto de esta polémica(Methodenstreit) interna a las ciencias
histérico-sociales, iniciada en el seno de la economia para extenderse mas tarde a toda
ciencia social, y en la que se enfrentan los representantes de la escuela histérica alemana de
economia: Schmoller, Roscher, Knies y Hildelbrant (maestros e interlocutores de Weber) y los
de la escuela austriaca de ecomomia (Menger). Los primeros, con intrumentos conceptuales de
origen romantico, se opusieron al modelo de analisis de la economia clasica, revivida por la
escuela austriaca de economia que reclamaba un modelo de cientificidad para la economia basado
en métodos hipotético- deductivos. Este debate centrado en la economia, se extiende a todas
las ciencias del hombre y de la sociedad: al debate general acerca de la fundamentacion del
quehacer de los "nuevos" saberes frente a las ciencias fisico-matemiticas ya consolidadas
como tales. (Cfr. El interesante estudio de Pietro Rossi para la versidn italiana de parte de
la Wissenschaftlehre, (Il _metodo delle scienze storico-sociali. FEinaudi, Turin, 1967),

recogida como introduccién a la ed. castellana de Amorrortu. Asimismo, HUFF, E.T., o.c., p.
27.) Weber se coloca siempre en un puesto conciliador y superador de las dos corrientes
reconocidas, en general, como positivismo y hermeneitica. Acerca de este interés superador
tanto de las deficiencias idealistas de la 'hemermrtlca" oamo del naturalismo c1ent1flsta del
positivismo, todavia sique siendo de interés S e St e s

Society. ed. cit.), teniendo en cuenta, como seﬂala Hennis "lo poco que sabemos" acerca del

contexto intelectual weberiano" Hemmis, W., EL problema central de Max Weher. Revista de
Estudios politicos, n? 33, mayo-junio (1983), p. 51.

14 3 mediados del XIX el panorama cientifico europeo era el siguiente: de un lado, uma ciencia
natural asentada sobre los pilares de la tradicidn galileana; de otro, los "nuevos saberes"
sistematicos acerca del hombre, sus instituciones, lengua..., de cuya proliferacién y auge ese
siglo fue buen testigo (Ranke, van Humboldt, Tylor, Marx, Spencer), como lo fuera el siglo
XVII del despertar de las ciencias naturales. Y al igual que la modernidad filoséfica quedd
centrada en el problema del método y de la cientificidad del conocimiento natural, en el XIX
el centro lo ocupa también el problema de la cientificidad de las ciencias hmanas por
relacidn a las ciencias naturales ya sdlidamente fundamentadas. Asi dira Von Wright que desde
este panorama cientifico se entiende "que wna de las principales cuesticnes de la metodologia
y filosofia de la ciencia del XIX fuera la concerniente a la relacién entre estas dos
importantes ramas de la investigaciin empirica"(VON WRIGHT, Georg, H., Explicacidn vy
caprension. Trad., L. Vega Refidn, Alianza, Madrid,1987, p. 20).

15 Segin Von Wright conviene la denominacidn de "hermenéutica” a esta corriente opuesta a las
pretensiones monopolisticas del positivismo, y no la de "idealista", como utiliza Stuart
Hudges.

16 vARDONES, J.M., Y URSWA, N., o.c., p. 16.

17 ¢fr. APEL, K.0., Die—FErkiirenVerstehen—F Pranszende THsChe
Suhrkamp, Frankfurt, 1979. Reooge tres versiones de la polémlca metodoléglca, una primera,




eAy torno a la sequnda mitad del XTX, en la que frente a la linea naturalista, se coloca la
tradicin neoidealista de Droysen, Dilthey, E. de Baden, y seguida por Weber, Simmel,
Collingwood, Croce; la sequnda, en los 60, entre el "raciomalismo critico" de Popper y la
primera generacién frankfurtiana, la cual se remmeva en los afios 70 entre la filosofia de la
ciencia hempeliana y los siguientes frentes: la linea lingilistica, heredera del sequndo
Wittgenstein (Dray, Anscombe, P. Winch), la linea fenomenoldgica (A. Schiitz) , la hermenéutica
(Gadamer) y la linea dialéctica de la ultima generacién de la Escuela de Frankfurt - Sobre esta
cuestion Cfr. VN WRIGHT, especialmente cap. 1, pp. 17-56. Asimismo, MARDONES, J. M. y URSIA,
N. o.c.,pp.15-38.

18 (pr, HUDGES, Stuart, Gemeiencia—y-seeiedad- La reorientacién del pensamiento social europeo
(1890-1930) .Trad. cast: Luis Escolar. Aguilar, Madrid, pp.222-224.

19 g recogido en el capitulo primero del primer volumen de Wirtschaft—wstGessetschaft-
Grundiss der Verstehenden Soziologie. J.C.B., Mohr (Paul Siebeck), Tibingen, 1980.(Citado como
" W.G.) Se corresponden ademds con la versiém revisada de un anterior_escrito,-de 1913, (Ueber
einige Kategorjen der verstehenden Soziologie.(Sobre alqunas categorias de la Sociologia
camrensiva), recogido en W.L., pp. 427-474. En cast.: estd recogido en Ensayos sobre
metodologia sociolégica, Etcheverry, J.L., Amorrortu, B. Aires, 1982, pp.175-221. (Categorias)

20 Cfr. VON WRIGHT sobre el anclaje galileano del positivismo y la recuperacion de la
tradicidn aristotélica por parte de la hermenéutica (o.c., pp.17-27).

2l wG., I, 1, 81, p. 1; E.S., p. 5; Cfr. Ueber
(1913). In: W.L., p. 429; cast.: Categorias, p.177.

22 Cfr. W.6. I, I, §1, 11.,p. 12 ; E.S., p. 20.

B .G, 1, 1, 81, 4, p.3; E.S., p. 12; W.L., p.431; Categortas; p. 179.
X 1.c.,p.3 Lc.,p. 532; ES., p. 8.

Bye., I, I, 81, 11, p.1l; E.S., p. 18.

%ye6., 1, 1,8, p. 1; E.8., p. 5; Cfr. W.L., p. 429; Categorias, p. 177.
27 w6, 1,1, 81,9 p.6; ES., p. 12

28 Thidem.

% Ibidem.

30 W.L., p. 432; Categorias, p. 180.



3l W.G., I, 1, 81, 9, p. 7; E.S., p. 13; Bauumd Leben des—Sozialen Korpers. [a recension de
esta obra fue el primer trabajo de Durkheim, a quien le debe muchos de sus elementos. Cfr.
GIDDENS, A., Durkheim as author of critical review. Sociological Review, vol 18, 1970, pp.
171~-196. Aunque Stuart Hudges haya visto en Durkheim la representacién de un “positivista
matizado", Las reglas del método socioldqgico (1895) constituye un texto clasico en el que
considera que el los "hechos sociales" han de ser tratados como "cosas™ (Cfr. LAMD DE
ESPINOSA, Teoria de la cosificacidn. Alianza, Madrid, 1981. Scbre la tendencia cosificante de
esta tradicién, Cfr. HORKHEIMER, M., Teoria critica. Amorrortu, B. Aires, 1974, pp. 223-272.

32ye6.,1,1,81, 9 p. 7; ES., p. 13.

33 Cfr. MARX, Carl, El capital. F.C.E., Mexico, 1973, p. XV : "quien como yo concibe el
desarrollo  de la formacion econdmica de la sociedad como un proceso histdrico-natural, no
puede hacer al individuo responsable de relaciomes de las que él es sOlo criatura, aunque
subjetivamente se cansidere muiy por encima de ellas". Apud. por GONZALEZ GARCIA, J.M?, La
herencia de Kant en el pensamiento de Weber, ed. cit., p. 484. Fn el analisis del pensamiento
weberiano como "una sociologia kantianizante”, J. M* Gonzalez Garcia recuerda que la critica
de Weber a la extensién del esquema de cientificidad naturalista al ambito de lo humano, tiene
como referente fundamental la concepcidn objetivista del individuo v de la ciencia mantenida
por Marx. A lo que afiade que s6lo desde este contexto, el individualismo weberiano adquiere un
alto grado de comprension (Cfr. Ibidem).

34 Cfr. FERRAROTI, Franco, Max Weber e il destino della ragione. Laterza, Roma-Bari, 1985, p.
113.

35 Seria de interés estudiar la deuda intelectual que Weber tiene con Simmel, de cuya relacion
hay mmerosas referencias; la mds conocida quizd sea la que hace mencitn a la lectura y
anotacion de su obra sobre Schopenhauer y Nietzsche, que a memdo es recogida en 1la
bibliografia que emparenta el pensamiento de Weber y Nietzsche. Weber cita otras de sus obras
en diversas ocasiones; asi en La ética protestante, su Philosophie des Geldes: en sus obras
metodolégicas, su Probleme der Geschichtsphilosophie ( W.L., 93-95), y en el articulo sobre
los conceptos fundamentales de Sociologia que encabeza Economia v sociedad, Weber se refiere
también a la Sociologia de Simmel y a la Filosofia del dipero Cfr. W.G., I, I, p. 1). J.M®
Gonzalez mantiene la hipotesis de la influencia de Smmel sobre Weber, a proposn:o de la
recepcidn weberiana de Goethe v Kant (Cfr. : : s
ed. cit, p. 497).

3% Cfr. STEMMULLFR. W., Probleme und Resultate der Wissenschafts theorie und Analytischen
Philosophie. Bd. I, Studienausgabe Teil 3, Berlin/Heildelberg/Nueva York, Springer 1969, 362-
364. Apud. por Mardones y Ursda, o.c., p.74.

37 we., 1, 1,81, 2, p. 2; E.8., p. 6. W.L., p.428; Categarias 176.




38 y.L., p. 428; Categorias, p. 176.

9 y.6.,1,1,61, 3, p2; ES., pp.6-T.

40 Ibidem; L.c., p. 6.

4 midem.

42 midom.

B w6, 1,1, 81,5, pp.3-4; E.S., p. 8.

“ .. p. 4; E.S., p. 9 Cr. Knies, p. 112

4 Ibidem.

46 w.G., I, I, 81, 7, p. 5; E.8., p. 10. Parece, segin esto, que la comprensién por motivos es
comprensidn explicativa, pero que ésta no es posible sin una previa comprensidn directa de la
accidn, lo que hace sospechar en la necesaria participacién previa por parte del agente y del
intérprete de un ambito precomprensivo que establezca las claves de la posible comprensidm

(quiz4 lo que para Wittgenstein habria de ser la commidad de juegos lingllisticos y formas de
vida).

41y.6., 1, 1, §1, 6.,p. 4; E.S., p. 9.
4 w.L., p. 427; Categorias, p. 175.
Pye6., I, 1,8, p. 1; ES., p. 5.
50 cfr. . Boscher und . . i cohes _— s . .
Skoncmie (1903) In: W.L. II, p 64 III p. 132; en cast.: Roscher v Knies v _los problemas

légicos de la escuela histdrica de economia. In: "El problema de la irracionalidad en las
ciencias sociales". Trad. J.M* Garcia Blanco. Tecmos, Madrid, 1985,p. 76; 158. (citado como

Roscher v Knies).

51 weber enprende wna critica omtra ellas, con el fin de despvjarles de la huella
"romdntica", heredada en parte de Ranke, que impedia un desarrollo objetivo de las ciencias
histdrico—sociales. Quiere mediar su pensamiento con alqumas de las nociones positivistas que
Weber considera acertadas. El resultado. es la redaccién por encargo de la Facultad de
Filosofia de Heildelberg, entre los afios 1903-1906 del ensayo citado sobre Roscher y Knies,
publicado en el Schmoller's Jahrbuch filr Gesetzgebung, Verwaltung und Volkswirschaft. Queda
recogido en W.L.,pp.1-145.



52 W.L., ITI, p. 132. Rescher—y—FKnies; p. 158.

53 cfr. W.L.,II p. 65; III, pp. 133-4; Roscher v Knies. p. 77; 159-60: se refiere a la
explicacion de procesos naturales individuales; ellos también estdn sujetos a un grado de
indeterminacion, como ocurre con la explicacion de la accién humana.

5 y.L.,II, p. 64; Roscher v _Knies pp. 76-77. (...) "no es posible hablar sin restricciones
de un plus objetivo" de irracionalidad inherente a la "accién" humana jndependientemente de
nuestros puntos de vista valorativos" (W.L., II, p. 64; o:.c., p. 77). Expresandose asi, Weber
critica a sus inmediatos antecesores, economistas de orientacién histdrica, al considerar que
realizan uma ilegitica inclusién de presupuestos valorativos en las reflexiones metodoldgicas.
Tales presupuestos valorativos enraizan en una cierta concepcidn metafisica sobre la libertad
hmana. Para Weber, "la fe en que en cualquier ambito del saber los postulados deterministas
pueden incluir el postulado metodolégico de la definicién de conceptos de género y de “leyes"
oamo fin exclusivo no es un error mds grave que la correspandiente suposicién de signo
opuesto: que cualquier fe metafisica en la “libertad de la voluntad" excluye la aplicacién de
conceptos de género y de "reglas" al comportamiento humano, y que la “libertad de la voluntad
humana estd unida a una especifica "incalculabilidad" o, mds en general, a cualquier especie
de irracionalidad "objetiva" de la accién humana". (W.L., III, p. 137; o.c., p. 164.

5 W.L., II, p. 64; o.c., p. T7.
% .L., III, p. 137; o.c., p. 164.
5T L.c., p. 133; L.c., p. 159.

38 hidem.
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80 w.L., ITI, p. 133; o.c., p. 160.
6l Cfr. W.L.,III, p. 134; o.c., p. 160.

62 W.L.,III, p. 133; o.c., p. 159. "No existe ninguna diferencia de principio respecto de los

pmwm_@mmmml de los 'procesos naturales"
(Naturvorgdngen) en el campo de las “previsiones metereoldgicas", por ejemplo, no es mis
"sequra" que el "calculo" de la accién de una persona que conocemos” (W.L., II, 64, o.c., p.
m.

63 W.L., III, p. 135; o.c., p. 162.



64 W.L., II, 66; o.c., p. 79. "Por simple que sea la cuestitn, es preciso tener muy claro que
esta forma bastante imprecisa de explicacién causal, que excluye todo juicio necesario
objetivamente fundado (...), es tipica del acontecer "causal" de los concretos procesos
individuales" (W.L., p. 66; 0.c., p. 78). Menciona no solo ciencias como la metereologia, sino
también la geografia o la biologia.

65 ¢fr. w.L., III, p. 160 ; o.c., p. 160.
66 w.L., II1I, p. 137; o.c., p. 163.
67 L.c., p. 136; W.L., II, p. 65; o.c., p. 162; T8.

68 asi: "Cuando se afirma que la historia debe cowprender de manera causal la realidad
concreta de un "acontecimiento" en su individualidad, obviamente no se quiere decir oon ello,
(...), que ella deba explicar causalmente y "reproducir" por completo la totalidad de sus
cualidades individuales: seria esta una tarea, no solo imposible, sino absurda por principio.
A la historia interesa exclusivamente, en cambio, la explicacion causal de aquellos
"elementos" y "aspectos"” del acontecimiento respectivo que, bajo determinados puntos de vista,
revisten "significacién gemeral", y por lo tanto, interéds histérico" (Estudios criticos sobre
la logica de las ciencias de la cultura(1906). In: "Ensayos sobre metodologia socioldgica”,
ed. cit., p. 156).

®ws., 1, 1,8, 7 p 5 ES., p. L.

10 w.1., 11, p.70; Roscher v Knies. n. 120; p. 83.

7 W.L., II, p. 70; Roscher—vKnies+ p. 83-84.

2 we., 1,1, §1, 10, p. 9; E.S., p. 16.
Bwe., 1,1,8,1,p 2 ES.,p.S6.

7 10 procesos psicofisicos, ¢no son algunos comprensibles, al menos, como dice el propio
Weber, para el especialista? ( Cfr. W.G., I, I, $1, p.2) ¢No descubrié Freud en ciertos
procesos que se desenvuelven en el ambito pulsional, un sentido cifrado de la conducta? Segin
la extensa biografia intelectual elaborada por Mitzman, no parece haber noticias del contacto
de Weber con la obra de Freud. Pero muestro autor se refiere a una psicologia comprensiva,
bajo la que cabria encuadrar el pensamiento de aquél (Cfr. W.L., p.433 y W.G., I, I, S1, p.
6). Sin embargo, tampoco este tipo de interpretacién de la accién suplantaria la tarea de la
sociologia comprensiva, a la que le interesa la consciente direccion con sentido de wma
accion; de donde se sigue que la posible interpretacién del sentido de la misma desde procesos
inconscientes, es tomada por la sociologia comprensiva exclusivamente también como un “dato".



Bw.e., 1,1, 8, 2., p. 2; E.S., p. 6; W.L., p. 428; Categorias, p. 176.

7 y.6., 1, 1, 81, 9, p.8; E.S., p., 15.

77 Cfr. BRUBAKER, R., o.c., p. 50.

" we., 1, 1, 81, 11., pp. 10-11; E.S., p. 18

7 w.G., I, I, $1, 11, p.9; E.S., p. 16. Desde presupuestos neokantianos, la sociologia como
toda ciencia no se ocupa de las "conexiones reales de las cosas”, sino en las conexiones

ideales de los problemas. A este presupuesto general responde la construccion de “conceptos—
tipo”.
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.. I, I, 82, 5, p. 13; E.S., p. 2.

I, 1,81, 11, p. 10; E.S., p. 17.
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I, 1,82 4, p. 13; E.S., p. 21.
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.. I, 1,8, 11, p. 10; E.S., p. 17.
84 y.6.,1, 1, $2, 1, p. 12; E.S., p. 20

8 cfr. w.6.,I, I, 1, 9, p. 8; E.S., p. 15.
8 cfr, W.G.,I, I, $2, 2, p. 12; E.S., p. 20
87 Ihidem.

88 cfr. w6- I, I, §2, 1, p. 12; B8+ p. 20.
89 Cfr. Ibidem.

% Iidem.

N cfr. w.6., I, II, $1, 5, p.33; E.S., p.48.
32 y.6.,1, 1, $2, 4, p. 13; E.S., p. 2L.

B w.e., 1, 11, §1, 5, p. 32; E.S..II, S, p. 47.

9 mBERAS, J., TAC. I, p. 229.



M w.e., 1, 11, 81, 5, p., 32; E.S., pp. 47-48.
% wmRFRMAS, J., T.A.C., I, p. 229.
97 Cfr. Ibidem.

%8 W.6., E.S., I, IT, $ 1, p. 48.

9 Ibidem

100 wepER, M.,

In: W.L., p.500. Trad cast. Elsent1dode1

sociologicas y econdmicas. In: "Ensayos sobre metodologia socioldgica".ed. cit. p. 225 (citado
camo Neutralidad): Cfr. W.L., p.433; Objetividad, p. 181.

101 cfr, W.L., p.503; Neutralidad, p. 247.
102 y.1.., p. 512; o.c., p. 255.

103 midem.

104 .1, p. 503; 512 o.c., pp. 247; 255-56.
105 w.1., pp. 215-16; o.c. p. 25.

106 y.1.., p. 516; o.c., p. 259.

107 pyede pensarse que la familiaridad de muestro autor con el neokantismo y, por encima de
éste con la obra de Kant, como reclama en sus ultmos escritos Schluchter, (Apud. J. M?

ia de Kagt e : : eber, ed. cit., p.448) permite
oon éxito emparentar esta tesis metodologlca duallsta oon aquella tradicién. De todos modos,
si de andlisis genéticos se trata, habria que remitirse a la critica lmmeana de la ilegitima
deduccion del "debe" a partir del "es", abordada desde la estricta separacién logica entre
hechos y valores, razin teérica y razén practico-valorativa. A partir del fildsofo escocés
"los principios normativos de la teoria del derecho y del Estado no pueden deducirse de
emmciados de las ciencias empiricas" HABERMAS, J., o.c., p. 205. Cfr. también BRUBAKER, R.,
0.C., pp.91 y ss.

108 y.1., pp. 509-510; o.c., p. 253.

109 cfr. w.6., I, I, $2, 4.,p. 13; E.S., p. 2l.



110 yaprmas, J., T.A.C., I, p. 230.

1 ¢cfr. w.6.,I, I, $2, 4, p.13; E.S., p. 21.

115 cfr, ALBROW, M., o.c., D. 166«‘

116 yapeMas, J., T.A.C., I, p. 231,

U7 yg., 1, 11, $9, 3, p. 45; E.S., p. 64.
U8 w.g., 1, 11, $9, p. 44; Ibidem.

119 ynprRas, J., T.A.C., I, p.231.

120 w.g., 1, 11, 49, 3, p. 45; E.S., pp. 64-65.

- aa's - 0o an

121 cfr, viacamas, J.L., Razén : ELp amade aticidad ant v en
"Kant después de Kant". ed. cit., p. 528; 512. Cfr. HABERMAS, J., T.A.C., I, p. 247.

&

122 y6., 1, 1, $2, 3, p. 12; E.S., pp. 20-21. El subrayado es mio.

123 HABERMAS, J., T.A.C., I, p. 211. Se adhiere a la concepcion humeana de la racionalidad
practica, negando la posibilidad de justificar racionalmente la eleccidn valorativa.

124 yappvms, J., T.ALC., I, p. 232
125 pnmipens, S. p. 1164.

126 Esta reduccién de la racionalidad conforme a valores a racionalidad conforme a fines es
justamente el diagndstico general atribuido por Weber al proceso de racionalizacidn-
secularizacion occidental; diagnostico que recorre y corona sus analisis, sobre todo, de la
racionalizacién social y subjetiva, segim veremos. Fn la esfera social esa reduccién de las
originarias posibilidades de la racionalidad se identifica con la tendencia de toda forma
institucional a la burocratizacion universal; en la esfera de la personalidad; el eclipse de
la racionalidad valorativa queda representada en esa referida "desecaciin" de la raiz ético~-
religiosa del ethos profesional y su transformacién en un ethos utilitarista. O de otro modo:



en la sustitucion de los fundamentos practico-morales de la conducta raciomal teleoldgica por
fundamentos puramente mecanico—adaptativos.

127 cfr. VILLAGANAS, J.L., o.c., p. 519.

128 pie Wirtschaftsethik—der Weltreligionen; Zwischenbetrachting: Theerie—der—Sufer—md
Richtingen religidser Weltablehmmg . In: Max Weber, Gesamtausgabe, Bd. 19, J.C.B. Mohr (Paul
Siebeck), Tilbingen, 1989, p. 485; (citado como Zwischepbetrachtung) E.S.R., I, p. 441.

129 cfr. kaLBRRG, S., o.c., p. 1169.

130 1aprrMas, J., T.A.C., I, p. 223.

131 gipleitmg, p. 115; E.S.R., I, p. 213.

132 ¢fr. el capitulo wno y dos de la tercera parte del presente trabajo.

133 Hay datos que confirman el conocimiento directo que Weber poseia de Kant en sus afios de
adolescencia, al que habria que sumar el de Spinoza y Schopenhauer ( Cfr. WEBER, Mariamne, Ein
Lebensbild, J.C.B. Mohr, Tiibingen, 32 ed. 1984, ©p. 48; p. 63; p. 165.).

134 g contraste, la paradoja, el conflicto irreparable son los aliados weberianos; incluso en
su vida personal, como tantas veces se ha dicho a partir de Mitzman, Weber experimenta esa
lucha sin concesiones entre dioses (Kampf der Gotter): entre el cientifico neutral y el
politico apasionado, entre el nacionalista y el liberal. Personificacién del "desgarro”,
bien podria haber hecho suyo, el lamento de Fausto, zwei Seelen wohnen in meiner Brust. Por
tanto, en deuda con Kant (si bien mediada por el neokantismo, aunque, con todo, de nuevo
aparece Kant: asi en la critica weberiana al monismo naturalista cabe reconocer, en iltimo
término, la defensa kantiana del individualismo ético), y en deuda con el mmdo dual (pero sin
reconciliacién feliz para Weber), representado por el Fausto de Goethe, se gesta el
pensamiento de nuestro autor. Cfr. GONZALEZ GARCIA, J. M?, la_herencia de Kant en ol

pensamiento de Max Weber, ed. cit.). Acerca de esta relacién entre sociologia y literatura,
Cfr. de este mismo autor la obra citada en la que emparenta el pensamiento de Max Weber con el

de Kafka. En ella también adelanta las afinidades Goethe-Weber y Weber-Thomas Mann. A
propdsito de los paralelismos entre estos dos ultimos, sobre todo en lo que respecta a la
caracterizacién que ambos realizan del “espiritu burgués",uno en la Ftica protestante..., otro

en los Buddenbrook, Cfr. GOLDMAN, Harvey, Max Weber and Thomas Mann. Calling and the Shaping
of the Self. University of California Prees, Berkeley, Lon Angeles, London, 1988.

I35 ¢fr. a este respecto ALBROW, Martin, The—Aptication—of —the—Weberiamr—Concept—of

Rationalization to Contemporary Conditions.ed. cit., pp. 168-69. Asimismo es una idea
elaborada en sus ultimas investigaciones por el prof. Schluchter, Gesinnungsethik—und-




Verantowortingsethik (Apud. por Gonzalez Garcia, J. M2, en su estudio citado acerca de las
relaciones Kant-Weber, p. 489.

136 como muestra de la persistencia de este par de conceptos dicotémicos en la obra de muestro
autor, baste sugerlr que en el contexto metodologlco (concretamente en su critica a Stammler)

: ) X n"; en la sociologia politica,
entre la dominacion mediante mtereses y la dcmlnac1on basada en la autoridad legitima; en la
sociologia de la religion, entre la explicacion de la conducta ecomdmica por el recurso
exclusivo a intereses propios o en funcion de una ética religiosa (de un imperativo moral de
orden religioso). Finalmente el dualismo aparece también entre las esferas de accidn que

encarnan la racionalidad respecto a fines (Zweckratiopalitit) y la racionalidad respecto a
valores (Wertrationaljtdt), asi como entre las consiquientes formas de orientacidn de la

accién posibles en cada wna de ellas ( Cfr. W.L.,pp. 322-326).
BTwg 1,82 4, p. 13; E.S., p. 2L.

138 BRUBAKER, R., 0.c., p. 35.

13 6.A.R., I, p. 11; E.8.R., I, p. 19.

140 G.A.R., I, p. 62; E.S.R., I,., p. 57.

141 cfr, HABERMAS, J., T.A.C., I, p.246.

142 cfr L.c., p. 224.

143 cfr. 0.c., p. 26, 242, 238.

144 Zwischenbetrachtimg: p.485.

M5 wEBER, M., Wissenschaft als Beruf (1919). Im+ W.L., p.589; en cast.: ba—ciencia—como
vocacion, In: "El politico y el cientifico". Trad. Fco. Rubio Llorente. Alianza, Madrid, 1986,
pp. 217-18.

146 yeber o se refiere simplemente a una divisién subjetiva del trabajo y de la actividad en
cada una de las esferas que viene a impedir, de hecho, el desarrollo wnitario y pleno del
hombre, sino al "destino" de la razén con pretensiones de racionalizar lo real; Weber pretende
desvelar la ldégica del desarrollo de la razém, légica que parece arrastrar consigo una
inevitable separacion de la racionalidad en raciomalidad estética, erdtica, econdmica,
politica, etc. Cfr. VILLACANAS, J.L., o.c., p. 523; 522.



147 cfr. W.G., II, IX, 6, p. 726; E.S., p. 937. Con la nocitn de “razén carismatica" Weber
hace referencia a la razén ilustrada, pues en ella ve la "iltima forma que ha adoptado el
carisma dentro de sus miltiples posibilidades”.

148 yrzacamas, J.L., o.c., p. 522.

149 g

expresa tres posibles sentidos del témmino "progreso": "progreso” como diferenciacién; como
progresiva racionalidad técnica de los medios; y "progreso” como incremento de valor. Fn el
caso de la racionalizacién tedrica, el incremento de valor se mide exclusivamente por el
progreso técnico, criterio que no es extensible para enjuiciar el significado de la
racionalizacion de las demas esferas especificas de accidn. (Cfr. W.L.,pp. 511).

10 cfr, W.L., p.584; Ciencia, p. 201. En estos témminos presenta la cuestién central a la que
pretende dar respuesta en esta omferencia del invierno de 1918: ;Es posible atribuir un
- sentido a la ciencia, mds-alld del inmanente sentido que queda encerrado bajo el concepto de
intelectualizacion, esto es, de dominio técnico-pragmdtico de los procesos naturales y
sociales? O de otro modo, tiene la razén competencia para justificar el valor del progreso
cientifico?

1L cfr. W.L., p. 577; Ciencia, p. 198.
152 w.L., p. 591; o.c., p. 221.
153 w.L., p. 578; o.c., p. 200.
154 W.L., p. 576; o.c., p. 197.
155 cfr. VELODY, Irving & LASSMAN, Peter, Ma

for Meaning In: Max Weber's "Science as a Vocatlm" Peter Lassman & Irvmg Velody Allen &
Urwin, Boston, Sydney, London, 1989, p. ’194.

156 cfr. W.L., p. 579; o.c., p. 201.

157 w.L., pp.582-83; o.c., p. 208.

158 cfr. RICKERT, Heinrich, Max Weber's View of Science. In: '"Max Weber's "Science as a
Vocation", ed. cit., p. 79.

159 y.1., p. 584; o.c., p. 209.

160 y.1., p. 580; o.c., p. 203.



161 w.1., p. 582; o.c., p. 207.
162 y.1., p. 579; o.c., p. 202.

163 ¢fr. maoN, Francis, La—Gran—Restauraciém. M.Angel Granada, Alianza, Madrid, 1985,
"Prefacio” p.60; 'Distribucion de la obra", p. 76; N.0., I y III.

164 w.L., p. 582; o.c., p. 207.

165 ggtas pretensiones practicas acompafian el nacimiento de la ciencia moderna. Sobre ellas se
fundan las bases de la nmueva ciencia baconiana, como después del saber inaugurado por el que
fuese paladin de la aplicacion del método positivo a lo social, Comte. Un interés "reformador”
guid la creacién de su "filosofia positiva" —de un cuerpo sistematico de ideas (teoria de la
realidad), en el que la sociologia (fisica social) ocupaba el lugar mds alto- que seria capaz
de establecer criterios univocos para la accion superadores de la crisis moral, social y
politica posrevolucionaria que paralizaba el "progreso” social europeo. El pensamiento en
Comte surge asi con la pretension de ser instrumento de transformacién moral, politica y

social (Cfr. Qurso de filosofia positiva, J. M. Revuelta, Aguilar, B.Aires, 1973 p. 47, 48, y
ss. ). -

166 y.L., p. 487; Neutralidad; p. 233.

167 zischenbetrachtung; p.491.

168 cfr, W.L., p.490; Neutralidad; p. 236.
169 politiea; pp. 173-174.

170 Politica; p. 173.

171 politiea, p. 174.

172 W.L., p. 581; €iepeia; p. 204.
113 W.L., p. 509; Neutratidad; pp..252-53.; Cfr. W.L., p. 576; €iencia; p. 197.

174 zvischenbetrachmg: p. 499.

15 cfr. MUNOZ VEIGA,J.,Inventario—provisienal (Modernos, Posmodernos,  Antimodernos). ed:
cit., p. 22.

176 Zwischenbetrachtung; p.500. Estética y ética quedan iqualmente diferenciadas, pudiendo
considerarse la ética por parte del artista o del destinatario de la emocidn estética, "una




De este modo, Weber remmcia a la posibilidad de vincular el progreso estético a la formacidn
de una personalidad ética social del artista, en el sentido kantiano; el artista se constituye
en un poder disolvente, diabolico, antifuncional para la sociedad, la politica y la ciencia.
(Cfr. VIIIACANAS, o.c., p.524).

iy W.L., p. 581; Ciencia, p. 205.

178 hidem.

179 cfr. LOWITH, Karl, MaxWeber'sposition—on—seience: Im: "Max Weber's "Sciencie as a
Vocation". ed. cit.. pp.138-156. Weber cita exclusivamente como ejemplo de esta concepcion, la

pretensién del bidlogo Swammerdam de probar la Providencia divina mediante el estudio de la
anatomia de un piojo ( W.L., p. 581; Ciencia, p. 205).

180 W.L., p. 582; Ciencia, p. 206.

18] zwicchenbetrachtimg, p. 512.

182 cfr. W.L., p. 582, 595 5%; Ciencia, p. 206; 228; 230. De mevo aqui rezumm ecos
nietzscheanos. En La genealogia de la moral, el autor del Zaratustra atribuye al avance de la
racionalidad formal cientifica los gérmenes del nihilismo. Cfr. La depealogia de la moral.
Trad. A. Sanchez Pascual, Alianza, Madrid, 1982, pp. 175, 178, 179, 182, 184.

183 zwigchenbetrachtung, p.514.

184 Bajo esta nocitn se quiere significar una posible interpretacién de la posmodernidad como
un movimiento de ummaking presidido por el eclipse de una racionalidad sustantiva ultima que
dirija el ambito tedrico y prictico, y, por tanto, un movimiento que se reconoce y se instala
en la inmanencia, en el pluralismo y el descentramiento. Cfr. MUNOZ VEIGA, Jacobo, Q.c.

185 w.L., p. 592; Ciemcia, pp. 223-224.

186 cfr. wMSTER, S., The ar—Bthie—ar e—of Moderntsm—; In:

Rationality and Modernity", ed cit. p. 260. SG!L‘UGHER W., Werber's Sociology of Rationalisgm
and Typology of Reliqious of the World. In: "Max Weber, Rationality and Modernity"”, ed. cit.,
p. 96.

187 g.A.R., I, p. p. 203; E.S.R., I, p. 165.
188 GORTHE, J.W., Eauste- Trad., J. Roviralta. Citedra, Madrid, 1987. p. 139.

189 como tantas veces se ha dicho, la escisitn se refleja en la propia biografia weberiana
tanto como en su obra. Mitzman rastrea la dualidad en los dos mmdos de valores, el paterno



(representado en el pragmatismo y el realismo politico) y el matermo o mmdo de los valores
religiosos. Fn el conflicto entre el cientifico (neutral) y el hombre de accidn (politico),
entre la teoria y la vida, es visto también por Bendix. Ante el conflicto, Weber cumple el
principio metodolégico de la Wertfreiheit y separa la reflexién cientifica, neutral y
avalorativa, recogida sobre todo en W.G., de la reflexidn critica que se deja sentir en los
escritos politicos y en sus famosas oonferencias.

190 garprrg,s., 0.c., p.1155; VELODY, Irving & LASSMAN, Peter, Max—Weber—om—Science;

Disenchantment and the Search for Meaning. In: Max Weber's “Science as a Vocation". ed. cit.,
p.201. :

191 cfr, KALBERG, S., o.c., p. 1155.

192 cfr, wABERMAS, J., T.A.C., I, p. 245.

193 ¢fr. w.6., 1, 11, §9, p. 44; E.S., p. 64.
194 1., p. 588; Cieneiar pp. 215-16

1% G.A.R., I, p. 37; E.P., n. 8, p. 37.

19% g propio andlisis weberianmo es un ejercicio de "probidad intelectual": intenta
restringirse a esta limitacién descubierta de la racionalidad moderna sin ir mas alla de la
elaboracion de un diagndstico del proceso de racionalizacién, y eludiendo, por tanto,
cualquier esbozo prospectivo positivo de una sociedad "racional" desde un punto de vista
sustantivo. En este mismo sentido, ha de entenderse que el diagndstico de la racionalidad
moderna, como racionalidad puramente formal, reclama para si un status analitico-neutral:
reconoce la extension de la racionalidad formal en todos los ambitos de la vida como un hecho,
pero no contribuye a su enjuiciamiento desde un punto de vista valorativo. Fsa neutralidad
analitica ante la extensién de la racionalidad formal se diluye, no obstante, en diferentes
ocasiones (sobre todo, segqin hemos sefialado, en los textos politicos, en sus conferencias;
pero también en sus articulos sobre la ética protestante), pudiéndose reconocer en el
pensamiento weberiano al primer critico y mas importante del proceso "dialéctico" de la
ilustracién -contra la interpretacion que ha sido mantenida y extendida desde la lectura,
sobre todo de Iukics y Marcuse, y recuperada también, en cierto sentido, por Habermas— .

197 cfr. MOz VEIGA, J., o.c., pp. 11-12.
198 Cfr. BRUBAKER, R., o.c., p. 4.

199 HOKHEIMER, Max, Critiea—de—ta—razén—instrumentai~ Sur, B.Aires, 1969, p. 4.

200 y.6., 1, 11, $9, 3, p. 45; E.S., pp. 64-65.



01 cfr. VEODY, I., & LASRMN, P., o.c., p. 20l. ; SCHUCHTR, In: Modernity and
Rationality, ed. cit. p. 96. La dindmica de las ideas le interesa a Weber como pieza bdsica en
la explicacion del proceso histérico. Junto a ellas, los intereses constituyen la otra pieza
no menos basica, sin duda; tanto es asi que s6lo desde la interrelacién necesaria (de
adecuacion) entre ambos elementos, puede ser interpretada tanto la accién individual como la
historia misma. En este sentido, Weber subraya que al conflicto entre intereses debe
afladirsele también el conflicto entre "visiones del mmdo": "tal disputa no se produce solo,
como se cree hoy con tanta facilidad, entre "intereses de clase”, sino también entre
cosmovisiones, aunque sigue siendo verdad que la eleccidn, por parte del individuo, de wma
cosmovision determinada depende, entre otros factores y con sequridad en alta medida, del
grado de afinidad que ella presente con su “interés de clase" (W.L.,p. 151; Qbjetividad,
p.43).

202 Cfr, GONZALEZ GARCIA, J.M®., Sebpe—di
Weber. ed. cit., p. 206.

203 W.L., p.487; Neutralidad:; p. 233. De ahi que su abra metodoldgica, centrada en la tesis de
la neutralidad valorativa de la ciencia, tenga como imico propdsito el siguiente: "Solo
reclama el derecho de establecer que ciertos problemas son heterogéneos en cuanto a su
sentido, que su confusidn trae como consecuencia un debate ocioso, y que respecto de los unos
tiene sentido una discusién que se desarrolle con los recursos de la logica o de la ciencia
empirica, mientras que ello es imposible respecto de los otros" (W.L., pp. 509-510;
Neutralidad, p. 253).

204 cfr. DAHREND(RF, Socjedad e Ideologia. La ilustracién aplicada. Trad. J. Belloch, Tecnos,
Madrid, 1966. ; LOWM, K., o.c., p. 146.

205 y.L., p. 485; Neutralidad, p. 231.

206 y.1.., p. 587; Ciencia, p. 215.

207 y,L., p 491; Neutralidad, p. 236.

208 poljtica. p. 163.

209 Politica, p. 175. Pues, ¢quién osaria "refutar cientificamente" la ética del Sermén de la
Montafia o el principio que ordena "no resistirds al mal" o la pardbola que aconseja ofrecer la
otra mejilla?" ( W.L., p. 588; Ciencia, p. 217).

210 Cfr. W.L., p. 493; Neutratidad, p. 238.

211 1., p. 589; Cieneiar p. 218.



212 y.1., p. 493; Neutralidad, p. 238. Cfr. Batre dos leyes (1916). In: “Escritos politicos”,
p.33.

23 w.1., p. 503; o.c., p. 247.

214 cfr, W.L., p. 503; Neutralidad, p. 247.

215 Ibidam.

216 Cfr, W.L., p. 593; Giencia, p. 225; Cfr. W.L., pp. 489, 497; Neutralidad, pp. 235, 242.
217 y.1., p. 485; Neutralidad, p. 231.

218 cfr, W.L., p. 592; Ciencia, p. 223.

219 cfr, W.L., p. 485; Neuﬁdidad, p. 231; W.L., p. 591-2; Ciencia, pp. 221-2.

220 cfr, W.L., p. 4%, 500; o.c, p. 241, 245. W.L., p. 151; Gbietividad, 43.

22) Cfr, W.L., p.49; Neutralidad, p. 241.

222 y1., p. 591; Ciencia, p. 222; W.L., p. 494; Newtralided, p. 239; W.L., p. 149;
Objetividad, p. 42.

223 W.L., p. 489; Neutralidad, p. 234. La sociologia de la religién weberiana ocupa um puesto

en esta tarea critico-ilustradora de la moral; representa, en este sentido, ma importante

contribucidn a la sociologia de la moral y del conocimiento. En ella descubre los findamentos

motivacionales (ético-religiosos) que hacen posible la materializacion institucional de un

tipo de accién econdmica racional conforme fines, analizdndo asi la relacién general entre
ideas y realidad.

224 Cfr. W.L., p.15]1; Gbjetividad, p. 44.

225 y.L., p. 494; Neutralidad, p. 239.

226 y.1., p. 493; o.c., p. 238.

227 Cfr. W.L., p.516; o.c., p. 259.

228 La opinidn gtodo; Y de forma algo mas atemuada por

Habermas. Textos para pensar esbo los hay, pero también para no pensarlo. De todos modos,
aquellos textos que, en algin momento, apoyan mas esa idea som las conferencias scbre la




ciencia y la politica, en los que, camo é1 mismo confiesa, radicaliza las argumentaciones oon
el dnimo de impactar a su audiencia. En los escritos metodoldgicos, por el comtrario,tal
decisionismo queda suavizado. Cfr. LOWITH, o.c., pp 147, 153. G(NZALE‘Z GARCIA, J.M2, Sobre
dioses vy demonios, p.198, 210-212.; [a encia de Ka 3 e Max Webe
p.490;498.

229 Cfr. GONZALEZ GARCIA, J.M®, La-heren
VILLACANAS, J.L., o.c., ALBROW, M., o.c.p. 169

230 ¢fr. W.L., p. 489; Neutralidad, p. 235.
231 W.L., p. 150; Objetividad, p. 43.

232 W,L., p. 589; GCiencia, p. 218.

23 y.L., p. 154; Obietividad, p. 46.

24 y.L., p. 490; Neutralidad, pp. 235-6.
235 y.L., p. 154; Objetividad, p. 46.

236 W.L., p. 593; GCieneia; p. 224. Weber encierra esta idea en diversas ocasiones bajo la
siguiente expresién: "acuérdate que el diablo es viejo y hazte viejo para comprenderlo": ponte
a la altura de los tiempos, mira cara a cara a ese demonio del intelectualismo, busca sus
limites y sus potencias. S6lo asi serds fiel a ti mismo v a tu época. (Politica, p. 175).

237 ¢fr. W.L., p. 5%; Cieneiar p. 230.

238 cfr. W.L., p. 156; Gbjetividad, p. 48.

29 y.1., p. 597 ; Ciencia, p. 231.

240 y.1., pp. 492-494; Neutralidad, p. 238.

241 yIzacamas, J.L.,0.c., p. 52.

242 cfr, BRUBAKFR, R., o.Cc., p. 9.

283 y.1., p. 480; Neutralidad, p. 226.

24 y.1., p. 575; Gieneiar p. 195; Politiear p. 154.

245 W.L., p. 132. Rescher—y¥nies; p. 158.




296 ONZALEZ GARCIA, J.MP, L
497.

24T Cfr. en el apartado 1.1. de este capitulo cémo Weber identifica "accidn libre"-racional-
predecible, y en qué sentido esta identificacién se opone al devenir natural (Ibidem).

248 GA.R., I, p. 204; E.S.R., I, p.166.

299 gobre 1a propuesta weberiana de fusién de responsabilidad y de oconviccidn, cfr. GONZALEZ
GARCIA, J.M., Etica de la responsabilidad y ética de las conviccicnes. In: "Memoria Académica
extraordianria del Instituto Fe y Secularidad (1970-1985), Madrid, 1985, pp. 137-148 . Tal
propuesta representa una constante en el pensamiento de Weber, y corresponde a la necesidad
de fundar valorativamente, desde una conciencia subjetiva y plural, la orientacién conforme a
fines; solo esta fusién cumple todas las condicianes de la racionalidad practica.

250 cfr, W.L., p. 500; Neutratidad;- p. 244; Potitica; p. 178.

Bl y1., p. 480; Neutralidad, p. 226.

252 GAR., I, p. 203; E.S.R., I, p. 165.

253 BRUBAKER, R., o.c. p. 6.

354 cfr. WEBER, Mariame, Max-WeberBin-febensbild:- ed—cit—p. 731,

255 como en tantas ocasiones, resuenan ecos niezscheanos en esta tesis; tesis que en el fondo

se funde con la idea de la heterogeneidad hechos-valores, razén tedrica-razén practica: "mo
hay hechos valiosos, sino sélo interpretaciones valorativas de los hechos". Cfr. GONZALEZ

GARCIA, J.M%,, Mvdmwmmfpﬁcm&—eﬂ_p

208 y 206.

256 politica, 167.

27 pwischenbotrachtung; p. 459.

28 pste tema de las paradojas de las consecuencias germinara en la teoria funcionalista de
Merton.

259 politieap. 156.

260 Thidem,




261 yeber reconoce la deuda contraida con Goethe respecto de los puntos fumdamentales de la
argumentacion de La ética protestante. reconocimiento que abre la posibilidad de un estudio en
el que se concluya que no s6lo los puntos fundamentales de esta obra, sino de gran parte de
los elementos tedricos que configuran los hallazgos mis importantes de nuestros autor,
representan variaciones sobre temas goethianos; y ello, ademds, como un momento de un posible
trabajo general acerca de las relaciones entre el pensamiento weberiano y el universo
literario (Cfr. el referido intento de GONZALEZ GARCIA en este sentido) :"La idea del caricter
ascético del moderno trabajo profesional no es, desde luego, nueva. Incluso Goethe, en los
Wanderjahre y en la conclusién del Fausto, nos ha querido ensefiar, desde la cumbre de su
conocimiento de la vida, este motivo ascético del estilo de vida burgués, fundamental si
quiere ser verdaderamente un estilo y no simple carencia de é1" (G.A.R., I, p. 203; E.S.R., I,
p.165.). También Montesquieu o Buckle habian atisbado la relacién entre capitalismo moderno y
Reforma. Y, sin embargo, estos hechos no le restan originalidad al pensamiento weberiano.
Quiza, como veremos, una de sus grandes aportaciones a este tema es haber descubierto la
"paradoja de las consecuencias" que recorre el ethos capitalista, y con él, el proceso de
constitucion del racionalismo moderno: el hecho de que lo que en principio era una actividad
orientada por valores, quede constituida en una actividad piramente pragmatica, dirigida por
intereses.

262 gy paralelo a la descripcién weberiana del ethos- burgués moderno, Thomas Buddenbrook es
representado por Thomas Mann como el simbolo perfecto de ese tipo de hombre entregado a la
realizacion metddica del deber profesional. En "Consideraciones de wm apolitico" confiesa:
(...)"he sentido e inventado completamente por iniciativa propia, sin lectura alguna, por
comprension directa, la idea de que el hombre de trabajo capitalista moderno, el bourgeois con
su idea ascética del deber profesional, es una criatura de la ética protestante, del
puritanismo y del calvinismo (...)". Thomas Mamn: Consideraciones—de—un—apolitico- (1918).

Trad. Leon Mames. Barcelona, Grijalbo, 1978, pp. 164. Cfr. GOLDMAN, Harvey, Max—Weber—and-
Thomas Mapn. Calling and the Shaping of the Self. University of California Press, Berkely,
London, 1988, pp. 13-114.

263 m su fase avanzada el capitalismo no necesita de un fundamento practico-moral de la
racionalizacién de la conducta en tormo al ejercicio profesional; el "sistema" econdmico
funciona perfectamente desde fundamentos mecinicos; y ese tipo de conducta que es funcional a
su perpetuacion resulta ser simplemente la respuesta adaptativa que “el latigo del hambre"
impone. El puritano quiso ser un hombre profesional por conviccién, nosotros estamos abligados
a serlo como resultado de la simple coaccitn econdmica ( Cfr. G.A.R.,I, p.165.) Pero todo esto
sera examinado con mayor detenimiento en la parte de este trabajo dedicada al estudio del
ethos moderno.

264 g tipo de accién que puede constituir un modo metddico-racional de vida integra, en
efecto, ambos tipos de acciones, la racional conforme a fines y la racional conforme a
valores; cumple asi todas las condiciones de la racionalidad practica. Asi la orientacién al



éxito (felicidad) es considerada un momento (consecuencia no buscada, por otra parte) de la
accién racional conforme a valores.

265 "Espiritu coagulado es también aquella maquina viva representada por la ordanizacion
burocratica con su especializacion del trabajo profesional aprendido, su delimitacién de
competencias, sus reglamentos y sus relaciones de obediencia jerarquicamente escalanadas (...)
trabaja en forjar el molde de aquella servidumbre del futuro a la que tal vez los hombres se
vean obligados a scmeterse impotentes" (WEBER, M.,"Parlament und Regierung im neugeordneten

Deutschland". In: Gesammelte Politische Schriften, Mohr, 1971, p.332. Trad.cast. Eseritos
politicos, Folios eds., México, vol. II, p.87).

266 pesde la maxima estoica, "el Destino conduce a quien se somete y arrastra a quien se
resiste", pasando por la nocidn cristiana de Providencia, hasta la "secular" nocidn de
Naturaleza, se repite la interpretacién de una teleologia oculta en la historia. Herederos de
estos conceptos: el concepto de eticidad del Estado, la sociedad sin clases marxista, la
sociedad libre del dominio instrumental en la tradicién frankfurtiana. La teodicea se
convierte en sociodicea, en la que se repiten sus claves fundamentales: alienacién devaluacidn
ético-religiosa del mmdo-alienacién; fe en la Providencia~fe en el progreso hacia mejor;
esperanza escatologica— revlucidn/reforma temporal. Acerca de esta afinidad SCHLUCHTER, W. &

ROM, G., Max Weber's Vision of History: Fthics and Methods. University of California Press.

Berkeley, Los Angeles, London, 1984.

267 cfr., W.L., p. 33; Rescher—y—Knies; p. 40.

268 yeber expone en W.L. el sentido de la formula optimista liberal, en la que el interés
egoista queda ipstrumentalizado, sirviendo a un fin civilizatorio inesperado."FEl interés
econdmico personal tal y como de hecho existe, estd directamente al servicio de aquellas que
en el lenguaje comm se llaman metas culturales “divinas" o "naturales" de la humanidad"
(W.L.p. 33; o.c., p. 41 ). De este modo, "el interés econémico egoista es la fuerza que, en
virtud de una combinacién providencial quiere constantemente el mal y constantemente crea el
bien" (Ibidem).

269 gin duda es ya un lugar comin emparentar a estos tres autores a propésito del valor
civilizatorio de las venalidades humanas; es, sin embargo, wma idea que se gesta en la
modernidad, y se consuma en la ilustracién, y a la que podrian unirsele nombres como
Montesquieu o el poeta Alexander Pope. Cfr. la fornulacidn de este wltimo (POPE, A., Works,
Whitwell Elvin, ed., John Murray, London, 1971, vol II, p. 370. Apud por STARK, Werner, Max-
Weber and the heterogony of purpases In: "Social Research”, vol. 34, n® 2 (1967), New York.
Trad. castellana de M. Nowersztern, Max Weber y la heterogonia—delos— fines— In: VV.AA.,
"Presencia de Max Weber". Seleccitn de J. Sazbdn. Nueva Visidn, B. Aires, 1971, p. 193.

210 G.A.R., I., p. 204; E.S.R., T, p. 166.



211 cfr, HOLTON & TURNER, o.C.,p. 72.

272 GOETHE, J. Wolfgang von, EFausto. Ed. de M. José Gonzdlez y Miguel A. Vega. Catedra.
Madrid, 1987, p. 144.

2B GA.R., I, p. 156. ; ExS-Re I,p. 191

214 wmdt, W., System der Philosophie. W. Engelmmamn. Leipzig, 1897, 2 ed., p. 321, Apud. en
STARK, Werner, Max Weber vy la heterogonia de los fines. ed. cit, p. 194.

275 STARK, W., M

ed—cit—, p.201.

276 politica, p. 168.
2m W.L., p. 578; Giencia, p.200.
218 _W.L., p. 582; Ciencia, p. 206.

219 Pesimismo, expresado en la pegativa de la posibilidad de wna definitiva interpretacidm de
la historia, y pesimismo sobre el futuro desarrollo de las sociedades industrializadas. Para
Weber, en un mmdo desencantado, en el que no hay lugar para la justificacién racional
objetiva de normas, valores o formas de organizacién posible, carece de sentido y viabilidad
la elaboracidn de un discurso racional sobre la organizacidn racional de la sociedad como wm
todo. Esta "dialéctica negativa” del progreso elaborada por Weber influira en la tradicidn
frankfurtiana {(en Horkheimer, Adorno y Marcuse en particular), la cual, sin embargo, repensd
esta dialéctica del progreso desde una posicién cercana al proyecto marxista{ Cfr. WELIMFR,
Albrecht, Razdn, utopia, y dialéctica de la ilustracién. In: VV.AA.,"Habermas y la .
modernidad". Catedra, Madrid, 1988, pp. 78-88.

280 ¢fr, GONZALEZ GARCIA, J.M?, Scbre dioses y demomios..., ed. cit., p. 39.

281 gobre la interpretacién de —Webe des 3 : ; B
HOLTON y TURNER, mmr,mmmmletx, . cit., pp. 1-67, sobnetodo




IT.2. ANFIBOLOGIA DEL CONCEPTO DE "RACIONALIZACION"

Llegando este momento, resulta posible sefialar 1los
diferentes sentidos del término "racionalizaciéon™ que Weber
atribuye v de los que hace uso a lo largo de su obra. Lo
primero que hay que sefialar es la anfibologia del concepto de
"racionalizacién", necesariamente paralela en su sentido a la
que "soporta" el concepto de "racionalidad". Con é1 pueden.
significarse cosas bien distintas, y si bien en sentido lato
"racionalizacion" menciona el acto de "hacer racional aquello
que no lo es", Weber lo utiliza para describir una serie de
fenémenos interrelacionados y agrupables segun se refieran al
desarrollo de la razdén en la esfera tedrica o practica.

I. En el ambito tedrico-cognitivo, el desarrollo de

la razén presenta un doble rostro: positivo vy negativo. En su
aspecto positivo, "racionalizacién" puede significar la tarea
que emprende "el pensador sistematico con la imagen del mundo
(Weltbild), vy gque aumenta su dominio tedérico de la realidad
(theoretische Beherrschun der ealitat mediante la
utilizacién de conceptos abstractos cada vez mas precisos"l.
Racionalizacién aqui es sindénimo de intelectualizacidn
{(Intellektualisierung) y viene a enunciar el proceso por el que
tiene lugar el aumento de la complejidad, 1la estructuracién
formal y sistematizacion creciente de los patrones simbélicos
interpretativos de la realidad tomada como un todo
significativo. '

Este proceso parece responder a la "necesidad”
inherente de la razén a interpretar lo dado como un “cosmos"
dotado de sentido. Weber habla de una "tendencia"” natural de

la razon a proporcionar sentido unitario y sistemdtico a la



diversidad cadética de lo dado? vy a adoptar una actitud también
unitaria v sistematica ante él; de una "necesidad metafisica"

de construir una imagen del mundo (Weltbild), en la que quede

explicado, esto es, justificado, aquello que se le presenta a
la razén como especificamente carente de "sentido"3, v en la
que se ofrezca una forma de regular la conducta por relacidén al
sentido descubierto. La condicidén tracendental de ese proceso
es para Weber, segun esto, una cierta tendencia natural al
racionalismo, a la creacidn de sentido: "el puro
intelectualismo, especialmente las necesidades metafisicas del
espiritu", "una fuerza interior (...) que le empuja a

comprender el mundo como un cosmos con sentido, y a tomar

posicidén ante ¢1"%, es la fuente de toda religion de salvacion
vy de toda ética religiosa. Por su parte, el motor que impulsa
vy perpetia el proceso de intelectualizacidén de lo real queda
constituido por las propias resistencias que opone la realidad
a ser racionalizada, esto es, la constante manifestacidén de la
"cara irracional” que el mundo le muestra a la razdén ante la
"violencia" de que hace uso para arrancarle sus secretos 5: el
"problema de la irracionalidad del mundo ha sido la fuerza que
ha impulsado todo desarrollo religioso"6 hacia la elaboracién
de las distintas teodiceas, en las que se pregunta por 1la
posible conciliacidén racional (justificacidén) entre un supuesto
orden ético-metafisico y la imperfeccidn del mundo”.

Pues bien, el movimiento en el que la razodn
enfrentada al mundo desarrolla su potencialidad creadora de
sentido se inicia, por vez primera, en las cosmovisiones
religiosas. Toda interpretacidén omnicomprensiva del mundo
integra, de forma indiferenciada, los aspectos cognitivos vy
normativos; se trata de una interpretacioén formada por'sistemas
simbélicos que proporcionan un sentido del acaecer, y por

patrones orientadores de nuestra conducta conforme a ese



sentido oculto descubierto. Consiste, en suma, en un proceso de
racionalizacidn ético-metafisica, toda vez gue, como decimos,
las distintas cosmovisiones religiosas generan una peculiar
actitud hacia el mundo que se interpreta y una forma de regular
la relacidén praxica con el mismo. En este contexto queda
plasmado un nuevo sentido "positivo" del término
racionalizacidn: significa el proceso por el que tiene lugar la
formacién de éticas que orientan la conducta de forma
sistemdtica hacia metas fijass.

El resultado de este proceso de intelectualizaciodn
estd representado, en sentido amplio, en el incremento de
coherencia, de orden sistematico, calculo, control técnico de
la realidad v planificacién sobre la diversidad de 1o dado. Y
se traduce, de acuerdo con el doble aspecto que encierra, de
una parte, en "la ampliacién del saber empirico, de la
capacidad de ©prediccidn, vy del dominio instrumental vy
organizativo de 1los procesos empiricos"9 y, de otra, en la
creciente formacidén de éticas de conviccidén gque promueven una
actitud unificada hacia el mundo, segun principios, como
consecuencia de la diferenciacidén interna en ellas entre 1lo
empiricamente dado y lo normativamente valido.

Ahora bien, en el " juego™ de enfrentamiento-
resistencias gque se experimenta entre una razdon dadora de
sentido vy un mundo que se le revela sistemdticamente en su
opacidad racional, el proceso de intelectualizacidén, a medida
que se afianza en su desarrollo va relegando al ambito de 1lo no
racionalizable las cuestiones de sentido, esto es, justamente
aquellas mismas cuestiones que fueran impulsoras del desarrollo
de la razén. El creciente dominio tedrico muestra asi
paralelamente los 1limites de 1la razdén, en cuanto razdn
desarrollada, para ofrecer un sentido racional al mundo en su

globalidad y para validar cualquier sistema ético orientador de



la relacién practica en €1, tal y como pretendiera la Razén
carismatica en los primeros momentos de su andadura
racionalizadora. Junto al sentido positivo de la
intelectualizacidon, considerado en su aspecto general como
incremento de la posibilidad de aprendizaje, aparece, Dpor
tanto, como indisolublemente ligado a ¢él1, exactamente como la
otra cara de la realidad, su sentido "negativo".

Asi es: "racionalizacidn", en su aspecto negativo, es

sindnimo de desencantamiento (Entzauberung) . La

intelectualizacién progresiva supone e impulsa, al mismo
tiempo, la desacralizacidén creciente del mundo natural vy
social. El1 mundo en su totalidad deja de ser interpretado
recurriendo a “potencias mégicas“ 0 a poderes misteriosos y
sistematicamente incalculables, imprevisibles, que "estan-en-
las-cosas" o "detras" de ellas , actuando a su través vy que las
convierten en'significativaslo. Un mundo asi, desmagifizado, se
presenta como Aambito susceptible de una racionalizacién
completa de todo lo-que-hay, Yy no hay mads que lo que es
susceptible de dominio racional. Excluido lo magico del mundo,
en fin, todo puede ser dominado mediante el calculo y 1la

previsién tras el conocimiento de sus leves de funcionamiento:

"Tal es esencialmente el significado de
la intelectualizacidén{(...)La intelectualizacién
y racionalizacidén crecientes no significan,
pues, un creciente conocimiento general de las
condiciones dgenerales de nuestra vida. Su
significado es muy distinto; significa que se
sabe 0 se cree que en cualguier momento en que
se quiera se puede 1llegar a saber; dgque, por
tanto, no existen en torno a nuestra vida
poderes ocultos e imprevisibles, sino que, por
el contrario, todo puede ser -en principio-
dominado mediante el cdlculo vy la previsidn
(alle Din%e {(...) durch Berechnen
beherrschen)"t*.




Este sentido "negativo" del término
“intelectualizacion® esta, segun vemos, conceptualmente

relacionado con el de jilustracidn, con el proceso de liberaciodn

de autoengafios de la razdén. Pero este mismo proceso nuestra,
como decimos, los limites de la razén en su "mayoria de edad",
en cuanto razdén 1ilustradora, para responder a aquellas
cuestiones que le impulsaron primariamente en su desarrollo:
las cuestiones de sentido. Ocurre que "cuanto mas rechaza el
intelectualismo la creencia de la magia, "desencantando" (...)
los procesos del mundo (...), tanto mas urgente se hace la
“exigencia de que ‘el mundo v el "estilo de vida" alberguen, en
su totalidad, un sentido y posean un orden"lz; tanto méas se
impulsa el proceso de intelectualizacidén, y tanto mas opaco a
la razon deviene el sentido del mundo. Asi es: el proceso de
desencantamiento desencadena -como Vvimos- un proceso de
diferenciacién de la racionalidad en "racionalidad"” cientifica,
normativa, estético-expresiva; todas ellas con wuna interna
legalidad propia, y todas ellas, a su vez, impotentes ante las
preguntas totalizantes sobre la estructura ordenadora de
sentido de los acontecimientos mundanos. Ante aguella pregunta
que 1iniciara el proceso de 1intelectualizacidén, pero cuyo
desarrollo termina por ponerla entre paréntesis o por relegarla
al ambito de la discusidn privada. Se trata de un proceso de
escision, desmembracidén interna de la razén, en el que se vacia
de su originaria capacidad de crear sistemas simbdlicos de
significado "objetivo", de validar normas y decisiones, o
formas de organizacidén social y cualquier ideal dltimo, en una
palabra. Esta razon desprendida de sus primigenias
pretensiones de justificacién y salvacidén representa la
antesala de la comprensidén descentrada moderna, en la que

germinan el pluralismo tedrico y practico, la subjetivizacion



de 1la razén'y un decisionismo "razonable", tan inevitable como
necesario. Pues, en efecto, alli donde estas consecuencias del
proceso de intelectualizacién-desencantamiento se han 1llevado
hasta el extremo, como indica el diagndstico weberiano de la
modernidad occidental, "el individuo sélo puede buscar su
salvacién en solitario"i3.

El "progreso" cientifico representa, sin duda, el
elemento integrante y la fuerza impulsora de este proceso de
desencantamiento al que desde hace milenios estamos sometidos.
La ciencia moderna contribuye a la objetivacidén tedbrica del -
mundo; éste queda convertido, a la sazdn, en un puro mecanismo
susceptible de interpretacidén causal-legaliforme. Ahora bien,
el desencantamiento del mundo se completa con la "objetivacion”
del mismo como ambite de transformacidn practica segun
principios ascético-racionalesl4, 86lo asi el mundo es
concebido como dominio de transformacidon técnico-pragmatica. Y
este fendmeno es reconocido por Weber como resultado no de la
racionalizacion cientifica, sino de la racionalizacidn ética de
las imagenes religiosas, tal y como se cumple en la tradicién
del protestantismo ascético. Este movimiento desencadena, en
efecto, la objetivacién del mundo como ambito de acreditacidn
ética mediante su transformacidén practica segin ideales
ascético-racionales; transforma, de este modo, el rechazo
judeo-cristiano del mundo en una actitud dominadora de 1la
realidad natural y social, actitud ascético-racional que gqueda

representada en ese especifico gethos, pieza constitutiva del

estilo de vida moderno (metodische Lebensfihrung).

IT. En el 4ambito practico "racionalizacién" se
refiere precisamente al logro de ese estilo de vida metddico-

racional" (metodische Lebensfiihrung), en el que se cumplen

todas las condiciones de la racionalidad practica, por cuanto



representa el anclaje conforme a valores de la orientaciédn
racional conforme a fines. La constitucidén de este estilo de
vida viene a significar el aumento de 1la capacidad de
ordenacién y de dominio de la diversidad de los impulsos,
valoraciones y posibles elecciones del individuo con vistas a
la regulacidén racional de la relacidon praxica con el mundol9,
El resultado de este proceso de racionalizacidén de la conducta
no puede ser otro que "la consecucion metddica de un fin
determinado, dado en la practica, mediante el empleo de un
cdlculo cada vez mas preciso de los medios apropiados para
ello"1®, En una palabra, el dominio del mundo mediante la
acciédn.

La posible relacién entre la racionalizacién ético-
metafisica y la racionalizaciodn practica constituye uno de los
intereses fundamentales que recorre el pensamiento weberiano.
Se tréta de cosas bien distintas, advierte nuestro autor, si
bien gozan de una Ultima e inseparable unidadl”. La
racionalizacidén tedrica y practico-técnica guardan entre si,
sin duda, una estrecha relaciéon de dependencia. Porque 1la
racionalidad formal conforme a un fin, entendiendo por éste "1la
representacidon de un resultado (Erfolge) que pasa a ser causa
(Ursache)_de una accién"18,
cdlculo de medios v fines, vy esta correccidn objetiva es tanto

se mide por la correccién en el

mayor cuanto mavor sea el grado de intelectualizacidon de 1la
realidad. La representacidon correcta de 1la posibilidad vy
oportunidad del fin deseado y sopesado con sus consecuencias y
condiciones, asi como la correccién en el cdlculo técnico de
los medios para su cumplimiento con éxito, son dependientes en
buen grado del conocimiento de las regularidades empiricas, de
su grado de prevision vy cadlculo. De la unidad indisoluble entre
dominio tedrico vy practico-técnico dan cuenta ademas 1los

primeros pasos de la ciencia moderna; asi en la concepcién



baconiana de la ciencia el desarrollo cognitivo estuvo dirigido
por un interés pragmdtico (conocer las leyes de funcionamiento
para dominar la naturaleza en la accidn), que sera retraducido

para la ciencia social por obra de Comte (savoir pour prévoir

pour pourvoir)lg.

Mas importante para los objetivos weberianos es
determinar la relacidén entre el proceso de desencantamiento que
se descubre en el proceso de formacién‘de éticas de conviccidn
v la racionalizacidén de 1la conducta. En el fondo, este es el
tema fundamental gue recorre la ética protestante y también sus
analisis sobre las religiones mundiales: la reconstruccién de
la génesis y forma del "estilo de vida" moderno especificamente
occidental, entendiéndolo como clave fundamental para la

interpretacidén del proceso de modernizacidn social.



1. Manifestaciones originales del racionalismo moderno.

A propdésito de la pregunta por la especificidad del

racionalismo occidental, Weber elabora en 1la Vorbemerkung,

segun hemos visto en el primer capitulo de este trabajo, una
extensa 1lista desordenada de manifestaciones, frutos o
rendimientos originales de ese racionalismo gque abarca todos
los &mbitos de 1la actividad humana (cientifica, artistica,
econdmica, politica...). Aunque esta enumeracidén sirva, en
parte, al fin inmediato de sﬁbrayar la multiplicidad de
posibles procesos de racionalizacién en las distintas esferas
de accién, con la consiguiente renuncia a la idea de un proceso
de racionalizacién unico y simple en todas ellas, esto no
impide rastrear ciertas similitudes estructurales y 1llegar a
calificar el proceso de racionalizacién occidental como un
proceso global de formalizacidn de la raz6n20, pues bien, esta
conclusidén debe quedar reforzada a lo largo de 1la siguiente
exposicidn, en la que, de la mano de Habermas en primera
instancia, se intenta sistematizar esa compleja teoria de la
racionalizacién weberiana, distinguiendo tres ‘4dmbitos que
constituyen la realidad toda vy en 1los que el proceso de
racionalizacidén deja su peculiar impronta : el ambito cultural,
social vy subjetivo-vita121. Adoptamos en este momento una
perspectiva estdtica, centrada exclusivamente en caracterizar
los frutos originales del racionalismo occidental en ese punto
mds alto y significativo para nosotros que se da en llamar

modernidad.



A) Racionalizacioén cultural.

La esfera cognitiva, la esfera expresiva y la esfera
normativa representan los tres ambitos de la cultura en los que
el proceso de racionalizacién occidental puede ser reconocido.
En la esfera tedérico-cognitiva de la cultura el proceso de
racionalizacién desencadena y significa 1la creacién de ese
saber de fundamentacién matematica y experimental al que
otorgamos una validez universal, la ciencia modernazz. Ese
saber que asume de la tradicién griega la utilizacién de la
matemidtica en la formacién de las teorias y de la renacentista
su base experimental, pero, sobre todo, que presupone Yy se
nutre de una actitud intrumental frente a la naturaleza que da
razén del caracter técnico-pragmatico de la ciencia moderna
desde sus comienzos y que hace posible, en este mismo sentido,
la aplicacién practica de las innovaciones teérico-cientificas
a otras esferas de la vida, tales <como la econdmica,
administrativa, artistica, etc... Este fendmeno de la recepcion
metdédica de la ciencia al servicio de la economia representa
para Weber uno de los factores impulsores del proceso de
modernizacién social: una de las piezas clave explicativa de
la historia del estilo de vida moderno y, con ¢él, de la
institucionalizacién de la accién racional conforme a fines en
el a4mbito social en que consiste la modernizacion.

En cualquier caso, al desarrollo del conocimiento
cientifico-técnico se le atribuye y se caracteriza, por tanto,
como sefiala Habermas, por una creciente objetivacién metédico-

cognitiva de la naturaleza que se traduce en la ampliacidén del



saber empirico, de la capacidad de prediccién y del dominio
instrumental y organizativo sobre los procesos empiricos; en
una palabra, en el desarrollo del pensamiento operacional-
formal23, Este desarrollo implica el doble proceso de
"intelectualizacidén”" y "desencantamiento"del mundo, entendiendo
por este ultimo, un fendmeno de doble lectura, a su vez. De una

parte, en efecto, "desencantamiento" (Entzauberung) nombra,

como va seflalamos, el proceso que acompafia, como su envés, a la
intelectualizacién. Representa asi un proceso de ilustracién
racional, de liberacién de autoengafios e ilusiones, que Weber .
ve cumplirse en 1la historia misma del desarrollo de las
cosmovisiones religiosas: en 1la quiebra de una concepcién
magica del mundo en 1la que conocimiento e interpretaciodn
quedaban vinculados, ¥ -en la que paralelamente, causalidad
natural y causalidad magica permanecian indiferenciadas. Un
mundo desencantado aparece, por tanto, como un espacio que
puede ser aprehendido en su completud sin recurrir a potencias
o a poderes ocultos imprevisibles que estdn en las cosas,
"poseen" las cosas actuando en ellas, se ocultan o las encarnan
temporalmente (segun estemos en una concepcién naturalista
preanimista o simbolista), pero, en todo caso, poderes,
espiritus, demonios a los que remite la explicacién de todo
acontecer. Superado 1lo magico del mundo, éste puede ser
explicado desde una inmanente 1legalidad natural-causal, al
margen de teleologias ocultas. Pero una concepcidén desencantada
del mundo ademds de posibilitar y de ser, al mismo tiempo, -en
una especie de relacién circular- resultado de un proceso
intelectualizadof, sienta las bases para establecer relaciones
sistematicas de "dominio"” técnico-intrumental con la realidad.
Superado 1lo magico del mundo, en efecto, "todo puede ser
dominado mediante el calculo y la previsién"24 en-la-accidén. El1

sentido del concepto de "desencantamiento” que va a interesar a



nuestro autor es precisamente este ultimo, relacionado con el
proceso de desarrollo de una disposicidén y actitud dominadora
hacia los procesos empiricos. Y, por ello mismo, serd ese ethos
racional-dominador del mundo el que se constituya en nicleo del
andlisis weberiano de la modernizacidn.

Weber reconstruye, como decimos, este proceso de
desencantamiento sirviéndose de la historia del desarrollo de
las religiones de salvacidén. En ellas reconoce la puesta en
marcha de este proceso, toda vez que su presencia significa el

desplazamiento y sustitucién de una imagen (Weltbild) magica

del mundo por una concepcidén unitaria, plenamente estructurada
del mismo bajo un principio ordenador e integrador, encargado
de dar razoén de la multiplicidad de lo dado. Ya sea en términos
monoteistas -apelando a un dios trascendente, creador- o
cosmolégicos -pensando en un orden eterno e impersonal,
verdadero ser, subyacente a los fendmenos- estas cosmovisiones
religiosas, en efecto, refieren la diversidad de lo dado a un
principio explicativo que le otorga sentido. Tal interpretaciodn
unitaria incorpora en si misma, ademds, una ética religiosa que
fundamenta una singular actitud unitaria frente a él1 que llega
a sentar las bases para wuna nueva forma de relaciodn
"desencantada" con el mundo.

Ahora bien, no toda imagen intelectualizada del mundo
contribuye al desarrollo de una actitud dominadora del mismo.
Lo primero, esto es, la creacidn de una imagen ético-metafisica
de la realidad es resultado, decimos, de toda religién de
salvacién; lo segundo es, sin embargo, monopolio exclusivo del
protestantismo ascético. El protestantismo concibe como tnica
posible via de salvacién, la racionalizacidén de la conducta
hacia la transformacién ascético-racional de 1la realidad
natural y social, y al hacerlo, impulsa y refuerza, desde la

perspectiva weberiana, el proceso de desencantamiento en su



aspecto practico. El1 resultado de esta cosmovisidén religiosa
que hace de la accidn racional conforme a fines implicada en el
mundo el uUnico criterio subjetivo de reconocimiento del estado
de "redencidén", es doble para nuestro autor. De un 1lado,
presupone necesariamente ya no s6lo 1la objetivacidén de 1la
realidad como &ambito del ser racionalmente descifrable segun
leyes naturales separadas de toda legalidad magico-simbdlica,
sino también, vy sobre todo, como 4émbito susceptible de
transformacidén practica desde principios ascético-racionales.
Pero ademas significa la fundamentacidén valorativa de una forma
de relacidén técnico-instrumental hacia los procesos mundanos.
El proceso de "desencantamiento" gqueda consumado, desde esta
consideracidén, con 1la implantacién de ciertas estructuras de
conciencia practico-morales, por virtud de las cuales el mundo
es objetivado como esfera de dominacidén practica. De donde se
sigue que, en efecto, "no fue sdélo el pensamiento tedrico el
que emprendidé el desencantamiento del mundo, sino que a este
derrotero condujo precisamente el intento de la ética religiosa
de racionalizarlo en el aspecto ético-préctico"zs.
Paralelamente, el avance del proceso de
intelectualizacidén va desvelando también los propios limites de
la razén para responder a las cuestiones de "sentido", limites
gue seran, obviamente, tanto mas evidentes, cuanto mas avance
el referido desencantamiento del mundo. Asi: "E1l conocimiento
racional, al que la ética religiosa misma habia apelado,
construyé, siguiendo de un modo autdnomo e intramundano sus
propias leyes, un universo de verdades que no sé6lo no tenia que
ver con 1los postulados sistematicos de la ética religiosa
racional, a saber, que el mundo, como cosmos, satisface las
exigencias de ésta o que muestra un determinado "sentido", sino
que mas bien tenia que rechazar de principio esta pretensién.

El cosmos de la causalidad natural y el pretendido cosmos de la



compensaciodn ética se enfrentaban en una oposicidn
irreconciliables"26, E1 resultado de este proceso, segun se
enuncia, no puede ser otro que la separacién definitiva entre
la posible interpretacién "racional" de 1los acontecimientos
desde claves empiricas y matemdticas, interpretacidén que queda
representada en la ciencia moderna, y las cuestiones mismas
acerca del sentido de ese acontecer, que se constituyen en el
contenido especifico de 1lo relig105027. La tensién 1interna
entre ellas descansa, por lo demas, en la inevitable disparidad
de las concepciones del mundo que ambas mantienen28: entre la
visidén mecanicista que la racionalizacidén empirico-analitica
nos proporciona del mundo y toda pretensién religiosa vy
metafisica de rastrear un sentido unitario del mundo29. La
ciencia moderna se presenta asi tan ajena a la idea de un
principio de orden vy sentido que la exclusidén de su ambito
propio de las cuestiones generales de sentido viene a ser la
garantia de su propio desarrollo. Como, del mismo modo, toda
visién religioso-metafisica y toda postura orientada a 1la
"salvacién del alma" exige necesariamente el sacrificio del
intelecto: "la emancipacidén respecto del racionalismo y el
intelectualismo de la ciencia constituye la premisa fundamental
para vivir en comunidad con lo divino"30, por tanto, las
religiones de salvacién racionalizadas se constituyen en una
esfera distanciada del intelectualismo, autodefiniéndose, en
este sentido, por contraposicién a €1, no como un "saber
intelectual ultimo sobre el ser o el deber ser, sino (como) una
actitud ultima frente al mundo en virtud de una comprension
inmediata del "sentido" de éste. Y no investiga con los medios
de la razén, sino en virtud del carisma de una iluminacién que
se otorga solamente a aquél que por medio de la técnica
pertinente se puede liberar de 1los engafios suceddneos que en

calidad de <conocimiento proporcionan, por un lado, las



embrolladas impresiones del mundo de los sentidos, y, por otro,
las abstracciones de 1la razén, vacias e indiferentes a 1la
salvacién, y prepara de este modo en si mismo un espacio
favorable a la unica percepcion importante del significado del
mundo y de la propia existencia"31,

Weber entiende, en definitiva, como fatum inevitable
de la historia de la razén la revelacidén de sus limites para
dar respuesta a los problemas relativos al sentido de 1los
acontecimientos vy a las cuestiones normativas y valorativas en
general. Su cardcter neutral valorativo acompafia, por tanto,
como su resultado irreversible, a la racionalizacién tedrico-
cognitiva32. Pues bien, cqueé significa, entonces, ese
"desencantamiento" como fatum de la racionalidad cientifica? O
lo que es igual: ;en qué consiste ese tratamiento "razonado del
mundo" como destino de la ciencia que ésta reclama para si en
nombre de la "honestidad intelectual"?33

En primer lugar, el reclamo de la ciencia "en nombre
de la "honestidad intelectual"” de ser la unica forma posible de
tratamiento razonado del mundo"3%4, aun a sabiendas de su
incapacidad para justificar racionalmente sus propios
presupuestos ultimos viene a significar fundamentalmente un.
ejercicio de autoconciencia de la razén de sus propios limites
para la construcciodn de esas "grandes narraciones"”
justificadoras a las que la razdén carismatica originariamente
aspiraba y en las que quedaban inseparablemente vinculadas, en
cuanto "cosmovisiones", junto a una imagen global un esquema
unitario vy sustantivo de orientacién préactica. Limites
presentados por Weber, segin hemos visto va, bajo la atribuciodn
de un caracter neutral-valorativo a la ciencia. La
racionalizacién tedrico-cognitiva construye un universo de
verdades distanciado de toda pretensién de proporcionar un

sentido global de los acontecimientos vy de la accidn. ¢Quién



cree todavia hoy -se preguntaba Weber retdéricamente ante 1los
estudiantes de Munich en el invierno de 1918- que 1los
conocimientos astrondmicos, bioldégicos, fisicos o quimicos
pueden ensefiarnos algo sobre el sentido del mundo o, al menos,
indicar el camino por el que pueden hallarse indicios de ese
sentido, en el supuesto de que exista?3® 8i tales conocimientos
tienen algun efecto indirecto es, mas bien, el de revelar la
incapacidad de 1la racionalidad tedérica para crear ideales,
dictar normas, o incluso decidir entre ellas. O 1lo que es
igual: el de mostrar el distanciamiento definitivo de la
racionalidad cognitiva respecto de la racionalidad normativa,
expresiva y salvifica. Su desarrollo desvela la quiebra para
siempre de todas las ilusiones que veian en la ciencia la via
de acceso a la verdad, o el medio de conocer el modo justo de
comportarse como un "buen" ciudadano, o el camino al verdadero
arte o a la verdadera naturaleza, o el camino hacia Dios, o
hacia la verdadera felicidad. Este divorcio irreparable entre
racionalidad cientifico-formal v normativa-material se traduce,
sin duda, en la dicotomia entre dos formas de accién, la accidn
racional orientada al éxito técnico-calculistico y la accién
orientada por valores, dicotomia responsable, por otro lado,
del potencial conflicto entre felicidad y moralidad que sélo el
individuo puede resolver.

La autoconciencia de la neutralidad valorativa de la
ciencia permite delimitar, de otro lado, el contenido propio de
ese "tratamiento razonado del mundo" que la cienciareclama para
si en nombre de la “honestidad intelectual” . En el ambito que
de suyo conviené a la racionalidad cientifica, estrictamente
separado del ambito del deber-ser, la funcidén que le
corresponde queda delimitada a tareas estrictamente analiticas
y técnicas: a la formulacién de juicios analiticos y empirico-

descriptivos. Y asi en el terreno practico la ciencia puede



mostrarnos la viabilidad y el posible éxito de un proyecto,
mediante un ejercicio de calculo a partir de condiciones de
contorno, medios y consecuencias previsibles; puede, también,
ayudar a clarificar nuestras preferencias o deseos subjetivos y
a ponerlos en relacién con el sistema de valores que les
subyace para establecer asi, mediante el examen de la
correccion de su deduccién analitica a partir de un sistema de
valores asumido, gue tal postura practica deriva 1ldégica vy
coherentemente "segun su propio sentido de tal visién del mundo
{o de tales visiones del mundo, pues puede derivar de varias),
pero no de tal otra. Hablando en imagenes, podemos decir que
quien se decide por esta postura estd sirviendo a este dios y
ofendiento a este otro"36. Se trata, en cualquier caso, no mas
que de una funcién clarificadora de la decisidén. Por ultimo, a
ese tipo de racionalidad le compete, sin duda, una funcién
técnica: el establecimiento de los medios técnicamente
correctos para lograr el fin propuesto. O mas claramente, si
cabe: indicarnos desde criterios de correccidén técnica y de
eficacia econdémica cdémo lograrlo. Pero, con todo, carece de
competencia para enjuiciar el sistema de valores que subyace a
una accién y para indicar cudl debe ser el sentido de nuestra
accién. No existe, sefilalamos de nuevo, una racionalidad
material udltima que "usurpe" al individuo el deber de elegir
los valores ultimos gue dirigen su accién.37

Ni que decir tiene que de acuerdo con la presente
delimitacién de 1la racionalidad cientifica, su interés es
exclusivamente un interés técnico-pragmatico, a saber,
contribuir al dominio racional de la vida en general mediante
el cdalculo de objetos externos y de actividades humanas38;
mediante su intrumental técnico y analitico. La ciencia
fracasa en su pretensién de ser instrumento dador de "sentido"

de la vida, del valor de la existencia de la cultura, o del



sentido la propia practica cientifica como de cualquier otro
tipo de actividad. Es mas: aumenta su "valor" cognitivo a
expensas de su "valor" como medio orientador de 1la vida: en
tanto que empresa empirica neutralizada, expresiodn
institucionalizada de la racionalidad cognitivo-instrumental.
Ante esta situacidn de formalizaciodn de la
racionalidad cientifica, podria negarsele a la ciencia, como
hace Tolstoi, toda wvalidez; ante el reconocimiento de su
incapacidad indolente para responder a las preguntas gque mas
nos interesan, las que versan sobre el valor de la vida v de la
accidén, podria privdrsele de todo sentido. Dificilmente podria
discutirse el hecho de que, en efecto, la racionalidad formal
no responde a estas cuestiones cruciales -sefiala Weber-, vy, sin
embargo, nuestro autor no comparte la conclusidén tolstoiana. La

pregunta fundamental que recorre La ciencia como vocacidn-

profesidén gravita, segun sefialamos, justamente sobre 1la
cuestidén de la atribucidén- de un sentido a la ciencia mas alla
de su evidente sentido técnico-analitico. O al modo weberiano:
la cuestidén de si el valor de la ciencia como "vocacidn" reside
exclusivamente en esa reconocida, como propia, labor técnico-
dominadora de los procesos empiricos que completa el
desencantamiento del mundo, o si, por el contrario, tiene algin
otro sentido. Que la ciencia no pueda darse a si misma el
sentido, qgque desde sus mecanismos internos no pueda ser
resuelto el dilema entre el éxito de la ciencia como empresa
pragmatica y la ciencia como "valor" cultural no significa que
sea una practica devaluada, carente de sentido, en tanto que
formalizada. Significa simplemente el reconocimiento del
cardcter de una época de cultura que al comer del "arbol de la
ciencia", deviene impotente para otorgar un sentido global de
los acontecimientos y de la accién misma: la autoconciencia de

que los valores no pueden ser extraidos de 1la reflexiédn



cientifica por pefecta que sea, como no son otorgados por una
divinidad providente, ni se descubren impresos en la naturaleza
del individuo, sino que han de ser creados-conformados por é1,
en cuanto ser cultural3®. El es la unica instancia que puede, v
debe, otorgar sentido a la practica cientifica. Tarea ésta tan
dificil que llega a tomar incluso visos de "heroicidad" en una
cultura subjetiva, pero, a la par tan necesaria que representa
el Unico camino, segun hemos visto, por el que individuo puede
constituirse en personalidad ética sin dejar de ser fiel al

tiempo de desencantamiento que le ha tocado vivir.

La racionalizacidén cultural en la_esfera expresiva

significa el desarrollo del arte autdnomo. Los patrones

expresivos se independizan del universo religioso en cuyo seno
originariamente estuvieron integrados vy se desarrollaron,
convirtiéndose en una esfera de valor con legalidad propia.
Esta autonomia posibilita una "estilizaciodn" artistica de los
patrones expresivos Yy, con ello, un cultivo consciente de
experiencias en el trato con la propia naturaleza interna, esto
es, como sefiala Habermas, 1la autointerpretacidén metddico-
expresiva de una subjetividad emancipada de las convenciones
cognoscitivas y practicas de la vida40. Pero la reconstruccién
weberiana de este proceso autonomizador de esferas que permite
la consolidacién y desarrollo de 1la esfera estética segun
criterios de valor internos, pretende expresar, ademds, y sobre
todo, el inevitable conflicto que acompafia a la autonomia de
los valores estéticos respecto de los religiosos (bienes de
salvacidén). Conflicto que mas alld del que tiene lugar entre
criterios abstractos de valor queda traducido ademas en
conflictos de accidn.

El arte en todas sus formas nacia y se desarrollaba

como instrumento al servicio de fines religiosos, al mismo



tiempo que el mundo de 1lo religioso venia a representar la
"fuente 1inagotable tanto de ©posibilidades de desarrollo
artistico como de formacién de estilos"%l fijos. La historia
del arte revela, sin duda, esta fusidén de esferas, religiosa y
estética, y la vinculacidén consecuente entre los criterios de
valor estético v religioso. Baste pensar en el momento de "la
religiosidad méagica: "sus 1idolos, iconos y demads artefactos
religiosos fueron un primer paso en la superacidén del
naturalismo por un "estilo fijo"; la miusica fue un medio para
el éxtasis, para el exorcismo y para la magia apotroépica; los
magos fueron cantores y bailarines sagrados; las inflexiones
tonales acreditadas por su eficacia madgica se estereotiparon
como primeros rudimentos de la tonalidad; la danza, acreditada
en la magia v el éxtasis, fue una de las fuentes de la ritmica;
los templos fueron las mayores de todas 1las edificaciones,
estereotipandose su construccidén, al fijarse definitivamente
sus fines, y fijdndose sus formas arquitecténicas mediante 1la
comprobacidén magica; vestiduras y utensilios liturgicos de todo
tipo fueron objeto de 1las artes decorativas, 1ligadas a la
riqueza acumulada en los templos e iglesias por el fervor
religioso"42.

Pues bien, el proceso de racionalizacién-
secularizacién avanza hacia la diferenciacidén entre ellos y la
enfrentada competencia. Tanto la esfera estética como 1la
erdtica representan el &mbito naturalmente enraizado con 1los
poderes irracionales de la vida43. La tensién entre ellas vy la
esfera religiosa no puede ser menor, sin embargo, que la que
mantiene ese mismo universo de valores religiosos con las
esferas de accidén en las que rige la racionalidad conforme a
fines (econdmica, politica o cientifica). La tensidn se
establece y agudiza tanto mas cuanto mads se racionaliza la

religién en la direccidén de una religidn interior en la que



los medios magicos de salvacidén quedan reemplazados por medios-
valores religiosos internos de salvacion44. E1 paso del
ritualismo magico a una religion de conviccidén se ve acompafiado
por un desplazamiento del arte y consolidacidén como esfera
independiente de la experiencia religiosa. Viene a ser, en este
sentido, la religiosidad de virtuosos, en su versidn ascético-
activa y en su versidn mistica, sobre todo, la que protagoniza
un mayor grado de tensidén. Asi, sefiala Weber que la mistica se
desenvuelve de espaldas a la forma artistica, como también el
arte, por su lado, se resiste también a todo encorsetamiento.
ético-ascético de 1la creacidén artistica: "La forma mas
irracional de conducta religiosa, la experiencia mistica, es en
su esencia mas intima no sdélo ajena a la forma, no sdélo es
carente de ella e inefable, sino también hostil a ella, pues
cree que precisamente haciendo saltar todas las formas podra
acceder a la “"Totalidad" que reside mds alld de toda
determinacién vy conformacién4d". Por otro lado, la estética
puede enfrentarse a la ética, en la medida en que al artista o
al destinatario de la emocidén estética puede resultarles una
violacién de lo mas personal y de lo auténticamente creativo,
cualquier sujecidén de su conducta artistica a regulacién
éticalb.

La tensidén se acentua ademds toda vez que el arte
se constituye en su desarrollo, en un antimundo de valores con
una funcién redentora de la cotidianidad y de 1la presién
creciente del racionalismo tedrico y practico, 1llegando a
establecerse, a esta luz, una relacién de estricta competencia
con la religion de salvacién4?. Ahora bien, mientras que 1la
funcidén redentora por la via religiosa es realizada desde 1la
previa negacién del mundo y de toda producto cultural, en
cuanto portador de una culpa ética, el arte protagoniza una

forma de redencidéon mediante la afirmacién de 1los valores



expresivos de la cultura frente a otras esferas de la vida. Por
ello mismo, este acceso redentor que el arte reclama para si,
desde claves propias esto es, con los medios culturales,
religiosamente devaluados, sera enjuiciado "irracional" desde
claves religiosas: "El arte se convierte asi en idolatria, en
poder competidor y en sefiuelo engaﬁoso"48.

De 1la racionalizacién en esta esfera expresiva
resulta el desarrollo de 1las estructuas de conciencia
practico-estéticas que contribuyen a la conformacidn del estilo
de vida del "gozador", orientado hacia una redencidn
intramundana por via estética. Estas estructuras de conciencia
estético-expresivas no cuentan para Weber como elementos
impulsores de modernizacién social toda vez que el artista
moderno encarna la figura opuesta al especialista de todo tipo
Y se consolida, en este sentido, como un poder disolvente,
antifuncional para la ciencia y para toda esfera social. Y, sin
embargo, la esfera estética quedard convertida con el avance
racionalizador, en la esfera de producciodn artistica
capitalista-burguesa. Este resultado, que refleja la
subordinacién de los productos de la cultura racionalizada a
estrictos fines econdmicos, ha sido objeto de estudio detallado
para tedéricos de la estética, entre los que sobresale Adorno,
quien, en el fondo, profundida en la consideracién weberiana
del capitalismo moderno como la fuerza determinante y rectora
de toda actividad moderna49. La actividad artistica queda
insertada igualmente en la "marafia" de intereses propios del
cosmos econdmico, como lo hace también la racionalizacién
cientifico-técnica, y la juridica, no menos que puede haéerlo,
incluso, la experiencia erética.

Dentro de la esfera expresiva puede ser encuadrada,
de acuerdo con el intento sistematizador llevado a cabo por

Habermas, la experiencia erdtica. A ella dedica Weber -como



ocurre con la artistica- un minimo espacio de reflexiodn,
animado por el uUnico interés de mostrar, una vez mas, el efecto
autonomizador de estas esferas de valor respecto de 1la
religiosa que el proceso de racionalizacién lleva consigo. O de
otro modo, el proceso de constitucidn de las estructuras de
conciencia expresivas modernas. Al igual que en el caso del
arte, la experiencia sexual establecia en el pasado estrechos
vinculos con la experiencia religiosa: "las relaciones sexuales
eran con mucha frecuencia parte integrante de la orgiastica
magica; la prostitucidén sagrada -que nada tuvo que ver con la
supuesta "promiscuidad originaria"-era las mas de las veces un
vestigio de tal estado en el cual todo éxtasis se consideraba
"sagrado""so. Esta situacidén de comunidad se muta conflictiva
con la progresiva racionalizacién de la religién. Y sera tanto
mas antagoénica la relacidn cuanto mis se constituyan en esferas
autonomas: cuanto mds desmagifizada devenga la religién vy
cuanto mas se sublime el naturalismo sexual ingenuo en
"erotica", en esfera de goce conscientemente cultivada con una
legalidad interna.

Weber analiza de forma esquemdtica el proceso de
surgimiento de la esfera erdética como esfera de valor autdnoma.
Y considera que la valoracién del sentimiento erético se gesta
por vez primera en Occidente en el contexto de desarrollo de
las ideas feudales sobre el honor, concretamente como
consecuencia de la trasposicidén del simbolismo de las
relaciones de vasallaje a las relaciones intersexuales,
eréticamente sublimadas?®1l, El amor caballeresco (cortés)
representa asi un "servicio"” de vasallaje erdético no a
doncellas, sino a esposas, que incluye un cddico casuistico de
deberes y posibilita la "prueba" o acreditacién erética del
hombre ante el interés erdético de la dama, figura ésta, ademas,

que se constituye precisamente en virtud de esta funcién®2. Con



la cultura de salén el erotismo recibe un nuevo impulso,
intensificandose finalmente en el seno de la cultura
intelectualizada, como consecuencia del choque con el caracter
ascético del estilo de wvida profesional. En este ultimo
momento, la esfera erdtica adquiere valor como puente, el unico
en un mundo plenamente intelectualizado, por otra parte, que
permite vincular al individuo «con la fuerza mas irracional y
mas real, por ello mismo, de la existencia?3. se acentua, como
decimos, el valor de esta esfera como "especifica sensacidn de
liberacidén intramundana de lo racional, de triunfo gozoso sobre
ello"%4. Y, en este mismo sentido, la posible relacién con 1la
esfera religiosa también racionalizada es, al igual que en el
caso de la experiencia artistica, una relacién de competencia.
La experiencia erdética viene a representar un medio secular de
salvacién intramundana, sobre todo, de su excesiva carga
intelectualista: "el amante se siente injertado en el nucleo de
lo auténticamente viviente, que es inaccesible a todo esfuerzo
racional, y se sabe sustraldo tanto a las frias manos
esqueléticas de las estructuras racionales como del
embotamiento de la rutina cotidiana"®9.

En el esquema de pensamiento weberiano el surgimiento
de las estructuras de conciencia practico-erdticas no
constituyen un factor clave para la interpretacién-del transito
a la modernidad, como tampoco gozaban de este puesto las
practico-estéticas. Sera otra de las esferas de la cultura
racionalizada, la practico-moral, la que represente ese factor
impulsor de la modernizacidén. Las modernas ideas juridicas vy
morales pertenecen también, en este sentido, junto a dichas
formas expresivas autorreguladas vy enfrentadas a la cultura
intelectualizada, y al lado de 1la ciencia y la técnica

modernas, al conjunto de la cultura racionalizada .



La racionalizacidn en la esfera‘éngonqgmapiya“d§“}§
cultura significa el desarrollo de éticas profanas basadas en
principios generales y universalizables vy del derecho formal
positivo, esto es, el surgimiento de 1las estructuras de
conciencia practico-morales postradicionales. Estas adquieren
especial importancia dentro del esquema de pensamiento
weberiano, por cuanto representan los factores internos que
hacen posible la institucionalizacidén de la accidén econodmica y
administrativa racional con arreglo a fines, pieza clave en el
analisis weberiano del transito a la modernidad social. E1l
racionalismo ético y juridico se produce siguiendo un doble
proceso: moral v derecho se independizan, en un primer momento,
respecto de las cosmovisiones religiosas a las que inicialmente
quedaban vinculadas, sistematizandose en el marco de la
filosofia préactica como ética formal y como derecho natural
racional, para acabar separandose, en un segundo momento, moral
v derecho entre si, dando paso a un derecho positivo
desustantivizado.

Pues bien, es también en la época moderna cuando las
creencias religiosas dejan de ser fundamento de validez y de
obligatoriedad de las normas juridicas y éticas, y se disuelve
la indivisible unién premoderna, presente en toda cosmovision
religioso-metafisica, entre racionalidad tedrico-cognitiva ¥y
racionalidad normativa. Es el derecho natural 1la expresion
primera de esta creciente diferenciacidén secularizadora que
permite la delimitacidén de la racionalidad 1legal como esfera
independiente de la racionalidad revelada y de la tradicional.
Cuando 1la revelacidn religiosa y la autoridad derivada de 1la
santidad de la tradicidn decaen como fundamentos de
legitimacidén de las normas legales se alza, en efecto, el
jusnaturalismo como la unica forma de legitimidad del derecho

establecido. El derecho natural racional se constituye, por



tanto, en fuente de justificacién del derecho positivo vy
resulta integrado por el conjunto de normas juridicas cuya
validez no depende ni de su carégter sagrado ni tradicional,
como tampoco de la voluntad de un legislador 1legitimo, sino
que quedan fundamentadas sobre principios juridicos de caracter
universalista, racionalmente deducibles, por relacién a 1los
cuales el derecho positivo puede ser cambiado. Este proceso
secularizador de las vias juridicas, representado en el
surgimiento del derecho natural es condicidn necesaria de un
recorrido racionalizador que culmina en la sistematizacidn,
formalizacidén y positivizacion del derecho moderno "estatuido".
En caso contrario -como ocurre con el orden legal asiatico-
prevalece una simbiosis entre prescripciones religiosas vy
rituales con pretensiones juridicas: una permante fusidn "de
obligaciones éticas y juridicas, exhortaciones morales vy
preceptos juridicos, sin ninguna precision formal, es decir, un
derecho no_ formal"26 .

La aportacion de la legimitidad iusnaturalista frente
al tradicionalismo juridico es la fundamentacidén de las normas
sobre principios juridicos formales y de caracter universal.
Se considera, en efecto, que "todo derecho 1legitimoc reposa

sobre un_estatuto {(Satzung) y el estatuto se apoya en ultima

instancia en un convenio racional de voluntad". Asi la idea del
"contrato racional libremente celebrado, va sea como fundamento
histérico real de todas las formas de socializacion, incluyendo
al Estado, yva como criterio de estimacidén, llegd a ser uno de
los principios formales universales de la construccién
iusnaturalista"®’. Pero asimismo el derecho natural se apova
sobre una base metajuridica, esto es, en criterios materiales
dados: "naturaleza” y "razon" representan el criterio material
de lo que en sentido iusnaturalista es legitimo. Esta forma de

fundamentacidén formal y material, que pretende 1la conexidn



entre formalismo juridico y ético, permite su interpretacioén
sustantiva no univoca, y abre asi la posibilidad de 1la
confrontacion entre los postulados mismos de justicia material,
asi como entre el derecho formal v el derecho natural
sustantivo. Es decir, el tan defendido derecho natural formal
basado en la razén de la libertad de contrato revela claras
implicaciones de clase; se trata, como la critica marxista supo
reconocer, de un derecho que mas allda de su pretendida
formalidad es expresidén de intereses de clases implicadas en
relaciones de intercambio. Pues bien, en parte debido a esta
situacidén de conflicto, en parte por el propio influjo del
racionalismo juridico, el resultado de este desarrollo es la
desacreditacidon de la axiomatica iusnaturalista v la definitiva
autonomizacion del derecho respecto de la moral, encaminandose
hacia el purc formalismo juridico. El1 derecho pierde asi
consiguientemente su dignidad supraempirica. El proceso de
racionalizacidén juridica avanza, en este sentido, de una manera
incontenible hacia la positivizacién del derecho como signo de
modernidad.

Del derecho moderno destacan, en efecto, tres
caracteristicas, su positividad, su legalismo v su
formalismo®8. En cuanto a la validez y al modo de establecer
las normas legales el derecho moderno rige como un derecho
positivamente estatuido, fundado sobre principios juridicos
formales de caracter meramente hipotético y susceptibles de
creacién y de modificacidén. En cuanto a 1los criterios de
punibilidad no se sancionan las malas intenciones sino las
acciones que se desvian de las normas. Y, por lo que se refiere
al modo de aplicacion de la ley, la sistematizacidn interna es
el rasgo que identifica al derecho moderno. Esto 1tltimo supone
la aplicacién del pensamiento operacional formal al saber

encarnado en 1la practica juridica y 1la profesionalizacidn



inevitable de la administracién de justicia, que la convierte
en un medio de organizacién adecuado pafa la modernizaciodn
social. En este sentido, sefiala nuestro autor que el derecho
experimenta una tendencia irreversible "hacia la
sistematizacidén y creciente racionalidad juridica especializada
(...), hacia una mayvor sublimacidén 1légica y una creciente
fuerza deductiva del derecho, lo mismo que hacia una técnica
crecientemente racional del procedimiento juridico" (...):
sistematizacidén vy racionalizacién del derecho que favorecen
"una creciente posibilidad de cdlculo del funcionamiento de 1la
administraciéon de justicia, que es una de las mas importantes
condiciones previas de las exXplotaciones capitalistas de
caracter permanente"59. Bajo esta clave el andlisis weberiano
del racionalismo juridico reproduce, una vez mas, la
problematica de la dialéctica de la racionalizacidn,
representada en el conflicto irresoluble entre el formalismo
juridico y la justicia material. Si la progresiva
sistematizacién analitica de 1los preceptos juridicos vy la
profesionalizacion del mismo favorecen, sin duda, la creciente
posibilidad de calculo del funcionamiento de la administracién
de justicia, siendo garantia de su alto grado de racionalidad
formal, esta superioridad formal del derecho sélo se mantiene
sobre la separacion estricta entre justicia material vy
legalidad formal, entre ética, de un lado, y derecho y poder,
de otro. Tanto es asi que cualquier intento de ideologizacioén
del derecho, ya exprese las exigencias de justicia material de
ciertas clases o grupos, ya responda a pretensiones de poder de
los propios juristas funciona siempre en detrimento del
formalismo juridico: "la precisidén juridica del trabajo es
rebajada cuando en lugar de conceptos juridicos se hacen
intervenir en los considerandos de las sentencias

consideraciones socioldégicas, éeticas o econémicas"®0. Senalar



esta tensidn no significa ~-como llega a interpretar Habermas-
que Weber descalifique la racionalizacion material del derecho
en favor de la racionalizacién formal®l. No pretende sino
subravar meramente la dindmica que tiene lugar entre 1los
requisitos formales del racionalismo juridico y la racionalidad
material, vy perfilar, en consecuencia, en estos términos de
tensioén entre legalidad y moralidad- tensién, que afecta tanto
a la esfera colectiva como individual- el diagndstico de la
modernidad.

Paralelamente, resulta posible atisbar una analogia
estructural entre el desarrollo del formalismo juridico y el
del racionalismo ético, en cuanto que éste desemboca en 1la
creacidén de éticas seculares caracterizadas también por su
formalismo: como éticas regidas por principios subjetivos vy
universalizables cuyo fundamento de validez viene dado por 1la
fuerza de penetracién y capacidad sistematizadora de ese
principio abstracto, subjetivamente asumido, ¥y no por los
contenidos de wvalor, siempre plurales y cambiantes. El proceso
de racionalizacioén ética supone el desarrollo de la conciencia
moral postradicional, secularizada, y este desarrollo se pone
en marcha en el seno mismo de la racionalizacidén de las
interpretaciones religiosas del mundo. El surgimiento de 1las
religiones de salvacidén significa la ruptura de una imagen
magica del mundo y el desarrollo de éticas religiosas que,
frente al ritualismo magico, establecen nuevas formas de
relacidén con el mundo simbdélico: sustituyen unas relaciones de
coercion por una relacién mediante la obediencia a normas
sagradas. Dentro de estas éticas religiosas cabe distinguir las
éticas normativas, convencionales, segin leyes concretas,
externamente fijados, de las éticas segun principios, que
resultan de la mayor racionalizacidén vy sistematizacidén de las

religiones de salvacidén. En efecto, Weber entiende que el paso



del ritualismo a una religiosidad interior como la expresada
por el monoteismo universalista, entrafia los elementos basicos
de una ética abstracta segun principios. Era, pues, algo que
se seguia de la transformacioén de 1os principios de la doctrina
salvifica de los profetas en una ética orientada conforme a
valores religiosos internos como medios de redencién®2.

Podemos concluir, en suma, que la racionalizacién
cultural significa, como hemos visto, 1la toma de conciencia de
la 1ld6gica interna de las distintas esferas de la cultura
(ciencia y técnica, arte, derecho y moral). La diferenciacion
hace posible 1la racionalizacién de 1los distintos sistemas
simbélicos y de la accién bajo un auténomo criterio abstracto
de valor con pretensiones universales de validez: 1la verdad
como criterio de valor de la racionalidad tedérico-cognitiva, la.
rectitud normativa para la racionalidad ética, la autenticidad
expresiva para la racionalidad estética. Van surgiendo, por
tanto, 1las estructuras cognitivas, normativas Yy expresivas
postradicionales, que quedan representadas respectivamente en
el pensamiento cientifico moderno, en las concepciones morales
Yy Jjuridicas modernas y en las concepciones estético-erdticas
modernas. Ellas posibilitan una comprensién descentrada del
mundo asi como diferentes actitudes ante la realidad, también
disgregada: una actitud intrumental frente al mundo
cognitivamente objetivado, una actitud de adecuacion o
transformacioén normativa ante el mundo social, Y una actitud
expresiva frente a wun mundo interno subjetivizado. Estas
actitudes se traducen, ademas, en distintas formas de relacion
practica con el mundo. Una relacién cognitivamente objetivada
con el mundo de los hechos, como consecuencia de la
racionalizacién cognitiva; una relacidén moral y Jjuridicamente
objetivada con el mundo de las relaciones interpersonales, como

consecuencia de la racionalizacién ético-normativa; y un



subjetivismo emancipado de 1los imperativos de la objetivacidn
por 1lo que respecta al trato con la propia naturaleza interna
individualizada, como resultado de la racionalizacidn
expresiva63.

Todo ello permite adelantar como diagndéstico de 1la
cultura moderna un fendémeno de doble rostro: la quiebra de una
racionalidad dogmatico-carismatica significa, a un tiempo, la
posibilidad de racionalizacion de las distintas esferas
culturales v la pérdida de sentido global de la realidad y de
la accién. A medida que la razon profundiza en su empefio
racionalizador de 1lo real, produciéndose la roturacidén de la
racionalidad en racionalidad cientifica, normativa, estético-
expresiva, desaparece paralelamente la posibilidad de elaborar
imagenes integradoras capaces de ofrecer un sentido unitario a
la vida v a la accidén. Asi el proceso de racionalizacion ha de
entenderse como un proceso de desencantamiento en el que tiene
lugar la escision de "la" racionalidad sustantiva, que abre
caminos de modernidad. En la descripcion de este proceso late,
sin duda, el sentido de 1la tesis de la dialéctica de la
ilustracion, que es articulada desde esta misma idea de 1la
fragmentacion vy relativizacidn que acompafia al desarrollo de 1la
razén, pero que queda evidenciada y consumada en lo que seria
la paradoja de la racionalizaciodn social®%. Este fendmeno
pretende sefialar en el pensamiento weberiano el desajuste que
se produce entre las posibilidades que 1la racionalizacién
cultural abre y las que realmente se consolidan en el plano
social: hace mencion, pues, a los recortes que experimenta la
racionalidad moderna. O lo que es lo mismo: al cardacter parcial

de la racionalizaciodén social.



B) Racionalizacidén social como modernizacién.

En el ambito social racionalizaciéon significa
modernizacién; menciona el proceso de progresiva diferenciaciodn
y de mutuo reforzamiento entre la economia capitalista y el
Estado moderno. Diferenciacidén, porgque en 1la modernidad se
inicia el desarrollo de un sistema econémico despolitizado e
internamente regulado (leyes del mercado). No es competencia.
del Estado, en este sentido, las decisiones econémicas, sino
garantizar exclusivamente 1la pacifica realizacidén de 1las
transacciones econdémicas, interna Yy formalmente
autorreguladasGS. Relaciones de complementareidad vy de
estabilizacidén mutua, decimos ademas, toda vez que, sin duda,
la economia moderna necesita para su desarrollo del derecho
formal y de la administracién racional, ambos instrumentos
organizativos del Estado moderno, del mismo modo que estos se
consolidan por referencia al racionalismo econdmico moderno®6.

Economia y Estado moderno interesan a Weber como
factores de modernizacién. Porque representan la
institucionalizacidon, bajo la forma de empresa econdmica

racional e instituto (Anstalt) o aparato de Estado,

respectivamente, de ese tipo de la racionalidad conforme a

fines que se expande en nuestro mundo.



1. Racionalismo econdmico moderno: Rasgos v funciones

Con objeto de delimitar adecuadamente 1los rasgos
esenciales de ese fendémeno gue tanto para Weber como para Marx
representa la fuerza mas poderosa que determina la vida del
hombre moderno, el capitalism067, nuestro autor utiliza una
estrategia interpretativa "negativa";se aproxima paulatinamente
a la nocién de econcmia moderna, rechazando, de un lado, el
intento de definirla por recurso exclusivo a 1la nocién de
"lucro" y distinguiéndola, por otra parte, de formas
capitalistas pre-modernas con las que puede ser confundida®8.
Weber dialoga, en este sentido, con autores coetdneos suyos
COmo 'Sombart, Simmel o Lujo Brentano guienes, interesados
también en el macrofendmo del capitalismoGg, han eludido, sin
embargo, lo que para €1 constituye el rasgo esencial de esa
actividad econémica racional que conforma, en parte, e
identifica nuestra cultura occidental: la organizacidén racional
del trabajo "formalmente" libre.

Caracterizar el <capitalismo empresarial burgués
mediante el concepto de "actividad adquisitiva", al modo
realizadc por 1los autores citados7°, representa, a juicio de
Weber, un ejercicio parcial por cuanto soslava, como decimos,
algo esencial a ella: su distintiva racionalidad formal. "Afan
de 1lucro", "tendencia a enriquecerse" son conceptos que por si
mismos, debido a su excesiva generalidad, no logran delimitar
el fendmeno del capitalismo moderno en cuanto forma econdmica
por relacién a otras formas capitalistas de economia y, menos
ain, tienen que ver con su ethos propio. Tales conceptos

designan tendencias universales: se "encuentran por igual {(...)



en all sort and conditions of men, en todas las épocas y en

todos 1los lugares de la tierra, en toda circunstancia que
ofrezca una posibilidad objetiva de enriquecerse7l". Y por 1lo
mismo, resulta igualmente injustificado atribuir a "la actual
época racionalista y capitalista (...) un estimulo lucrativo
mas fuerte que a otras épocas {...). Los titulares del
capitalismo moderno no estdn animados de un afan de lucro
superior al de un mercader de Oriente"72, Quienes asi lo creen
trabajan con un concepto demasiado elemental e ingenuo de
capitalismo Qque Weber cree necesario abandonar como punto de
partida para una caracterizacidén mas precisa del mismo; es mds:
el capitalismo moderno, por el contrario, deberia considerarse
precisamente como el freno (Bandigung) o, por lo menos, como la
moderacidén racional de ese impulso irracional"73universal.
Justamente la nocién de "freno", moderacién o
regulacion racional del fin adquisitivo resulta ser el elemento
genuino del capitalismo moderno, representado en su ethos. No
deja de ser, sin duda, una actividad subjetivamente orientada a
la obtencidén de utilidades deseadas como lo es toda "accidn
econdmicamente orientada®”, segun la definicién que Weber
ofrece de ésta en Economia y §ggng§QZf i pero se distingue de
cualquier forma de actividad adquisitiva por la racionalidad de
los medios empleados a ese fin: "significa un acto que descansa
en la expectativa de una ganancia debida a la utilizacién Ade

reciprocas probabilidades de cambio: en probabilidades

(formalmente) pacificas de lucro" 75, Es, con todo, una forma
de adquisicidn econdmica racional76, esto es, una "gestidn
econdémica" frente a formas de adquisién irracionales?’.

De acuerdo con esta estrategia interpretativa
"negativa" es posible extraer un rasgo primario del capitalismo
empresarial burgués, su autorregulacidén interna. Tras entender

por "accién economica"” la orientada a la obtencidn de



utilidades, sefiala Weber gue serd "gestidén econdémica" cuando
realice su fin por medios pacificos, esto es, por medios
estrictamente econémicos y no politicos?’8; y sera ademas
"racional” cuando discurra de forma planificada 79, g1
capitalismo moderno estd basado en esta "gestidén econdmica
racional", distinguiéndose, por ello, de toda actividad
econdmicamente orientada desde las oportunidades que le ofrece
ocasionalmente la coyuntura politica {(capitalismo
"aventurero“de tipo politico-especulador)80 0 que se lleve a
cabo por los medios que le son legitimos a la esfera politica:

por medios "violentos" (Raubkapitalismus)el. Weber contrapone

la "gestidén econdmica" , por tanto, a toda accién 6rientada
hacia fines gque no son estrictaménte econémicos, aungque en su
desarrollo pueda tomar en cuenta la "contextura real" de 1lo
econdmico, o también a la accidén orientada primariamente por
esa contextura, pero que aplica de hecho la coaccién como
medio82. Al primer tipo de economia pertenecen el capitalismo
financiero (de guerras o de partidos); el capitalismo colonial,
orientado a la biusqueda de beneficios a través de 1la
explotacidn comercial de territorios conquistados bajo
prerrogativas politicas y con trabajadores en régimen
esclavista; o0 el capitalismo mercantil de tipo especulativo. Al
sequndo, el capitalismo fiscal, orientado a la "explotacién”
continuada de los subditos, y el capitalismo de usura,
consistente también en la explotacién de las necesidades ajenas
mediante el préstam083. Lo importante de esta clasificacidn de
formas capitalistas vinculadas a la politica en sus fines o en
sus medios es mostrar meramente, por contraposicidn a ellas, 1la
singularidad del capitalismo empresarial moderno. Se trata,
como decimos, de formas econdmicas que pueden ser integradas
bajo el titulo de "irracionales" en la medida en que sus

oportunidades de adquisicidéon son dependientes siempre de



factores politicos. Tan antiguas, por tanto, como la historia
misma de los estados militares84 Yy, en este sentido, no
exclusivas de Occidente.

Frente a esta forma de capitalismo politico e
irracional, se presenta el capitalismo empresarial, interna y
auténomamente regulado por medios estrictamente econémicos89:
por el mercado. Nada mas lejos de toda "gestién econémica" que
la orientacidén adquisitiva por las oportunidades que ofrece la
coyuntura politica ocasional o por medios coactivos8®. La
actividad empresarial se orienta de forma mas o menos
planificada a la ganancia "legal", esto es, a la rentabilidad
mediante las oportunidades relativamente estables y calculables

que la intervencién en el juego régulado del mercado de bienes,
de capital y de trabajo ofrece. Rentabilidad y mercado son,
segun esto, elementos principales y coimplicados en 1la
caracterizacidén de la empresa capitalista, y ambos descansan en
la idea misma de calculabilidad. Asi la rentabilidad es "un
concepto aplicable a todo acto lucrativo que pueda ser
calculado de un modo independiente con los medios de la técnica
de la contabilidad comercial"87. Y del mismo modo se habla de‘
empresa si la actividad econémica se orienta por el calculo del
capitalaa.

Ahora bien, no toda gestién econdémica planificada en
forma de empresa es identificable con la moderna organizacidn
racional capitalista; ésta, si bien asume, naturalmente, todos
los elementos del ‘"capitalismo racional" de empresa (por
oposicion al capitalismo irracional), queda constituido
meramente sobre una forma peculiar de organizacidén racional
del trabajo. Weber puede seflalar, en este sentido, que "ha
habido "capitalismo" y "empresas capitalistas", aunque con
escasa racionalizacién del cdalculo del capital, en todos los

paises <civilizados del mundo (...), y no sélo negocios



ocasionales y aislados, sino empresas dirigidas a iniciar
continuamente negocios nuevos e incluso "empresas" estables
(...) En todo caso, los empresarios capitalistas, no sélo
ocasionales, sino también permanentes, son producto de los
tiempos mds remotos y han tenido una extensién practicamente
universal"89. Segun esta diferenciacidn de actividades
econémicos se permite distinguir, en definitiva, entre un
capitalismo irracional, vinculado a la politica, una forma de
economia autorregulada desde las opotunidédes econdmicas en
sentido estricto, apoyadas en la calculabilidad racional, vy el
capitalismo moderno caracterizado por una forma singular de
organizacién de la empresa.

La singularidad del capitalismo racional moderno
occidental queda descubierta, al parecer, en esa organizacidn
racional _del  trabajo  formalmente  libre. Representa
efectivamente la pieza clave de esa forma de empresa racional
capitalista que no se conoce en ninguna otra parte de la
tierra: "En todos los lugares y tiempos ha existido el comercio
(...) igualmente encontramos en las distintas épocas y culturas
financiacién de guerra, suministros al Estado, arriendo de
contribuciones, compra de cargos, etc., pero no una
organizacioén racional del trabajo"go. Se trata asi, repetimos,
de una forma econdmica que presupone los elementos esenciales
de la "empresa", a los que afiade ciertas estructuras
extraecondémicas exclusivas también de la modernidad occidental,
que vienen a conferir a la empresa su disposicién "moderna".

En este Sentido, la empresa burguesa moderna, en
cuanto empresa facional, presupone la contabilidad racional-
como su organon propio, del mismo modo que la separacidn-

Juridica entre el patrimonio personal v el de la empresar Estos

dos fendmenos, presupuestos de toda forma de actividad

empresarial, adquieren, sin embargo, su maximo desarrollo vy



relevancia en conexidén con la organizacién capitalista del
trabajo formalmente libre%l. La nocién de trabajo "formalmente"
libre se asienta sobre la presencia de una clase desheredada Y
dispuesta, no sdélo desde un punto de vista juridico, sino
también econdémico (acuciados por el 1l4tigo del hambre), a
vender en el mercado su fuerza de trabajo, susceptible, por
tanto, de cuantificacién monetaria®2. S6lo sobre la base del
concepto de trabajo "libre" la empresa moderna puede organizar
la fuerza de trabajo desde el punto de vista de la eficacia, en
la medida en que el trabajo asi concebido favorece el
incremento de la calculabilidad93.

A estos presupuestos del capitalismo moderno
relativos a la empresa racional, hemos dicho que Weber suma
ciertas estructuras extraeconémicas de caracter intelectual,
legal y politico -también gestadas en el seno exclusivo de
nuestfa cultura- que contribuyen a consolidar 1la moderna
organizacion racional de la empresa, haciendo del capitalismo
moderno un sistema autoperpetuante. E1 concepto mismo de
contabilidad racional inherente a la empresa revela, a primera
vista, que el desarrollo de la economia moderna necesita de
los resultados del racionalismo cientifico y técnico%%4. Entre
el progreso cientifico-técnico y el racionalismo econdmico se
establece ademds una relacién de reforzamiento mutuo. Porque
si el capitalismo moderno realiza, por un lado, un uso técnico
de los conocimientos cientificos -de las ciencias exactas de
base matemdtica y experimental-, uso que permite la mejora de
sus dispositivos de produccién y de organizacién interna con
vistas a una mayor calculabilidad vy rendimientogs, el évance
del conocimiento cientifico-técnico moderno resulta, a su vez,
impulsado y dirigido por 1los propios fines éconémicos,
convirtiéndose en una primera fuerza productiva®®. De todos

modos, y aunque, sin duda, los intereses econémicos puedan



constituirse en fuerzas impulsoras del desarrollo cientifico,
la matriz originaria de la ciencia y de la técnica no puede ser
cifrada en esos intereses puramente econdémicos.

La empresa moderna necesita, segin esto, ademds de
los medios técnicos del cdlculo, que la racionalizacién

cientifica proporciona, para la organizacidén del trabajo, de un

derecho formal (impersonal y previsible) como medio
organizativo y de una administraciéﬁ regida igualmente por
reglas formales y calculables?7. Una maquinaria juridica
formada por especialistas que disponga de un cuerpo
sistematico de 1leyes formales requladoras de las relaciones
econdmicas, relaciones convertidas a la sazén en relaciones
plenamente calculables vy previsibles. Y unas estructuras

burocraticas que con maxima eficacia y precisién administren la

economia hasta hacer de ella wuna maquinaria econdmica
formalmente perfecta. Sin estos fendémenos especificos del orden
social modernod8 seria - posible cualquier otro tipo de
capitalismo premoderno, pero no podrla pensarse esa moderna
organizacidén racional de la empresa con capital fijo y cdalculo
seguro. Una vez mds "g6lo Occidente ha puesto a disposicién
de la vida econdmica un derecho y una administracidén dotados de
esta perfeccién formal técnico-juridica"gg.

Finalmente, una vez mencionados estos factores
extraeconémicos del desarrollo del capitalismo moderno,
Weber realiza una interesante precisién que da la pauta para
introducir inmediatamente un ultimo elemento extraeconémico -
asimismo genuinamente occidental- indispensable en la
interpretacién de 1la génesis del racionalismo econémico como
elemento de modernizacidén social. Se pregunta por las causas
del derecho moderno y de la administracién racional,
respondiendo -como ya 1lo habia hecho a propésito de la misma

cuestién previamente dirigida a la ciencia-, con la negativa a



interpretar genéticamente cualesquiera fendémenos histéricos
atendiendo exclusivamente al papel que en ello cumplen 1los
interesesl00, Sin riesgo a equivocarse, los "intereses™
econbémicos son en buen grado, como hemos dicho, fuerzas
impulsoras del desarrollo de la ciencia. Pero también es verdad
que esos intereses no son responsables exclusivos de su origen.
El desarrollo del derecho racional se ve igualmente favorecido
por los intereses econémicos, sin que pueda tampoco concluirse,
por ello, que "el derecho moderno sea un producto de aquellos
intereses econémicos"10l, otras fuerzas, esta vez de caracter
ideolégico, deben intervenir en la interpretacién de la
racionalizacién social; de no hacerlo quedaria sin explicar por
qué los intereses capitalistas presentes en otras formas
culturales "no orientaron el desarrollo cientifico, artistico,
politico o econdémico por el mismo camino de 1la racionalizacidn
que es propio de Occidente"102, Estas fuerzas ideolégicas que
sdlo pueden generarse, sin duda, en un contexto
infraestructural favorable, reinterpretan, refuerzan e indican
la direccién en la que los intereses pueden ser satisfechos,
intereses que son para Weber, sin restriccién, 1las fuerzas
primarias determinantes de la conducta.

8in desviar nuestra atencién hacia la dinamica
relacién entre ideas-intereses -tratada en el capitulo
siguiente-, desde la que es imposible establecer la
originariedad de unas sobre otros en la reconstruccion del
proceso de modernizacién, precisamos el ultimo factor
extraecondémico, y el m4s importante (desde 1la perspectiva
investigadora weberiana) en la interpretacién del desarrollo
del racionalismo econémico moderno. Se trata de un especifico
ethos, fundamento constitutivo de un estilo de vida orientado

metodica y sistematicamente sobre la base de 1la idea del deber
profesional B i 103 43 dominio metddico-racional de



los procesos mundanos, entre los que se cuentan, naturalmente,
como uno mas, los procesos econémicos. Porque el racionalismo
econdmico depende en su origen tanto de la técnica y del
derecho racionales como de la capacidad y disposicidén de los
hombres para dirigir racionalmente su vida econémical0O4,
También este ethos racionalista-dominador del mundo
es especificamente occidental: "“la cultura occidental se
distingue de todas las demds, todavia, por la existencia de

personas con una ética racional de 1la existencia”105, weber

sabrd rastrear la raiz de ese ethos en una etica religiosa de
cardcter ascético y dirigida al dominio racional del mundo; de
este espiritu ascético "vuelto al mundo" se nutre, en ultima

instancia, el estilo de vida no s6lo del homo oeconomicus, sino

del profesional moderno (Berufmensch) v de la cultura moderna,

en cuanto cultural profesional. La ética ascética del deber
profesional significa, en este sentido, el fundamento
ideoldégico que consolida el capitalismo racional en gsistema
inevitablemente dominante de la vida y del destino cotidiano
del hombre modernol®6, rLa reconstruccién weberiana de 1la
genealogia del proceso de modernizacidén gravitard sobre los
fundamentos practico-morales de esa forma moderna de conducirse‘

en la vida (metodische Lebensfithrung) que no es mas, como

veremos, que el correlato subjetivo de la racionalidad conforme

a fines institucionalizada en el dmbito social moderno.

Como colofdn, simplemente reconsiderar que si
revisamos la presente caracterizacién del capitalismo moderno y
de sus factores-premisas de desarrollo, el uso del concepto
"racional"” aparece como ejercicio recurrente. La empresa

"racional”, con capital fijo y calculable, micleo organizativo



de la economia moderna, estda orientada de un modo "racional"
(consciente v planificada) mediante las oportunidades
"racionales"”" (regqguladas y predecibles) que la intervencidén en
el juego formalmente regulado ofrece a la maximizacidén de
beneficios (rentabilidad), para lo cual organiza
"racionalmente" (bajo calculo y de modo impersonal) el trabajo
formalmente 1libre con vistas a la eficacia. Este modelo de
organizacién racional de 1la empresa capitalista presupone
internamente la contabilidad "racional" del capital, asi como
la concentracion de los medios de produccidn en manos de los -
empresarios y la presencia de un sistema juridico vy
administrativo "racionales", esto es, cuyo funcionamiento sea
previsible y calculable.

Distintos sentidos del término “"racional" que
remiten, sin embargo, unitariamente a un tipo peculiar de
racionalidad, la racionalidad conforme a fines. Weber llama
racionalidad formal de una gestién econémica, como vimos, al
grado de calculo que le es técnicamente posible y que aplica
realmente. La gestién econdémica es, sin duda, el arquetipo de
la racionalidad formal; es expresién, en este sentido, de 1la
racionalidad técnica y electiva; esto es, opera mediante el
cdlculo de medios adecuados con vistas a la optimizacién de los
resultados fijados y racionalmente incuestionables, y mediante
el sopesamiento de los fines con las consecuencias previsibles,
con las condiciones de contorno y con la alternativa de fines
posibles entre si desde una escala de preferencias asumida A
con vistas a orientar la accién hacia la satisfaccién de tales
intereses econémicos de acuerdo con esa escalal®7, El caracter
formal de la racionalidad econdémica enraiza en la
calculabilidad, calculabilidad que permanece coimplicada con la
impersonalidad y el aumento de control técnico-racional de 1los

procesos econémicos. Y todo ello dependiente de factores tales



como la monopolizacidon por parte de los empresarios de 1los
medios de produccidén, del trabajo "formalmente" 1libre vy
disciplinado, del perfeccionamiento técnico del cdlculo del
capital (contabilidad racional), de un sistema administrativo y
legal formal v maximamente predecible. Factores que
incrementan, en suma, la racionalidad formal, en inevitable
detrimento de la racionalidad material, con la que parece
mantener relaciones de grado en sentido inversamente
proporcionalloa. Incluso mas alla del conflicto, la
institucionalizacién de la racionalidad conforme a fines en los
subsistemas de accidén econdmicos y politicos modernos les
convierte en un' entorno completamente desfavorable para el
desarrollo de la racionalidad material; en un medio que
alimenta como signo de modernidad su eclipse, quién sabe si
definitivol09,

2. Estado racional moderno.

El otro factor de modernizacién, marco institucional
en el que queda materializada igualmente 1la racionalidad
conforme a fines, es el Estado moderno. Diferenciacién vy
reforzamiento mutuo son, como dijimos, las formas de relaciodn
que economia y Estado mantienen como signo de modernidad. Si
bien el sistema econdmico moderno es autorregulado, solamente
puede subsistir en el seno del Estado racionalllo, en cuanto
éste se asienta sobre los intrumentos de organizacidén gue son,
a un tiempo, garantes de la racionalidad formal de la empresa

moderna: de un derecho formal y de wuna administracidn
burocratica.




Como en el caso de la economia moderna, el Estado es
expresién del racionalismo que identifica 1la modernidad
occidental. Con vistas a delimitar ese tipo de racionalidad nos
restringimos, como hicimos a propésito del capitalismo, a
presentar ciertos rasgos fundamentales del Estado moderno que
atestiguan su racionalidad formal. Weber rehusa a definir este
tipo de "asociacién politica" con ordenaciones estatuidas en
que consiste el Estado, recurriendo a sus fines propioslll,
siempre susceptibles de variacién, y se centra en el medio,
"que sin serle "exclusivo es ciertamente especifico para su
esencia indispensable: 1la coacciodn fisica"ll2, En su pleno
desarrollo, el Estado deviene Estado moderno que, formalmente
caracterizado, se distingue porque orienta su actividad segun
un orden juridico y un orden administrativo que pretenden
"validez no sé6lo frente a los miembros de la asociacién, sino
también respecto de toda accién ejecutada en el territorio al
que se extiende 1la dominacién"ll3. Asi pues, su nucleo
organizativo lo constituye el Anstalt, "instituto” o aparato
racional del Estado, hecho éste dque subraya su interna
ramificacién en instituciones; dispone de un poder militar
permanente y centralizado; monopoliza el uso legitimo de 1la
violencia como medio para mantener el orden vigente; organiza
la administracién burocraticamente; y cuenta con un derecho
formal positivizado como instrumento organizativo 114 pe todos
ellos, los dos factores del Estado moderno que reflejan con
mayor claridad la racionalidad conforme a fines son el derecho
formal \'4 la administracién dominada por funcionarios

especializados.

La racionalidad del derecho moderno queda expresada
en su_formalismo . La formalizacién del derecho es el resultado

de un proceso de diferenciacién y autonomia de 1la esfera



juridica respecto de la religiosa, de un procesc de
secularizaciénll5, que al tiempo que es garantia de su eficacia

técnica (basada en su alto grado de calculo y prediccién), es

la raiz del posible y siempre latente conflicto entre 1la
racionalidad formal y material en cuestiones juridicas. E1
derecho moderno deja de ser "un reino de gracia y arbitrio
libres, de favores y apreciaciones personalmente motivados",
para someterse a "fines objetivos"llG. No entramos, sin
embargo, en el andlisis histdorico-genético del derecho
racional-formal desde una justicia "pre-racional" vinculada a
las tradiciones sagradas (justicia carismatica), pasando por
la justicia Cadi, no formal y administrada de acuerdo con
juicios de valor éticos concretos, vy una justicia formal, pero
no subordinada a nociones racionales, sino fundada en 1la
"analogia” y en "precedentes judiciales” concretos (justicia
empirica)ll7. Simplemente queremos subrayar el cardcter formal
de la racionalidad juridica moderna, revelada en los tres
fenémenos siguientes: en la naturaleza misma de 1las normas
legales, en el modo de establecer 1las normas, y en la
particular forma de su aplicaciénll8,

De un lado, el derecho racional estia compuesto de
principios generales, carentes de un cardcter sustantivo vy
sistemdticamente relacionados entre si, constituyendo un cuerpo
abstracto internamente consistente por relacién al cual
cualquier situacion de hecho concreta cae bajo su
consideracién, en cuanto queda subsumida bajo 61119, E1 medio
de establecemiento de esas normas generales, por otro lado, es
el consenso Yy no la arbitraria imposicidn a través ‘de 1la
revelacién o de la tradicidén. Se trata, por tanto, de normas
conscientemente estatuidas y, en cuanto tales, modificables y
susceptibles de aprendizaje, lo que abre la posibilidad de una

profesionalizacidn del mismol20, Finalmente, por 1lo que



respecta . a la practica juridica, 1la racionalidad formal del
derecho viene expresada en la restriccidén de la judicatura a la
aplicacién de las reglas generales a casos concretoslzl, lo que
asegura la estabilidad y el calculo del procedimiento juridico.

El1 formalismo capacita al sistema juridico a operar
como una maquinaria técnicamente perfecta, garantiza a 1los
diversos particulares el maximo relativo "de posibilidad para
el cdlculoc racional de las probabiiidades Yy consecuencias
juridicas de su actividad con arreglo a fines"lzz, y abre
ademas un espacio a la 1libertad formal o negativa al
representar los intereses legales formales de los individuos.
Pero el mismo caracter abstracto que convierte al derecho
formal en técnicamente perfecto y que abre espacios de
libertades e igualdades también formales, vulnera, sin embargo,
y entra en conflicto con ciertos ideales materiales de
justicia123: con postulados sustantivos, de naturaleza ética,
religiosa sobre 1los contenidos de justicia. En efecto: "la
"jgualdad juridica" y la exigencia de garantias juridicas
contra la arbitrariedad requiere una "objetividad" racional
formal por parte del régimen de gobierno, en oposicién al
capricho personal 1libre derivado de la gracia propia de la
antigua dominacién patrimonial. Sin embargo, cuando en alguna
cuestién particular el ethos domina a las masas -y queremos
prescindir completamente de otros instintos-, los postulados de
la "legalidad"” material encaminados al caso concreto y a la
persona concreta chocan inevitablemente con el formalismo y con
la fria "objetividad" normativa del régimen burocratico, de
suerte que entonces debe rechazarse emotivamente por esta razén
lo que habia sido racionalmente exigido"124. Esta cuestidn
subraya, una vez mas, las lagunas que desde un punto de vista
material puede presentar el formalismo 1legal, maximamente

eficaz y técnicamente ejemplar. Y con ello, el problema que



esta a su base, latiendo y reapareciendo constantemente en el
analisis weberiano de 1la racionalidad: la cuestidén del
perspectivismo de lo racional y del eterno conflicto entre

racionalidad formal y material.

La administracidén racional, inevitable Yy
progresivamente burocratica, es piedra de tdque no  s6lo del
Estado modernol?® sino también de la moderna economia, dadas
las particulares relaciones de reforzamiento que entre ellos
mantienen. De un lado, en efecto, las relaciones econdmicas
modernas, puramente formales, sujetas al calculo y a la
previsién de los resultados, pueden ser establecidas, segun
indicamos, exclusivamente en el ambito de un derecho y de una
administracién que funcionen con un alto grado de perfeccién
formal: como maquinas eficacesl26: rLa peculiaridad de 1la
cultura moderna, especialmente su subestructura técnico-
econémica, exige esta "previsibilidad" o calculabilidad del
resultado"137, Pero Weber se refiere, al mismo tiempo, a la
economia moderna, si no como condicién previa indispensable si
como supuesto normal para la estabilizacién de regimenes
burocraticos, por cuanto constituye el fundamento econdémico méas
racional sobre el que estos pueden subsistir en su forma
también mas racionall28, Nos encontramos asi ante el fendémeno
de la funcionalidad o adecuacién circular de la administracidn
burocratica y del derecho moderno respecto del desarrollo de la
accidén racional econdémica conforme a finesl129,

L.a administracién burocratica no es, sin embargo, el
medio de organizacién exclusivo de la gran empresa capitalista
y del Estado moderno, sino que conviene, ademas, a la totalidad
de 1los 6rdenes sociales de la modernidad: a todo tipo de
asociaciones, al ejército, a la iglesia, a los partidos, y a

las universidades. "Toda nuestra vida cotidiana esta tejida



dentro de ese marco”130 r"administrado”, pudiéndose hablar
incluso de una "burocratizacién universal” como "destino" del

racionalismo especificamente occidentall31:

“Es claro que el "funcionario”, incluso el
funcionario especializado, es un producto
antiquisimo de las mas diversas culturas. Pero
ningun pais ni ninguna época se ha visto
inexorablemente condenado como occidente a
encasillar toda nuestra existencia, todos los
supuestos basicos de orden politico, técnico y
econdémico de nuestras vidas, en los estrechos
moldes de una organizacién de funcionarios
especializados, y ninguna ha sabido de
funcionarios estatales de formacidén técnica,
comercial 'y, sobre todo, juridica, como
titulares de 1las mas importantes funciones
cotidianas de la vida social" .

La extensién y el dominio de 1la organizacién
burocratica moderna en todos los O6rdenes de la vida social se
debe precisamente a su superioridad técnico-formall33d frente a
cualquier otra forma de organizacidén premoderna. Superioridad
"objetivamente" determinable que queda expresada en la metafora
mecanicista, reconocido recurso tan frecuente en el pensamiento

social como en la creacidn literarial34:

"Un mecanismo burocratico perfectamente
desarrollado actia con relacién a las demas
organizaciones de la misma forma que una
maquina con relacién a los métodos nc mecanicos
de fabricacién. La precisién, la rapidez, 1la
univocidad, la oficialidad, 1la continuidad, 1la
discreciédn, la uniformidad, la rigurosa
subordinacién, el ahorro de fricciones y de
costas objetivas y personales son infinitamente
mayores en una administracién severamente
burocratica, vy especialmente monocratica,
servida por funcionarios especializados, que en
todas las demas organizaciones de tipo
colegial, honorifico o auxiliar®135



I. El1 alto grado de eficacia cuasimecanica de 1la
administracion burocratica resulta dependiente, por un lado, de
la impersonalidad de su proceder y de 1la base cognitiva
especializada que hace del funcionario un "especialista". Una
resolucién imparcial es objetiva toda vez que consiste en la
mera aplicacidén formal de ciertas reglas generales a casos
particulares subsumibles bajo ellas. La perfeccién formal, el
aumento de las posibilidades de la maquinaria administrativa de
previsién y control queda fundada, sin duda, en esa forma de
proceder imparcial y objetiva. Imparcialidad que no le conviene.
en exclusiva a la administracién moderna, sino que se
corresponde también con 1la impersonalidad formal de las
relaciones de mercado y del formalismo juridico modernos. "Sin
acepcioén de personas" es asi el lema regulador del "mercado" no
menos que de la prdctica juridica. La burocracia procede segun
"eriterios objetivos", reglas generales previsibles, sin odio
Yy sin pasidén, sin amor y sin entusiasmo, "bajo el principio
sine ira ac studio. Su peculiaridad especifica tan bienvenida
para el capitalismo, la desarrolla en tanto mayor grado cuanto
mas se "deshumaniza", cuanto mids completamente alcanza 1las
peculiaridades especificas que le son contadas como virtudes:
la eliminacién del amor, del odio y de todos los elementos
sensibles puramente personales, de todos los elementos
irracionales que se retraen al calculo®136,

Pues bien, esta cualidad formal de la administracién
moderna queda expresada en el denominado por Weber "principio
del reglamento o de 1las normas dgenerales". Este principio
sefiala el modo de desempefiarse el "cargo" funcionarial: siempre
mediante el ajuste a normas denerales fijadas en un reglamento

sometido a aprendizaje137. Este "laberinto" de disposiciones



legales exige, en efecto, un conocimiento especializado y "una
tecnologia especial (que es, segin los casos, la
jurisprudencia, la administracién, las ciencias comerciales),
"en cuyo aprendizaje habran de entrenarse concienzudamente los
aspirantes al funcionariado“138, v sobre cuya base se efectua
la seleccidén "objetiva", por contrato o nombramiento, que le
permitirad desempeflar, en cuanto individuo con una cualificacié6n
profesional acreditada, su exclusiva competencia rigurosamente
fijada139. En este sentido, la racionalidad técnico-formal
administrativa queda vinculada necesariamente al racionalismo
técnico-cognitivo, representado bajo la forma de un saber
especializado que se constituye, por tanto, en el "instrumento
de la superioridad formal de este tipo de administraci6n"140,
Weber enuncia esta idea en el principio general de 1la
burocracia del "aprendizaje profesional®.

| II. La racionalidad formal de 1la organizacidn
burocrdatica moderna es dependiente, por otra parte, como

también lo era la economia racional, de la divisién del trabajo

Y de la separacién del funcionario  de los medios

administrativos. Sobre la base de esa divisidén del trabajo se
asienta naturalmente la especializacidén técnico-cognitiva y el
"principio de competencias o atribuciones oficiales fijas"14l.
LLa distribucién de las tareas administrativas necesarias para
cumplir 1los fines de 1la organizacién burocratica (deberes
reglamentados) es establecida, segun enuncia ese principio,
mediante leyes o disposiciones reglamentariasl42. Junto a ello,
decimos, la separacidn del funcionario de los medios
administrativos representa una mas de 1las condiciones de la
perfeccion formal administrativd. Y para Weber este fundamento

econdmico decisivo, "la "separacién" del trabajador de 1los



medios materiales del trabajo -de los medios de produccidén en
la economia, de los medios bélicos en el ejército, de 1los
medios monetarios en todos ellos, de los medios de
investigacién en el instituto universitario v en el
laboratorio- es comin como tal fundamento decisivo tanto a la
empresa politico-militar estatal moderna como a la economia
capitalista privada. En ambos casos, la disposicidén de dichos
medios esta en manos de aquel poder al que el aparato de la
burocracia { jueces, funcionarios, oficiales, capataces,
empleados, suboficiales, etc.) obedece o0 a cuya 1llamada
atiende"143, Bajo el "principio del cargo", nombra Weber esta
separacién entre la actividad burocratica vy la esfera privada,
vy entre los medios y recursos oficiales y 1los Dbienes
personalesl44.

III. La racionalidad técnico-formal de 1la moderna
administracién presupone, finalmente, la racionalizacién del

sistema de la personalidad que viene a expresarse en la

orientacidén disciplinada y sistematica de la conducta hacia el
ejercicio de 1los fines que el "cargo" 1impone y que son
asumidos, en este sentido, como "deberes" incondicionados. Que
la administracién funcione con una eficacia "magquinal" requiere
que el burocratica dirija metdédicamente su conducta hacia el
cumplimiento de las atribuciones oficiales fijadas por
disposicién administrativa, en cuanto tales, no sometidas ni
sometibles a discusién racional. La gran maquina objetiva
necesita de individuos enteramente entregados a la realizacidn
de su cargo, esto es, que al margen de sus convicciones asuman
los deberes objetivos delimitados por su funcién-profesién
hasta quedar convertidos en meros "engranajes" de la

maquinaria, en ruedecillas "sin alma” (Entseelung)145,




integradas en un mecanismo de movimiento continuo que le
prescribe una direccién fija, un fin objetivo que entienden
como "deber profesional"146. Necesita, en definitiva, que se
cumpla el principio general de "dedicacidén" al cargo 147,

La subordinacién incondicional al cumplimiento del
deber profesional, la obediencia "ciega" de las normas y de lcs
reglamentos habituales del cargo, al tiempo que representa una
condicién subjetiva de la eficacia burocratica es también, y
sobre todo, condicién de su indestructibilidad 148, El
funcionario proclive a quedar convertido, por mor de 1la
eficacia, en una pieza instrumental gque orienta su accién
conforme a valores al cumplimiento de los fines prefijados y
racionalmente incuestionables del "cargo", contribuye a 1la
realizacién de los intereses generales de la gran maquinaria
que no pueden ser sino los relacionados con su eterna
pervivencia como sistema. El burécrata representa la figura
adaptativa por excelencia. Es mas: aun cuando la idea del
"deber profesional” que mueve a la accién racional conforme a
fines en la esfera administrativa se desprenda de su originaria
raiz ético-religiosa, como consecuencia del avance inevitable
del proceso de racionalizacidn-secularizacidn, permanecera, no
obstante, arraigada sobre fundamentos puramente adaptativos,
"la disciplina como obediencia mecanizada, como adiestramiento
automdtico inevitable que le fuerza a "marchar al paso", y a
adaptarse completamente a la organizacion colectiva"149. v asi
desde fundamentos ético-religiosos o adaptativos, el resultado
es el mismo: la racionalizacién metédica de la conducta
fielmente dirigida al cumplimiento de los fines-exigencias de

la gran maquinaria, sea ésta la maquinaria administrativa, la



maquina de trabajo en la industria moderna o la maquina de
guerra.

Asi pues, en todos estos ambitos que la
burocratizacidén abarca, su permanencia es dependiente, en buena
medida, de la orientacién incondicionada hacia el cumplimiento
metddico, disciplinado y escrupuloso del deber profesional, de
la consciente entrega a las exigencias de los fines que su
labor-funcién impone. La eliminacidén de este disciplinamiento
de la conducta y, con ella, la quiebra de la burocratizacién es
contemplada por Weber con una elevada dosis de pesimismo, toda
vez que el funcionamiento de 1la maquinaria econdémica vy
politica, como toda forma de organizacién moderna, precisa de
un mecanismo burocréatico técnicamente perfectolso. En este
sentido, "modernizacién"-"burocratizacién”"-"pérdida de libertad"”
- "desfundamentacion ética de la vida practica" se revelan en
el andlisis weberiano como términos coimplicados.

Pues bien, en definitiva, estamos ante un modelo
tipico-ideal de organizacidén moderna que es expresién ejemplar,
donde las haya, de la racionalidad técnico-formal. Decimos que
el alto grado de racionalidad formal de la administracién
moderna queda recogida a la perfeccién en la “cara positiva" de
la metafora mecanicista. Su superioridad desde una
consideracion técnico-formal gque sigque criterios de eficacia
es, por tanto, tan indiscutible como la superioridad de 1la
maquina sobre el trabajo manual. La "cara negativa" de esta
maquinaria eficaz sale a la 1luz, sin embargo, con tal de que
sea sometida a enjuiciamiento "material"f con tal de que deje
de ser considerada desde el criterio de eficacia y correcciodn
técnica y pase a serlo desde criterios de valor éticos,

religiosos, o desde cualquier otro valor sustantivo. Como en el



caso de la racionalidad de las relaciones econdmicas modernas y
del formalismo juridico, la racionalidad formal de 1la
administracidén moderna puede entrar en inevitable conflicto con
la racionalidad material-valorativa. Parece ser, por tanto,
sino natural de wuna racionalidad disgregada el conflicto
general entre su aspecto formal y material. El1 aumento de
precisién técnico-calculistica esta ligado intimamente a 1la
impersonalidad deshumanizante, de tal suerte que cuanto mas
racional desde una consideracién formal pueda ser enjuiciada
la organizacidon moderna v mas se acerque su funcionamiento a la
perfeccién técnico-maquinal, tanto més susceptible deviene de
ser estrictamente "irracional"” desde un punto de vista
material.

En esta contraposicidén entre racionalidad
formal y material se vislumbra, de nuevo, la recurrente
cuestidn de la nocidén perspectivista de lo racional.
Paralelamente, en ella aparece también el diagnéstico critico-
pesimista de los resultados de la racionalizacidn Yy
burocratizacién de la vida, en el que se atisba 1la propia
posicién valorativa de nuestro autor. Redundando en 1la
imposibilidad de emitir juicios de racionalidad univocos vy
objetivos sobre una determinada accién, el discurso weberiano
acerca del proceso de racionalizacién en la esfera social-
administrativa se empefia en mostrar el caracter ambivalente de
este proceso, caracter ambivalente que se trasluce asimismo en
la propia produccidén intelectual weberiana -alentando, por lo
demds, las mas dispares interpretaciones de la misma. Mientras

que en Economia y sociedad Weber elabora un modelo tipico-

ideal de burocracia a partir de 1las caracteristicas de 1la

burocracia de 1la Alemania guillermina, subravando la suma



perfeccion formal de 1la racionalidad burocrética,_ tanto mas

cuanto mas deshumanizada, en los Escritos politicos, sobre

todo, esboza un diagndstico critico-pesimista de este proceso:
muestra la cara negativa de la metafora mecanicistal®l. Y asi
Weber concluye, por un lado, que la racionalizacidén de 1la

sociedad desencadena v exige el despliegue de la racionalidad

formal, 1lo que se traduce en la despersonalizacién de las
relaciones sociales y el sometimiento de la vida humana en su
totalidad a la l1l6gica impersonal de los sistemas racionalizados
administrativos. Viene a perfilar asi con claridad el "precio"
real de la modernizacidén. Pero para alzarse, por otro lado,
como el critico mas ludcido de ese tan alto, aunque inevitable,
"precio" gque acompafia como condicién a la modernizacién,
apovandose, para ello,mas en la fuerza que da la voluntad que en
la propia fe en 1la racionalidad. De ahi se deduce el
enjuiciamiento weberiano del proceso de modernizacidén como un
desarrollo en el que se consuma la peérdida de libertad y el
eclipse del individuo genuinamente autoénomo, en aras de la
articulacion organica de un mundo plenamente administrado, y en
el que qgquedan a la 1luz los 1limites de 1la racionalidad
desarrollada. Este diagndstico critico-pesimista sobre el
panorama dque deja tras de si el avance de la racionalidad vy
sobre el futuro que la acompafia es realizado por Weber
necesariamente teniendo como fondo una nocidén enfatica de
"razén"192, Nocidén, sin embargo, mas deseada que racionalmente
justificable. En este sentido se habla de Weber como un liberal
desesperado, que se aferra con desesperanza pero con fuerza a
la defensa de una racionalidad y de unos valores {quiza)
definitivamente agostados. Desde el pesimismo de la

inteligencia pero guiado por una voluntad firme153, Weber



reclama, a pesar de todo, la constitucién de un estilo de vida
en el que el individuo no pierda para siempre lo que de suyo le
conviene: la capacidad para autodirigirse. En ello juega una
baza crucial el compromismo con valores wultimos, aungue no
menos que el anadlisis clarificador de fines, su consistencia o
la responsabilidad ante 1las consecuencias de la accién por
valores. En definitiva, asumiendo la conviccidén que prima el
valor del individuo y de la autodeterminacidén como nucleo de la
personalidad moral, Weber pretende preservar las condiciones de
la racionalidad valorativa en cuanto gue al hacerlo se preserva

propiamente la dignidad de lo humano.



C) Racionalizacidén vital-personal: formacién de un estilo de

vida "racional"

A la racionalizacién cultural y social corresponde

en la esfera subjetiva la racionalizacidén personal-vital. La

racionalidad occidental moderna queda expresada en el sistema
de 1la personalidad154 bajo la forma de un "estilo de vida"
metédico~racional que se deja sentir en el modo de afrontar
la accidén en todas y cada unas de las esferas de actividad.
Constituve el ambito de las actitudes y disposiciones para la
accion, cuyos fundamentos motivacionales Weber remite a
ciertas estructuras practico-morales de cuna religiosa que se
consolidan, en este sentido, en clave fundamental para 1la
reconstruccioén genética del proceso de modernizacién.

Los rasgos fundamentales de ese estilo de wvida
moderno podrian ser resumidos asi. La racionalizacidén vy
disciplinamiento de la conducta en torno a la categoria de
tiempo; una actitud ascética intramundana (innerweltlich) que
se manifiesta tanto en 1las relaciones que el individuo
establece con la naturaleza externa como en las relaciones
interpersonales y en la forma de relacionarse con su propia
subjetividad. Dominio de 1la naturaleza externa objetivada ¥y
naturaleza interna reprimidal55 es el "balance" de ese
ascetismo "vuelto" al mundo, que desde la negacidén del mismo
tiende, no obstante, a transformarlo segun principios ascético-
racionales. Este radical dominio ascético de 1la realidad
encuentra su &ambito de realizacién metdédica en el ejercicio
profesional como fin en si, con lo que el trabajo cotidiano

aparece moralmente reforzado, como actividad dadora de sentido



a la vida del individuo y <como espacio objetivado de
acreditacién étical®6,

La idea del "deber profesional" representa, segin
esto, la categoria configuradora de dicho "estilo de vida" 157,
que sera estilo de vida propio no s6lo del empresario, del
trabajador industrial o del funcionario especializado, sino del
hombre moderno, en cuanto “profesional". Por ello mismo es
pieza nuclear del ethos moderno: de aquella idea tan cercana a
nosotros -y tan incomprensible en si{i misma-, como sefiala
Weberlsa, del disciplinamiento de 1la conducta hacia 1la
prdctica profesional, sélo posible, por lo demas, desde 1la
referida organizacién racional del tiempo como tiempo de
trabajo/ocio y desde el autodominio ascético.

Interesa sefilalar, finalmente, que este estilo de vida
significa en su origen, o mas bien resulta, de la fusidn entre
la racionalidad conforme a valores y conforme a fines, toda vez
que se constituye y gravita sobre una integrada y sistemdtica
orientacién de la conducta en torno al cumplimiento del deber
profesional. Cumple, por tanto, todas las condiciones formales
de la racionalidad practica, y es, en definitiva, el tipo de
racionalizacidén intima Qque subyace a 1la racionalizacién'
objetiva expresada en todas las esferas institucionales, y el
correlato subjetivo de aquella ética regida por principios,
gque resulta de la racionalizacién cultural en 1la esfera
normativa y cuya figura histérica concreta queda representada,
para Weber, en la ética protestante. La racionalizacidén vital-
personal ocupa, de este modo, una situacién mediadora entre la
racionalizacién cultural y la social. Lo que supone que la
fijacién institucional de 1las estructuras de <conciencia
modernas dispuestas en el plano cultural se consigue a través

de su internalizacién y expresidén en "modos de vida".



Hasta aqui llega la caracterizacién de las distintas
manifestaciones o modos de aparicién de la racionalidad
occidental moderna, realizada desde tres categorias o
dimensiones ordenadoras de la realidad, la dimensién cultural
social y subjetivo-personal. A partir de ahora abordamos el
an&lisis de la l6gica de la racionalizacién moderna occidental.
De acuerdo con Habermas es posible 1llevarla a cabo en dos.
momentos diferenciados, que vienen a mostrar dos niveles,
también distintos, en la reflexi6n weberiana sobre el tema 139,

La reconstruccidén weberiana del proceso de
racionalizacidén moderna-toma como punto de partida el proceso
de desencantamiento que se descubre en la historia de 1las
"imagenes" religiosas del mundo, y en el que se cumplen las

condiciones internas para la constitucién del racionalismo

moderno. El resultado es, de acuerdo con el esquena
habermasiano, la desmembracién de "la" racionalidad en
"racionalidad cilentifica®”, "racionalidad normativa" y

"estético-expresiva" como ambitos de validez auténomos; lo que
significa 1la apertura de una visién moderna del mundo,
desencantada e irremediablemente pluralista. La transferencia
de esta concepcién moderna desde el plano de 1la tradicidn
cultural en el que emerge, al plano de la accién social y del
orden institucional en el que se consolida el proceso de
modernizaciodn, représenta justamente el interés de las paginas
que siguen. Webef interpreta este paso recurriendo al papel que
en ello cumplen las estructuras de conciencia practico-morales
postradicionales; es decir, centridndose en el surgimiento de
una ética de la intencidén capaz de conformar ese estilo de vida

metdédico-racional en el que quedan valorativamente asentadas



las orientaciones de accién racionales con arreglo fines y cuva
materializacidén institucional en el orden social y politico es
interpretada como signo de modernidad. En este sentido, por lo
que se refiere a la reconstruccién weberiana de 1la
modernizacién, nos interesa fundamentalmente precisar el
proceso de filtracion de esa ética a través del sistema de la
personalidad, en el orden social. O lo que es lo mismo: el
proceso de constitucidén de un estilo de vida racional-dominador
del mundo de los hechos y de las relaciones interpersonales en

el ambito de la accién instituciona1l60,



1 Einleitung, p.117, E.S.R., I., p. 215.

2 wg., 11, v, §7, p. 256; 304; 307; E.S. p. 399; 341; 403; Einleitung; p. 102; E.S.R.,I,p.
205. En esta linea de argumentaciém, Weber se opome a la interpretacidn nietzscheana de la
genealogia de la ética de salvacién judeo-cristiana como una forma sublimada de "rebelidn de
esclavos".(Cfr. La genealogia de la moral, ed. cit., $ 7-10). Para Weber, toda ética religiosa
de salvacion tiene ocomo “condicion trascendental" esa tendencia inherente al hombre a
interpretar el mmdo como un todo com sentido y a adoptar una actitud hacia él. Y, en este
sentido, a juicio de Weber, Nietzsche pasa por alto que la negacién judeocristiana del mmdo
tiene su paralelo en toda religién de salvacidn; por tanto, en toda raciomalizacién religiosa.
Esa devaluacidn religiosa del mmdo representa una interpretacidn "dualista" del mismo por la
que éste queda raciomalizado bajo un principio unitario: bien sea la "culpa" esencial a toda
creacion, oonvertida asi en massa perditionis, bien sea el mmdo de los fendmenos y acciones
fugaces frente al ser permanente, orden eterno que reposa en un suefio sin ensuefios (Cfr. W.G.,
II, V, $8, p. 319). Por su parte, el contenido concreto de la salvacién junto a los medios de
salvacidn responde, sin duda, a wma "indigencia" concreta de los grupos portadores (a los
intereses materiales o psicolégicos). En cualquier caso, es ilegitima la reduccidn
materialista o psicologista de una ética religiosa a los intereses materiales o psicoldgicos
de los grupos portadores de dichas éticas. Weber subraya, en oposicién a todo reduccionismo,
un juego dialéctico de adecuacidn significativa entre las ideas religiosas y los intereses de
todo tipo; soOlo desde é1 puede ser interpretada la especificidad de cada religitn y de cada
ética de salvacién. (Para esta critica, Cfr. W.G., II, V, pp. 285-314; asimismo, Einleitimg,
pp.195-105).

3 Einleitung, p. 102; E.S.R.I, p., 205.
4w.6., I, V, §7, p. 304; E.S., p. 394.
S Cfr. VILLACAMAS, J.L., o.c., pp. 519-21.
6 politica, p. 168.

T Fn este sentido, Weber entiende la teodicea como la elaboracién intelectual en la que se
ensaya una respuesta al problema de la conciliacidn entre la pretensiém racional de wn orden
ético-metafisico en el mmdo y la existencia del sufrimiento immerecido. Este problema se
presenta en su radicalidad en las religiones monoteistas: “cuando se discurre en la direccidn
de un dios imico suprammdano y universal, tanto més agudo se hace el problema de odmo hacer
compatible el infinito poder de un dios semejante con el hecho de la imperfeccién del mmdo
que él ha creado y gobierna" (W.G., II, V, $8, p. 315; E.S., p. 412).

8 Cfr. GIDDENS, A.,
1972, p. 69.




9 mBFRRMAS, J., T.A.C., I, p. 216.

10 ¢fr. L.c., p. 249; L.c., p. 331.

1l w.1., p. 578; Ciencia, pp.199-200.

12 y.6., 11, v, $7, p. 308; E.S.., pp. 403-4.

13 pinleitung, pp. 103-4 ; E.S.R., I, p. 205.

14 yAprRMAS,J., T.A.C., I, p. 273.

15 ¢fr. WELIMER, Albrecht, o.c., p. 73.

16 Einleitimg, p. 117; E.S.R., I, p. 215.

17 fhidem:

18 Wb p183;-Chietividad; pp. 72-73; Légica, p. 113;

19 si el término i'positivisno" se asocia a una concepcidn tecnoldgica y cientifista del
conocimiento y de sus aplicaciones, es Bacon, como generalmente se ha visto, un positivista

avant la léttre; asi lo entiende el mismo Comte cuando se refiere al canciller como el gran
impulsor del positivismo, sin olvidar, desde luego, a Descartes y Galileo en esta misma linea

de contribucidn. (cfr. Curso de Filosofia positiva, ed. cit., pp. 46, 56, 60) .

20 cfr. BRUBAKER, R., 0.C., D. 9.

A g esquema que permite sistematizar la teoria weberiana de la racionalizaciémn occidental es
la triple divisién entre cultura, sociedad y personalidad (Cfr. Habermas, J., T.A.C., I, p.
214).

22cfr. G.A.R., I, p. 1; E.S.R., I, p. 1l.

23 Cfr. HABRRMAS, J., ks
19.

: Taurus, Madrid, 1983,p.

A W.B., p. 578; Gieneiar p. 200.

25 zwischenbetrachtimg; p. 520; E.S.R., I, p. 464.

26 Zwischenbetrachtungr p. 517; E.S.R., I, p. 462-63.




27 gwischenbetrachtung, p.520; E.S.R., I, p. 464.

28 Cfr. Zwischenbetrachtung, p.515; E.S.R., I, p. 460.

zwischenbetrachting, p. 515; E.S.R., I, p. 461. Zwischenbetrachting, p.512; E.S.R., I, p.
459.

30 W.B., p. 582; Ciencia, p. 206.

31 Zwischenbetrachtung, p. 515; E.S.R., I, p. 460.

32 Cfr. LOWITH, K., Max Weber's position on science. In: "™ax Weber's Science as a vocation",
Peter Lassman , Irving Velody & Herminio Martins (eds). London, Unwin Hyman, 1989,pp. 138-156.

3 p.c., pp. 517-8; L.c., p. 463.

34 hidem: L.c., pp. 462-63.

35 W.B., p. 581; Ciencia. pp. 205-206.

% W.B., p. 592; Giemeiar pp. 222-223; Cfr. W.L., pp. 149-50; Gbietividad: pp. 42-43.

37 ctr. W.L., p. 239. Esta tesis de la separacién y autonomia de dos esferas de accidn, la
cientifica y la normativa, instala a Weber en la tradicidn que inaugura Hume con la critica al

naturalismo ético expresada con claridad en el famoso "is-Qught passage" (T469).

38 GONZALEZ GARCIA, J.M.,
ed. cit., p. 210.

39 cfr. W.L., p. 154; Objetividad, p. 46; W.L., p. 493; Neutralidad, p. 238.
40 mApFRMAS, J., T.A.C., I,, p. 219. |

! pwischenbetrachtimegr p. 500; E.S.R., I, p. 451.

2 Didan.

 miden.

44 vischenbetrachting, p. 485; E.S.R., p. 441,

45 gwischenbetrachtupg. p. 502; E.S.R., I, p. 452.
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46 Zwischenbetrachting, p. 501; E.8.R., I, p. 452.

47 L.c., p. 502; 452.
48 1.c., p 502; L.c., pp. 452-53

49 (fr. sobre esto MUNOZ VEIGA, Jacobo, El manuscrito en la botella. Revista de Occidente,
1984,

50 2yischenbetrachtung, pp. 502-503; E.S.R., I, p. 453.

5! zwischenbetrachtung, p. 505; E.S.R., I, p. 455.

52 Aunque Weber no es suficientemente explicito en esta reconstruccion histérica de la esfera
erdtica, puede desprenderse de su afirmacion lo siguiente. Considera que mediante el servicio
de vasallaje erdtico prestado a esposas el hombre se “prueba" no ante sus iguales —en
contraste con el masculinismo de los griegos—, sino ante el interés erdtico de la dama. Por el
ocontrario, -y repito, por lo que puede deducirse, a primera vista, de la escueta exposicidn de
miestro autor-, los mis recientes analisis scbre el tema vendrian a rebatir esa supuesta
“quiebra del masculinismo”, si puede hablarse asi, al considerar que en esta forma de relacién
amorosa, la "dama" representaba la figura de un simple “sefiuelo", a través de cuya relacién el
hombre podia “probarse" ante sus iguales camo fiel cumplidor de las relaciones de vasallaje.
Asi para DUBY el amor cortés es interpretado en el sentido de una "justa amorosa", como una
prolangacion de los juegos de torneo que adquiere wm “valor" propio, por cuanto cumple una
serie de funciones. Una funcién educativa: por uma parte, de autodisciplinamiento ante las
resistencias de seduccion de la dama—casada, que es, en este sentido, educadora, ademdas de
sefiuelo. Sirve ademas para reforzar los valores caballerescos y para mantenener, en
consecuencia, el orden feudal. Fn este sentido, el contenido del aprendizaje es reconstruir en
una clave distinta el servicio de vasallaje . El joven aprende a servir a su sefior, y en ese
"juego educativo”" la mujer es instrumentalizada como mero intemmediario.  Cfr. DUBY, George,
El amor en la Fdad Media v otros ensayos. Alianza, Madrid, 1990, sobre todo, pp. 66~73, y 42-
45,

53 ¢fr. Zwischenbetrachting, p. 506; E.S.R., I, p. 455.

54 Ibidem.

55 Zwischenbetrachtimg, p.507; E.S.R., I, p. 456.

% §.G., II, VII, § 5, p. 469; E.S., p. 604. Cfr. W.G., II, VII, §7, p. 4%; E.S., p. 640,

5T w.g., 11, VII, $7, p. 498; E.S., pp. 641-2.



58 yABERMAS, J., T.A.C., I, p.337.

5 y.6.,II, VII, $8, p. 505; 502; E.S., pp. 650-51; 646.
60 w.6., II, VII, $8, p. 513; E.S., p. 660.

61 Cfr. HABERMAS, T.A.C., I, pp. 342-350.

62 Zwischenbetrachtung, p. 485; E.S.R., I, p. 441.

63 cfr. mABERMAS, J., T.A.C., T, p. 286.

64 cfr, WELIMER, W., o.c., p. 77. Habermas, por el contrario, considera que la propia
diferenciacién de la legalidad interma de las distintas esferas culturales de valor lleva ya
en si el germen de destruccion de la racionalizacién del mindo que esa diferenciacién hace
posible, no siendo menester, por tanto, para dar razén de ella a wna materializacion
desequilibrada del potencial cognoscitivo que esa diferenciacién libera.

65 cfr. POGGI, Gianfranco, Galvinism—and—the—GCapitalist—Opirit- Max Weber's "Protestant
Ethic". The Macmillan Press. London, 1983,p. 15. Asimismo, HABERMAS, J., La_recomstruccidn del
materialismo histérico. Trad. J. Nicolds Mufiiz y R. G? Cotarelo. Taurus, 1981, p. 19, p.
28.También T.A.C., I, p. 214.

66 Evidentemente Weber describe aqui los caracteres del liberalismo econdmico y del
liberalismo politico, fundados en el laissez faire que pronto toca, sin embargo, a su fin,
dandose paso a un nuevo proteccionismo de la mano de un Estado intervencionista y regulador de
la vida econdmica de la sociedad. Las crisis econdmicas de los afios setenta y ochenta del
pasado siglo provocan el sacrificio de los “sagrados principios" del free trade, y la economia
se encamina hacia un nuevo proteccionismo que subsane las disfinciones de la economia que la
amenazan como sistema. Las funciones del muevo Estado  intervencionista y requlador de la
economia significara para Weber, no obstante, wm nuevo impulso del proceso de racionalizacién
(un incremento de la burocracia) y no precisamente un retroceso del mismo; cosa imposible ésta
en un mmndo en el que la racionalizacién de la vida en general se ha convertido en destino.
Sobre esta crisis del Estado liberal autdmono cfr. HABERMAS, J., Historia v critica de la-
opinién publica.Trad. Antoni Doménech. Gustavo Gili, Barceloma, 1981, pp. 173-179. También
GONZALEZ GARCIA, J. M?, La mdquina burocrdtica. (Afinidades electivas entre Max Weber y
Katka). Visor, Madrid, 1989, pp. 96-111. Cfr.también HABERMAS, J., Ciencia_y técnica como-
ideologia. ed. cit., pp. 81-83.

67 WEBER, M., Sistema—electoral—y-democracia—en—demanta: In: "Escritos politicos”, I, p.177.
Cfr. LOWITH, K., Max Weber and Karl Marx ed. cit., p. 6; p.26; BRUBAKER, R., o.c., p. 9.

68 F tratamiento conceptual del capitalismo Weber 1o realiza en distintos lugares de su obra;
cada uno de estos analisis subraya ciertos aspectos de ese fendmeno, por lo que lejos de



solaparse entre si, resultan complementarios. (En W.G., H.E.G. y en la Vorbemerkung)-
Precisamente la obra cuyo titulo mismo encierra el concepto de "capitalismo" carece de wma
caracterizacién detallada del racionalismo econémico moderno. A ella le interesa la génesis y
destino del capitalismo moderno mis que su naturaleza misma (Cfr. POGGI, G., o0.c., p. 14).

69 E1 analisis weberiano de la modernidad social se constituye en didlogo permanente con el
materialismo histérico, completando, segim veremos en el siguiente capitulo, la interpretacién
economicista del proceso de modernizacién con wna perspectiva que subraya el papel de las
ideas. Esta es la influencia mds conocida y referida. Sin embargo, Weber entra también en
dialogo con Sombart, L. Brentano o Troeltschl. Incluso se ha dicho que wna fuente importante
de inspiracién de su estudio sobre la ética protestante fue la obra del jurista George
Jellinek (Die Erklirung der Menschem— und Biirgerrechte. —Duncker—&—Humblot,—ieipzig, 1895),
dedicada a rastrear la raiz religiosa de los "derechos del hombre". Weber parece trasladar
esta misma investigacién a la ética econdmica del capitalismo moderno (Cfr. sobre esta
relacion BENDIX, R., & ROMH, G., The protestant ethic—revisited. In: "Scholarship and
Partisanship: Essays on Max Weber". ed. cit., pp. 308-310. Asimismo, HONIGSHEIM, P, G-+ pp.
68-74) En cualquier caso, es posible reconstruir el interés weberiano por el fendmeno
capitalista y su relacion con un mundo aparentemente heterogéneo camo es el religioso, desde
una doble clave: la biografica y la epocal. Cfr. la obra citada de POGGI, G., 0.c., pp. 6-11,
24. Por lo que se refiere a la clave biografica sigue siendo la ultima palabra el estudio de
MITZMAN y, en parte, el mas importante de BENDIX.

0 cfr. G.A-R., I, pp. 45, n. 1; E.8.R., I, p. 14.
M G.AR., I, p. 4; E.S.R., I, p. 13. Cfr. FULLERTON, o.c., p. 9; RAZZHL, o.c., p. 32.
72 4.E.6., pp. 298-99.

B G.A.R., I, p. 4; E.S.R., I, p. 14. Justamente, camo veremos, el rasgo ascético de la ética
econdmica capitalista, como parte de un modo de vida racional que se reconoce en todos los
ambitos de la accién y, entre ellos, naturalmente, en el econdmico, confirma esta idea de la
requlacién racional de los impulsos adquisitivos irracionales ... "el afin de ganancia se
atemia cuando el principio lucrativo actiia en el seno de la economia cerrada. El resultado es

la economia requlada con wm cierto campo de accidn para el afan de lucro”. H.E.G—p. 299.

" Cfr. w.G., I, II, §1, p. 31; E.S., p. 4.

™ GAR., I, p. 4 ES.R., I, p. 14. Cfr. W.G., I, II, $4, p. 37; E.S., p. 54. El cambio
racional se desarrolla en los procesos de mercado internamente requlado segin wna legalidad
formal.



76 w.G.,I, II, $1i, p. 48; E.S., p. 68. Por "adquisicitn" econdmica entiende wma accién
lucrativa orientada por las probabilidades pacificas de ganancia.

7 cfr. H.EG., p. 282; WEBER, M., Gesamelte politische Schriften, J. Winckelmam, J.C.B.
Mohr, 2 Aufl., Tibinguen, 1958. Parlamento y gobierno en el nuevo ordenamiento alemin. In:
“Escritos politicos"”, I, ed. cit. , p. 77.

B yw.6., I, 11, §1, 4, p. 32; E.S., p. 47.
Y w.G., I, 11, §1, p. 31; E.S., p. 46.

80 g.A.R., I, pp.7, 8, n. 2,; ExSeRey I, pp. 15, 16.

ia In: "Escritos politioos”, ed.cit., I, p. 177.

82 w.6., 1, 11, §1, 3, p. 31; E.S., p. 4.

83 H.E.G. , p. 282; G.A.R., I, p. 7. El capitalismo actual comparte todavia rasgos con el
capitalismo de los fundadores: “los grandes especuladores, el colonial, y el moderno
capitalismo financiero incluso en tiempos de paz, y, sobre todo, todo capitalismo que se
oriente especificamente hacia la guerra, en ciertas partes (pero sélo algunas) del comercio
internacional al por mayor contimian miy proximas a él, hoy como ayer" E.S.R., I, p. 16.

84 cfr. H.E.G., p. 282; Parlamento y gobierno en el mievo ordenamiento alemdn, ed. cit. I, p.
71.

8 4.E.G., p. 282.

86 ¥.G., I, 11, S1, 4, p. 32; E.8., p. 47: "El pragm de la violencia se opone fuertemente al
espiritu de la economia". El Estado, por su lado, hace uso de la violencia con el fin de
asegurar el seguimiento de las leyes econdmicas. Cfr. W.G., II, VI, p. 385; E.S, p. 497.

87 cfr. W.G., I, 11, 811, 1, p. 51; W.G., I, II, $8, 1, p. 44; E.S., p. 73; E.S., p. 63.

88 Ibidem. Cfr.

89 G.A.R., I, p. 6; E.8.R., I, p. 15.

0 4.E.G., p. 265; 298; G.A.R., I, p. 5, n. 1; E.S.R., I, p. 14. Cfr. BRUBAKER, R., o.cC., D.
12.

91 ¢fr. G.AR., I, p. 8; E.S.R., I, p. 16: "La moderna organizacién racional de la empresa
capitalista no hubiera sido posible sin otros dos importantes elementos determinantes de su

AL



desarrollo evolutivo: la geparacion de la economfa doméstica y la empresa, que es hoy un
principio dominante en la vida econémica, y la gontabilidad racional estrechamente ligada a
ello.La separacién espacial de la tienda o el taller y la vivienda se encuentra también en
otras partes, como el bazar oriental y los ergasterios de otros ambitos culturales (...):
pero se trata de meros rudimentos en comparacion con la autonomia de la moderna empresa de
negocios.(...) Pero todas estas caracteristicas del capitalismo occidental deben en realidad
su importancia a su conexién con la organizacién capitalista del trabajo" (G.A.R., I, p. 8;
E.S.R., I, pp. 16-17.

92 Cfr. H.E.G., p. 238.

B ctr. H.E.G., p. 238; "Un calculo exacto —-findamento de todo lo demds-s6lo es posible sobre
la base del trabajo libre; y asi como -y porque- el mmdo no ha canocido fuera de Occidente
una organizacién racional del trabajo, tampoco -y por eso mismo- ha existido un socialismo
racional"G.A.R., I, p. 9; E.S.R., I, p. 17.

4 Cfr. WDSTR, S., The Secular Ethic apd the Qulture of Modernism, ed..cit., p. 273

emparenta esta idea sobre la importancia del dinero como factor abstracto que incrementa la
calculabilidad y la raciomalidad formal de la economia con la desarrollada por Simmel en su

Philosophie des Geldes.
% Cfr. H.E.G., p. 23T.

% Cfr. schluchter, o.c., p. 45; Cfr. HABERMAS, J., ciencia v técnica como ideologia.oed.oi

p. 81-99

97 cfr. H.E.G., p. 237.
% H.E.G., p. 285; G.A.R.,I, p. 10; E.S.R., I, p. 18.

9 G.AR., I, p. 11; E.S.R., I, pp. 18-19; cfr.
aleman. ed.cit., p. 77.

100 para ser precisos, la critica weberiama va dirigida a toda interpretacién causal-
determinista y unilaterial y, por tanto, mira tanto al materialismo histdrico vulgar como al
idealismo cuando dejan de ser oconsiderados meros intrumentos heuristicos, en cuanto tales,
unilaterales. Cfr. sobre esto el capitulo siguiente.

101 .A.R., I, p. 11 ; H.E.G., p. 289.

102 g.p.R., I, p. 11; E.S.R., I, p. 19.

103 4., p. 298.

~ Ary



104 cfr, G.A.R.,I, p. 12; E.S.R.,I, p. 19. A esta luz adquiere pleno sentido la insistente
delimitacidn weberiana entre distintas formas capitalistas premodernas y el racionalismo
econdmico estrictamente moderno. A €1 le corresponde la presencia de ese factor ideoldgico, de
raiz ético-religiosa, capaz de convertir el capitalismo en la fuerza mds poderosa de muestra
vida: "Capitalismo" ha habido también en China, en la India, en Babilonia, en la Antigiledad y

en la Bdad Media; pero, como veremos le faltaba precisamente el “ethos" caracteristico del
capitalismo moderno” (G.A.R., I, p. 34; E.S.R., I, p. 36).

105 4.E.6., p. 266.

106 cfr. Sistemaelectoral v democracia, ed.cit, p. 177.

107 ¢fr. w.6., I, II, $1, 5, p. 33; E.S., pp. 48-49.
108 y,6., 1, 11, $9, p. 44; E.S, p. 64.

109 cfr, mABFRMAS, J., T.A.C., I, pp. 19899,

110 y.E.6., p. 284 y p. 265.

Ul ye., 1, 1, 815, p. 28 ;

&

.. p. 42.
4

U2 we., 1, 1, §17, p. 30 ;

5

(¥ pu
13 y6., 1, 1, §17, p. 30 ; E.8., p. 45.

114 cfr, w.6., I, I, $14, pp. 27-28; E.S., p. 41; H.E.G., p. 285; HABERMAS, J., T.A.C., I,
p. 216.

115 y.6., I1, VII, $5, p. 468 y 471; E.S., p. 604 y 608. Cfr. HEG, pp. 286, 288; W.G., II, IX,
8, S1, 816; E.S., p. 1048.

16 y.6., II, IX, 2, p. 565; E.S., p. 735.

117 wp 1a justicia "racional™ a base de nocianes juridicas riqurosamente formales se opone wma
especie de justicia que ante todo queda vinculada a las tradiciones sagradas, pero que
soluciana el caso concreto que no se puede determinar de la anterior manera por medio de una
"revelacién”" concreta (oraculos, sentencias proféticas, juicios de Dios)—justicia carismatica-
0 bien -v estos son los Umicos casos que aqui nos interesan -: 1) de wn modo no formal y de
acuerdo con juicios de valor éticos concretos o de otra indole practica: la "justicia de
Cadi”...; 2) de un modo formal, pero no mediante la subordinacidn a nociones racionales, sino



empleando la "analogia" y apoyandose en 'precedentes judiciales" concretos: 'justicia
empirica"( W.G., II, IX, 2, p. 563 ; E.S., p. 732).

118 cfr. BRUBAKER, o.c., pp. 16-19.

19 cfr. w.6., I, II, 2, $3, 2, p. 125; W.G., II, VII, $8, p. 513; E.S., p. 660.Frente a
ellos, los principios materiales que pueden ser utilitarios, éticos, o arbitrarios, vy que
estin representados en la justicia cadi, teocratica, patrimonial o de los notables laicos
(H.E.G., p. 288; W.G., II, VII, $5, p. 470 y 481; E.S,. p. 607 y 621)

120 ¢fr; w.g., II, VII, §8, p. 513; E.S., p. 660; W.G., II, VII, $5, p. 468; E.S., p. 604.

121 W.G., I, I, II1, $3, p. 125; E.S., p. 173. "La idea de un derecho sin lagunas ha sido, en
principio, violentamente combatida. Y la concepcidn del juez moderno como wn autémata a quien
se entregan las actas y las costas con el fin de que formule un juicio segin razones
mecanicamente deducidas de los parrafos legales, ha sido también enérgicamente rechazada, tal
vez porque cierta aproximaciénm a este tipo seria la consecuencia de la burocratizacién del
derecho"( W.G., II, IX, 2, p. 565; E.S8., p. 735)

122 y.6., 11, VII, S5, p. 469; E.S., p. 605.
123 w.¢., 11, VII, $5, p. 470; E.S., p. 606.
124 y.6., 11, I, 2, p. 565; E.S., p. 7135

125 vpe 1a misma manera que el llamado progreso hacia el capitalismo constituye a partir de la
Fdad media la escala univoca de la modernizacion de la economia, asi también el progreso hacia
el funcionario burocratico, basado en el empleo, el sueldo, la pensién y el ascenso, en la
preparacion profesional y la division del trabajo, en competencias fijas, en el formalismo
documental y en la subordinacidn y la superioridad jerarquica, es la escala igualmente univoca
de la modernizacién del Estado, tanto del mondrquico como del democratico". Weber, M.,
Parlamento y qobierno en el muevo ordenamiento alemén, In: "Escritos politicos", ed. cit., p.
5.

126 W.G., I, II1, $5, p. 129; E.S., p. 179: El desarrollo de la economia capitalista moderna
exige, por tanto, como vimos, la existencia de una administracion moderna. Fs mds: no puede
subsistir sin esta forma de administracidn: '"la necesidad de wna administracidn mas
permanente, rigqurosa, intensiva y calculable, tal ocomo la creé —no sdlamente é1, pero
ciertamente y de modo imnegable é1 ante todo—~ el capitalismo (sin la que que no puede
subsistir y que todo socialismo facional tendra que aceptar e incrementar), determina el
caracter fatal de la burocracia como médula de toda administracién de masas". Cfr W.G., II,
X, 2, p. 562; E.S., p. 731.



127 y.6., 11, IX, 2, p. 53; E.S., p. 732.
1281bidem.

129 Ihidem; Cfr. GONZALEZ GARCIA, J.M?, La miquina burocritica, ed.cit., p. 151.

130 y.6., 1, 111, $5, p. 128; E.S., p. 178.

131 cfr, W.G., II, IX, 8, $3, p. 833; E.S., p. 1072. "El desarrollo de las formas “modernas"
de asociaciones en toda clase de terrenos (Estado, iglesia, ejército, partido, explotacidn
econfmica, asociacidn de interesados, uniones, fundaciones y cualesquiera otras que pudieran
citarse) coincide totalmente con el desarrollo e incremento creciente de la administracion
burocratica” W.G., I, III, $5, p. 128; E.S., p. 178).

132 G.A.R., I, p. 3; E.S.R., I., p. 13. Su presencia se manifiesta lo "mismo en las
explotaciones capitalistas, y tanto mas cuanto mayores sean; no menos que en el fimcionamiento
de los partidos (...) y también en el moderno ejército burocratico conducido por funcionarios
militares de tipo especial, llamados oficiales"( W.G., I, III, $4, 1, p. 127; E.S., p. 176).

133 cfr. w.6.,I, II1, $5, p. 128; W.G., II, IX, 2, pp. 561-567; E.S., p. 178 y pp. 730-138.

134 p pensamiento weberiano representa para los miembros de la primera generacion
frankfurtiana "material” de inspiracién para la critica de un mmndo plenamente administrado,
sin fisuras ni salidas, que amla la capacidad de autodeterminacién individual vy, por tanto,
el desarrollo de su "libertad positiva". Cfr. Mufioz Veiga, J., Inventario provisional
(modernos, posmodernos, antimodermos). ed. cit; también Materiales para una critica de la
Modernidad (Max Horkheimer y los origenes de la "teoria critica". ed. cit.). Pero el tema
recorre asimismo el terreno literario, terreno que, en este sentido, tantas veces refleja en
sus propios registros.ideas expresadas en claves filosoficas o cientificas. A este respecto,
cfr. el mencionado intento de José M2 Gonmzdlez de emparentar los dos umiversos de creacion,
el filos6fico y el literario. Y, en concreto, a propdsito del tema que aqui nos ocupa, este
autor viene a comparar el modelo tipico-ideal de burocracia desarrollado por Weber, entendido
como expresion institucionalizada de la raciomalidad técnico-formal, con el modelo elaborado
por Kafka, quien se sirve también para ello, de un método "ficticio" andlogo al weberiano.
Cfr. Gonzdlez Garcia, J. M®, La miquina burocrdtica. ed. cit.

135 w.6., 11, IX, 2, p. 561; E.S., p. 730-73L.
136 w,6., 11, X, 2, p. 53; E.S., p. 732.
137 w.6., 11, I, 2, p. 552; E.S., p. T18.

138 migem.
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139 cfr. W.G., I, III, $5, pp. 127-129; E.S., p. 176-178.
140 y.6., 1, 111, $5, p. 128; E.S., p. 178. Cfr. BRUBAKER, o.C., p. 22.
141 y.6., 11, X, 2, p. 551; E.S., p. 716.

142 ¢fr, w.6., IT, IX, 2, p. 551 y 562; E.S., p. 716 y T31.

143 parlamen o Qi g Q) g 0. p . "(...) asi descansa también
la dependenc1a jerarquica del obrem, del enpleado de escrltorlo, del empleado técmico, del
asistente académico de instituto, del funcionario estatal y el soldado, exactamente del mismo
modo, en el hecho de que los utensilios, existencia y medios pecuniarios indispensables para
la empresa y su existencia econdmica estdn concentrados bajo la facultad de disposicién del
empresario, en un caso, y del soberano politico en el otro(...)". Ibid. Cfr. W.G., II, IX, 2,
p. 566; E.S, p. 736).

144 y6., 11, X, 2, p. 551; E.S., p. T17.

145 pyedecilla sin alma de la gran maquinaria. Una expresion de sentido similar es la empleada
al final del estudio dedicado a la ética protestante: "especialistas sin espiritu”. Con ellas
Weber menciona el “reverso" de la formalizacién de la razén moderna. Por mor de la eficacia el
individuo queda reducido al cumplimiento de su funcidn, de los fines objetivos de su cargo,
siendo asi su accidn expresitn ejemplar de la extension de la racionalidad con arreglo a fines
y del eclipse de la racionalidad valorativa.

146 y,6., 11, X, 2, p. 552; E.S., p. T8.
147 pyigem.

148 y.6., II, X, 2, p. 570; E.S., p. 742. "El carécter inevitablemente cbjetivo del aparato
ya existente, en umidn a su caracteristica de “impersonalidad", hace que (...) se halle
facilmente dispuesto a trabajar para todo el que sepa apoderarse de é1" . Por ello, desde un
punto de vista técnico hace “cada vez mds imposible el desencadenamiento de wma "revolucidn”
en el sentido de la creacion enérgica de organizaciones de dominio enteramente
nuevas"(Ibidem). Y en W.G., I, III, $5, pp. 128-29; E.S., p. 178, Weber afiade: "La burocracia
oontinia funcionando para la revolucién triunfante o el enemigo en ocupacién, lo mismo que lo
hacia con el gobierno hasta ese momento legal“. De ahi el pesimismo weberiano frente al
optimismo marxista revolucionario. El proceso de racionalizacién para Weber culmina en esta
burocratizacidn universal que no deja resquicios para su negacidn. Y este diagndstico del
proceso de racionalizacidn "a prueba de escapes" permite vislumbrar, en suma, la dictadura del
proletariado como "dictadura del funcionariado”.
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149 GONZALFZ GARCIA, J. M?, La mdquina burocritica, ed_cit., p. 155.

150 cfr.w.6., II, IX, 2, p. 570; E.S., p. 742.

15} ¢fr. GONZALEZ GARCIA, J.M?, La miquina burocratica. ed.cit. cap. IV.

152 ¢fr. WELIMER, Albrecht, Razén, v aléctica de
VV.AA.,"Habermas y la modernidad”. Catedra, Madrid, 1988, pp. 65-110.

)

153 cfr. GONZALEZ GARCIA, J. M, Sobre—dioses—y demonioS..., od—citw p. 212.

154 por "sistema de la personalidad” debe entenderse, seqin Habermas, las "disposiciones para
la accién y las orientaciones valorativas tipicas que subyacen al comportamiento metddico en
la vida y a su altemativa subjetivista". Habermas, J., T.A.C., I, p.224.

135 cer. Mooz VEIGA, Jacobo, Inventaric provisional, (Modernos, postmodernos, antimodernos).
In: Revista de Occidente. Nov. 1986, p.15. Cfr. HABERMAS, J., T.A.C., I, p. 286; 223,

15 mBeRMAS, J., o.c., p. 273; 295.

157 KALBFRG, Stephen, o.c., p.1164, Sefiala que la conformacion de un "estilo de vida" exige
la orientaciin de la conducta por valores wltimos;solo ellos pueden unificar sistematicamente
la conducta, y so6lo bajo una tal integrada orientacidn valorativa de la conducta cabe hablar
de "estilo de vida".

158 g.A.R., I, p. 36; E.S.R., I,., p. 38.

139 1a hipotesis que Habermas baraja es la siquiente. El analisis weberiano del proceso de
racionalizacion occidental es realizado en dos momentos, en cada uno de los cuales aparece un
concepto de racionalidad distinto. El primer momento reconstruye el proceso universal de
desencantamiento que se cumple en la historia de las grandes religiones; el sequndo, el
proceso de modernizacién. Sin duda, el primero antecede al sequndo; pero mientras que en el
proceso de desencantamiento Weber trabaja con "un concepto complejo, aunque no poco confuso de
racionalidad”, en el andlisis de la raciomalizacién social (del desarrollo de la razén en el
mmdo moderno) Weber se “deja guiar por una recortada idea de racionalidad, por la idea de
racionalidad con arreglo a fines" (HABFRMAS, J., T.A.C..I, p. 198). Esto es asi justamente
porque Weber pretende mostrar el salto que existe entre la posibilidad de desarrollo de la
razon que abre el proceso de desencantamiento v su desarrollo de hecho en el orden
institucional. Puede hablarse, en este sentido, de un "recorte" en el desarrollo de la
racionalidad.



160 yARFRMAS, J., 0.C., P. 286.
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GENEALOGIA DE LA MODERNIDAD

{Racionalismo ético v proceso de modernizacidn)

En la Vorbemerkung Weber menciona explicitamente la
necesidad de una doble éstrategia hérmenéutica, estatica vy
dinamica, a fin de abordar el problema clave que le ocupa ¥y
recorre su obra y que, una vez mas, enunciamos: caracterizar el
tipo de racionalizacién de la vida, propia y exclusiva de la
civilizacién occidental. Con este interés, se nos dice, habra

en principio que_"conocer la peculiaridad especifica (besondere
Eigenart) del racionalismo occidental, y dentro de ¢é1, del

racionalismo moderno, vy de explicarlo _en su génesis"l. En el
capitulo precedente hemos intentado caracterizar, guiados de un

interés meramente descriptivo, el tipo de racionalidad que se
despliega en la esfera cultural, social y subjetivo-vital,
concluyendo que el rasgo compartido por todos 1los frutos o
rendimientos de 1la racionalidad occidental en ese grado mas
alto de desarrollo que constituye la modernidad, es su
condicidén formal. Las concepciones cientificas neutralizadas,
la ética universalista segun principios formales, un derecho
basado en 1la disociacidén entre moralidad y 1legalidad, o una
estética con una legalidad inmanente disociada de las
cuestiones religiosas y practicas, constituyen, en efecto, el
"saldo" del proceso de desarrollo de la razén en la cultura
viejo-europea. Paralelamente, en el ambito practico el proceso
de racionalizacién se traduce en la institucionalizacién de la
accién racional conforme a fines en la accién econémica y en
la accidn administrativa racionales, tipos de accién ambos

asumibles como expresidén de una plena organizacién metddico-



racional del "estilo de vidé" del individuo moderno, que
posibilitan respectivamente la constitucién de la empresa y del
Estado modernos, dando cuenta, en suma, de la modernizacidn
social.

A esta perspectiva descriptivo-estdtica debe servirle
de complemento una consideracién dgenética del racionalismo
moderno occidental, que se articula en dos momentos: el proceso
de surgimiento de 1las estructuras de conciencia modernas que
configuran una imagen del mundo descentrada de lo religioso,
esto es, desencantada (racionalizacidén cultural), vy el proceso
de racionalizacidn social que supone la institucionalizacién de
la racionalidad conforme a fines en el ambito social. En este
sentido, el proceso de modernizacidén aparece CoOmo un proceso
de racionalizacién que se inicia en el seno de 1la
racionalizacidn ética de las cosmovisiones religiosas
(racionalizacién cultural), vy a través del anclaje motivacional
de orientaciones de accién racional conforme a fines
(racionalizacién personal) se consolida en el orden
institucional (racionalizacidén social). Por tanto, el andlisis
de la modernizacidén social ha de ocuparse del modo en que se
tornan socialmente operantes 1las estructuras de conciencia
modernas; concretamente, Weber se centra en el proceso de
consolidacién de una forma metédico-racional de conducirse en
la vida (metodische Lebensfiihrung), cuya clave constitutiva
rastrea en el ethos ascético-racional gque resulta de la
racionalizacién de la religioén de salvacidén judeocristiana.

Este andlisis queda asi focalizado en los fundamentos
practico-morales de una actitud objetivo-instrumental frente a
los procesos intramundanos Yy frente a las interacciones
sociales en el ambito del trabajo, esto es, se interesa por
los factores internos de 1la implantacidén de la racionalidad

teleoldgica en los contextos de accién. Weber difiere, en este



sentido, de la tradicidén que convierte los factores externos u
objetivos en factores causalmente determinantes de
modernizacidén. Por supuesto que el desarrollo del racionalismo
cientifico es un factor esencial de 1la cultura occidental
racionalizada, que juega un papel influyente en el desarrollo
de la modernidad social; un factor que abre la posibilidad
misma de la racionalizacidén econdémica en sentido capitalista al
aumentar el grado de calculabilidadz; pero a sus o0jos tales
progresos objetivos no constituyen un estimulo suficiente para
la organizacién metddico-racional de 1la conducta econdmica

moderna3. Esta conduccién metédica de la conducta (metodische

Lebensfihrung) en todos los 6rdenes de la vida, y no otro, es
para Weber el elemento esencial de modernizacién, el centro
explicativo de la eficacia social de 1las estructuras de
conciencia modernas, en cuya reconstruccidén genealdégica ocupan
un puesto privilegiado ciertas formas de pensamiento religioso.
Porque el modo metddico de vida es, ciertamente, el trasunto de
una cierta ética ascética religiosa que favorece la aplicacién
practica sistematica de los resultados del progreso tedrico-
cognitivo, estético expresivo y practico-juridico a los fines
de la modernizacién econdémica y politica, sirviendo, de este
modo, de refuerzo y consolidacién del. mismo proceso de
modernizacion.

En cualquier caso, interesa resaltar aqui que el
transito a la modernidad social, en cuanto proceso de
institucionalizacién de la acciodén racional conforme a fines, no
puede ser interpretado sin recurrir a la 1légica interna de
nexos de sentido, de las ideas4; v, en este sentido, la
pregunta clave que reproduce la linea hermenéutica weberiana en
la problematica de la modernizacidén social seria, en palabras

de Habermas, la siguiente: ;"qué transformaciones tuvieron que

producirse en las estructuras del mundo de la vida (Lebenswelt)



de las sociedades tradicionales antes de que el potencial
cognoscitivo surgido de 1la racionalizacidén religiosa pudiera
utilizarse socialmente y materializarse en los drdenes de 1la
vida estructuralmente diferenciados de una sociedad que queda
modernizada precisamente por esta via?">,

Esta tarea genealdgica de la modernidad social ocupa
un puesto sustancial en el conjunto de la teoria general de la
racionalizacidén weberiana; a ella Weber dedica la obra que le
dio mas fama, asi como algunos de 1los textos recogidos en
Economia Y sociedad, en la Einleitung Y en la
Zwischenbetrachtung que acuflan parte del andlisis de 1la
racionalizacién religiosa y a los que prestaremos atencién en

las paginas que siguen.



ITITI.1. ACERCA DE LOS FUNDAMENTOS RELIGIOSOS DEL "ETHOS" MODERNO

Tomando siempre como horizonte interpretativo el
conocimiento de la peculiaridad vy del despliegue del

racionalismo occidental, el objetivo inmediato de La_ _ética

protestante... es determinar la génesis del racionalismo
econémico como componente basico de modernizacién social®. Los
dos complejos institucionales en los que Weber percibe el
desarrollo de 1los procesos de racionalizacidén social como
modernizacidén, son la economia capitalista y el Estado moderno.
La razén, sin embargo, de que tome restrictivamente como punto
de referencia para su anélisis de la modernizacién el proceso
que hace posible la institucionalizacién de la accién racional
con arreglo a fines en el ambito econémico, se debe a la
estrecha relaciodn que este proceso mantiene con la
institucionalizacién de la accién administrativa racional en
forma de "instituto" (Apstalt) o aparato de Estado. Ello es asi
toda vez que el desarrollo del racionalismo econdémico lleva
aparejado el desarrollo del racionalismo cientifico, juridico y
administrativo modernos; ellos constituyen los factores
externos de esa fuerza que para Weber "determina el destino de
nuestra vida moderna"’: el capitalismo empresarial burgués. En
efecto: la organizacién racional del trabajo formalmente libre,
"necesita tanto de la calculabilidad de los medios técnicos del
trabajo como de un derecho previsible y una administracién
guiada por reglas formales"8.56lo sobre 1la base de esta
perfeccién técnico-juridica puede desarrollarse la accién
econdmica racional: histéricamente, el "progreso" hacia “el

Estado que juzga y administra conforme a un derecho estatuido y



a reglamentos concebidos racionalmente, estd en conexiodn
intima con el desarrollo del capitalismo moderno. La empresa
capitalista moderna descansa internamente ante todo en el
calculo. Necesita para su existencia una justicia Y una
administracion cuyo funcionamiento pueda calcularse
racionalmente, por lo menos en principio, segun normas fijas
generales con tanta .exactitud como pueda calcularse el
rendimiento probable de una méquina"g.

Pero si bien la organizacidén racional del trabajo es
dependiente de esos factores externos gque garantizan 1la
calculabilidad sobre la que aquella se asienta, necesita ademas
de ciertos factores internos: "pues el racionalismo econémico
depende en su origen tanto de 1la técnica y el derecho
racionales como de la capacidad y aptitud de los hombres para
determinados tipos de conducta practica racional®"l0, Estas

palabras evidencian algo ya enunciado y central para entender

correctamente el sentido de La ética protestante, a saber, que

el transito a la modernidad, lejos de ser un movimiento gradual
Y continuo, exige transformaciones de estructuras de conciencia
tradicionales. La explicacién de la institucionalizacién de la
accion racional conforme a fines en la esfera econdémica, como
pieza basica de modernizacién, requiere contar con la radical
ruptura del dominio de actitudes éticas u orientaciones
valorativas vy disposiciones para desarrollar esa

racionalizacién de la conducta (metodische Lebensfithrung)

adecuada al capitalismo moderno: requiere contar con la

aparicién de un nuevo ethos econémico, en cuanto elemento

constitutivo del nuevo estilo de vida moderno, en el que queda

moralmente reforzada la orientacién racional conforme a fines
en el ambito de 1la actividad profesional. Este ethes- integra
tanto wuna nueva actitud racional-dominadora hacia el mundo

externo e interno como medio de comprobacién de 1la cualidad



ética personal, como una nueva estructura de la personalidad en
la que impulsos, necesidades o intereses queden sistematica y
unitariamente orientados en torno al cumplimiento del deber

profesional (Berufspflicht) como fin ultimo dador de sentidoll.

La importancia de estas nuevas estructuras de

conciencia, de ese ethos fundante del estilo de vida burgués

moderno puede ser subestimada, porque el proceso de
modernizacién aparece hoy como un proceso autoperpetuanpte.
Tanto la racionalizacidén econémica como la cientifica, técnica
o la administrativa se constituye en un proceso "capaz de
inducir actitudes subjetivas en los individuos que reproducen
Yy refuerzan las formas supraindividuales y objetivadas de 1la
racionalidad de la estructura social"l2. Una vez consolidado
como sistema, el capitalismo moderno desarrolla sus propios
mecanismos estructurales de legitimacién y permanencia: "el
capitalismo actual, que se ha convertido en sefior absoluto en
la vida de la economia, educa y crea por la via de la seleccién
econdmica los sujetos econdémicos (empresarios y trabajadores)
que necesita"13; es un cosmos en el que el individuo nace, una
estructura practicamente irreformable en la que ha de vivir,
"que le impone las normas de su comportamiento econémico, en la
medida en que se halla implicado en la trama de la economia"l4.
De no ajustarse a las normas que el funcionamiento de 1la
maquinaria econdémica impone, 1los sujetos econémicos pasan a
englosar la lista de los inadaptados: el empresario que de modo
permanente actua contra estas normas "es eliminado
indefectiblemente de la economia, al igual que el trabajador
que no quiere o no puede adaptarse a ellas, se ve en la calle
sin trabajo"ls. Ahora bien, cuando se trata de descubrir 1la
génesis de la modernizacidén social, y no otro es el objetivo
propuesto, es imprescindible acudir a ellas;:; ha de contarse con

el proceso por el que se constituye la organizacién metédica de



la conducta de 1los primeros empresarios y funcionarios del
Estado moderno.

La pregunta por la modernizacién queda centrada, con
todo, en 1los componentes subjetivos o condiciones internasl®
del ©proceso histoérico-social de racionalizacidn: en la
significacién que el nuevo ethos ascético-racional posee en la
historia del estilo de vida moderno y del racionalismo
econémicol7, en cuanto componente de modernizacién. Pues tal
racionalizacién interna en la direccién del dominio racional
del mundo mediante el trabajo y del dominio ascético-racional
de la naturaleza interna proporcioné el impulso decisivo para
que la externa racionalizacidén de la vida econdémica y politica
se consolidase en un proceso autosustentante de racionalizacién
como el gque es hoyls.

Pues bien, este nuevo ethos econdmico guarda una
cierta relacién (de afinidad) con el ascetismo intramundano de
formas concretas del protestantismo, lo que le permite concluir
a Weber que "el tipo de gran empresario sélo puede imaginarse
sobre el terreno del cristianismo"l9. Determinar "la influencia
de ciertos contenidos de fe religiosa en la formacién de una
mentalidad econdmica, de un gthog econémico, fijandose en el
ejemplo de las conexiones entre la moderna ética econdémica y la
ética racional del protestantismo ascético"zo, representa
justamente el interés mas inmediato y concreto de La_ ética
protestante. Importa, ante todo, percibir cémo cierto sistema
de creencias religiosas y morales resulta importante en sus
conexiones psicoldégicas y pragmaticas en cuanto componente de
la motivacidén y estimulo para generar esa organizacion metddica
de la conducta (metodische Lebensfilhrung). ese estilo de vida,
que Weber cuenta como ung de los factores fundamentales para el
desarrollo del capitalismo moderno: "El poder ejercido por 1la

concepcién puritana de la vida no sélo favorecid la formacién



de capitales, sino, lo que es mas importante, fue favorable
sobre todo para la formacién de la conducta burguesa y racional
-desde el punto de vista econdémico-, de la que el puritano fue
el representante mas tipico y el unico consecuente; dicha
concepcién, pues, asistié al nacimiento del moderno homo

oeconomicus ("Wirtschaftsmenschen""21. La ética religiosa del

protestantismo ascético (ética ascética intramundana) aparece

asi como el impulso racionalizador de la conducta y principio

conformador del "nuevo hombre"” de nuevo estilo: el
Berufmensch, desde cuya presencia se interpreta la.

consolidaciodn de la economia capitalista como sistema
econémico.

Al estudiar cémo la ética ascética protestante
‘"satisface las condiciones necesarias para el nacimiento de una

base motivacional de la accién racional conforme a fines en el

ambito del trabajo social"zz, esta importante obra sirve
ademas a un doble objetivo medijato v mds general. Por una
parte, Weber evalua en ella la posible influencia de la

racionalizacién tedrica sobre la racionalizacién de 1la
conducta; esto es, la relacién que puede establecerse entre la
mayor sistematizacion, diferenciacién y abstraccién de los
patrones significativos que integran las cosmovisiones
religiosas y el logro de un estilo de vida metédico-racional?3.
En una palabra, nuestro autor ensaya el punto de unién entre el
racionalismo tedrico y el préactico y, con ello, expresa el
proceso por el cual el saber acumulado en la cultura adquiere
eficacia empirica, esto es, se transforma en formas de vida de
los individuos y'de los grupos, de un lado, y en formas de vida
social (ésferas, Ordenes o subsistemas sociales, como Habermas
las llama)24, de otro.

Pero ademds, en ese ethos ascético se reconoce el

fundamento de 1la moderna cultura ‘“profesional"25  yeber



concluye que cierto contenido especifico de 1la cultura
occidental moderna, su cardcter profesional-vocacional, es la
traduccién préactica de la ética de la intencidén protestante; o

de otro modo, que la cultura profesional {(Berufkultur) es

imputable a la influencia de la Reforma2®. pPor tanto: "Lo que
es menester establecer es si han participado influencias
religiosas en la determinacién cualitativa y en la expansidn
cuantitativa de aquel "espiritu" (capitalista) sobre el mundo,
Yy hasta qué punto y qué aspectos concretos de la cultura que
descansa sobre el capitalismo se deben a ellas"27, Y al final
de La ética protestante reformula el objetivo propuesto: "la
exposicién precedente debe haber mostrado que uno de 1los
elementos constitutivos del moderno espiritu capitalista (y no
s6lo de éste, sino de la cultura moderna), a saber, la
conduccién racional de la vida sobre la base de la idea de
profesién (Berufsidee), tuvo su origen en el espiritu de 1la

ascesis cristiana (christlichen Askesez"za.

Asi, v tal y como este ultimo texto ensefia, para

Weber el ascétismo-profesional protestante es uno de los
elementos configuradores del ethos de la cultura moderna en
uno de sus rasgos esenciales en cuanto cultura profesional: en
la orientacién sistematica de la conducta hacia el ejercicio
profesional-vocacional. Pero, naturalmente, no es el unico
factor constitutivo de la misma. En ese sentido, para mostrar
mejor el significado cultural del protestantismo ascético en
comparacién con otros elementos configuradores de 1la cultura
moderna, Weber reconoce la necesidad de completar su estudio,
en primer lugar, con un andlisis del significado del
racionalismo ascético para el contenido de la ética
sociopolitica moderna; v, en segundo, con un analisis en el que

se relacione ese ascetismo profesional con el racionalismo



humanista, y, por ultimo, con el empirismo filos6fico vy
cientifico, y con el progreso técnico?9,

En suma, La ética protestante 1lleva a cabo una

reconstruccién genética de la racionalizacién de la conducta

del hombre profesional (Berufsmenschen), constituida en "estilo

de vida moderno", tomando como clave interpretativa de su
conformacion la presencia de un ethos ascético-racional, cuya
raiz ultima remite a la ascesis criétiano-protestante. Por
tanto, hay que entender que el analisis weberiano sobre el
protestantismo mds alla de consistir en una investigacidn sobre
la génesis del sistema econdémico capitalista o de la moderna
organizacion social, se centra en el significado de ese ethos
‘racionalista para la racionalizacién practica occidental. Por
otra parte, este andlisis aparece asi como un momento central
en el proyecto weberiano general de la caracterizacién vy
reconstrucciéon del racionalismo especifico de 1la cultura
occidental, ya que ese ethos ascético resulta de un proceso de
de desencantamiento religioso que el profetismo judaico pone en

marcha v el protestantismo ascético culmina30.



1. Restriccién metodoldégica del andlisis de La ética
protestante: Una interpretacién "idealista" del desarrollo de

la modernidad.

Del objetivo esbozado en La ética protestante, se

desprende el interés de Weber en subrayar el papel que las
ideas juegan en la transicién a la modernidad y en las formas
de organizacién social en general3l; se plantea asi el problema
de la restriccidén interpretativa, de sesgo 1idealista, que
acompafia a la argumentacidén de dicha obra, y del sentido en que
debe entenderse correctamente esa’restriccién.

En La ética protestante se ocupa selectivamente del

"anclaje motivacional y de la materializacidén institucional de
las ideas religiosas"32, constituyéndose en un andlisis "“desde
arriba", en una aportacién ilustrativa de cémo el saber
acumulado en la cultura (racionalizacién cultural) se
transforma en "formas de vida de 1los individuos (forma de
conducta racional econdémica)", de un lado, y en esferas de vida
o subsistemas sociales, de otro; en una palabra, "de cémo las
"ideas"” alcanzan eficiencia histérica"33, Tal recurso
interpretativo, selectivamente centrado en las ideas, descansa
en dos presupuestos tedricos weberianos estrechamente
vinculados, a saber, cierta concepcidén antropoldgica, en la que
Weber prima 1la orientacidén por ideas y valores de la accién,
como rasgo especificamente humano frente a la accién meramente
orientada por intereses; y la caracterizacidn weberiana del
significado que el individuo tiene como "dador" de sentido de
su accidén, dentro del esquema interpretativo del proceso
sociohistdérico desarrollado por la ciencia comprensiva34.

Hemos sefialado en el capitulo segundo que la



ciencia social se centra en la comprensidén explicativa de 1la
accién desde el sentido que 1los individuos-agentes le
confieren; que sélo el individuo otorga sentido a su accién, y
gue, por tanto, cualquier interpretacion de los procesos
histdérico-sociales requiere el vrecurso a sus componentes
subjetivos y significativos, esto es, a los fundamentos
orientadores de la accidén. Pues bien, toda accién con sentido
de los individuos y grupos viene orientada por ideas y valores,
y quedan materializados en los oO6rdenes institucionales o
esferas vitales. Esta concepcién, que hace de las ideas ¥y
valores el esquema direccional orientador de la accién con
sentido dentro del cual los intereses serdn circunscritos y
definidos3°, permite a Weber el analisis del transito a la
Modernidad mediante el ejercicio de reconstruccién de las ideas
y valores que esos oOrdenes encarnan y que orientan la accion
social de los individuos. Y desde aqui, Weber se afirma contra
toda interpretacidén objetivista de 1la ciencia dirigida al
anadlisis de los procesos histérico-culturales por recurso a
fuerzas suprapersonales como motores de su desarrollo; esto es,
tendente a eludir la dimensién subjetiva e intencional de la
accion en la configuracién de los procesos histdéricos hasta el
punto de llegar a considerarlos por analogia a 1los procesos
histérico-naturales como mero "hechos".

Estos supuestos metodolégicos ofrecen una imagen del
individuo como creador de sentido vy como sujeto de la accién y
de la historia. Pero Weber trabaja, ademds, con una cierta
concepcién antropolégica36 en la que aquél aparece no ya sélo
como capaz de crear sentido, sino como necesitado de é1l, y de
la que se concluye la posibilidad de interpretar la accién
humana y el proceso histérico acudiendo a la dialéctica ideas-

intereses; .s6lo desde esta interrelacién dual, como veremos a



continuacién, debe entenderse el sentido de 1la selecciodn
interpretativa weberiana "desde arriba".

Weber distingue entre dos tipos de intereses,
materiales e ideales, que responden a dos tipos de necesidades

que todo "ser de cultura" (Kulturmensch) ha de satisfacer: unas

necesidades "externas", relacionadas con la supervivencia, v
unas necesidades "internas", igualmente universales, de marcos
globales de interpretacién y de aporte de sentido de 1la
relacién del hombre con el mundo37,. Los intereses materiales
tienen por objeto bienes como el bienestar, la salud, la
longevidad, etc.; los intereses 1ideales tienen por objeto
bienes soterioldgicos generales, relacionados con la redencién
de una vida de contingencia. o incluso, con la superacién de 1la
soledad, de la angustia- ante la muerte, etc38, Segun esto, el
individuo se constituvye como un "ser cultural" desde la

carencia de sentido y la potencialidad para crearlo3%. En esta

carencia y potencial inherente al hombre para interpretar 1la
realidad como un todo con sentido y para tomar una actitud
hacia él, Weber reconoce, en efecto, el motor del proceso de
racionalizacion tedrica iniciado por 1las imagenes religiosas
del mundo. Pues bien, las distintas cosmovisiones religiosas,
compuestas por ideas, cumplen en su proceso racionalizador una
doble funcidén mediadora en relacidén con 1la dindmica de
intereses: orientan directamente las necesidades ideales e
interpretan las necesidades materiales. Son, por tanto, fuerzas
orientadoras de 1la accidén que indican los 1limites y la
direccién de la satisfaccién de tales intereses, materiales e
ideales, de acuefdo con el sentido que la cosmovisidén religiosa
descubre en el mundo4?. Weber reconoce en el tan citado texto
de la introduccidon a 1la Etica econémica de las religiones

mundiales {(Wirtschaftethik der Weltreligiopen) gque, sin duda,
"son 1los _intereses, materiales e ijdeales (materijelle wund




ideelle), no las ideas 1los que gobiernan (beherrschen)

inmediatamente la accion de los hombres. Pero las "imagenes del

mundo" (Weltbilder) creadas por "“ideas" han determinado
(bestimmt) , muy a menudo, al igual que guardaagujas
(Weichensteller), las vias (die Bahpen) por las que la accién

se ve empujada por la dindmica de intereses"4l. La capacidad o
disposicién humana para adherirse a ciertos tipos de accidén
racional practica depende, por tanto, no sélo de los intereses,
sino de la interpretaciéon de las condiciones ultimas de su
existencia y de los plexos de sentido en los que el individuo
se mueve.

Este texto reconoce la dinamica entre ideas-
intereses, desde la que se establecen las bases para captar el
sentido correcto de la selectiva interpretacidén "idealista"
weberiana. Decir que Weber asume selectivamente como via
interpretativa la centrada en determinar "la eficiencia real
para la accion que atribuimos a motivos piluramente ideales"42,
no significa que la considere exclusiva. Muy al contrario, la
interpretacion "“idealista" se convierte en un instrumental
conceptual dotado de una validez heuristica relativa por su
"unilateralidad”". No pretende, por tanto, describir la realidad
de la produccién del proceso histdérico; la complejidad de éste
requeriria abordar su interpretacién desde 1la perspectiva
opuesta, con una lectura "desde abajo": aquella que considere
la modernizacién como "resolucidén innovadora de los conflictos
de intereses que resultan de los problemas de la reproduccidn
econdmica y de la lucha por el poder politico"43. Weber deja
clara esta doble posibilidad interpretativa. Y, aun cuando La
ética protestante quede restringida al andlisis del "el impacto
causado por los motivos religiosos en la textura del desarrollo
de nuestra civilizacién moderna"44 . en sus ultimas paginas se

manifiesta el desideratum weberiano de mostrar "el modo en que




la ascética protestante ha sido a su vez influida en su
nacimiento y configuracién por la totalidad de las condiciones

socioculturales, en especial por 1las econémicas"4®. Sera en su

sociologia sistemdatica de las religiones mundiales donde esta
posibilidad de andlisis “"desde abajo" se haga realidad, pues en
ella hace referencia a 1la influencia que sobre 1la propia .
creencia religiosa ofrece la situacidén vital y los intereses de
las capas sociales en las que la misma'tuvo mayor presencia46.
Ambos enfoques, econdmico e idealista son, en suma,
para Weber relativamente justificables, en cuanto enfoques
interpretativos que seleccionan un elemento concreto
explicativo de la realidad investigada y se constituven, asi,
en un restringido y parcial modo de acercamiento a ella en su

infinita complejidad; pero son igualmente falsos si se pretende

su validez exclusiva. En este contexto adquieren sentido las

palabras que cierran La ética protestante:

(...) aunque el hombre moderno, en general, ni
aun con la mejor de sus voluntades, no suele
estar en condiciones de representarse en su
magnitud real la importancia que los contenidos
de conciencia religiosos han tenido para la
conduccién de . _la_ _vida_ (Lebensfilhrung)., 1la
cultura y el caracter de los pueblos, ello no
nos autoriza a sustituir una interpretacion,
causal, unilateralmente "materialista” de 1la
cultura vy de la historia, por otra
espiritualista igualmente unilateral. Ambas son
igqualmente posibles. Pero con ambas se haria el
mismo flaco servicio a la verdad histdérica si
se pretendiera con ellas, no iniciar 1la
investigacidén, sino darla por concluida"47.

En este sentido, Weber apunta claramente -y subraya-
la necesidad de considerar errada la interpretacién

economicista "que pretenderia explicar la Reforma como debida a

una "necesidad de la evolucién histérica", deduciéndola de

determinadas transformaciones de orden econdémico":; como



igualmente deja sentado que “no menos absurdo seria defender 1la
tesis doctrinaria segun la cual el "espiritu capitalista” (...)
s6lo habria podido nacer por influencia de la Reforma, o de que

el capitalismo como sistema econdmico fuera un producto de la

misma"48,

Entender correctamente el sentido de este texto
significa captar la naturaleza de la interpretacidén weberiana
del proceso de modernizacidén. La separacidn weberiana de toda
interpretacidén monocausalista y determinista, en su versidn
economicista o idealista, descansa en ciertas consideraciones
epistemoldégicas generales, asi como en la mencionada relacidén
dindmica entre ideas e intereses.

Segun la concepcidén weberiana del conocimiento

cientifico de la realidad cultural, la ciencia no describe las

"conexiones reales entre las cosas", sino "las conexiones
ideales de -los problemas"; por tanto, "ningin analisis
cientifico "objetivo" de 1l1la vida cultural o (...) de 1los

"fendmenos sociales” es independiente de puntos de vista
especiales y "unilaterales", de acuerdo con los cuales estos -
expresa o tacitamente, de manera consciente o inconsciente-
son seleccionados, analizados y organizados como objeto de
investigacién"49: como problemas interpretativos. La realidad
empirica, infinitamente compleja en su configuracién, sélo se
presenta como "significativa" y se convierte en "cultura" por
su relacién con posiciones de valor subjetivas, miltiples ¥y
cambiantes en el tiempo. Pues bien, este exigido acercamiento
cognoscitivo a la realidad desde particulares puntos de vista
(perspectivas investigadoras orientadas por valores) justifica
el caracter "unilateral" de todo andalisis de 1la realidad
cultural®9, Desde este presupuesto Weber acepta una
"interpretacidén econdémica" de la historia, y rechaza el
materialismo histérico como Weltanschauung: 1la concepcién



materialista de la historia que, lejos de autorreconocerse como
un instrumental de acercamiento cognoscitivo a 1la realidad,
pretenda una imagen global economicista-monista de la realidad
histérica®l:

"El andlisis de los fendmenos sociales
Y de 1los procesos de la cultura desde el
especial punto de vista de su condicionamiento
v alcance econdmicos, ha constituido y
constituira para el futuro previsible, un
principio cientifico sumamente fecundo, en caso
de que se lo aplique con prudencia, con
independencia de cualquier estrechez dogmatica.
La denominada "concepcién materialista de 1la
historia", como cosmovisién o como denominador
comun para la explicacién causal de la realidad
histérica, ha de rechazarse de la manera mas
decidida"

Idéntica conclusién serviria para la corriente
opuesta. Weber no deja de reconocer un valor heuristico
fundamental a la interpretacién centrada en el reconocimiento
del significado histérico-cultural de 1las ideas, al igual que
tampoco le niega tal valor a la interpretacién econdémica. Una
interpretacién de los fendémenos socioculturales, desde el punto
de vista especifico de su condicionamiento econdémico o
ideoldgico es aceptada con tal de -que se asuma la
unilateralidad como constitutiva a ella, y se considere, por
tanto, como una entre las posibleé interpretaciones histéricas,
que, centrada en captar el significado cultural de 1la
estructura econdémico social o de los elementos ideoldégicos para
la vida de la comunidad, ofrezca "un cuadro parcial, y una
contribucién preliminar para el pleno conocimiento histérico de
la cultura”"53. Por el contrario, rechaza cualquier
interpretacién elaborada desde 1la pretensién cienficista de
construir wuna teoria general del desarrollo de la historia,

tomando como fuerzas 1iiltimas determinantes, los factores



econdmicos o ideoldgicos. En este sentido, seria acertada la
interpretacién que ve en el programa weberiano la intencién de
servir de complemento, que no de inversién, al materialismo
histdrico en su versién no monocausalista ingenua.

Pero, ademas, Weber puede argumentar contra toda
interpretacién monocausalista y determinista del proceso de
modernizacion, desde la atribucién de una relacién dinamica
entre intereses e ideas, entre la situacidn socio-politica-
econdémica y los sistemas de creencias religiosos Y morales, que
impide determinar la originariedad de unos sobre otros, vy, por
tanto, cualquier suposicién a_ _priaori sobre dependencias
causales unilaterales en sentido ascendente o descendented%.

Las ideas surgen en un contexto adecuado, afin a ellas, y sélo
pueden imponerse empiricamente si se alian con los intereses
de un contexto vital adecuado que les doten de fuerza Y sean su
traduccién real. Asi, las ideas no pueden desarrollarse e
implantarse "si no existen de antemano las posibilidades y, a
menudo, hasta intensos fermentos en las constelaciones de
intereses del tiempo. Y su poder de accién frente a intereses
econdmicos poderosos es también limitado en este caso"95. Pero,
a su vez, los intereses también estdn necesariamente mediados
por ideas; ellos son interpretados por las ideas, y sélo desde
esta interpretacidén y justificacién los intereses pueden ser
satisfechos: "Cuando se persiguen enérgicamen;e intereses, se
forma también una ideologia que 1los anima, los refuerza y
justifica, y ésta, como fragmento imprescindible del proceso de
la vida social en qﬁe la accidén consiste, es tan real como los
propios interesés "reales"%6 . Remedando el lenguaje kantiano
diriamos que las ideas sin intereses son vacias; pero 1los
intereses sin ideas son ciegos. Negar, por tanto, una
dependencia nomolégica unidireccional entre ideas-sociedad

significa que ni una forma econémica puede ser reductivamente



explicada como consecuencia, reflejo o funcién de una
determinada fe, ni esta fe puede ser considerada como derivada
de una determinada sustantiva economia57; v, en definitiva,
adquiere sentido la negativa weberiana, recogida en el texto

citado del final de La ética protestante, a considerar las

ideas reformistas como un producto de transformaciones
econdmicas, y el capitalismo como un producto de la Reforma: ni
el nuevo ethos ascético es derivado de transformaciones
infraestructurales, ni éstas pueden derivar de aquéllas.

En la misma linea argumentativa, Weber niega también
la dependencia legal-causalista entre las ideas, que para el
caso concreto que le interesa se trata de un sistema de
creencias religiosas y morales, y la ética econdmica
capitalista; e igualmente entre la serie de hdbitos mentales y
morales o disposiciones para la accién en dgue consiste esa
ética econdmica, Yy los procesos infraestructurales,
concretamente los que se refieren a la organizacidén eonédmica;
es decir, entre "espiritu" y "forma econdémica", tal y como
Weber los menciona. En efecto, una ética econdmica revela en
su compleja estructura, la confluencia de intereses e ideas®8
Y asi, no puede decirse que una ética econdémica sea una mera
"funcioén" de las formas de organizacién econdémicas, como
tampoco que responda a determinantes exclusivamente religiosos.
Que entre una "“forma" econdémica y el "espiritu" que la anima no
existe una dependencia nomolégica, es cosa que muestra
precisamente el hecho de que puedan existir formas de
organizacidén econdémicas externamente semejantes compatibles con
éticas econdmicas muy diferentes59; pero, por otra parté, las
creencias religiosas no son, a suv vez, mds que ungo de 1los
muchos bloques de influencias dque pueden condicionar 1la
formacion de una ética econdmica : "la determinacién religiosa

del modo de vida (Lebensfilhrung) se cuenta como uno -ndtese




bien, sdlo uno-de los determinantes de 1la ética econdmica

(Wirtschaftsethik)"so; ésta posee, sin duda, una legalidad

propia, determinada en altisimo grado por datos histéricos y de
geografia econémica, distinta de cualesquiera posiciones del
hombre ante el mundo condicionadas por motivos religiosos u
otros motivos "interiores"6l. Esto ultimo, 1le permite a Weber
desprenderse de la idea, tantas veces atribuida a él, a pesar
de sus esfuerzos, de que el "espiritu‘del capitalismo" sea un
producto de la Reforma protestante.

LLlegados aqui, s6lo resta preguntar cudl es, con
todo, la naturaleza de la relacidén entre el ethos ascético
protestante vy esa ética econdmica capitalista que se expresa en

la cultura profesional moderna (ethos moderno), entre ideas e

intereses, y generalizando, entre ideas y formacién social.
Weber caracteriza esta relacién por recurso al concepto de

"afinidad electiva". Y lo introduce asi:

"Dada la variedad de reciprocas
influencias entre 1los fundamentos materiales,
las formas de organizacidén politico~social v el
contenido espiritual de las distintas épocas de
la Reforma, la investigacién ha de ir primero a
establecer si pueden reconocerse determinadas
*afinidades electivas" ("Wahlverwandtschaften")
entre ciertas modalidades de creencias
religiosas y la ética profesional y en qué
puntos. Con esto queda aclarado al mismo
tiempo, en la medida de lo posible, el modo ¥
direccidon en la que el movimiento religioso
actua, en virtud de dichas afinidades, sobre el
desarrollo de la cultura material"®2,

El concepto de "afinidades electivas™

(Wahlver que, como se sabe, tiene su origen en

la esfera cientifica, y es redefinido literariamente por Goethe

para explicar "la quimica de los afectos humanos" en una obra



de 1809 que lleva ese mismo titulo®3, le sirve a Weber para
expresar la presencia de una necesaria confluencia o
adecuacién, y a la vez, de cierta autonomia entre pensamiento
y realidad que rompe con la idea de determinacidén estricta
entre ellos, Yy que garantiza la unidad ideolégica y social
necesaria para la persistencia de las formaciones sociales.
Como hace pensar esa "quimica de los afectos", la relacidn
entre 1deas y sociedad no estd sujeta a una dependencia
nomoldégica, sino a una relacidén de afinidad vy mutua adaptacién
o adecuacidén reforzante, que debe darse en el tiempo, y de 1la
que "no es posible ofrecer una fdérmula general que seflale la
fuerza concreta de los distintos componentes del desarrollo y
el modo de su mutua "adaptacién';"64. S6lo cabe decir que por
razones histdéricas miultiples, ideas e intereses establecen una
relacioén de adecuacién y mutua estabilizacién. Pues de un lado,
el pensamiento requiere de una "estructura de plausibilidad"
que lo haga creible65, de un contexto en el que se dé una
cierta adecuacién con los intereses de los individuos y grupos
que las mantienen; vy, de otro, la satisfaccidén de intereses
s6lo es posible desde su reinterpretacién y justificacién
ideoldgica. Ello es 1lo ocurrido entre la ética econdmica
capitalista y la forma econdmica: un cuerpo de empresarios,
representantes de una forma econdémica premoderna, pero
capitalista, adoptan una serie de ideas ©proclives a su
desarrollo, reforzdndose y estabilizdandose mutuamente; de forma
que aquélla encontrd "su forma mas adecuada en la moderna
empresa capitalista, al mismo tiempo que ésta puede reconocer

en aquélla, su mas adecuado impulso espiritual (adiquasteste
geistige Triebkraft) n66




Las partes argumentativas que posibilitan captar el
significado de 1la ética protestante en la constitucién del

ethos profesional, en cuanto pieza béasica del modo de ser

"modernos”, son los siguientes: Weber caracteriza en el primer
articulo que compone su obra, los rasgos esenciales del ethos
capitalista como factor constitutivo del estiloc de vida
adecuado a la sociedad moderna; en el segundo articulo, analiza
los fundamentos religiosos de la ética ascética protestante, Yy
su conformacion como fundamento motivacional para la
racionalizacién de 1la conducta en 1la esfera econdmica N
sociopolitica; por ultimo, también en é1, analiza las
relaciones de afinidad entre el ethos ascético protestante y el
ethos moderno. Pero antes de todo esto, hace una presentaciédn
de lo que Weber llama "el problema", sirviéndose de ciertos

datos histéricos.

2. La "paradoja" como clave interpretativa de la relacién entre

a 3 " ”

Comienza Weber La__ética protestante®’ con 1a

exposicién de algunos datos estadisticos que establecen 1la

conexion entre ciertas concepciones religiosas protestantes y
la actividad econémica moderna. Se trata de ciertos datos
estadisticos, prestados de uno de sus discipulos, Martin
OffenbacherGe, sobre la confesionalidad de la poblacién de
Baden a fines del XIX (1895-91) que revelan lo siguiente: 1la
relativa mayor participacién en la empresa econdémica racional

de protestantes gque de catdlicos; participacién en un



porcentaje mas elevado en relacién a la poblacién total, por lo
que respecta tanto a 1la posesion del capital como a 1la
direccién de las empresas industriales y comerciales vy a la
ocupacién en ellas de los puestos de trabajo mas especializados
que requieren una especifica cualificacién de tipo técnico-
cientifico. Esta conclusidén es valida para la Europa moderna;
no so6lo se refiere a wuna realidad contemporanea, sino
histdérica, ya que puede reconocerse que algunos de los primeros
centros de desarrollo capitalista en el siglo XVI eran
protestantes; el caso de Ginebra, gran parte de los Paises
Bajos y Escocia, o el de Nueva Inglaterra, ya en el siglo
siguiente, asi lo confirman®9 . Una posible respuesta a este
hecho estadistico, de sesgo claramente inverso a la formulada
por Weber, pasaria por considerar que la adhesidén a una
determinada confesidén religiosa es consecuencia de fendémenos
econémicos; es decir, la respuesta vendria del lado de asumir
que la ruptura con el tradicionalismo econémico ocurrida en
estos paises se constituyé en un factor favorable para la
ruptura con la autoridad tradicional en general y con 1la
tradicién religiosa en particular. Sin embargo, esta respuesta
no resiste un segundo nivel de analisis, pues olvida un hecho
que suele pasar desapercibido, a saber, que 1la Reforma no
significé ni 1la eliminacidén ni el alivio del control
eclesidstico sobre la vida, sino mas bien 1lo contrario: "la
sustitucién de un dominio extremadamente suave, en la practica
apenas perceptible, de hecho casi puramente formal, por otro
que habria de intervenir de modo infinitamente mayor en todas
las esferas de la vida publica y privada, sometiendo a estricta
regulacién plena del "estilo de vida" ("Lebensfiihrung")"70,
Por tanto, lejos de ser esa respuesta una explicacién de 1la
conexidén, sigue quedando abierta la pregunta sobre ella, 1la

cual, una vez entendido el verdadero significado de la ética



reformista, podria reformularse asi: ipor qué precisamente 1la
implantacién de ciertas estructuras de conciencia practico-
morales postradicionales reguladoras de toda actividad mundana
triunfd en esos paises con alta tendencia a la modernizacioén? O
mejor: "¢A qué se debe, pues, que fuesen precisamente estos
paises econdmicamente desarrollados y, dentro de ellos, (...)
las clases medias "burguesas" entonces nacientes, las que no
sdlo aceptaron esta tirania pufitana hasta entonces
desconocida, sino que incluso pusieron en su defensa un
heroismo del que la burguesia raramente habia dado prueba hasta
entonces y no lo ha vuelto a dar jamds: the last of our

——— - —

heroism, como no sin razén dijo Carlyle?"7l

La solucidn a esta cuestién viene, para Weber,
contenida en y, a la vez, exigida, en cierta medida Yy sentido,
por lo que para él constituye un nuevo objeto de reflexién, a
saber, el segundo dato estadistico traido a colacién: el
diferente tipo de ensefianza técnica o humanista escogida por
parte de protestantes y catdélicos, respectivamente. En efecto,
este fendmeno no puede explicarse por una causa econdmica
"sino que, por el contrario, m&s bien ha de ser tenido en
cuenta para explicar la menor participacién de los catélicos en
la vida capitalista"’2. Lo que Weber quiere mostrar con esto es
que si bien el actual nexo que puede establecerse entre
confesién religiosa protestante y 1la practica capitalista,
queda explicada en parte recurriendo a causas econémicas
tradicionales, esta explicacién, sin embargo, no satisface ni
la cuestién del momento de constitucién de tal nexo ni tampoco
da respuesta a este segundo dato estadistico. Ello sélo se
consigue si consideramos que tanto la eleccidén del tipo de
ensefianza educativa, como de actividad profesional y de todo
posterior destino profesional, estdn relacionados con una

internalizada (bajo mecanismos educativos) atmésfera ideoldgica



especifica de raiz religiosa. Asi Weber en este momento quiere
resaltar como hipdétesis interpretativa, la importancia del
factor ideoldgico-religioso para la racionalizacién de 1la
conducta en la esfera econdémica. Supuesta esta hipdtesis,
habria que investigar "cudles son o fueron 1los elementos
peculiares de esas confesiones que actuaron y, en parte,
siguieron actuando en la direccidén descrita®” 73, esto es, en la
relativamente mayor tendencia de los protestantes
(singularmente en algunas de sus confesiones: ascéticas) hacia
el racionalismo econémico.

Pero antes hay que decir que la afirmacién de esta
singular tendencia protestante al racionalismo econdémico, que
permite emparentar fendmenos histéricos, aparentemente tan
contrapuestos, como la fe religiosa y la racionalizacién de 1la
conducta econdmica, no es, desde luego, una intuicién original
de nuestro autor, ni é1 pretende que por ello se tenga74. Por
el contrario, Weber hace referencia a una extensa literatura
que certifica esta relacién en distintos tiempos. Ya
Montesquieu relacioné en El espiritu de las leves (1784)
conceptos como la piedad religiosa, el comercio y la libertad,
al caracterizar el mundo inglés75; desde mediados del XIX es
ademds un lugar comin en el A&mbito histérico-econdémico e
incluso literario el afirmar esa relacién entre fe protestante
Yy desarrollo capitalista. Weber cita, entre otros, a Emile de
Laveleye, H. Thomas Buckle, Willian Petty, Eberhard Gothein;
Y. de los poetas que mé&s insistieron en ella, a John Keats y
Matthew Arnold’®. por ello, hay que entender que el sentido
tanto de estas exposiciones bibliograficas, como de los datos
estadisticos, y de alguin relato histérico, como la aceptacidn
por parte de Federico Guillermo I de Prusia de los mennonitas
como factor indispensable del progreso industrial, a pesar de

la absoluta oposicidén de este grupo religioso a su particular



politica militarista77, radica, para Weber, exclusivamente en
mostrar la existencia y el asentimiento general de aquella
relacién. Mas que intentar probarla, por tanto, la asume como

dada; y su esfuerzo se dirige a interpretar, mediante

construcciones tipico-ideales, la naturaleza especifica de esa
conjuncién establecida en una persona o colectivo entre "la
"virtud" capitalista del sentido de los negocios y una forma
de piedad intensa, que impregna y regula los actos de la

vida"78. v asi dice:

Nuestra misién, ahora, deberd ser
formular lo oscuramente presentido, con toda la
claridad - que permite la inagotable

multiplicidad de toda cuestién histérica. Para
ello hace falta en primer término, abandonar
las vagas generalidades en que hasta ahora nos
hemos movido, y tratar de penetrar en 1lo
particular y distintivo de aquellos magnos
idearios religiosos en que se ha traducido
histéricamente la religién cristiana"’®.

La originalidad de 1la interpretacidén weberiana
estriba, seguin esto, en ofrecer una formulacidn precisa de la.
sugerida y aceptada conexién entre protestantismo Vv practica
capitalista, mediante el reconocimiento, por una parte, de que
el elemento que hace posible la rglacién entre ambos fendémenos,
es el especifico racionalismo compartido por ellos; y, de otra,
partiendo de que el desarrollo de ese racionalismo y, por
tanto, el desarrollo de la relacién entre ellos, esta reqgulada
por la paradoja de 1las consecuencias. Weber quiere asi
separarse de toda interpretacién simplista que'establezca una
relacidn deductivo-causal entre la ética protestante, el
"espiritu del capitalismo" y ciertos rasgos especificos de 1la
cultura capitalista moderna, como si estos estuvieran

contenidos en aquella ética religiosa y fueran resultado de un



evolutivo desarrollo determinable seguin leves. Por el
contrario, el espiritu del capitalismo y todos los aspectos
concretos de la cultura occidental que descansan sobre él, son
consecuencias laterales, ni deseadas ni previstas de la ética
protestante. Guardan entre si una relacidn afin., en cuanto
ethos estimulante de un estilo de vida racional; y paraddiica,
por lo que se refiere al desarrollo y constitucién de esa
relacién. Justamente en desentrafiar el contenido de esa
relacién paraddjica, de esa "constelacién" compleja vy
multiforme, estriba 1la originalidad de 1la interpretacidn
weberiana.

Como ya hemos vistoao, la tesis de la paradoja de 1la
consecuencias imprevistas menciona el proceso general, segun el
cual los resultados finales de nuestras acciones son con
frecuencia, cuando no con cierta regularidad (si bien no una
regularidad nomolégica), diametralmente opuestos a las
intenciones iniciales, 1llegando incluso esos resultados a
imponerse sobre ellas8l. Esta tesis se funda en la negacidn de
una racionalidad ética inscrita en un mundo que, por el
contrario, se presenta plenamente desencantado. La historia,
como cualquier producto de la cultura, es vista asi por Weber
como carente de cualquier 16gica direccional o de sentido
supraindividual que dirija los acontecimientos y fuerce hacia
€l los resultados hasta mutar en esa direccién las intenciones
originarias que animaban la accién. Rompe, pues, con el
optimismo ilustrado, reproducido en el apotegma liberal, que
adscribe una teleolbgia a la historia siempre hacia mejor vy,
desde el cumplimiento de ese fin feliz, realiza la composicién
de los intereses privados en bienes civilizatorios. En un mundo
plenamente racionalizado como el que Weber dibuja, y en el que
se instala, ni Destino, ni Providencia, ni Naturaleza tienen

lugar; el individuo es abandonado a si mismo para



autodeterminar su vida, mediante 1la eleccién consciente y
responsable de los valores ultimos que la guian y dan sentido;
s6lo él1 puede y debe dar sentidoez, aun cuando la complejidad
del curso de los acontecimientos mute quizad en su opuesto las
intenciones y el sentido original de toda accién. Weber hace,
en definitiva, del individuo y del azar, entendiendo por éste
la amalgama de factores y consecuencias en las que la accién se
ve 1linserta una vez ejecutada y que escapan al control del
agente, azar que puede, en efecto, crear destino (siempre un
destino secularizado) al desviar las intenciones en direccién
distinta a la originaria, los unicos autores de la historia.
Aplicado al caso de la relacién que nos ocupa, Weber
ve que el ascetismo protestante ha estado transido de esa
légica paraddjica, azarosa y hasta fatal que ha hecho de é1,
como destino, "la fuerza "que siempre quiere el bien y siempre
crea.el mal""83 . que ha hecho que 1la originaria orientacién
moral-escatoldégica favorezca a la larga, Yy a sSu pesar, una
orientacién pragmatica al dominio del mundo. El1 puritano
buscaba 1la salvacién personal a través de 1la entrega al
ejercicio profesional; el capitalista moderno racionaliza 1la
conducta conforme a la maximizacién de beneficios por
imperativos puramente pragmaticos y funcionales: la
supervivencia del capitalista exige hoy de dicha entrega al
dominio racional de 1los procesos mundanos. A esta luz, el
ascetismo protestante aparece entonces como matriz generadora
de frutos no queridos: de un tipo de conducta teleolédgica
motivada por fines pragmdticos (intereses, no valores), Y, en
general, de una cultura racionalizada como es 1la capitélista,
orientada esencialmente a la inmanencia8%, absolutamente
secularizada, y hedonista. Nada mas alejado de las pretensiones
originarias de toda religién de salvacién racionalizada que

estas consecuencias, y asi: "el viejo protestantismo de Lutero,



Calvino, Knox y Voét tenia harto poco que ver con lo que hoy se
llama "progreso". Era directamente hostil a muchos aspectos de
la vida moderna"83

Es precisamente el avance del proceso de
modernizacién el que permite reconocer 1la paraddéjica relacién
entre la racionalidad préactico-moral de 1la ética religiosa
protestante y esa sociedad cuyo iniciq hizo posible. La ética
protestante extrae de la negacidén judeocristiana del mundo el
impulso a dominar y transformar el mismo desde principios
asceéticos; objetiva todos los 6rdenes de la vida como ambitos
de comprobacién del destino sotereolégico, y se constituye asi
en fundamento practico-moral de la racionalizacién conforme a
fines de la conducta econdémica. Cumple, pues, la funcién de
anclar de forma racional conforme a valores, en el sistema de
la personalidad, las orientaciones de accién teleolégica86, vy
satisface las condiciones de partida de la sociedad
capitalista. Ahora bien, el avance del proceso de modernizacién
desemboca en la desfundamentacién ética de toda orientacién
teleoldgica: el desarrollo de las esferas de accién econdémica vy
politica segin la 1legalidad cognitivo-instrumental especifica
del crecimiento capitalista y de 1la reproduccién del poder
estatal, acaba por sustituir la racionalidad practico-moral,
base motivacional en su origen de la accién racional con
arreglo a fines, por un utilitarismo, nuevo fundamento
pseudomoral de 1la racionalidad conforme a fines. En este
sentido, parece que la modernidad se nutre genéticamente de
fundamentos practico-morales de raiz religiosa que en el curso
de su desarrollo desecha y reemplaza por fundamentos mecanico-
adaptativos; es el propio proceso de racionalizacién social el
que se convierte en entorno destructivo de la racionalidad

conforme a valores que sustenté su origen.



A pesar de toda esta invertida o paraddjica relacién
presente entre una cultura absolutamente secularizada,
orientada esencialmente a la inmanencia, y una ética religiosa
negadora del mundo y orientada a 1la obtencién de bienes
espirituales, ello no debe impedir reconocer el germen
religioso en la genealogia de la cultura moderna. Rechazo del
mundo, ascesis y piedad, de una parte, y participacidén en la
actividad capitalista, de otra, deberad considerarse que guardan
entre si un 1intimo parentesco genétic087. Por tanto, la
interpretacion de ese "parentesco intimo entre determinadas
manifestaciones del antiguo espiritu protestante y la moderna
cultura capitalista" debera rastrearlo en los caracteres de

esa religi6n88: en la naturaleza misma de la ética protestante.

3. ¢Qué se entiende por "espiritu" del capitalismo"?

a) El espiritu del capitalismo es un "ethos"especifico.

Formular 1o que deba entenderse por el concepto
histérico "espiritu del capitalismo"89 es una tarea gque no
puede afrontarse mediante una definicién de dicho concepto,

segun el esquema genus proximum, differentia specifica. Ello es

asl por virtud de la naturaleza misma del objeto dque se
investiga. El1 objeto que cae bajo el concepto "espiritu del
capitalismo” es un "individuo histérico”, esto es, "un complejo
de interrelaciones en 1la realidad histérica, que nosotros

agrupamos conceptualmente en un todo desde el punto de vista de



su significacién cultural (Kulturbedeutung)"90 . Un "individuo

histérico", para Weber, s6lo se constituye como tal por
referencia a valores, desde los cuales se vuelve significativo
por su peculiaridad individual . En este caso, Weber, en cuanto
"hijo de 1la moderna cultura europea", ya como culminador o
transgresor, se 1interesa por el significado que para 1la
modernizacién tiene el "espiritu del capitalismo", y, desde
este interés, se volverdn significativos ciertos contenidos de
los que bajo ese concepto pudieran quedar agrupados. Desde
cualquier otro punto de vista, podrian revelarse como
"esenciales" otros rasgos diferentes de su contenido, y no
puede restringirse a lo que esta investigacién revela como
esencial para nosotros. Por tanto, pensar que un individuo
histérico pueda ser expresado mediante un concepto de género es
un contrasentido, porque lo que le vuelve significativo para
nosotros vy le convierte en objeto de investigacidén histoérica,
no es en modo alguno su pertenencia al género, sino su
caracter tdnico . En este sentido, es "una caracteristica
esencial de toda "conceptualizacién histérica" el que, para sus
fines metédicos, no necesite encerrar la realidad en conceptos
genéricos abstractos; mas bien aspira a articularla en
conexiones genéticas concretas, de matiz siempre e
inevitablemte individual v especifico"gl.

Dada esta limitacién esencial a todo analisis
histérico, v con el fin de mostrar el sentido especifico en
el que usa el concepto "espiritu del capitalismo”, Weber

recurre a ciertos textos de Benjamin Franklin: Advertencias

necesarias a los que quieren ser ricos (1736) y Consejos a un

joven comerciante (1748)92 , en los que se contienen los rasgos
que, desde el punto de vista de su significado para 1la
interpretacién de la modernidad occidental, aparecen como

"esenciales" de ese "espiritu" capitalista. Del andlisis de 1la



conciencia cotidiana de este representante tipico, puede
concluir Weber que 1lo que le interesa resaltar como rasgo
esencial del "espiritu" del capitalismo, desde el punto de
vista de su papel en la explicaciéon de la modernidad
occidental, insistimos, es la capacidad que posee para
proporcionar un sentido ético a la actividad profesional en
general; lo cual no significa que en tales textos "“esté

contenido todo cuanto deba entenderse por tal "espiritu“93:

"En efecto: aquella idea peculiar-tan
corriente hoy y tan incomprensible en si misma-
del deber profesional (Berufspflicht), de una
obligaciéon que debe sentir el individuo, vy
siente de hecho, ante el contenido de su
actividad "“profesional", consista ésta en 1lo
que quiera- y dejando a un lado el qgue se la
sienta naturalmente como pura valoracidén de 1la
propia fuerza de trabajo o de la mera posesiodn
de bienes ("capital")~-, esa idea, decimos, es
la mas caracteristica de la "ética social" de
la civilizacién capitalista, para la que posee,
en cierto sentido, una significacién
constitutiva"??.

Al hilo de este texto hay que sefilalar, en primer
lugar, que el espiritu del capitalismo es un ethos: representa
unos hébitos mentales vy morales®d; es una ética social
secular, reflejo de las estructuras de conciencia
postradicionales y elemento constituyente de un "estilo de
vida" especificamente moderno, en el que queda valorativamente
anclada la accién econdémica racional conforme a fines. En
cuanto al contenido de esa ética social, ella expresa unas
maximas morales de cardcter ascético, en clara oposicién a
cualquier punto de vista utilitario o hedonista; resumida y

esencialmente, queda expresada en la organizacién metddica,



sistemdtica y disciplinada hacia el cumplimiento de una
actividad profesional como un fin en si mismo, bajo la
perspectiva racionalizadora del tiempo, la objetivacidén de las
relaciones interpersonales, vy el autocontrol ascético de las
pasiones. Perfila, por tanto, como ideal de hombre, aquél que
consigue un dominio racional de su entorno, mediante la
orientacién unitaria su vida hacia el cumplimiento de 1los
fines que el deber profesional impone; si 1la actividad
profesional es la econdmica, el sujeto racionalizard su
conducta hacia los fines fijados por ella: la maximizacidn
calculada de beneficios.

En sentido positivo, es la idea del "deber
profesional" el rasgo fundamental que a Weber le interesa
resaltar de la ética social de la cultura capitalista, en la
medida en que siendo capaz de anclar de "“forma racional con
arregio a valores" 1la racionalizacién teleoldégica de 1la
conducta econdémica, la idea del "deber profesional-vocacional"
posee una significacidén constitutiva para la modernidad; en
sentido negativo, cabe también completar la caracterizacidén del
"espiritu" del capitalismo mediante las siguientes afirmaciones
relacionadas. Por una parte, el "espiritu del capitalismo" ha
de distinguirse de toda fuerza racionalizadora de la conducta
econdémica que no tenga una carga ética, como es el caso del
utilitarismo. En seqgundo lugar, el espiritu del capitalismo
debe distinguirse de la fuerza a la que hubo de oponerse para
su estabilizacidn: a la tradicionalista negacidén o actitud de
indiferencia ética a la orientacidén econémica racional conforme
a fines. En tercer lugar, aun cuando en su desarroilo la
racionalizacidén de la conducta econdémica deje de estar asentada
en fundamentos éticos, v se asiente en fundamentos
pseudomorales, no es en su origen una técnica pragmdatica, sino

una ética de conviccién dadora de sentido a la metodizacién de



la vida conforme a fines. Por udltimo, y, por todo ello, esa
ética social centrada en la idea del deber profesional ocupa un
lugar central en la reconstruccién genética de la modernidad:
tiene una significacidn constitutiva para la cultura
capitalista moderna.

Dejando, por ahora, la cuestidén de la oposicidén entre
el “espiritu" del capitalismo y las estructuras de conciencia
tradicionales, a las que aquél reemplaié, nos centraremos en la
relacion de sentido antitético que el ethos capitalista moderno
y el wutilitarismo mantienen en los momentos primeros de
formacidén capitalista, cuya evolucidén desencadena, sin embargo,
la definitiva desfundamentacidén ética del espiritu del
capitalismo vy la revaluacién pragmatica de 1la orientacién

econdmica racional conforme a fines.

b) Reduccidén utilitarista del "ethos" moderno

Decimos que para Weber el "espiritu del capitalismo"
no es en su origen una simple técnica pragmatica para resolver
problemas adaptativos, sino una ética ascética peculiar que
otorga un alto grado de significado moral a la actividad
econémica racional y proporciona un sentido a la existencia de
los que orientan su conducta conforme a el1a%96, Precisamente,
por esto, su infraccidén puede acarrear un fracaso de la
actividad econdémica, pero 1o que es mas importante: significa
un olvido del deber?7. Y asi es, pues en esencia "el summun
bonum de esta "ética" consistente en la adquisicidén incesante

de mds y mds dinero, -evitando cuidadosamente todo goce



inmoderado, es algo tan totalmente exento de todo punto de

vista hedonista {hedonistischen) o] eudemonista
(eudamonistischen), tan puramente tenido como fin en si, que

aparece en todo caso como algo absolutamente trascendente y

sencillamente irracional frente a la "felicidad" (Glick) o

"utilidad" (Nutzen) del individuo en particular"ga.

Este ethos del que hablamos viene, por tanto, en su
origen tan radicalmente separado del utilitarismo que entre uno
y otro se abre una irreconciliable oposicién a proposito del
enjuiciamiento racional de una accién econdémica. Asi desde la
perspectiva utilitarista no es posible justificar racionalmente
una actividad adquisitiva que sistematicamente prohiba el
disfrute directo de sus frutos y logros, y que por mor del
cumplimiento ascético del deber profesional fomente unas
relaciones interpersonales objetivantes, que incluyen, como
momento suyo, una relacién autorrepresiva en el trato con la
propia naturaleza subjetiva. Inversamente, desde una posicidn
de valor ascética que considere 1la orientacién econdmica
racional como fin en si, como algo intrinsecamente valioso, es
juzgada como irracional dicha accidén si se toma como medio para
el logro de bienes utilitarios. Lo que refleja esta lucha
irreconciliable entre 1los juicios de racionalidad valorativa
es, una vez mas, la concepcién perspectivista de la
racionalidad que Weber tiene en mente. El proceso de
racionalizacién occidental ha reducido los juicios objetivos de
racionalidad a los problemas técnicos y analiticos, dejando al
descubierto la ausencia de una racionalidad sustantiva que como
instancia enjuiciadora ultima pueda proporcionar un sentido
unitario a la existencia y una orientacién de la conducta hacia
un valor tunico. La accién, por el contrario, puede ser
racionalizada desde diversos puntos de vista ultimos y en

variadas direcciones; y asi desde el criterio de valor que rige



la racionalizacioén de la accidén en cada esfera de actuacion,
puede ser enjuiciada como "irracional" en algin sentido la
racionalizacién de la accién operante en cualquier otra. Y no
s6lo eso, sino que, ademds, dentro de cada esfera de accién qué
sea lo "racional" o 1lo "irracional” no es cosa que pueda
determinarse sino por via relacional. No hay acuerdo posible
ni mediacidén, y asi: "para el irreligioso, todo estilo de wvida

(Lebensfuhrung) religioso es irracional, como lo es todo estilo

de vida ascético para el hedonista, aun cuando, con el criterio
de su valor supremo sea una "racionalizacidén". Si este trabajo
nuestro sirve para algo, quisiera servir por 1lo menos para
descubrir el miltiple sentido del concepto, aparentemente
univoco, de lo "racional“"99,

Pues bien, a medida que el proceso de modernizacioén
avanza y los subsistemas de accidén racional conforme a fines se
consolidan, 1la racionalidad practico-moral que atraviesa la
ética social capitalista en su origen gqueda sustituida por una
"envoltura" utilitaria. A esta pérdida de la raiz ético-
religiosa del ethos capitalista, o, mejor, a esta
transformaciéon de una ética de convicecién en una ética
pragmdtica, se refiere Weber cuando afirma que todas las
maximas morales expresadas en el ethos capitalista han sido
desvirtuadas en sentido utilitaristal0OO, Sigue anclada en las
estructuras de la personalidad y en el orden institucional la
idea del "“deber profesional" como uno de 1los elementos
caracteristicos de nuestra cultura moderna, ciertamentelOl;
pero ahora sobre un transfondo utilitarista, que no es otra
cosa que el “"fruto de una "reinterpretacién adaptativa" de las
virtudes burguesas expresadas en el "espiritu" del capitalismo,
es decir, de una reevaluacidén pseudomoral de la racionalidad

con arreglo a fines102,



El utilitarismo elude la valoracién moral intrinseca
de los actos "para no estimarlos, sino por lo que, en rigor,
estda fuera de ellos, su utilidad, sus resultados"103, Es un
rasgo esencial del mas estricto utilitarismo, por tanto, el que
las virtudes sean tales en cuanto provechosas para nuestra
felicidad en la vida, y los vicios, en cuanto perjudiciales; de
donde se sigue que incluso "basta la apariencia de 1la virtud
cuando asi se consigue el mismo efecto que con la virtudr104,
Siendo esto asi, 1la racionalizacién de la conducta econdémica
hacia la rentabilidad, fin autoimpuesto de la accidén econdmica.
racional, deja de ser éticamente valiosa con independencia de
sus resultados y pasa a ser valorada de acuerdo con criterios
utilitarios por su capacidad para reportar cualesquiera
beneficios al individuo. Con todo, si el ascetismo profesional
de los primeros burgueses y la cultura profesional-vocacional
estaba arraigada en principios éticos, hoy posee fundamentos
pragmatico-adaptativos.

Esta mutacidn utilitarista de la ética de conviccion,
en que consistia el ethos capitalista en su origen, permite
referirnos al proceso de modernizacién como portador de un

patron autodestructivo de la racionalidad practico-moral, en

cuanto proceso autoperpetuante1°5. 8i por un lado, el
desarrollo de wuna ética del deber profesional-vocacional
representa una de las claves centrales en la constitucidén de la
sociedad moderna, el camino racionalizador que ella recorre
impide su permanencia en esa sociedad cuyo inicio hizo
posiblelos. El espaéio fundamentador que en otro tiempo ocupara
el ethos ascéticb de raiz religiosa, es preservado hoy con una
"envolutura" utilitarista, de la gue nadie puede aventurar su
duracién. Sélo sabemos que una vez convertido el sistema
capitalista en la fuerza dominante de la vida econdémica, deja

de tener como condicidén de su pervivencia 1la apropiacién



subjetiva de las maximas éticas que sirvieron de fundamento
practico al comportamiento econodmico de los primeros
empresarios o trabajadores, y "educa y crea por la via de 1la
seleccidén econdmica 1los sujetos econdmicos (empresarios v
trabajadores) que necesita"197, Los que se adaptan son
premiados con la participacidon en un estado de bienestar; 1los
gue no, son marginados indefectiblemente de la vida econdmica.
Weber lleva su lucidez hasta el final: ese cosmos econodmico,
una vez sujeto a "las condiciones técnicas y econdémicas de la
produccién mecanico-maquinista, determina (...) con fuerza

irresistible el estilo de vida (Lebensstil) de todos cuantos

nacen dentro de sus engranajes -no s0lo de los que participan
directamente en 1la actividad econémica-, vy 1o seguiréa
determinando quiza mientras quede por consumir la i1dltima
tonelada de combustible fésil"108,  gin que por ello, y dada su
negativa a elaborar prondésticos sobre la direccidén futura de 1la
historia de 1la humanidad, a oficiar de "profeta" -algo va
imposible en un mundo plenamente racionalizado- deje Weber de
puntualizar con alguna cautela: "Nadie sabe todavia guién
habitara en el futuro esta envoltura vacia, nadie sabe si al
cabo de este prodigioso desarrollo, surgirdn nuevos profetas o
renaceran con fuerza antiqguos ideales y creencias, o si, mas
bien, no se perpetuard la petrificacién mecanizada orlada de
una especie de agarrotada petulancia"log.

En cualquier caso, este resultado, convertido en
"destino" del proceso de modernizacién, no debe oscurecer el
hecho de que el concepto de "seleccién" sbélo resulta valido
para explicar la pervivencia de un sistema econémico va
consolidado como tal, pero no para comprender su génesis. Esta
cuestioén de la génesis de la modernizacién es, como sabemos, lo
que propiamente ocupa a nuestro autor, y lo que le lleva a

centrarse en los fundamentos practico-morales que consolidan



esa orientacién racional en un modo de vida y posibilitan la
institucionalizacién de la accidén racional conforme a fines en

la esfera socialllO,

c) Ethos econémico moderno y estructuras de

conciencia tradicionales: Obstdculos internos a la implantacidn
del "espiritu" del capitalismo moderno.

Como hemos visto, a la pregunta por el proceso de
implantacién del ethos econémico moderno le corresponde un
pepel clave en el empefio de dar razén del proceso genealdgico
de la modernidad social. Tal pregunta podria ser enunciada
asi: ¢Cémo es posible que la racionalizacién de la conducta
conforme a fines econdmicos fijos quedara convertida en un tipo
de accidén cargada de un alto grado de significado moral, capaz
de dar sentido a la existencia de los primeros burgueses
capitalistas? ¢Cémo explicar el proceso por el cual la
actividad econdémica deja de tener un significado puramente
adaptativo y pasa a ser un tipo de actividad mediante la cual
se afirma el propio valor del individuo como ser humano?

Apenas requiere demostracién que la implantacioén del
ethos econdémico moderno no responde a un proceso gradual y
continuo, sino rupturista; tuvo que enfrentarse para su
expansién como ética social a estructuras de conciencia
tradicionales asentadas en amplios momentos de la historia, de
la Antigiliedad, de la Edad Media e incluso del Renacimiento, que
consideraban la orientacién racional de la conducta hacia el

fin econémico bien como algo éticamente indiferente, bien como




¢ticamente reprobable: "la concepcidén del enriquecimiento como

un fin en si, obligatorio para el hombre, como "profesidén"
("Beruf"), contradice la sensibilidad ética de épocas enteras
de la historia"!ll,

Estas épocas enteras de la historia estan marcadas
por 1la presencia de un obstdculo poderoso al desarrollo de
nuevo "espiritu" econdémico: el "tradicionalismo econdémico”™; una
mentalidad adecuada en parte a lo que Weber denomina, siguiendo

a Sombart, una "economia de abastecimiento" (Haushalten) o de

"satisfaccidén de necesidades", y que se corresponderia con un
supuesto estado natural del hombre, en el que la conducta se
orienta a la satisfaccién de necesidades habituales basicas, vy
la actividad econdémica es, en consecuencia, concebida
exclusivamente como un medio para cubrirlasil?, gin embargo,
que Weber califique 1las economias de abastecimiento de
tipicamente tradicionalistas en el mismo sentido en que lo hace
aquel autor con el que permanentemente dialoga, no le impide
distanciarse de ¢él1 y adscribir este concepto asimismo a las
"economias adquisitivas"(ﬂ;ﬂgg)ll3, capitalistas, si bien -y
esto es 1lo que importa resaltar- bajo formas capitalistas
premodernasll4. En este sentido, Weber renuncia a contraponer
desde el concepto de "aspiracién al lucro"lls, las nociones de
"espiritu del capitalismo® y de "tradicionalismo". Lo que
distingue y caracteriza el "espiritu capitalista" frente al
"tradicionalismo”, no es 1la presencia o el mayor grado de
intensidad de aquel impulso irracional al lucro, que para Weber
es una pasién humana tan antigua como historia misma de 1la
humanidadlle, sino que justamente el ethos econémico moderno
significa mds bien la normacién de la actividad econdmica
adquisitiva, que da lugar a un estilo de vida econémico
dirigido sistemdticamente a la "ganancia" sobre la base del

calculo y las oportunidades que ofrece el mercado, formalmente



regulado, de bienes, de capital y de trabajo. La ganancia es
considerada, de este modo, como el resultado legitimo del
cumplimiento del deber profesionalll7. En una palabra, es esta
ética reguladora de la conducta adquisitiva el rasgo esencial
que permite distinguir el orden econdémico moderno de las formas
econémicas tradicionales; y, en este sentido, Weber restringe
el uso de 1la nocién de “espiritu del capitalismo" para
referirse exclusivamente a la ética econdémica del capitalismo
moderno europeo-occidental y americano 118,

Pues Dbien, si 1la consolidacién de 1la empresa
capitalista en un orden racionalizado dominante de 1la vida
econémicall9 necesita de un factor ideoldégico capaz de abrir
nuevas actitudes valorativas hécia la organizacién racional
del trabajo productivo, dcomo entender las relaciones entre
ese "espiritu” econdmico y la forma econdédmica como tal? La
respuesta inmediata resulta, a estas alturas, obvia vy situa la
interpretacién weberiana de la relacién entre espiritu y forma
Y. en general, entre ideas y sociedad, en la linea de oposicién
al materialismo histérico vulgar, ya referida; a saber, que
el ethos precede a 1la forma de organizacién economica
capitalista moderna.

"El "espiritu capitalista" (en el sentido aceptado
por nosotros) existidé con anterioridad al "desarrollo del
capitalismo"120 moderno; de é1 haj constancia en el siglo XVII,
Y., sin embargo, su institucionalizacién plena no se realiza
hasta la segunda mitad del x1x121, Egsta idea distancia a
nuestro autor de la interpretacidén que hace del despliegue de
las fuerzas productivas, esto es, de la -ampliacién del saber
empirico, de las mejoras técnicas de produccidén y organizacién
de 1la fuerza de trabajo socialmente disponible, 1la fuente
explicativa de las innovaciones que componen la modernizacién

econdémica y social, y que, en consecuencia, convierten al



"espiritu" del capitalismo en fruto o reflejo ideoldégico de las
relaciones materialesl22, weber desconfia va en principio de
toda reconstruccién del trdnsito a la modernidad que no tome en
cuenta el papel fundamental que cumplen las ideas para 1la
conformacidén de un estilo de vida econdmico racional burgués,
gque para Weber es la clave interna fundamental del proceso de
institucionalizacién de la accidn teleoldgica econdémica. Pero,
al mismo tiempo, segun hemos visto, tampoco acepta la tesis
invertida que dando prioridad exclusivista a las ideas, hace de
la estructura capitalista el producto del "espiritu”.
capitalista. Ante una y otra interpretacién, Weber se define
contra la dependencia nomoldgica entre la forma econémica vy la
ética econdmica con que es dirigida vy, en general, entre ideas
y sociedad, en cualquiera de 1los sentidos que adopte la
relacién. Ni el espiritu es considerado causa determinante de
la estructura institucional, ni ésta puede serlo del espiritu
capitalista: "Una ética econdmica (Wirtschaftsethik) no es una
mera "funcidén" de las formas de organizacidén econdémicas, del
mismo modo que, a la inversa, tampoco éstas estan determinadas
univocamente por aquellas"123.

Por el contrario, la naturaleza de la relacién entre
espiritu-forma, ideas-realidad social, es de adecuaciédn
histérica124, vy nunca de dependencia causal legaliforme: "Es
cierto que, por lo general, entre la forma "capitalista" de una
economia y el "espiritu" con que es dirigida, media una
relacidon "adecuada", pero no una dependencia "nomoldégica®
("gesetzlichen" Abhéngigkeit)“lzs. De ocurrir esto ultimo, 1la
presencia de ﬁno implicaria necesariamente la presencia
automatica del otro. FEn lugar de ello, Weber insiste en 1la
posibilidad de su disyuncién; y si de hecho "espiritu" y forma
pueden darse por separado, la supuesta necesidad que 1los
vincula no puede ser tal. Asi es: en la Einleitung Weber



afirma que formas econdémicas semejantes son compatibles con
éticas econdmicas muy diferente5126L e incluso cabe 1la
existencia de una forma estrictamente capitalista en ausencia
de "espiritu" capitalista. El caso al respecto es el de 1la
economia florentina de los siglos XIV y XV, desarrollada en
cuanto a su estructura institucional y a su modo de operacién,
al modo de la empresa capitalista, pero animada por un espiritu
tradicionalistal27, Inversamente, se reconoce la existencia de
tal ‘"espiritu" capitalista en ausencia de unas adecuadas
instituciones econdmicas racionales. Y, en este caso, el
ejemplo que Weber trae a colacidén es el del propio Franklin,
quien articuldé el "espiritu" capitalista moderno en un entorno
econdémico precapitalista (Massachusetts) 128, En suma, la idea
de dependencia genética en una u otra direccidén no da razén del
hecho de que "en la Florencia de los siglos XIV y XV el mercado
de dinero y capital de todas 1las grandes potencias fuese
considerado sospechoso desde el punto de vista moral, o
simplemente tolerable, mientras en el remoto ambiente pequefio-
burgués de la Pensilvania del siglo XVIII (donde la economia,
por pura falta de dinero, estaba permanentemente amenazada de
recaer en el trueque, donde no existian huellas de grandes
empresas Y donde 1los Bancos sélo presentaban la mas
rudimentaria organizacidn) la actividad “capitalista”
constituia el contenido de un modo de vida no sélo laudable
desde el punto de vista ético, sino incluso preceptuado"lzg.
86lo si el ethos econdémico vy una forma capitalista
incipiente concurren en la historia, pueden establecerse
relaciones de adecuacién y mutuo reforzamiento hasta logfar la
estabilidad (legitima) del orden de vida econémico como
"sistema"130, Esto es 1lo que parece haber ocurrido en la
historia de Occidente: ciertas ideas impulsoras de 1la

racionalizacién teleoldgica de la conducta econdémica consiguen



imponerse al ser traducidas y reforzadas por la trama de
intereses econdémicos reales, al mismo tiempo que los intereses
de un capitalismo emergente son reinterpretados Yy quedan asi

justificados por aquellas ideas. Desde esta relacidén _de

adecuacién, histérica y, por tanto, contingente, y s6lo desde

ella, se entiende 1la eficacia funcional del nuevo ethos

empresarial en el orden social. Y asi, si a pesar de 1la
disyuncién se vincula la forma econémica vy el espiritu del
capitalismo moderno, ello es por la razén histdérica de que éste
encontrod su forma mas adecuada en la moderna empresa

capitalista, al tiempo que ésta puede reconocer en aquélla, su

mas adecuado impulso espiritual (geistige Triebkraft)l3l.

Hasta aqui hemos visto gque el ethos econdmico

regulador de las relaciones hombre-trabajo en la direccién
descrita, ni existe de forma natural, puesto que esta ausente
en amplios momentos de la historia; ni significa la emergencia
de un "nuevo impulso" (adquisitivo), puesto que éste acompafia a
la historia misma de la humanidad; ni, finalmente, puede ser
interpretado como resultado de la evolucidn legaliforme de los
procesos infraestructurales, del mismo modo que tampoco guarda
una relacién de dependencia nomolégica con el capitalismo como
forma econémica, a la que precede, sino de "“adecuacioén", por
virtud de la cual la forma econémica se refuerza y consolida

como un sistema autoperpetuante. Para Weber ese ethos econdmico

es el producto de un largo ¥y continuado proceso de
internalizacién de ciertas estructuras de conciencia existentes
en el plano cultural a principios del mundo moderno. La
pregunta, por tanto, que habra de responderse sera ahora: ":;Qué

ideas fueron las determinantes de que un tipo de conducta, sin



mas finalidad aparente que el enriquecimiento, fuese integrado
en la categoria de "profesién" (Beruf), ante la que el

individuo se sentia obligado (verpflichtet)? Pues esta

"obligacién" es justamente lo que suministra apoyo y base ética
a la conducta del empresario de '"nuevo estilo" {neuen
Stils) 132,

Con este interrogante Weber pretende delimitar con
precisién el contenido del analisis que sigue, centrado en la
determinacién del origen y del significado que la idea "del
deber profesional™ tiene para la interpretacién de la
modernidad social: "lo que justamente necesitamos investigar es
de qué espiritu es hijo aquella forma concreta de pensamiento y
de vida "racionales" que dio origen a la idea de "profesidén"

(Beruf) Y de dedicacidn abnegada (Sichhingeben) -tan

irracional, al parecer, desde el punto de vida del propio

interés eudemonistico- al trabajo profesional (Berufsarbeit),

que era y sigue siendo uno de los elementos caracteristicos de
nuestra cultura capitalista“l33. A propdsito de esta
delimitacién sefiala ademds el modo en que debe abordarse la

caracterizacioén genética de ese ethos econémico moderno. No

puede considerarse como el momento O manifestacién parcial del
desarrollo global del racionalismo occidental, pues este caso
se presupone una falsa unilinealidad y progresividad en é1l: "la
historia del racionalismo no muestra en modo alguno una
evolucidén que progrese paralelamente en cada una de las esferas
de 1la vida"134. E1 "progreso" en cada esfera de accién sigue
una loégica independiente respecto de la racionalizacién en
cualquier otra, no pudiendo tomarse el "progreso”" en la esfera
cientifica como paradigma de racionalizacién en el sentido en
que lo hacian las filosofias de la historia y las teorias
evolucionistas de la sociedad 135, weber rompe, de este modo,

definitivamente con la idea de un desarrollo progresivo Yy



arménico de racionalizacion en todos los ambitos. El desarrollo

de la idea del deber profesional (Berufspflicht) y el anclaje

conforme a valores del ejercicio ascético-profesional en la
esfera de la personalidad (Berufmensch) son resultado de un
proceso de racionalizacidén especifico en la esfera religiosa y
en la esfera vital-subjetual que mantiene una relacidén de
independencia genética respecto del racionalismo cientifico,
técnico, juridico o artistico. Asi el "desarrollo de 1la
regulacién practico-racional de 1la vida es algo obviamente
diferente del desarrollo del racionalismo cientifico y no
necesariamente asociado con 61136 g1 progreso cientifico esta
mas intimamente -relacionado con el Renacimiento que con la
Reforma; pero sin ella no puede entenderse la modernizacién
social. Por otra parte, si atendemos a la evolucién del arte
auténomo podemos decir que se trata de un fendémeno
perteneciente al conjunto de la cultura racionalizada, si, pero
de un fendémeno que ni siquiera puede acelerar el proceso de
modernizacién, como ocurre, por el contrario, en el caso de la
racionalizacién cientifica. Los componentes estético-expresivos
de la cultura racionalizada se situian en los antipodas de un
estilo de vida racional, anclando en el sistema de la
personalidad orientaciones valorativas y disposiciones para la
accién contrarias a la institucionalizacién de 1la acciodn
racional conforme a finesl37, Su desarrollo abre la posibilidad
de un subjetivismo emancipado de 1los imperativos de 1la
objetivizacién de la racionalidad teleolégica que se ensefiorea
en la moderna sociedad, desempefiando, en definitiva, la
funcion de redencién de la sociedad racionalizada -como han
subrayado, por lo demas, y con claves muy distintas, teodricos
de la estética como Bloch, Marcuse, o0 el propio Adorno-.

Con todo, el analisis weberiano de la modernizacién

se dirige a ciertas estructuras de conciencia practico-morales,



representadas histéricamente en la ética ascética protestante,
en las que reconoce la matriz ético-religiosa de una de las
caracteristicas centrales del ethos econdémico moderno, y de la
cultura moderna, en cuanto cultura vocacional: la idea del
deber profesional y del estilo de vida profesional-vocacional.
El que Weber se interese por la raiz religiosa del ethos
economico moderno se debe, en parte, a que cuenta las
cosmovisiones religiosas entre las fuerzas mas significativas
para la configuracién de un esquema ético v la orientacién de
la conducta en formas de vidal38, Toda cosmovisidén religiosa es
una concepcién racional, unitaria y significativa del mundo que
integra en si misma una visién ética. cuyo sello caracteristico
lo recibe primordialmente de la naturaleza de la interpretacién
del mundol39, v que impulsa la racionalizacién de la conducta
conforme a ese sentido descubierto. Es verdad, con todo, que
ninguna ética econémica ha tenido determinantes exclusivamente
religiosos, y que seria absurdo relacionar ambos factores en
términos deterministas o reflectistas; pero ello no impide
afirmar que las ideas religiosas se encuentran entre uno de los
determinantes de la ética econémical40,

Podria negarse, a pesar de todo, la supuesta
vinculacién entre el "espiritu" del capitalismo, el capitalismo
como forma econdmica y la ética religiosa reformada, debido a
que, como hemos visto, el avance del proceso de modernizacién
transforma la originaria relacién afin en relacién paraddjica.
El ethos econdmico moderno deviene puro pragmatismo: la idea
del deber profesional se seculariza vy la orientacidén racional
al ejercicio profesional reemplaza sus antiguos fundamentos
ideoldégico-religiosos por fundamentos mecanico-adaptativos: el
puritano quiso (wollte) ser un hombre profesional, mientras que
nosotros tenemos {(missen) que serlo por imperativos

adaptativosl41. El lugar intermedio en este proceso



secularizador-desideologizante entre el ascetismo profesional y
el desnudo pragmatismo, lo ocupa su heredero mas ventajoso: el
optimismo ilustrado, el cual, apoyado en la férmula, ya nada
ascética, gque hace de 1los vicios individuales ventajas
colectivas, en el sentido expresado por Mandeville, concibe una
armonia feliz de 1los intereses. Este optimismo es "el que
inspiré a los principes, estadistas y escritores de las
postrimerias del siglo XVIII y de los comienzos del xIx 142,
Finalmente, una vez consolidada en el siglo pasado la forma
econdmica capitalista en sistema, la supervivencia de este
orden queda desvinculada definitivamente de 1las concepciones
ético-religiosas y seculares que favorecieron su desarrollo:
también parece detinitivamente muerto el rosado talante de su
optimista heredera, la Ilustracién"143, El capitalismo
victorioso se deshace de sus pasados asideros ideoldgicos; no
los hecesita, porque los propios mecanismos estructurales
seleccionan e imponen sobre fundamentos adaptativos el "estilo
de vida" que su funcionamiento exige: "El1 orden econdémico
capitalista necesita de esta entrega a la "profesién" ("Beruf")
de hacer dinero: es una especie de comportamiento ante 1los
bienes externos, de tal modo adecuado a aquella estructura,
ligado de tal manera a las condiciones del triunfo en la lucha
econdémica de la existencia, que ya no es posible hablar hoy de
una conexiodn necesaria entre ese estilo de vida

(Lebensfiihrung) "crematistico” y una determinada "concepcidn

unitaria del mundo" (einheiltlichen Weltanschauunq)"144. En

este contexto de desarrollo y consolidacidén de los subsistemas
de accién racional con arreglo a fines, no s6lo su
funcionamiento mecénico hace innecesaria la racionalidad
practico-moral, de cuna religiosa, sino que incluso 1la
presencia de ésta obstaculiza el pleno desarrollo de la

racionalidad conforme a fines que atraviesa todos las esferas



estructurales de accién de la modernidad. Por tanto, el proceso
de asentamiento y progreso de la racionalidad formal eclipsa y
finalmente desecha la presencia de la racionalidad material,
cuando, sin embargo, tal asentamiento y desarrollo se apoyé en
ella.

En orden a todo este extrafiamiento ético-religioso de
la orientacidén de la accién moderna una vez consolidada, cabria
tal vez argumentar gque el "ethos" prdfesional moderno enraiza
en un proceso de ilustracién racional, de vacio o de
indiferencia religiosal45. Sin embargo, las relaciones
paradéjicas son precisamente la materia prima de la historia;
y ese fondo ético-religioso, hoy no sélo inapreciable, sino
invertido, es, para Weber, la clave fundamental para
interpretacién del elemento esencial al "espiritu" del
capitalismo: de ese ethos profesional que reemplaza a la larga
su originario fundamento por una "férrea envoltura" (stahlartes
Gehduse) utilitaria, cuya presencia hoy, en un mundo plenamente
secularizado, se sospecha inevitablemente eterna, aunque Weber
renuncia, como sabemos, a cualquier posible forma de prognosis.
Por lo demds, esta sospecha se acredita en el hecho mismo de
que el avance del proceso de racionalizacién reconoce como
"destino" 1la pérdida de una racionalidad ultima capaz de
otorgar sentido, de fundamentar conforme a valores la actividad
profesional, y de convertirla asi en "causa", en centro del
desarrollo de la personalidad: en vocacidén. En este contexto
vuelven a adquirir sentido las reflexiones weberianas sobre la
profesion-vocacién politica y cientifica; en esas conferencias
no se elabora, como ocurre en los ensayos sobre la ética
protestante, una reconstruccién del concepto de Beruf y del
ethos profesional;: pero si un diagnéstico de la
desfundamentacién ética de la orientacién profesional de

idéntico signo al que asoma en las paginas finales de La ética



protestante. En ambos casos se demanda la puesta en marcha de

la capacidad del sujeto, definido como "dador de sentido", para
orientar su actividad-en-el mundo, su intervencién en las
esferas culturales establecidas conforme a un sentido
subjetivamente creado, ante el "rostro" amenazante de una nueva
servidumbre, de un futuro que se antoja capaz de anular 1la
cualidad especificamente humana de crear sentido y de
autodirigir el propio proyecto vital conforme a ¢él, y de
reducir al individuo, en suma, a mero ejecutor de 1los
"valores-fines" funcionales a la estabilizacién del orden
institucional moderno.

En cualquier caso, desde el interés en seguir
manteniendo la racionalidad préactico-moral en el centro de la
actividad especificamente humana por ser garantia de su
dignidad, el interés tedrico weberiano apunta siempre, en las
paginas que siguen, a resolver la paradoja inmanente al proceso
de modernizacién. La pregunta "tactica" girard en torno a
aquellos aspectos concretos de la ética cristiana que puedan
servir de fundamento a la racionalizacién de la conducta hacia
el dominio teleoldégico de los procesos naturales y sociales; a
desenterrar la raiz religiosa del Berufmensch moderno y de
nuestra cultura profesional-vocacional. Y ello, toda vez que
"la idea del deber profesional ronda nuestra vida como el

fantasma de pasadas ideas religiosas"146.



1 ¢fr. G.A.R.,I, p. 12; E.8.R., I, p. 19. El subrayado es mio.

2 B la Vorbemermmg Weber menciona el significado de la raciomalizacidn en la esfera
cientifica para el desarrollo del capitalismo; ella abre la posibilidad de realizar wn
calculo exacto, y el célculo del capital es uno de los pilares en los que la economia
racional moderna se asienta, segin hemos visto en el cap. anterior: "Pues el moderno
capitalismo empresarial racional necesita tanto de la calculabilidad de los medios
técnicos del trabajo como de un Derecho previsible y wna administracion quiada por
reglas formales; sin esto, es posible el capitalismo aventurero, comercial y
especulador, y toda suerte de capitalismo politico, pero es imposible la empresa
racional privada con un capital fijo y un cdlculo sequro”. (Weber, G.A.R., p. 11;
E.S.R, I, p. 18). Cfr. BRUBAKER, R., o.c., p. 27).

3 cfr. P.E., Bd. II, p. 325.

4 HABFRMAS, J., T.A.C., I, p. 210. Habermas reconoce asi la adhesién de Weber al
historicismo en materia epistemoldgica: Weber hace suya la negativa historicista a las
pretensiones objetivistas/maturalistas de reconstruir los procesos histéricos apelando
a wma legalidad nomoldgica. La legalidad adecuada a la interpretacion de los procesos
historicos habra de ser una legalidad interna de los "nexos de sentido”.

5 0.c., p. 290. Por Lebenswelt, seqin Giddens, la fenamenologia entiende el conjunto de
"formas de vida" dentro de las cuales se desarrolla la conducta cotidiana: el wmiverso
interpretativo de generaciones precedentes que se da por supuesto en la actividad
social (Cfr. GIDDENS, A., :Razdn sin revolucién? La Theorie des kommmikativen Handeins
de Habermas. In: "Habermas y la modermidad”. ed. cit., pp. 162-63.

6 Siguiendo a C. Seyfarth, Schluchter y también a Bendix, y justamente porque pensamos
que el analisis llevado a cabo en La ética protestante ha de ser interpretado a la luz
de la problemitica general del proceso de racionalizacién occidental, creemos necesario
enlazar el estudio de tan famosa cbra con los que integran su Sociologia de la
religién. Sin embargo, por razones de espacio y de los limites de este trabajo,
eludimos el analisis comparativo de la racionalizacién oriental-occidental. Para ello,
cfr. sobre todo los dos estudios de Schluchter aqui citados.

T GAR I, p. 4 ..."schicksalsvollsten Macht unseres modernen Lebens' ; E.S.R., I,
p.13.

8 G.A.R., I, p. 11; E.S.R.,I, p. 18.

9 E.5., pp. 1061-62



10 G.A.R.,I, p. 12; E.S.R., I, p. 19.

11 ppuBAKER, R., 0.C., p. 24. Igualmente Bendix sefiala que el concepto de ethos se
refiere tanto al fundamento normativo de una accién como al aspecto psicoldgico
mediador.

12 .., p. 23.

13 6.A.R., I, p. 37; E.S.R., I, p. 38.

14 Didem.

15 Ihidem.

16 Cfr. HABERMAS, T.A.C.,I, p. 198; Cfr. POGGI, Gianfranco, Calvinicw—and the

Capitalist Spirit. Max Weber's Protestant Ethic. The Macmillan Press, London,
Basingstoke, 1983, p. 35.

17 p.E., Bd. II, p. 32.

18 F) wniverso raciomalizado del sistema econdmico y politico wma vez oconstituido,
posee la capacidad de desligarse de sus oondiciones de partida y crea sus propios
mecanismos internos de autorregulacidn y legitimacion ideoldgica. En este caso, los
elementos ideoldgicos requladores de la conducta en la direccidn de la racionalidad
conforme a fines, si pueden reconocerse como expresion de los intereses del sistema:
los que marcan su propia perpetuacién. En H.E.G. Weber emmmera los distintos
fundamentos ideolégicos del capitalismo, una vez que éste se desliga de sus originarias
raices religiosas; esto es, cuando el proceso de racionalizacién culmina en la completa
secularizacién del mmdo. Estos son los recogidos por la ideologia liberal, que arranca
en la teoria de la "fdbula de las abejas" de Mandeville (H.E.G., p. 309.)

19 4,E.G., p. 302. Cfr. Resultat, p. 419.

2 g.AR., I, p. 12; E.S.R., I, pp. 19-20.

21 gAR., I, p. 195; 'E.8.R.,I, p. 159.

22 yABFRMAS, J., w I, p. 299.

23 gin lugar a dudas, podria decirse que la relacién entre la racionalizacidn tedrica,
entendido bajo la doble expresion de intelectualizacién—desencantamiento, y la

racionalizacion de la conducta es el nervio argumentativo de la sociologia de la
religién weberiana. Del mismo modo, podria decirse que el interés vltimo de esa obra lo



constituye la comprensidn del ethos moderno y del proceso de modernizacidn occidental.
Esta es la clave que Wolfgang Schluchter utiliza en la reconstruccién del origen y de
la forma presente del ethos occidental. Cfr. SCHLUCHTER, W., Die Entwicklung des
okzidentalen Rationalisms. Eine Analyse von Max Webers Gessellschaftsgeschichte.
Tibingen, Mohr, 1979, cap. 4.

24 yApFRMAS, J., T.A.C., I, p. 251.

2 cfr., GOLDMAN, Harvey, o.c., pp.18-47.

26 cfr. G.A.R., I, pp. 82-83. E.S-R, I, p. 73.

21 G.A.R., I, p. 83; E.S.R., I, p. 73. El paréntesis es mio.
28 GA.R., I, p. 202; E.S.R., I, p. 164,

29 ¢fr. G.A.R., I, pp. 204-205; E.S.R., I, p. 166.

30 cfr. HABFRMAS, J., T.A.C.,I, p. 292. Resulta posible, en este sentido, conciliar la
linea interpretativa integrada por Lowith, Hemnis o Harvey Goldman en un punto central:
en cifrar el interés general de la obra de Weber en la racionalizacidn de la conducta
del "hombre profesional" (Berufmensch), en cuanto conformadora del estilo de vida
moderno. Ahora bien, esta cuestion representa no mas que una parte importante dentro de
la interpretacion general del proceso de racionalizacion analizado por Weber.
Concretamente, Weber sienta las bases, por un lado, de ese estilo de vida en el proceso
de racionalizacién religiosa y es pieza basica explicativa, por otro lado, para el
proceso de modernizacién como la racionalizacidn social. El ethos profesional moderno
que subyace a la metodizacion de 1a conducta (metodische Lebensfii es entendido
por Weber, en efecto, como resultado de un proceso de racionalizacién religiosa, de la
que se nutre una particular devaluacion ética y una objetivacidn del mmdo como ambito
de comprobacion ética, que vendra a impulsar un modo de orientacidn de la conducta
hacia el dominio racional del mmdo, sin duda, favorable a la modernizacion social. Fn
W.G. Weber recomstruye este proceso, que Habermas llama de “racionalizacion ética” de
lo religioso o de "etizacin", por mor del cual se desarrollan en el seno de las
religiones de salvacién unas éticas religiosas de la intencidn impulsoras de la accion
conforme a fines, epoontraran entre las clases burguesas un grupo de recepcion
favorable (Cfr. Einleitung,pp. 107- 108; E.S.R., I, p. 208)

31 ¢fr. MITZ®N, A., o.c., p. 166.
32 yaprRMAS, J., T.A.C.,I, pp. 285 y 292.

33 G.A.R., I, p. p. 82; E.8.R., I, p. T3.



34 cfr. HRRICH, D., Die Eipheit der Wissenschaftslehre Max Webers. Mohr, Tilbingen,
1952. Como sefialamos en la "Introduccion" fue é1 quien supo ver que la metodologia

weberiana queda fundamentada en cierta concepcién antropoldgica, en la que se resalta
como rasgo especificamente humano la capacidad de orientar la accion conforme a ideas y
valores. En este sentido, divide su obra en dos partes dedicadas, respectivamente, al
andlisis de la metodologia y de la moral.

35 Cfr.BRUBAKER, R., 0.C., D. 63.

36 ymBERMAS, J., T.A.C., I, p. 25L.

37 Definido el hombre como ser de cultura, la tendencia individual a la
"autoperfeccion” no puede sino ser entendida como un mecanismo de “apropiacién o

creacién de "valores culturales” ( Zwischenbetrachtung, p. 518; E.S.R., I, p. 463).

38 cfr. WBERMAS, J., T.A.C., I, p. 251 y Schiuchter, W-hieFatwickiung—des
okzidentalen Rationalisms. cap. IV.

39 Cfr. WHIMSTER, Sam, The Secular Fthic and the Culture of Modernism. In: "Max Weber,
Rationality and Modernity”, ed. cit., p. 26l. El individwo no es considerado por
Weber un constructo analitico como aparece en la teoria de la accidn, sino wn ser
cultural que, en cuanto tal, se desarrolla en conexiones de sentido.

418&5&ﬂg-,p 101; E.S.R., I, p. 204. Este texto fue afiadido por Weber en la
revision que en 1919/20 realizara de su introduccién a [a ética econdmica de las
religiones universales. En él se ha querido ver uma implicita réplica al "prdélogo" de
la Critica de la Economia Politica de Marx (Cfr. Habermas, T.A.C.,I, p. 257).

42 g.A.R., I, p. 82; E.S.R., I, p. T3.
43 memRMAS, J., T.AC., I, p. 265.

4 iden.

45 G.A.R., I, p. 205; E.S.R., I, p. 167.

%arwp%sm I, p. 194; BENDIX, R., Yax Weber ed. Cit.. . %;
- o a social. ed. cit., p. 278.




47 G.A.R., I, p. 205; E.S.R.,I, p. 167.
48 G.A.R..I, p. 83; E.S.R., I, p. T3.

49 w.I., p. 170; Objetividad, p. 6l.

0 [a seleccién "interesada" de wna especifica parcela y la utilizacién concreta de un
instrumental conceptual con miras al ordenamiento cognoscitivo de la realidad queda
incluso justificada desde una consideracidn puramente pragmitica por las ventajas que
para la divisién del trabajo ofrece: por (W.L., p. 170; 61)

5l la relacién de Weber con Marx y el marxismo es compleja. Por uma parte, alude
frecuentemente al marxismo vulgar que prolifera a fines del XIX (Cfr. alusién a Bebel
en las dltimas paginas de su tesis —Die rdmische Aqrargeschichte in inhrer Bedeuting
filr des Saats— und Privatrecht. Stuttgart, 1891, p. 275~ citada por Giddens, o.c., pp
314-315). Por otra, Weber cita el Manifiesto Commista como ejemplo de una concepcidn
monista cientificista (Cfr. W.L., p. 166; Objetividad, p.58). Pues bien, lo que Weber
rechaza, en cualquier caso, es tanto la tendencia objetivista que eluda la dimensién
subjetiva de la accién y el papel que cumplen las ideas-valores en la interpretacién
del proceso de modernizacion, camo cualquier intento de construir una "“teoria general
del desarrollo” con pretensiones de cientificidad.

52 W.L., pp. 166-7; Objetividad,pp.57=58
53 W.L.,p. 165; Obijetividad, p. 55.
54 yapFRMAS, J., T.A.C.,I, p. 285.
> W.G., II, V, $11, p. 352; E.§., p. 457.

56 BENDIX, R., Max Weber. An Intellectual Portrait. Doubleday, New York, 1960, p. 44.

ST cfr. LOWITH, K., Max Weber and Karl Marx. ed. cit., p. 62.

58 cfr. Einleitung, p. 85; E.S.R., I, p. 194. Sefiala la complejidad estructural de uma
ética econdmica y la variedad de sus condicionamientos.

59 cfr. Ibidem; G.A.R., I, p. 83; E.S.R., I, pp. 47 y 73.

60 Einleitung, p. 86; E.S.R., I, p. 194.

61 Ihidem.



62 G.A.R., I, p.83; E.S.R., I, pp. 73-74.

63 Cfr. GOEZNE, J.W., DieWahlverwandtschaften (Las—afinidadeselectivas. Trad. J. M
Valverde. Icaria, Barcelona, 1984). Dado el significado que tal concepto tiene en el
tniverso de la quimica vy de la literatura, su eleccidn por parte de Weber responde a
la intencion de resaltar que la naturaleza de la relacidn entre pensamiento y realidad
social no puede ser una relacion de dependencia nomoldgica, ni reflectista, sino de
adecuacioén en el tiempo, como lo es la fuerza de atraccidn, confluencia, o adecuacidn
entre ciertos elementos quimicos o entre personas que experimentan  relaciones
afectivas mutuas. De estas no cabe dar una férmila general, como no cabe darla para
Weber de la dinamica jntereses-ideas, infraestructura—superestructura: "No es posible
ofrecer una férmula general que sefiale la fuerza concreta de los distintos componentes
del desarrollo y el modo de su mitua "adaptacion” (W.G.,II, V, S11, p. 349; E.S., p.
453). Sobre la presencia de Goethe en la formacidn intelectual del adolescente Weber
(cfr. la obra de Arthur MITZMAN, La jaula de hierro. ed. cit p. 31). Presencia que
queda reflejada en las diferentes alusiones al literato, no sdlo en [a ética
protestante, en la que Weber reconoce expresamente la deuda contraida ocon Goethe a
propdésito de la caracterizacidn del hombre moderno (Cfr. G.A.R., I, p.203; E.S.R., I,
p. 165), y al que cita en la misma en otra ocasidn a propdésito de la caracterizacion
general de una ética de comviccidn.(Cfr. G.A.R., I, p. 111, n.2; E.S.R., I, p. %,
n.65); sino que esa presencia se reconoce también en sus escritos metodoldgicos,
politicos, en su concepcién de la historia, o en sus reflexiones éticas. Todo ello ha
permitido reconocer en distintos planteamientos weberianos variaciones sobre temas
goethianos, lo que en wn plano general impulsa el andlisis de la posible influencia
entre estas dos culturas, la literaria y la socioldgica. (Cfr.GONZALEZ GARCIA, J.M%,
Afinidades electivas entre Sociologia v Literatura. In: “A granel", 1 (1986), pp. 54~
63; La maquina burocraticg., ed. cit., pp. 19-32. También Las herencias de Kaut en el
pensamiento de Max Weber, ed. cit., pp.484-488. En estos trabajos se amplia el andlisis
a la influencia inversa de la sociologia en la literatura, rastreando, en este sentido,

la huella de temas weberianos sobre la obra de Thomas Mann vy la de Kafka, por lo que se
refiere al sequndo trabajo citado. Sobre las relaciones de Weber y Thomas Mann
Cfr.GOLDMAN, H., Max Weber and Thomas Mann, Calling and the Shaping of the Self.
University of California Press, Berkeley, Los Angeles, London, 1988). El caso de las
Wahlverwandstschaften permite ademis unir a esos dos wmiversos culturales, el de la
ciencia, va que es en este contexto en el que se gesta el concepto referido. Gonzilez
Garcia, menciona el tratado de quimica del sueco Torbern Bergman, De attactionibus
electivis (1775), como el momento en el que por primera vez fue usado. Sin embargo,
algin otro comentarista, como Davis M. WALLACE, remite dicha nocidn al témmino
affinitas electiva, usado por Albertus Magnus y Galileo para significar también, en

cualquier caso, wma forma de relacion no nomoldgica (Cfr. la introduccién y el
comentario a_la_version inglesa de  "antikritisches Schlusswort zim ‘Geist des
kapitalisms", "A.J.S.", vol 83/5, (1987), nota 3, p. 1112. Sobre el tema de las

afinidades electivas pueden verse ademds: KENT, S.A., Weber, Goethe and the Nietzschian




Allusion; Capturing the Sources of the "Iron Cage" Metaphor”. In: "Sociological
Analysis",vol. 44/4, (1983), pp. 297-320. HWE, R.H., Max Weber's Electiva Affinities:
Socioloqy within the Bounds of Pure Reason. In: "A.J.S.", vol. 84/2, (1978), pp. 366-
385.

64 y.G., II, V, $11, p. 352; E.8., p. 457.

65 Cfr. GONZALEZ GARCIA, J.M®., La—miquina—burocrdtica, ed. cit., p. 22; Afinidades
electivas entre sociologia y literatura, ed. cit., p.56.

66 G.A.R., I, p. 49; E.S.R., I, p. 4T.

67 Tras el estado melancolico-depresivo ~tal y como Freud lo describiria— (Cfr.
Mitzman, A., o.c., p. 145) en que se v1o sunldo Weber entre 1897-1903 aparece
publicada esta cbra en el ArC enschaft Jpolitik, vol XX y
XXI, en forma de dos extensos articulos (1904-1905) En 1919—20 Weber realiza una
revisién de la misma, para incluirla en el primer volumen de los Ensayos de sociologia
de la religitn, sin modificar en lo esencial su contenido. Pero afiade el concepto de
desencantamiento que pemmite relacionr el judaismo con el protestantismo ascético,
introduce la distincién entre ascetismo y misticismo, vy a todo ello le suma los
camentarios sobre las criticas de la primera aparicidn de esta obra (Cfr. Schluchter,
W..The Rise of Western Ratjonalism. Max Weber's Developmental Historvy. ed. cit., cap.
VI, nota 1; Bendix, R. Max Weber, ed. cit., p.64). El tema del capitalismo ha sido
interpretado como el interés primero en el desarrollo intelectual de Weber, desde el
que inflexionara hacia el tema general del racicnalismo. Interesado por el capitalismo
desde una consideracidn histérica y sistemdtica, pasard a plantearse la cuestidn de su
especificidad v , con ella, de la especificidad de Occidente: su racionalismo. (Cfr.
Bendix, R., Max Weber, ed.cit., pp.33-64; Giddens, A., El capitalismo vy la moderna
teoria social, ed.cit., pp. 207-212.).

68  OFFENBACHER,Martin, Konfession und soziale Schichting, Eine Studie iber die
wirtschaftliche Lage der Katholiken und Protestantenin Baden. In: Volkswirtschaflichen
Abhandlungen der badischen Hochschulen.Vol IV, 5, (1901), Tubinga y Leipzig. Apud. por
Weber en G.A.R., I, pp. 18-19, n. 1; E.S.R., I, nota 3, p. 24.

69 cfr. G.A.R., I, p. 20; E.S.R., I, p. 25.

0 Bidem

N GA.R., I, pp. 20-21; E.S.R., I, p. %.

72 GAR., I, p. 22; E.S.R., I, p. 2T.



3 G.A.R., I, p. 24; E.S.R., I, p. 28.

74 1as relaciones entre el mmndo religioso v el econdmico es ademds una preocupacién
epocal. S6lo hay que pensar en el intento de Sombart de establecer el parentesco
entre judaismo y capitalismo, o en el interés de E. Troeltschl en la vinculacidn entre
dogmas teoldgicos protestantes y modernidad. Cfr. Poggi, G., o.c., pp. 3-11. Contra el
primero, Weber reflexiona negando que el capitalismo moderno pueda ser caracterizado
desde la categoria de "afdn de lucro”, categoria que desde la perspectiva weberiana
representa una pasién universal, en ningin caso valida para captar la esencia de la
empresa racional moderna y, aim mucho menos, la del “espiritu” de la misma. Sobre la
interpretacién que Weber ofrece del trabajo del que fuera su colega en Heildelberg,
sefiala que, en efecto, sirve como complemento a su propia interpretacidn, toda vez que
Troeltschl se centra en la posible relacidén entre el contenido dogmatico-religioso y la
modernidad. Weber, por su lado, no se muestra interesado tanto en esta relacién, cuanto
en los efectos que las ideas religiosas produjeron sobre la conformacidn de un tipo de
conducta determinada.

75 Cfr. MONTESQUIEU, Charles Louis de Secondat, L'esprit des lois, Libro XX, cap. 7,
Apud. Weber en G.A.R., I, p. 29; E.S.R., I, p. 32.

76 mnile de Laveley em Elements of Political Economy(1882) contrapone protestantismo y
catolicismo con relacién al desarrollo econdmico; Matthew Armold, Equality (1878)
examina las implicaciones culturales del protestantismo, entre las que recoge el
ascetismo, pieza esencial en la mentalidad capltallsta orlgmarla, Henry Thomas Buckle,
Civilization in England (1861) y Joln Kea £ ica :
1821),se ocupan del papel que cumple la rellglon en el desarrollo ecmdmco de Escocia;
William Petty (1899) discute scbre las razomes del crecimiento capitalista en los
Paises Bajos; y Fberhard Gothein, Wirtsc & cht alde

refiere expresamente al calvinismo como el vivero de la economia capltallsta (Cfr
G.A.R., I, p. 27; E.S.R., I, p. 31). Acerca de esta bibliografia, recogida por Weber,
sobre la relacidn religiémeconomia puede verse el camentario de BENDIX, Reinhard, The
Protestant EthicRevisited, In: BENDIX, Reinhard & ROTH, Guenther, Scholarship and
Partisanship: Essays on Max Weber. University of Califormia Press, Berkeley, Los
Angeles, London, 1980, pp.299-310.

77 ¢fr. G.A.R.,I, p. 29; E.S.R., I, 32.
78 G.A.R., I, p. 25; E.S.R., I, p. 30.
79 G.A.R., I, pp. 29-30; E.S.R., I, p. 33.

80 cfr. el cap. I1.1 de este trabajo.



81 Cfr. Resultat, p. 464; E.S.R., I, p. 427; Cfr. STARK, Werner, Max Weber v la
heterogonia de los fines. ed. cit., pp.193-208. Asimismo, véase Gonzalez Garcia, J.
M2, La herencia de Kant en el pensamiento de Max Weber, ed. cit., pp.490-493, y Sobre

dioses vy demonios, ed. cit., p. 208.

82 wgslo el individuo puede y debe dar sentido". Con esta afirmacidn queremos sefialar
dos cosas a un tiempo. Por un lado, la restriccidn weberiana ( sobre la base del
individualismo metodologico) que sefiala al imdividuo como motor tmico de la historia,
en oposicion a toda interpretacion holista y objetivista de la historia y de la
ciencia. Y, por otro lado, vinculada también al individualismo metodolégico se expresa
la concepcion ética weberiana que hace de la consciente (ilustrada) y responsable
(coherente) orientacidn valorativa de la accidn, la tarea esencial del ser humano, en
cuanto tal. Accion responsable, dirigida por la remmcia (eleccidn) ilustrada vy el
autoconocimiento, son los pilares de la autodeterminacitn, entendida ésta como
imperativo tltimo de la ética weberiana. En este punto, Weber enlaza con la tradicién
ilustrada, en las que son piezas bdsicas cercanas a su formacidn intelectual, Kant,
Kant a través de Simel y el mismo Goethe. Véase sobre esto, Gonzalez Garcia, J. M#, [a

berencia de Kant en el ge_n_sg@ento de Max Weber, ed cit., pp.439-500. Asimismo,
VILLACANAS, J.L., Razén y Be e 13 ad en Ka e ed, cit.,

p. 526-529.

83 G.A.R., T, p. 191; E.S.R., I, p. 165.

84 cfr, G.A.R., I, p. 82; E.S.R., I, p. 713,

85 G.A.R., I, p. 29; E.S.R., I, p. 32.

86 cfr. HABERMAS, J., T.A.C., I., pp. 263; 289; 297.
87 ¢fr. G.A.R., I, p. 29; E.S.R., I, p. 32.

88 Ibidem; L.c., p. 33.

89 se dice que la nocion de Geist remonta a la tradicién de Herder y a las nociones
romdnticas de Volksgeist o de Zeitgeist. Por su lado, también Schmoller y la escuela
histérica de economia se interesaron por el "espiritu" de uma particular economia
pnacional (Cfr. GOLDMAN, H., o.c., p. 220, n.l4). Pero el concepto Geist des
Kapitaligms fue acufiado por Werner Sombart en Der moderne Kapitalisms, Leipzig:
Duncker & Humblot, 1902, Bd. 1, al dar el siquiente titulo a uno de sus capitulos: Die
Genesis _des kapitalistischen Geistes (S, 378-397) (Cfr. DOBB, M. o.c.; MASSOT, V.G.,

Max Weber v su sombra (La polémica sobre la religion y el capitalismo). Ed. Forum, 2%
ed., B. Aires, 1986, p. 31 y 46. Weber dialoga, segim decimos, permanentemente con é1;
remmcia a su caracterizacion del capitalismo moderno bajo la nocidn de "actividad



lucrativa”, e invierte la relacién que é1 establece entre forma y espiritu capitalista
moderno, considerando que el espiritu antecede a la constitucién de la forma econdmica.

% G.A.R., I, p. 30; E.S.R., I, p. 33.
91 G.A.R., I, p. 31; E.SR., I, p. 34.

92 Necessary hints to those that wuld be rich; Advices to a young tradestan Apud:
G.A.R., I, p. 32, n. 1; E.S.R., I, p. 35 n. 1.

9 G.A.R., I, p. 33; E.S.R., I, p. 3.

4 G.A.R., I, p. 36; E.S.R., I, p. 38.

% cfr. GOLDMEN, H., o.c., p. 19. Sobre la identificacidn entre ethos yhab;__ig:_s_.

% cfr. POGGI, G., o.c., p. 47.

97 G.A.R., I, p. 33; E.S.R., I, p. 35.

8 G.AR., I, p. 35 E.S.R., I, p. 37.

99 G.AR., I, n. 1, p. 35; E.S.R., I, n. 8, p. 37.

100 Ibidem; L.c., p. 36. Weber advierte que esta envoltura utilitarista esta va
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ITI.2. ACERCA DFE LA "RAIZ" RELIGIOSA DEL DEBER PROFESIONAL.

1. "Lo gue le debemos a Lutero”.

"Lo gue importa no es la teoria ética de los

compendios teolégicos (...}, sino los estimulos practicos para

la accidn fundamentados en las implicaciones psicoldégicas y
pragmaticas de las religiones“l._ Con esta afirmacién Weber
insiste en que su interés tedrico por el universo religioso se
dirige a desvelar exclusivamente 1los fundamentos practico-
morales de 1la metédica conduccion de la vida (metodische

Lebensfilhrung) en torno a la categoria de "profesién" (Beruf),

por lo que tiene de relevante para la interpretacién de 1la
modernidad social. Pretende desentrafiar el modo en que la
negacion judeocristiana del mundo puede impulsar la orientacioén
sistematica y unitaria de la conducta (integrada en un estilo
de vida) hacia el dominio asceético de los procesos mundanos.
Comienza con el andlisis de 1la aportacion de 1la
Reforma luterana a esta cuestidén; a ella le atribuye el haber
abierto una dimensidén ético-religiosa al trabajo cotidiano que
no registra antecedentes y que queda latente en el sentido
literal del término Beruf,. Frente a la indiferencia o al
rechazo expreso del valor ético de la actividad profesional,
el luteranismo contribuye a la "sacralizacién" de 1la actividad
mundana racionalizada en "profesidén" y sienta las bases para
el desarrollo del "deber profesional" :"ni en la Edad Media ni
en la Antigliiedad (en el helenismo de la ultima época) se dieron
los supuestos para esa estimacidén del trabajo cotidiano que

implica esta idea de "profesién" (Beruf)"2. Este valor otorgado

s



a la actividad cotidiana como medio de dignificar al hombre
como ser moral, no debe ser confundido con una valoracidn
utilitarista de la dedicacién ascética al trabajo, es decir, en
su consideracidn de medio que reporta un bien egoista o un bien
comun, ya que de ella puede haber referencias en cualquier
época histéricad; como tampoco se identifica con la valoracidn
del trabajo racionalizado del ascetismo monastico medieval
(ascetismo extramundano), pues en este caso, la valoracién
afecta restrictivamente a las tareas relacionadas con la vida
monacal, separada del mundo y exclusivas de un grupo de
"virtuosos"4. Lo caracteristico de la Reforma en su primera
fase, por el contrario, es haber extendido la valoracién ético-
religiosa a toda actividad humana, como consecuencia de
desestimar la distincién de la ética catélica entre praecepta
Y consilia evangélica. Segin esta dualidad ética, a 1los
primeros pertenecerian las normas morales del decalogo,
extensibles al mundo laico: la moral de las masas®, mientras
que los consilia integrarian las normas morales exclusivas de
la actividad ascética monacal extramundana: "semejante estilo
de vida corresponde a 1los representantes oficiales de 1la
Iglesia, el clero, y a los que se entregan voluntariamente a
este ideal, 1los monjes, mientras que 1la masa dirigida,
representada e inspirada por ellos marcha tras sus diversas
funciones sociales segin lex naturae y s6lo de vez en cuanto o
unicamente de modo limitado es sometida al ideal ascético"®. En
este mismo sentido, se considera que si "el cristiano perfecto,
propiamente dicho, es el monje, no se puede exigir, sin
embargo, obras como las suyas a todo el mundo, aunque algunas
de sus virtudes, en forma atenuada, constituyen el espejo para
la vida de cada dia"’. La supresion luterana de los consilia
significa, por tanto, 1la exaltacién y nivelacién de las
actividades humanas desde una perspectiva ético-religiosaa.
Habra, sin embargo, que esperar al protestantismo ascético para

que radicalice esta contribucién luterana, de sesgo puramente



negativo-destructivo, como veremos, e impulse la
racionalizacién de la conducta en torno la idea del deber
profesional; lo que para Weber significa la transformacién del
llamado "ascetismo extramundano" en "intramundano"”

(innerweltlich):_la mundanizacidén de la ética ascética.

El presupuesto reformado sobre el que descansa la

nueva valoracién de toda actividad profesional cotidiana es la
consideracidén del trabajo como "misidén" impuesta por Dios al
hombre. Mas allad de su tradicional caracterizacién como simple
tarea elegida por el individuo de acuerdo con sus propias
inclinaciones, o con su constitucién, talento o caracter
naturales, Lutero la concibe como algo a lo que debe someterse
por encima de ellas, como algo que no puede ni traspasar ni
~eludir su cumplimientog. Lejos de ser, por tanto, éticamente
neutral, se considera que el unico modo de vida grato a la
divinidad es precisamente "el cumplimiento de los deberes

intramundanos (innerweltlichen Pflichten) que a cada cual

impone la posicién que ocupa en la vida, y que, por lo mismo,

se convierte para €1 en "profesién" (Beruf)lo; Yy en el mismo
sentido, el cumplimiento de esa tarea profesional adquiere el
rasgo de un deber incondicionado, constituyéndose en el centro
de la moralidad de la existencia individualll: "lo
absolutamente nuevo era considerar que el mas noble contenido
de la propia conducta moral consistia justamente en sentir como
un deber el cumplimiento de 1la tarea profesional en el
mundo"12,

En el desarrollo de la idea del "deber profesional”,
extendida a todo tipo de actividad en el mundo y vinculante
para todo creyente, Weber cifra, en suma, una de las mas
importantes aportaciones de la Reforma luteranal3 cuyvo influjo
para la orientacidén de la conducta no puede ser nulol4. Ppor de
pronto, esa nueva idea cristaliza en el concepto de "trabajo
como vocacién", tal y como el sentido del término Beruf
expresa. En efecto, "en la palabra alemana Beruf como quizad mas



claramente aun en la inglesa calling hay cuando menos una
reminiscencia religiosa: la idea de" una tarea impuesta por
Dios"15, En su uso, descubre Weber que este término incluye 1la
idea de un "servicio" (Dienst) desinteresado y de una sumisién
a un ideal mas alto al que el sujeto se siente llamado y es
fuente de autojustificacién morall®, Con este matiz é&tico-
religioso se acufia este vocablo a partir de 1la traduccién
luterana de 1la Biblia, concretamente parece haber sido
utilizada por primera vez en el sentido actual, en 1la
traduccién de un pasaje de Jesus Sirach, 11, 20, 21 en su
versiodn griegal7. Lutero traduce con el término Beruf dos
conceptos griegos totalmente diferenciables y separados en la
tradicion biblica pre-reformada: el representado en el término
paulino Kklésis, que la Vulgata introduce como yggcatjo. vy cuyo
significado es "llamada por el evangelio a la salvacidn
eterna"18 ; Y los expresados en poénos y érgon, "trabajo", en
latin traducido por opus v locuslg, libres de cualquier sentido
religioso. Al fundir estos dos significados, infunde un sentido
ético-religioso a la actividad mundana, esto es, la sacraliza,
Yy , al mismo tiempo, mundaniza o profaniza la idea misma de
vocacién al considerar dque el seguimiento de esa "llamada"
divina a una vida santa debe realizarse en la actividad
profesional, supremo terreno natural ahora de 1la accién
cristiana?0,

Weber introduce como refuerzo tedérico de esta
aportacidn innovadora, ciertos resultados filolégicos de su
tiempo relativos a la génesis histérica del término Beruf a
través de 1las distintas lenguas culta521, a partir de 1los
cuales concluye que todos los idiomas que han experimentado el
influjo de las traducciones protestantes de la Biblia,'y sélo
ellos, han adoptado el significado actual de ese vocabloZ22. Ni
en las 1lenguas clasicas, ni romances existe un término
seme jante, cargado de este matiz ético-religioso, como tampoco
aparece en ese sentido postreformista, ni en 1la literatura



profana o religiosa de lengua alemana anterior a la traduccidn
luterana23. Todo este analisis filoldédgico atestigua que
efectivamente el sentido actual de Beruf nace "no del espiritu
del texto original, sino precisamente del espiritu del
traductor"44. se trata, con todo, de una nueva palabra para
encerrar una nueva idea reformada: la valoracidén ética de 1la
intervencion cotidiana, cualquiera que sea, en 1los procesos
mundanos.

Ahora bien, "la simple idea de "profesién" en sentido
luterano tiene un alcance muy problemdtico para 1lo que

buscamos"25; esto es, el ethos profesional luterano no guarda

una relacién de afinidad con el ethogs profesional moderno 26,
Con esto Weber indica que la valoracidén ético-religiosa del
trabajo contribuye a la desaparicién de la superioridad de los
especificos deberes ascéticos sobre los deberes mundan0527;
pero no impulsa la racionalizacién de la conducta econémica en
sentido moderno. La razén general de ello fue que el
luteranismo funda la nueva vinculacién ético-religiosa del
trabajo profesional en principios con una fuerte carga
tradicionalista que obstaculizan 1la implantacién del ethos
capitalista. Con el fin de mostrar este anclaje tradicionalista
de 1la nocioén de Beruf, Weber analiza la formacidén de ese
concepto dentro de la evolucién del pensamiento de Lutero, para
concluir precisamente que "leyd la Biblia con los lentes de su
propia mentalidad, la cual no sé6lo se mantuvo tradicionalista
en los afios de su evolucidn ideoldgica entre 1518 y 1530, sino
que cada dia 1lo fue mas"28, Y asi resulta que los mismos
presupuestos que posibilitan eliminar la jerarquizacién ético-
religiosa de las distintas formas de actividad, refuerzan el
sentido tradicionalista de 1la dedicacién profesional. Es el
caso del fideismo y de la idea de Providencia, supuestos ambos
que fomentan la aceptacién y sujecién pasiva del sujeto al
ordenamiento y distribucidn profesional tradicional como algo

dado, como un "estado", paralizando, con todo, el desarrollo de



una metodische Lebensfithrung dominadora de 1los procesos
mundanos.

En los primeros afios de actividad reformada Lutero
se adhiere plenamente a la concepcidén escoléastica del trabajo.
Esta tradicién mantiene una actitud de indiferencia ética sobre
la intervencién activa en los procesos del mundo que remonta al
cristianismo apostdélico. En Qg1_ggmgzgig=ggég;=L;=Q§g;g (1524)
Lutero atun esta muy proximo a esta indiferencia escatolégica
paulina, expresada en la cap. 7 de la primera Epistola a los
Corintioszg, Y muy cerca también de Tomas de Aquino30 en la
localizacién del fundamento de 1la ‘“"profesién" concreta en
causas naturales3l. Asimismo se descubre, a pesar de 1la
heterogeneidad conceptual, esa vinculacién temprana a la
escolastica en Yop der Freijheit eines Christenmenschen . Aqui
el trabajo en el mundo, aunque querido por dios, por ser &1l el
responsable del ordenamiento estamental y profesional en
general, pertenece al orden de 1la materia32, Desde esta
fundamentacién escolastica va a considerarse el trabajo como
un impulso natural de la especie humana (lege paturae), impreso
por Dios en el hombre como medio para el autodominio de su
cuerpo, en el sentido mas puro del ascetismo tradicional, y
como medio para servir a la comunidad. Junto a estos fines
naturales, se atribuye al trabajo el fin supremo de agradar a
Dios33. Con todo, el cumplimiento de los deberes .intramundanos
en el sentido de lex naturae (identificada con el orden
objetivo del mundo) es parte de wuna moralidad natural,
indiferente desde un punto de vista ético. Weber, por otra
parte, descubre una ultima atribucidén al trabajo cotidiano
diligente en una profesién que podria haber marcado el sendero
de la racionalizacién de la conducta en la direccién buscada:
el trabajo aparece como consecuencia de la fe; sin embargo,
Lutero no llega a desarrollar la idea de la "comprobaciodén de la

fe" a través de las obras, de tan importantes consecuencias



para el desarrollo de una metédica orientacidon dominadora de
los procesos mundanos.

De esta indiferencia ética hacia 1la actividad
mundana se va desprendiendo Lutero a medida que se afianza en
el punto central de lo que para él constituye la "gran
revelacién”, elemento fundamental de la Reformas%: el principio
de la "fe justificante"” ; pero sin olvidar que al tiempo que se
perfila el sentido luterano de la profesidén como vocacidén se
refuerza su vinculacién tradicionalista. Esta es la linea
argumentativa defendida por nuestro autor; con el objetivo de
hacerla mas inteligible, expondremos brevemente ciertos
principios bdsicos de la doctrina luterana, mencionados por é1,
Yy en los se apoya su tesis.m Procederemos, para ello, a
encuadrar el luteranismo dentro del analisis weberiano del

proceso de racionalizacién religiosa.

En cuanto religidén de salvacién constituye una
imagen ético-metafisica del mundo, esto es, un ensayo
intelectualizador de la realidad toda, que encierra un sistema
de reglamentacién de la conducta centrado en un valor unitario:
el punto de vista de 1la salvacién35: Integra, pues, tanto los
elementos cognitivos como normativos, y asi también pone en
movimiento tanto el racionalismo tedrico como practico. Ello es
obra del profetismo36, ligado a 1las religibnes de redencién; a
€l le atribuye Weber la capacidad para crear una visién global
del mundo desde un concepto de gorden, y para impulsar la
sistematizacién y coordinacién de la conducta en modos de vida
en torno a ese orden descubierto: "La vida y el mundo, los
acontecimientos sociales y cdsmicos tienen para el profeta un
determinado "sentido" sistematico unitario; la conducta de los
hombres, si ha de traerles salud, salvacién, ha de estar
orientada por ese sentido e informada por é1 plenamente"37.
Pero ademas se trata de una religidén de salvacién racionalizada

que, como toda tradicidén judeocristiana, desarrolla wuna



cosmovisién radicalmente dualista, en la que el mundo aparece
Plenamente devaluado desde un punto de vista ético-religioso
frente a un mundo trascendente al que hipoteca su sentido. Se
hace de la inevitable culpabilidad especifica, un componente
integral de toda cultura y de toda accién en el mundo
cultural38. weber interpreta este dualismo como un “dualismo
ético", por cuanto parte del reconocimiento de una distancia
ética insalvable entre un dios omnipotente y sus criaturas
constantemente enredadas en una nueva culpa39: "dualismo de la
sagrada vy omnipotente majestad de Dios frente a la
insuficiencia ética de toda criatura"40. para Weber estas
visiones dualistas del mundo representan un alto grado de
racionalizacién de acuerdo con los dos criterios internamente
relacionados, que determinan el nivel de racionalizacién de una
visién religiosa del mundo: por una parte, porque suponen el
desprendimiento de las visiones mdgicas, monistas del mundo v,
en segundo lugar, porque alcanzan un alto grado de unidad
sistematica en la (relacién entre dios Yy mundo Y.
consiguientemente, en la propia relacidén ética con respecto al
mundo4l. Superar una imagen méagica del mundo significa para
Weber separar definitivamente causalidad natural y causalidad
ética e iniciar una comprensién descentrada que desembocara en
el pluralismo de la comprensién moderna del mundo. Se abre el
camino para 1la separacidén y el conflicto entre bienes de
salvacién interiores y bienes-valores mundanos, entre 1los
principios de salvacién y 1los principios que regulan la
conducta racional (éxito) en el mundo; entre éticas de
conviccion y de responsabilidad; entre ambito del deber ser v
del ser, entre moralidad y felicidad. Asi nos dice: "No puede
darse ningun género de concepcién religiosa, gque sea tan
radicalmente contraria a toda magia tedrica como practicamente,
como esta fe que domina las grandes religiones teistas del
Cercano Oriente y del Occidente; ninguna tampoco que traslade
tan fuertemente la esencia de lo divino en un "hacer" activo,



en el gobierno personal y providente del mundo; ninguna que,
mediante la gracia divina, libremente donada, y la necesidad de
gracia de las criaturas, haya establecido mads en firme 1la
enorme distancia de toda criatura respecto de Dios Y, por eso,
la condenacién del "endiosamiento" de la criatura como un
crimen de lesa majestad divina"%2 .

Por tanto, comparte con toda religién de salvacién su
origen o condicidn: responder a la pretensidén interna a la
razén "de que el acontecer del mundo, al menos en la medida en
que roza los intereses de los hombres, sea un proceso con
sentido"43. De esa problematica se nutre también la reflexiodn
de toda filosofia: "La ultima cuestién de toda metafisica desde
siempre ha sido esta: si el mundo como un todo vy la vida en
particular deben tener un "sentido", scudl puede ser éste Y qué
aspecto debe tomar el mundo para ajustarse a é1? Pero la
problematica religiosa de los profetas y de los sacerdotes es
la matriz de 1la que surgidé la filosofia laica, alli donde se
desarrolld, para enfrentarse después, Y como un componente muy
importante del desenvolvimiento religioso, con esa
problematica"44, El desarrollo de las religiones de
salvacién, su complejidad y sistematizacién creciente, se va
conformando por relacién a las resistencias que la realidad
opone sistematicamente a aquella aspiracién racional. Asi en
un primer momento aquella pretensién de sentido adopta la forma
de una justificacién racional "de la distribucidn desigual de
la felicidad individual en el mundo"45, esto es, se elabora la
imagen de un mundo reqgulado por una compensacidén retributiva.
Pero "el curso real del mundo, se cuidaba poco de este
postulado"46; por lo que la razén, animada por su constitutiva
bretensidon de sentido, recibe nuevo impulso en busca del
fundamento racional de 1la incongruencia manifiesta entre
destino vy mérito47. E1 resultado es la elaboracién de una
concepcién dualista y devaluadora del mismo desde una
perspectiva ético-religiosa. En efecto: "considerado desde el



punto de vista puramente ético y de cara al postulado religioso
de un "sentido" divino de su existencia, el mundo debia
aparecer igualmente quebradizo y depreciado de todos estos
aspectos: como sede de la imperfeccién, de la injusticia, del
sufrimiento, del pecado, de la caducidad y de una cultura
necesariamente cargada de culpa y necesariamente mas carente de
sentido a medida que avanza y se diferencia"48. sélo desde esta
imperfeccidén consustancial al mundo quedaba explicada no sdélo
la injusta distribucién de la felicidad, sino el mero hecho de
la existencia del sufrimiento como tal o la misma caducidad49.
Pero ante un mundo asi absolutamente imperfecto, creado para el
pecado, la razén no puede detenerse en sus pretensiones
racionalizadoras y se vuelve pregunta el problema de 1la
conciliacion de la imperfeccién con el presupuesto originario
de la religién de un orden-sentido divino en el mundo; surge
asi para Weber, en el seno de las religiones de salvacién
racionalizadas, el problema de la teodicea, centrado en hacer
compatible orden e imperfeccién. Este problema serd mas agudo
en las religiones de salvacién que han evolucionado en el
sentido de una imagen de un Dios é&tico tunico, creador Y
omnipotente que se cierne sobre el mundo: para la tradicidn
judeocristiana®9. La respuesta de esta tradicién estid encerrada
en la nocion del Deus absconditus: consiste en profundizar la
distancia entre el mundo y el orden, colocando a ese dios
todopoderoso, contenido en la creencia de Job, "mds alld de
todas las pretensiones éticas de sus criaturas, considerar sus
consejos tan inasequibles al entendimiento humano, su poder
absoluto sobre sus criaturas tan ilimitado, y tan imposible el
intento de aplicar criterios humanos de justicia a su propio
hacer que el problema de la teodicea desaparece"sl. La
respuesta contiene, en efecto, la disolucidén de la pregunta: se
evidencian los limites de la razén y se detiene en su avance
tras la pregunta por el sentido del acontecer, pregunta ésta

que queda recluida ahora en los margenes de lo no



racionalizable. Sin duda: "La reconocida imposibilidad de medir
los designios de Dios con criterios humanos implicé una fria y
clara renuncia a un sentido del mundo asequible al
entendimiento humano, la cual puso fin a toda problematica de
esta especie"52. De este modo, "el conocimiento racional, al
que la ética religiosa misma habia apelado, construyd,
siguiendo de un modo auténomo e intramundano sus propias leyes,
un universo de verdades que no sdlo no tenia nada que ver con
los postulados sistemdticos de la ética religiosa racional, a
saber, que el mundo, como cosmos, satisface 1las exigencias de
ésta o que muestra un determinado "sentido", sino que mas bien
tenia que rechazar de principio esta pretensién. El cosmos de
la causalidad natural y el pretendido cosmos de la compensacioén
eética se enfrentaban en una oposicién irreconciliable"®°3.

Pues bien, teniendo como fondo esta imagen
judeocristiana, dualista y devaluadora del mundo, por virtud de
la cual la "culpa religiosa aparece, no ya como un epifendémeno
ocasional, sino como un componente integral de toda cultura, de
toda accién en el mundo y de toda vida estructurada"54, la
ética religiosa luterana se centra en el vieja cuestidn de la
certeza de salvacién. La novedad, sin embargo, frente a la
tradicidén catélica, estriba en la acentuacién luterana en toda
su radicalidad del dualismo, que queda representado en el dogma
agustiniano del pecado original y de la corrupcién absoluta de
todas las fuerzas naturalesss, Y en el consecuente aumento de
la brecha abismatica con lo infinito; rompiendo, con todo ello,
el equilibrio catdélico entre la majestad inaccesible de dios y
el parentesco del hombre con lo divino, entre la gracia y las
obras redentoras, la libertad de la voluntad y el pecado56.
Para el reformado, tras la caida la criatura vive en la noche
de la impotencia y del sufrimiento®7?. Rebajado el hombre por el
pecado heredado a mero "vacio ontolégico”, el 1luteranismo
ensaya un "“camino de salvacién" por 1la sela— fides+— el cual,
desde un punto de vista especulativo, se cierne contra 1la



reflexidn racional en materia teolégica, vy, desde el punto de
vista ético~-religioso, anula la capacidad de la voluntad humana
v de todo canal institucional como vias de redencion.

Para Weber "toda piedad fideista incluye, directa o
indirectamente, el sacrificio del intelecto a favor de aquella
cualidad del sentir, colocada por encima del intelecto, de 1la
entrega absoluta y de plena confianza: credo non quod sed gquia
absurdum est">8, Este rechazo radical de la razdén teoldgica
fue va preparada por el ockhamismo y precipitada por el
humanismo erasmiano®®, que representan el contexto intelectual
de Lutero. Sabemos por Denifle de los fundamentos filosdficos
nominalistas de la teologia luterana®9® ; en ella se conserva,
en esencia, el concepto ockamistico de Dios como lo
radicalmente otro en su infinitud, de esencia no racionalizable
por una mente finita®l, v, sin embargo, inmediatamente evidente
para el creyente. Razén y fe permanecen asi separadas,
recluidas en dominios diferentes, 24 en esta separacidn se
asienta también la "“doble verdad" que da forma dialéctica a
toda la reflexion luterana: en Lutero perviven conscientemente
los opuestos entre la "justicia de Dios" y"negacién de 1la
voluntad humana62, que permite también la simultanea
coexistencia de la gracia y el pecado: simul iustus et
peccator; entre 1lo absoluto, alejado y escondido (Deus
absconditus), vy el dios de la inmediata evidencia
sentimental®3. En cualquier caso,.lo que le interesa resaltar a
Weber exclusivamente es que la idea luterana de la
"justificacién por la fe" no se identifica con un "“tener por
verdadero un sistema teoldgico de dogmas”, sino con la total
dependencia personal del hombre respecto de Dios; exige una
actitud antirracional de confianza ilimitada en las promesas
divinas, y 1la idea de 1la incapacidad de 1la propia fuerza
intelectual frente a la sublimidad de ese Dios®4.

En este sentido, desde un punto de vista moral, el
fideismo luterano seflala la pasividad del creyvente ante la



salvacién®?®. La justificacién es obra de Dios, €l es quien
justifica por la fe al hombre, y no es, por tanto, la acecidn
humana responsable de ella, pues en cuanto puro pecado, es nula
su capacidad para contribuir activamente en el proceso de
redencién (voluntas non est volentis, sed Dei, qui dat et creat
illam)66. Por tanto, la salvacidén no es algo dependiente del
hombre, sino de Dios: de la fe operada por dios mediante 1la
gracia, en el hombre®7. Ante lo infinito el hombre sélo puede
abrirse desde su vacio interno hecho conciencia, a lo
radicalmente otro; este es el privilegio de la subjetividad
constituyente luterana, de la naturaleza degradada: ser el
lugar en el que puede fluir la creacidén de lo infinito para
realizar siempre abierta 1la justificacién68. La certeza de
salvacidén consistird, por tanto, en una apropiacién intima
espiritual y personal- de la revelacién; serd conciencia
subjetiva de salvacién: confianza en ese estado de salvacién®9.

Retomando la cuestidn de la contribuciodén luterana al
ethos profesional moderno, podemos ver ya con claridad, tras la
exposicidén del sentido general del principio de la sola fides,
que en él1 se fundamenta la nocidén de "trabajo como vocacién";
pero €1 es asimismo responsable de su anclaje tradicionalista.
En efecto, el fideismo desestima 1las obras y 1los medios
institucionales como medios de salvacidén, y rompe, por tanto,
con la jerarquia valorativa entre deberes ascéticos y deberes
profanos. Pero, al mismo tiempo, este fideismo que apela al
fuero interno de la conciencia individual como reducto unico de
la seguridad de salvacién, tiene efectos paralizantes para la
racionalizacién de la actividad en el mundo, y se asimila a
una aceptacién pasiva de sus o6rdenes tradicionales; abierto al
mundo, pero relativamente indiferente a él. Pues, sefiala Weber,
en cuanto "el habjtus afectivo de saberse albergado en la
bondad y gracia del Sefior siguié siendo la forma dominante de
la certeza de salvacién, asi también la actitud respecto al



mundo fue un paciente "acomodarse" a sus reglas, en marcada
oposicién con todas aquellas formas‘ del protestantismo que
eXxigian una prueba para la certeza de salvacién" 70,

Por otra parte, el mismo impulso luterano contra el
ascetismo mondstico <consolida la idea del trabajo profesional
como manifestacién del amor al préjimo, y fundamenta asi la
division del trabajo en motivos puramente altruistas, en casi
grotesca oposicidén -sefiala Weber- con la conocida justificacidn
liberal de 1la misma, que mas tarde habria de exponer Adam
Smith. Frente a la justificacidén 1liberal de la divisidn del
trabajo y de la sociedad moderna, basada en ella, desde 1la
dindmica de 1los intereses egoistas universales, feliz vy
misteriosamente armonizados, 71 para Lutero el cumplimiento de
los deberes impuestos por el ordenamiento tradicional (lex
naturae), eran, por mucho que seguian siendo indiferentes a 1la
justificacién, manifestacidén evidente del amor al préjimo72.
De esta forma, ahora "el modo de vida monastico no sélo carece
por completo de valor para justificarse ante dios, sino que
ademas es el producto de un desamor egoista, gue se sustrae a
los deberes mundanos"’3. Ahora bien, esta caracterizacién de la
actividad profesional constituye una fase intermedia que
evoluciona hacia la concepcidn del mismo como querido por Dios,
por virtud de la cual se afianza la actividad profesional como
escenario de actividad prescrito por é1 para servirlo 74, gg
obvio que ello resulta del reforzamiento luterano de la idea de
providencia, desde la que quedan definitivamente identificados
lex naturae y justicia divina, fundamento de la misma, y se
acaba con la indiferencia esencialmente escolastica del trabajo
concreto por su pertenencia al orden de la naturaleza. ‘

Dada esa identificacidén, se perfila para Lutero cada
vez con mas claridad la idea de que "el ejercicio de una
determinada profesidén concreta constituye un mandamiento que
dios dirige a cada uno, obligandole a permanecer en la
situacidén concreta que se encuentra colocado por 1la divina



providencia“75. Ahora la profesidn se entiende, por tanto,
como un "estado" en el que se encuentra el hombre por decreto
divino, similar al "destino": "Lutero siente con mayor claridad
que antes, como derivacién directa de la divina voluntad, el
orden objetivo histdérico en que Dios ha colocado al individuo,
la acentuacidén cada vez mas fuerte del elemento providencial en
cada uno de los acontecimientos de la vida humana le conduce
irremisiblemente a una concepcién de tipo tradicionalista
andloga a la idea del "destino"; cada cual debe permanecer en
la profesidn vy estado en que Dios lo colocd, y contener dentro
de sus limites todas sus aspiraciones Y esfuerzos
terrenales"’®. Se trata de una disposicién de la voluntad
divina, por cuya obediencia hemos de someternos a su
curplimiento: *profesidén es aquello que el hombre ha de
aceptar por disposicién divina, algo ante lo que tiene que
"allanarse”; v ese matiz eclipsa la consideracidén como tarea o
mas bien como la tarea impuesta por Dios“77; es decir, impide
la valoracién de la racionalizacién practica como tarea, con la
dinamicidad que ese concepto encierra. Lo verdaderamente
valioso es la obediencia, la sujecidén a ella, vy no el tipo de
actividad realizada’8. En este sentido, afirma Weber gue para
Lutero el cristiano sirve a la divinidad in vocatione, pero no
per vocat;ongg79, actitud ésta reservada al protestantismo

ascético y exigida por la idea de "comprobacién de la fe" a
través de la accidn racionalizada en profesidn.

En definitiva, el alcance del gethos profesional
luterano para la conformacidén de 1la todisc ebensfi
buscada es limitado. El tradicionalismo escolastico persiste
en Lutero desde dos presupuestos: desde el reforzamiento
providencialista del organicismo social, por virtud del cual el
reformador acaba adscribiendo el sentido de "estado" a la
nocioén de Beruf; v asi, 1o que en un principio fue resultado
de la indiferencia escatoldégica paulina, ahora lo es de la idea

cada vez mas presente de predestinacidn, "que identifica 1la



obediencia incondicional a Dios y la resignacidén incondicional
a la situacién a cada uno dada"80. Pero también, como veiamos,
el tradicionalismo luterano es deudor de su fideismo: la sola
fides no puede generar "rasgos racionales antitradicionales del
modo de llevar la vida y carece de toda fuerza para impulsar un
dominio racional del mundo y para su transformacién"8l, a1l
considerar como bien de salvacidén una cualidad sentimental como
unico fundamento de 1la seguridad del estado de Qracia, el
luteranismo asume un ingrediente mistico que determina su
caradcter antiascético vy tradicionalista82. por tanto, 1la
contribucién del ethos profesional luterano se relaciona
exclusivamente, en sentido negativo, con la oposicién a lo que
Weber llama "ascetismo negador del mundo” y la ruina
consecuente de la jerarguia de deberes ascéticos y mundanos ;
lo que significa, en sentido positivo, la acentuacidén del matiz
ético v el aumento de la prima religiosa concedida al trabajo
intramundano y profesionalmente ordenad083, pero en cuanto mero
lugar de autojustificacién por la fe en la entrega confiada vy
en la aceptacién de lo dado como destino.

En este sentido, Weber orienta su andlisis hacia el
protestantismo ascético, el cual fundamenta, desde la radical
negacion judeocristiana del mundo, una actitud ascético-
dominadora del mismo, adquiriendo asi pleno significado 1la
valoracién ético-religiosa de la actividad intramundana como
"tarea", <como una ‘“obligacién" impuesta, consistente en
transformar el mundo segun ideales ascéticosB4., Frente a la
negacion ascética del mundo, tipicamente catélica, y frente a
la aceptacidén pasiva de lo dado en la cruz y el dolor, del
luteranismo, el protestantismo ascético carga de valor ético-
religioso a la actividad ascético-racional wvuelta al mundo: a
su control racional para gloria de Dios 85, La singularidad de
este nuevo ethos ascético dirigido al mundo, por relacién al
catélico y al 1luterano, tomados conjuntamente, estriba en 1la

carga ética que confiere a la intervencidén racionalizadora en



el mundo, de la que dan cuenta, para Weber, las palabras
finales de la llamada "Divina comedia del puritanismo": la obra

de Milton, Paradise lost 86, Mientras que Dante en su obra

sefilalara la via contemplativa, este "peculiar"” puritan087
subrava la accidén en el mundo, una accidén que debera reflejar
la intervencién de la Providencia que sirve de guia como tnico
medioc de salvacidn: de justificacidén y consuelo tras la caida.
El resultado es el que supo ver Sebastian Franck, al que tanto
gusta referirse nuestro autor: la extension del ascetismo a la
actividad mundana hasta hacer de cada individuo un monje en el
mundo88.

2. "Y serds un monje en el mundo”

Con el 4nimo de descubrir el alcance de ciertas
creencias religiosas para la conformacién de un método burgués
de vida (bilirgerlichen Lebensmethodik) 89 adecuado al desarrollo
del capitalismo moderno, subrayemos que Weber dirige, en
efecto, su mirada hacia aquellas formas de protestantismo qué
encierran una ética ascética vuelta al mundo, esto es, hacia lo
que llama "protestantismo ascético"”. Sus representantes
histdéricos son el calvinismo,- en la forma que adoptéd
principalmente a 1lo largo del siglo XVII, el pietismo, el
metodismo y las sectas nacidas del movimiento baptista,
englobadas éstas en el complejo movimiento que se conoce como
"puritanismo" inglés y holandés. Si Weber toma en consideracién
todas estas confesiones religiosas como un todo, es porque a
pesar de las diferencias dogmaticas, aun las mas importantes,
referidas a la justificacién y la predestinacioén, contribuyen

todas ellas, en el mismo sentido, a 1la racionalizaciédn



practica, esto es, estimulan por igual la orientacion ascética
del modo de vidaZ%9.

Ahora bien, Weber no deja de advertir que al
investigar las relaciones entre la antiqua ética protestante vy
la evolucién del espiritu capitalista no se pretende afirmar,
como cabria suponer, que los representantes mismos de estas
confesiones tuvieran como finalidad de su trabajo la creaciodn
de ese nuevo ethos social v cultural, ni que lo impulsaran de
un modo directo?l. La intencién de su actividad reformadora
responde exclusivamente a fines religiosos, la salvacidén, v no
a la creacidon de una ética econdmica orientadora de la accidn
conforme a los fines que el racionalismo econdémico fija: 1la
maximizacién de beneficios 92. Y, sin embargo, esta forma de
orientar la conducta y los efectos culturales ligados a ella
pueden entenderse como resultados no buscados del desarrollo de
la ética ascética protestante. No hay gue olvidar que 1la
paradoja entre intencién y destino recorre a menudo la
historia, y que, en este sentido, los efectos de la Reforma en
el orden institucional y cultural son, en parte, consecuencias
espontdneas, laterales e incluso opuestas al fin
originariamente pretendido, a esa orientacidén de la conducta
conforme a un valor religioso suprem093. Como venimos diciendo
justamente este resultado paraddjico que permite emparentar una
cultura destinada especificamente a la inmanencia y fundada en
valores utilitaristas con una religién de salvacidén, es el
punto decisivo que a Weber le interesa resaltar.

En relacidén con esto, si queremos comprender el
efecto que cierta ética ascética religiosa pudo producir en el
desarrollo del estilo de vida y de la cultura moderna, en
cuanto cultura racionalizadora en la accién®4, es necesario
distinguir entre 1la doctrina teoldgica y ética oficial, 1las
implicaciones psicoldgicas y pragmaticas de esa doctrina
tedrico-ética, v el tipo de conducta que efectivamente provoca.
Weber se centra en el andlisis del proceso por el que ciertas



ideas (sistemas de creencias) pueden servir, a través de
mediaciones psicoldgicas, de fundamento practico-moral de un
particular tipo de accién. Por ello, no le importa tanto 1la
concepcioéon dogmatica, cuanto "“indagar cudles fueron los

impulsos (Antriebe) psicoldgicos creados por la fe religiosa vy

la practica de la religiosidad, que marcaron la orientaciodon del
modo de vida (Lebensfihrung) y mantuvieron dentro de ella al

individuo"9°.

Pues bien, si lo que interesa exclusivamente son los
efectos de un sistema de ideas para la orientacién de 1la
accioén, y éstos, por su parte, son consecuencias no
directamente deducidas ni de los fundamentos tedricos (credos)
ni de 1las doctrinas éticas dogmdticas, cabria pensar que 1la
investigacién que sigue prescindiria de ellos para centrarse
exclusivamente en la practica moral ascética resultante9®. sin
embargo, y ain sin eludir el problema de la paradoja de las
consécuencias, no cabe ignorar que 1los 1impulsos praxicos
enraizan en buena parte en la forma del credo religioso, esto
es, en la concepcién de lo divino, del mundo y de las
relaciones posibles entre ellos97: "Los elementos racionales de
una religidén, su "doctrina" (...) tienen también sus propias
leyes, y la pragmatica religiosa racional de la salvacidén que
se deriva del tipo de "imagen del mundo" y de Dios, ha tenido,
en determinadas circunstancias, consecuencias importantes para
la configuracién del estilo practico de vida"98, Esta
consideracion responde a la pretensioén general weberiana de
descubrir el nexo entre el proceso de racionalizacidén tedrico y
practico, esto es, entre el desarrollo de una imagen del mundo
racionalizada (desencantada) y el desarrollo de una metdédica
conduccién de la vida desde valores univocos99.

Comienza con la exposicidn de los rasgos centrales
de la doctrina calvinista, pero prologada todavia de una doble
restriccién. Weber aclara que no trata los principios de 1la

teologia del propio Calvino, sino del calvinismo en la forma en



que se presenta a finales del XVI y XVII en las zonas donde
existia una mayor presencia de la economia capitalista
(premoderna): Paises Bajos, Inglaterra y Francialoo. Por otra
parte, para su caracterizacion se sirve del instrumento
metodoldégico adecuado a la investigacién histérico-cultural, el
método tipico-ideal. Siendo éste un constructo logico-tedrico
que se obtiene mediante la "interesada" seleccién y acentuacidn
unilateral de ciertos aspectos de la realidad heuristicamente
relevantes, Weber se acerca, pues, a la dogmatica calvinista v
se centra en la nocidén de "predestinacién”, en cuanto elemento
"esencial", esto es, significativo, para una interpretacién
genética del desarrollo del moderno estilo de vida
Lebensstil1l01, En efecto, esta nocidén dogmatica es el

originario "caldo de cultivo" del ethos ascético profesional;
sin él, la nueva ética que tanto influyé en el terreno de 1la
accion, no hubiera sido posible. Y aun cuando en la evolucidn
posterior de 1las confesiones protestantes fue perdiendo
vigencia, el arraigo de ese ethos ascético es va tan fuerte,
que persiste en ellas en ausencia de su primitivo fundamento
dogméticoloz. Por tanto, su analisis permite captar la relacién
entre una cierta concepcién religiosa del mundo y el
surgimiento de unas estructuras de conciencia practico-morales
postradicionales 103, s6lo por él1 “"comprendemos cémo iba
vinculada la moralidad con el pensamiento sobre el mas- alld
(Jensejts) que dominaba a los hombres mas espirituales de 1la
época, Yy sin cuyo poder supremo no hubiera podido realizarse
ninguna renovacidén ética que de modo serio aspirase a influir
en la praxis Lebenspraxis) 104,




a) De “decretum horribjle": Fundamentos dogmiticas
del racionalismo_ascético,

¢De ddénde surge la idea de la predestinacién? Weber
sefiala que esta idea calvinista, cuyo contenido auténtico queda
recogido en la Confesién de Westminster (1647), resﬁlta de 1la
racionalizacién del monoteismo judeocristiano, esto es, del
concepto de un Dios ético dotado "de los atributos de absoluta
inmutabilidad, omnipotencia y omnisciencia; en una palabra, con
el caracter de un ser que se cierne en absoluto sobre el
mundo"105, Un dios asi concebido, suprema majestad trascendente
al mundo, de poder ilimitado sobre sus criaturas, es proclive a
una visién teocéntrica y providencialista: "a interpretar por
todas partes su "Providencia", su intervencién personal en el
curso del mundo"l06, pero Providencia y predestinacién no
bueden sino permanecer légicamente unidos. Tal conexién
racional fue vista y desarrollada por Calvino en todas sus
consecuencias, y, en este sentido, considera Weber que el

decretum horribjle no es algo experimentado (erlebt), sino
reflexionado (erdacht): no es consecuencia de una vivencia, ni
de una revelaciodn, sino una derivacidén racional de 1la

concepcion del Dios de la tradicién: de la idea de un Dios
trascendente y providente que dispone de los destinos
individuales, que coloca a cada cual en su posicién-vocacién,
en el modo en que ya Lutero mantuvol07,

La predestinacién calvinista asume, segin esto, en
toda su radicalidad y consecuencia, la genuina nocién del Deus
absconditus, con la que la tradicién juedocristiana elabora una
respuesta racional al problema de la teodicealoa. La
conciliacién racional de la existencia de una cultura cargada
de culpa moral, responsable del mal en cualquiera de sus
manifestaciones, y la de un supuesto Dios omnisciente, creador



Y preservador de esa realidad, impulsa a la razén a acentuar el
abismo en un sentido ético, esto es, a radicalizar la distancia
entre ellos hasta colocar a ese Dios absolutamente perfecto mas
alld de las pretensiones de 1las criaturas cargadas de
imperfeccién. El resultado es la devaluacién de la razén para
las cuestiones de sentido y de la voluntad para intervenir en
el proceso de redencién. La afirmacioén agustiniana de 1la
eficacia redentora de 1la gracia inmerecida o el dios
voluntarista de Ockham se encuentran en esta linea de
pensamiento, linea que desemboca en Lutero, quien, sin embargo,
también huyé de 1la predestinacién. Asi, aunque formalmente
nunca renuncié a la idea de que la fuente absolutamente tnica v
gratuita del estado de gracia es el "designio inescrutable"
(heimliche Ratschuss) de la divinidad, esta idea es atenuada al
apelar al dios padre del Nuevo Testamento ma&s cercano vy
comprensible para el hombre e incluso éticamente cualificado
con atributos humanosl®9. Frente a €él, Calvino y el calvinismo
priman la concepcién de un ser "trascendente e inaccesible a
toda humana comprensién, que desde la eternidad ha asignado a
cada cual su destino segun designios totalmente inescrutables,
Y que ha dispuesto el mds minimo detalle en el cosmos"110,

Con todo, la idea de predestinacién se elabora desde
la nocién de un Dios trascendente, a partir de la cual cabe
afirmar la accién como su esencia: "La esehcia de 1o divino es
un "hacer" activo en el gobierno personal Y providente del
mundo“lll; Y la inescrutable y libre wvoluntad-como la exclusiva
fuente del mundo. Desde si mismo crea el mundo para aumento de
su gloria, en un acto de "autoparto” divino Yy de
autocontemplacidén complaciente. Por tanto, el posible sentido
de este acto estd inscrito en 1los propésitos divinos, en
principio, jamas revelados. Toda la creacién responde a ese
unico fin: ser un medio para la honra su Majestad. Junto a esta
nocion, el hombre, como todo lo creado, no puede ser sino mero
instrumento de lo divino: "Dios no es por los hombres, sino los



hombres son por y para Dios, y todo cuanto sucede (...) no
tiene sentido sino en calidad de medio para el fin de que la
Majestad de Dios se honre a si misma"1l1l2, Pero ademas el hombre
es naturaleza caida, vacio ontoldégico, y todo su actuar lleva
en s{ el estigma del pecado; y aun en el supuesto de que dejase
de estar "doblado sobre si mismo" y quisiera el bien, de
resultas produciria el mal.

La relacién hombre-Dios estd mediada por esta
consideracion de la naturaleza de ambos, que viene a reflejar
el abismo inquebrantable entre ellos: "Toda criatura esta
separada de Dios por un abismo insondable (uniiberbriickbare
Kluft), y ante él todos merecemos muerte eterna, salvo decisiodn
suya en contrario, con el sd6lo fin de hacer honra a su propia
majestad"113. Desde este dualismo entre un Dios que impone un
orden ético y unas criaturas enredadas en una nueva culpa se
concluye 1la incapacidad de 1la razén para comprender 1los
designios divinos vy la incapacidad de la voluntad vy de 1la
accion humana para colaborar en el proceso de salvacidén. En
efecto, de un lado, no podemos mds que atenernos a la verdad
eterna de que s6lo Dios es libre, "no estd sometido a ley
alguna, Yy sus designios (Ratschliisse) s6lo pueden ser

comprensibles y aun conocidos en tanto que 1le plugo
comunicarnoslos"11l4, Todo lo demas, el sentido udltimo de 1la
creacién y de nuestro destino individual, estd velado a la
inteligencia humana: "estd rodeado de tenebrosos misterios, que
es temerario e imposible tratar de aclarar"115, Pero, por otra
parte, y como recoge el capitulo (sobre el libre albedrio) de
la citada confesién: "Al caer el hombre en el pecado, su
voluntad ha perdido completamente la capacidad de encaminarse
al bien espiritual y a la bienaventuranza, de modo que el obrar
natural, apartado por completo del bien y muerto en el pecado,
no es capaz de convertirse ni aun de prepararse para ello"1l1l6,
Asi pues, la solucién tedérica posible del dualismo
ético es, por tanto, la predestinaciodn; ella cierra



definitivamente la pregunta por el sentido, pone diques al
avance de la razdon metafisica, y desp1aza a la voluntad humana
de cualquier participacién en el proceso de salvacién. Pues lo
unico que podemos saber por revelacién biblica es, por un lado,
que el sentido del mundo queda encerrado en la inescrutable
voluntad divina; y, por otro, que ese "designio inescrutable"
es el fundamento absolutamente tnico de salvacién. Sabemos que
ese Dios inaccesible a toda comprensién humana, "desde 1la
eternidad ha asignado a cada cual su destino segun designios
totalmente inescrutables"ll7, ante los que no cabe aplicarles
el criterio de la "justicia" humana, ni afectar de alguna forma
sobre ellos, sin detrimento de su majestad. Porque "suponer
que "el mérito o la culpa humana colaboran en este destino
significaria tanto como pensar que los decretos eternos A
absolutamente libres podrian ser modificables por obra de 1los
hombres: lo cual es absurdo (ejn unmdglicher Gedanke)"118, 143
eleccién no constituye un premio o castigo a los actos
temporales, aun cuando sean revelados por las escrituras como
agradables a 1la divinidad, sino resultado de la gracia
inmerecida. Y asi "la gracia divina, por ser inmutables 1los
designios de Dios, es tan inadmisible para el que le ha sido
concedida como inalcanzable para el que le ha sido negada"llg.
Con todo, el capitulo tercero de la confesién de Westminster
expresa asi esta doctrina del doble decreto de eleccidn \'4
reprobacidn: "Para revelar su majestad, Dios por su decreto
(...) ha destinado (predestinated)l a unos hombres a la vida
eterna y sentenciado (foreordained) a otros a la muerte eterna.
Aquellos hombres que han sido elegidos a la vida han sido
elegidos por Cristo para gloria eterna por Dios, antes de 1la
creacién, por su designio eterno e inmutable, su decreto
secreto y el arbitrio de su voluntad, y ello por el libre amor
de su gracia (...) Plugo a Dios olvidarse de los restantes
mortales, siguiendo el inescrutable designio de su voluntad,



por el que distribuye o se reserva la gracia como le place,

para honra de su ilimitado poder sobre sus criaturas” 120,

b} Sobre la certeza de salvacidn: De la "sola fides" a la

“fides efficax".

La doctrina de la predestinacion viene a representar
para Weber un sistema de pensamiento capaz de ofrecer una
respuesta racionalmente satisfactoria a la cuestidn que acucia
a la razén impulsando el proceso de racionalizacion tedrica: el
problema del fundamento de la incongruencia entre destino vy
méritol2l, La peculiaridad que merece ser subrayada de esta
elaboracién religioso-metafisica que domina las grandes
religiones teistas de Oriente préximo v de Occidente, consiste
precisamente en su efecto impulsor del proceso de
desencantamiento, el cual subvace como condicidn a una
concepcidén moderna del mundo. El1 decreto predestinacionista
completa, segun Weber, la evoluciodn del racionalismo religioso
en la direccidn del pleno desencantamiento tedrico y practico
del mundo. En consonancia con la caracterizacidén weberiana del
término "racionalizacidén" en su sentido teorico y practico-
moral, el grado de racionalizacién de una imagen del mundo
tiene que seguir dos criterios. De un lado, el grado de dominio
tedrico de la realidad, esto es, de sistematizacidn
interpretativa de la misma mediante la utilizacidén de conceptos
abstractos cada vez mas precisos; de otro, el grado en que se
impulsa la racionalizacidén ética de la conducta: la orientacidn
sistematica y univoca de la accidén segun valores ultimos. O lo
gque es lo mismo: 1la racionalizacidén de la conducta en los

términos de una ética de la intencidén. Asi queda recogido por



Weber: "Existen sobre todo dos criterios del grado de

racionalizacidén que comporte una religion, que por lo demas

estan mutuamente enlazados por multiples relaciones internas.

Primero, el grado en que se ha despojado de la magia. Luego, el
grado de unidad sistematica que ha conseguido en la relacién
entre Dios y mundo vy, consiguientemente, en el propia relaciodn

ética con respecto al mundo"l22. pues bien, este doble

resultado es el atribuido justamente a la  doctina
predestinacionista, que en su forma pura es asumida en todas

sus consecuencias sélo en el calvinismo, por mads que consista

en la solucién al problema de 1la teodicea ofrecida por las
religiones teistas de nuestra cultura.

LLa elaboracidn teodorica de la predestinacidén entrafa,

segin decimos, el desencantamiento del mundo en su aspecto

tedérico, en cuanto que la referida imposibilidad de medir los

designios divinos con criterios humanos implica una fria y
clara renuncia a un sentido del mundo asequible al
entendimiento humano, renuncia que pone fin, en suma, a toda
problematica de esta especie, abriendo la posibilidad de una
concepcion del mundo en la que quedan definitivamente
escindidas causalidad natural y causalidad ¢tical23, E1 ambito

del conocimiento y del dominio racional de la naturaleza y el

ambito de 1la experiencia religiosa, del deber ser y de la

retribucion ética, permiten ser vislumbrados, en este sentido,

~como ambitos diferenciados, con legalidades autdénomas y en

conflicto virtual 124, vy es que el proceso de racionalizacidn
tedrica arroja, segun sabemos, el siguiente resultado: cuanto

mas sistematico se vuelve el pensamiento sobre el "sentido" del

mundo, cuanto ma&s consciente se hace de sus contenidos_

irracionales, el problema del sentido y de la salvacidn se
recluye en el ambito de 1lo religioso. De modo que 1la
racionalizacién tedrica de lo real al que 1la misma ética
religiosa habia apelado desemboca en un universo de verdades

con sus propias leyes, las leyes de lo empiricamente dado, que



nada dicen acerca de las originarias pretensiones sobre el
"sentido" y la compensacion étical?®, La consecuencia de esta
disociacion que posibilita concebir y tratar el &ambito de lo
creado bajo el aspecto del ser, neutralizado desde una
perspectiva ética, no puede ser sino garantizar el consiguiente
dominio teorico-cognitivo de la realidad.

Paralelamente, esta elaboracidn tedrica racionalizada
proporciona un alto grado de unidad sistemdtica de la relacidn
ética con el mundo. Genera ciertas estructuras de conciencia
préactico-morales que fomentan una postura del sujeto frente al
mundo en su conjunto sistematizada en términos de una ética de
la intencidén, en la que quedan también diferenciados 1lo
empiricamente dado de lo normativamente validol26. gse trata de
un fendmeno de etizacidn religiosa, del que resulta
fundamentada una posicién ante el mundo con aspiraciones
éticas. El mundo de 1los fendmenos es ahora tratado bajo el
aspecto del deber-ser. Lo que significa que aparece objetivado
como escenario de transformacidén segin principios éticos, esto
es, como esfera de acreditacion ética, como totalidad de
situaciones que pueden juzgarse conforme a principios morales
ultimos y también dominarse a tenor de lo que 1los juicios
morales dicten. A Weber 2@ interesa subrayar, en este sentido,
la 1idea de 1la neutralizacién ética del mundo, en cuanto
devaluado escenario de imperfeccidén, v, a la vez, la idea de su
reforzamiento moral como escenario de transformacién practica.
En estos términos entiende Weber el desencantamiento del mundo
desde un punto de vista practico.

Merece especial atencién para Weber esta ultima
cuestidén, la transformacion de los componentes practico morales
que permite la racionalizacidén ética del modo de vida, en la
medida en que este tipo de accién resultaré funcional, a la
larga y a su pesar, a la modernizacidén social. Esta
"reglamentacioén sistematica de toda la vida subordinandola al

fin religioso"127representa una técnica de salvacidén; es, pues,



la respuesta prdctica al dualismo. Si la respuesta tedrica al
problema de 1la justificacidén del desajuste entre destino vy
mérito consistia, con la doctrina de la predestinacién, en la
disociacidon entre el reino del ser y del deber-ser, la
respuesta practica consiste en la orientacidén de la conducta en
el mundo segun principios morales fijos que ese Dios
omnipotente exige: la conquista de wuna estructura de la
personalidad ética que sea signo de posesién de la gracia. En
el caso del protestantismo que renuncia a medir los designios
divinos con criterios humanos nunca "el comportamiento ético
puede tener el sentido de una mejora de las propias
probabilidades en este mundo o en el otro, pero si ese otro
sentido que, a menudo, actua practico-psicolégicamente con
mayor eficacia: el ser sintoma de un estado de gracia merced a
un designio divino"1l28, 13 conguista de una estructura de la
personalidad ética a través de la accidén se constituye ahora
aunque no en un medio de salvaciodn, si en ratijo cognoscendi del
sentido que le habia sido sellado a la razdn.

Pues bien, este fendémeno de la racionalizacidén del
modo de vida Weber 1o circunscribe a la ética ascética del
protestantismo, puesto que s6lo ella vincula la acreditacién
religiosa a una accién ética para la que el mundo devaluado y
objetivado ofrece nuevas situaciones y motivosl29, Explicar de
qué modo la ética protestante impulsa la racionalizacidén ética
del modo de vida paralela a la objetivacioén del mundo como
instrumento de transformaciédn segun principios ascético-
racionales exige contar con la "desviacioén psicolégica" de 1la
doctrina de 1la predestinacion. Los efectos que las ideas
religiosas producen en el terreno de la accién no son para
Weber, en efecto, directamente deducidos de 1los contenidos
dogmaticos; por el contrario, en ello juegan un papel mediador
las implicaciones psicoldgicas de tales ideas. Weber distingue,

en este sentido, entre lo que serian las consecuencias ldégicas



de la doctrina y las consecuencias realesl30, psicoldgicamente
mediadas.

La resignacidén pasiva vy fatalista, vya tenida por
sabia esperanza o por miedo, o0 la indiferencia ante el decreto
oscuro del destino individual, en cuanto proyecto divino
inescrutable Yy eterno, podrian ser consideradas las
consecuencias practicas l6gicamente deducibles de la
predestinaciénl31. Y, sin embargo, el resultado de hecho es
enteramente el opuesto: la orientacidon metddica de la conducta
desde principios ascéticos hacia el dominio préactico-racional
del mundo natural y social. "En lugar de la aparente
consecuencia "logica" del fatalismo, la fe en la predestinacién
se apropid, en sus mas consecuentes adeptos, de los mas fuertes
motivos imaginables para una accioén grata a Dios"132, yn tipo
de accion que es reconocido como sintoma de la portacién del
extraordinario carisma de la gracia inmerecida, de la eleccidn,
Yy que se constituye asi "en la prueba decisiva (...) de 1la
capacidad de colaborar <como instrumento de Dios en su
cumplimiento, y de manera continua y metdédica, pues la gracia
se tiene por siempre o no se tiene"133,

Este impetu activista de la doctrina
predestinacionista remite, segun decimos, a la presencia de un
leitmotiv fundamental que emerge alli donde se acoge dicha
doctrina en toda su radicalidad y en todas sus consecuencias:
la necesidad psicoldégica de obtener la certeza del estado de
eleccién o reprobacidén. La incertidumbre absoluta que acompaifa
a la predestinacién se hace psicolégicamente insoportable a la
larga, reclamandose la presencia de sintomas que proporcionen
certezas fiables de la posesidn de la gracia134. Asi tratar de
conocer la propia suerte ultraterrena se presenta, segun esto,
como una necesidad elemental del individuol3®. E1 interés
practico-religioso tiende, en definitiva, a atisbar la
resolucién de ese Dios soberano y silente en cada caso

particular.



En este sentido, entiende Weber que el viraje
practico hacia la comprobacién de la gracia en las obras se
desarrolla paralelamente a la transformacién paulatina de la
doctrina de Calvino. La ortodoxia calvinista establece como
Unico criterio de certeza subjetiva el autotesminonio de la fe
permanente, de la fe que persevera finaliter136, y rechaza
expresamente, por tanto, la existencia de cualquier método que
no sea la perdurable confianza que se logra por la verdadera
fe. Los elegidos constituyen "la Iglesia invisible de Dios" Yy
no hay ni puede haber atisbos de reconocimiento externo de la
eleccioén. La radical devaluacidén del orden natural cargado de
una culpa moral inerradicable, que el calvinismo acentua, vy la
idea de trascendencia divina son los fundamentos dogmaticos que
permiten desestimar no s6lo la via de acceso externa,
institucional, sino también la subjetivo-sentimental como medio
de obtener la seguridad de la gracia. Ambas vias incurren en
idolatria irreverente, viniendo a suavizar el abismo dibujado
entre el orden mnatural v el de los designios divinos. Y el
individuo es, en cualguler caso, abandonado a si mismo para
recorrer en solitario el camino hacia un destino prescrito

desde la eternidad :

"Nadie podia ayudarle; no el predicador,
porque soélo el elegido es capaz de comprender
spiritualiter la palabra de Dios; no 1los
sacramentos porque estos son, en verdad, medios
prescritos por Dios para aumento de su gloria,
por lo que han de seguir manteniéndose, peroc no
son medios para alcanzar la gracia, sino
(subjetivamente) simples externa subsidia de la
fe. Tampoco la Iglesia, pues aun cuando se
afirma el principio extra ecclesiam nulla salus
{en el sentido de gque qguien se aleja de la
Iglesia verdadera va no puede pertenecer al
circulo de los elegidos por Dios), a la Iglesia
(externa) pertenecen también los excomulgados,
quienes deben ser sometidos a su disciplina no
para alcanzar de ese modo la eterna felicidad -
cosa 1imposible-sino porque también ellos deben
ser forzados, para dgloria de Dios, a observar
sus preceptos. Por ultimo, tampoco Dios podia




prestar aquella ayuda, pues el mismo Cristo
s6lo muridé por los elegidos, a los que Dios
habia decidido en 1la eternidad dedicar el
sacrificio de su vida. Este radical abandono
(no llevado a sus ultimas consecuencias por el
luterwvanismo) de la posibilidad de una
salvacion eclesiastico-sacramental, era lo
decisivo frente al catolicismo"137,

Es la evolucidn del calvinismo durante el siglo XVII

y la practica religiosa, la cura de almas, las que van
introduciendo ciertas modificaciones en la ortodoxia
calvinista, transformando el problema de la constatacidn
subjetiva del estado de gracia en problema cumbre. Entre los

epigonos de Calvino y en la religiosidad vivida, mas allad de la
dogmatica establecida, el problema de la comprobacién de 1la
eleccion va adquiririendo una significacién constitutiva. En

general, "la cuestiodn de la certituda salutis., la

cognoscibilidad del estado de gracia, tenia que alcanzar una
importancia primordial"l38 alli donde no se “"reinterpretd vy
suavizé la doctrina de 1la predestinacidén hasta su virtual
abandono"139, Alli, pues, aflora la necesidad de comprobacién
del estado de salvacidén, exigiendo indicios, sefiales que
aplaquen la angustia de la duda, y se produce el giro practico
hacia la corroboracion de la gracia en sus efectos, las obras.
De este modo, el autotestimonio de 1la fe perseverante como
unico criterio de certeza, aunque nunca es abandonado
formalmente por la ortodoxia, experimenta un importante giro
hacia su comprobacién préctica a través de las obras, que seran

asi no vias de salvacion, sino medic —cognoscendi de una

cualidad constante de la personalidad ética, santificada por la

gracia. La fe no llega, por tanto, realmente a extirparse, sino

que cambia de formal40; 1 impulso de la comprobacién del

estado de salvacidn exige que la sola fides se convierta en

fides efficax. La fe puede comprobarse en sus efectos-

objetivos y servir de base segura a la certitudo °=1”f*°l4l,

toda vez que como reza la ortodoxia reformista las obras no son



siwo frutos de la fe actuada por Dios en nosotros. La

racionalizacidon ética del modo de vida gqueda configurada, a
esta luz, en sintoma subjetivamente infalible del destino
particular, por cualquier otra via velado. De donde puede
concluir Weber que, con todo, "la predestinacidén otorga al
"agraciado” la medida mas alta de certeza de salvacion, una vez
que estad seguro de pertenecer a la aristrocacia de los

elegidos"l42.

Tarea esta, no obstante, larga, pues dura toda la
vida, y toda la vida y a cada paso en ella el creyente se
ejercita en la respuesta a la pregunta que constituye 1la

alternativa: ¢elegido o condenado?

c) La orientacion ascético-racional de la conducta como

"ratio cognoscendi" del estado de salvaciodn.

La necesidad de la "prueba de la fe" en la actividad
diaria fue, segun acabamos de decir, el impulso positivo hacia
la racionalizacidn ética de la conducta: la busqueda de pruebas
de la fe alimento una disposicién racional vy un autocontrol
metdédico de toda la vida en concordancia con el plan divino.
Pues bien, ¢que cualidades de aquellas obras en el mundo
atestiguan la rectitud de la fe hasta convertirse en infalible
sintoma del "destino" individual? La respuesta es tan ajustada
a la visién teocéntrica del mundo, como esta: el elegido se
reconoce en aquel "estilo de vida" que tiende a conformar la
actividad en este mundo segun la voluntad de la divinidagl43 Yy
sirve asi al aumento de su gloria, fin dltimo de la creacidn y
del hombre mismo, en cuanto parte suya. O de otro modo: en
aquel modo de vida que continua el plan divino en el mundo, de

forma metddica v constante.



Esta via de salvacidn, solucidén practica que
pretende estrechar el abismo tedricamente establecido entre una
cultura culpada y su creador se deduce directamente de la
revelacion biblica, de la concepcién de un dios creador vy
ordenador del mundo y del hombre como instrumento suyo, e
indirectamente del orden finalista de la naturalezal44. Toda

actividad humana dirigida a ese fin objetivo e impersonal:

promover la teleologia impuesta, como servicio in maiorem Dei A

gloriam sera, en este sentido, no s6lo querida por Dios, sino
actuada por é1145, Pues bien, s6lo cuando el individuo que
actua toma conciencia de que el modo sistematico y unitario de
conducirse en la vida resulta ser éxpresién de algun "impulso"
0 principio que vive en él, que permanece en &1 como sintoma de
una personalidad moral, unificada en torno a ese valor-fin
supremo religioso, alcanza el sumo bien al que aspira: la
certidumbre de 1la gracial46. La conciencia de que la actuaciodn
es sintoma de una personalidad moral otorga la seguridad de que
la accién es actuada por Dios a través de la gracia, Yy de que
en ese caso se es instrumento divino. S0lo entonces, mediante
un actuar moral con la conciencia de que Dios guia la accién,
puede reconocerse perteneciente al grupoc de los elegidos.
Porque "s6lo el elegido tiene propiamente fides efficax, solo
€l es capaz -gracias a la regeneratio y la consiguiente
santificatio de su vida entera-de aumentar la gloria de Dios
mediante obras realmente no sélo aparentemente, buenas" 147,

Weber subraya, segun esto, que los frutos de la fe
han de constituir un "estilo de vida", entendiendo por tal no
un mero acopio de acciones aisladas éticamente valiosas, sino
un obrar sistemdtico, un sistema unitario de vida en el que
las acciones ¢éticas particulares quedan integradas como
"sintomas o] expresion de una personalidad moraln148
santificada. Las obras meritorias aisladas entran meramente en
consideracién en su calidad de sintoma Yy eXpresidén de un

habitus religioso, una total estructura de la personalidad



ética, consecuencia de 1la intervencidn sobrenatural de la
gracia divina. Pues "el Dios calvinista no exigia de sus fieles
la realizacion de tales o cuales "buenas obras", sino una
santidad en el obrar elevada a sistema"149. La conducta moral
que pueda confirmar la certeza de salvacién tendrd que
configurarse, por tanto, como un modo de vida metddico,
planificado v racionalmente guiado (metodische Lebengfithrung)
por un incondicionado valor/fin religioso. Este estilo de vida
que representa la ascension del hombre del status naturae al
status gratiae s6lo puede significar, en suma, "la

transformacion fundamental del sentido de 1la vida entera en
cada hora y en cada accién"190,

En este sentido, 1la metddica conduccidén de la vida
hacia el bien religioso, el obrar moral elevado a sistema no
es, con todo, un medio de salvacidén., sino un medio de
autoconocimiento. A través del permanente autoexamen de la
cualidad moral de su actuacidén cotidiana, de su sujecidén a 1la
ley impresa en toda la naturaleza, el sujeto puede
autorreconocerse portador de la gracia vy superador del status
naturae. La accion, o mejor, el obrar cotidiano, metdédicamente
racionalizado como "“vocacién®, permite descubrir asi lo que
el hombre invariablemente "es" por 1lo que haceldl, Weber
encuadra en esta tradicién de pensamiento la sentencia
goethiana que hace del obrar moral también el medio de
autoconocimiento y, con ello, de la accidén el camino de
salvacion. Deber, accion Yy autoconocimiento se ligan
inseparablemente: ":Cémo puede uno conocerse a si mismo? Nunca
mediante la introspecciodén, sino mas bien a través de la accién.
Trata de cumplir con tu deber e inmediatamente sabras lo que
hay en ti"152, Eg mas: el parentesco subsiste al cifrar (v
Weber con é1) como contenido de ese deber las "exigencias de

cada dia" (die Forderung des Tages) Se trata de un tipo de

accion unitariamente guiado por valores e implicado en las

exigencias de los diversos ordenes vitales, los cuales vienen



a representar, desde esta perspectiva, la ocasidén y el estimulo
para que el sujeto compruebe su destino individual: "material a
conformar éticamente segun principios ascético-racionales"123,
Pues bien, segun esto, la consecuencia en el terreno
de la accién de la doctrina de la predestinacién vinculada a la
necesidad de certeza de salvacién no puede ser sino el
reforzamiento de la racionalizacién practica. El1 determinismo
de 1la predestinacidn se constituye, en este sentido, en el
medio de centralizacidén mas intensamente sistemdtico imaginable
de la ética de convicci6n154, de una ética absoluta que al
tomar como criterio de valor la intencidn misma de la accidén se
desarrolla con independencia de las consecuencias, esto es, de
espaldas a la habitual 1légica paradéjica que atraviesa la
actuacion en los distintos drdenes vitales. De manera que si
“"las consecuencias de una accidén realizada conforme a una ética
de la conviccién son malas, gquien la ejecutd no se siente
responsable de ellas, sino que responsabiliza al mundo, a 1la
estupidez de los hombres o a la voluntad de Dios que 1los hizo
asi" (...) "El cristiano obra bien y deja el resultado en manos
de Dios"155, Weber estd especialmente interesado en las
consecuencias que el racionalismo practico tiene en el orden

de la accidén y de las instituciones. S$in duda, "desencadena un

poder capaz de transformar 1la vida..., metodizandola vy
racionalizandola”" (...). Su fuerza la recibe de las recompensas
(premio psicoldégico), singularmente eficaces cuando la fe

religiosa es todavia viva, como las que concede una ética
fundamentada en una religidén a favor de la conducta que ella
misma provoca"196, Asi: "La vida del "santo" se encaminaba
unicamente hacia una finalidad trascendente:la bienaventuranza;
pero, Jjustamente por eso, el descurso de esa vida fue

absolutamente racionalizado vy dominado-por la idea exclusiva de

aumentar la gloria de dios en la tierra; jamas se ha tomado mas

en serio este principio de omnia in maiorem—Pei—gloriamidl — Fn

este punto, Weber subrava el modo en que el protestantismo




ascético ha sabido extraer a partir de 1la negacidén radical del
mundo los fundamentos para una actitud activa frente al mismo.
No la huida contemplativa, ni la espera pasiva en la fe, sino
la transformacion metddica del mismo segun ideales ascéticos es
el tipo de conducta que impulsa el ethos del protestantismo
ascético. Resulta, en este sentido, que "cuando el virtuoso de
la religidn se encuentra en el mundo como "instrumento" de un
Dios, separado de todos los medios magicos de salvacién, con la
exigencia de "probarse” como llamado a la salvacion ante Dios,
y. lo que en realidad es equivalente, ante si mismo, por la
moralidad de sus acciones en el orden del mundo y sd6lo por
ellas, cuanto mas se desprecie y se rechace religiosamente el
"mundo" en cuanto tal, por su caracter no espiritual y por ser
sede del pecado, mas se afirma psicoldégicamente como escenario
de la actividad querida por Dios, en la "profesidén™
mundana"158

Esta centralizacion de la accidén cotidiana en una
ética de conviccion perfila el ideal de personalidad
occidentall®9, Weber considera que, en efecto, "el ascetismo
puritano {como todo ascetismo “racional') trabajaba para
capacitar a los hombres en la afirmacidén de sus "motivos
constantes" (singularmente en los que ¢l mismo les inculcaba)
frente a los "afectos"; aspiraba, por tanto, a educarlos como
“personalidad"lGO. Lo que aqui se entiende por personalidad es
el producto de 1la creacidén del sujeto que sirve a valores
ultimos, por encima de sentimientos vy deseos. En esencia,
consiste en la permanente sumisioén reflexiva y, por ello mismo,
libre a algo supraindividual, a valores absolutos que se
constituyen en fines ultimos de un tipo de accidn que serd asi
accion  teleoldgica racional. Esta personalidad ética se
expresa, por tanto, en una forma de vida ascética cuya clave
basica estd representada en la nocidn de sistema. Se refiere a
la ordenacidén sistemdtica de la conducta conforme a motivos

constantes, 1o que supone el sometimiento de 1los afectos vy



pasiones bajo control racional. O lo que es igual: la
regulacioén racional de la vida. Racionalizacién.de la conducta
segun valores, desde una voluntad firme internamente
relacionada con ellos, es la caracteristica que distingue la
personalidad ética. Tiene como unico fin supremo superar el
estado de la espontaneidad natural: "la mera virtud "natural"
dentro del mundo no sé6lo no garantiza la salvacidn, sino que la
pone en peligro, porque distrae de 1lo unico que es
necesario"161

Esta interpretacion de la formacion de la
personalidad ética como fundada en la idea de la actuacidén por
valores en una profesidn, que serd asi vocacidn, es la misma en
su estructura que la asumida por Weber. Para €1, como para la
tradicién protestante que analiza, la relacidén interna de la
accién con valores es el fundamento de la personalidad que
permite al individuo emanciparse del curso de la naturaleza v
superar el caos y la heteronomia de las esferas en conflicto.
Pero naturalmente en el caso de Weber, los valores que dirigen
la conducta v el sentido que ella adquiere por la orientacién
valorativa, quedan plenamente secularizados. Para el calvinismo
es la revelacién la que proporciona el ideal ultimo de
actuacion, mientras que en el pensamiento weberiano no puede
ser sino una racionalidad subjetiva, la que sin poder
determinar la racionalidad material de los valores elegira, sin
embargo, entre los valores de una cultura secularizada aquellos
cuyo seguimiento permita la unificacidén sistematica de 1la
conducta y proporcionen, por tanto, sentido unitario a la vida.

El caracter ascético-racional del estilo de vida que
la ética protestante impulsa y de la estructura de la
personalidad ética que le subyace, se deja sentir con evidencia
en un doble sentido: en cuanto que <consiste en una
sistematizacion racional de la conducta en su totalidad, vy en
la medida en que rehusa a todo lo éticamente irracional dentro

del mundo y de su ordenl®2. pesde la perspectiva devaluadora de



lo creado en cuanto naturaleza caida, lo éticamente irracional
tiene que identificarse en esta tradicién con el &ambito
estrictamente natural y con la cultura material. Asi pues, el
autodominio de la naturaleza interna v el dominio de 1la
naturaleza externa resultan, obviamente, los rasgos primarios
de esa dura racionalidad del ethos ascético protestante que
mueve al devoto a disciplinar su conducta en la vida al
servicio de un fin mas alto.

Weber menciona la continuidad de "sentido” entre el
ascetismo monacal cristiano (ascetismo extramundano) y este
tipo de ascetismo "vuelto al mundo" ({intramundano).
En sentido religioso la nocidén de "ascetismo" se aplica a la
ejercitacion en el cumplimiento de wun designio divino de
caracter ético. Ambas formas de vida ascética representan, por
tanto, el esfuerzo por superar el estado de naturaleza,
mediante la centralizacidn de la existencia en una ética segun
principlios. Pero el ascetismo protestante se caracteriza vy
distingue del ascetismo extramundano de las o6rdenes monacales
por su especifica orientacidén hacia el mundo. Tiene como
escenario de desarrollo el ambito de la vida cotidiana; y ello
porque soOlamente en el obrar metddico dentro y frente al mundo,
desde su negacién y transformacién segun ideales ascéticos,
puede el piadoso autorreconocerse como verdadero instrumento
divinol®3. Asi mientras que el ascetismo extramundano adopta
la "huida ascética del mundo" como medio de salvacién, el
ascetismo "vuelto al mundo" convierte en sintoma de la misma a
una forma de dominio ascético-racional que afecta a todas las
esferas de la realidad. Por tanto: "No castidad, como en el
monje, sino apartamiento de todo "placer" erético; no miseria,
sino eliminacion de todo goce rentistico v de toda ostentacidn
alegre feudal de las riquezas; no mortificacion ascética en el
convento, sino un estilo de wvida alerta, estrictamente
racional, evitando toda entrega a las bellezas del mundo o del

arte, o0 a los propios sentimientos y estados de &nimo. Estas



son las exigencias, y la disciplina y método en la conducta de
la vida el unico fin"164,

En este sentido, lo novedoso de esta ética reformada
consiste en haber ampliado el imperativo ascético a todos 1los
creyentes y el haberlo vinculado a toda préactica vital,

produciendo, de este modo, una penetrante cristianizacion

(Christianisierung)_de tada la existencia"192. ge abrieron los

claustros y, con ello, se alzaron barreras a toda practica
ascetica de espaldas al mundo. El resultado no puede ser otro
que "la fundamentacién de 1la ética profesional", que hara
surgir en lugar de la aristrocacia eclesiastica de 1los monjes
situados fuera y por encima del mundo, "la de los "santos" en
el mundo; predestinados por Dios desde la eternidad, una

aristocracia que con su character indelehilis_ estaba separada

del resto de los hombres, condenados también desde la
eternidad, por un abismo mucho mas insalvable y terrible en su
invisibilidad que el que separa exteriormente del mundo al
monje medieval"166

Asi pues, esta forma de protestantismo, al vincular
la ética ascética con la idea de la comprobacidén de la fe,
consigue aplicar las estructuras de conciencia practico-morales
que resultan de la racionalizacién ética, a todos los ambitos
extrarreligiosos. A él1 cabe atribuirle, por tanto, el haber
filtrado en el ambito de la practica profesional la estructura
de pensamiento que ya existia -aunque "enclaustrada"- en el
plano cultural -en la ascesis religiosa del medievol®7. Las
acciones profanas quedan asi reguladas desde las maximas de una
ética de la conviccidén (por de pronto anclada en la religidn) vy
la racionalizacion ética queda convertida en practica
cotidiana. O dicho de otro modo: el ethos del protestantismo
asceético logra que la accién racional conforme a valores se
eleve a principio rector de la actividad racional conforme a

fines: que toda actividad segun fines adquiera un cardcter de
practica "vocacional".



d) Resultado del ascetismo intramundano: objetivacion de la
realidad como ambito de transformacién practica

La metddica conduccidén de la accién hacia el dominio
ascético-~-racional de la naturaleza externa desde el propio
dominio de la naturaleza interna, queda constituida, en
definitiva, en una "obligacién", en una tarea-misién cargada de
valor religioso, a través de la que el piadoso puede atisbar su
destino. Puesto que Dios es plena accién dominadora del mundo,
el llamado eficazmente a la salvacidn se reconocera como tal,
si los efectos de su fe reflejan un ejercicio sistematico hacia
el dominio de su porcidn de mundo segun principios ascéticos.
Mas aun: se interpretan "las exigencias de Dios a las criaturas
en el sentido de un incondicional sefiorio del mundo por la
norma de la virtud religiosa vy hasta su transformacioén
revolucionaria para conseguir este fin"168  pues bien, ese fin-
valor de la existencia se caracteriza por ser dindmico: debe
cumplirse en el tiempo que dura la vida completa del sujeto. Y
la porcién de mundo, espacio en el gue ha de actuar por deber
coincide con el marcado por la actividad diarial®9. Esta forma
de orientacion ascética ejercida en una profesién, ademas de
ejercer de medio de conocimiento del estado de salvacién,
cumple paralelamente 1la funcidén higiénico-psicoldgica de
liberar al sujeto de la angustia de la duda que el decreto de
la predestinacién provoca, y que paraliza la accidén, tanto mas
cuanto que la duda por si misma es interpretada desde la
ortodoxia calvinista como consecuencia de una fe insuficiente
Y. por tanto, de una accidén insuficiente de 1la gracial70.

La profesién adquiere asi un nuevo sentido: no sélo
consiste en el lugar en el que la divinidad ha colocado a cada

cual y al que hay que conformarse por obediencia a su voluntad,



sino que representa la "fase en el tiempo" gue abarca toda la
vida y en la que debe continuarse la obra divina mediante la
intensificacién de la accién metddico-racional en ellal”?l. ya

no se sirve a Dios in yocatione sino per wvocationem Como

tampoco se valorard por igual cualquier tipo de actividad, sino

que s6lo adquiere valor religioso aquella que sea fiel reflejo
de una personalidad ética cuyos efectos, que serdan
necesariamente bienes santificados, deberdn ser tratados como
bienes para exclusiva glorificacidén de la divinidad. Esto viene
a significar fundamentalmente dos cosas. De un lado, 1la
santificacion de cualquier resultado de la actuacién ascético-
racional. Aunque el obrar por conviccidén desatiende 1los
resultados de su accion moralmente buena, el éxito de . la
misma puede considerarse indirectamente sefial de la gracia:
"Cuando el asceta obra en unidad consigo mismo estd seguro de
ser un instrumento de Dios" (...). Pero "el éxito de su accidn
es va un éxito del mismo Dios, al que ha colaborado, o por 1lo
menos una sefial de su bendicién"172, por otro lado, desde esta
concepcion del sujeto como instrumento, se refuerza ademas el
caracter ascético de las relaciones que ha de mantener con lo0s
fesultados de su obrar. El1 hombre debe servir, en efecto, de
mero "“administrador" de 1los resultados del ejercicio ascético
profesional; por 1lo que tal prdctica se desarrollara en
permanente oposicion al hedonismo que mas tarde reclamard para
si el capitalismo desarrollado. En este sentido, havy que
entender que Weber estid perfilando aqui el ideal de hombre
adecuado al desarrollo del capitalismo industrial: el que
sustituye el 1lujo por la aspiracién al 1lucro racionalmente
conseqguida, animado permanentemente por acrecentar la
productividad y por una actitud compulsiva hacia al ahorro.

La wvinculacién de 1la acreditacién religiosa a 1la
racionalizacioén ascética de la vida profesional permite, en
definitiva, la plena objetivacién del mundo como oportunidad

de cualificacidén ética mediante su transformacidn racional.



Esta plena objetivacion del mundo bajo un unico aspecto, el
ético, s6lo es posible, a su vez, sobre una concepcidn
devaluada del mismo en sentido ético-religioso. En efecto, el
mundo unificado bajo el principio de 1o creado se mantiene en
su disvalor de criatura, y en su caracter empirico es
aprehendido como éticamente irracional. Frente a él, solo 1la
via protestante de salvacidén afirma y refuerza el propio obrar
racional dentro de los o6rdenes mundanos como tarea y medio de
cualificacidn moral. Puesto que este tipo de accion
racionalizadora del mundo responde a un actuar por convicciédn,
el sujeto "ni pregunta ni siente necesidad de preguntarse por
el sentido, dentro del munda entero, de su ejercicio
profesional -de eso responde Dios, que no él-, pues 1le basta
con la conciencia que tiene de que con su accidén personal
racional en este mundo estd cumpliendo la voluntad de Dios,
insondable para €1 en su sentido ultimo"173,

En suma, Weber pretende subravar que s6lo la ética
profesional del protestantismo ascético ha producido una unién
inquebrantable y sistematica entre la racionalizacidn ascética
de 1l1la conducta Yy la idea de la comprobacioén a través de la
accion. El nuevo modo de vida racional impulsado representa,
por tanto, 1la combinacidén magistral vy fructifera para 1la
modernizacion de la accidén racional conforme a valores y 1la
accioén racional conforme a fines. Con ello se satisfacen 1las
condiciones internas de la modernizacion: el anclaje conforme a
valores de la accidén teleoldgica. El1 avance del proceso de
modernizacidén se encargara de desechar, segun hemos visto, el
originario fundamento religioso de la racionalizacidén de la
conducta conforme a fines. La racionalidad practico-moral de la
ética ascética no puede institucionalizarse en la sociedad cuyo
inicio ella hace posible. Y asi mientras que el asceta cifrdé en
“la accioén racional, univoca, segun sentido, medios y fines,
segun principios vy reglas"l74 el camino de su propia salvacidn

personal, para su heredero, el hombre profesional moderno, tal



tipo de conducta representa, por el contrario, exclusivamente
un imperativo utilitarista incapaz de otorgar sentido.

En definitiva, interesa subrayar, una vez mas, el
empeilo weberiano en establecer la conexidn entre cierto sistema
de ideas ¢ético-religiosas v la constitucidén de un estilo de
vida maximamente racional gue caracteriza al hombre profesional
moderno v a la cultura moderna en cuanto cultura profesional.
El proceso de racionalizacidén es también la clave explicativa
del surgimiento de esa metddica conduccidén de la vida que seréd
funcional para el desarrollo de la modernidad social. La ética
ascética intramundana que surge en el seno de una cosmovisidn
religiosa racionalizada da cuenta, en efecto, del anclaje
conforme a valores de la accidén racional conforme a fines en el
ambito de la actividad profesional, favoreciendo la
institucionalizacién de esa accidn teleoldgica en el orden
social. Pues bien, una vez que el proceso de modernizacion
social queda establecido, se desprende del fundamento practico-
moral que contribuydé a la implantacion de ese estilo de vida
racional del que se nutre, estilo que, sin embargo, sigue
imponiéndose desde consideraciones puramente utilitarias. Que
esto suceda supone, de un lado, gue el proceso de modernizacidn
se manifiesta necesariamente como un proceso portador de un
mecanismo autodestuctor de la racionalidad valorativa -por asi
decir. Pero ademas viene a seflalar la presencia del ethos vy de

la cultura profesional como destino de la modernidad.



! Einleitune, p. 85; E.3.R.,I, p. 194. En este sentido, el anilisis de Weber selecciona
ciertos aspectos del universo religioso que desde el punto de vista teoldgico podrian parecer
irrelevantes. Asi en G.A.R., I, n.2, p. 79; E.S.R., I, n.28, p. 70, califica su propia
oonsideracion de la doctrina luterana como parcial y pobre; y en la primera nota de la obra
seflala: "lo que para el tedlogo dfecto a wna religidn es lo valioso en ésta, no podia ser lo
decisivo para mi. Nos hemos ocupado de los aspectos mas superficiales y mas groseros (desde el
pumto de vista religioso) de la vida de las religiones; pero son aspectos reales que, a memudo
por su misma exterioridad y tosquedad, fueron los que mis poderoso influjo ejercieron en el
orden externo" (G.A.R.,I, pp. 17-18; E.S.R., I, n.l, pp. 23-24. Cfr. G.A.R., I, n.l, p. 119;
E.5.R.,I, n. 86, p. 101 . En este mismo sentido, Weber separa su investigacion de la realizada

por su colega en Heildelberg, Ernst TROELTSCH, Die Soziallehren der chistlichen Kirchen und
Gruppen, 1912, Apud: Ibidem. Esta exposicién es considerada por Weber un complemento de la

suya; en ella analiza las relacianes entre las doctrinas teoldgicas y la modernidad, mientras
que a muestro autor le interesan los '"efectos” de esas doctrinas para la orientacién de la
accion. Estos a menudo se distancian e incluso se oponen de las deducciones tedricas de los
postulados teologicos, por lo que Weber tendrd que analizar las implicaciones psicoldgicas y
pragmaticas de los mismos. Por la misma razon, pondra su mirada, sobre todo, no en los dogmas
teologicos del propio Lutero o de Calvino, sino en sus derivaciones en el siglo XVII, a través
del papel de los predicadores.

2 G.A.R., I, p. 69; E.S.R., T, p. 63.

3 Bn las respuestas a los criticos del analisis desarrollado en la obra que le diera mds fama,
Weber sehala que el trabajo continuado es valorado desde un punto de vista puramente
pragmatico en cualquier época, y viene a mencionar como ejemplo de este tipo de valoracidm,
la obra de un franciscano medieval (1210~72) Rerthold of Ratisbon. Ahora bien, a Weber le
interesa subrayar la idea de que el cristianismo pre-reformado, lejos de adscribir un
significado ético al trabajo, mantieme hacia el mismo una actitud helénica. Y, en este
sentido, se adhiere a los resultados de la investigacion de Adolf V. Harnack, Der Wert der

Arbeit pach urchristiischen Anschauung que apoyan su tesis, asi como a los de E. Troeltsch,

citados arriba.

4 G.A.R., I, p. 69; E.S.R., I, p. 63. Weber refuta, en esta direccidn, a su critico Rachfahl,
quien considera que el ascetismo profesional es exigido tanto por el protestantismo como por
el catolicismo, olvidando precisamente que 1o que a é1 le interesa es la dimension mundanizada

que el protestantismo confiere al ascetismo mondstico. Cfr. también W.G., II, V, $10 329-330;
E.5., pp.429-30.

5 ¢fr. FULLERTON, K., o.c., p. 4.



b TROFLTSM, E., E-protestantismo—v—el-mndo-modernor ed. et p. 15.

TH.E.G., p. 305.

8 De esta nivelacién desde las opera servitia de los campesinos para arriba, extrae Ballestero
la idea de que la Reforma entrafia una tendencia igualitaria. Cfr. BALLESTERO, M., lLa
revolucion del espiritn (Tres pensamientos de libertad). Siglo XXI, Madrid, 1970. p. 68.
Troeltsch, por su lado, confirma que la critica catdlica suele ver en el protestantismo las
raices del espiritu revolucionario del mmdo moderno. En esta linea parece colocarse, por
tanto, la argumentacién de Ballestero. Pues bien, tal interpretacidn, inspirada
fundamentalmente en la critica de Rachfahl a Weber, es cuando menos discutible, aun cuando la
suplantacion de la "razén de la autoridad" eclesidstica por la autoridad de la conciencia
individual en la libre interpretacion de la Biblia podria también servir de apoyo a la misma.
Sin embargo, hay que pensar que el luteranismo es um teocentrismo, y desde é1 se refuerza el
orden institucional y estamental como "orden divino inquebrantable". La oposicion a los
anabaptistas, la represion de la revolucion campesina de Thomas Mimtzer, fue la oportimidad
histérica en la que Lutero reveld su posicién antirrevolucionaria e inmovilista. Fn este
sentido, la interpretacion del luteranismo como impulsor de wm ethos. reaccionario es
desarrollada por E.Fromm en El miedo a la libertad, quien desde las claves de una psicologia
social freudomarxista, desvela las raices luteranas de un tipo de cardcter autoritario
proclive a los movimientos totalitarios que en este siglo vieran la Iuz en el pais del
refommador. Creemos, por lo demds, y entre paréntesis, que en esta cbra su autor intenta una
fusion del pensamiento marxista y weberiamo, fusién que queda representada en la
interpretacién del proceso historico mas alléd de recortes materialistas e idealistas, tomando
como clave la nocidn de "cardcter social”. Por otra parte, en esta nocién creemos ademis
reconocer también la huella weberiana, en el sentido siquiente. Ambos autores se interesan por
la caracterizacién de los rasgos (internos/caracteroldgicos) del "tipo de hombre" moderno afin
al desarrollo del capitalismo. Por ultimo, seria fructifero emparentar la visién de la
historia desarrollada en El miedo a la libertad con el temprano estudio weberiano scbre el
éxodo de los campesinos del este del Elba, en el que se hace del "impulso" hacia la libertad
el motor explicativo del proceso histdrico. Se trata de una tendencia psicologica de
liberacién, el Zauber der Freiheit, que rampe con las formas patriarcales de dominacién
social, pero que acaba sustituyendo la libertad consequida por una nueva servidumbre,
representada en la sujecién a la organizacion del trabajo asalariado de la empresa moderna.

9 Segin DOUGLAS, Richard, Talent manict ang
K. Rabb and Jerrold Siegel (eds.), "Actlon and Gonv1ct10n in Farly Modems Europe Princenton
University Press, 1969, pp. 261-98, existen tres tradiciones en las que se mantiene una
concepcion no sacralizada de la profesién: la helenistica, codificada por Ficino, en la que se
hace de la profesién el resultado de las inclinaciones del individuo; la precristiana,
codificada por Cicerdn en De_officia y compartida por los humanistas, Petrarca, Erasmo y
Vives, para quienes la profesién es resultado de la eleccidn del individuo seqin sus




capacidades y constitucion naturales; y la biblica, reproducida por Tomas de Aquino, para
quien aquélla es asimismo dependiente de las “inclinaciones naturales" hacia una especifica
esfera de actividad, no obstante establecida por Dios. Pues bien, Lutero se enfrenta a esa
tradicién humanista que, siguiendo la linea estoica considera que el hombre elige su
profesion y, en consecuencia, su genmus vitae segun sus capacidades naturales y su constitucion
(caracter y talento).

106.a.R., I, p. 69; E.S.R., I, p. 63.

1 cfr, POGGI, G., o.c., p. 60.

12 6.A.R., I, p. 69; E.S.R., I, p. 63.

13 ¢fr. G.AR., I, p. 72; E.S.R., I, p. 65.

1 cfr, L.c., n. 1; L.c., n. 9.

15 ¢.AR., I, p. 63; E.S.R., I, pp. 57-58.

16 ¢fr. GoLDMAN, H., o.c., p. l4.

17 eber menciona la pérdida del texto hebreo del libro de Sirach que obliga a Lutero a
enfrentarse exclusivamente a la version griega del mismo. Pues bien, el referido pasaje 11,20

y 21 es traducido por beharre in deinem Beruf (Cfr. G.A.R., I, n.l, p. 63; E.S.R., I, n.1, p.
58).

18 6.A.R., I, p. 64, n. 1; E.S.R., I, p. 58, n. 1; G.A.R., I, p. 66, n.2; E.5.R., I, n. 3, pp.
59-60.

19 6.AR., I, p. 68; E.S.R., I, p. 62.
20 TROELTSCH, E., o.c., p. 46.
2l ¢fr. G.A.R., I, p. 63; E.S.R., I, p. 56.

22 §] témino Beraf en su sentido postreformista permanecié primero adscrito exclusivamente al
luteranismo para ser posteriormente acentuado por el calvinismo. Fue rapidamente introducido
en la literatura profana del XVI del mmndo protestante, de modo gue “todos los idiomas que han
sufrido la influencia de las traducciones protestantes de la Biblia han formado la palabra,
mientras que esto no ha ocurrido, al menos en este sentido, en ninguna de las lenguas que no
ha sufrido ese influjo, como las romances". (G.A.R., I, n. 2, p. 66; E.S.R., I, n. 3, p. 60).



2 la excepcion es Wicklif, quien en 1382 emplea la palabra cleping (transformada por la
evolucion del idioma en calling) (Cfr. G.A.R., I, n. 1, p. 58 y n. 2, pp. 68-69; E.S.R.,I, n.
27, p. 54, y n. 3, p.62). Weber sefiala la ausencia de un témmino con ese significado ético en
grieqgo o en latin, esto es, un témino que asigne a la actividad profesional mundana un
sentido sagrado. En esta lengua yvocatio designa la "llamada interior hacia algo"; se
corresponde mas claramente con vocacion, vocazione y chiamamento, pero estos términos se
aplican, sin excepcién, exclusivamente para referirse “al oficio eclesidstico, y mo a la
practica cotidiana. Por otra parte, sefiala Weber que antes de las traducciones luteranas de la
Biblia el concepto de “trabajo" no aparece en su sentido actual (vocacion) "ni siquiera en
boca de los predicadores y mas antiguos traductores de la Biblia", por lo que se concluye que
"el lenguaje sigue aqui las huellas de la antigiedad" ( G.A.R., I, n. 2, p. 66; E.S.R., I, pp.
60-61). En efecto, las Biblias alemanas anteriores a Lutero traducen klésis por “1lamamiento"
(Berufung); y por Ruf (Asi Eck); y érgon y ponos por Werk.

24 GA.R., I, p. 65; E.8.R., I, pp. 58-59; Cfr. G.A.R., I, p. 66, n. 2; E.S.R., I, pp. 60-61,
n. 3.

25 GAR., I, p. 79: ES.R., I, p. 70

26 pn este sentido, la critica esbozada por Ballestero en la obra citada no es valida. Como
casi todas las criticas dirigidas a nuestro autor se basa en afirmaciones a él atribuidas que,
en realidad, mmca realizé. Asi Ballestero le responsabiliza de haber asignado a Lutero uma
"teologia de la produccidn", desconociendo de este modo, y por un lado, que Weber trabaja
siempre con las consecuencias practicas de las ideas religiosas, que distan mucho de
corresponderse con las légicamente deducibles de los dogmas teologicos; y, por otro, se obvian
ademés las paginas en las que Weber niega expresamente la relacién afin entre el ethos
luterano v el capitalista.

27 cfr. G.A.R., I, p. 78; E.S.R., I, p. 70.
28 G.A.R., I, p. 75: E.S.R., I, p. 67.

29 Esta misma indiferencia del cristianismo primitivo es rastreada en el judaismo amtiguo Yy
en las doctrinas de Jesus, y queda expresada en la doctrina paulina ( En la Epistola a los
Corintios) (Cfr. G.A.R., I, p. 74; E.8.R., I, p. 67).

30 Segin DENIFLE, en su obra sobre Lutero y el luteranismo, el conocimiento que el reformador
poseia de Sto. Tomds era deficiente, 1o que lleva a suponer que los puntos de coincidencia
entre ellos se deben no tanto al influjo de éste cuanto al de la escoldstica en general.
(cfr. G.A.R. I, n. 1, p. 70; E.S.R., I, n.5, p. 63).

31 paec autem diversificatio homimm in diversis officiis contingit primo ex divina
prodiventia, quae Ita haminum estatus distribuit...secondo etiam ex causis naturalibus, ex



quibus contingit, quod in diversis haminibus sunt diversas inclinationes ad diversa
officia”... (Apud. G.A.R., I, n.1, p. 70; E.S.R.,I, n. 5, p. 63).

32 G.A.R., I, p. 69; E.S.R., I, p. 63.
3 g.AR., I, n. 2, pp. 70-71; E.S.R., I, n. 6, p. 64.

¥ g pensamiento fundamental de la Reforma gira en torno al contenido de lo que ILutero
interpreta como la “gran iluminacion", ocurrida en Wittenberg en 1512-13 a proposito del
comentario al capitulo primero de la Epistola a los romanos, 17: "La justicia de Dios se
revela en el Evangelio, procediendo de la fe a la fe, seqin 1o que estd escrito: el justo
vivira en la fe". Cfr. ALGERMISSEN, Konrad, Iglesia catolica y confesiones cristianas. Rialp,
Madrid, 1964, pp. 808-813.

35 mo1a Einleitung Weber sefiala, a la vez frente al materialismo histérico mecanicista Y a
la interpretacién nietzscheana de la genealogia de la ética de salvacion judeocristiana, que
por mucho que puedan influir en la elaboracion de una ética religiosa los intereses materiales
o psicoldgicos, su sello caracteristico y primario lo recibe siempre de fuentes religiosas,
del contenido de su doctrina y del caracter de los medios y bienes de salvacion. Weber apunta
la existencia de una dinamica interna de la razon a dar solucidn a la experiencia universal de
la incongruencia entre destino y mérito. Afirma uma tendencia universal de la razdon a dar
respuesta a la cuestion del sentido, de modo que aunque el contenido de las promesas
religiosas pueda ser reinterpretado y adaptado a las necesidades de la commidad, el motor
originario responde a necesidades subyacentes a la racionalizacion de toda cosmovisién
religiosa. Asi sefiala en W.G., II, V, §7, p. 304: "que la necesidad de salvacién y la
religiosidad ética tienen todavia otra fuente que la situacion social de los negativamente
privilegiados y el raciocnalismo burgués condicionado por la situacion prictica de la vida: el
puro intelectualismo, especialmente las necesidades metafisicas del espiritu, que no es
llevado a meditar sobre cuestiones éticas y religiosas por ninguna penuria material, sino por
wa fuerza interior que le empuja a comprender el mmdo como un Cosmos con sentido, y a tomar
posicién frente a é1". (Cfr. Einleitung, p. 88; E.S.R., I, pp. 1956; W.G.,II, V, $7, p. 307-
308).

36 Tanto del profetismo ejemplar como del profetismo ético, tipicamente occidental. Cfr. W.G.,
II, Vv, $4, p. 275; E.S., pp. 363-4. :

37 y.g., 11, V, $4, p. 275; E.S., p. 364.

38 (fr. zwischenbetrachtung, p. 517; E.S.R., I, p. 462.

39 w.G., II, V, $8, p. 317; E.S., p. 415. Weber distingue ademds entre dualismo ontolégico y
el dualismo divino. El primero caracteriza a las religiones de la India, en las que la
dualidad aparece entre "los fendmenos y acciones fugaces del mundo y el ser permanente y en



67 vgino que el cielo, concebido por pura gracia, cumple las obras sin buscar el mérito,
solamente para utilidad del projimo y gloria de Dios"- (ed. Erlangen, 7, 174; Apud.
ALGERMISSFN, K., o.c., p. 812).

68 cfr. BALLESTERO, o.C., p. 83.

69 cfr. TROELTSCH, E. o.c., p. 43. La reforma luterana subraya en clave religiosa el papel de
la subjetividad constituyente. Este papel otorgado al sujeto frente a la exterioridad seguira
una linea de desarrollo que culminara en el idealismo alemdn, como tantas veces se bha dicho.

1 y.6., II, v, $10, p. 345; E.S., p. 448.

1 mp esperamos muestra comida de la benevolencia del carnicero, del panadero o del labrador,
sino de la consideracion de su propia ventaja; no nos fijamos en su altruismo, sino en su
egoismo, y no les hablamos de muestras necesidades, sino siempre de su provecho (Wealth of
Nations, I, 2. Apud: G.A.R., I, p. 71, n. 1; E.S.R., I, p. 64, n.7).

72 Weber se refiere a la interpretacién luterana del cap. 7 de la Epistola a los Corintios,
en la que Lutero "acentiia como precepto de amor al projimo el cumplimiento (que, ante dios, es
en si indiferente) de los deberes intrammdanos (imnerweltlichen) tradicionales hacia los
semejantes" (G.A.R., I, p. 75, n. 3; E.S.R., I, p. 68, n.17). Tal indiferencia se funda en el
dualismo entre lex naturae y justicia divina.

73 G.A.R., I, p. 10; E.S.R., I, p. 64.

14 1hidem:"amia enim per te operabitur (Deus), milgebit per te vaccam et servilissima quaeque
opera faciet, ac maxima pariter et minima ipsi grata erunt” (Exégesis del Génesis). Apud. por
Weber, L.c., p. 71, n.2; G.A.R., I, p. 64, n. 8. Cfr. TROELTSCH, E., o.c., D. 47.

5 AR, I, p. 75; E.S8.R., I, p. 68. Fntre esta concepcitn organica y la de Sto. Tomas
parece existir la diferencia que marca la idea misma de Providencia. Para la tradicién
escolastica el trabajo resulta ser un deber en cuanto especie, que no vincula, sin embargo, al
individuo concreto; de manera que aunque el orden estamentario y profesional esté impuesto

por la divinidad, la eleccién de un trabajo concreto se atiene a causas naturales (lo que
para Pascal resulta ser fruto del puro azar).

76 g.A.R., I, p. 75; E.S.R., I, p. 68.
T L.c., p. T7; L.c., pp. 69-10.
B L.c., p. 78, n. 1; L.c., p. 70, n.24 . Cfr. GOLDMAN, H., o.c., p. 38.

I L.c., p. 71, n.2; L.c., p. 69, n.22.



80 L.c., p. 77; L.c., pp. 68-69.
8l y.g., II, V, $10, p. 345; E.S., p. 448.

82 y.g., II, V, $10, p. 333; E.S.,p. 434. En W.G., en la Einlejtung vy también resunidamente en
la Zwischenbetrachting, Weber elabora una tipologia de las formas de actitud hacia el mundo
religiosamente enraizadas. En ella contrapone la "huida contemplativa del mmdo"”, propia de
la mistica oriental, y la “aceptacién pasiva" de lo dado, propia de todo fideismo, al dominio
ascético del mismo, vinculada exclusivamente al protestantismo ascético. De ahi que esta
ultima actitud, religiosamente motivada, activamente vertida al mumndo quede. delimitada, al
fin, como clave interpretativa del desarrollo de la modernizacitmn social.

83 G.A.R., I, p. 73; E.S.R., I, p. 66.

84 y.6., 11, V, $10, p. 329; E.S., p. 429.
85 TRORLTS(H, E. 0.C., D. 63.

86 G.A.R., I, p. 80; E.S.R., I, p. 7.

87 wpeculiar", porque se separd del predestinacionismo en su forma del doble decreto; sin
embargo, hace suyas las comsecuencias practicas de protestantismo ascético, justamente
aquello que convierte el "universo" religioso en interesante para Weber: "Milton es "puritano"
s6lo en el amplio sentido de orientacion racional a la voluntad divina de la vida dentro del
mmdo, que es la herencia perdurable que el calvinismo legd a la posteridad" (G.A.R., I, p.
91, n.1; E.S.R., I, 80, n.1l). '

88 ¢fr. G.A.R., I, p. 119: "Sebastian Franck supo ver la médula de esta forma de religiosidad,
cuando dijo que lo propio de la Reforma consistitd en convertir a cada cristiano en monje por
toda su vida". Y en H.E.G., p. 307 Weber sefiala, en el mismo sentido el efecto practico del
protestantismo ascético: "Ti crees que has escapado al claustro; pero ahora seran un monje
durante toda tu vida".

89 pesultat, p.464; E.S.R., I, p.427.

9O No oconsidera el movimiento debido a Zwinglio por su breve predominio ni tampoco el
calvinismo moderado de Amminio, surgido dentro del baptismo, porque los efectos que produce
sobre la accidn son contrarios a los buscados, esto es, se aleja del ascetismo intramundano,
debido fundamentalmente al rechazo de la predestinacién y a la consiguiente afirmacion de la
universalidad de la redencién (G.A.R., I, p. 84, n.1). Con este ejemplo parece confirmarse que
el dogma “esencial" del que deriva la racionalizacién del modo de vida hacia el dominio
practico del mundo, atribuido al protestantismo ascético, es precisamente el decreto de la



predestinacion; alli donde falta completamente o se atemian sus oonsecuencias parece también
faltar aquella.

Sl cfr. G.A.R., I, p. 81; E.S.R., I, p. 72. Del mismo modo que no puede atribuirse uma
relacién directa entre la intencion de la actividad reformadora del protestantismo ascético y
los efectos para el desarrollo del racionalismo econdmico moderno, tampoco puede fundarse en
favor de la ausencia de afinidad entre el ethos luterano y el capitalista, el hecho mismo de
la aversidn del propio Lutero a la actividad de los grandes comerciantes como los Fugger (Cfr.
G.A.R., p.72 n.3; E.8.R., I, p. 65). De lo contrario, vendria a soslayarse lo siquiente: por
un lado, la centralidad de la idea de la paradoja de las oonsecuencias en el analisis
weberiano de la génesis de la modernidad; y, por otro, la caracterizacién que Weber hace de
la esencia del capitalismo moderno y de su ethos especifico. Como ya hemos dicho, el espiritu
del capitalismo no se identifica con la avidez de lucro, sino justamente con la
racionalizacion de la actividad orientada a ese fin, que adquiere ahora el nombre de
“"adquisicién de beneficios". No es, por lo demds -y ahondando en el problemas de las
consecuencias no buscadas— solo latero quien se opone a las grandes compafiias comerciales v a
la actividad especulativa, sino también Calvino, no menos que los hugonotes y los puritanos
(contra los lombardos, trapecitas y monopolistas), o el catolicismo mismo, guiado por el
principio Deo placere vix potest (Cfr. G.A.R., I, p.57; E.S8.R., I, p. 53). Es mas: incluso esa
actitud es comparable a la extendida en la era del capitalismo desarrollado contra los grandes
truts econondmicos, y nadie se atreveria a afimmar por ello que seamos portadores de uma
mentalidad tradicionalista, en sentido weberiano.

92 G.A.R., I, p. 82; E.S.R., I, p. T3.

3 cfr. Resnitat, p. 464, donde Weber aclara qué entiende por el recurrente concepto de
"destino”. Este término es utilizado por Weber para sefialar siempre la relacion invertida que
a menudo se establece entre las intenciones de wma accidn vy sus resultados, como consecuencia
de la combinacion azarosa e imprevisible de miltiples factores histéricos. Asi se nos dice que
el puritanismo absolutamente en contra de su voluntad sentd las bases para una metodische
Lebensfilhrung; proceso en el que se reconoce la "paradoja entre el efecto y la voluntad,
hombre y destino (destino como consecuencia de su accion frente a su jntencidn): esto es lo
que nos puede enseflar esta inversion de lo "nmatural”, que solo parece chocante en un primer
dolpe de vista superficial".

%4 g Zwischenbetrachtung, p. 520 se refiere Weber a ™ma cultura racionalmente organizada en
torno al trabajo profesional'.

% g.A.R., I, p. 86; E.S.R.,T, pp. T6-T1.
% G.A.R., I, p. 85; E.S.R., I, p. 6.

97 ¢fr. W.G., II, V, $10, p. 325; E.S., p. 425.



98 Einleitung, p. 109; E.S.R., I, p. 209.

99 Esta idea guia todo el andlisis weberiano de la racionalizacion religiosa. Cfr. sobre todo
W.G., II, Vv, $10, pp. 321-348; E.S., pp. 420452, donde se propone COmo titulo de ese décimo
paragrafo: "Los caminos de salvacion y su influjo en los modos de vida".

100 ¢fr. G.A.R., I, p. 87y 89, n.l ; E.S.R., I, p. 78 y 79, n.7. Prescinde de Alemania por
no haber sufrido el influjo calvinista en zonas demasiado extensas.

101 G.A.R., I, p. 87, n. 2; E.S.R., I, p. 77, n.4. De mevo puede decir Weber que lo que desde
el punto de vista del analisis histérico-cultural aparece camo significativo, puede no serlo,
y hasta resultar superficial, desde una consideracion teolégica; pero justamente los aspectos
mas externos de la religién, y no tanto los puramente dogmaticos, son los que interesa
subrayar, a tenor del poderoso influjo que ellos ejercieron en el orden de la accion. (Cfr.
G.A.R., I, p. 18, n. 1).

102 cfr. G.A.R., I, pp. 856; E.S.R., I, p. 76. Buena parte del segundo estudio sobre la ética
protestante se centra justamente en ir sefialando la evolucién protestante en relacion con el
asi considerado eje dogmatico del calvinismo: la idea de la predestinacion y del
particularism de la gracia. Asi, el particularismo de la gracia fue central en todo el siglo
XVII entre calvinistas, presbiterianos y la segunda generacion metodista (Whitefield) (Cfr.
G.A.R., I, p. 125; E.S.R., I, 106). El pietismo, por su lado, a pesar de su paulatina
evolucién hacia la aceptacion de medios sentimentales de comprobacién de la gracia que lo
acercaban al luteranismo (evidente con Zinzerdorff), mantiene la misma ética ascética que
impulsa el desarrollo de esa metodizacitn de la vida segin ideales ascéticos.

103 cfr. g.A.R., I, p. 125; E.S.R., I, p. 106.

104 G a.R., I, p. 86; E.S.R., I, p. 76.

105 w.6., 11, V, $8, p. 315;-E.S., p. 412.

106 6., II, V, $8, p. 317; E.S., p. 415.

107 prente a ellos, el catolicismo ha realizado ‘“miltiples e inconsistentes ensayos para
combinar la responsabilidad del individuo con la predestimacién y la providencia de Dios,

para salvar la "libertad" empirica de la voluntad -doctrina cuya primera formulacién la
encontramos en san Agustin". G.A.R., I, p. 93, n. 1; E.S.R., I, p. 82, n.l6.



108 yeber sefiala en distintas ocasiones el Libro de Job como el lugar en el que queda expuesta
la solucién que la tradicidn occidental y del cercano Oriente supo dar al problema de la
teodicea Cfr. W.G., II, V, $8, p.315. Fn E.S.R., I, p. 147 sefiala la cercania de la concepcion
de la Divina Majestad, soberana y sustraida a consideracion hmana, de este libro con la
propia del calvinismo y del puritanismo.

109 cfr. G.A.R.,I, pp. 91-92; E.S.R., I, pp. 80-81. Cfr. TROELTSCGH, E., o.c., p. 40;
ALGERMISSEN, K., o.c., p. 8%.

110 G.A.R., I, p. 93; E.S.R.,I, p. 82. Tanto Lutero camo Calvino fueron conscientes de esa
doble ooncepcion de Dios asumida por la tradicion judeocristiana: el Padre cualificado
éticamente del Nuevo Testamento y el Dios voluntarista, pura accidn libre, del Antiguo. Ambos
mantuvieron las dos concepciones en distintos momentos (ILutero en De la libertad del cristiano
afirma la inescrutabilidad de los designios divinos sobre el destino individual; y Calvino,
por su parte, en la Institutio Christiana asume el Dios Padre bondadoso (Cfr. G.A.R.,I, p.91,
p. 92, n. 1). En ILutero, no cbstante, v aim mds en el luteranismo, el ooncepto de
predestinacion se matiza (Melachton expresamente lo rechaza, y para los padres de la Iglesia
luterana era dogma incontrovertible que la gracia podia perderse y recuperse por la confianza
en la Palabra v por los sacramentos), mientras que Calvino profundiza en el abismo hasta
rechazar toda via sentimental de salvacidn y el resquicio mistico del luteranismo.

I w6., 11, v, $8, p. 317; E.S., p. 415.

112 ga.R., I, p. 92; E.S.R., I, p. 81. Cfr. W.G., II, V, $8, p. 317; E.S., p. 415. "Totum
mmndum hoc fine condidit, ut gloriae suae theatrum foret' (Calvino, Obras 8, 294. Apud:
AIMSSENI K-I % p' 855).

13 g A.R., I, p. 93; E.S.R., I, pp. 81-82.

114 ¢ a.R., I, pp. 92-93; E.5.R., I, p. 81.

115 6.A.R., I, p. 93; E.S.R., I, p. 81.

116 ¢ap, 9 (Del Libre-albedrio), n. 3 de la Westminster confession (1647) Apud: G.A.R., I, p.
91; E.S3.R., I, p. 19.

17 g AR., 1, p. 93; E.S.R., I, p. 82.
118 mhigem.
19 midem.

120 Cap, 3 (Dol eterno decreto-de Dics), n. 3. Apud G.A.R., I, p. %0; E.S.R., I, p. 9.
"Nosotros afirmamos que Dios ha establecido como un decreto etermo e inmitable a quiénes




concedera un dia la participacion de la vida bienaventurada y a quiénes los consagrara para la
perdicién" (Calvino, Obras, 2, 683-786. Apud: ALGERMISSEN, K., o.c., p. 856).

121 cfr. Einleitun ., p- 95; E.S.R., I, p. 200. Junto a ella Weber menciona otras dos
soluciones Wiﬁ]?lmte acabadas: el denominado "dualismo ontoldgico”, reflejado en 1la
doctrina del Karma, v el dualismo zoroastrico.

122 pogultat, p. 450; E.S.R., I, p. 419.

123 zyischenbetrachtung, p. 517 y 521; E.S.R., I, p. 462 y 465.

124 ginleitung, p. 206.

125 ¢fr. zwischembetrachtumg, p. 517; E.S.R.,I, p. 462.

126 pinleitung, p. 117; E.S.R., I, p. 215.

127 w.6., 11, V, $10, p. 427; E.S., p. 427.

128 .5., p. 415.
129 cfr. WABERMAS, J., T.A.C., I, p. 275.

130 wpn piedad calvinista es uno de los muchos ejemplos que se encuentran en la historia
religiosa de la relacion que con el oomportamiento practico-religioso guardan ciertas

consecuencias deducidas ldgica y psicolégicamente de determinadas jdeas religiosas" (G.A.R.,
I, p. 112, n.4; E.S.R., I, p. 9%, n.67).

B3l gste fataliswo es la consecuencia asumida por el Islam, en el que se afirma el
predeterminismo para el destino en este mmdo, y no propiamente la predestinacién. Cfr.
G.A.R.,I, p. 101, n.2; E.S.R.. I, p. 89, n. 37).

132 w,6., 11, v, $10, p. 346; E.S., 450; Cfr. G.A.R., I, p. 99; E.S.R., I, p. 86, n. 3l.
133 y.6., 11, v, 810, p. 346; E.S.,p. 450.

134 Doidem.

135 w.6., 11, v, 88, p. 317; E.S., p. 4I5.

136 G.A.R., I, p. 104; Cfr. n. 3; E.S.R., I, p. 91; Cfr. n. 43.

37 g.A.R., I, p. 9; E.S.R., I, pp. 82-3.

138 G.A.R., I, p. 104; E.S.R., I, p. 90. Asi aimn fuera del pietismo para el que esta cuestion
constituyé una cuestién constitutiva, durante el siglo XVII, el problema de la posibilidad de
constatar el estado de gracia por el propio individuo ocupé un lugar central. Prueba de ello
es que la Confesion de Westminster admite esta idea de la posibilidad de alcanzar la
certitudo salutis a través de la conciencia del cumplimiento del deber. Tarea esta, la de
consequir la certeza del estado de salvacion, que dura toda la vida: "la lucha contra el

P



Maligno dura toda la vida" (West. Conf., XVIII, 3, Apud. G.A.R., I, p. 104, n.1; E.S.R., I, p.
90 n, 41.).

139 midem.
140 y.6., 11, V, $10, p. 348; E.S., p. 452.
141 6 A.R., T, p. 108; E.S.R., I, p. HM.

142 y.6., 11, Vv, $10, p. 346; E.S., p. 450.

143 zuischenbetrachting, p. 113; E.S.R., I, p. 212.

144 ¢ A R., I, p. 109; E.S.R.,I, p. %.

145 L.c., p. 101; L.c., p. 88.

146 L.c., p. 109;

[

.C.. P. 9.

|

147 L.c., p. 110;
148 y ¢

o)

.C., p. 9.

.. II, V, §10, p. 324; E.S., p. 423.
149 g.a.R., 1, p. 114; E.S.R.,I, p. 98.
150 ¢.A.R., I, p. 115; E.S.R., I, p. 9.
151 y.6., 11, V, $10, p. 348; E.S., p. 452.

1525p_c_1'GAR I, p. 111, n. 2; E.8.R., I, p. 95, n. 65. Esta sentencia citada por Weber

en La ética protestante..., y parafraseada tanblen al final de la Mm
corresponde, como sefiala J. M® Gonzalez en [a herencia ax_We

p. 500 a los aforismos 2 y 3 de "Betrachtungen im Smne der Wanderer" I_n.. §p vol 6,
Insel Verlag, p. 451. La relevancia de la accidn en el pensamiento de Goethe pemube también
un acercamiento oon el de Weber y la tradicién protestante que describe.

153 posultat, p. 460; E.S.R.. I p. 425.

154 W.G., II, V, $10, p. 452; E.S., p. 452."Nunca se ha dado wna tan alta estimacién de la
conducta moral como la que el calvinista inculca en sus adeptos" G.A.R., I, pp. 112-113
E.S.R., I, p.97

IS5 politiea, p. 164.

15 E.S.R., I, p. 54, n.11.



157 G.A.R., I, p. 115; E.S.R., I, p. 9.
158 Einleitung, p. 114; E.S.R., I, p. 2I3.

159 comp sefiala Goldman si en los ensayos metodolégicos sobre Roscher y Knies Weber deja
entrever su particular concepcién de la persomalidad, La ética ofrece wna vision histérica del
efecto del ethos calvinista para su formaciéon. Cfr. GOLDMAN, H., o.c., pp. 143; Cfr. pp. 120~
168.

160 ¢ A.R., I, p. 117; E.S.R., I, pp. 100-1.
161 6., 11, V, $10, p. 329; E.S., p. 428.

162 ¢, , p. 330; E.S., p. 430.

163 ¢fr. L.c., p. 329; E.S., p. 429.
164 1.c., p. 337; E.S., p. 439.

165 G.A.R., I, p. 124; E.S.R., I, p. 105.

166 [,.c., p. 119 L.c., pp. 102-103.
167 yaprRMAS, J., T.A.C., I, p.284.

168 y.6., 11, V, $10, p. 333; E.S., p. 434.

169 Rl hacer las obras del que me envid, mientras “dure el dia" se convirtié en un deber y
estas obras no eran de caracter ritual, sino ético-racional® Resultat, p. 467.

170 G A.R., I, p. 104; E.S.R., I, p. 9.

171 Cfr- ml, G-' O_'c°, p- 67.
172 y.6., 11, Vv, $10, p. 332; E.S., p. 433.
13 midem.

174 y.6., 11, V, $10, p. 333; E.S., p. 433.



BIBLIOGRAFIA




I. OBRAS DE MAX WEBER

1. EDICION CRITICA

Gesamtausgabe, herausgegeben von Horst Baier, M.Rainer Lepsius,
Wolgang J. Mommsen, Wolfgang Schluchter, Johannes Winckelmann.
Im Auftrag der Kommission fur Sozial- und Wirtschaftsgeschichte
der Bayerischen Akademie der Wissenschaften. Abteilung I: Bé&nde
2, 3, 10, 15, 16, 19; Abteilung II: Band 5. J.C.B., Mohr (Paul
Siebeck), Tiibingen, 1986-1990.

2. OTRAS EDICIONES UTILIZADAS

Gesammelte Aufsatze Zur Religionssoziologie. Dritte,
photomechanisch gedruckte Auflage. J.C.B. Mohr (Paul Siebeck),
Tibingen, 1934.

Gesammelte Aufsatse Zur Wissenschaftslehre. Zweite
durchgesehene und ergdnzte Auflage, besorgt von Johannes
Winckelmann. J.C.B. Mohr (Paul Siebeck) Tibingen, 1951.

Wirtschaft und Gesellschaft. Grundiss der vertehenden
Soziologie. Fiinfte, revidierte Auflage, besorgt von Johannes
Winckelmann. J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen, 1980.

Gesammelte Politische Schriften. Dritte, reividierte Auflage,
besorgt von Johannes Winckelmann. J.C.B. Mohr (Paul Siebeck),
Tibingen, 1971.

Gesammelte Aufsdtse 2zur Sozial- und Wirtschaftsgeschichte,
herausgegeben von Marianne Weber. J.C.B. Mohr (Paul Siebeck)
Tibingen, 1924.




Wirtschaftsgeschichte, herausgegeben von S. Hellman und M.
Palyi, besorgt von Johannes Winckelmann, Duncker & Humblot,
Berlin, 1923.

3. TRADUCCIONES UTILIZADAS

Ensavos sobre Sociologia de la Religién. Trad., J. Almaraz y J.
Carabafia. 3 vols. Taurus, Madrid, 1983-1988.

Ensayos sobre metodologia socioldgica. Trad., J.L. Etcheverry.
Amorrortu, B. Aires, 1982.

El problema de la irracionalidad en las ciencias sociales.
Trad. L. Simén y J. M2 Garcia Blanco. Tecnos, Madrid, 1985.

El politico v el cientifico. Trad. F. Rubio Llorente, Alianza,
Madrid, 1967.

Economia Vv sociedad. Esbozo de una Sociologia comprensiva.
Trad., J. M. Echavarria, J. Roura Parella, E. Imaz, E. Garcia
Maynez y J. Ferrater Mora, F.C.E., México, 2% ed., 1984.

Escritos politicos. Trad. F. Rubio Llorente, E. Molina y Vedia,
R. Medina v A. Sandoval. Edicidén a cargo J. Aricdé, 2 vols.
Folios, México, 1982.

Historia Econdmica General. Prefacio y versién directa del
aleman de M. Soto Sarto. F.C.E., México, 1983.



4. ABREVIATURAS Y TRADUCCIONES UTILIZADAS

(G.A.R.): Gesammelte Aufsdtze zur Religionssoziologie.
Ensayos sobre Sociologia de la Religidén. Trad., J. Almaraz y J.

Carabafia. 3 vols. Taurus, Madrid, 1983-1988 (E.R.S.).

(W.L.): Gesammelte Aufsédtse zur Wissenschaftslehre.
Ensayos sobre metodologia sociolégica. Trad., J.L. Etcheverry.
Amorrortu, B. Aires, 1982. (Objetividad; Neutralidad;

Categorias ) El problema de la irracionalidad en las ciencias

sociales. Trad. L. Simén y J. M2 Garcia Blanco. Tecnos, Madrid,
1985 (Roscher und Knies).

(W.B.): Wissenschaft als Beruf In: Gesammelte Aufsétse
zur Wissenschaftslehre. La ciencia _como vocacion.In: "El
politico y el cientifico". Trad., F. Rubio Llorente, Alianza,

Madrid, 1967. (Ciencia).

Politica: Politik als Beruf. In: Gesammelte Politische
Schriften, pp. 505-560. La politica como vocacién. In: "El
politico y el cientifico". Trad. F. Rubio Llorente, Alianza,

Madrid, 1967.

(W.G.): wWirtschaft und Gesellschaft.Economia g'

sociedad. Esbozo de una Sociologia comprensiva. Trad., J. M.
Echavarria, J. Roura Parella, E. Imaz, E. Garcia Maynez y J.
Ferrater Mora, F.C.E., México, 22 ed., 1984. (E.S8.).

Einleitung: Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen.
In: Gesamtausgabe I/19; Ensayos sobre Sociologia de 1la
Religion. Trad., J. Almaraz y J. Carabafia. wvol I, Taurus,
Madrid, 1983. (E.R.S., I).

Zwischenbetrachtung: Theorie der Stufen und Richtungen
religiéser Weltablehnung.In: Gesamtausgabe I/19; Ensayos sobre
Sociologia de la Religidén. Trad., J. Almaraz vy J. Carabafia. vol
I, Taurus, Madrid, 1983. (E.S.R.,I).

Resultat: Konfuzianismus und Puritanismus In:
Gesamtausgabe I/19; Ensayos sobre Sociologia de la Religidn.




Trad., J. Almaraz y J. Carabafa. vol I, Taurus, Madrid, 1983.
(E.S.R.,I).

H.E.G.: Wirtschaftsgeschichte. Historia Econdmica
General. Prefacio y versidén directa del alemédn de M. Soto
Sarto. F.C.E., México, 1983.

P.E.: Die Protestantische Ethik. Finfte Auflage,
herausgegeben von J. Winckelmann, Gitersloher Verlag, Freiburg,
1978.

II. ESTUDIOS SOBRE MAX WEBER

ANDRESKI, S., Max Weber's insights and errors. Routledge &
Kegan Paul, London, Boston, Melbourne add Henley, 1984.

BAUMGARTEN, E., Max Weber, Werk und Person, J.C.B. Mohr (Paul
Siebeck), Tiibingen, 1964.

BEETHAM, D., Max Weber and the Theory of Modern Politics. Allen
& Unwin, London, 1974. ( Trad. cast.: Max Weber v la teoria

politica moderna. Trad. F. Pérez Cebrian. Centro de Estudios
Constitucionales, Madrid, 1979).

BENDIX, R., Max Weber: An Intellectual Portrait. Doubleday,
Garden City, New York, 1960. (Trad. cast de M2.A. Ovuela de
Grant: Max Weber. Amorrortu, Buenos Aires, 1970).

BENDIX, R. & ROTH,G., Scholarship and Partisanship: Essays on
Max Weber. University of California Press, Berkeley, Los
Angeles, London, 1971.

BENJAMIN, N., ! "Author's Introduction” 1920): A
Master Clue to His Main Aims". In: "Sociological Inquiry"™, 44,
December (1974), pp. 270-77.




BOLOGH, R.W., Max Weber and the Dilemma of Rationality. In:
"Max Weber's Political Sociology. A Pessimistic Vision of
Rationalized World", pp. 175-186.

BRUBAKER, R., The Limits of Rationality. An Essay on the Social
and Moral Thought of Max Weber. George Allen & Unwin, London,
1984.

BRUGGER, W., Menschenrechtsethos und Verantwortungsgolitik. Max
Webers Beitrag zur Analyse und Bergriundung der Menschenrechte.
Alber, Friburgo, Munich, 1980.

BRUNN, H.H., S8cience, Values and Politics in Max Weber's
Methodology. Munskgaard, Copenhagen, 1972.

CASANOVA, J.V., Interpretations and misintergretations of Max
Weber: The Problem of Rationalization.In: GLASSMAN , Ronald M.

and MURVAR, Vatro, "Max Weber's Political Sociology. A
Pessimistic Vision of Rationalized World". Greenwood Press,
Westport, London, 1984, pp. 142-153.

CAVALLI, L., Max Weber: Religione e societd. Mulino, Bologna,
1968.

COHEN, J., Max Weber and the Dvnamics of Rationalized
Domination. "Telos", n? 14 (1972), pp. 63-86.

COLLINS, R., Weber's last theory of capitalism. In: "American
Sociological Review, vol 45, n® 6 (1980), pp. 925-42.

CURTIUS, E., Max Weber iber Wissenschaft als Beruf. In: Die
Arbeitsgemeinschaft, vol 1(1920), pp. 197-203.

DOUGLAS, Richard, Talent and Vocation in Humanist and Protestan
Thought. In: Theodore K. Rabb and Jerrold Siegel (eds.),
"Action and Conviction in Early Moderns Europe". Princenton
University Press, 1969, pp. 261-98.

EDEN, R., Political Leadership & Nihilism. A study of Weber &
Nietzsche. Tampa, University Press of South Florida, 1984.




EDEN, R., Bad Conscience for a Nietzschean Age: Weber's Calling

for Science. In: "Revi. Polit. USA", 45, n¢2 3 (1983), pp. 366-
392.
EISEN, A., The Meanings and Confusions of Weberian

"Rationality" In: "British Journal of Sociology", vol 29, n¢2 1
(March 1979), pp.57-70.

FEISEN, A., Called to Order: The Role of the Puritan

"Berufsmensch" _in_ Weberian Sociologv. In: "Sociology" 13
(1979)1 pPD. 203—18. -

FACTOR, R., & TURNER, S., The limits of reason_ and some

limitations of Weber's morality. In: "“Human Studies", vol 2
(1979), pp. 301-34.

FERNANDEZ DEL RIESGO, M., El "Ethos" calvinista v el
capitalismo moderna (Una reflexidén critica sobre la tesis de
Max Weber) In: "Estudio Agustiniano". wvol. XV (1980), enero-
abril, pp. 40-67.

FERNANDEZ DEL RIESGO, M., La interpretacidn socioldgica de la
moral en el s. XIX: la contraposicion_entre Karl_ Marx. .v.. Max

Weber. In: "Moralia". Instituto Superior de Ciencias Morales,
n2 31/32, vol VII (1986}, pp. 341-364.

FERRAROTI, Max Weber e il destino della ragione. Laterza, Roma,
1985.

FLEISCHMANN, E., De Weber a Nietzsche. In: "Archives européenes
de sociologie", vol V (1964), pp. 190-238.

FREUND, J., 8gociologja de Max Weber. Trad. A. Gil Novales.
Peninsula, Madrid, 1986.

GALVAN, F., y CERVANTES,L.,(compiladores), Politica y des-
ilusidén (Lecturas sobre Weber), U.A.M., México, 1984.

GLASSMAN, R. M. & MURVAR, V. (eds.) Max__Meber's Political
Sociology. A Pessimistic Vision of Rationalized World.
Greenwood Press, Westport, London, 1984.




GIDDENS, A., Marx, Weber and the Development of Capitalism. In:
“Sociology", 4, Cambridge (1970), pp. 289-310. También In:
“Studies in Social and Political Theory". Hutchinson, London,
1977, pp. 183-202.

GIDDENS, A., Politica y Sociologia en Max Weber., Trad. A.
Linares, Ed. Alianza, Madrid, 1972.

GIDDENS,A., El capitalismo v la moderna teoria sacial. Trad. A.
Boix Duch. Labor, 22 ed, Barcelona, 1985.

GOLDMAN, H., Max Weber and Thomas Mann. Calling and the Shaping

of the 8Self. University of California Press, Berkeley, Los
Angeles, London, 1988.

GONZALEZ GARCIA, J. M2, La maguina burocratica. (Afinidades
electivas entre Max Weber y Kafka). Visor, Madrid, 1989.

GONZALEZ GARCIA, J.M2., Saobre diases y demoniog: decisionismo ¢

razon practica epn Max Weber. In: "Revista de Filosofia",
Madrid, 2¢ serie, VI (julio-diciembre, 1983), pp. 197-212.

GONZALEZ GARCIA, J.M2., Etica de la responsabilidad v dtica—de
las convicciones. In: "Memoria Académica extraordinaria del
Instituto Fe y Secularidad" (1985), pp. 137-148.

GONZALEZ GARCIA, J.M2., La_herencia de Kant —en—-el pensamiento-

de Max Weber In: "Kant después de Kant". Javier Muguerza vy R.
Rodriguez Aramayo (eds.). Tecnos, Madrid, 1989, pp. 481-500.

GREEN, R.W. (ed.), Protestantism  Capitalism,—and—Seeial

Science. The Weber Thesis Controversy. D.C. Heath and Company,
2nd. ed., Lexington, Massachusetts, Toronto, London, 1973.

HABERMAS, J., Theorie des Kommunikativen Handdelns.— Frankfurt,
Suhrkamp, 1981, 2 vols., Trad. cast. Teoria —de —la —aceiédn

comunjcatjva., Jiménez Redondo, Taurus, Madrid, 1987.
HENNIS, W., Max Weber Fragestellung, In: "Zeitschrift fir
Politik", 29 (1982), pp.241-81. Hay trad. castellana en

"Revista de Estudios Politicos", vol. 33, 1983, pp. 49-99.



HENNIS, W., Max Webers Thema. Die Persdénlichkeit und die
Lebensordnungen. In: "Zeitschrift fuir Politik", 31, n? 1
(1984), pp. 11-52.

HENNIS, W., Max Weber. Essays in Reconstruction. Tras. K.
Tribe. Allen & Unwin, London, Boston, Sidney, Wellington, 1988.

HENRICH, D., Die Einheit der Wissenschaftslehre Max Webers.
J.C.B.Mohr, Tibingen, 1952.

HOLTON,- R.J. & TURNER, B.S., Qn Economv _and Societyv, Routledge,
London, New York, 1989.

HONIGSHEIM, P., Max W re _una travectoria
intelectual. Trad. N, C, de Kohan. Paidds, B. Aires, 1977.

HOWE, R.H.,

the Bounds of Pure Regson. A.J.S., vol 84/2 (1978), pp. 366-
385.

HUGHES, H. 8., Consciousness and Society. Vintage, New York,
1958; (Trad. cast.: Conciencia vy _sociedad. La reorientacién del
pensamiento social europeo 1890-1930. Trad. Luis Escobar.
Aguilar, Madrid, 1972).

HUFF, T.E., Max_ Webe —of +the. _Social

Sciences.Transaction Books, New Brunswick, London , 1979.

JANOSKA-BENDL, J., Methodologische Aspekte des idealtypus.
Duncker & Humblot, Berlin, 1965 ( Trad. cast. de R.Gutiérrez

Girardot, Max Weber v la sociologia de la historia. Aspectos

metodoldégicos del tipo ideal. Sur, Buenos aires, 1972).

KALBERG, S., The Search for Thematic _QOrientations in a
Fragmented Oeuvre: The Discussion of Max Weber in Recent German
Sociological Literature. In: "Sociology", 13 , January (1979),
pp. 127-39.

KALBERG, S., Max Weber's Tvpes of Rationalitv: Cornerstones for
the Analvsigs of Rationalization Processes in History In:
"American Journal of Sociology", vol. 85, n® 5 (1980), pp.
1145-1179.




KAESLER, D., Max Weber. An Introduction to his Life and Work.
Traslated by Ph. Hurd. Polity Press, Cambridge, 1988.

KENT, S.A., Weber, Goethe and the Nietzschean Allusion:
Capturing the Source of the "Iron Cage" Metaphor. 1In:
"Sociological Analysis", 44/4 (1983), pp. 297-320.

LASSMAN, P. & VELODY, I. (eds.), Max Weber on 8cience,

Disenchantment and the Search for Meaning. In:" Max Weber's
Science as a Vocation", Unwin Hyman, London, 1989. pp.157-204.

LEVINE, D., Rationality and freedom: Weber and beyond. In:
"Sociological Inquiry", vol 51, n? 1 (1981 a), pp. 5-25.

LEWIS, J., Max Weber and Value-Free Sociology. A Marxist
Critique. Lawrence and Wishart, London, 1975.

LOEWITH, K., Max Weber's position on science. In: "Max Weber's
"Sciencie as a Vocation".Ed. cit., pp. 138-157.

LOEWITH, K., Max Weber and Karl Marx. Introduction T. Bottomore
& W. Outhwaite. Trad. by H. Fantel. George Allen & Unwin.
London, Boston, Sydney, 1982.

MARSHALL, G., he Spirit of Capitalism:

on_Max Weber's Protestant FEthic Thesis. Hutchinson, London,
1982.

MASSOT, V.G., Max Weber v su sombra (La polémica sobre la
religioén y el capitalismo). Ed. Forum, 22 ed., B. Aires, 1986.

MITZMAN, A., The iron Cade: An Historical Interpretation of Max
Weber. A. Knopf. New York, 1969.(Trad cast: La _jaula de _hierro:

una interpretacidén historica de Max Weber. Prefacio de L. A.
Coser. Trad. A. Sanchez Pascual y M. D. Castro Lobera. Alianza,
Madrid, 1976).

MOMMSEN, W. The Age of Burocracy. Perspectives on the political

Sociology of Max Weber. Basil Blackwell, Oxford, 1974.
MOMMSEN, W., Max Weber: Gesellschaft, Politik und Geschichte.

Suhrkamp, Frankfurt, 1974 (Trad. cast. de E.Garzén Valdés en
Alfa, Barcelona, 1981).



NELSON, B., Weber's Protestant Ethic. In: Ch. Y. Glock & Ph. E.
Hammond (eds.), “Beyvond Classics?" Harper & Row, New York,
1973, pp. 71-130.

NELSON, B., Max Weber's "Author's Introduction"(1920): a master
clue to his main aims. In: "Sociological Inquiry", vol. 44, n@?
4 (1974), pp. 269-78.

NELSON, B., On Orient and Occident in Max Weber. In: "Social
Research", vol 43, n? 1 (1976), pp. 114-29.

OAKES, G., Weber and Rickert. Concept Formation in the Cultural
Sciences. M.I.T.Press, Cambridge, London, 1988.

PARSONS, T., Y OTROS, Presencia de Max Weber. Seleccidén de J.
Sazboén. Nueva Vision, B. Aires, 1971.

POGGI, G., Calvinism and the Capitalist Spirit. Max Weber's
Protestant Ethic. Macmillan Press, London, 1983.

RAZZELL, P., The protestant ethic and the spirit of capitalism:
a_natural scientific critique. In: "British Journal of
Sociology", vol 28, I, March (1977), pp. 17-35.

RICKERT, H., Max Weber und seine Stellung zur Wissenschaft. In:
"Logos", vol XV (1926), pp. 222-237. Recogido recientemente en

"Max Weber's "Science as a Vocation". Ed. cit., pp. 75-91.

RUNCIMAN, W.G., A _Critique of Max Weber's Philosophv of Social
Science. Cambridge University Press, London, New York,
Melbourne, 1972.

SCHLUCHTER, W., Web i e. In: "Kblner
Zeitschrift fir Soziologie und Sozialpsychologie", 30 (1978),
pp. 438-55.

SCHLUCHTER, W., The Rise of Western Rationalism. Max Weber's
Development i . University of California Press.
Berkeley, Los Angeles, London, 1979.

SCHLUCHTER, Rationalismus der Weltbeherrschung. Suhrkamp,
Frankfurt, 1980.




SCHLUCHTER, W. & ROTH, G., Max Weber's Vision of History:
Ethics and Methods. University of California Press. Berkeley,
Los Angeles, London, 1984.

SCHWIDLER, A., The Concept of Rationality in the Work of Max
Weber. In: "Sociological Inquiry", 43 January (1973), pp. 35-
42.

SEYFARTH, C., & SPRONDEL, W.M. (eds.), Seminar: Religion und
gesellschaftliche Entwicklung. Surkamp, Frankfurt, 1973.

SEYFARTH, C., & SPRONDEL, W.M. (eds.), Max Weber und die
Dynamik der gesellschaftlichen Rationalisierung. Enke,
Stuttgart, 1980.

SICA, A., Weber, Irrationality, and Social Order. Univertity of
California Press, Berkeley, Los Angeles, London, 1988.

TENBRUCK,F.H., Wie gut kennen wir Max Weber? In:"Zeitschrift
fliir die gesamte Staatswissenschaft", 131 (1975).

TENBRUCK, F.H., Das Werk Max Webers. In: "KOlner

Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie", 27 (1975),
pp. 663-702.

THOMAS, J.J. R., Weber and direct democracy. In: "The British
Journal of Sociology", vol XXXV, n? 2, June (1984), pp. 216-
240.

TURNER, B.S., For Weber. Essays on_ the sociology of fate.
Routledge & Kegan Paul. Boston, London, Henley, 1981.

TURNER, §., Max Weber and the dispute over Reason and value: a

study in philosophy, ethics and politics. Routledge & Kegan
Paul, London, 1984.

VELODY, I. & LASSMAN, P., Max Weber_ on Science, Disenchantment
and the Search for Meaning In: Max Webher's "Science_.as a
Vocation". Peter Lassman & Irving Velody. Allen & Urwin,
Boston, Sydney, London, 1989.



VILLACANAS, J.L., Razén v "Beruf": el problema de la eticidad
en Kant y Weber. In: "Kant después de Kant", ed. cit., pp. 501-
529.

VINCENT, J.M., La__metodologia _de Max Weher. Anagrama,

Barcelona, 1972.

VOGEL, U., Einige Ueberlequ i i it

bei Max Weber. In: "KOélner Zeitschrift fiir Soziologie und
Sozialpsychologie", 25 (1973), pp. 532-50.

WINCKELMANN, J., Legitimiti#t und TLegalitit in Max Webers

Herrschaftssoziologie. J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen,
1925.

WEBER, M., Max Weber. Fin Lebensbild. J.C.B. Mohr, Tibingen, 32
ed. 1984.

WELLMER, A., Razodon, utopia, v dialéctica de 1la ilustracidn I

VV.AA., "Habermas y la modernidad". Catedra, Madrid, 1988, pp.
65-110.

WHIMSTER, S. & S8COTT, L., Max Weber  Rationality —and
Modernity.Allen & Unwin, London, Boston, Sidney, 1987. Contiene

los siguientes ensayos:

- MOMMSEN, W., Personal Conduct and Societal Change.
- HENNIS, W., Personality and Life Orders: Max Weber's

Theme.

- ROTH, G., Rationalization in Max Weber's Developmental
History.

- SCHLUCHTER, W., Weber Sociology of Rationalism and

Typology of Religious Rejections of the World.

- BOURDIEU, P., Legitimation and Structured Interests in
Weber's Sociology of Religion.

- HINDESS, B., Rationality and the Characterization of
Modern Society.

- WEISS, J., On the Irreversibility of Western
Rationalization and Max Weber's Alleged Fatalism.

-~ ALBROW, M., The Application of the Weberian Concept of
Rationalization to Contemporary Conditions.

- ALEXANDER, J.C., The Dialectic of Individuation and
Domination: Weber's Rationalization Theory and Beyond.



- SCHROEDER, R. Nietzsche and Weber: Two "Prophets" of the
Modern World.

- TURNER, B.S.,The Rationalization of the Body: Reflections
on Modernity and Discipline.

- BOLOGH, R.W., Max Weber on Frotic Love: A Feminist
Inquiry.

- WHIMSTER, S., The Secular Ethic and the Culture of
Modernism.

- GORDON, C., The Soul of the Citizen: Max Weber and Michel
Foucault on Rationality and Government.

- CAVALLI, L., Charisma and Twentieth- Century Politics.
-TURNER, S. & FACTOR R., Decisionism and Politics: Weber as
Constitutional Theorist.

- LASH, S., Modernity or Modernism? Weber and Contemporary
Social Theory.

WINTER, J.A., Elective Affinities hetween Religious Beliefs and
Ideologies of Management in Two Fras. In: "American Journal of

Sociology", 79, March (1974), pp. 1134-50.

WOLF, E., Max Webers Ethischer Kritizismns und das Problem der
Metaphysik. In: “"Logos", vol 19 (1930), pp. 359-75.

ZEITLIN, I., Ideologia v Teoria sgocioldgica. Trad. N. A.
Minguez, Amorrortu, Buenos Aires, 1970.

IIT. OTROS ESTUDIOS RELACTONADOS CON FL TEMA

ADORNO, T.W. y HORKHEIMER, M., Socioldgica. Trad. V.Sanchez
Zavala y J. Aguirre. Taurus, Madrid, 1966.

ADORNO, T.W., et alii La disputa del positivisme—en—la-
Sociologia alemana. Trad. Jacobo Mufoz. Grijalbo, Barcelona,
México, 1973.

ALGERMISSEN, K.. Iglesia catdlica vy confesiones oerictianac

T o TC IOy

(Confesionologia). Trad. V. Fernandez. Rialp, Madrid, 1964.




APEL, K.O., Die Erklaren-Verstehen Kontroverse in
Transzendentalpragmatische S8Sicht. 8Suhrkamp, Frankfurt, 1979,
pp. 15-57.

ARANGUREN, J. L., Catolicismo y protestantismo como formas de
existencia. In: "Revista de Occidente", Madrid, 1952.

ARANGUREN, J. L., Etica v politica. Guadarrama, 228 ed., Madrid,
1968.

ATKINSON, J., Martin TLuther and the Birth of Protestantism.

Penguin Books. Harmondsworth, Middlesex, London, 1968. (Trad.
cast. de Ana de la Camara en Alianza, Madrid, 1971).

BACON, F., La Gran Restauracion. M.Angel Granada, Alianza,
Madrid, 1985.

BALLESTERO, M. La revolucion del espiritu (Tres pensamientos de
libertad). Siglo XXI, Madrid, 1970.

BELL, D., Las contradicciones culturales del capitalismo.

Trad., N.A. Miguez, Alianza, Madrid, 1977.

BENN, S.I., y MORTIMORE, G.W., (eds.), Rationalitv and the
Social Sciences. Contributions to the Philosophy and
Methodology of the Social Sciences, R.K.P., London, 1976.

BLUMENBERG, H., The Legitimacy of the Modern Age, M.I.T. Press,
Chicago, 1985.

COMTE, A.,Curso de filosofia positiva. J. M. Revuelta, Aguilar,
B.Aires, 1973.

CRUZ, M., Eilosofia de la historia. Paidés, Barcelona, 1991.
DAHRENDORF, Sociedad e Ideologia. La ilustracién aplicada.

Trad. J. Belloch, Tecnos, Madrid, 1966.

DOBB, M., Estudios sobre el desarrollo del capitalismo. Trad.
L. Etcheverry, S. XXI, Madrid, 1976.




DUBY, G., El amor en la Eda i Trad. de R.

Artola. Alianza, Madrid, 1990.

FERRAROTI, F., El pensamiento socioldégica de Augusto Comte a
Max Horkheimer. Prefacio, traduccién, notas y bibliografia
castellana de C. M. Rama. Peninsula, Barcelona, 1975.

FLOREZ MIGUEL, C., Génesis de la razén histdérica. Universidad

de Salamanca eds., Salamanca, 1983.
GIDDENS, A., 2Razon sin revolucidn? La Theorie des
kommunikativen Handelns. In: VV.AA.,"Habermas vy la modernidad".

Catedra, Madrid, 1988, pp. 153-192.

GOETHE, J.W., Eausto. Edicién de M. J. Gonzalez y M. A. Vega.
Trad., J. Roviralta. C4atedra, Madrid, 1987.

GONZALEZ GARCIA, J-M- . Critica de 1a_t_e_g_u’a_g_g_g_n_é*né‘_g_a_d_e4a_
democracija. In: "Teorias de la democracia", J. M. Gonzalez vy F.

Quesada (Coords.) Anthropos, Barcelona, 1988, pp. 311-353.

GONZALEZ GARCIA, J. M2, Afinidades electivas entre Sociclogia v

Literatura. In: "A granel", 1 (1986), pp. 54-63.

HABERMAS, J., Cilencia v técnica como ideclogia. Trad. M.
Jiménez Redondo y M. Garrido. Tecnos, Madrid, 1986.

HABERMAS, J., Perfiles filosdficao-politicos Trad. M. Jiménez
Redondo. Taurus, Madrid, 1984.

HABERMAS, J., La reconstruccién del materialismo—histédrico—
Trad. J. N. Mufiiz y R. G. Cotarelo. Taurus, Madrid, 1981.

HABERMAS, J., La 18gica de las cienciac cnnia_l_e_s_‘_ Trad. M.
Jiménez Redondo. Tecnos, Madrid, 1988.

HOKHEIMER, M., Critica de la razén instrumental— Trad. H. A.
Murena y D.J. Vogelmann. Sur, B.Aires, 1969.

HORKHEIMER, M., Teoria c¢ritica. Trad. E. Albizu vy C. Luis.
Amorrortu, B. Aires, 1974.




LAMO DE ESPINOSA, Teoria de_la cosificacidn. Alianza, Madrid,
1981.

LORTZ, J., Historia de la Reforma. trad. L. Garcia Ortega.

Taurus, 2 vols, Madrid, 1981.

LUKES, S., Some problems about Rationality . In: Bryan Wilson

(ed.), "Rationality". New York, Harper & Row, 1971

LUKACS, G., Historia vy consciencia de clase. M. Sacristan.

Barcelona, Grijalbo, 1975.

LUKACS,G., El asalto a la razon. La travectoria del
irracionalismo desde Scheling hasta Hitler. W.Roces. Grijalbo,
Barcelona, 1968.

MARCUSE, H., Industrialisierung und Kapitalismns im Werk Max
Webers 1In: "Kultur wund Gesellschaft", wvol 1II, Suhrkamp,
Frankfurt a. M. 1978 (Trad. cast. de A. Alvarez Remdén en para
el volumen Etica de la revolucidén. Taurus, Madrid, 32 ed. 1970,
Yy en PARSONS, T. y otros, PRresencia de Max Weber. ed. cit.,
pp. 125-145).

MARCUSE, H., Razdn vy revolucidén. Hegel y el surgimiento de la

teoria social. Trad. J. Fombona de Sucre. Alianza, 1972.

MARDONES, J.M. y URSUA,N., Eilosofia de las ciencias humanas v

sociales. Materiales para una fundamentacién cientifica.
Fontana, Barcelona, 1982.

MUGUERZA, Jd., Etica v comunicacidn (Una discusién del
Densamiento ético-politico de Jiirgen Habermas). In:+ "Teorias de
la democracia", J. M. Gonzalez y F. Quesada (Coords.).

Anthropos, Barcelona, 1988, pp. 108-171.

MUGUERZA, J., Desde la perpleijidad (Ensayos sobre la ética, la

razén y el didlogo). F.C.E., México, Madrid, B. Aires, 1990.

MUNOZ VEIGA, J., Lecturas de filosofia contemporinea.Ariel,

Barcelona, 1984.

MUNOZ VEIGA, J., El _manuscrito en la botella. In: "Revista de
Occidente". 1985.




MUNOZ VEIGA, J.,Inventario provisional .(Modernos, Posmodernos,
Antimodernos). In: "Revista de Occidente". Nov. 1986.

MUNOZ VEIGA, J._Materiales para una critica de 1la Modernidad

(Max Horkheimer y los origenes de la "“teoria critica") In:
"Anales del Seminario de Metafisica", XXII (1987-88), pp. 13-
36.

MUNOZ VEIGA, J., La génesis del nihilismo europeo. In: "Anales
del Seminario de Metafisica", XXIII (1989), pp. 59-81.

MUNOZ VEIGA, J., Introduccion. In: "Marx. Antologia". Eds.
Peninsula, Barcelona, 1988, pp. 5-27.

MUNOZ VEIGA, J., La_ alternativa del disenso. In: Lyotard, J.
F., ¢Por qué filosofar? Trad. G. Gonzalez Eds. Paidés,

Barcelona, 1989, pp. 9-78.

NIETZSCHE,F., La _denealogia de la moral. Trad. A. Sanchez
Pascual, Alianza, Madrid, 1982.

PARSONS, T., The Structure of Social Actjon. , New York, Free
Press, 1937.

RABADE ROMEO, S., Racionalidad vy racionalizacién. In:"Didlogo
filosofico", n? 10 (1988).

RICOEUR, Paul, Ideologia v utOQia. Trad. Bixio, A.L., Gedisa,
Barcelona, 1989.

SOMBART, W., El burgués. Trad. M2 Pilar Lorenzo y M. Paredes,
Alianza Universidad, Madrid, 1972.

SOMBART, W., Lujo v Capjitalismo. Trad. L. Isabel, Alianza,
Madrid, 1979.

TROELTSCH, E., El protestantismo v el mundo moderna. Trad. E.
Imaz, F.C.BE., México, 1951.

VON WRIGHT, G. H., Explanation and Understanding. Cornell

University Press, 1971. (Trad. castellana, L. Vega Refién, en
Alianza, Madrid, 1980).



WHITEHEAD, A.N., S8cience & The Modern World. Penguin Books.
Harmondsworth Middlesex, London, 1926.

’

WILSON, B.R. (ed.), Rationalityv, Blackwell, London, 1979.



	AYUDA DE ACROBAT READER
	PROCESO DE RACIONALIZACIÓN Y “ETHOS” CAPITALISTA INTERPRETACIÓN WEBERIANA DE LA MODERNIDAD
	ÍNDICE
	INTRODUCCIÓN
	I. EL PROBLEMA: HACIA UNA RECONSTRUCCIÓN HISTÓRICO-TEÓRICA DE LA MODERNIDAD OCCIDENTAL DESDE LA PERSPECTIVA DE SU RACIONALISM
	I.1. Fundamentos metodológicos del proyecto weberiano
	I.2. ¿Un proceso de desarrollo histórico-universal de la Razón?

	II. RACIONALIDAD Y RACIONALIZACIÓN
	II.1. ANFIBOLOGÍA DEL CONCEPTO DE “RACIONALIDAD”
	II.2. ANFIBOLOGÍA DEL CONCEPTO DE “RACIONALIZACIÓN”

	III. GENEALOGÍA DE LA MODERNIDAD (RACIONALISMO ÉTICO Y PROCESO DE MODERNIZACIÓN)
	III.1. ACERCA DE LOS FUNDAMENTOS RELIGIOSOS DEL “ETHOS” MODERNO
	III.2 ACERCA DE LA “RAIZ” RELIGIOSA DEL DEBER PROFESIONAL

	BIBLIOGRAFÍA
	SALIR DE LA TESIS



