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ITNTRODUCCITON



Ya en la antigiiedad la nocién del honor o de la gloria
fue una referencia bdsica en el pensamiento de muchos de los
mds grandes escritores. Desde Homero hasta la literatura
cristiana pasando por Aristételes, Cicerdn, Salustio, etc...,
la atencidén a este tema y el debate socbre tocdos los aspectos

relacionados con &1 son constantes.

Esta situacién se reproduce en el Renacimiento y, asi,
la cuestidén de la gloria y del honor es un lugar comin en los
escritos de los principales humanistas. Pero esta preocupa-
cién no es exclusiva de la literatura humanistica, sino que
aparece en casi todos los géneros o manifestaciones litera~
rias de aquella época.

Este es el motivo de gue el tema del honor haya sido uno
de los mas tratados por los estudiosos no sélo de la litera-
tura sino de la cultura espaficla en general, especialmente
en los siglos de Oro. Dentro de esa denominacién se han ido
englobando una serie de conceptos muy diferentes y, a veces,
dificilmente compatibles: el honor de la nobleza, el del
padre cuya hija ha sido ultrajada, la honra de ésta, el honor
del cristiano viejo cuya pureza de sangre ha sido cuestiona-
da, " la honra de nuestra nacioén esparola " identificada con



la defensa de la unidad religiosa como bien observé Marcel

Bataillonl,em“

Por ello, los estudios que se han realizado han enfocado
la cuestidén desde muy distintos puntos de vista y, en la
mayoria de las ocasiones, el examen frio y objetivo de los
textos ha dejado paso a los prejuicios ideoldgicos y a las
conclusiones gratuitas. Otra constante de dichos estudios es
la superficialidad con que se trata un aspecto fundamental
de la cuestion : el papel decisivo gue juega en ese debate
la tradicidén cldsica y, en concreto, nuestros humanistas del
siglo XVI.

Américo Castro? observé el problema c¢como uha
consecuencia de los enfrentamientos religiosos entre
cristianos, judios vy musulmanes. Parte de la base de que la
valoracién del individuo no en cuanto a lo que se es en si
mismo sino en cuanto al linaje es una caracteristica de 1la
escala de valores vigente en la sociedad de la época.( En
este punto habria que recordar que E. R. Curtius® , en un
pequenio capitulo denominado La nobleza del alma afirma que
la postura contraria, es decir, el separar la nobleza del
linaje del valor espiritual del individuo es una constante
" en toda época de ilustracidén."™ Mds adelante veremos cémo
nuestros humanistas defendieron esta ultima postura.) Por

este motivo, A. Castro afirma:

* BATAILLON, Marcel. "Homneur et Inquisition” em Bulletin Eispanique t.XXVII (1.925) pp. 5-17

® CASTRO, Anérico. Dete-edad-eenfHetive: Nadrid, 1,976
* (CURTIUS,E.R. Literatura europea v Fdad Media latina.Madrid, 1.976. pp, 259-260
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Por consiquiente, el que la honra consistiera en la opinién de
todos o en la virtud del individuo, fue uno de los muchos motivos
de conflicto en aquella " edad" en todos sentidos "conflictiva".}

Este sentimiento de la honra identificada con la opinidn
de los demds fue, para Castro, un invento de la casta
dominante, los cristianos, para imponerse a las otras dos.
El instrumento de represién serian los estatutos de limpieza
de sangre. En la literatura, esa limpieza de sangre de 1la
aristocracia cristiana dominante conllevaba hombria, valor
y dignidad y, en la comedia de Lope, esos valores se traspa-
saron al pueblo cristiano vieijo.

En cambio, existia otra literatura en la que la perscna
valia por lo que era, no por la ascendencia ( La Celestina,
el Lazarillo, el Guzman de Alfarache, Santa Teresa, Cervan-
tes,etc...Es decir, casi todo lo mejor de nuestra literatura
de los siglos de Oro), caracteristica, segin A. Castro, de
los autores de ascendencia judia.

El florecer cientifico que se da en Espana a mediados

del siglo XVI - obra, en buena parte, de los hispano-judios -
se detuvo precisamente por la imposicidén de los valores de
la casta dominante . Castro explica que los cristianos viejos
castellanos desatendieron las tareas intelectuales porque
estaban absorbidos por las tareas bélicas de la Reconguista.
Segun €1, si hubiesen tratado de competir con moros y judios
en el terreno comercial e intelectual, hubieran sido
derrotados. Para reforzar su idea recuerda unas palabras de

* Op. cit. p.8.



Juan de Mal Lara en su ¥Fjilosofia Vulgar, VI, 61 : “ Y aidn ha
venido la cosa a tal extremo que aun es sefial de nobleza de
linaje no saber escribir su nombre."

Asi pues, "los mds entre las mejores mentes del siglo
XVI" serian judios conversos y, COmMO rasgos comunes a casi
todos ellos, sefiala A. Castro la larga permanencia en
colegios y universidades del extranijero y el desconocimiento
de la ascendencia hispano-judia ©, en otros casos, "el
forjarse una ascendencia fabulosa." Entre esos personajes
cita a Sebastian Fox Morcillo y, como se verd en el capitulo
dedicado a su vida, ambas caracteristicas se dan en 1la
biografia del humanista sevillano.

José Antonio Maravall® también vio en el tema del
honor un reflejo de rivalidades entre diversos grupos
sociales pero, si para Américo Castro el sistema del honor
suponia la hegemonia de los cristianos sobre judios y moros,
para Maravall el trasfondo del problema es politico y, en
ultima instancia, econdémico. Su finalidad seria el perpetuar
y reforzar el viejo sistema estamental.

Toda la complejidad de la cuestidn se reduciria a unas
fuerzas "conservadoras" -Nobleza e Iglesia - tratando de
mantener sus privilegios. Por ello, el sistema social basado
en la nocion del honor lo gue intenta es impedir el resurgir
de los estratos medios y bajos de la sociedad y reforzar el

sistema estamental en el gue la persona lograba su estima-~

MARAVALL,J.A. Poder, honor y élites en el siglo XVII.Madrid. 1.984.
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cién, su honor, no por méritos individuales, sino por el
hecho de pertenecer a un determinado "status".

Naturalmente, Maravall apoya su tesis en testimonios de
autores de los siglos XVI y XVII gque defendieron la preemi-
nencia de la nobleza sobre el pueblo llano y el mantenimiento
de esa superioridad natural de forma hereditaria. Ahora bien,
junto a esos pensadores existieron otros - entre los due
destacaron Juan Ginés de Sepulveda o Sebastidn Fox Morcillo
Yy a los que Maravall ni menciona - ¢ue sostuvieron que la
preeminencia, la dignidad, el rango, en una palabra, el
"honor" debe ser concedido a la persona no en funcidn unica
ni exclusivamente de su linaje sino fundamentalmente de su

valia personal. Maravall los juzga de la siguiente manera:

Mi opinién es que son la misea nobleza y, a su servicio, algunos
escritores - que no pretenden romper con ella pero si restaurar un
mejor orden moral y social - quienes intentan removar la ya
fosilizada creencia en la Virtud, buscando la posibilidad de
reforzar el papel de ésta en el sistema y, a la vez, tratan de
reparar de alquna manera el lazo con el linaje, haciendo pasar a
éste a un papel secundario y derivado. Claro que el intento no va
nds alld de alqunos letrados vy un pequefio grupe de nobles cultos
que sienten vacilar en su firmeza el suelo de la tradicién en que
se apoyan.®

Dos objeciones pueden hacerse, desde nuestro punto de
vista, a las palabras de Maravall: La primera es la sobreva-
loracidén del aspecto socio-politico de la cuestidn en

¢ Ibid. p. 8



detrimento del lado moral y religioso. Los escritores que
abogan por el derecho de cada persona a aspirar a una mayor
dignidad y aprecio social no estdn propugnando un leve cambio
del sistema para que todo siga como estd, sino que fundamen-
talmente estan defendiendo la licitud moral de esa aspira-
cidén, fuertemente contestada por entonces, como tendremos
oportunidad de observar. Y, ¢ cudl es la autoridad en la que
se basan para ello ? En Aristdteles y Cicerdén, para los que
el honor y la gloria no son sino el resultado de la valia de
la persona.

Por ello -~ y ésta es la segunda de las objeciones
mencionadas - cuando habla de "la ya fosilizada creencia en
la Virtud" habria que ver hasta gué punto estaba fosilizada
y qué tiene que ver el término virtus empleado por dos
humanistas perfectos conocedores del latin y del griego con
esa "Virtud" con mayuscula a la que alude Maravall,

Ademds, en otro lugar de la misma obra, al referirse a
esos dos valores del término honor, el estamental y el
individual como resultado de la valia personal, afirma:

Es curioso el dato - y ello testimonia el grado de evolucién de la
conciencia individual en el siglo XVI - el afdn de confundir ambas
nociones, ambos galardones, jugando con el aforismo ciceroniano en
las Tusculanae I,II,4 "honor aliit artes"{sic).7

Aparte de la incorreccidén de la cita, ¢ de doénde saca
Maravall ese "afan de confundir"? Si, como imagino, la cita

7 Ihid. gl



de Cicerdn ha sido tomada del prélogo del Lazarillo, el autor
la ha utilizado para dar autoridad a su afirmacién de que
todos los hombres nos movemos por el deseo de destacar ante
los demds. La misma intencidén persiguen los demds escritores
que han empleado el mismo fragmento de Cicerén en alguna de
sus obras y entre los que destacan, como veremos, Ginés de
Sepulveda y Fox Morcillo. No hay ningun indicio que haga
pensar gue el andénimo creador del Lazarillo haya manejado las
palabras de Cicerdén para referirse a un concepto - el honor
estamental -~ ajeno al mundo cldasico y, en concreto, a la
temdtica de la obra en la que se inscribe la cita mencionada.

En otra obra del mismo autor® se hace referencia a la
cuestién del honor y de la honra entendidos como el afén del
individuo por destacar socialmente sobre los demdas. En La
Celestina, como muy bien observa Maravall, el mévil dltimo
de los personajes es el deseo de sefialarse, de sobresalir,
pero no por medio de la "virtus" sino del dinero. En ese
mundo la riqueza es ya por si honorable y honra a su posee-
dor. Sempronio define la honra como "el mayor bien de los que
son fuera del hombre”, "el mayor de los mundanos bienes."
Pero, aunque estas definiciones estan tomadas de Aristdételes,
esa honra no la proporciona la valia moral sino tnicamente

el dinero.

Para Maravall, toda la obra estaria escrita como un
*exemplum" contra esa nueva situacidén y su originalidad,
desde el punto de vista diddctico, consistiria en emplear

"exempla™ de carne y hueso, personajes que cualquier lector

* Bmindo-seeial-de-te-Celesting- Nadrid. 1.981.
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de su época podria reconocer en su realidad cotidiana vy no
"unos olvidados sabios y héroes antiguos, cuya fria ejempla-
ridad a nadie dice nada."® ( {Cémo se puede compaginar este
juicio con la gran cantidad de "exempla" clédsicos que inundan
la literatura de entonces? )

Muy préximo al punto de vista de J.A. Maravall sobre la
cuestién, Claude Chauchadis® realizé un interesante
trabajo manejando no sélo fuentes literarias sino también
obras de caracter religioso y moral de la época. Este es
precisamente el principal mérito del libro. No obstante, a
nuestro juicio, sigue adoleciendo de los mismos defectos que
los anteriores trabajos aqui mencionados:

Por un 1lado, la sobrevaloracién del aspecto socio-
politico en detrimento del moral con la clara finalidad de
justificar unos determinados prejuicios ideoldégicos:

Mais de méme que le discours ascétique sur la richesse ne faisait
pas qu’exalter le réle messianique de la pauvreté, mais apportait
aux necessiteux une ideologie egalitaire, basée sur leur droit aux
biens injustement accumulés par les riches, de méme le discours sur
le vain honneur du monde , a force d’affirmer 1’eqalité métaphysi-
que des hommes, ne suggérait-il pas aux exclus d’honneur 1’injusti-
ce qu’il y avait a ce que cet honneur soit accaparé par un groupe
de puissants ? (...) Ce gqui, pour un public de ncbles et de
courtisans, n'etait que prédication morale, ne pouvait-il pas étre

percu en d’autres lieux comme revendication sociale ? En d’autres

® Ibid. p. 173

O CHAUCHADIS, Claude. Hemmet Paris. 1,984,




termes, n’y avait-il pas une possible perversion de ce discours de

conversion en discours de subversion 21l

Enfocar el debate sobre la licitud moral del deseo de
honor como un ejemplo de la lucha entre las diversas clases
o grupos sociales, tratar de ver en estos "discours de
conversion" un "discours de subversion" a mediados del siglo

XVI creo que es un error.

Por otro lado, habria que sehalar la minima atencién
prestada a las fuentes cldsicas asi como a los humanistas del
siglo XVI. Nombres como Cicerdén, Boecio, San Agustin,
Petrarca, Vives, Erasmo, en cuya obra la cuestién del honor
es, como veremos, fundamental y cuya influencia en la
historia del pensamiento es evidente, son practicamente
inexistentes.

J.G.Peristiany'® reunié en un mismo volumen una serie
de trabajos de diversos autores gue abordaron la cuestiodn
desde un punto de vista antropolégico, partiendo de la base
de que el sentimiento del honor como el de la verglienza son
una constante de las sociedades mediterrdneas. Quizds el mas
interesante y el que estudia la cuestién desde una postura
mas proxima a la nuestra sea el de Julio Caro Baroja denomi-
nado Honor y vergiienza.

Viene a ser dicho trabajo un resumen del estado de la

cuestién en los siglos XVI y XVII, apuntando muy ligeramente

* Ihid, p. 125

*2 PERISTIMNY, J.G. B s Barcelona. 1,968,




el papel que juega la herencia cldsica en todo el tema. En
este sentido, seria conveniente recordar que el mismo Caro
Baroja afirma que faltan estudios sobre el honor desde
diferentes campos del conocimiento. Esta tesis aspira a

llenar, en parte, ese vacio.

Una obra bédsica de referencia para todo estudioso de la
historia de la literatura espafola que trate de ahondar en
el tema del honor, entendido como el afdn de notoriedad del
individuo prescindiendo de inplicaciones socio-politicas, es
la de Maria Rosa Lida de Malkiel.®

Aungue el estudio se centre basicamente en la Edad
Media, contiene un amplio y documentado capitulo sobre el
tratamiento del tema en la antigiiedad, en el que la autora,
como en otros lugares de su produccién' , se nos nmuestra
como una gran conocedora de toda la literatura cléasica. La
tesis del 1libro es gue, aungue la busqueda de la fama
personal es una caracteristica comin en la Antigiedad y en
el Renacimiento, ese deseo también se manifiesta en la Edad
Media, pero de manera mas tenue.

L.a obra, como he dicho, es excelente vy relne
abundantisima documentacién. Ahora bien, convendria subrayar
un punto fundamental : las fuentes utilizadas vy, por ello,
las conclusiones que se deben extraer son udnica vy
exclusivamente literarias. Es decir, Maria Rosa Lida estudia

la fama unicamente como tema o, mds bien, como tépico

12 LIbA DR JRIKIEL, Maria Rosa. La idea de 1a fama en la Fdad Media casteliana. ¥adrid. 1.983.

™ Latradioién-elisies-en-Ropaha- Barcelona. 1.975.
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Asi pues, a lo large de toda la Antigiledad grecorromana alienta
vivisima 1a pasién por la gloria(...) Los grandes cambios politicos
y sociales de la edad helenistica, directamente continuada por
Roma, imprimen huella muy perceptible en este nexo de ideas. lLa
decadencia de la ciudad y surginiento de reinos o del Imperio trae
aparejado el derrumbe de la ambicién y la gloria politica indivi-
dual y de ahi que, acentuando la tendencia visible desde Pindaro,
los howbres se inclinen a considerar la gloria como gaje propio de

1a vida del espiritu, mds bien que de la vida activa.l

Por si no fuese suficiente la explicacidn histérica que,
por otro lado, habria que demostrar, un poco mas adelante
ahade:

A la vez, desde la edad helenistica surgen voces ascéticas -
estoicas sobre todo -que, a fin de cuentas, representan una moral

de raiz semitica y no puramente helénica.’

¢ Como llegd a Cicerdn, por citar un ejemplo, esa "moral
de raiz semitica" ?

Por otro lado, el recurrir a este tipo de generalizacio-
nes comporta el riesgo de incurrir en contradicciones. Como
hemos visto, Maria Rosa Lida supone que la raiz del rechazo
a la fama y a la gloria estda en la moral judaica. Por ello,
hablando de la Edad Media, afirma :

Pues en ésta el poder centralizado, efectivo y prestigioso, es la

Iglesia y su dominio es en esencia espiritual. Por enconada que

16

Op. cit. p. 87
7 Ihid
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haya sido su codicia de sefiorio temporal, por importante que
resulte para la historia social su organizacidn jerdrquica y para
1a econonia sus diezmos y primicias, su papel de colonizadora o de
agente bancario, infinitamente mds importante es su hegemonia
intelectual, celosamente defendida, y que sbéle muy despacio
comienza a perder terreno ante la pujanza nacionalista del siglo
f11. Ahora bien, por su raiz judaica, la Iglesia estd muy lejos de
compartir el fervor individualista de la Antigiedad grecorromana.
El ascetismo ( que no constituye de modo total o uniforme su
actitud ante la vida, pero que es uno de sus mds peculiares e
importantes elementos ) rechaza en principic el ansia de gloria

individual terrena, la pasién de volitare vivos per ora virup. 18

Por la misma razdén, al estudiar a aquellos autores de

la esfera no eclesidstica en cuya obra palpita el deseo de

popularidad, el afan de notoriedad, vuelve a servirse de la

misma generalidad en un primer momento :

La Iglesia no es, al fin, toda la vida medieval; fuera de ella
existe, por ejemplo, una esfera cortesana cuyo ideal de vida no es
el eclesiastico y que trata de expresarse no sélo o no primariamen-
te en formas literarias, sino en formas refinadas de vida (...)
Para este sector de la sociedad, muy consciente de su artificio y
seleccién, florece la competencia en el palacio y en el torneo, y
con ella el deseo de sobresalir, la ambicién de honra y

alabanza.19

1 Ibid, p. 99

' Thid, pp. 116-118,
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Pero, aparte de la objecidn que se le podria hacer - por
gqué en unas ocasiones si funciona el tépico esfera
eclesiastica = rechazo de la fama / esfera no eclesiastica

= deseo de fama y en otras no -, unas paginas mas adelante
escribe:

Pienso asimisme que debié de legitimar el amor a la gloria
intelectual, incluso ante los ojos mds escrupulosos, el alto valor

reconocido a la fama en los Libros Sapienciales.20

Y, a continuacién, demuestra este afirmacién con
abundantes ejemplos tomados de Proverbios, Eclesidstico,
etc...¢{ Como se puede hablar de una "moral de raiz semitica"
0 "de raiz judaica" para explicar el desdén hacia la fama o
la gloria tras esas palabras ? La contradiccidn es evidente.

Siguiendo con esos mismos tdpicos gque acabo de citar,
al referirse a la literatura castellana del siglo XV, afirma
la autora :

Precisamente, como los autores perciben la pugna entre su ambicién
de gloria mundana y el ideal ascético que en principio sustenta la
Iglesia, hdllanse en la literatura mds declaraciones, mis reflexio-
nes sobre la fama, sobre su esfera propia, su valor, sus limitacio-
nes, sus art{fices, que en el mismo Siglo de Oro, cuando, triunfan-
te el Renacimiento, ya no habia necesidad de defensas y apologias
para lo que antes habia inquietado por su atractivo de novedad y
rebeldia. !

¢ Ibid. p. 150
2L Thid. pp. 231-2
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Pues bien, en realidad, si que eran necesarias esas
defensas y apologias como se podra observar en las obras que
aqui estudiamos de Fox Morcillo v de Ginés de Sepulveda vy,
por otro lado, tampoco es correcto hablar del deseo de gloria
como caracteristica constante del hombre del Renacimiento.

Mucho mas préximo al ambito de nuestro estudio esta la
obra de Ottavio di Camillo®®, en la que hay dos capitulos
dedicados a la cuestién del honor en el siglo XV, especial-
mente en la obra de Alonso de Cartagena. Pero, a pesar de lo
gue cabria esperar de la amplitud de los titulos tanto del
volumen como de los dos capitulos aludidos - Las ideas de
Cartagena sobre la virtud y el honor y Cambios en el concepto
del honor durante el siglo XV ~la obra viene a ser, en buena
medida, una exposicidén de las ideas del propio di Camillo mds
que un estudio serio y objetivo de la cuestidén del honor en

la obra de Cartagena.

Al igual que sepalé al comentar el estudio de J. A.
Maravall - al que, por cierto, di Camillo cita en no pocas
ocasiones - existe una propensién exagerada a afrontar el
problema desde unas coordenadas socio-politicas anacrdénicas
Yy a medir determinadas formas de pensar de entonces de
acuerdo con escalas de valores de otra época. Todo ello,
ademds, partiendo de una documentacidén bastante escasa. He

aqui algunos casos :

Al constatar las dos acepciones del término honor - el
gue se tributa como resultado de la valia individual de cada

“2 DI CAMILLO, Ottavio, Fi-iwmanisae-eastellanc-del sigle¥V- Valencia. 1.976
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persona y el gque se debe a alguien en funcidén de su dignidad
o cargo, especialmente al rey —- di Camillo intuye nada menos
gue el principio de la decadencia del sistema mondrquico :

En vista de lo dicho, el tratamiento dado por Cartagena a la ética
y a la politica en el Discurso, constituye un valioso documento de
su tiempo, pues en &l se advierten los primeros sintomas de una
larga crisis como resultade de la cual ciertos valores serdn
reemplazados por otros o simplemente abandonados. Por ejemplo,
nientras que por una parte vemos a este autor tener conciencia de
la estrictasente woral nocién del honor refrendada por la tradi-
cién, por otra se da cuenta de que tal honor, cuando definido como
reverencia a las virtudes personales del rey, ya no es un concepto
defendible.®

Para €1, la idea clasica del honor como recompensa del
valor personal seria un recurso utilizado por Cartagena para

tratar de fortalecer la institucién mondrquica:

La ambigiedad que se percibe en el arqumento de Cartagena se
origina principalmente de su intento de reconciliar nuevos

intereses politicoes con convicciones morales tradicionales. !

Y, mas adelante ahade:
Aunque estas creencias éticas tradicionales eran todavia ampliamen-

te aceptadas en los tiempos de Cartagena - e incluso mds tarde por

elementos mds "conservadores"- su significado, sin embargo, no

2 1hid, p, 17
24 Thig, p, 177
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siempre coincidia con las nuevas situaciones creadas por cambios

socio-politicos y culturales.

LCémo se puede denominar "elementos mds conservadores"
a los defensores del sistema mondrquico en el siglo XV o XVI?
Por otro 1lado, cuando comenta el hecho de gque mnmuchos
escritores pertenecientes a clases altas de la sociedad como
Santillana, Mena, Pérez de Guzman, Cartagena,etc... utilicen
frecuentemente en su obra la idea cldsica del honor como
resultado de la virtud, méds que una postura de indole moral
retomada de los clasicos, veamos cémo lo juzga di Camillo:

A través de los sinceros esfuerzos de estos primeros moralistas por
recordarles el cédigo ético de la clase a sus esquivos iquales,
esfuerzos aderezados ahora con frecuentes referencias a los
filésofos antiguos, y con ejemplos sacados de la literatura
cldsica, se puede detectar el temor de la mentalidad conservadora,
profética de grandes males, siempre que la sociedad se desvia un
tanto del curso seqgin ellos ideal. Siendo incapaces de aceptar y
de entender los cambios socio-politicos que acompafiaron ya desde
el comienzo a 1a expansién econdmica, le dieron su propia interpre-
tacién al para ellos terrible desastre, 6

El desenfoque es, a nuestro juicio, alarmante cuando
introduce criterios de indole religiosa:

...no tuvieron conciencia de la contradiccién inherente en sus

creencias éticas, que por una parte exaltaban la fraternidad y el

> Ihid, p. 178
2% Ibid. p. 187
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iqualitarismo cristianos, y por la otra ponfan de relieve la

distincién entre el fuerte y el debil, el rico y el pobre.27

Junto a estos juicios mds gque discutibles se hallan en
la obra afirmaciones inequivocamente errdéneas relacionadas
con las ideas de los clédsicos en torno a la cuestidén del
honor. Un caso llamativo es el siguiente:

Adewds, mientras que Aristételes, Cicerén e incluso el miswo Bruni
consideraban la excelencia intelectual y especulativa como la inica
virtud digna no sélo de alabanzas, sino también de homor, Cartage-
na, de acuerdo con su concepto praguatico de la vida virtuesa, pone
a este en todas las actividades moralmente buenas, es decir, que
han alcanzado un fin reconocido como bueno y verdadero. 28

Aparte de que tal juicio no se corresponde con las ideas
de Aristételes o de Cicerédn sobre el tema, los textos que
aduce para reafirmar lo dicho - Etica a Nicémagco 1101 b -
1102 a y De Offjciis I,V - no tienen nada que ver con la
afirmacién que pretende sostener.

27 Ihid. p. 186
25 Ibid, p. 113
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2) La postura contraria al afédn de gloria o de honor no
es patrimonio exclusivo de la Iglesia ni fruto de una
hipotética moral de raiz judaica.

3) Tampoco se puede considerar el deseo de fama y de
gloria como una constante del hombre del Renacimiento.
P.0.Kristeller no duda en afirmar:

Otra actitud renacentista tipica era la pasién por la fama.?

Pero, unas lineas mds adelante, escribe:

Petrarca condena este pasidn en dos partes: en el Secpeto y en el

tratado De los remedios de la Fortuna, pero lo que dice en estos

pasajes y su propia vida muestran que era muy dado a ella.

De las mismas palabras de Kristeller se puede deducir
que tal actitud no debia ser tan "tipica".

Jacob Burckhardt, en una obra va clasica, dedica un
capitulo a la misma cuestién denominado La gloria moderna.
Segun él, ese deseo de buscar celebridad surge en Italia por
dos causas: la existencia de una sociedad sin clases y los
ejemplos constantes que ofrecia la literatura latina, en la
que se maneja abundantemente la nocién de gloria. Y concluye
Burckhardt:

2% FRISTELLER, P.0. Qcho filbsofos del Renacimiento italiano, México. 1.970. p. 27
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A partir de entonces todos los deseos y realizaciones de los
italianos estdn dominados por unos prejuicios morales desconocidos

todavia por el resto de Occidente, ¢

No obstante, tras hacer estas afirmaciones, Burckhardt
hace notar la postura ambigua que adoptan frente a esa
cuestién dos figuras del Renacimiento italiano como Dante y
Petrarca.

Alan Bullock vuelve a repetir la misma idea y nos
describe a la sociedad renacentista como

...confiada en si misma, competitiva, ansiosa de logros y dvida de
qloria e inmortalidad. Este es otro tema familiar a la reflexidn
humanista. En contrate con la condena de las glorias y honores
terrenales que encontramos en San Agustin, Santo Tomas de Aquino
y el Papa Inocencio III, Alberti escribe, haciéndose eco de
Petrarca, que "la naturaleza ha puesto un gran deseo de alabanza
y gloria en toda persona que no sea completamente insensible o
indiferents, !

Para Bullock, ambas posturas resultan béasicamente
antitéticas e irreconciliables y ahade:

3° BURCFRARDT, Jacob. fe-gultura-dol Remacimiento-sn-Ttalia. Barcelona. 1.968. p. 134

% BULLOCK, Alan. La tradicién humanista ep Occidente. Madrid. 1.989. p. 33
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Para nosotros no hay manera de escapar del conflicte entre la
vision agustiniana de la condicidn pecadora de la naturaleza humana
y de la imposibilidad del hombre, criatura caida, de alcanzar algo
sin la ayuda de Dios, y la concepcién renacentista del hombre capaz
por su propio esfuerzo de aspirar a la mayor excelsitud, de moldear
su propia vida y ganar la fama por sus obras. Los humanistas rara
vez se enfrentaron conflictivamente a anbas concepciones del hombre
y de la vida; la mayoria se limité a aceptar la fe cristiana como
unt hecho y no sintié la necesidad de acomodar su entusiasmo cldsico

a la pisna, %

Esta dltima afirmacidén no es del todo exacta y las dos
obras de Ginés de Sepulveda y de Fox Morcillo aqui estudiadas
lo ponen de manifiesto. Es muy posible que Bullock hubiese
matizado mucho mas ese juicio de haber tenido un conocimiento
mds profundo del humanismo espafol, al que practicamente
ignora a lo largo de su libro.

Enlazando con las ideas que acabo de apuntar, esta tesis
espera cumplir una cuarta - last but non least - finalidad
badsica: revalorizar a dos figuras esenciales de nuestro
humanismo, Juan Ginés de Sepilveda y Sebastidn Fox Morcillo,
a través de dos de sus obras gue, aunque han caido
practicamente en el olvido, suponen una aportacién nmuy
interesante al debate sobre el honor en el siglo XVI. Me
refiero al tratado De Honore de Sebastidn Fox Morcillo,
publicado por primera vez en Basilea en 1.556, y al didlogo

de Juan Ginés de Sepilveda Gonsalus sive De appetenda gloria
que vio la luz en Roma en 1.523.

2 Ihid. p. %
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Ambos escritos reunen dos caracteristicas fundamentales:
En primer lugar se trata de dos obras en las que se aborda
exclusivamente este tema y, por otro lado, en las dos se
adopta una postura favorable a la licitud moral del afdn de
gloria y de honor, con tonos mucho mas vehementes y polémicos
en la obra de Ginés de Sepulveda.

Igualmente, seria interesante sefialar una serie de
puntos en comin de los dos humanistas en relacién con la
génesis de las obras mencionadas: Son dos obras de juventud -

Fox Morcillo la publicé cuando contaba alrededor de 25 ahos
y Ginés 33 - ,los dos humanistas se hallaban fuera de Espafia
completando su formacién -~ Fox en la Universidad de Lovaina
y Ginés en el Colegio de San Clemente de Bolonia -~ ,ambos
provenian de familias mds bien humildes y, en el caso de Fox
Morcillo, de origen converso, los dos escritores tuvieron
pronto problemas con la Inquisicién y, por udltimo, algo que
considero fundamental para el estudio que emprendemos : tanto
Fox Morcillo como Ginés de Sepulveda eran profundos conocedo-
res del griego y de la filosofia griega. Basta echar una
mirada a la bibliografia de cualquiera de ellos para compro-
barlo.

Aungque en el caso de Fox Morcillo no seria demasiado
necesaria esa dltima aclaracién porque en cualquier manual
se habla de su obra como un intento por hacer compatibles las
ideas de Platén y Aristételes, si gque lo es traténdose de
Ginés de Sepiilveda pues, de su ingente produccidén, la critica
ha ido centrandose de manera casi exclusiva en su labor como
jurista y, en especial, en su polémica con fray Bartolomé de
las Casas, cuando, como ha recalcado Angel Losada en un
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excelente estudio sobre el gque volveremos mds adelante,” la
faceta que mds éxito le depard y due le abridé las puertas
de la corte pontificia fue la de traductor y comentarista de
Aristoteles.

En c¢onsecuencia, por medio del presente trabajo
aspiramos a llenar en parte un importante hueco en los
estudios sobre el humanismo espahol, olvido gue se hace
patente si echamos una ojeada al capitulo dedicado a los

humanistas espanoles en el magnifico Companion to neo-latin
studies de Jozef Ijsewijn (Lovaina, 1.990).

3 L0SADA, Angel. Juan Ginés de Sepllveda a través de su “Epistolario® y nuevos documentos. Nadrid. 1.973

24



III

El trabajo, como se puede adivinar de lo expuesto hasta

ahora, ha ofrecido dos dificultades bédsicas:

la primera, su amplitud, dado el numero de autores y
obras de épocas muy diferentes que se han debido estudiar,
pero la tarea ha resultado ineludible, pues a lo largo de la
investigacién se ha puesto de manifiesto que es imposible
llegar a una visién completa del debate sobre el honor y la
gloria en el siglo XVI sin acudir a los antecedentes del
mismo.

Por un lado, vemos coémo son citados constantemente los
cldsicos, especialmente Aristételes y Cicerdn, por aquellos
escritores gque defienden la licitud moral del deseo de
gloria, caso de Fox Morcillo o de Ginés de Septilveda. Pero,
por otro lado, los que critican ese afdn no dejan de aportar
testimonios, bien de autores cldsicos o de cristianos. Se
podria decir, como G. Highet®', que "cada época toma de la
Antigltedad lo que le place”. 0, quizds, seria mds correcto
afirmar gque cada humanista busca en la Antigiliedad lo que le
interesa.

4 HIGHET, Gilbert. The Cla : Ronag. Inf grature, Oyford
University Press. N, York~Lonﬁres 1.949. p 361 [Traducc1on espanola México, 1. 954) Cltado por ¥: Rosa lea de Malkiel
L2 tradicidn cldsica en Espafia, Op. cit. p. 363,
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Esta primera dificultad se ha solventado centrando el
estudio , aparte de las fuentes clédsicas pertinentes, en unas
cuantas figuras sobresalientes del humanismo y en aquellas
obras en las que la cuestién del honor aparece como tema
fundamental.

En consecuencia, en las dos primeras partes de la tesis,
dedicadas al estudio de las obras de Ginés de Sepilveda y de
Fox Morcillo, apareceran abundantes referencias a figuras
como Aristételes, Cicerdn, Salustio, Petrarca, Valla, Alonso
de Cartagena, Erasmo, Vives, Moro, etc... Unos seran fuentes
filolégicas directas - especialmente los dos primeros - y asi
se hard notar a lo largo del trabajo y otras, caso de los
humanistas mencionados, bien fuentes o bien referencias
ideoldégicas, pues los temas abordados por Ginés de Sepiulveda
0 por Fox Morcillo también lo fueron por ellos.

Asimismo, incluyo un capitulo sobre 1la vida del
humanista sevillano Sebastiidn Fox Morcillo, a cuyo estudio
he dedicado una buena parte de la investigacidn, pues, como
se verd, algunos de los datos fundamentales de su biografia

gue suelen repetirse en los manuales, son erréneos.

Posteriormente, tras comparar el contenido de las dos
obras referidas, examinaré las repercusiones que el debate
sobre la licitud del deseo de honor o de gloria tiene en la
literatura espiritual y moral de la época en Espana. De este
modo, pretendo demostrar gque la cuestién abordada por Fox
Morcillo y por Sepulveda era de viva y palpitante actualidad
en el ambiente cultural de aquel momento.
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Ademds de la amplitud, el trabajo ha presentado una
segunda dificultad derivada tanto del tema como de los
autores estudiados y que acompafia a la mayoria de 1las
investigaciones sobre esa materia gque llamamos un tanto
vagamente humanismo.

Me refiero a la diversidad de disciplinas que, directa
o indirectamente, estédn conectadas con la cuestidn tratada:
historia, filosofia, religion, filologia, etc... La clave del
problema es: < cémo estudiamos hoy dia desde nuestras cada
vez mds especializadas dreas de conocimiento una época -el
humanismo- y unos autores -los humanistas- cuyo rasgo
esencial es precisamente 1lo contrario, el conocimiento
multidisciplinar, el estudio de todos aquellos campos gue
atafilen a la esencia del hombre y que tan pronto escriben un
tratado de moral, como un manual de teoria literaria, un
comentario a algun didlogo de Platén o una obra histérica ?

Ya E.R. Curtius se lamentaba de que el estudio de 1la
Edad Media se hallara fragmentado en diversas especialidades
Y nho existiera una disciplina unica que abarcara todos 1los
aspectos posibles en su conjunto. Sus palabras muy bien
pueden aplicarse a nuestro dmbito, es decir, al humanismo vy
los sintomas que menciona de esa enfermedad no seria raro
hallarlos en alguna de 1las obras citadas en esta
introduccién. Sequin €1, el desconocimiento de las lenguas
habladas en aquel momento no era lo peor:
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Pero esto no fue lo decisivo, sino la ruptura con la historia,
ruptura que podemos observar en todas las filologias de la Edad
Media : la tendencia a sustituir las concreciones desconocidas -
mas exactamente, la propia ignorancia - por abstracciones inmexis-
tentes. Ruptura con la historia en su sentido mds amplie: con la
historia de los pueblos, de los estados, de la sociedad, de la
economia, del derecho; con la historia de la filosofia y de la

ciencia; con la historia de la Iglesia.35

No obstante, esta dificultad, en lugar de desanimar,
deberia ser un acicate para los estudios sobre el humanismo
si tenemos presente que en ese momento de la historia vy,
sobre la base de la cultura cldsica, renacieron unas formas
culturales y se debatieron una serie de cuestiones que, en
mayor © menor grado, siguen vigentes en nuestros dias y una
de las cuales estd reflejada en el tema estudiado en este
trabajo. En este sentido, para terminar la introduccién, me
gustaria citar unas palabras de P.0. Kristeller que, a pesar
de estar escritas en 1.964, resultan hoy dia de una enorme
y llamativa actualidad:

Cuando me enfrento a tales problemas comunes, empiezo a creer que
nuestra herencia humanistica y nuestros estudios histérices vy
filolégicos son mucho mas que simples ocupaciones eruditas y que
contienen serias implicaciones filoséficas cuya importancia ya es
tiempo de desarrollar y de presentar al piblice, antes de que el
espantoso empobrecimiento de nuestro sistema educativo y cultural

haya ido demasiado le]'os.36

% Op. cit. p. 725
3% 0p. cit. p. 187
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PRIMERA PARTE

EY. GONSAT.LIS
DE GINES DE SEPULVEDA
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VIDA

El estudic mds completo de la biografia de Ginés de
Seplulveda se debe a Angel Losada'. De él1 he extraido 1los

datos gque a continuacién enumero:

Nace en Pozoblanco en fecha incierta (1.489 & 1.490).
Pertenecia a una familia humilde, dedicada posiblemente al
curtido de pieles y "cristianos limpios y viejos", como se
afirma en las pruebas de limpieza de sangre efectuadas para
el ingreso de Sepuilveda en el Colegic de San Clemente de
Bolonia.

Sus primeros estudios los realizd en Cérdoba, hasta que
en 1.510 ingresa en la Universidad de Alcala, donde estudia
con Sancho de Miranda. De 1.513 a 1.515 estudid Teologia en
el Ceclegio de San Antonic, de Siguenza, institucién fundada
por Don Juan Lopez de Medina y a la que acudian los alumnos

mds aventajados en Teologia.

En 1.515 ingresa como becario en el Colegio de San
Clemente de Bolonia. La carta de presentacién la recibe
Seplilveda de manos del propio cardenal Cisneros el 14 de
Febrero de ese mismo afio. Desde 1.515 hasta 1.523 reside en
dicho Colegio, donde consigue el titulo de doctor en Artes
y Teologia. En 1.519 comienza su relacidén con Julio de

Y 0p. cit.
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Médicis, quien le encarga la traduccién de las obras de
Aristoteles. Se relaciona con lo mas distinguido de 1la
aristocracia italiana: Alberto Pio, principe de CcCapri,
Hércules Gonzaga, Adriano VI, etc... De estos afos son sus
primeras publicaciones: la carta a Santiago Arteaga (1.517),
la traduccién de Parvi Naturales, de Aristédteles (1.522) y
la de De ortu et interitu, también de Aristételes (1.523).

En el verano de 1.523 marcha a Roma. En esta ciudad ven
la luz en el mes de Agosto otras dos obras suyas: la
traduccion de De Mundo, de Aristdteles, y la que es objeto
de nuestro estudio, el Gonsalus o Dialogus de appetenda
dgloria. Mantiene una relacién muy estrecha con 1los

principales personajes de la corte pontificia.

En Julio de 1.526 publicd su célebre De fato et libero
arbitrio, contra Lutero, obra que motivaria los elogios de
Erasmo hacia Seplilveda dos afios mds tarde, en su
Ciceronianus.

En 1.527 vividé el saco de Roma y, como espaficl, debiod
sufrir numerosas vejaciones por motivo de aquel suceso.
Ademds, uno de sus protectores, Alberto Pio, partidario del
bando francés, debid¢ abandonar la ciudad y refugiarse en
Francia.

A partir de 1.529 la actividad intelectual de Sepuilveda
da un giro completo. Casi abandona su labor filoséfica y
filolégica como comentarista y traductor de Aristételes,
tarea que le habia granjeado todo su éxito y popularidad
anterior, y se centra en el papel de cronista del Emperador,
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cargo gue no recibiria de manera oficial hasta Abril de
1.536. Su primer contacto con el Emperador fue en Agosto de
1.529, cuando viajé a Italia para ser coronado por el Papa
Clemente VII. A partir de ese momento, las relaciones entre
ambos fueron bastante frecuentes.

Por esta época también comienza la correspondencia de
Sepilveda con Erasmo. En total son ocho cartas escritas entre
1.532 y 1.536, afio de la muerte del humanista holandés, y
centradas en tres temas principales: la enemistad de Erasmo
con Alberto Pio, el amigo intimo de Sepulveda, la polémica
de Erasmo con Lopez de Stufiiga y la exégesis de algunos
pasajes del Nuevo Testamento. Ambos eruditos no llegaron a
conocerse personalmente y, por lo que se puede deducir de la
correspondencia entre ellos, no simpatizaron excesivamente.?

Tras ser nombrado oficialmente cronista en 1.536 se
embarca, junto con el Emperador, para Espaha en Diciembre del
mismo afo. Una vez alli, pasaba los veranos en la corte de
Valladolid desempefiando su cargo oficial y los inviernos en
Cérdoba, dedicado a sus tareas literarias v a la agricultura,
actividad a la que era muy aficionado. También ejercia como
calificador del Santo Oficio, tanto en Cérdoba como en
Valladolid.

En 1.542 el Emperador lo eligid, 7junto con Honorato
Juan, como ayudante de Siliceo en la educacién del principe

Felipe. En cartas posteriores Sepulveda recordaba el poco

* 1a diversidad de pareceres de uno y otro humanista sobre las diversas cuestiones worales relacionadas con
¢l tema del honor v la gloria serén estudiadas en los capitulos siguientes.
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aprovechamiento que sacaba el principe de las clases de
latin, 1lengua que, por cierto, desconocia su padre el
Emperador.

En 1.545 concluyd el Demgcrates gecundus, obra en la que
justificaba el dominio espafiol sobre las tierras americanas
recientemente descubiertas. Desde este momento surgiria la
polémica con los adversarios de su tesis, especialmente con
Bartolomé de las Casas.

Su traduccién vy comentario de la Politica de
Aristételes, dedicada al principe Felipe, aparece en Paris
en 1.548. Sels afios mds tarde se publica la traduccién
comentada de la Etica de Aristételes realizada por Pedro
Serrano, compahero de Sepilveda en los afnos de Alcala, y
surge entre ambos la polémica sobre la posibilidad de
salvacién de los fildsofos paganos, de la que nos ocuparemos

brevemente mas adelante.

La llegada a Yuste de Carlos V se produjo en Febrero de
1.557. Sepilveda viaijdé hasta alld para saludar al Emperador
Y, posiblemente, para consultarle algunas cuestiones
relacionadas con su Crénica.

De 1.557 a 1.563 no hay casi noticias de su vida. En
1.565 sabemos, por una carta que escribe a su amigo Olivan,
gque tenia terminada la traduccién y comentario de la Etica
de Aristdételes, ademds de una obra politica, De regno, y otra

religiosa, De republica christiana. Le confiesa que, debido
al miedo existente a la Inquisicién, teme por la publicacién
de dichas obras. Efectivamente, sdélo De regno llegd a
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publicarse en 1.571, mientras que las otras dos obras nunca
vieron la 1luz. Ademds, la Etica fue reprobada por 1la
Inquisicién de Alcala en los dos ahos siguientes.

Muere en Pozoblanco el 17 de Noviembre de 1.573.
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A .2

GINES DE SEPULVEDA, HUMANIT STA

Puesto gque hacer una simple presentacién de toda la
extensa y variada obra de Sepulveda nos llevaria demasiado
espacio, veremos a continuacidén unos apuntes en torno a la
faceta que aqui mds nos interesa, el Sepulveda humanista.

A) FILOLOGO

A pesar de representar la parte mas relevante de la
produccién literaria de Sepiulveda, su obra filoldégica como
traductor y comentarista de Aristételes ha sido practicamente

ignorada por la critica posterior.

Angel losada explica este hecho de la manera siguiente:

En personalidades tan polifacéticas como la de nuestro sabio, la
critica no pocas veces ha sufrido una deplorable tergiversacién;
se ha fijado en la parte de mds relumbrén y ha olvidade la mas
importante y esencial. Asf{ estamos acostumbrados a que nos
presenten y estudien a Sepilveda como "historiador, arquedlogo,
polemista, defensor de nuestro Imperio, cronista, etc..." y olviden
1a parte mas esencial de su obra: al traductor y comentarista de
Aristételes, ¢ Cudl ha side la causa ? Sin analizar otras de mds
envergadura, una sola justifica el fenémeno: el haberse perdido en
el fonde de las bibliotecas sus ediciones, casi todas ellas del
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siglo ¥VI, y la falta de brios por parte de los eruditos espafioles
para desempolvarlas y lanzar una edicidn completa, como debid
hacerse el afo 1.780, cuando 1a Acadenia de la Historia publicd los
cuatro tomos de su Qpera, sir incleir las traducciones y

comentarios filoséticos.’

Ciertamente, antes de que Losada escribiese estas
palabras, apenas un par de estudios se habian centrado en
esta importante faceta de su produccidn:

Otis H. Green, en un breve trabajo de 1.940*, resalté
la buena opinién que merecié la traduccién de la Politica de
Aristételes realizada por Sepulveda a dos importantes
editores y criticos de la obra de Aristételes en el siglo
XVII y XIX.

Pocos afos mds tarde, Angel Losada volvid a ocuparse de
la labor filolégica del humanista cordobés, con un estudio
muy completo de toda su labor como traductor vy
comentarista.®

En resumen, la labor de traductor de Sepulveda esta
representada en las siguientes obras:

1) Parvi Naturaleg, de Aristételes. Bolonia. 1522.

* 0Op. cit. p. 40,

* M} note on spanish hunanism: Sepiiveda and his translation of Aristotele’s Politics", en Hispanic Review,
yol. VITI, 1940, pp. 333-342,

® ®Juan Ginés de Sepliveda, traductor y comentarista de Aristoteles" en Revista de Filosofia t. VII n® 26
(1.948) pp. 499-536.
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2) De ortu et interitu, de Aristételes. Bolonia.
1.523.

3) De_mundo, de Aristoteles. Bolonia. 1.523.

4) Los comentarios de Alejandro de Afrodisia a los
doce 1libros de la_ Metafisica de Aristoételes.

Traduccién latina. Roma. 1.527.
5} Libri meteorum, de Aristoételes. Paris. 1.532.
6) Politica, de Aristételes. Paris. 1.548.
7) Etica, de Aristételes.®
Por ultimo, en este capitulo habria gque afladir la

atribucién a Ginés de Septilveda de la traduccién al
castellano del didlogo satirico Palinurus, también denominado

Dialogus de Felicitate et Miseria, del humanista italiano
Maffeo Vegio.’

S Yo se conoce ninguna edicién ni se sabe si Ilegd a editarse. Por una carta a Martin de Olivén de 1.565
sabenos que en esa fecha ya 1a tenia acabada pero que, dado el gran temor de los editores castellanos a la Inquisicién,
estaba pensando publicarla en Venecia o en Francia. Bl tiewpo le daria la razon a Sepilveda. En 1.566 su obra sufri6 un
proceso de censura por la Inquisicién, promovide por el dominico fray Juan de 1a Puente y, a pesar de que el dictamen
final era favorable a Sepilveda, la obra parece que no se llegd a imprimir nunca.

7 CALVO RANERD, Aurora. B} didlogo satirico en el siglo ¥VE. J.G. de Sepilveda v 1a traduccitn del Palimurg.
The Oniversity of Michigan. 1,988,
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B) DEFENSOR DE LA CULTURA CLASICA

Esta faceta de la personalidad intelectual de Sepulveda
la podemos apreciar a través de dos interesantes cartas, una
dirigida a Martin de Olivan y otra a Pedro Serrano.

En la primera de ellas® responde a las acusaciones que
Martin de 0livdn hace a la cultura griega como causante de
los movimientos heréticos surgidos en Alemania, pues, COmMO
afirmaba Catén, corrompe todo agquello en lo que penetra.

Naturalmente, Sepulveda rechaza de plano esta opinidn.
En primer lugar, a las palabras de Catdén no hay que darles
excesivo valor por los prejuicios gue sentia hacia todo lo
que fuese griego. La corrupcién de las costumbres en Roma no
surgié por la invasién cultural griega, sino por el mal uso
que los romanos hicieron del largo periodo de paz y bienestar
de gque gozaron tras sus conguistas. La paz puede ser un arma
de doble filo, pues puede conducir a la molicie a los
espiritus menos valerosos®’. Para evitarlo, Sepilveda propone
la actividad filoséfica, gue hace crecer en el hombre una
inclinacién natural hacia la virtud.

En consecuencia, las herejfas alemanas no han surgido
por el cultivo de las lenguas cldsicas, sino por el mal uso
que se ha hecho de ellas en mahos de unas personas

® gpera, Vol. II1. Libro V. Ep.IL.
? Vid, infra cap. 2.3.4.C.
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imprudentes e impias. La cultura clidsica no es culpable de
ello.

Igitur eloquendi facultas et Graecarum latinarumgue litterarum

scientia honestissimis facultatibus iure optime annumerantur, 19

Por oto lado, la ausencia en Alemania de una institucidn
como la Inquisicidén ha hecho que dichas herejias florecieran
impunemente.

Acaba la carta con una nueva y encendida defensa de la
cultura griega por haberle abierto las puertas del
conocimiento no sdélo de los filésofos, sino del Nuevo

Testamento:

Quamquam enim litteras Graecas, quibus me a puero dedi, nihil habeo
quod accusen, quin potius eis magnam habeo gratiam, quod ipsarum
beneficio tum in Graecorum philosophorum libris, tum in sacris

praesertim novi Testamenti litteris ita sum versatus. ..l

La segunda carta a la que me he referido la dirige
Sepilveda a Pedro Serrano, gue acaba de editar un Comentario
al primer libro de la Etica de Arigtételes. La divergencia
fundamental entre ambos surge porque, para Serrano, es
indudable gque ningin filésofo pagano ha podido lograr la

salvacion. Sepulveda 1o niega con los siguientes argumentos:

9 Ipid, p. 232
L Thid, p. 23,
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La bondad y misericordia infinitas de Dios ha querido
que todos los hombres de cualquier tiempo y lugar puedan
salvarse:

Quarum rationum caput est nullum fuisse genus humanum cui Deus
Optimus Maximus et idem clementissimus, qui vult omnes homines
salvos fieri et ad veritatis agnitionem, ut Paulus ait, venire non
aliquid iuris lequmque praesidium pracheret, quo salvi esse
possent, Deum venerando et iussis eius obsequendo.12

Ademds de la ley escrita de Moisés, Dios grabd en el
alma humana la ley natural, que nos guia hacia la justicia
y la virtud:

Constat autem ab orbe condito ad Christi adventum duo dumtaxat iura
a Deo mortalibus esse data, umum quod moribus constaret ad normam
rectae rationis, quae imago est aeternae legis mentibus hominum
naturaliter consignata, directis; quod ius naturale dicitur,
perpetuun et immutabile, quo mortales cmnes uterentur, !

El cumplimiento de esa ley es, para Sepulveda, motivo

suficiente para la salvacién.

La udltima parte de la carta es una apasionada defensa
y un encendido elogio de la figura y la obra de Aristdteles,
paradigma de fildésofo, que en su Etica logrdé definir esa
infusa ley natural eterna e inmutable que conduce al

comportamiento humano hacia la verdad y la felicidad.

% gpera: Vol III. Libro VIL. Ep. I,
2 Thid, p. 315.
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Este aspecto del humanismo de Sepilveda coincide, en
cierta medida, con el pensamiento de Erasmo, que en mas de
una ocasioén defiende a los filésofos clasicos, especialmente
a Platén, como compatibles con las ideas cristianas. Ahora
bien, no he visto que llegue a defender la salvacidn de esos
filésofos, comoc tan radical y evidentemente lo hace
Sepilveda.’* La cuestién, por otro lado, debié ser motivo
de arduas discusiones entre los tedlogos de la época. Ya
incluso mucho antes dgue Sepilveda, Alonso de Cartagena

escribia:

...elocuentes oradores antigues, los cuales, aunque no alcanzaron
verdadera lumbre de fe, hobieron centella luciente de la razén
natural, la cual siguiendo como quiadora, dijeron muchas cosas
notables en sustancia y compuestas so wuy dulce estilo, y tales que
allegadas y sometidas a la fe y a las otras virtudes teologales,
excitan el espiritu, animan el corazén y avivan y esfuerzan la

voluntad a los actos virtuosos...15

Por su lado, Bartolomé Carranza afirma en el Catecismo
Cristiano, editado cuatro afios después de que Sepulveda

dirigiera a Pedro Serrano la carta gue acabamos de comentar:

...S6crates, Platén y Cicerén y otros hombres de esta profesidn,
aunque fueron hombres virtuosos, no fueron miembros de la Iglesia

porque no tuvieron fe en el Redentor. 1°

14 Yid, Marcel Bataillon. Erasmo y Espafia. México. 1.%66. pp. 305 y ss.

** Introduccion al PeSerectute: Vid. Marcelino Menéndez y Pelayo. BibHiugraf fafiispamo=tatimachdsica; Vol. 1T
p. 115,

e coteeispo-Cristisne: Bd, critica y estudio de J.I. Tellechea. Madrid. 1.972, 1.9432,
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C) TEOLOGO Y HUMANISTA

La tarea filolégica de Sepulveda aparece en algunos
momentos enfrentada a su labor como tedlogo. Fernando Nufez,
el Pinciano, escribié una carta al humanista cordobés
aconsejandole que se dedicara plenamente al estudio de la
literatura clédsica vy gue abandonara los quehaceres
teocldgicos. Sepuilveda le contesta que, aungue no se ha
alejado por completo de la filologia, la teologia es su
dedicacién fundamental y a la que subordina cualquier otra

adrea del conocimiento humano:

Non igitur doctrinarum, quibus me a puero dederam, curam deposui
aut magnopere remisi, sed me ita comparavi ut ceteras esse velim
velut ancillas et administras theclogiae, quae mores etiam, ut
nostri, non modo religionem moderatur, utilissimam philosophiae

parter, cul ab illis est nomen complexa.17

Ademas, al reproche que le hace el Pinciano de leer
preferentemente a tedlogos gue escriben en un latin de muy
escasa calidad literaria, Sepulveda repone dque, para é&l,
siempre estard por encima el contenido de una obra sobre su
expresién formal:

Quos eqo, ut saepe quosdam legi, sic mihi saepius etiam legendos

puto, sed ita, ut aequiore anime sim verborum artificio, quam

scientia rerum cariturus.!®

7 opera. Vol. III. Libro ITL. Bp. YVI. p. 173,
*® Ihid. p. 174,
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Pero, ¢ en cudl de las corrientes teoldgicas de la época
se puede incluir a Sepulveda ? Es éste un aspecto de la
personalidad de Sepilveda como teologe gque convendria
destacar en este lugar y es lo gue podriamos denominar su
enfrentamiento con los "modernos".

En el prélogo del Democrates, una de sus obras

capitales, publicada en Roma en 1.535, hallamos unas palabras
muy reveladoras de lo que acabo de comentar. Sepilveda nos
dice que fueron las constantes guerras con los meoros la causa
de que los nobles cristianos se despreocuparan de las tareas
intelectuales, pero que, lograda la paz, muchos caballeros
tratan de alcanzar la gloria de sus antepasados mediante la
actividad literaria o intelectual.

No obstante, observa gque muchos de ellos se ven

atormentados a causa de una serie de prejuicios o escrupulos
de tipo religioso:

Sed illum fuit permolestum, quod ipsorum non paucos perspexi
scrupulis quibusdam religionem attingentibus solicitari, quos mihi
trayisse videbamtur ex quorumdam commercio, qui studio rerum
novarum inflamati magnos hac memoria tumultus in Dei Ecclesia
concitarunt,1®

Las novedades que esos studio rerum novarum inflammati
han tratado de conculcar en la mente de los cristianos y que
Sepulveda denuncia a continuacién son dos fundamentalmente:
la incompatibilidad de la milicia con la religién cristiana,
idea gue Sepulveda combatird a lo largo de la obra en

19

Opera. Vol. IV, p. 225,
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cuestidn, y la ilicitud moral del deseo de gloria, error que
tratara de combatir en el Gonsalus, como estudiaremos en los
siguientes capitulos.

Conociendo la forma de pensar de Sepulveda no es dificil
adivinar quiénes son esos causantes de magnos hac memoria
tumultus in Dei Ecclesia. Sin duda se refiere a las
corrientes de espiritualidad interior que por aguella época
surgian en la Iglesia, desde los misticos a los erasmistas.
Como se verd a 1o largo de este trabajo, el rechazo del deseo
de gloria y de honor es una constante de ambas corrientes y
la critica que les dirige Sepilveda es durisima.

Por otro lado, algunos datos de su biografia nos revelan
claramente hasta qué punto estaba alejada la sensibilidad de
Sepilveda de la de esas huevas formas de espiritualidad: De
un lado, su inmensa fortuna. Angel Losada la describe asi:

¥acié pobre, de familia humilde, En la unmiversidad de Alcald su
noubre aparece en el libro de "colegiales pobres” y al morir es
inmensa su fortuna, tanto que le 1lleva a fundar un Mayorazgo para

transmitir su nombre y apellido a las generaciones sucesivas. 2!

De otra parte, su preocupacién, manifestada ya desde
mucho antes de su muerte, por el epitafio de su sepultura,
cuyo texto, compuesto por el mismo Sepulveda, es sumamente
laudatorio. O bien, los abundantes detalles en torno a su

= Op. cit. p. 153.
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enterramiento que aparecen en su testamento y que Sepilveda

desea que sea lo mds suntuoso y pomposo posible.®

D) GINES DE SEPULVEDA, <"ANTIHUMANISTA"?

Henri Mechoulan, profesor del Centre National de la
Recherche Scientifique de Paris, publicé en 1.974 un estudio
sobre la figura de Sepulveda y su significacién intelectual
en la Espana del siglo XVI.®™

La obra estad llena de juicios de valor negativos, vy a
mi Jjuicio desenfocados, sobre nuestro humanista, que
concluyen en el calificativo de antihumanista. Sepulveda,
para Mechoulan, fue basicamente un intelectual, como diriamos
hoy, "al servicio del poder", defensor del ideal de 1la
monarquia universal y enfrentado a las nuevas corrientes de
pensamiento representadas en la Reforma y el humanismo:

Pendant sa longue vie qui recouvre presque les deux régnes les plus
glorieux de 1’Espaqne, celui de Charles Quint et celui de Philippe
II, Septlveda s’est battu sur tous les terrains pour défendre des
positions philosophiques que les assauts de 1’'humanisme et de la
Réforme rendaient de plus en plus difficiles a tenir.

21 vid, Angel Losada. Op. cit. pp. 128 ¥ 130,

** MECHOULAX, Henri. blantihunanisse-deJ-6-de-Gepiiveda-{htudecritique du Deneratesprimst- Paris. 1974,
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L'humanisme de la Renaissance, qui fut une véritable révolution
intellectuelle, morale et politique, ainsi que la Réforme,
contrariaient les intéréts fondamentaux de 1’Espagne qui avait a
remplir encore la totalité de la mission divine dont elle se
croyait investie: la monarchie universelle.

L’enjeu n’était pas mince. L’accomplissement de cette mission

providentielle ne pouvait tolérer le changement et le proqrés.23

Por otro lado, Mechoulan se opone a J.A. Maravall, que

en su obra

Renacimiento

Carlos V v el pensamiento peolitico del
(Madrid, 1.960) calificaba como moderna 1la

actitud de Sepilveda al separar el plano religioso y el

mundano:

Nous reconnaitrons volontiers avec J.A. Maravall que Sepilveda, en
mariant des impératifs culturels, des raisons de tactique, de
pouvoir, de richesse, appartient biem & son siecle. Mais la
séparation authentique des deuy domaines cités plus haut ne se
réalise pas dans son oewvre, loin de 1a. Elle appartient en propre
3 Machiavel, car Sepilveda, avant d’étre aristotélicien, est
fondamentalement un catbolique orthodoxe, qui met au service de la
pission impériale espagnole toutes les ressources de la théologie
et de la philosophie. X

Cualgquiera gque hava leido los ultimos capitulos del

Gongalus, especialmente el XXXIII, dificilmente podra dudar

>3 Ibid, p. 10,

24 Thid, p. 7.
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de la clara separacién gue establece Seplilveda entre 1la
esfera civil y la religiosa.”*

Centrandonos en el tema que estudiamos, el debate sobre
la licitud moral del deseo de gloria, el juicio gque expone
Mechoulan sobre la postura favorable de Sepilveda resulta,
a nuestro juicio, totalmente errdneo:

Si Sepilveda éprouve le hesoin de justifier cet appétit de gloria,
c'est qufil est en retard sur son temps, ou qu’il n'est que le
contemporain des idéaux de sa société, ce qui vevient au wéme,
D'autres penseurs réfutent déja ces valeurs périmées. Si 1’homme
de 1a Renaissance tente de se récupérer, aprés avoir été longtemps
perdu en Dieu, ce n’est certes pas pour placer son bonheur dans
1fapprobation d‘autrui, fit-i1 méme 1'un des siens en aristocratie.
D’autre part, la honra-gloria est-elle bien compatible avec les
préceptes chrétiens ? Les hommes nouveaux en doutent fortement.
Erasme, Vives et, sur un autre plan , Th. More, font peu de cas des
fringales de renommée que veut valoriser Sepl'llveda.26

Segin el hispanista francés, Sepilveda, al defender el
deseo de gloria, trata de reivindicar un valeur périmé
rechazado por los hommes nouveaux como Erasmo, Vives o Moro.
En cambio, la conclusién que se puede extraer de esta tesis
es justamente la contraria: la negacién del aféan de gloria
como mévil de las acciones humanas es, durante todo el siglo
XVI, un lugar comin en el pensamiento de los principales

humanistas vy, en este aspecto, coinciden con la postura

*2 Vid, infra cap. 2.3.6.B
2% Ibid. po. 162-163.
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tradicional de la Iglesia. Asi pues, en esta cuestidn poco
tienen de nouveaux.

Por el contrario, Sepilveda se enfrenta sin reparos a
este estado de opinién y, desde una postura plenamente
humanistica, retomando las ideas de clasicos como Aristételes
y Cicerdn, realiza una apologia del deseo de gloria que, en
el ambiente ideoclégico de la Espana del sigle XVI, debié

resultar algo plenamente renovador.
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BEL. P TIO

A) DEDICATORIA

La obra estd dedicada a Luis Ferndandez de Cérdoba y a
su esposa Elvira, duques de Sessa. Este hecho explica, en
parte, que Sepuilveda haya dado el titulo de Gonsalus a su
didlogo, pues fue precisamente D. Gonzalo de Cdédrdoba el
personaje al que los Reyes Catdlicos concedieron en 1.507 el
titulo de duque de Sessa. A su muerte, ocurrida en 1.516,
pasd a su hija Elvira, que casé con Luis Fernandez de Cérdoba
y son ampos los destinatarios de la dedicatoria de Sepulveda.

A juzgar por las primeras palabras de la presentacién,

Cun nuper inducias, dum se calores aestivi remittunt, cum studiis
severioribus pactus, quae convertendis e Graeco in [latinum
exponendisque Aristotelis quibusdam de naturali philosophia

scriptis impendeban, ...t

 Opera. Vol.IV p. 185 . Todas las referencias al texto estdn hasadas en la edicidn de [a obra completa de
Sepdliveda realizada por la Real Academia de la Historia en Madrid en 1.78. { Para conocer las circunstancias en torno
a esta nagna tarea puede consultarse el trabajo de Luis Gil Ferndndez "Una lahor de equipe: la Bditio Matritensis de
Juan Ginés de Septlveda” en Cuadernos de Filologia Cldsica 3, 1.975, pp. 93-129. Recogido también en el volumen Estudios
de huganisno y tradicidn clésica, Nadrid.1.084. pp. 127-162.) Bl Gopsalus se halla en el Vol.IV pp. 185-320.

50



la obra pudo haberse redactado durante el verano de 1.523,
después de su salida del Colegio de San Clemente de Bolonia,
aprovechandoe una pequefia interrupcién en su labor de

traductor y comentarista de las obras de Aristdteles.

Por esta época ya contaba Sepulveda con la proteccién
de una familia aristocrética espafiola, a la que dedica en

agradecimiento el didlogo que comentamos.

B) LOS ESPANOLES Y EL DESEO DE GLORIA

El tema que se propone tratar, la licitud moral del
deseo de gloria, era, segun el mismo Sepulveda nos confiesa,

muy debatido en los circulos que frecuentaba:

Coepi mecun sermonem de gloria altius repetere, quem fere multis
in ore esse animadverteram, et in quo paucis ante diebus a
quibusdam meis familiaribus neque imprudentibus neque ineruditis

hominibug nonnumquan dissenseran.’

Parte nuestro autor de la constatacién de un hecho
indiscutible: los espafioles son un pueblo &vido de gloria,
pero que se ha despreocupado a lo largo de la historia por

dejar constancia en la literatura de sus hazahas:

2 1hig,
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Este hecho 1lo
motivos: la escasez
nobleza castellana,
tareas guerreras,
intelectuales:

...dum admoniti Hispanorum ingenio, qui prae ceteris mortalibus,
ut sunt, sic esse gloriae studiosissini creduntur, eam mentionen

frequenter usurparenus.3

explica Sepidlveda por dos posibles
de escritores o la negligencia de 1la
gque se ha ocupado uUnicamente de las

olvidando <casi por completo 1las

Nunc enim praeclara a nostris olim edita facinora tanta oblivione
obruta sunt scriptorua inopia, ut tamquas nulla fuerint, ignorata
sileantur: praeter adpodum pauca, quae vix cum fide ad nostram
notitiam transmissa sunt: quod non facile dixerim scriptorumne
incuria factum sit, an principus culpa, qui gloriam bellicam

affectantes, Iitteras litterarumque studiosos neqliqebant.*

En el Praefatio del Democrates primus repite Sepulveda

este mismo argumento, pero afade que la paz conseguida por

los Reyes Catélicos

estad logrando gque muchos jovenes de la

nobleza busquen la gloria a través de las letras:

Prius enim rarissimum erat hispanum homines illustri loco natum
videre, qui vel litteras latinas didicisset: credo propter bella,
quae iam olim a nostris intra Hispaniam ipsam cum Christianae
religionis hostibus paeme continenter gerebantur. Nam studia
doctrinarum pacis otia fere persequuntur: sed postquam haec
optimorum religiosorumque Principum Pernandi et Isabellae virtute

3 Ihid,

* Ibid. p. 186
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et sapientia data nobis est et confirmata, hostibus partim
subjugatis, partim etiam deletis, in dies, ut video, frequentiores
adolescentes ex nobilitate exsistunt, qui conentur bellicam maiorum

lauden quoque doctrinae more veterum Romanorum cumulare.

Este tipo de reflexiones poseen, cComo vamos a ver, una

larga tradicidn:

Cicerdn afirmaba que la existencia de buenos escritores
hace gue unos pueblos, como los griegos, parezcan mnmds
gloriosos que los romanos, sélo por el hecho de gue sus

gestas han sido mds difundidas:

Nam, si quis minorem gloriae fructum putat ex Graecis versibus
percipi quam ex Latinis, vehementer errat, propterea quod Graeca
lequntur in canibus fere gentibus, Latina suis finibus exiquis sane
continentur. Quare, si res eae quas qessimus orbis ferrae
regionibus definiuntur, cupere debemus, quo manus nostrorum et tela
pervenerint, eodem gloriam famamque penetrare, quod cum ipsis
populis de guorum rebus scribitur haec ampla sunt, tum iis certe
qui de vita gloriae causa dimicant hoc maximum et periculorum
incitamentum est et laborum.

Quam multos scriptores rerum suarum magnus ille Alexander secum
habuisse dicitur! Atque is tamen, cum in Sigeo ad Achillis tumulum
adstitisset: O fortunate, inquit, adulescens, qui tuae virtutis
Homerun pracconea inveneris!d

5 81 pemog Denocrates primss fue editado en Roma en 1.535.Vid, Opera. Vol.IV. p. 225, Bor otro lado, las palabras de
Sepilveda recuerdan a las del Prologo de Ja Gramdtica Castellana de Nebrija ( "Después de los enemigos de muestra fe
vencidos por querra e fuerza de armas {...) no queda ya ofra cosa sino que florescan las artes de la pas.” ) y parecen
confirmar su cardcter premonitorio.

6 brgarohis X, 23-24.
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La célebre anécdota de Alejandro junto a la tumba de

Aquiles gue menciona Cicerén también es recordada por

Sepudlveda:

At vero id quam longe abhorreat a summorum imperatorum institutis,
nemo valeat dubitare, qui meminerit, Alexander Macedo, cum in
Sigaeum venisset ad Achillis sepulcrum, quibus verbis honorem

habuerit Homero.’

La causa de esta situacidén la explica el mismo Cicerdn

por la mayor consideracidén social de gue gozaba en Grecia la

labor del literato, plasmada en el célebre honos alit artes,

sobre el que volveremos en md&s de una ocasién.®

En cambio, para Salustio la explicacidén es muy distinta:

es la fortuna, el destino, el gue ha configurado el caricter

romanc de manera diferente al griego. Los romanos prefieren

que otros pueblos ensalcen sus hazafias, en lugar de ensalzar

él mismo las de los deméds:

Sed profecto fortuma in omni re dominatur; ea res cunctas ex
lubidine magis quam ex vero celebrat obscuratque. Atheniensium res
gestae, sicut ego aestumo, satis amplae magnificaeque fuere, verunm
aliquanto minores tamen quam fama feruntur. Sed quia provenere ibi
scriptorum magna ingenia, per terrarum orbem Atheniensium facta pro
maxunis celebrantur. Ita eorum qui fecere virtus tanta habetur,
quantum eam verbis potuere extollere praeclara ingenia. At populo
romano numquam ea copia fuit, quia prudentissumus quisque maxume

7 Op. cit. p. 186, Sobre la difusion de este exewplum en la literatura europea medieval a partir del Pro Archia,
véase H.R. Lida La jdea do 12 fama... p. 32, nota 2y la fradicién cldsica.., p. 184, nota 17,

8 vid, infra cap. 2.3.2.0
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negotiosus erat, ingenium nemo sine corpore exercebat, optumus
quisque facere quam dicere, sua ab aliis bene facta laudari quam

ipse aliorum narrare palebat .’
.a misma idea la hallamos en Horacio:

Grais ingenium, Grais dedit ore rotunde
Husa loqui, praeter laudem nullius avaris.
Romani pueri longis rationibus assem

discunt in partis centun diducere.l’

Curiosamente, muchos siglos después, Nebriija atribuira
a los italianos esa misma caracteristica que Horacio achacaba
a los griegos, al afirmar gue "de nada son mds codiciosos que

de gloria®™.*?

Erasmo difiere del juicio de Nebrija. Para él1, todos los
pueblos tienden a vanagloriarse de algo. Los italianos, de

su cultura literaria:

Itali bonas litteras et eloquentiam asserant. Atque hoc nomine sibi
suavissime blandiantur onnes, quod soli mortalium barbari non sint.
Quo quidem in genere felicitatis Romani primas tenent, ac veterem

illam Romam adhuc ivcundissime somniant. 2

9 De Catilinge coniuratione, VIII,
10 De-arte poetica, w. 323-326.

1 ¢itado por 0. di canillo, op. cit. p. 292

12 seitiviae Laue, NLIII
55



Los espanoles, de su gloria militar:

Hispani bellicam gloriam nulli concedunt .23

Asi pues, en esta cuestién coinciden Erasmo y Ginés de

Sepulveda.

En cuanto al desinterés de los espanoles por dedar

constancia escrita de sus hazafias, también existia una larga

tradicién en distintas obras castellanas de los siglos XIV

y XV. En el prdélogo de la Crdnica de Enrique IV, obra de
Diego Enriquez del Castillo (B.A.E. t. 70p. 99), se puede leer:

E si los altos ingenios de los escriptores, la viva luz de sus
renglones e 1a dulzura de su estilo hicieron loables a los griegos
e notables a los romanos, cuya perdurable fama ni el pincel de los
pintores, ni el martillo de los plateros, ni el hierro de los
sculpidores pudieran hacer inmortal si la heroica pluma de aguellos
olvidada la dexara, no menos el resplandor de nuestros invictisinmos
godos, la pujanza de su grandeza e la excelencia de sus obras
merecen alcanzar memoria.(...) Mas como entre aguellos haya sido
wés cierto el efecto belicoso e la costumbre de la guerra que el
estilo del hablar, mds de continuo fatigaron sus manos en el uso
de las armas, mayor deleite sintieron en el menear de las espadas
que en el rodear de la pluma. ¥ asi, menospreciande lo uno que
famoso nombre les diera, e anteponiendo lo otro que sangrienta
muerte traia, dieron exercicio a sus fuerzas e adurmiercn sus

remorias.

13 1bid,
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Ferndan Pérez de Guzman afirma:

Hon quedé Espaita callada
¢ muda en las jstorias
por defectos de vitorias
nin de virtudes menquada,
nas porque non fue dotada
de tan alto pregonero
como fue Grecia de Omero
en la famosa Iliada.

Tanto son nds ensalzados
los varones excelentes,
quanto de los diligentes
sabjos fueron mds notados;
e tanto mds obligados
somos a los corohistas
quanto de las sus conquistas
nos fazen mas avisados.
Espafia non carescid

de quien vertudes usase,
mas mengué et fallescié
en ella quien las notase;
para que bien se iqualase,
devian ser los cavalleros
de Espafa, e los Omeros

de Grecia que los loase. 4

La misma queja por la falta de autores que celebren las
gestas de los espafocles la pronuncia Juan de Mena:

I Logres de los claros varcnes de Bspafa, Estrofas 11-13, N.B.A.E. Vol. 19, t. I p. 707
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Las grandes fazafias de nuestros mayores,
1a mucha costancia de quien los nés ama,
yaze en tinieblas dormida su fama,

dahada de olvido por falta de autores, !

Treinta y cuatro afios después de la aparicidén en Roma
del Gonsalus, publicé en Paris Sebastidan Fox Morcillo su
didlogo De Historiae institutione cuya finalidad es la
definicién de la historia como género literario. En sus
primeras pdginas también hallamos unas reflexiones muy
semejantes a las expresadas por Sepilveda. La ocasidn para
la disertacién de Fox se la brinda un extranjero gue le
pregunta por la causa de la gran escasez de historiadores
existente en Espaha. El1 humanista sevillano apunta en su
detallada repuesta las siguientes causas:

La falta de preparacién literaria de los historiadores:
Quippe cum autorun plaerigue vel negligentes ornatum veritate solum
contenti fuissent, vel quod indocti atque ignari artis, se temere
ad scribendun contulissent,

Las continuas guerras externas e internas:

Quinetiam nostros dixi, cum alias, tum hac aetate multis atque

gravissimis bellis et intestinis et externis implicatos.17

15 Laberinte-defortung. Dstrofa IV e-h (w. 20-32)
16 Do historiae institutione, Paris { apud Kartimum Iuvenem ). 1557, p.4

7 1hid,
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La ausencia de recompensas para los hombres de letras.
S6lo estaban bien vistos los picapleitos y charlatanes:

Tum pauca nullaque fere doctis hominibus praemia fuisse antehac
proposita, nisi leguleis quibusdam ac rabulis forensibus.

El temperamento espanol, orgulloso y poco propenso al
estudio, que prefiere buscar los honores y las riquezas:

Nostra item ingenia natura elata et fervida, studiorum laborem
nequaquan diu ferre quin sese relictis litteris, ad ambitionem,

divitias honoresque quarendos statim convertant.l?

Por ultimo, Fox Morcilloc apunta los mismos motivos
esgrimidos por Sepulveda: la incultura y las guerras , gue
habian llevado a las artes a un estado de total abandono.
Aunque éstas empiezan a ser reconstruidas, Fox opina gue ese
progresc es lento debido a que el cardcter espafiol es tenax
Y le cuesta mucho admitir los cambios, lo gque no sucede entre
otros pueblos:

Quinetiam perturbatione et ignorantia homimum barbarorum omnes
artes foedatas incultasque hucusque sicuti ubique apud nostros
fuisse, nisi quod nostra wemoria paulatim restitui et coli coeptae
sint, ut iam pene ad extremam perfectionem adductae videantur;

nostros vero qui semper caeteris nationibus institutorus antiquorum

18 1hid,
19 1pig,
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extiterint tenaciores, sic illas munc etiam artes retinere, ut in

barbaro illoe atque horrido saeculo accepissent.20

C) FORMA DIALOGADA Y "CICERONIANISMO"™ DE SEPULVEDA

En otro lugar del prdélogeo Septlveda nos presenta a los
personajes del didlogo: Gonzalo Ferndndez de Cdérdoba, dque
llevard la mayor parte del peso del didlogo y a través del
cual el autor ird transmitiendo sus opiniones sobre el tema
de la gloria. Junto a él, otros dos miembros de la familia
de Cordoba, Jacobo y Luis, el duque de Sessa, a quien ya
hemos visto que iba dedicada la obra. Por udltimo, también
aparece un amigo de ambos, Pedrao.

Al haber escogido la forma de didlogo, Sepilveda, como
él mismo nos confiesa, no ha hecho sino sequir los principios
de su maestro, Cicerdn:

Quare, cur genus hoc sermonum (qued Cicero doctissime, ut cetera,
dixit) positum in homimum veterum auctoritate, et eorum illustrium,
plus nescio quo pacto habeat qravitatis,!

0 1hid. p. 5
2% gp, cit. p. 185,
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Anos mds tarde, en una carta dirigida a Sebastidn Ledn,
volverda a manifestar gue su estilo literario ideal es el de

Cicerén, al gue siempre ha tratado de imitar:

Quod scribis, tibi esse in animo meis wmonitis parere, qui te
peramanter hortatus sum, ut in studiis litterarum stilique ratione
tibi optimm quemque, id est, Ciceronem Ciceronisque aequales ad
imitandum proponeres, consilium tuum, cum ex meo manet, non possum

non probare.22

Por contra, critica a los recentiores, gque s6lo buscan
novissima:
...istis recentioribus, quibus levi et praepostero consilio

novissima quaeque maxime placent.23

Estas afirmaciones nos llevan a gue digamos unas
palabras sobre el ciceronianismo de Sepilveda, siguiendo las

opiniones expuestas en este sentido por Menéndez Pelayo.**

Segin el insigne poligrafo, el ciceronianismo consiste
en la bisqueda de un estilo literario gue imite
conscientemente a Cicerén. Este término puede aplicarse, en
sentido amplio, a toda la prosa latina desde los Padres de
la Iglesia del siglo IV hasta la escoldstica del siglo XII.
Pero, mds concretamente, alude a un movimiento 1literario

2 opera, VolIIL. Libro III. Bp. X1, p. 167.
3 1hig.

4 NENENDEL PEIAYO, Karcelino.Apuntes sohre el ciceronianismo en Espafia y sobre la influencia de Cicerdn en la
prosa latina de los humanistas espafioles. En Bibliografia hispanc-latina cldsica. Santander. 1.950. Vol.IIL. pp. 177-271
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surgido en Italia en el siglo XIV y gque se desarroclla

especialmente en las dos centurias posteriores.

La primera y gran figura del movimiento seria Petrarca,
al que seguirian Leonardo Aretino, Poggio, Eneas Silvio,
Lorenzo Valla, Bembo , etc...? En Espaha el dgran
representante de esa corriente seria precisamente Juan Ginés

de Sepulveda, ademds de Vives, los hermanos Vergara,etc...

Erasmo, en su conocido Cjceronianug sive de optimo
genere dicendi, publicado en 1.528, criticé los excesos de

todos esos ciceronianos, especialmente de los italianos. En
cuanto a los espafocles, elogia a Sepulveda, joven al dque
augura un gran porvenir, y silencia a Vives, hecho que
extrafa a Menéndez Pelayo y que pone de manifiesto las no muy

buenas relaciones entre ambos humanistas.

B, Reynolds y N.G. Wilson ( Gopittas—y-filéloges~ Madrid, 1.986. Especialmente, pp. 186 y 214 ) estudian la
oposicién de Poliziano al ciceronianisno de Valla y céno a wediados del siglo ¥VI enpez a decaer el movimiento,
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1)

2)

CONCLUSIONES

Sepuilveda se lamenta de que las dgestas militares de los
espafoles no hayan tenido su reflejo en la literatura,
bien por negligencia o bien por escasez de autores. Es
éste un tépico gque aparece ya en la antigliedad (Cicerdn
y Salustio), renace en la literatura castellana de los
siglos XIV y XV y es motivo de reflexidén de los
humanistas del XVI, bien en alusiones mds o© menos
breves (Brasmo)}, © blen en disertaciones mads extensas
(Fox Morcillo).

Sepulveda confiesa su voluntad de imitar la forma
dialogada de las obras filoséficas de Cicerdn. Este
"ciceronianismo", adgquirido probablemente en sus afos
de estancia en Italia y manifestado ya abiertamente en
una de sus primeras obras, el Gonsalus, habria de ser
una caracteristica fundamental de su estilo, hasta el
punto de dgue Menéndez Pelayo lo considerase el

principal representante en Espafha de dicho movimiento.
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2.2

PRIMERA PARTE (I—XVIII)

De los treinta y siete capitulos de gue consta el
didlogo, segun la divisién introducida en la edicién de la
Real Academia de la Historia de 1.780 que manejamos, se puede
establecer una clara clasificacidén en dos partes bien
diferenciadas: del I al XVIII y del XIX al final.

Esta primera parte del didlogo se distingue por su
cardcter marcadamente retdérico mds que ideoldégico. Hay pocas
ideas, pero infinidad de nombres, anécdotas, referencias
laudatorias, etc... En cambio, en la segunda, como veremos,
se halla el nucleo temdtico de la obra.

Dentro de los dieciocho capitulos gque la componen,

podemos, a su vez, hacer una subdivisién:

Del I al VIII los contertulios rememoran algunas hazafias
de los caballeros cristianos en la lucha con los moros, que
llevan a Gonzalo a afirmar que la gloria que se alcanza tras
una gesta militar es un bien que, para alcanzarlo, merece la
pena arriesgar la vida. Al oir estas palabras, Jacobo le pide
que exponga sus ideas sobre la gloria, a lo gue Gonzalo
accede.

Desde el capitulo IX empieza su disertacién Gonzalo con
una primera idea bdsica: los hombres practicamos la virtud
buscando el premio de la gloria y, por ello, los estados
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deben fomentar ese sentimiento reconociendo puiblicamente las
acciones mds valerosas de sus ciudadanos. A continuacion
enumera una larga serie de ejemplos de personajes dque,
movidos por el deseo de gloria, se han destacado ante los
demds por su valor en la guerra, por su labor literaria, por
su sentido de 1la Jjusticia, por su templanza o© por su
generosidad. Se cierra esta primera parte con un calido

elogio de la figura humana de Gonzalo por parte de Jacobo.

A) LOS "EXEMPLA"™

Desde el punto de vista de los procedimientos literarios, el
hecho mds relevante de todos estos capitulos - y, gue, aunque
en menor grado, tampoco faltard en la segunda parte del
didlogo -es, sin duda, el uso constante y abundante de
exempla para demostrar las ideas que se exponen.

La evocacién de un personaije o de una acccién relevantes
para reforzar con datos concretos de la realidad aquellos
principios gue se trata de demostrar fue, ya desde la
antigiiedad, un recurso muy utilizado en la literatura y
recomendado por los tedricos de la oratoria.

Quintiliano lo define de la siguiente manera:
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Potentissimum autem est inter ea quae sunt huius generis, quod
proprie vocamus exemplum, id est rei gestae aut ut gestae utilis
ad persuadendum id quod intenderis comnenoratio.!

En otro lugar habla de la necesidad de que el orador

utilice esos exempla:

In prinis vero abundare debet orator exemplorum copia cum veterun,
tun etiam novorum, adeo ut non ea modo, quae conscripta sunt
historiis aut sermonibus velut per mamus tradita, quaeque cotidie
aguntur, debeat nosse, verum ne ea quidem, quae sunt a clarioribus

poetis ficta, negligere (...) Sciat ergo quam plurila.2

1.a misma recomendacidén la hallamos en Cicerodn:

Tenenda praeterea est omnis antiquitas exemplorumque vis, neque
lequn ac iuris civilis scientia neglegenda est.]

En consecuencia, Valerio Maximo compuso su Factorum et

dictorum memorabilium libri novem, a modo de gran repertorio
de exempla y para uso en las escuelas de retérica.

E.R. Curtius estudié el uso del exemplum en la
literatura medieval y cémo se llegé a fijar un canon de
personajes del mundo cldsico, prototipo cada uno de ellos de

* Institutio oratoria v, XI
2 Ihid, @I, IV
* Dg oratore I, 18
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una virtud o de un pecado y que todo poeta culto de la época
debia conocer y dominar.®

Petrarca se sirvié constantemente de exempla para
componer sus obras histdricas, especialmente los Rerum
memorapndarum l1ibri, cuya fuente principal es Valerio Maximo.
No obstante, Francisco Rico, en la introduccidén a la edicidn
de las obras en prosa del humanista italiano®, resalté un
hecho importante gue, como veremos, se vuelve a dar en la
obra de Ginés de Sepilveda: el empleo, junto a exempla de la
antigiedad, de otros exempla moderna, contempordneos del

propio Petrarca.

El propio Sepilveda, en una carta a Martin de Olivan de
la gque ya nos hemos ocupado, afirma que el recuerdo de las
acciones ejemplares de los antepasados es un gran acicate
para la practica de la virtud:

At viris probis et honestatis amatoribus, quis sanus neget plurimus
esse adiumentl ad colendas virtutes, tum in paterna maiorumque
virtute et gloria, tum in rerum optimarum scientia ? Cum haec
virtutis viam ostendat, illae ad ingrediendum domesticis exemplis
adhortentur b

Por otro lado, en el prdélogo del Gongsalus se lamenta de

tener gue recurrir a exempla externa por haberse

4

Op. cit. pp. 94y s,
 PRTRARCA. Obras. Proga. Madrid. 1,984,
© gperas Yol. III. Libro V. Ep, I, p. 233
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despreocupado los espafoles de dejar constancia escrita de

sus gestas, no por ausencia de éstas:

Quod officium si maioribus nostris in singulis aetatibus curae
fuisset, parum fortasse in eyplicandis virtutibus externa exempla

requirerenus.7

La utilizacidén de los exempla de la antigliedad era una
cuestién que excedia del mero marco de la preceptiva
literaria para entrar de lleno en el plano de la disputa
moral.

Lorenzo Valla, en De verpg falsogue bono, obra que
Sepulveda, aungue sin citarla, debidé tener muy presente en
la composicidén del Gonsalus y sobre la que volveremos en
repetidas ocasiones, rechaza el valor moral de casi todos los
exempla de la literatura clédsica presentados habitualmente
como paradigmas de patriotismo. Segin él1, todos los
personajes gue han realizado grandes acciones por la patria

lo han hecho guiados por alguna recompensa:

Hoc dixisse satis est: universos ad preclare de patria merendum
aliguo premio fuisse evocatos.

Por ello, rechaza la supuesta ejemplaridad de Catén y

de Escipidén, de Lucrecia cuyo suicidio fue consecuencia

7 Op. cit. p. 186

® VALLA, lorenzo. Be-vers-faisoquebene- Libro IT, VIII, I, Ed. Maristella de Panizza Lorch. Rari. 1.970. p.
5¢
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unicamente del miedo al qué dirdn las otras mujeres, de Mucio
Escévola, de Decio, de Régulo, etc...

Erasmo, en la Institutio principis christiani, obra
editada por primera vez en Basilea en 1.516 y dedicada al

principe D. Carlos, previene a los preceptores del principe
cristiano sobre lo impropio de proponer a éste como modelos

a seguir a los grandes personajes de la antigledad:

Alioqui quid fingi possit insanius, quam hominem Christi
sacramentis initiatum, Alexandrum, Julium aut Yerxem sibi
proponere, quorum vitam incessunt etiam ethnici scriptores, si
quibus iudicium fuit paulo sanius? A quibus ut superari turpissimum
est, si quid recte gesserunt, ita totos imitari velle Christianum
Principen, extremae dementiae sit.’

Los exempla de la antigiiedad también eran muy tenidos
en cuenta en el terreno de la predicacién. Fray Agustin
Salucio, dominico que vivid entre 1.523 y 1.601 y gue alcanzd
enorme fama como predicador, compuso unos Avisos para los
predicadores del Santo Evangelio que reidnen un doble valor:
el tedérico, como manual de composicién de un buen sermén, y
el histérico, por la cantidad de datos sobre los predicadores

del siglo XVI y sus costumbres.

Al tratar de la materia sobre la que ha de versar todo
sermdén, afirma:

® Qpera onnia, Leyden, 1.703-1.706. Vol.IV. p. 588
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Méds adelante,

Las historias que tenemos de nuestros reinos, pues no son para
ignorarse nds que las de los romanos y griegos, si supo lo que dijo
quien afirmé que no fueron menores que los del Africano los hechos
del cid. 10

hablando de la manera en due se ha de

predicar y, concretamente, de cémo debe ser el exordio de

todo sermén, desaconseja el uso de ejemplos de la literatura

cldsica con unas palabras llenas de humor:

Tagbién, y mds, se ha de mixar en que no sea profano o con alguna
nota de vanidad este exordio. Profanos llamo yo a los que comienzan
por alquna fabula o novela tomada del paganismo; o, si es historia,
la dicen con gran suntuosidad de palabra, como si dijésemos: "La
inclita Reina y en todo valerosa Semiramis, cuyas aventajadas
proezas condenaron a perpetuo silencio las bocas de aquellos claros
oradores de sus tiempos, para que no osasen hablar de los hechos
que no podian iqualar con palabras, etc..." "Solia el celebrado
Apeles en las mas acabadas de sus obras y que, con gran ventaja,
dejaban tras si las que hasta sus tiempos los otros artistas habian
obrado,etc..." "Sentencia fue de Epicteto, filésofo entre los
estoicos aventaiado, y aunque de fortuna servil, pero de espiritu
libre y en todo atinado,etc...” "Acuérdome haber leido en aquella
obra 1lamada Symposion, en que el gran £ilésofo Platén dio muestras
de 10 que tan soberano ingenio, como era el suyo, pudo hacer cuando

e puso espuelas el cuidado,etc..."11

0 SALUCIO, Fr. Agqustin, 0.P. A

1,959, p. 146

1 1bid. p. 201

16, Bd. Alvarc Huerga. Barcelona,
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El predicador ha de vencer la tentacidén de mostrarse
ante el auditorio humanista y leido y servirse con sumo
cuidado de los ejemplos de la antigliedad:

Por estos y por semejantes wodos convendrd usar de las sentencias
o elemplos ¢ documentos o doctrinas de los paganos como de las
vajillas v joyas de los eqgipcios, tomadas de ellos como de injustos
poseedores, con mas moderacion de la que alqunos usan por mostrarse
humanistas y leidos, o porque se les qued$ muy fijo en la memoria
lo que estudiando gramitica tomaron de corc, o porque hay ingenios
gue no pueden perder la golosina de las ollas y lequmbres de
Egipto, aunque tengan el sabrosisimo y lindisimo mannd delante de

los ojos en tanta copia.l2

B) DESARROLLO TEMATICO

a) Presentacién de personajes y tema ( I-VIII )

El didlogo entre los tres contertulios se produce al
llegar a Coérdoba Gonzalo, una vez acabada la guerra en
Ndpoles. Jacobo se felicita de que, por fin, los espafioles
hayan logrado expulsar a los moros de la peninsula y, asi,
confirmar la opinién general existente sobre su gran gloria
militar. Gonzalo le da la razdén, pero advirtiéndole que jamds
se debe despreciar al enemigo:

** 1bid, p. 202
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Sed numquanm Gallos contemsi; numguam Italos parvi feci; Germanorum
virtuten semper probavi. Nam Granatenses ( etsi Mahumetaeos ) quos

spernamus, nihil est, nisi velimus Hispanos contemnere. ..

A continuacidn enumera una larga lista de personajes de
la nobleza que se distinguieron en diversas acciones bélicas:
D. Rodrigo, marqués de Cadiz, su hermano D. Manuel, el dugque
de Medina Sidonia, D. Bernardinoc Velasco, condestable de
Castilla, D. Pedro Manrique, dugue de N&ajera, Jacobo Lépez

Pacheco, margués de Villena, el marqués de Camarasa, etc...

Esta lista de exempla moderna, siguiendo la costumbre
gue, como vimos, habfia iniciado Petrarca, viene a ser una
demostracién de la valentia en la guerra de 1los nobles
hispanos:

Sic enim mihi persuadeo, nulla post hominum memoriam aetate tot
simul principes viros fortissimos, stremuos et ad bella gerenda

natos, Hispaniam virorum alioguin feracissimam protulisse.14

La mencién al valor del padre de Pedro por parte de
Gonzalo hace que el &nimo de aquél se vea dominado por la
tristeza y la melancolia ante el recuerdo de su difunto
padre. Gonzalo trata de animarlo y le dice gue no debe
lamentarse porgue con su muerte alcanzé una gloria inmortal,
al igual que le sucediera a Escipién, ejemplo moral para gran
nunero de escritores romanos al preferir una muerte gloriosa

a una vida ignominiosa.

'3 (p. cit. p. 187
4 Thid, p. 188
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Pedro se muestra en desacuerdo con las palabras de
Gonzalo y afirma que habria deseado que su padre hubiese
actuado como Varrdén que, aungue huyd del combate, fue alabado
por sus compatriotas. Gonzalo rechaza tajantemente esta
objecién de Pedro citando como exemplum in contrarium a
Demdéstenes que, al ser censurado por haber huido del combate,
respondié cinicamente que "vir fugiens iterum pugnabit".

Ademas, afiade un encendido elogic de la gloria al
afirmar que el padre de Pedro ha logrado con su muerte el

mayor de los bienes que puede conseguir una persona:

...quem ad vitam cum beatis degendan credimus evolasse, quique
inter homines illa morte inmortalem gloriam est consecutus, qua
gloria nihil potius, nihil optabilius esse debet homini liberaliter

instituto. 1’

Al oir estas palabras, Jacobo pide a Gonzalo gque exponga
sus opiniones sobre la cuestidén de la gloria, a lo que éste

en un principio se muestra renuente.

b) Los estados deben glorificar a los ciudadanos més
destacados ( IX-XI )

Gonzalo accede por fin a la solicitud de sus
contertulios. Afirma gue su discurso estarda basado en la

S Ihid, p. 192
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experiencia y en el sentido comin y no serd farragoso como
el de los fildsofos. Anhade un togue de modestia al afirmar

16

"Agam enim mea, id est, rudi et inculta Minerva".

Empieza su argumentacién indicando que los estados que
han establecido la gloria como premio para las buenas
acciones de sus ciudadanos siempre han sido los que mas han
progresado. En cambio, aguellos que la han sustituido por el
odio o por cualgquier otra pasién han acabado desapareciendo:

Qui cum praesentia et preterita tempora animo complector, optima
quaeque regna et clarissimas respublicas mon aliorum opera vel
initio conditas vel deinde auctas esse video, quam illorum qui sibi
suorum laborum praemium solam gloriam proponebant; contra vero ab
iis labefactas et funditus eversas, quibus odium vel cupiditas

aliave libido, quam gloria et existimatio fuit antiquior.17

Este razonamiento ya 1lo hallamos en Aristételes.
Hablando del valor, afirma:

Sokobarv yap dmouévery Tovg KLvébvoug ol
TOALTQL 81& T& €K TOV vouwv emutiyta xai
T& Oveidn xal S§1d 1&g TLHd¢- kal Si1d
70070 &véperbTaror Sokoborv eivar map’
ol¢ oi 6erroi &ripor kot ol avépeion

Evripgol .t

® Ihid. p. 194, Posiblenente tuviese presentes Sepllveda las palabras de Lelic en De-apicitia V,19 { "Agamus
igitur pinqui Winerva, ut aiunt.” )

7 Ibid.
Y8 phissa-Hichmace 1,116 a
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Las mismas ideas las volvemos a encontrar en el tratado
De _Republica de Cicerdn y, aungue Sepilveda no pudo conocer
el texto completo de la obra, algunos fragmentos de la misma
que aluden al tema estdn citados por San Agustin en De
civitate Dei. Por ejemplo, la necesidad de gue los dirigentes
estén motivados por el deseo de gloria:

Principem civitatis gloria esse alendum et tam diu stare
rempublican quam diu ab omnibus honor principi exhiberetur.1®

El deseo de gloria como motor del progreso social
también aparece en la obra de Salustio. Al desaparecer la
monargquia, la libertad y el afdn de gloria son los causantes
del auge de Roma:

Sed civitas incredibile memoratu est, adepta libertate, quantum
brevi creverit: tanta cupido qloriae incesserat. %!

Erasmo, en la Institutio principis christiani, afirma
que, aungue la virtud debe ser practicada por si misma, las
leyes deben fomentar la virtud proponiendo recompensas para
las buenas acciones y castigos para las malas. Ademds,
distingue entre qui generoso sunt animo, cuya motivacién es
esencialmente el honor, la gloria, y los sordidiore animo,
movidos por el dinero. A ambos deberd estimular la ley para
gue actien rectamente:

** De Republica V, 7 v De civitate Dei V, 13
20 Je-Cabilinse-somiyraidone VII,J
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Quamquan auten eqregii cives est vel nullo proposito praemio, quod
optimum est, sequi, tamen expedit huiusmodi illectamentis, rudium
adhuc civium animos ad honesti studium inflammare. Qui generoso
sunt animo, honore magis capiuntur; qui sordidiore, lucro quoque
ducuntur. Omnibus igitur hisce rationibus lex sollicitabit, honore
et ignominia, lucro ac dammo (...) Ad huiusmodi honoris et
ignominiae sensum iam inde a pueritia adsuescant cives, ut
intelligant non opibus aut stemmatis deberi praemium, sed recte
factis. 2!

El mismo ano en que fue publicada la obra de Erasmo que
acabamos de citar, 1.516, es editada también en Lovaina la
Utopia de Tomds Moro. En ella se puede leer:

Non poenis tantum detervent a flagitiis, sed propositis quoque
henoribus ad virtutes invitant, ideoque statuas viris insignibus
et de republica praeclare meritis in foro collocant, in rerum bene
gestarun memoriam simul ut ipsorum posteris maiorum suorum gloria
calcar et incitamentum ad virtuten sit.

Muchos afios después, fray Luis de Granada repetira este
mismo pensamiento en la Introduccién al simbolo de la fe,

obra editada en Salamanca en 1.583:

Entre las cosas principales que ha de tener la verdadera y perfecta
ley es dar grandes favores a los buenos y grandes disfavores y
castigos a los malos. Porque como el fin de la ley sea refrenar y

extirpar los vicies y hacer a los hombres virtuosos, para esto

2 0p, cit. p. 597
22 WO, Tonds. Dtepia. d. Joaquin Mallafre, Barceloma. 1.977. p. 436
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conviene que la virtud sea muy privilegiada y favorescida y
galardonada y el vicio muy aviltado y desfavorecido, para que asi
los hombres con amer de lo uno y temor de lo otro aborrezcan el

vicio vy amen la virtud.?

Una vez expuesto el principio de la conveniencia de que
los estados glorifiguen a sus ciudadanos mds sobresalientes,
dedica Sepilveda el resto del capitulo IX y todo el X a
enumerar una larga lista de personajes o exempla, tanto de
la antigliedad como contemporaneos suyos, a los dque el deseo
de gloria llev6é a realizar acciones notables. Tras citar a
algunos cldsicos (Aristides, Temistocles, Bruto, Curio,
Fabricio, Metelo, Escipién, etc...), Jacobo le advierte que
también podria mencionar hechos ejemplares de caballeros
espafioles, contradiciendo en cierto modo lo expresado

anteriormente por Gonzalo®:

Nam et domesticis exemplis confirmare possumus, amorem gloriae
maximun esse incitamentum ad ves praeclaras qerendas.25

Gonzalo le da la razdén y enumera, de nuevo, una larga
serie de personajes de la nobleza hispana que, movidos por
la gloria, llevaron a cabo hechos sobresalientes: Enrique de

Guzman, Jacobo de Ribera, Rodrigo Girén, vy

23 GRANADA, fray Luis de, Introduccin-sltinholo-de-la-fa. Parte 2¢, cap, VII, Obras Completas, Bd. fr. Justo
Cuervo, Madrid. 1,908,

24 vid. supra cap. 2.2.A
2% Op, cit, p. 195
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...mltosque in clarissimis Cerdarum, Guzmanorum, Manricoruam,
Velascorum, Mendoziorumque familiis pari damnabis infelicitate, nec
pauciores ex Albornotiis, Toletanis, Cabreris, Carrilis, Paciechis,
Carvajalibus, Astugnigis, Portocarreris, ceterisque Hispaniae
illustribus familiis, quas sigillatin commemorare longunm

esset...26

Afiade Gonzalo gque el recuerdo de todos estos grandes
hombres ha de servir de ejemplo a todo el mundo vy
especialmente a sus descendientes:

Nam cum aliis ignavis esse non licet, tum illis est turpissimum,
quos maiorum suorum virtus gloriaque ad res magnas cohortatur. 2!

Por ldltimo, Jaccobo da l1a razdn a Gonzalo y reconoce que
a todos esos personajes no hay dque 1llorarlos sino
felicitarlos por haber 1logrado la gloria con su muerte
heroica.

c) El deseo de gloria fomenta la prdctica de la
virtus (XII-XVIII)

A través de estos siete capitulos, Sepulveda desarrolla
la idea expresada anteriormente de que el deseo de gloria
espolea a los hombres a la prdctica de distintas virtutes:

26 Ihid, p. 19

27

Ibid. Esta idea la repetird casi al final de la obra, en el capitulo XXXVI, y entonces le dedicaremos un
estudio nés detallado. Vid. infra cap. 2.3.7,
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1) Fomenta la actividad literaria:

Humquan eqo eos, qui in studio litterarum maxime floruerunt,
Homerum, Socratem, Platonem, Aristotelem, Demosthenem ex Graecis
ad eap claritatem perventuros fuisse crediderim, non magis quam ex
Romanis M. Varronem, Ciceromem, Virgilium, Plinium, aut nostrae
nationis Quintilianum, Martialem, Melam, Silium, civesque nostros
Galleones, Senecas, Lucanum, Averroem, nisi summos labores continua

pervigilia spe non periturae gloriae lenivissent,

Para reforzar su tesis, anfade como exempla dos
anécdotas, una de Aristdételes y otra de Empédocles, una cita
de Ovidio y a la misma figura de Cicerdn, cuya ardiente
pasién por la gloria le hacia temer aparecer ante los demas
como gloriosus:

...maximus orator adeo cunctis in rebus gloriam affectavit, vix ut

ab eo vitio valeat vindicari, ne gloriosus fuisse videatur. %
2) Fomenta la justicia:

Tan qui iustitiam sanctissime coluisse memorantur, quid aliud guam

glorian secuti sunt?%0

*® Ibid. p, 197. Curiosamente, en la edicién de Roma de 1,523 aparece mencionado en la lista de paisanos
en 1a edicion de 1.780.

2 Thid. p. 198

° Ihid.
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Recuerda a continuacién, para demostrar este principio,
exempla de Junio Bruto, Torcuato, Zeleuco, Aristides, Marco
Régulo y de su contemporanec Garcia Gémez Carrillo.

3) Fomenta la templanza:

Nec temperantiae dubitari posse video, quin clarissima exempla

ediderit appetitus gloriae.31

Aparte de citar los exempla de Escipién con la mujer de
Indibil y de Xendcrates, Gonzalo afirma que él mismo podria
haberse puesto como ejemplo, pero su conducta tiene menos
mérito que la de aquellos que, aun desconociendo los

principios cristianos, practicaron esa virtud:

Sed quia nobis sacratissimae nostrae religionis, quae talia fieri
arctissime prohibet, in primis est habenda ratio, eorum Iibentius
facta hoc in loco refero qui parus aut nihil religione
tanqebantur.32

4} Fomenta la generosidad:
Neque de liberalitate dubitari posse video, cum constet neminem hac

virtute excelluisse, qui non idew maxime duceretur, ut ab Alexandro
Macedone, Pyrrho, Scipione, Caesare exemplum peti potest.33

' Ibid, p. 199
%2 Ibid.
3 Ihid, p. 200
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Dos observaciones convendria hacer a propésito de este
fragmento: La primera, que ya Cicerén habia expresado esta
misma idea, es decir, la relacidn de la generosidad con el
deseo de gloria, pero con una finalidad totalmente opuesta:
el deseo de brillar ante los demds lleva a muchas personas

a confundir generosidad con ostentacién y vanagloria:

Videre etiam licet plerosque non tam natura liberales quam quadam
gloria ductos, ut benefici videantur, facere multa quae proficisci
ab ostentatione magis quam a voluntate videantur. Talis autenm
simlatio vanitati est coniunctior quam aut liberalitati aut
honestati, >t

La segunda hace referencia a la figura de Alejandro
Magno como ejemplo moral, pues ya desde el mismo mundo
cldasico su persona fue utilizada como ejemplo, tanto a favor
como en contra, seglin la mentalidad de cada escritor.®

Maria Rosa Lida estudié la cuestién en el marco de 1la
literatura medieval europea®. Para Petrarca, por ejenmplo,
Alejandro representaba todo lo contrario del ideal estoico

de la aequanimitas. Respecto a los exempla de la generosidad
de Alejandro, afirma:

...las nismas anécdotas con que Séneca, llevado de la animosidad

de la diatriba estoica, fustiga la liberalidad de Alejandro como

** De officiis I, XTIV, ¥

* Mientras que Tito Livio lo alababa { Vid. I%, WII-XIX }, para Séneca era el prototipo de la ambiciém |
Vid. Epistola 94 ).

¢ la leyenda de Alejandro en la literatura medieval, en mrtradtciémchisicrertsmfa pp. 165-197
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un alarde de vanidad, contraric a la razén y a la filantropia,
llegan a ser testimonios de su generosidad ejemplar gracias al
concepto judeocristiano de la caridad,’’

Acaba esta primera parte del didlogo con un prolijo y
caluroso elogio de todas las virtudes de Gonzalo por parte
de Jacobo.

37 Ibid. p. 168. Esta afirmacién deberia ser matizada, pues, nientras que para Sepilveda Alejandro Magno puede
ser utilizado como ejemplo noral ( véase ademds el capitulo XXVII ), Petrarca no era de la misma opinién. Pox Mercille
decia a este respecto gque soio era elogiable en la conducta de Alejandro su costumbre de rodearse de los mejores
escritores para que relatasen sus hazafias: ®...quanquan aliis in rebus intemperans, tamen in hoc maltun laudandus est..."
(De Histeriae institutione. p. 89)
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1)

2)

CONCLUSIONES

Los exempla, tanto cléasicos como contemporaneos, son el
recurso literario mas significativo utilizado por
Sepilveda. Su empleo ya era recomendado en los manuales
cldsicos de retérica - Cicerdén y Quintiliano - y
prosiguié en la Edad Media acentuando su caracter
pedagdgico. Este hipotético valor moral de los exempla
cldsicos defendido por Sepulveda fue rechazado por
algunos humanistas, como Valla o Erasmo.

En cuanto al contenido de esta primera parte, dos ideas
resalta Sepilveda:

El deseo de gloria de los ciudadanos actia como motor
del progreso de los estados, reflexidn que ya aparece
en Aristételes y Salustio. Erasmo y Moro, en lugar de
destacar su valor como factor de avance social,
insisten en que el deseo de gloria debe ser aprovechado
para fomentar la virtud.

El deseo de gloria o de honor, tal como afirman Moro y

Erasmo, puede hacer a los hombres mas virtucosos.
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2.3
SEGUNDA PARTE
(XIX—XXXVITI)

2.3 .1
I, DESEO DE GLORTITA , TINA
CUESTION MORAT. (XIX-—XX)

En la estructura general del didlogo, estos dos
capitulos Jjuegan un papel muy importante, pues en ambos
quedardn planteadas las principales interrogantes de tipo
moral a cuya respuesta dedicara Sepudlveda la mayor parte del

resto de la obra.

A) COMPATIBILIDAD DE HONESTAS Y GLORIA

Comienza el primero de ellos con la confesidén por parte
de Gonzalo de que todo lo que ha realizado en la vida lo ha
hecho persiguiendo tanto la honestas como la gloria y que,
si ambas son el verdadero fin de nuestras acciones, no hay
por gué rechazar las rigquezas, el poder o los honores. En
cuanto a la preeminencia de una sobre la otra, Gonzalo afirma
gque ninguin espiritu grande y elevado deberd plantearse esa
cuestidn:
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Ego vero, Jacobe, quaecumque bello vel pace gessi, quae
qualiacumque sunt, certe longe inferiora istis laudibus esse
cognosco, ita equidem gessi, ut praeter honestatem et qloriam nihil
ex rebus humanis mihi vel quaerendum vel optandum putarem. Opes
enim et honores divitiaeque non sunt, illa quidem si sequantur,
admodum repudianda, quippe quibus adiuti optimi viri res
clarissimas gessere. At ubi honestas vel gloria praeponderabit,
waqnis erectisque animis pro nihilo erunt habenda. '

El primer problema que se apunta en este fragmento es
el de la incompatibilidad entre honestas y gloria. Fue ésta
una cuestién muy debatida desde la antigtiedad hasta el
Renacimiento, como vamos a ver a continuacidén, y centrd 1la
atencién tanto de los filésofos estoicos como de 1los

epicuireos.

Sucintamente, el debate se plantea en los siguientes
términos: para los estoicos el bien superior al que deben
aspirar los hombres es la prdactica de la virtus, la honestas
en la lengua de Cicerdn. Respecto a la gloria, coexisten dos
opiniones opuestas: la aprobacién como recompensa por la

virtus, y el rechazo como obstdculo para su préctica.

Por el contrario, los eplicireos, para los gue el bien
supremo es el placer, la voluptas, no dan ninguna validez a
esa honestas de los estoicos y aprueban la gloria uUnicamente
en funcidén de su utilidad, es decir, de las ventaias que
pueda reportar. Detengamonos brevemente en la exposicién de
ambas posturas:

b Op. cit. p. 202
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a) La opinién de los filésofos estoicos

Cicerén, siguiendo las opiniones del estoico Panecio de
Rodas, afirma en el libro primero de De officiis que el alma
humana posee, ademds de la razdén, una parte instintiva que
hace que el hombre busque la verdad, la sociabilidad, la
preeminencia y la armonia. Derivadas de estos cuatro
impulsos, surgen las correspondientes virtudes: sabiduria,
justicia, magnanimidad y templanza. La honestas nace de la
practica de esas cuatro virtudes. S6lo ella ha de ser objeto
de nuestra aspiracién en la vida y su materializacidn
concreta consiste en el cumplimiento de los deberes, asi como
en su incumplimiento la turpitudo, el peor de los males
posibles para el hombre:

...in eoque {officio) et colendo sita vitae est honmestas omnis et
neqlegendo turpitudo.2

En las Tusculanae vuelve a identificar honestas con
virtus:
Hoc posito et verborum concertatione sublata, tantum tamen excellet
illud, quod recte ampleyantur isti, quod honestum, quod rectum,
quod decorum appellamus, quod idem interdum virtutis nomine
anplectinur.’

> Deoffiedis I, II, ¢

3

Tusculanae disputationes II, ¥III, 30
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Respecto al deseo de gloria, a la que los fildsofos

estoicos griegos denominaban €vé§6fi1a, el mismo Cicerdn nos

testimonia la disparidad de criterios existente entre ellos:

De bona autem fama, quam enim appellant elédfiay aptius est bonam
famam hoc loco appellare quam gloriam, Chrisippus quidem et
Diogenes detracta utilitate ne digitum quidem eius causa
porrigendun esse dicebat, quibus ego vehementer assentior. Qui
autenm post eos fuerunt, cum Carneadem sustinere non possent, hanc
quam dixi bonam famam ipsam propter se praepositam et sumendam esse
dixerunt, esseque honinis ingenui et liberaliter educati velle bene
audire a parentibus, a propinquis, a bonis etiam viris, idque

propter rem ipsam, non propter usun.*

Como gueda apuntado en este fragmento, Cicerdén distingue

entre la auténtica gloria y 1la fama popularis. Sélo la

primera estd relacionada con la virtus y la honestas vy, en

consecuencia, es vdlida moralmente:

Est enim qloria solida quaedam res et expressa, non adumbrata: ea
est consentiens laus bonorum, incorrupta voy bene iudicantiume de
excellenti virtute, ea virtuti resonat tamquam imago {...); illa
autem quae se eius imitatricem esse vult, temeraria atque
inconsiderata et plerunque peccatorum vitiorumque laudatrix, fama
popularis, simulatione honestatis formam eius pulchritudinemque

corrumpit.5

* De finibus III, 57

® Tysculanae disputationes ITI, IT
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A pesar de la claridad de estos términos, en otros
lugares de la obra del mismo Cicerén podemos hallar opiniones

contrarias a la licitud moral del deseo de gloria:

En De republica el afdn humano por conseguir el honor
y la gloria es considerado una alteracién del espiritu
contrario a la razén y equiparado con la ira y la avaricia
(I,XXXVIII,60). Ademds, es absurdo desear la gloria si
pensamos en lo poco gue representa, en espacio y en tiempo,
nuestro entorno vital comparado con el universo y con la
eternidad (I,XVII,26). Este mismo argumento serad repetido en
el denominado Somnium Scipionis del libro sexto (VI,XIX,20).
En De amicitia el deseo de gloria aparece repetidas veces
como el causante de la ruptura de buenas amistades (X,34;
XVII,64). Incluso es calificada de inanis res (XIV,49). En
Tusculanae disputationes el afdn de gloria es considerado una
enfermedad como la avaricia o la mulierositas (IV,XI,25). Por

iltimo, en De officiis también se reconoce la ilicitud moral

de este afan (I,XXI,71). Incluso se le considera incompatible
con la justicia (I,VIII,26).

En definitiva, el bien supremo al gue han de ir
encaminadas todas nuestras acciones es, para los estoicos,
la practica de la virtus, la honestas en la terminologia de
Cicerén. En cuante a la dgloria, Jjunto a afirmaciones
inegquivocas de su bondad moral como testimonio de la virtus
siguiendo fielmente a Aristételes, hallamos igualmente la
postura contraria de considerar su deseo una enfermedad de

la mente y un obstaculo para la honestas.
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b) La opinién de los filésofos epiciireos

De la gran cantidad de tratados compuestos por Epicuro,
s6lo una infima parte de su produccidn ha podido llegar hasta
nosotros. La mayor parte de su obra suponemos gue se perdid
ya antes del siglo IV d.C. No obstante, la huella de su
pensamiento estarda presente en una gran cantidad de
escritores de siglos posteriores. Tanto en el estudio de
Carlos Garcia Gual®, como en la introduccién a la edicién de
la Defensa de Epicuro de Francisco de Quevedo realizada por
Eduardo Acosta Méndez’, se puede hallar una exposicién clara
y sucinta de la repercusidén del pensamiento de Epicuro en la
cultura occidental con bibliografia al respecto.

A grandes rasgos, dicha huella se puede resumir en los
siguientes datos:

Las principales fuentes cléasicas para conocer el
pensamiento epicidrec son Lucrecic, Filodemo, Didgenes de
Esnoanda vy Didgenes Laercio. fTras la aparicidén del
cristianismo, la figura de Epicuro sufrié un rechazo total,
especialmente en la Edad Media, como simbolo del hedonismo
sensual, probablemente a partir de la lectura de fuentes como
Plutarco y Cicerdén. Esta visidn negativa llegd a Espafha hasta
el siglo XV ( Alonso de Cartagena, Juan de Lucena, etc...)

y se prolongdé durante el siglo XVI ( Didlogo de la dignidad
del hombre, de Ferndn Pérez de Oliva }.

© GARCIA GUAL, Carlos, Epiesre. Madrid. 1,988. Especialmente, pp. 223-254,

7 QUEVEDO, Francisco Ge. Defensa de Bpicuro contra la cowin opinién. Madrid. 1.986
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Por el contrario, la reivindicacién del filésofo griego
se produce en 1la Italia del siglo XV, a rafiz del
redescubrimiento en 1.417 del De rerum natura de Lucrecio y
de la traduccidn al latin de las Vitae philosophorum de
Diégenes Laercio en 1.427. Este movimiento culminé en 1.431
con el De vero falscque bono de Lorenzo Valla, obra en la que
se defiende la identificacién del bien con el placer y la
perfecta compatibilidad de esta tesis con el cristianismo.
La rehabilitacién de Epicuro continuaria en el siglo
siguiente, especialmente con el Epicureus de Erasmo, de
1.533, didlogo en el dque se identifica el placer de los
epicirecs con la tranquilidad de conciencia del cristiano.

Centrdndonos en el tema que estamos estudiando,
examinaremos a continuacion dos testimonios fundamentales del
mundo cldsico -Lucrecio y Cicerdén - y la postura de Lorenzo
Valla.

1) Lucrecio

En la obra de Lucrecio no sélo hallamos una exposicidn
de todas las cuestiones relacionadas con "la naturaleza de
las cosas", sino que, a través de ella, se nos manifiestan
las ideas bédsicas de 1la filosofia epicirea sobre el
comportamiento humano. Por ello, no es extrafo gque en
diversos 1lugares de la misma aparezcan interesantes
reflexiones sobre la cuestién que nos ocupa, el deseo de

honor vy de gloria.
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Para él, la figura de Epicuro es esencial porque ha
mostrado a los hombres el camino de la verdadera felicidad,
que no consiste en la riqueza ni en la gloria ni en los
honores, pues observé que los corazones de los poderosos
estédn frecuentemente invadidos por la angustia:

Nam cun vidit hic ad victum quae flagitat usus
oEnia iam ferme mortalibus esse parata

et, proquam possent, vitam consistere tutam,
divitiis homines et honore et laude potentis
adfluere atque bona gnatorum excellere fama,
nec minus esse domi cuiquam tamen amxia cordi,

atque anini ingratis vitam vexare...}

Puesto gue el bien supremo para los hombres es el
placer, es un error concebir la existencia como un continuo
enfrentamiento por conseguir honores y riquezas. Si la
felicidad consiste en la ausencia de preocupaciones, dpara
qué perseguir la gloria o el poder?

Quapropter quoniam nil nostro in corpore gazae
proficiunt neque nobilitas nmec gloria reqni,

quod superest, animo quoque nil prodesse putandum.9

Por otro lado, para Lucrecio el afdn de acumular poder
y gloria estd intimamente unido al miedo a la muerte, pues
tanto la pobreza como la ausencia de renombre vienen a

asemejarse en nuestras conciencias a un tipo de muerte. En

® De-rerun-natura VI, w. 9-15
2 Ibid. 17, w, ¥7-39
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consecuencia, si logra despejar de nuestras mentes ese temor
al mds alla, simulténeamente nos liberard de la ambicidén y
del deseo de gloria, fuentes inagotables de crimenes:

Denique avarities et honorum caeca cupido

quae miseros homines cogunt transcendere fines
iuris et interdum socios scelerum atque ministros
noctes atque dies niti praestante labore

ad summas emergere opes, haec vulnera vitae

non ninimam partem mortis formidine aluntur.1?

2) El testimonio de Cicerdn

En De finibug realiza Cicerdédn una exposicién resumida
de las 1ideas de 1las diversas escuelas filogséficas -
epiclireos, estoicos y peripatéticos y académicos - sobre el
tema del sumo bien. Por ello, las posturas gue adoptan esas
escuelas sobre la cuestién de la gloria son mencionadas vy,
en su caso, criticadas.

En el libro primero uno de los interliocutores, Torcuato,
va desarrcllando la teoria epiclirea del placer como bien
superior. En funcién de 1la ausencia de placer, son
consideradas como enfermedades del espiritu los desmedidos
deseos de gloria y de poder:

9 Thid. TII, w. 53-64
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Quodsi corporis gravioribus morbis vitae iucunditas impeditur,
quanto magis animi morbis impediri necesse est ? Animi autem morbi
sunt cupiditates immensae et inanes divitiarum, gloriae,

dominationis, libidinosarum etiam voluptatum.ll

Esta es, bésicamente, la misma idea gue desarrclla
también Lucrecio, como acabamos de ver. No cbstante, hallamos
en esta exposicion de la doctrina epicurea una vertiente
utilitarista gque no aparece en el poema de Lucrecio y que
recogera posteriormente Lorenzo Valla. Para Torcuato, todas
las gestas militares no se han realizado por amor a la

virtus, sino buscando la utilidad de la gloria:

Quae fuerit causa, mox videro; interea hoc tenebo, si ob aliquam
causanm ista, quae sine dubio praeclara sunt, fecerint, virtutem iis

per se ipsam causam non fuisse;

~- Torquem detraxit hosti.

- Et quidem se texit ne interiret.

~ At magnum periculum adiit.

- In oculis quiden exercitus.

- Quid ex eo est consecutus ?

~ Lauden et caritatem, quae sunt vitae sine metu degendae praesidia

firnissina.

* De finibus I, 59
12 Ipid, 1, 35
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3) La critica de lorenzo Valla a la honestas estoica

la diatriba més completa contra la honestas de los
filésofos estoicos como fin Udltimo de las acciones humanas
la realiza Lorenzo Valla en el libro segundo de su De vero
falsoque bong. Muy probablemente, las palabras de Gonzalo
anteriormente citadas ( "...ita equidem gessi, ut praeter
honestatem et gloriam nihil ex rebus humanis mihi wvel
quaerendum vel optandum putarem. {...)At ubi vel honestas vel
gloria praeponderabit, magnis erectisque animis pro nihilo
erunt habenda." )} representan una critica al pensamiento de
Valla.

Para el humanista italiano, honestas es un término que
carece de significado y no afiade nada nuevo al concepto de
virtus:

Quid porro homeste ? Id ipsum quod cum virtute agere.(...) Ex quo
plane constat honestatem vocabulum quoddam esse inane et futile,
nihil expediens, nihil probans et propter quod nihil agendum
est.B

No tiene sentido contraponer honestas a gloria, pues
agquélla deriva del término honorem, gque es sindnimo de
gloria. Por este motivo Epicuro identificé honestum con
gloriosum:

3 0p. cit. p. 62
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At ea (qloria) comes est honestatis ideoque honestas ab honore, hoc
est a gloria, nomen traxit.(...) Eleganter igitur Epicurus id

honestum putavit quod esset populari fama qloriosum.14

Al mismo tiempo que rechaza la honestas de los estoicos,
arremete contra Aristételes, gue sostenia que el hombre esta
guiado por tres tendencias bédsicas: honorem, voluptatem y
mentem, segun la terminologia empleada por Leonardo Aretino
en la traduccién de la Etica, obra a la que Valla dedica
grandes elogios. La tendencia al placer y la tendencia al
honos no se diferencian en nada, pues ésta udltima no es més

gue una forma de la primera:

Horum autem tritm finium ab Aristotele constitutorus duo,
voluptarium et civile sive honorificum, quod fere ad gloriam
refertur, ostendimus nihil inter se dissidere, sed posteriorem esse

prioris specien.®

En lo que se refiere a la tercera tendencia, que nos
conduce a la actividad especulativa, propia de los filésofos,
el fin auténtico de la misma es también el placer. Asi pues,
para Valla las tres inclinaciones humanas apuntadas por
Aristételes se reducen, en realidad, a una sola: el placer.
El desprecio hacia el fildsofo griego y sus seguidores queda
Plasmado en esta frase que, sin ninguna duda, no debié gustar
nada a Sepulveda:

4 Thid, p. 53
S Ibid, p. 76
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Utinam qui Aristotelis opinionem sequuntur et genus quoque mortis
persequantur.16

Volviendo a 1la honestas, Valla justifica su inexistencia
basdndose en los siguientes argumentos:

1) Tal como vimos al estudiar el debate surgido en torno
al empleo de los exempla de la antigiedad, Valla rechaza gue
el fin de esas supuestas acciones ejemplares fuese la
honestas o la virtus. En realidad, todos actuaron guiados por
algun interés concreto, bien material o bien para conseguir

la gloria."

2) La honestas no puede ser el fin de la actuacidn
humana porque no hace a los hombres felices, sino "de
marmol":

Honestas precipit nec dolere nec letari. Quid ergo aliud quam
marmoreum esse ? ut recte dici possit, preceptum stoicum caput

peduseun quod inspectantes homines convertit in narnor, 18

3) El hecho de que los legisladores establezcan premios
para las acciones virtuosas y castigos para las malas nos
lleva a la conclusién de que la mayoria de las personas nho
actyan por la honestas, sinc por la utilidad, es decir, para
lograr el premio y evitar el castigo:

** Ihid. p. 80
Y7 Vid. supra cap. 2.1.4
8 Ihid, p. @7
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Ergo pars illa legis que metum ostendit non a turpitudine nos
revocat sed a damno nostro. Simili quogue modo altera cum premia
promittat, qualia sunt corone statue honores ceteraque id genus,
non ad honestaten hortatur sed ad utilitatem.!’

4) Todos los escritores de la antigliedad que hablaron
del mas alla afirman que las almas de los buenos gozan de
toda clase de placeres. Aungue Valla, apoyandose en Cicerén,
cree que eso es absurdo, sefhala que es otro argumento a su
favor de que el bien superior no es la honestas sino el
placer:

Non invenerunt sapientissimi viri aliud bonum sive apud inferos
sive apud superos quam voluptatem. Nec erubescunt isti nos
inculpare qui ea sequimur quibus qui potiuntur beati
appellantur.zﬂ

5) Cuando los hombres invocan a los dioses lo hacen para
pedirles no honestatem sino diferentes formas de placer:
salud, riqueza, fama, etc...*

6) E1 hecho de que los fildésofos estoicos, incluido
Cicerdn, "se machacaran" los sesos tratando de demostrar que
lo itil surge de la honestas se debe precisamente a que ésta

no es mas dque una bpalabra sin contenido:

% Ihid, p. 69
2 Thid, p. 85
>t Ihid. pp. 87-8%
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In quo illud admonendum est non modo sua officia non esse
anteferenda nostris sed inanem prorsus illam fuisse de utili et
honesto questionem qua se tantopere philosophi maceraverunt, cum
non modo utilitatem preferendam sed etiam honestatem nihil esse

docuerimus. %

En conclusioén, una vez negada toda validez al concepto
estoico de la honestas, la postura epicirea de Valla sobre
la gloria es clara: s6lo es un bien para el hombre, no por
su supuesta relacidén con la honestas-~virtus, idea que
sostiene Sepulveda, sino porgque es una de las formas de

voluptas:
Retexo orationem meam, nego gloriam nihil esse atque adeo affirmo
esse rem magnam atque appetendam, sed ita ut speciem voluptatis
esse fateamur. Nam si species honesti non sit, qued nemo negat,
sequitur ut sit species voluptatis.23
22 Ihid, p, 89
23 Thid, p. 57
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B) ARGUMENTOS CONTRA EL DESEO DE GLORIA

Tras haber afirmado Gonzalo la compatibilidad entre
honestas y gloria, Jacobo se muestra en perfecto acuerdo con
él, pues, en esta cuestidén, prefiere alejarse con Gonzalo del
sentir de la mayoria:

Nam tua mihi auctoritas pro summa ratione est. Qui tecunm me hercule
vel errare malim hoc in loco, quam cum aliis waltis recte

sentire.!

No obstante, le recuerda gque muchos escritores han
mostrado su rechazo hacia la gloria ampariandose basicamente
en tres argumentos gque, como veremos, Sepilveda ird refutando
a partir del capitulo XXI:

Primero: desear la gloria es propio del hombre
ambicioso:

Aiunt enim qloriam appetere ambitiosi hominis esse, ambitionem

autem inter vitia numerari, non esse igitur gloriam appetendam.25

Seqgundo: el término gloriosus es un insulto:

2% Op. cit. p, 202
5 Ibid.
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Deinde gloriosum hominem appellare in probris esse, non in
laudibus: quid autem esse gloriosum hominem, nisi gloriam
appetenten &

Tercero: el deseo de gloria fue motivo de muchas

querras:

Tum appetitione gloriae bella omni peste humano generi
perniciosiora exorta saepe fuisse contendunt.. %/

C) EL CUARTO ARGUMENTO: INCOMPATIBILIDAD CON LA MORAL
CRISTIANA

En el capitulo XX Pedro anade a los tres argumentos
citados anteriormente unc nuevo de particular trascendencia:
la supuesta incompatibilidad entre el deseo de gloria y la
moral cristiana:

Mihi vero videtur: nam qui religionem Christianam sanctius colunt,
hanc ipsan religionem in primis opponunt, qua iubemur omnes res
homanas contemnere et omnia nostra tum dicta tum facta ad solum
Deun referre. Itaque gloriam istam, quam illi caducam inanemque

¢ Ihid.
=7 Ihid,
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vocant, appetere hominis esse irreligiosi et divinorus praeceptorus

contentoris. %

¢ Quiénes son esos qui religionem Christianam sanctius
colunt y cuyo denominador comin es el considerar dque
perseguir la gloria va contra los principios de la moral

cristiana ?

El conjunto total de personajes aludidos lo podemos

clasificar en tres grupos diferentes:

a) Escritores eclesiasticos, mds o menos contemporaneos
de Sepulveda y representantes de las diversas tendencias de
espiritualidad que se desarrollaron en la Iglesia espanola
en la primera mitad del siglo XVI. A ellos dedicaremos un
capitulo mas adelante, en el que se repasara la actitud ante
el deseo de gloria adoptada por Francisco de Osuna, fray Luis
de Granada, Juan de Avila, Bartolomé Carranza, etc...

b) Grandes figuras del humanismo europeo.

Aunque, en principio, englobar a los humanistas en la
denominacién qui religionem Christianam sanctius colunt
podria resultar improcedente, en el caso de los tres
personajes aqui incluidos -Petrarca, Erasmo y Vives -, dicha
atribucidén es perfectamente posible, pues una caracteristica
esencial del pensamiento de todos ellos es la de compaginar

22 7hid, p. 203
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su labor humanistica, su pasioén por el mundo cldsico, con la

defensa constante de los principios cristianos.

En la obra de estos tres grandes pensadores, de enorme
influencia en toda la Europa del siglo XVI, aparece como tema
casi omnipresente la critica hacia el deseo de los hombres
por conseguir la gloria, por destacar sobre los demas.

A lo largo de la tesis van apareciendo constantes
alusiones a algunas de las principales obras de Erasmo -
especialmente a Enchiridion militis christiani, Stultitiae
laus vy a Institutio principis christiani ~ y de Vives ~ sobre
todo a De concordia et concordia, Introductio ad sapientiam,

De causis corruptarum artium, De tradendis disciplinis y al
Epistolario -, pues las cuestiones gue aborda Sepulveda en

el Gonsalus también son puntos bdsicos de referencia en las
obras mencionadas. Por este motivo no insistimos mds aqui
sobre el contenido de las mismas. Si merece la pena, en
cambio, decir unas palabras sobre Petrarca.®

Aparte de reflexiones esporddicas en De vita solitaria,
en De sui ipsius et multorum ignorantia © inclusoc en los
diversos epistolarios, son dos las obras en las que Petrarca

aborda con mdas detenimiento la cuestidn de la gloria:

En la tercera parte de De contemptu mundi, también
denominado Secretum, su obra mds importante desde el punto
de vista moral, se tratan las dos mayores pasiones del autor

2 Todas las citas posteriores de las obras de Pefrarca estdn tomadas de su Spera-empiar editada en Basilea
en 1,581
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a lo largo de su vida: el amor y la gloria. San Agustin (A)
va convenciendo a su interlocutor, Petrarca (F), de que el
afdn de gloria es la peor enfermedad gque puede apoderarse de

un espiritu cristiano:

A Glorjam hominum et inmortalitatem nominis plus debito
cupis.

F.: Fateor plane neque hunc appetitum ullis remediis frenare
queo.

A At valde metuendum est ne optata nimium hic inanis

portalitas verae immortalitatis iter obstruxit.(...)

Nullum profecto maiorem tibi morbum inesse noveris. ..

Su dnica preocupacién ha de ser obrar virtuosamente, a
pesar de gue eso, inevitablemente, vaya acompafiado de la
gloria:

Haec igitur tibi servanda lex erit, virtutem cole, gloriam neqlige,
illam tamen interea quod de M. Catone legitur, quo minus appetes,

magis assequeris.31

lLa otra obra a la gue me he referido es De remediis
utriusque fortunae, de cuyo éxito en Espana dan idea las
numerosas reimpresiones de la traduccién castellana realizada
por Francisco de Madrid y editada en Valladolid en 1.510.°*

® Ibid. p. 410
L Thid, p. 414
2 §id. M. Bataillon. dp. cit. p. 50
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En varios de los mds de doscientos cincuenta dialogos
de que consta la obra se trata la cuestion de la gloria y la
fama ( De scriptorum fama (44), De spe famae post
obitum(117), De gloria ex aedificiis sperata (118), De
sperata gloria ex convictu (119), etc...). Pero tal vez sea
en el didlogo titulado precisamente De gloria (92), producido
entre Gozo {(G) y Razdédn (R), donde méds claramente se expongan
las ideas de Petrarca sobre el tema:

El valor de la gloria, en espacio y en tiempo, es
insignificante. Moralmente es irrelevante y sélc debemos

preocuparnos de merecerla, no de alcanzarila:

G.: Quar conditio mea fert gloriam sum adeptus.
R.: Si indignam, brevem hercle, at si dignam gaude, non quod

habeas, sed quod meritus sis.

Por otro lado, la verdadera gloria nada tiene que ver
con la falsa, identificada con el éxito popular:

G.: Hultur est gloriae,

R.: Cave ne quam gloriam veram putas, imago falsa sit gloriae.

In rebus hominum multa regnat illusio.

*2 1hid. p. 93
4 Ibid,
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c) Los formadores de la doctrina oficial de la Iglesia
en esta cuestidn, cuya postura influyé decisivamente a lo
largo de toda la Edad Media. Detengdmonos a examinar
brevemente qué decian Boecio, San Agustin y Santo Tomds sobre
el tema que estamos estudiando.

1)} Boecio

Conocer el pensamiento de Boecio en torno al problema
moral del deseo de gloria es fundamental, dada la enorme
influencia que tuveo su obra hasta el siglo XV. Por otro lado,
su rechazo hacia la gloria no supone, como suele repetirse
tépicamente, una novedad o una ruptura con el mundo antiquo,
sino una continuidad con una linea de pensamiento que vya
hemos visto manifestada en Lucrecio v Cicerdn y gue también
aparece en Séneca (Ad Lucilium, epistolas 21, 52, 79 y 123},
Juvenal (Satira X), etc... En este sentido, M. Bataillon
afirma al hablar del ambiente religioso y cultural de 1la
Espaha de fines del siglo XV y principios del XVI:

Aristételes vy Boecio, Sémeca y Petrarca: la filosofia de todos
ellos, por igual, se considera como una preparacién para la
imitacién de Cristo. A Boecio se le tiene por santo y nartir.

Asi pues, Boecio seria un destacado representante de esa
philosophia Christi defendida por Erasmo y sus ideas sobre

la cuestidén de la gloria encajarian perfectamente en esa
corriente.

2 0p. cit. po B0
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En el libro segundo de De philosophiae consolatione,
para disuadirnos del afédn de notoriedad, emplea los mismos

argumentos que Cicerdn en el Somnium Scipionis: lo limitado

en el espacio y el tiempo de nuestras vidas:

In hoc igitur minimo puncti quodam puncto circumsaepti atque
conclusi de pervulganda fama, de proferendo nomine cogitatis, ut
quid habeat amplum nagnificumque gloria tam anqustis exiquisque
linitibus artata 2%

Videsne igitur quam sit anqusta, quam compressa gloria, quam

dilatare ac propagare laboratis il

Ademds, ¢ qué interés puede tener para una persona dJue
no crea en la inmortalidad la bisqueda de la gloria ?

Nam s1, quod nostrae rationes credi vetant, toti moriuntur hemines,
nulla est omnino gloria, cum is cuius ea esse dicitur mon extet

omnino. 38

En el metro final nos recuerda gque la muerte
inexorablemente iguala a todos los hombres, idea que seria
muy repetida en toda la literatura medieval:

¢ De philosophiae congolatione II, 7, 6
37 1hid.

3% Ihid, 11,7, 2
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Nors spernit altam gloriam
involvit humile pariter et celsum caput

aequatque summis infina,»®

Siguiendo esta misma linea, dedica Boecio el 1libro
tercero a tratar de hacernos ver la futilidad de las cosas
en las gue los hombres solemos poner nuestra felicidad
("opes, honores, potentiam,gloriam, voluptates." III, 2, 12).
En esta ocasidén, la gloria no sale mejor parada que en el
libro anterior; casi siempre es engahosa, pues surge de las

falsas opiniones de la gente:

Gloria vero quam fallax saepe, quam turpis est ! {...) Plures enin

nagnun saepe nowen falsis vulgi opinionibus abstulerunt,

2) San Agustin

Dedica San Agustin varios capitulos del libro quinto de
De civitate Deji a reflexionar sobre la licitud moral del
deseo de gloria. La idea fundamental de San Agqustin es 1la
oposicidén entre la gloria mundana, moralmente rechazable y
que domina en la ciudad de los hombres, y la verdadera gloria
del cristiano, gue unicamente ha de referirse a Dios y que

es propia de la ciudad de Dios.

32 Ibid, II, wetro VII, w, 12-14
49 Thid, 111, 6, 1-2
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Parte San Agustin reconociendo algo evidente para un
conocedor profundo del mundo clasico como era é€l: el imperio
romano se levantd gracias al afédn de gloria que anidaba en
los corazones de los grandes personajes de la historia de
Roma. Refiriéndose a esa gloria, afirma:

Hanc ardentissime dilexerunt, propter hanc vivere voluerunt, pro
hac emori non dubitaverunt; ceteras cupiditates huius unius ingenti
cupiditate presserunt. Ipsam denique patriam suam, quoniam sexvire
videbatur inglorium, dominari vero atque imperare gloriosum, prius

omni studio liberan, deinde dominam esse concupiverunt.*!

Tras citar diversos testimonios en el mismo sentido,

especialmente de Salustio, concluye:

Ista erqo laudis aviditas et cupide gloriae multa illa miranda
fecit, laudabilia scilicet atque gqloriosa secundum hominum

existinationen.*

Pone de relieve el hecho de gue el mismo Cicerdn, gue
en unas partes de su obra rechaza abiertamente el afan de
gloria, en otras confiesa estar poseido por esa pasién (V,
13, 3). Pero, a pesar de todo ello, San Agustin destaca algo
importante: incluso los mismos romanos reconocian que el
verdaderoc camino hacia la gloria es el de la virtud. Este
pensamiento, procedente de Aristdteles, le sirve a San
Agustin para desarrollar su doctrina sobre la verdadera

gloria del cristiano: ésta no ha de identificarse con el

*1 De civitate Dei V, 12, 2

2 Thid, ¥, 12, 4
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aplauso de la gente sino que s6lo ha de consistir en la
aprobacién de nuestra propia conciencia. Para demostrarlo,
no duda en servirse de testimonios tanto de Salustio como del
Nuevo Testamento. Al igual que Catdén, que despreciaba el
aplauso de los demds, el cristiano s6lo debe buscar su propia
aprobacién:
Melius laudatus est Cato. De illo quippe ait: "Quo minus petebat
gloriam, eo illum mwagis sequebatur”. Quando quidem gioria est,
cuius 1ll1i cupiditate flagrabant, iudicium hominum bene de
hominibus opinantium; et ideo melior est virtus, quae humano
testimonio contenta non est nisi comscientiae suae. unde dicit
apostolus: " Nam gloria nostra haec est: testimonium conscientiae
nostrae™

Asi pues, a pesar de gque es una fuerte tentacidn, el
cristiano debe huir del afan de gloria humana, "hoc vitium
inimicum piae fidei", y la medicina que propone San Agustin
para vencer ese impulso es el amor a la verdad y a la
justicia, aunque muchas veces, parafraseando a Cicerdn
(Tusculanae I,I1,4), "iacent quae apud guosque improbantur®:

Huic igitur cupiditati melius resistitur sine dubitatione quam
ceditur. Tanto enim quisque est Deo similior, quanto et ab hac
inmunditia mundior. Quae in hac vita etsi non funditus eradicatur
ex corde, quia etiam bene proficientes animos temptare non cessat,
salten cupiditas gloriae superetur dilectione iustitiae, ut, si
alicubi jacent gquae apud quosque improbantur, si bona, si recta

sunt, etiam ipse amor humanae laudis erubescat et cedat amori

43 Thid, ¥, 12, 13
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veritatis. Tam enim est hoc vitium inimicum piae fidei, si major

in corde sit cupiditas gloriae quam Dei timor vel amor... "

3) Santo Tomds

Titula Santo Tomds la cuestdon 132 de la Summa
Theologiae, De inani gloria. Ya el epiteto del titulo nos da
a entender el contenido de los cinco articulos de que consta

dicha cuestidén.

Empieza sefialando que, aparentemente, no deberia ser
pecado el deseo de gloria por tres motivos: nadie peca por
aguello en gue se asimila a Dios; ademés, y cita textos del
Nuevo Testamento y de Cicerdn, nadie peca en aquello por lo
que es impulsado a hacer el bien; por dltimo, y repite de
nuevo el testimonio de Cicerdn y del Nuevo Testamento, la
gloria va unida al buen nombre y éste es un bien deseable

segun el Evangelio.

A estas razones se responde a si mismo Santoc Tomds con
los siguientes argumentos: Dios no busca su gloria por él ,
sinc por nbsotros:

Unde patet quod Deus suam gloriam quaerit non propter se, sed

propter nos, 49

* Ihid, ¥, 14, 12

*° Swmma-Theologiae: Quaestio 132, art. 1
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El hombre verdaderamente virtuoso no obra buscando la
gloria:

Provocantur etiam aliqui ad virtutum opera ex appetitu qloriae

humanae, sicut etiam ex appetitu aliorum terrenorum bonorum: non

tamen est vere virtuosus qui propter humanam gloriam opera virtutis

operatur.46

Lo gque digan los demds de nosotros no afecta a nuestra
perfeccidén como personas y, por lo tanto, no debe ser objeto
de preocupacidén por nuestra parte. Por otro lado, en un
sentido amplio, la gloria no s6lo es el aplauso de otras
personas, sino también la aprobacién de nuestras mismas
conciencias:

Largius tamen accepto nomine gloriae non solum comsistit in
multitudinis cognitione, sed etiam paucorusm vel unius aut sui
solius, dum scilicet aliquis proprium honum considerat ut dignum
laude,*/

En consecuencia, siempre que se trate de algo moralmente
bueno, el aplauso tanto propic como de los demds no es
reprobable. Lo que si es pecado es desear la inanis vel vana

gloria:
Sed appetitus inanis vel vanae gloriae vitium importat: nam
quidlibet vanum appetere vitiosum est...
45 Thid,
47 Thid,
48 Ibid.
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En qué consiste esa inanis gloria nos lo resumea

continuacién:

Pertinet enim ad inanem gloriam, ut dictum est, qued aliquis
glorietur in his guae non sunt, quod pertinet ad falsitatem; vel
in rebus terrenis vel caducis, quod pertinet ad cupiditatem; vel
in testimonio hominum, quorum iudicium non est certum, quod

pertinet ad imprudentiam.49

Es decir, es inanis toda gloria que se basa, bien en el

engafno, bien en cosas efimeras o bien en el juicio de los

hombres. Ademds,

no sélo califica de pecado mortal esta

pasién por la gloria, sino que afirma que toda buena accién

que haya sido hecha con esa meta pierde su mérito:

Ad priwum ergo dicendus quod nullus peccando weretur vitam
aeternam. Unde opus virtuosum amittit vim merendi vitam aeternam
si propter inanem gloriam fiat, etiam si illa inanis gloria non sit
peccatun mortale. Sed quando aliquis simpliciter amittit aeternam
merceden propter inanem gloriam, et non solum quantum ad unum

actum, tunc inanis qloria est peccatum nortale.

Por dltimo, advierte que el peligro de esta pasién no

reside tanto en ella misma cuanto en los pecados que a causa

de ella se pueden cometer:

4% TIhid. art. 2

50 Ihid. art. 3
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Ad tertium dicendum quod inanis gloria dicitur esse periculosun

peccatum non tam propter gravitatem sui, quam etiam propter hoc
quod est dispositio ad gravia peccata.51

St Ihid,
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1)

2)

CONCLUSIONES

Gloria y honestas son, para Sepulveda, perfectamente
compatibles, idea gque habian rechazado los fildsofos

epicireos y muy especialmente Lorenzo Valla.

Sepuilveda enumera en estos capitulos las criticas que
se han vertido contra la licitud del deseo de gloria y
que posteriormente ira rebatiendo. Entre ellas destaca
especialmente su supuesta incompatibilidad con la moral
cristiana, tal como sostuvieron Padres de la Iglesia
COmOo San Aqgustin o} Santo Tomds, escritores
eclesidsticos mds o menos contemporaneos a Sepulveda y
grandes figuras del humanismo como Petrarca, Erasmo o
Vives.
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2.3.2

REFUTACTON DEIT. PRIMER
ARGCUMENTO: DESEO DE GLORIA Y
AMBICTON (XXT—XXTTIT)

Gonzalo, antes de emprender la argumentacion, vuelve a
curarse en salud recordande a sus interlocutores que no lo
hace por su propia voluntad, sino ante los ruegos de sus

contertulios:

Modo memineritis negotium a me causa vestra, non sponte mea fuisse
susceptum. Ut si qua erunt, ut certe multa erunt, a me inepte ac
imprudenter dicta, eam culpam non meae temeritati, sed iniquiori rogatui

vestro assiqnetis.1

Asimismo, les previene sobre un hecho que han de tener

muy presente:

A) CONTRADICCION ENTRE VIDA Y OBRA DE LOS FILOSOFOS

Segun Gonzalo, los filésofos, para conseguir sus fines,

son capaces de utilizar todo tipo de argucias argumentales:

T Op. cit. p. 203
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Ad sunmam nibil est a communi hominum sensu tantum abhorrens, quod

isti suarum argutiarum praestigiis non persequantur.2

Pero precisamente agquellos que en sus obras hablan del
desprecio por la gloria son los menos fiables, pues, al poner
sus nombres en sus escritos, incurren en una evidente
contradiccidn:

Sed qui de contemnenda qloria libros scripserunt, iis eo minime
credendum est, quonias iidem affectione gloriae illis ipsis libris
sua nomina adscribentes, insigni inconstantia fidem sibi
deroqarunt.3

A los hombres se les conoce por los hechos, no por las
palabras:
Nec tam interest, ut philosophos confirmare video, ad veritatem

constituendam, quid homines loquantur, quam quid faciant.!

Esta reflexidn aparece por primera vez en la obra de
Cicerdn y merece la pena gue nos detengamos a examinar su
repercusidn:

> Ihid,
> Ibid. p. 203-204
¢ Ibid. p. 204

116



a) Cicerén

La idea expresada por Sepulveda la hallamos, en muy

parecidos términos,

Archias:

en el discurso en defensa del poeta

Neque enim est hoc dissimulandum quod obscurari non potest, sed
prae nobis ferendum: trahimur omnes studic laudis et optimus
quisque naxime gloria ducitur. Ipsi illi philosophi etiamw in iis
libellis quos de contemnenda gloria scribunt nomen suum inscribunt;
in eo ipso in quo praedicationem nobilitatemgue despiciunt
praedicari de se ac nominari yolunt.’

Ahora bien, como testimonio de la posicién claramente

contradictoria que adopta Cicerén sobre esta cuestidn, en

Tusculanae encontramos una afirmacidén muy parecida, pero con

la finalidad opuesta:

Quotus enim quisque philosophorum invenitur, qui sit ita moratus,
ita animo ac vita constitutus , ut ratio postulat ? qui disciplinam
suam non ostentationem scientiae sed legem vitae putet ? qui
obtemperet ipse sibi et decretis suis pareat? Videre licet alios
tanta levitate et iactatione, ut iis fuerit non didicisse melius,
alios pecuniae cupidos, gloria non mullos, multos libidinum servos,
et cum eorum vita mirabiliter pugnet oratio. Quod quidem mihi

videtur esse turpissimum.6

En muchos casos, afirma Cicerdén, la oratio de los

filésofos no tiene nada gue ver con su vita.

 Pro Archia poeta XI, 26

° usewtansedisprtationes 11, IV, 11-12
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Es decir, en el Prp Archia se censura la teoria de esos
filésofos, mientras gue en Tusculanae lo que se critica es
que no lleven a la practica en sus vidas lo que proponen en

sus escritos. Dicho de otra manera, en el Pro Archia se

aprueba el deseo de gloria, mientras que en Tusculanae se

censura.

Es éste un dato sumamente revelador de la postura de
Cicerén sobre la cuestién que nos ocupa: la contradiceiodn
entre el filésofo y el hombre. Cuando habla el primero - De
republica, De officiis, Tusculanae disputationes - hallamos

una clara postura de rechazo hacia la gloria, entendida como
el aplauso de la gente, el honor, el éxito. En cambio, cuando
habla el hombre - Ad familiares V, XII; Ad Atticum V, XVII,
etc...~ se nos manifiesta inequivocamente poseido por esta

pasién. Esta contradiccién, ©puesta especialmente de
manifiesto tras el descubrimiento del Pro Archia (1.333) vy

las Epistulae ad Atticum (1.345), fue la que 1llevé a Petrarca
a renegar de la figura de Cicerdn, tan admirada por €l hasta

ese momento.’

b) Lorenzo Valla

La misma denuncia contra los filésofos la hallamos
también en la obra de Valla. Fiel a su pensamiento epicureo,
opina que aquellos fildésofos que hablan de la actividad
especulativa como el fin superior del hombre, en realidad lo
que van persigquiendo es la gloria personal. En este sentido,

7 Vid, PETRARCA. Obras. Prosa. Madrid. 1.98¢. p. XKVI
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menciona a Aristételes y a Cicerdn, citando el mismo
fragmento del Pro Archia dque, como hemos visto, sirvid de

fuente a Ginés de Sepilveda:

Glorie cupidus videri nolebas {Aristoteles], studiorum amator
videri volebas, cunm tamen studia non propter se sed propter gloriam
precipue amares, Cicero autem imgenue magis ubi non tamquam
philosophus sed tamquam orator locutus est. Ait enim tum de se
ipso: " Mulla emim virtus aliam mercedem laborum periculorumque
desiderat preter hanc laudis et glorie. Qua quidem detracta, quid
est quod in tam exiguo vite curricule tantis nos in laboris
exerceamus ?" Tum de philosophis: "Ipsi illi philosophi etiam illis
libellis quos de contemnenda gloria scribunt nomen suum inscribunt.
In eo ipso in quo predicationen nobilitatemque despiciunt predicari
de se ac nominari volunt,"®

c)} Vives

El desprecio por la gloria es un tema constante en los
escritos de Vives. En concreto, en De concordia, obra
publicada en 1.529, es decir, seis aflos después del Gonsalus
y en la que mids adelante nos detendremos con mas atenciodn,
el afédn de sobresalir aparece como una de las causas

principales de las discordias entre los hombres.

Movidos por la soberbia, por el afdn de sobresalir,

muchos filésofos, que deberian dar ejemplo de paz vy

® be-vere-fatsogse-bese 11, XIVIII, 17. Op. cit, p. 79
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ecuanimidad, se enemistan entre ellos y persiguen la gloria

al mismo tiempo que dan preceptos para despreciarla:

Tan in ipsa philosophia quae affectus moderatur et mores componit,
quam Socrates devocasse de coelis et in coetus hominum ac civitates
introduxisse, iure laudatur, quomodo dissentiunt, ut concitasse
videatur perturbationes omnes animi et frena excussisse, illa, quae
reperta in hoc fuerat, ut sedaret et cohiberet ? Agitur de modestia
ac moderatione; omnia sunt immodestissima (...) In eo ipso maxime
glorian expetunt, cum maxime de rejicienda ac repudianda qloria
praecepta tradunt.’

Ahora bien, al igual gque ocurria al examinar la
prersonalidad de Cicerdn, en Vives se da una doble postura
contradictoria en torno a la gloria: mientras que en la mayor
parte de su producciodén filoséfica abundan las expresiones de
rechazo, en algunas de sus cartas confiesa abiertamente
haberla perseguido en algin momento de su vida. Escribe a
Erasmo en una de ellas:

Ttaque aliquando famam procul aspectam admirabar, sequebar, munc
propius admotam et prope contrectatam, intellige rem esse

vanissimam, vaniores qui captant.10

También a Erasmo le confiesa que, a pesar de lo que
bueda creer, no ha tenido tiempo de preocuparse de la gloria,
aungue no le han faltado ganas para ello:

° opera-omnis: Valencia. 1.782. Vol.V p. 246
1© Thid, Vol.VII p. 194
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...hec gloria tam servivi, quam forsam putas, etsi non nihil quoque
est ei datum, sed neque tempus neque operis ratio magnopere me de
gloria siverunt cogitare; plus enim voluissem temporis ad opus,

quan quod totum aurae tribueretur et nomini. !

B) DESEO DE GLORIA Y AMBITIO

Una vez realizada esta importante advertencia
preliminar, se dispone Gonzalo a rebatir la primera objecidn,
la identificacidén de deseo de gloria con ambicién. EIL
problema planteado no debia suponer ninguna dificultad para
un conocedor profundo de la obra de Aristételes como era
Septlveda.

En la Etica a Nicémaco, Aristételes aplica el principio
del término medio, pecdTng, al deseo de gloria. El gue la
desea excesivamente es el ¢ AéTvuo¢ y el que la rechaza el
aprAbriuog, mientras que no existe un términc en la lengua
griega para definir a la persona que persigue la gloria de

una manera moderada:

€0T1 yap w¢ bel OpéyecBor Tiufi¢ xai
udiiov fi S€l kol NTTOV- AéyeTar 'O péEv

1

bmepBaAlav Tai¢ Opéfear @uAbdripog, O

U Ihid, p. 163
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§' EArelmTov gL AGTLHOC, 6 6& péooc
bvovouog.*?

Planteada en estos términos, la cuestién es mas
semdntica gue estrictamente moral: al carecer de un
calificativo concreto, a la persona que desea la gloria en
su justa medida unas veces se le llama ¢1Ab67ipo¢ y otras

veces Oa@pLAdTI UOC:

Kol fueig S&¢ €oTv peEv Gte TOV pEoov
L ASTL HOV Kalobluev tEoTL §' 8T€
GprAbdTL OV, Kol €0Ti pEy 8T€ E€EmMQLVODUEV
TOV PLAbTL HOV, EoT1 §' OT€ TdV

L AbTL OV . PP

Parecidos razonamientos hallamos en otros lugares de la
misma Etica (1.123 b y 1.125 b). Asf pues, el desear 1la
gloria moderadamente no es un vicio, sino una virtud.

El problema semdntico se mantiene en latin, pues la
ambitio se asimila al excesivo deseo de gloria, al carecer
la lengua de un términoc para expresar el justo medio. Quizas
por este motivo, Salustio llega a afirmar gue la ambicidn,
aungue es un vicio, esta muy préxima a la virtud, pues el
alcanzar la gloria es una meta que persiguen tanto el bonus
como el ignavus. La diferencia consiste en el camino para
alcanzarla; mientras aquél emplea s6lo las bonae artes, éste
se sirve de engafos y mentiras:

1% ptica a Nicmaco, 1,107 b
13 Ihid.
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Sed primo magis ambitio quam avaritia animos hominum exercebat,
quod tamen vitium propius virtutem erat. Nam gloriam honorem
imperium bonus et ignavus aeque sibi exoptant, sed ille vera via
nititur, huic quia bonae artes desunt, dolis atque fallaciis
contendit. 4

En consecuencia, ni el deseo moderado de gloria puede
ser calificado de ambicidén y, por ello, de vicio ni 1la
verdadera gloria, que es el premio de la virtud, puede
alcanzarse por medios ilicitos, lo que lleva a Gonzalo a
afirmar:

Ego enim eam gloriam appeti volo, quae altis radicibus innitatur,
quae per solam virtutem contigit, immo quae sola, ut doctissimis

viris placere video, virtutis est praemium.15

Esta gloria fue la gue persiguieron y alcanzaron grandes
personajes de la antigiiedad (Aristides, Temistocles, Catén,
Escipién) y de la historia de Espafla (el Cid, Fernédn
Gonzdlez, IRigo Lépez de Mendoza, Rodrigo Villandrade,
Alfonso Pérez de Guzmdn, Gil de Albornoz). En resumen,
concluye Gonzalo, si desear esa gloria es propio del

ambicioso, no se opone a gque le atribuyan tal calificativo:

Quod si huiusmodi gloriam affectare ambitio est, nihil ego recusesm,
quoninus ambitiosus et habear et appaller.16

4 De Catilinge conjuratione, XI

'S Op. cit. p. 204
*® Ibid. pp. 204-205
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Otra idea muy distinta tenia Séneca. En la Epistola 94,
previniéndonos del peligro de 1la ambitio, causa de
innumerables calamidades para los hombres, utiliza como
exempla de ese vicio a Alejandro Magno y a tres grandes
personajes de la reciente historia de Roma: Pompeyo, Mario
y César. Al hablar de éste tltimo, afirma:

Quid C. Caesarem in sua fata pariter ac publica inmisit ? gloria
et ambitio et nullus supra ceteros eminendi modus.

Es decir, el afdn de gloria queda eguiparado, sin més,
con la ambitio.

) PREEMINENCIA DEL MILITAR Y DEL POLITICO SOBRE EL
FILOSOFO

La apologia que acaba de realizar Gonzalo de la gloria

y el recuerdo de personaljes, a modo de exempla, gue

realizaron dgrandes gestas movidos por ella, le llevan a

expresar, sin ningldn tipo de pudor, la primacia de la vida

activa sobre 1la contemplativa, sin excluir expresiones

claramente despectivas hacia los filésofos: sus sutilezas

verbales no han comportado nada de utilidad para la vida de
los hombres:

Et si quis me reprehendat philosophorum, hanc culpam excusaho

omnium exemplo, qui tum in bellis gerendis, tum in rebuspublicis

administrandis praestantissini fuerunt. Quibus ego numguam

committan ut philosophorum, quos ego nagnifacio, quemquanm
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anteponam. Ego enim quod viris praestantissimis natisque ad
iuvandum wmortalitatem et ad civitates coetusque howinum
conservandos in omni memoria placuit, id legem esse naturae certun
habeo; non s5i quid ingeniosi homines, sed parum valentes usu rerun
in scholis et otio contra communen hominum opinionem excogitarunt.
An me magis moveant Socratis aut Platonis artificiose et subtiliter
dicta, quam Fabricii aut Scipionis Marcellive fortiter et sapienter
facta 27

Curiosamente, en esta disputa entre wvida activa y
contemplativa las dos grandes referencias clédsicas de
Sepilveda, Aristételes y Cicerdn, mantienen posiciones
encontradas. Por un lado, las palabras de Cicerén recuerdan

mucho a las que acaba de pronunciar Gonzalo:

Profecto omnis istorum disputatio, quamquam uberrimos fontes
virtutis et scientiae contineat, tamen collata cum horum actis
perfectisque rebus, vereor ne tantum videatur attulisse neqotiis

hominum quantam oblectationen otii. !

En cambio, para Aristdteles la actividad del fildsofo
es mas perfecta y valicsa que la del politico o la del
militar, pues no busca recompensa y produce felicidad por si
misma:

6Ty &' Eomv OBewpnmikf, e€ipnrar (...)
kpariorn 7€ y&p abrn Eoriv 1 évépyera
(.-.) el &0 7dv pev watlk Td¢ bQpeTdg

mp&lewv ai moArTikKal Kol  woAepikol

17 Thid. p. 205

*® Derepbliea 1, 1. Transmitido por Lactancio en Institutienes-giwinse III 16,5
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k&lder xoi peyEber mpoéyovoiv, abral

8’ GoyoAor kal TEAoug Tivdg Eplevrar.”™

Abundando en esta misma idea, ahade Gonzalo una
interesante reflexidn de cardcter psicoldégico acerca de 1la
prevalencia del militar sobre el fildésofo. Basédndose en el
ejemplo de César, afirma que sdélo las personas de spiritus
invictusque animus, gque buscan la gloria y tratan de destacar
sobre los demds, son capaces de realizar grandes acciones:

Nec nihi magnarum virtutum spem illa indoles dabit, quae non gloria
excitetur, quae vinci se opinione ab aequalibus aequo animo
patiatur. Malim - inquit Caesar cum esset in Celtiberiae ignobili
vico - hic esse primus, quam Rowae secundus. %!

Este mismo rasgo de la personalidad de César ya fue
severamente censurado por Séneca en la recientemente
mencionada Epistola 94 :

Unuw ante se ferre non potuit, cum res publica supra se duos
ferret, 2L

Y2 gp. cit. 1.177 &b

2 0p. cit. p. 205

' Este tipo de refleyiones recuerdan muche a las paiabras que prommncid otro famoso militar, Lope de Aguirre,
en respuesta a un fraile que representaba a Felipe II y que cita Julip Caro Barcia (Op. cit. nota 47 p. 92 }: * porque,
despues de creer en Dios, el que ho e ads que otro no vale nada."
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D) " HONOS ALIT ARTES... "

Para reforzar la idea de gque sélo las personas que
actian movidas por afdan de gloria realizan acciones
destacadas, menciona el hecho de que 1las actividades
intelectuales o artisticas (misica, pintura o escultura) se
desarrollan mads en aquellos lugares en 1los dque son
recompensadas con el honor, es decir, con la gloria, con el
reconocimiento piblico y recurre a un famoso fragmento de
Cicerén:

Sed quantum in maximis rebus gloriae valeat appetitus, tum magis
intelligetis, si idem in parvis contemplari libuerit. Fingendi
pingendique arte maxime mortalium Graeci quondam valuerunt, iidem
vocum fidiumque cantu ceteris longe praestitere. Cur tandem ? nempe
quoniam his artibus excellere gloriosum inter ipsos putabatur: adeo
ut principes Graeciae, qui ista ignorarent, paulo rusticiores, ut
Cicero testatur, habiti fuerint. Ut merito illud eruditissimi viri
elogium laudetur:" Honos alit artes ommesque incenduntur ad studia

gloria... %

Aparte de la cita literal, el paralelismo del texto del
Gonsalus con_Tusculanae I, II es palpable:

An censemus, si Fabio, nobilissimo homini, laudi datum esset, quod
pingeret, non multos etiam apud nos futuros Polyclitos et
Parrhasios fuisse ? Bonos alit artes omnesque incenduntur ad studia
gloria, iacentque ea semper, quae apud quosque improbantur. Summam
eruditionem Graeci sitam censebant in nervorum vocumque cantibus

22 0p. cit. p. 25
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(...) Themistoclesque aliquot ante ammos cum in epulis recusaret
lyran, est habitus indoctior. Ergo in Graecia musici floruerunt
discebantque id omnes, nec, qui nesciebat, satis excultus doctrina
putabatur,

Estas palabras de Cicerén a propdésito de la gloria como
incentivo de la actividad artistica las veremos utilizadas
mds adelante por aquellos autores due, como Sepiulveda,
defienden la licitud moral de desear la gloria: Fox Morcillo

o el autor del Lazarillo. En cambio, los escritores que

rechazan ese afédn critican duramente a los literatos vy
artistas gque ponen en la gloria su meta y el principal
acicate para su trabajo.

Ya San Agustin utilizaba la cita de Cicerdén como
exemplum in contrarium, es decir, para arremeter contra el
deseo de gloria:

Quanquan mec in ipsis philosophiae libris Tullius ab hac peste
dissinulet, ubi eam luce clarius confitetur. Cum enim de studiis
talibus loqueretur, quae utigue sectanda sunt fine veri boni, non
ventositate laudis humanae, hanc intulit universalem generalemque
sententiam: " Homos alit artes omnmesque accenduntur ad studia
gloria iacentque ea semper, quae apud quosque improbantur." Huic
igitur cupiditati melius resistitur quam ceditur. Tanto enim

quisque est Deo similior, quanto et ab hac inmunditia nundior.

Veamos a continuacién otros tres ejemplos
significativos:

23 De ciyitate Dei ¥ 13,4
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a) Vives

En el libro I del tratado De causis corruptarum artium

Vives da 1la razén y parafrasea el dicho de Cicerdn,

reconociendo que es un principio vigente en cualgquier tiempo

y en cualguier tipo de sociedad humana:

acutissime illud in hominum moribus ac natura deprehendit, qui
dixit honore ali artes: excellere enim quisque cupit et honore
affici; quare, ut id consequatur, ei se tradit studio, quod in
precio esse videt; ita fit; quam recte, non disputo; nec solum in
magnis civitatibus ac populis, sed in quocumque coetu, in quacumque
consuetudine et familiaritate hominum, virorum, feminarus, senus,
iuvenum; sic eloquentia maxime in liberis civitatibus floruit,
velut Athenis et Romae, quod is certissimus esset gradus ad maximos

honores ac potentiam.24

Mas adelante abunda en la misma idea:

Honore artibus detracto, artes iacuerunt; illae solae sunt
excultae, quae essent in precio, ut oratoria propter forun et
curiam, et ius civile ad constitutiones formularum et litium,
reliquan eruditionem, qui magni et homesti cupiebant esse in
populo, vel neqligebant prorsus, vel si quam dedicissent,
occultabant ne se proferret, et tam solicite litteras tegebant,

quan erant discendae. &

24 0p, cit. Vol.VI p. 15

5 Ibid. p. 76
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A primera vista, estas palabras de Vives pueden resultar
llamativas proviniendo de una persona gque mantiene como
constante en casl toda su produccidén la critica hacia el afén
de gloria. No obstante, creo que hay una clara explicacién:
en esta obra Vives no habla como moralista sino como
observador del comportamiento humano. No dice cémo debemos
actuar; unicamente constata cémo actuamos (recordemos el "ita

fit; quam recte, non disputo" del primer fragmento).

Comprenderemos mejor esta doble postura si nos fijamos
en el pequefio tratado De vita ef moribus eruditi, incluido
en el Libro V de De tradendis disciplinis. Aqui Vives no
habla como notario de la realidad, sino como censor y en el
primer capitulo, que trata de la finalidad de los estudios,
dedica un amplio espacio a rechazar la gloria como meta de
los mismos: aungque durante la juventud puede ser el estimulo
para realizar grandes y honestas acciones, frecuentemente es
la causa de muchos males, pues hace que el hombre esté mas
pendiente de los ojos de los demds gque de su propia
conciencia:

Sunt alii qui studiis non pecuniam venmantur, sed qloriam;
generosius sane quiddam fateor, verus quae ut in adolescentia et
iuventute maximos subdit stimulos ad honmestas actiones, ita
vultorum deinceps est malorum causa et origo, sicuti alias ostendi,
quod omnia oculis intuentium tribuimus, nihil conscientiae, qua non

alivd quidquar de nobis iudicat incorruptius.26

Y, tras recordar lo vano y efimero de esa gloria a la
que se aspira, reafirma su idea bésica sobre el tema: el

€ Ihid. p. 42
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verdadero reconocimiento a nuestras obras sélo debe provenir
de nuestra conciencia y, a través de ella, de Dios:

0 doctum ! O facundum hominem ! immo vero, o levem et vanum hominen
! si tam levem aurulam praemium tibi litterati laboris proponis :
quod situ, neglectis humanis laudibus, conscientiae tuae volueris
servire, et per illam Deo, i quanto solidior tibi et diuturnior
gloria continget si te laudarit Deus vivens viventem, praesens

praesentem, immortalis imsortaten.?

b) Petrarca

Titula Petrarca De scriptorum fama al didlogo XLIV de
De remediis utriusque fortunae, obra, como ya hemos sehalado,
de gran influencia en el humanismo espafocl, sobre todo desde

que Francisco de Madrid publicara su traduccidén en 1.510.

A lo largo del didlogo entre los dos personajes
alegéricos, Gozo y Razén, Petrarca censura reiteradamente ese
vano afan que, como enfermedad contagiosa, afecta a gran

nimero de personas. Afirma la Razdn:

Morbus publicus, contagiosus, insanabilis. Ommes sibi usurpant
scribendi officium, quod paucorum est. Unus hoc correptus malo

aultos inficit.%t

> Ibid, p. 422
28

Op. cit. p. 5
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El nmotivo de que esa enfermedad se extienda a tantas
mentes es la busqueda de la fama, de la gloria:

G.: Scribe et hinc famas spero

R.: Dixi iam melius forsitam arares aut foderes wessem
sperans. Humi enip tutius quam in vento seritur. Atqui
fame studium, et pertinax scribendi opera, ut quosdam
claros, sic innumerabiles stultos atque inopes in senium

nisit, nudosque et loquaces spectaculum vulgo fecit.

c¢) Erasmo

Las mismas ideas expuestas por Vives o por Petrarca son
las que desarrolla Erasmo en la Stultitiae laus. La unica

diferencia reside en el tono humoristico y mordaz de la
critica del humanista holandés. Por un lado, produce risa el
espectdculo que ofrecen los literatos y artistas en general

corriendo tras el premio de la gloria:

Ian vero ut de artibus dicam, quid tandem mortalium ingenia ad
excogitandas prodendasque posteris tot egregias, ut putant,
disciplinas excitavit, nisi gloriae sitis ? Tantis vigiliis, tantis
sudoribus, famam, nescio quam, qua nihil esse potest inanius,
redinendan putarunt homines vere stultissimi. Sed interim
Stultitiae tot iam egregia vitae commoda debetis quodque est longe

dulcissimum, aliena fruimini insania. ¥

> 1bid. p. 57
30 (ap. XWVIII.
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Ademds, la Stultitia es 1la consejera tanto de los buenos
escritores gue se pasan la vida retocando y perfeccionando
sus obras buscande €l reconocimiento de los lectores cultos,
como de aquellos otros que escriben la primera majaderia gque
les viene a la cabeza. La Stultitia, al incitar al artista

a conquistar la gloria, no distingue entre buenos y malos
escritores:

Huins farinae sunt et isti qui libris edemtis famam inmmortalem
aucupantur. Hi cum omnes mihi plurimum debent, tum praecipue qui
neras nugas chartis illinunt, Nam qui erudite ad paucorum doctorum
iudicium scribunt, quique nec Persium nec Laelium iudicen recusant,
wihi quidem miserandi magis quam beati videntur, ut qui sese
perpetuo torqueant: addunt, mutant, adimunt, repomunt,(...) ac
futile pracwium, nempe lauden, eamque perpaucorus, tanti emunt, tot
vigiliis somnique rerum osmnium dulcissimi tapta iactura, tot
sudoribus, tot crucibus.’!

* fap. L
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E) ELOGIO DE LA AGRICULTURA Y MENOSPRECIO DEL COMERCIO

Para Sepulveda existe una clara correspondencia entre

la dedicacidn al comercio y la despreocupacién por las armas.

No sdlo en la antigiiedad, sino también en su momento

presente, los estados que se dedican preferentemente a lo

primero necesitan echar mano de mercenarios para su defensa:

Sed ne vetera repetamus, videre licet nostra tempestate in maximis
civitatibus, in quibus wercatura et cura rei familiaris in primis
curatur, militia et cura arsorus negligitur, plurimes divitiis
affluere, et amplissima patrimonia possidere, ac vicissim vires
fortes et stremuos adeo desiderari, ut bellum nisi externo
mercenarioque milite, nec inferre possint nec illatum

propulsare.32

Esta situacién no sucede en Espafa, y mucho menos en

Cérdoba, fundamentalmente porque se desprecia la actividad

comercial y, en cambio, se atiende mas a la agricultura, tal
como hicieron los romanos:

Quod contra fit cum in plerisque aliis Hispaniae populis, tum vel
in primis in nostra civitate, in qua wercatura neqligitur, armis
excellere pulcherrimup putatur. Ttaque non alia est maior tuendae
rei familiaris cura, quam agricultura honestissimm studium et
maxime naturale, quodque solet hominum et animos et corpora ad

labores bellaque durare; denique quod antiquitas adeo omni

*2 (p. cit. p. 205
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mercaturae praeferebat, ut Romani consules plerumque dictatoresque
ab aratris excirent.”

Estas palabras de Sepulveda puestas en boca de Gonzalo
fueron interpretadas por Américo Castro como fruto del
sentimiento antijudio de los castellanos. Antes de citar la
traduccién del fragmento que acabo de exponer, anade la

siguiente explicacidn:

El retorno a la agricultura y al campesino, doctrinal vy
literariamente, se debfa a haberse identificado el hacer y el no
hacer de la personma con el hecho de pertenecer a la casta digna o
a la indigna. Seqin se dice mds adelante en este libro, ya en el
siglo XV alardeaba el judio castellano de ser més apto que la gente
de casta cristiana para los menesteres que requerian usar la
inteligencia. A ello replicaba el cristiano que el judio era " per
se " cobarde y, por tanto, inepto para la querra (...), partiendo
de esa creencia se 1legé a la idea de que sélo la tarea de labrar
la tierra, o de ocuparse de ella, estaba a salvo de la sospecha de
un ancestral judaismo, o - " last but not leagt " - de ser cobarde
(...) Mucho antes de Lope de Deza (1.618), habia escrito Juan Ginés
de Sepilveda: ™ En nuestra Cérdoba se desatiende al

comercio, ..™4

Independientemente de la veracidad o no de la teoria de
Castro, en las palabras pronunciadas por Gonzalo sin duda
resuenan las numerosas alabanzas a la agricultura dque

aparecen a lo largo de la literatura latina. Aparte de las

3 Ihid. pp. 205-206
>4 Op. cit, p. BT
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obras de Catén y Varrén, habria gue mencionar especialmente
las Gedrgicas de Virgilio y, cémo no, las alusiones en la
obra de Cicerén:

En De officiis I,XLIT hace una valoracién moral de las
distintas profesiones y, tras censurar la actividad comercial
al por menor - curiosamente, esta ocupacién sélo merece la

aprobacién de Cicerén si se realiza a gran escala -~ , afirma:
Ounium autem rerus ex gquibus aliquid acquiritur, nihil est agri
cultura melius, nihil uberius, nihil dulcius, nihil homine, nihil

libero dignius.

Por otro lado, en De senectute XV pone en boca de Catdn

nuevos elogios a la agricultura, contraponiéndola
implicitamente al comercio, como parece indicar el empleo del
término "usura"™ ("la agricultura nunca devuelve 1o que recibe
sin ganancia"):
Venic munc ad voluptates agricolarus, quibus ego incredibilifer
delector: quae nec ulla impediuntur senectute et mihi ad sapientis
vitam proxime videntur accedere. Habent enim rationem cum terra,
quae numquam recusat imperium, mec umquam sine usura reddit quod
accepit, sed alias minore, plerumque maiore cum foenore.

Y, mas adelante, prosigue:
In aqris erant tum senatores, id est senes. Siquidem aranmti L.

guintio Cincinnato nuntiatum est eum dictatorem esse factum (...)
A villa in senatum avcessebantur et Curius et caeteri senes.

% Ibid. WI
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El hecho de que muchos célebres magistrados romanos
fuesen anteriormente agricultores es algo que, como acabamos
de apreciar, ponen de relieve tanto Cicerdén como Sepilveda,
por boca de Catén y de Gonzalo respectivamente. En este
sentido, convendria recordar que, en la época en due
Sepulveda escribe el Gonsalus, para poder llegar a ser
consejero real, era necesario ser hijo o nieto de

labradores.?®

Ademds, la agricultura aparece en la Utopia de Tomas
Moro como la actividad fundamental del estado y para la gque
todos los ciudadanos han de estar preparados, 1o que nos hace
pensar que este tépico que repite Sepilveda no parece guardar
relacién, en principio, con las disputas etno-religiosas
entre cristianos y judios:

hrs uha est omnibus viris wmulieribusque promiscua agricultura,
cuius nemo est expers. Hac a pueritia erudiuntur omnes, partim in
schola traditis praeceptis, partim in agros viciniores urbi, quasi

per ludum educti...”

Con la misma finalidad, también se podrian citar aqui
las constantes bendiciones a la agricultura gue aparecen en

el Menosprecio de corte y alabanza de aldea, de fray Antonio
de Guevara, publicado por primera vez en 1.539.

3¢ Vid. Américo Castro. Op. cit. pp. XKL y XV
37 Op. cit. p. 410
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Como conclusién de todo lo expuesto, sostiene Gonzalo
que no debe ser motivo de preocupacién tener ciudadanos mas
valerosos que opulentos:

Ne nos interim pigeat in nostra civitate fortiores cives habere,

Quan opulentiores.JB

Este viejo y debatido tépico de la despreocupacioén por
el dinero de la nobleza espaficla ya aparece en una de las
primeras figuras del humanismo castellano, Alonso de
Cartagena, gue, en el discurso que pronuncié en el Concilio
de Basilea, afirma:

...que non son de allegar riquesas donde se trata de la virtud e
del honor que es a la virtud devido. Ca los antiguos non posieron
las riquesas entre las virtudes, ante disen wuchas cosas contra
ellas {...) Pero respondiendo digo que los castellanos non
acostusbraron tener en mucho las riquesas, mas la virtud; nin widen
1a honor por la quantidad del dinero, mas por la qualidad de las

obras ferlosas.39

% 0p. cit. p. 206

% Discurso de D. Alonso de Cartagena, cbispo de Burgos, sobre 1a precedencia del rey catdlico sobre el de
Inglaterra en el Concilio de Basilea, en Prosistas castellanos del siqlo XV. Bd. Mario Penma. Madrid. 1.959. p. 228
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1)

2)

3)

CONCLUSIONES

Basandose en Aristételes, Sepulveda rechaza que desear
la gloria sea ambicidn.

Siguiendo casi literalmente las palabras de Cicerdn,
critica la incongruencia de muchos fildsofos al
rechazar el afan de gloria y afirma gque esta es el
principal estimulo en la actividad intelectual. Ambas
ideas también aparecen en la obra de otros humanistas,
especialmente en Vives.

El aprecio por el honor hace que los espaholes busquen
la gloria de las armas, rechacen la actividad comercial
y, en cambio, aprecien especialmente la agricultura.
Américo Castro interpretd este desprecio por el
comercic como fruto de un sentimiento antijudio. No
obstante, son abundantes los testimonios cldsicos y

contempordneos de Sepulveda que repiten esa misma idea.
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2.3.3

REFUTACTON DEI. SEGUNDO
ARGUMENTO: T.A GLORTIA DET.
MIT.TTAR (XXIITIT—XXIV)

A) POSTURA DE SEPULVEDA

Empieza Gonzalo aseverando dque no soélo la ciudad de
Cérdoba, sino en general todos los pueblos de Espaha producen

héroes ejemplares por su valor en la guerra:

Dixi de nostra civitate, ut domesticis exemplis et nobis notioribus
uterer. Idem licet de tota fere Hispania dicere, in qua cum viri
fortes in maximo semper honore fuerint, semper viri fortissimi

extitere magna copia.l

Cita el caso extremo, presenciado por €1 mismo, de un
soldado que llegd a perder las dos manos en su afédn por no
abandonar el estandarte que portaba. El ansia por lograr la
gloria le hizo olvidarse del dolor que sentia:

qui, cum parta victoria ad me vocatus venisset, egoque ipstm pro
tanto facinore collaudassem et esse macte virtute iussissem, visus
est mihi prae gaudio tantae qloriae partae maximorum vulnerum

dolorem non sentire, nec membrorum orbitatem meminisse. ?

* Op. cit. p, 206

* Ihid.
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Es ese afdn de gloria precisamente el causante de las

grandes gestas militares:

Atque hos quidem et similes partus edere solet appetitus gloriae
semel animo conceptus.’

Todos los soldados valerosos compiten en acciocnes

arriesgadas por conseguir la gloria:

inter quos cum est ad bella perventum, nulla est maior contentio,
quar quis prisus murua conscendat, quis plures interficiat hostium,
quis maius periculum sponte subeat, quis impetum hostium fortissime
sustineat.!

Por otro lado, la defensa del soldado dgue busca la
gloria le lleva a Gonzalo a criticar al mercenario que sélo
lucha por ganar dinero:

Cun interim videre liceat mercemarios milites, quorum animus
pracdan tantum et mercedem, non etiam gloriam sequitur, minimo
quogque oblato periculo, signa deserere, detrectare proelium; aut

commisso, de fuga magis quam de victoria coqitare.5

En resumen, como defensa ante la sequnda objecidén que
le habia hecho Jacobc, Gonzalo concluye que este soldado

ejemplar que arriesga su vida por conseguir la gloria no es

> Ihid.
* Ihid.
S Ibid. pp. 206-207
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en modo alguno equiparable al miles gloriosus, fanfarrén y
jactancioso:
Sed qui huiusmodi gloriam appetit, numquam erit gloriosus. Nam quid
aliud est gloriosur esse, nisi iactabundum esse, inanes gloriolas
flare, et quae non fecit, sibi verbis arrogare; aut si qua fecit,

saepe accersita etiam occasione in maius extollere...?

Este gloriosus, iactabundus miles suele caer muy mal
entre la gente porgque los hombres soportan de muy mal grado
las alabanzas de los demds y especialmente si se las hace uno
mismo:

Fit enim, nescic quo pacto, ut homines aliema vitia libenter
audiant, laudes utcueque non aequis auribus accipiant: de se vero

importune praedicantem ferre neutiquam possint.7

S56lo se debe hablar de las virtudes de uno mismo,
concluye Gonzalo, en tres circunstancias: para defenderse de
una falsa acusacién, para darse a conocer entre personas
desconocidas y para proporcionar ejemplos de virtud a los
jévenes.

® Ibid. p. 207
7 Ibid.
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B) REFERENCIAS CLASICAS

Desde Tirteo, la mayor recompensa gue puede conseguir
el soldado que arriesga su vida en el combate es la gloria
gue le otorga su patria, en este caso la polis:®

AbTO¢ &' Ev mpoudyorotl meogov ¢iAov GAecge Buudv
&dotv 7¢ Kai Aaod¢ kol wartép’ edkAefiocag,...

o0 6& moTe kAéog €0OAOV ambrivrTar obé’ dvou’ avTob,
&AL Omd yig wep Edv yiyveror &Bb&vatog,...

Ei 6& ¢byn pev Kipa Tavnieyéog Bavéaroro,...

TAVTEG HLv TLUGOLY Oudg véolr f6& maiarol ,...
Asi traduce Rodriguez Adrados estos versos:

Mas si cayendo en la vanquardia pierde su vida, dando gloria a su
ciudad, a su pueblo y a su padre, {...) jamds su gloria ni su
nombre perecen, sino que ain estando bajo tierra alcanza la
inmortalidad {...) ¥ si escapa a la Ker de la muerte gue abate por
tierra y, triunfador, alcanza la gloria esplendorosa de la lanza,

todos le honran, tanto los jévenes como los viejos,...9

Aristételes afirma gque el valiente no teme a la muerte
en el combate porque lucha por un fin noble y es recompensado

con la gloria por su patria:

® Vid. W, Jaeger. Op. cit. pp. 97 ¥ 8.

9

RODRIGUEZ ADRADOS, Francisco. Liricos griegos. Vol I. ¥adrid, 1.981. p. 139
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...To1obTOL &% oi &v mOAEug- &v peyiory
yap xal woriiore xkivébve. odpdloyor 6¢
Toh7o1¢ €lol kel al 7Tipal al év Taig

woéreor kai wapd T0l¢ povépyorg.'©

Un poco mas adelante (1.116 a) repite, en similares

términos, la misma idea.

El deseo de gloria como mévil del militar también

aparece en Cicerdn:

Quare, si res eae quas gessimus orbis terrae regionibus
definiuntur, cupere debemus, quo manus nostrorum et fela
pervenerint, eodem gloriam famamque pemetrare, quod cum ipsis
populis de quorum rebus scribitur haec ampla sunt, tum iis certe
qui de vita gloriae causa dimicant hoc maximm et periculorus
incitasentum est et laborun.!!

como ya sehalamos anteriormente, para Salustio fue el

deseo de sobresalir ante los demas, la gloria en una palabra,

la causa del gran desarrollo experimentadc en Roma tras la

etapa monarquica. Ese afan de gloria también se plasmaba en

las acciones militares pues la juventud, adiestrada para la

milicia, rivalizaba
distincidn:

en acciones heroicas para conseguir esa

sed civitas incredibile memoratu est, adepta libertate, quantum
brevi creverit: tanta cupido qloriae incesserat. Iam primum

© Eticsa Wiodaaco 1.115 a

** _Pro Archia X, 23
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iuventus, simul ac belli patiems erat, in castris per laborem usum
nilitiae discebat, magisque in decoris armis et militaribus equis
quam in scortis atque conviviis Ilubidinem habebant (...) Sed
gloriae mayumum certamen inter ipsos erat: se quisque hostem
ferire, murus ascendere, conspici dum tale facinus faceret,

properabat.12

Las expresiones hostem ferire, murum ascendere de
Salustio nos remiten inevitablemente a las palabras antes
citadas de Gonzalo ( gquis primus murum conscendat, quis
plures interficiat hostium ).

En la guerra contra Yugurta, una diferencia esencial
entre el ejército romano y el de los nimidas consistia en que
agquél luchaba pro gloria atque imperio y éste tnicamente pro
salute:

Interim omnibus, romanis hostibusque, proelio intemtis, magna
utriaque vi pro gloria atque imperio his, illis pro salute

certantibus, repente a tergo signa canere, 3

Fruto de ese afdn de gloria,

...avidi qloriae certantes murum petere neque quemquam omnium

praeda morari.t

** Detatilinse conluratione VII, 3-6
* Bellum Toquething YCIV, 5
4 Ibid, XCTV, 6
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Por otro lado, la gloria aparece constantemente en las
arengas de Catilina como un acicate para el valor de sus
soldados:

Quin igitur expergiscimini? En illa, illa quam saepe optastis
libertas, practerea divitiae, decus, gloria in oculis sita
sunt.

Quen neque gloria neque pericula excitant, nequiquam hortere: timor
anini auribus officit (...) Qua propter vos moneo, uti forti atque
parate animo sitis et cum proelium inhibitis memineritis vos
divitias, decus, gloriam ... portare.l6

El mismo mévil, segun Livio, empleaba Anibal para animar
a los hispanos en la lucha:

ita enim hae gentes non pacis solum sed etiam victoriae bonis
fiorebunt, si ex aliis gentibus praedam et gloriam quaeremus (...)
Primo vere edico adsitis, ut diis bene iuvantibus bellum ingentis

gloriae praedaeque futurum incipialus.l7

15

e Catilinae coniuratione XX, 14
16 Thid. IVIIL 2y 8
27 X1, 91, 46
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C) DISPARIDAD CON OTROS HUMANISTAS

Si, para reforzar su defensa de la gloria como mévil del
soldado, Gonzalo pudo basarse en gran cantidad de testimonios
cldsicos, veremos a continuacién cémo fue éste uno de los
principales puntos de confrontacién con algunas de las
principales figuras del humanismo, desde el epicureismo
cinico de Valla hasta el pacifismo integral de Erasmo y de
Vives.

a) Lorenzo Valla

Si para Sepiulveda la gloria es el premio gue recibe el
soldado que arriesga e inclusoc llega a perder su vida en el
combate para defender a su patria, en De verg falsogue bono
Lorenzo Valla expone unas ideas totalmente opuestas:

Dar la vida por la patria es una insensatez. Hablando
de los héroes legendarios que ofrecieron su vida por ella,
escribe:

Hos, ut dixi, tu in celum evehis, eqo autem non video, mehercule,
causam quamobrem bene eos ac bono exemplo fecisse dicamus. Quod
labores, quod iacturas, quod discrimina, quod mortem denique non
recusen, quod mihi tandem premium aut quem finem proponis ?
Respondes: incolumitatem, dignitatem, amplitudinem patrie ! Hoc

ergo bonun ostendis ? Hoc precio me remuneras ? Propter hanc spem
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ad obeundaw mortem adhortaris ? (...) At vide quam latus est error
iste tuus, si error potius quam walicia appellanda est. 8

Es absurdo luchar por lograr unos bienes para la patria
de los que no se va a disfrutar, pues se muere en esa lucha:

Non queo satis intelligere cur quis pro patria mori velit. Tu
soreris quia non vis ut patria moriatur, quasi vero tibi pereunti
non et patria occidat.?

Por otro lado, si la patria no es sélo el lugar donde
uno nace, sino también los hombres que alli habitan, ¢ por
qué dar la vida por ellos si lo mds importante para cada uno
es su propia vida ?

Quod si igitur pro his quos modo nominavi ad oppetendam mortem
nulla me humana ratio compellit, an pro aliis mori debebo et saluti
mee alienam anteferre ? {...) Non solum in periculis vite fugiendis
sed etiam in bonis fortune adipiscendis, nemo non malit sibi bonum
quan alteri, X

En resumen, para Valla la gloria del militar no es mas
gue una cortina de humo que esconde los intereses de
determinados personajes:

*2 fibro 11, I, 2-3. Op. cit. p. 45
¥ LI, 1, 5. Ihid.
20 LI, 1, 68, Ibid. p. 46
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Nostris vero temporibus plerique ad id nos hortantur a quo ipsi
refugiunt. Ttaque numquam desunt hi magistri quasi e loco superiore
precipientes: " Quid tamen, o viri, extimescetis pro communi patria
mortem oppetere, cum semper a nobis fama celebrandi sitis, semper
in gloriosa wemoria victuri? Recordemini tot fortissimos viros
Epaninondan, Thesistoclem, Scipiones, Marcellos, Fabios aliosque
inmmerabiles qui ut plurimum prestiterunt ita maxismo in honore
sunt." Horum magistrorun aliquem unum mihi dari velim cui non
aliter respondeam: " Quid tu ventosam istam non reprimis linguan?
(...) Et quem ignorare putas cur istud facias? Certe ut tibi
reqmua, opes utilitatesque comtingant. Cur tu non tibi potius
pugnas? Cur tu non studes huic glorie comparande? a

b) Erasmo

Las criticas a la gloria como recompensa de la actividad
militar aparecen en la obra mds sarcdstica de Erasmo, la
Stultitiae laus. Esa gloria por la que se han realizado
grandes gestas no es la verdadera gloria, sino la inanis
gloria, pendiente unicamente de la opinién de la masa:

Tun autem quae res Deciis persuasit ut ultro sese Diis Hanibus
devoverent ? Quid Q. Curtium in specum traxit nisi inanis gloria,
dulcissima quaedam Siren, sed mirum quam a sapientibus istis
dannata ? Quid enim stultius, inquiunt, quam supplicem candidatum
blandiri populo, congiariis favorem emere, venari tot stultorum

24 LI, VIIL, 4-5. Ibid. p. 53
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En otro lugar,

applausus, acclamationibus sibi placere, in triumpho veluti signum

aliquod populo spectandum circumferri, aemeum in foro stare 92

recordando tal wvez las palabras de

Salustio ( "Sed diu magnum inter mortales certamen fuit vine

corporis an virtute animi res militaris magis procederet."

De Catilinae Coniuratione I,5 ), se opone a los que afirman

que en la guerra es fundamental el papel de la inteligencia.

Para Erasmo, los ejércitos estdn compuestos por la hez de la

sociedad:

Sed consilium, inquiunt, in bellis pluriwns habet womenti. Equiden
fateor in duce, verum id quidem militare, non philosophicum;
alioqui parasitis, lenonibus, latronibus, sicariis, agricolis,
stupidis, abaeratis et huiusmodi mortalium fece res tam praeclara

geritur, non philosophis lucernariis. !

En el Enchiridion, ademas del odio o del deseo de lograr

un gran botin, también es mencionado el afidn de gloria como

mévil de la actividad militar y calificado despectivamente

de quantula merces:

In bellis istis insanis, quae cum hominibus homines, vel ferina
rabie, vel certe misera necessitate gerunt, nonne vides si quando
nilitum animos vel praedae promissae magnitudo, vel formidata
victoris crudelitas, vel approbatae pudor ignaviae, vel laudum
denique cupido stimulavit, quam alacribus studiis, quidquid est
laboris exhauriant, quam vilem habeant vitam, quanto ardore

2 Cap. XWII

3 Cap. XHIII
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certatim in hostem adversum rapiantur ? Et quantula, quaeso te,

perces miseris tanto discrimine tantoque studio petitur 2

¢) Vives

Estudia Vives en el libro primero de De concordia et

discordia las causas por las que la guerra ha sido, a lo

largo de la historia, compafera inseparable del hombre. Para
él, la razén - como veremos mds detenidamente en el capitulo
siguiente al comentar la refutacidén de Gonzalo al tecer

argumento -, es el afan de sobresalir, el de deseo de gloria.

Fue éste, mds gue las riguezas o el poder, el motivo de
la mayoria de las guerras de la antigiiedad. E1 hombre més
violento, el soldado mas cruel, era el mds reconocido y todos
se afanaban por consegqguir los honores gue se tributaban a los

héroes de la guerra:

Fuit quidem error ille hunanarum mentium, quae se honoren laudemque
consecuturas per hominum caedem sperarent {...) ita non optimus
erat in precio ob amorem virtutis, sed promptissimus ad nocendunm,
cun metuerent omnes iis rebus, quas haberent quam virtutem cariora;
erge partin quod interna non viderent, externa tantum susciperent,
partia quod se putarent iuvari, partia adulatione, in quam prona
est adversum potestes multitudo, omne honorum, decoris, laudum,
qloriae genus in facinora est militaria congestum; appellata virtus

2% Op, cit. Vol.V p. 3
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et nominati viri fortes, viri boni, patriae vindices, dominatores

gentium, sublati in coelum et culti pro diis.. B

Mas adelante, en el libro segundo, parafraseando -—aunque

sin citarlo- el célebre honos alit artes de Cicerdén, afirma

dque, al haber sido siempre reconocido y recompensado el valor

del soldado,

la actividad militar es la tnica que no ha

sufrido altibajos en su desarrollo sino que ha ido siempre

progresando. Es decir, si el militar se mueve por la gloria

y ésta siempre le es tributada por su patria, se forma un

circulo vicioso del que es muy dificil salir:

Bellica imventa, artes, stratagemata, doli, crudelitas, omnia
manent etiam hominum ingeniis aucta in melius, hoc est, in peius
(...} in bello semper evigilavit ratio, iudicium, cogitatio,
meditatione, usu, exercitatione; homines socordissimi et qui
hominuw nihil habere videbantur praster faciem, ingeniis
tardissimis, pectore frigidissimo et inerti, in hac uma arte
ceteros omnes antecellebant (...) Et reliquae omnes artes habent
suas exercitationes, suas remissiones, sua teapora, quibus honestae
et praeclarae vigent, wox decedente precio atque hosinum
aestimatione, languescunt ac iacent, post redit honos, reparantur;
*helli®, sicut ille queritur, "nullae feriae". %

*8 Op. cit, VoLV pp. 203204

2% Inid, p. 42
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CONCLUSTONES

Para Sepilveda, el deseo de gloria es el principal
estimulo del militar. Esta idea ya aparece en la lirica
griega (Tirteo), la recoge Aristdételes y es repetida por
muchos autores latinos (Cicerdén, Salustio, Livio).

Por el contrario, Valla, Erasmo y Vives rechazan por
completo el supuesto valor de esa gloria.
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2.3.4a

REFUTACTION DEI. TERCER
ARGCGUMENTO = L.A GUERRA COMO
CUESTION MORATL.

( XXV—-—XXVII)

A) EL. DESEO DE CGLORTA Y LAS CAUSAS DE 1A GUERRA.
POSTURA DE SEPULVEDA

A partir de este capitulo aborda Sepdilveda una de las
cuestiones que habria de ser el tema fundamental de alguna
de sus obras posteriores mas significativas: el problema

moral de la guerra.

ILa tercera objecién gue le habia planteado Jacobo
consistia precisamente en que el deseo de gloria era la causa
de la mayor parte de las guerras:

At bella illata saepe initiue habent ab appetitione gloriae.}

Para rechazar este argumento, Gonzalo lo combina con el
debate sobre las causas justas de 1la gquerra: el deseo de
gloria no tiene ninguna relacién con las causas injustas de

la guerra, a pesar de lo que algunos hayan escrito:

Nau quod quidam scripsere, wultos bella saepe quaesisse propter
gloriae cupiditatem idque magnis aninis ingeniisque contingere, non

Y Op. cit. p. 207

154



est de iniustis bellis accipiendum, Haec enim gerentibus seu victis

seu victoribus ignominiam potius quam gloriam parere solent.’

Todas las guerras que a lo largo de la historia han sido
injustamente emprendidas han tenido un mismo origen, la

avaricia, y, en menor grado, la ira:

Quae vero per iniuriam inferuntur, vetera novaque exempla animo
complectimini, et veras causas investigate, nulla reperietis quae
non fuerint ab avaritia profecta; nisi si guos furor iraque ad arma
concitavit.’

Estas pasiones nada tienen que ver con el afédn de
gloria:

Quae cupiditas quantum distet a qloriae cupiditate, himc licet

existimare, quod multi maximis populis dominantes non modo inglorii

vixerunt sed turpissima etiam ignominia pleni.}

Por el contrario, el deseo de gloria aparece como
compafiero inseparable de aquellas guerras realizadas por
motivos justos, como son la defensa de la religién, de la
patria, del orden o de la dignidad:

sed de iis, quae iustis de causis suscepta sunt, ut pro religione
contra impios, pro patria, pro imperio contra violentos, ut denique

pro dignitate contra contuneliosos.’

> Ihid. p. 28
> Thid,
* Ibid,
S Ihid.
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En consecuencia, si se da alguno de estos cuatro
motivos, no debe ponerse ningin tipo de reparos a la
declaracion de guerra y el verdadero militar acudird a ella
por su propia voluntad:

huivsmodi enim bella quaerere, hoc est, sponte suscipere nec
exspectare, dum se vel principes vel magistratus ad id munus

invitun destinaverint, summae indolis est et spe maxima plenae.6

Como eijemplos de guerras emprendidas por causas Jjustas
cita Gonzalo las habidas para expulsar a los moros de la
peninsula y las gque mantuvieron 1los romanos con los
cartagineses "ob imperii aemulationen".

En general, la posicién que adopta Sepulveda tanto en
el Gongsalus como en el resto de su obra en torno a la
cuestién de la licitud moral de la guerra se puede resumir
en tres grandes ideas fundamentales:

1) El deseo de gloria no es el culpable de que existan
las guerras.

2} Existen causas justas de las guerras. Las ideas que
en este sentido apunta en el Gongsalus serdn ampliadas en la
que quizds sea su obra mas conocida y polémica, el Democrates

secundus o De iustis belli causig, escrita como justificacién
de la conguista americana.

® Ibid.
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3} La milicia es perfectamente compatible con 1la
religidén cristiana. Esta cuestidén, gue serd abordada en unos

capitulos posteriores del Gonsalus, constituira el tema

central del Democrates primus sive de convenientiag militaris
doctrinae cum christiana religione. Recordemos que, como el

mismo Sepiilveda afirma en el prélogo de esta obra, la
escribié al observar los prejuicios o escripulos de muchos

joévenes para compaginar milicia y religién:

Sed nulla erat maior illorum iuvemum solicitudo, quam quod se
vereri profitebantur, ne non posset miles generosus simul officio

pilitari, simul praeceptis Christianae religionis satisfacere.’

B) ENFRENTAMIENTO CON OTROS HUMANISTAS

Al defender inequivoca y contundentemente estos tres
argumentos, Sepilveda tomé una postura diametralmente opuesta
a la de algunas de las grandes figuras del humanismo
contenpordneas a é1, como lo demuestran las propias palabras
de Gaonzalo antes citadas ( "quod quidam scripsere bella saepe
quaesisse propter gloriae cupiditatem...").

Veamos algunos ejemplos, empezando por €l que quizas sea

el mas significativo, Erasmo.

7 Op. cit. Vol.IV p, 225
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a) Brasmo

La preocupacién por el tema de la guerra es constante
a lo largo de casi toda la produccién del humanista holandés.
Quizds sea la Querela pacig la obra en la que se manifiesta
mas nitidamente el sentimiento de Erasmo en torno a esta
delicada cuestidén.® En concreto, el dato qgue conviene
resaltar agqui son las alusiones claramente contrarias a la

existencia de causas justas para la guerra:

Los cristianos, cuando les interesa, se buscan motivos
segun ellos justificadisimos para emprender una guerra, a

pesar de los mandatos de Cristo:

Et Christiani sibi videntur, qui ob quantumvis levem iniuriolam,
sagnam orbis partes in bellum pertrahunt ? (...} Atque his
temporibus hae vel iustissimae suscipiendi belli causae videntur.
Profecto haud aliud agit Christus, iubens ut unuw quiddam a se

discant, miti esse animo, minimeque feroci.’

Si para los antiguos el deseo de gloria era la causa
principal de las guerras, a los principes cristianos les
mueven motivos mucho mé&s despreciables:

Tam Ethnicos Tyrannos fere gloriae sitis ad bellum exstimilabat,
atque hi tamen sic harbaras atque efferas nationes subigebant, ut
vinci expediret, et victor de victis bene mereri studeret. Dabant

operanm, ut quam fierl posset, incruenta esset victoria, quo simul

© Un buen resunen del contenide de 1a misma y de su repercusién puede verse en M. Bataillon, Op. cit. pp.86-91
® 0p, cit. Vol.IV p. 611
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et victori honesta fama praemiun esset at victis solatium victoris
benignitas. At pudet meminisse quam pudendis, quam frivelis de
causis, Christiani Principes orbem ad arma concitent.!”

Ninguna causa puede Jjustificar 1la cantidad de
calamidades que origina la guerra:

Sed finge causam iustissimam, finge exitum belli prosperrimum,
rationem fac ineas omniun incommodorus quibus gestum est bellum et
commoditatun quas peperit victoria, et vide num tanti fuerit

vincere, .1

Igualmente injustificables son las guerras por motivos
religiosos. Si queremos convertir a los hereijes, afirma
Erasmo, hagamoslo con el testimonio de nuestras buenas

acciones, no con la espada:

Si cupimus Turcas ad Christi religiones adducere, prius ipsi simus
12

Christiani.

Titula Erasmo al ultimo capitulo de 1la Institutio

principis christiani, De bello suscipiendo y en él1 aconseja

al principe sobre todas las cuestiones relacionadas con la

declaracién de una guerra. El deseo de gloria vuelve a

aparecer como causante de muchas guerras en la siguiente
recomendacién:

© Ibid, p. 633
2 1hid, p. 639
2 Ihid. p. 64
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Eam gloriam semper affectet bonus Princeps, quae sit incruenta et

cun nullius coniuncta malo,l

Ademdas de recordar la larga serie de desgracias due
ocasiona cualguier guerra y gue deben agotarse todos los
mediog para tratar de evitarla, de nuevo pone en duda la
existencia de causas Jjustas. Por un lado, es dificil
encontrar una gue no haya sido originada por la ambicién, la

ira o la avaricia:

Id longe iustius fiet in bellis, quorum etiam si possit aliquod
esse iustum, tamen ut nunc sunt res mortalium, haud scio an ullum
eiusmodi reperire liceat, hoc est, cuius auctor non sit ambitio,

aut ira, ayt ferocitas, aut libidp, aut avaritia.}t

Lo enrevesado de las matizaciones (" si possit aliquod
esse iustum, tamen ut nunc sunt res mortalium, haud scio an
ullum eiusmodi reperire liceat "} nos hace pensar gue Erasmo
tenia muy presente el cardcter eminentemente practico y

didactico de la obra, la institutio principis.

Adenmdas, continuda Erasmeo, si concediéramos la existencia
de esas causas justas, cualdguiera podria buscarse un motivo
mds o menos justificado para emprender la guerra, en vista

de la enorme complejidad de los asuntos politicos:

Sic principes quida® imponunt sibi; est omnino bellum aliguod

iustum, et mihi causa justa est suscipiendi. Primum an omnino

13 Ihid, p. 609
4 Thid, p. 608
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iustun sit bellun, in medio relinquemus, cui non videtur sua causa
iusta? En inter tantas rerus Tumanarum mutationes ac
vicissitudines, inter tot pacta foederaque nunc inita nunc
rescissa, cui possit deesse titulus, si qualiscumque titulus satis

est ad movendum bellum?15

En otro lugar de su produccidn, los Adagia, al comentar

el titulado Duice bellum inexpertis, vuelve a comparar, cComo
en la Querela pacis, los motivos de los antiguos para

emprender las guerras - el deseo de gloria - con los de los

monarcas cristianos, mucho mds despreciables:

En conclusién,

Quod si Monarchas Christianos cum Ethnicis conferas, quanto nostra
causa deterior. T11i praeter gloriam nihil ambiebant. Gaudebant
florentiores reddere provincias, quas bello subegissent (...)
Caeterum quae geruntur in bellis Christianorum et obscoeniora sunt
et atrociora, quam ut sint hic congenoranda. !5

para Erasmo la unica guerra gque le esti

permitida a los cristianos es contra sus propios pecados,

como la avaricia, la ambicidén o el temor a la muerte:

Tudaeis permissum est bellun sed ita quemadmodum et repudium,
nimirum ob duritiam ingenii. At postea quam Chistus iussit recondi
gladium, non decet pugnare Christianos, nisi pulcherrimum illud

2 hid,

e Op. cit, Vol.IT p. 962
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proeliue, cum teterrimis hostibus Ecclesiae, cum studic pecuniae,

cun iracundia, cum ambitione, cum metu nortis.

También en esta misma obra, apunta Erasmo una de las
causas principales de que algunos cristianos traten de
justificar las guerras: el vano intento de aglutinar la moral
cristiana con la de Aristoételes. Aqui reside el meollo de la
cuestidén y el origen de la total disparidad de criterios
entre Erasmo y un aristotélico hasta la médula como
Sepulveda.

Los que siguen a Aristoteles, afirma Erasmo, tratan de
justificar, en contra de la doctrina cristiana, el uso de la
violencia, aprueban el comercio y consideran la guerra como
una actividad noble. Piensan que la felicidad perfecta del
hombre sdélo se puede conseguir con los bienes corporales y
de fortuna y gue no puede progresar aquella sociedad en la
que sint omnia communia. Tanto la obra como la propia vida
de Sepulveda representan la negacidén rotunda de estas

palabras de Erasmo. Por su gran interés, cito completo el
fragmento:

Tanden huc processum est ut in nediam Theologiam totus sit receptus
Aristoteles, et ita receptus ut huius auctoritas pene sanctior sit
quar Christi. Nam si quid ille dixit parum accommodum ad vitam
nostram, licet interpretamento detorquere; caeterun exploditur
illico, qui vel leviter ausit Aristotelicis oraculis refragari. ib
hoc didicimus non esse perfectam hominis felicitatem, nisi corporis
et fortunae bona accesserint. Ab hoc didicimus nom posse florere

7 Thid.

162



rempublicam in qua sint omnia communia. Huius omnia decreta, cum
Christi doctrina conamur adglutinare, hoc est aquam flammis miscere
{...) At hae permittunt viz vi repellere, sumum quemque ius
persequi; probant negociationes, recipiunt usuram sodo moderatam,
bellur ceu rem praeclaram efferunt, modo iustum. Iustum autem esse
definiunt quod indictum sit a Principe, quam libet puero aut
stulto.18

Por 1dltimo, mencionaremos uno de los Collioguia
familiaria, el que se desarrolla entre el soldado y el monge
- Militis et carthusiani ~, pues, aparte de dudar de la
licitud de cualquier guerra, niega tajantemente la moralidad
del trabajo del mercenario. Si matar por la patria quizas

pueda ser licito, jamas lo sera hacerlo por dinero:

Ca,:  Utrum vero putas infelicius iugulare Christianus hominem
ob mercedulam a quo numquam sis laesus, an te ipsum et
corpus et animam in aeternum exitium mittere ?

Mi.:  Fas est occidere hosten.

Ca,:  Fortassis est, si impetat patriam tuam. Tum pium videri
potest pugnare pro liberis et uxore, pro paremtibus et
amicis, pro aris et focis, pro tranquillitate publica.

guid istuc ad tuam wilitiam mercepariam 218

8 Ibid, p. 961
1% Op. cit. Vol.I p. 70¢
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b) Tomas Moro

En 1.516, el mismo afio de la publicacién de 1la
Institutio principis christiani de Erasmc, ve la luz en
Lovaina la Utopia de Tomds Moro. En ella, como en otras
obras del mismo autor, aparece como preocupacién fundamental
el tema de la guerra. Si en Erasmo el pacifismo era una
consecuencia de las exigencias de la conciencia cristiana,
en Moro ese pacifismo "utdpico" aparece mezclado con ingenuas

contradicciones:

Por supuesto, los habitantes de Utopia odian la guerra

y ninguna gloria les parece mas indigna que la conquistada
en la guerra:

Bellum utpote rem plane beluinam nec ulli tamen beluarum formae in

tar assiduo atque homini est usu, summopere abominantur contrague

noren gentium ferme omnium nihil aeque ducunt inglorius atque

petitam e bello qlorial.zﬁ

Ahora bien, reconoce gque puede haber ocasiones en gue
la guerra sea inevitable, como para defender el territorio
de una agresién exterior o para liberar a otro pueblo de una
tirania injusta. En ese caso, procuran vencer al enemigo a
base de astucia, sin emplear la fuerza, 1o que para ellos es
indigno. 86lo recibe honores el militar que no usa la

violencia para derrotar al contrario:

Cruentae victoriae non piget modo eos , sed pudet quoque,
reputantes inscitiam esse quamlibet preciosas merces nimio emisse,

2 op. cit. p. 439
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arte dologue victos, oppressos hostes impendio gloriantur,
triumphusque ob eam rem publicitus agunt et velut re strenve gesta,

tropheun erigunt.21

Los soldados de Utopia (i gqué diferencia con el "bella

... sponte suscipere'" de Gonzalo !} prefieren evitar el

peligro por todos los medios antes que buscar la gloria en
el combate:

Hos propositi sui scopos destinant, quos mature petunt, at ita

tamen, uti prior vitandi periculi cura, quam laudis aut famae

consequendae sit.%

c) Vives

Ya hemos visto, al comentar el capitulo XXIII, cémo
Vives observaba con tristeza que desde la antigiiedad el héroe
guerrero ha sido siempre honrado y glorificado y, por ello,
la actividad bélica ha ido inseparablemente unida a la vida
de los pueblos.

Después de que Sepulveda publicara en Roma sSu Gonsalus
en 1.523, dos sucesos trascendentales - la captura en 1.525
del monarca Francisco I en Pavia y, especialmente, la del
Papa Clemente VII en mayo de 1,527 tras el saco de Roma -
debieron llevar a Vives a redactar su De concordia et
discordia entre 1.526 y 1.529.

2t Ibid. p. 448
22 Thid,
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Naturalmente, debid tener muy presentes las constantes
alusiones de Erasmo a la cuestién, estudiadas en el apartado
anterior. No obstante, Vives no se limita a repetir las ideas
de aquél, sino gque su reflexién sobre la paz pretende hallar
las causas profundas de las discordias entre los hombres. En
este sentido, la diferencia fundamental entre uno y otro es
la siguiente:

Para Erasmo la solucidn debe partir bdsicamente de los
estamentos dirigentes, gue constantemente recurren a la
guerra para solucionar sus diferencias. Si estas personas
cambian de actitud, su ejemplo irad imponiéndose en 1la
sociedad desde arriba hacia abajo. En cambio, para Vives la
paz, mads que un problema politico, es una cuestién de orden
psicoldégico y moral. No concierne unica ni primordialmente
a los monarcas, sino a todas las personas. Ya en la
dedicatoria a Carlos V deja muy claro este punto:

Tibi haec visum est dicare, in cujus wanu et voluntate maxima est
sita pars concordiae ac quietis hominum; currentem, ut spero,
adhortor, verum non uni Tibi scribuntur, sed omnibus per Te, et
privatis et Principibus, ut communibus rebus adeo fractis

perditisque, mature subveniant.. %

La raiz profunda de la discordia se halla en la soberbia
humana, en el deseo constante de sobresalir, de destacar
sobre los demas:

** Op. cit. p. 192
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Unde ergo tantum per universum hominum genus dissidiorum, tantum
discordiarum, inimicitiarum, odiorum {...) ? Infinita est in nobis
antecellendi cupiditas, non una aliqua in re, sed in omni quacumque
videmus esse in precio, qualiscumque demum ea sit, modo placeat,

rodo approbetur.24

A continuacidén describe cémo ese deseo de sobresalir
provoca enemistades a todos los niveles de las relaciones
humanas: entre los religiosos, entre los sabios, etc... Hasta
el militar, cuya tarea consiste en causar la destruccidn a
los demds, dquiere la gloria como recompensa:

Quid sceleratius letrociniis, caedibus, adulteriis, fraudibus,
imposturis? et haec precium receperunt, et qui fecere, praedicanda
ducunt et amplam se ad suos posteros nowinis sui gloriam credunt

transmittere, ut inter maiorum suorum laudes ista concelebrent 2

C) BENEFICIOS MORALES DE LAS GUERRAS

La decidida defensa de la licitud moral de las guerras
emprendidas por Jjustas causas efectuada en el capitulo XXV
tiene como colofén la afirmacién de Gonzalo - aungue matizada
con un enrevesado "ut mihi nonnumguam veniat in mentem

subdubitare" - de que las guerras son una ocasidn inmejorable

24 Ihid. pp. 201-202
2 Thid, p. 20
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para practicar una serie de virtudes que, en épocas de paz,

dificilmente pueden ejercitarse y, por ello, desaparecen:

Saepe enim magnarum virtutum indoles latuit, drivata rerum
gerendarum facultate. Virtutum namque igniculi, quos hominibus a
natura datos philosophi docent, non wmodo non lucent, nisi
excitentur exerceanturque, sed etiam languescunt et interdum

extinquuntur.26

Por este motivo, a veces ha llegado a pensar si no

hubiese sido preferible, en lugar de expulsar a los moros de

la peninsula, dejarles que permanecieran para gue ese peligro

constante due

suponian hiciese que las virtudes antes

mencionadas, al ser practicadas continuamente en la guerra,

no decayeran:

quae causa facit, ut mihi nonmmquar veniat in mentem subdubitare,
an optabilius fuerit nostris Granatense imperium stare quam penitus
corruisse. Nam etsi regnum nostrum propagavimus, hosten ultra mare
submovimus, magna tamen nostrorm virtutis exercitamsenta
sustulimus, uberem triumphorum materiam delevimus. Itaque
subvereor, ne in tanto otio et securitate wultorum virtus

lmmmma¢}7

Para dar mas autoridad a su opinién, aduce el ejemplo

de Escipién que, contra la opinién de Catén, se oponia a la

destruccién de Cartago por esos mismos motivos.

€ 0p, cit. p. 208

27 Ibid.
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En parecidos términos se expresard Sepulveda en la carta
dirigida a Martin de Olivan en diciembre de 1.547 y de la que
ya nos hemos ocupado en la presentacion del autor. Defendia
nuestro humanista a las letras griegas de la acusacién de ser
culpables de los movimientos heréticos surgidos en Alemania.
La causa profunda es, para Sepilveda, el mal uso gque hacen
los hombres de la paz y de la libertad:

Nam in rerum difficultatibus bellicisque laboribus atque periculis
homines fere incommoda calamitatesque patienter ferre, pericula
subire, voluptatibus abstinere coguntur, qua consuetudine virtutes
quaedan ingenerantur; sed pace redita et confirmata, ut iam mores
et studia, non necessitas et timor sed consilium et voluntas
soderetur, multi, nullis honestatis adwiniculis suppetentibus, se
inertiae ac turpitudini per licentiam dedunt, pauci vel bonitate

naturae (...) virtutem libenter colunt. 2

Tanto en estas palabras de Septilveda como en las de
Gonzalo resuena claramente el testimonio de Salustio: Cuando
Roma alcanzé su maximo poder y logrd deshacerse de su dgran
rival, Cartago, 1la despreocupacidén y la rigueza se
convirtieron en los grandes enemigos:

Sed ubi labore atque iustitia res publica crevit, reges magni bello
domiti, nationes ferae et populi ingentes vi subacti, Carthago,
aemula imperi Romani, ab stirpe interiit, cuncta maria terraeque

patebant; saevire fortuma ac miscere omnia coepit. Qui labores

**  Opera-ompiy, Vol.TIT p. 229
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pericula, dubias atque asperas res facile toleraverant, eis otium

divitiae, optanda alias, omeri miseriaeque fuere. %

El mismo pensamiento 1o hallamos también en Bellum

Iugurthinum:

Nam ante Carthaginem deletam populus et senatus Romanus placide
nodesteque inter se rem publicam tractabant, neque gloriae neque
dominationis certamen inter civis erat; metus hostilis in bonis
artibus civitatem retinebat. Sed ubi illa formido mentibus
decessit, scilicet ea, quae res secundae amant, lascivia atque
superbia incessere. Ita quod in advorsis rebus optaverant otium,

postquam adepti sunt, asperius acerbiusque fuit,

La huella de Salustio también aparece, aungue con la

finalidad opuesta, en Tomds Moro, gquien, al criticar en el

libro primero de la Utopia la costumbre de algunos estados

de mantener un gran ejército permanente de mercenarios,

retoma estos argumentos para mostrar su total oposicidén a los

mismos:

neque enin confidunt inexercitatis quicquam, ut vel ideo quaerendum
eis bellum sit, ne imperitos habeant milites et homines iugulandi
gratis, ne (ut habet facete Salustius) mamus aut animus incipiat

per ocium torpescere.31

Es interesante observar cémo fray Luis de Granada, afios

mas tarde,

se hizo eco de esta controversia y, al tratar

= be-corHinae-corturatione ¥, 1-3

30 ¥LI 2-4

L Op. cit. p. 386
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sobre la gloria gque alcanzaron los mdrtires cristianos

victimas de las persecuciones, escribe:

. . .y conociendo nuestro Sefior cudnto wejor le iba a su Iglesia
con la qguerra que con la paz, porque la gquerra y la persecucién
hacia wirtires, mas la paz y la prosperidad hacia a los hombres
flojos, ambiciosos y deliciosos, procuraba mds para su Iglesia lo

que le convenia que lo que la dafiaba. 2

Para H. Mechoulan, estas ideas de Sepilveda sobre la
guerra son una muestra mds de su "antihumanismo" y, en lugar
de ver en ellas una posible reminiscencia clédsica, destaca
su paralelismo con pensadores alemanes como Kant o Hegel:

La guerre posséde des vertus hygiéniques et roboratives, vertus que
célebrent en commun Sepilveda, Kant et Hegel. Les étincelles de
vertu que la nature a données aux hommes risquent de s’éteindre si
elles ne sont pas entretenues (...} Une telle remarque souligne
davantage encore la parenté spirituelle de Sepilveda avec les

philosophes allemands cités.

32 Introdueeidn-al-simbelo-getu—fe: Parte sequnda. Cap. XVI.
>3 0p. cit. pp. 87~88
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D) EL EXEMPLUM DE ALEJANDRO MAGNO

Tras habernos recordado en los dos capitulos anteriores
que el deseoc de gloria gélo acompafa a agquellas guerras dque
son emprendidas por motivos justos y los beneficios de orden
moral dgue dichas guerras pueden reportar a la sociedad,
dedica Gonzalo todo el capitulo XXVII a la figura de
Alejandro Magno, como exemplum de personaje legendario al gue
el deseo de gloria llevé a realizar las mas excelsas gestas
guerreras:

Non igitur gloriae cupiditas iniusta bella excitare solet, sed
iuste suscepta, victis difficultatibus, fortissime ac strenmue
conficere. An putamus Alexandrum Macedonem, cuius post hominmum
menoriam in gerendis bellis excepto Caesare prima sine controversia
laus est, ad illam claritatem fuisse perventurum, nisi gloriae
inexplebili cupiditate ductus fuisset? 3

A continuacién reproduce un largo fragmento de Quinto
Curcio con las palabras pronunciadas por Alejandro Magno en
respuesta a 1los consejos de sus denerales de due no
arriesgara tanto su vida en los combates. En el texto citado
por Gonzalo, Alejandro insiste en una idea bdsica: la vida
es un bien subordinado a la gloria y su valor no se debe
medir por la cantidad, sino por la calidad de las acciones

gque en ella se realicen:

% Gp. cit. p. 209
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Estas palabras

Alejandro Magno nos

Ego, inquit, me metior non aetatis spatio, sed gloriae. Licuit
paternis opibus contento intra Macedoniae terminos per otium
corporis exspectare obscuram et ignobilem senectutem (...) Verum
eqgo, qui non annos meos, sed victorias numero, si munera fortunae
bene computo, diu vixi (...) In his operibus extingui me, si fors
ita feret, pulchrum est. Ea stirpe sum genitus, ut multam prius,

quam longam vitam debeam optare.

de Quinto Curcic puestas en boca de

remiten inequivocamente al preceptor de

éste Ultimo, a Aristételes, que, al tratar de la @¢iLiavTic,

de la autoestima, afirma que el hombre virtuoso, el ayabécg,

prefiere vivir un solo afio kaAd¢ que muchos en la mediocridad

y realizar una sola

En parecidos

accion grande a muchas sin valor:

brLiyov yap xpévov NoBfvar o¢dépa udiiov
Edldor T’ v woAbv fpéuc, xai Bireool
KaAdg éviavTov 1 wOAA' ETn TuyxbdVTOCG, KOl
piav wpdfiv kadiv kol pey&inv 1§ moAddg

koi urkphg.®

términos se expresa al describir el

cardcter del magndnimo: es capaz de exponer su vida a grandes

peligros porgque cree gue ésta no debe vivirse de cualquier

manera:

3% Historiae Alexandri Macedonis I¥, VI, 19-23 y Gonsalug p. 209

3¢ Beies-aiednses 1,169 a
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..xkat §Tav kivéuvvedy, aperdf¢ 7ol Biov

d¢c odk &GErov dv whvreg (Av.”

Resulta evidente, al cotejar las palabras de Aristoételes
con las de Alejandro Magno, que el fragmento de Curcio debid

resultar muy atractivo a un aristotélico como Sepulveda.

37 Ihid. 1124 b
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CONCLUSTIONES

Para Sepulveda existen guerras justas e injustas y el
deseo de gloria acompaha unicamente a las primeras. Esta idea
choca frontalmente con el pacifismo de grandes figuras del
humanismo como Vives, Moro y, muy especilalmente, Erasmo.
Incluso llega a afirmar que el estado de guerra puede
proporcionar algunos beneficios morales a la sociedad,

argumento ya utilizado por Salustio y rechazado por Moro.
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2.3.5
CUALITIDADES DE LA VERDADERA
GCGLORTA (XXVITI—XXTITX)

Al mismo tiempo gue va refutando las diversas objeciones
hechas a la licitud del deseo de gloria, Gonzalo intercala
en diversos lugares del didloge, a modo de estribillo, las

dos caracteristicas bdsicas de la gloria que él defiende:

1) Premio de la virtud
2) Distinta de la fama popular

Ambas ideas, como veremos a continuacidén, provienen de
Aristételes y aparecen en bastantes lugares de la obra de
Cicerén. Por ello no es nada extrafio que Sepidlveda, deudor
ideolégicamente del primero y no sélo formalmente del

segundo, las repita en varias ocasiones.

Este "ciceronianismo" no sdélo formal al gue acabo de
referirme 1o podemos apreciar claramente cotejando las
palabras de Gonzalo para definir la verdadera gloria con las

empleadas por Cicerdén. Dice Gonzalo:

Ea vero est, ut doctissimi viri definierunt, conmsentiens laus
bonorum, incorrupta vox bene iudicantium de excellente virtute. Res
videlicet solida et expressa, non adumbrata, non inanis et quae nec

ab stultoruw errore pendet...1

Y Op. cit. p. 20
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Y Cicerdn:
Est enim gloria solida quaedam res et expressa, non adumbrata: ea
est consentiens laus bonorum, incorrupta vox bene iudicantium de

excellenti virtute, ea virtuti resonat tamquam inaqo.2

Parece evidente gue Sepilveda no tomd wmuchas
precauciones para tratar de disimular 1la fuente.

Probablemente, ni lo pretendia.

A) LA GLORIA, PREMIO DE LA VIRTUD

Advierte Gonzalo que el término gloria es muy amplio y
puede parecer gque significa cualquier tipo de aplauso, de
éxito, cuando, en realidad, €1 lnicamente se refiere a la
verdadera gloria, gque es el resultado de practicar la virtud:

3d summam ne ambiguitate sermonis erremus, cum gloriae intellectus
latissime patere videatur, ad omnemque laudem pertinere, illam
gloriam magnis viris expetendam esse dico, quae virtutem sequitur
et recte factorum est comes (...) Won igitur per vitia ad
claritatem pervenitur: virtutis via est, quae ad veram gloriam

perducit.3

* Dusestonse-ghsputationes 117, 1T, 3
2 Ibid.
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a) Aristételes

La nocién de rTiuv, es decir, de honor o de gloria
entendida como prestigio o preeminencia de una persona sobre
el resto de la sociedad es una de las referencias bdsicas de
la ética aristotélica.

Para Aristoteles, los hombres buscan su propio bien de
tres maneras diferentes: la masa lo identifica con al placer,
los que llamariamos hoy "intelectuales" con el conocimiento
y, por udltimo, los hombres de vida publica ponen su meta en
la riufj, pues, aifade, tal es el fin al gue =se aspira en lia
actividad politica:

oi &t yapievreg xay wpak7ikol 7L ufv- 70D

yap moAriTikod Biov oyeddv 7obro TEAOG.®

Ahora bien, parece que los hombres persiguen ese honor
0 gloria para convencerse a si mismos de su propia valia, lo
gue lleva a pensar gue, por encima de la 7iuf, existe un bien
superior, la &per1, la virtud:

Err &' eoixkaor THAV Tipdv Siékerv iva
TioTebowoly EavrTodg &yabode elvar - (...)
§fAov obv 871 kar& ye TobTOLE 1N &peTH

KpeiTrov.”

4 Etica a Nicomaco 1.095 b
5 Ihid,
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Asf pues, ambas aspiraciones van indisolublemente unidas
en el hombre virtuoso, de modo que la 7iuf - la gloria, el
honor - es el premio lUnicamente de la virtud:

TH¢ &peTi¢ y&p &BAov 1 Tiuh, ko
amovéperTalr Toi¢ ayabBoig.®

Por ello, la 71 ufi es el bien supremo al que aspiran los
magnanimos, personas dotadas de un altisimo grado de
perfeccién moral, pues es el mayor de todos 1los bienes
exteriores, cono lo demuestra el hecho de que se lo asignemos
a los dioses, que sea la meta a la que aspiran los hombres
con cargos publicos y que con €1 se premien las acciones mas
excelsas:

peEyroTov &t 7ToDT' &v Beinuev & 7TOig
Beoig Aamovépouev, kai ob upbiivor’
Epievrar ol év aiduari, kal 706 Eml 701 ¢

kaiiioroic aPAiov.’

Parecidas ideas hallamos en la Retérica. Define en el
libro primero Aristételes la 7iuf como la sefial inequivoca

que acompafia a todo aquel que ha obrado rectamente:

Tiuf &' EoTiv uév onpeiov edepyeTiKig
evdofiag, Tiudvrar ¢ Sikaiwg pEv xai

puhirorTa ol evepyeTnkdTEC.®

® Ibid. 1123 b
7 Ibid.
® 136l a
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b) Cicerén

La idea que acabamos de estudiar en Aristételes aparece
repetida en diversos lugares de la obra de Cicerdén. Ahora
bien, convendria llamar la atencién sobre un hechoe de gran
importancia: mientras que la &perv de Aristdteles es siempre
la virtus en Cicerén, la 7ipfi unas veces aparece traducida
como gloria y otras como honos, e incluso en més de una
ocasién figura como sinénimo de ambos el término laus,

Aparte de la importancia que pueda tener este dato para
comprender el sentido exacto de esos conceptos en Cicerén,
debe ser muy tenido en cuenta al estudiar los textos
humanisticos, pues, por poner un ejemplo especialmente
revelador, cuando Ginés de Seplilveda escribe De appetenda
gloria y Fox Morcillo De honore, estidn refiriéndose,
bésicamente, a la misma realidad.

Por otro lado, en la literatura castellana que aborda
el tema que estudiamos, es frecuente el uso indistinto de
gloria, honor-honra vy alabanza. Es decir, que en el
castellano del siglo XVI encontramos reproducida la misma
trilogia honos-gloria-laus del latin clésico para el campo
semdntico del honor y la gloria.

La gloria y la laus aparecen en Pro Archia XI,28 como
recompensa de la virtus:
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Nullam enim virtus aliam nercedem laborum periculorumque desiderat
praeter hanc laudis et gloriae; qua quidem detracta, iudices, quid
est quod in hoc tam exiquo vitae curriculo et tam brevi tantis nos

in laboribus exerceamus ?

En Tusculanae I,XLV,109 laus y gloria acompafian como una
sombra a la virtus:

Quamquam enim sensus aberit, tamen suis et propiis bonis laudis et
gloriae, quamvis non semtiant, mortui nmon carent. Etsi enim nihil

habet in se gloria cur expetatur, tamen virtutem tamquam umbra
sequitur.

Esto sucede aunque no gse pretenda:

Qua re licet etiam mortalem esse animunm iudicantem aeterna moliri,
non gloriae cupiditate, quam sensurus non sit, sed virtutis, quam

necessario gloria, etiam si tu id non agas, consequatur.9

En el libro tercero la gloria es la compafiera de las
buenas acciones:

quae quia recte factorum plerumque comes est,. 10

Este fragmento también sirvié de fuente directa a
Sepulveda. Recordemos las palabras de Gonzalo recientemente
citadas ( "quae virtutem sequitur et recte factorum est

comes." )

® Ihid, I, XHWVIII, 91
° Ihid, III, 111, 4
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En De republica II11,28,40 es el honos la recompensa de
la virtus:

Vult paene virtus honorem; nec est virtutis ulla alia merces.
Lo mismo ocurre en Ad familiares X,X,2:

Is auten qui vere appellari potest honos non invitamentum ad tempus

sed perpetuae virtutis est praemium.

B) GLORIA Y FAMA POPULAR

La segunda condicidén basica de la gloria que defiende
Gonzalo es gue no tenga nada que ver con la fama popular. La
persona que busca la auténtica gloria desprecia lo que el

vulgo pueda opinar de ella:

Hanc igitur qui cupiunt, virtutem in primis amplectantur, necesse
est et saepe sinistros vulgi rumores sed vanos contemnant (...) Nam
i1lud excelsi magnique animi est, ut Aristoteli quoque magno in
primis philosophe audie placuisse, res magnas gerere parum

laborantem quid de se vulqus interim opinetur.ll

Efectivamente, como apunta Gonzalo, para Aristételes uno
de los rasgos principales del cardcter del magnédnimo es el

M 0p. cit. pp. 219-211
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preocuparse sélo de la verdad y no tener en cuenta la opinidn

de los demdas sobre é1:

kai G&uereiv 7TH¢ &AnBeia¢ padiiov 1 TH¢
§6En¢.*"

Por ello sdélo aprecia la 7iuff que le tributen las
personas virtuosas y desprecia la que pueda venir de

cualquier otra clase de personas:

ubrrora ptv obv mepi Tiud¢ xar &ripiag
6 upeyardbyvydbe €oTi- xal Ewmi upEv Toig
pueybrorg xai Omd Tav omovéaiwev ueTplog
fo0doeTar (...) Tif¢ 8¢& [Tiufig] wmapd 7oV
TLXOVT OV kot Emi MLk pol ¢ weuTay

oAt yopioer . P’

Al igual gue vimos en el punto anterior, Cicerdén se hizo
eco de esa idea y habla despectivamente de la popularis
gloria, de la fama popularis, imitadora unicamente en la
forma de la verdadera gloria:

cum vero eoden quasi maximus quidam magister populus accessit atque
omnis undique ad vitia consentiens multitudo, tum plame inficimur
opinionum pravitate a naturaque desciscimus, ut nobis optime
naturae vim vidisse videantur, qui nihil melius homini, nihil magis
expetendum, nihil praestantiuvs honoribus, imperiis, populari qloria

iudicaverunt (...) illa autem, quae se eius imitatricem esse vult,

12 Btica a Nictmaco 1.124 b
3 Thid. 1.124 a
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femeraria atque inconsiderata et plerumque peccatorum vitiorumque
laudatrix, fama popularis, simulatione honestatis formam eius

pulchritudinemque corrumpit. !t

Mé&s adelante expresa el mismo pensamiento por medio de
una paronomasia:
Intelligendum est igitur nec gloriam popularem ipsam per sese
expetendan nec ignobilitatem extimescendan (...} Constantenm hominen
et qravem qui glorietur a gloria se afuisse! 19
El desprecio por la opinién popular, aplicado al campo
de la milicia, lo ejemplifica Gonzalo con el personaje de
Fabio Maximo:
Neque enim Fabius Maximus, de quo paule ante mentionem, Jacobe,
fecisti, dum rumores eorum sperneret, qui se timidum et cunctatorem
vocitabant, gloriam non appetebat. Sed vir prudens ef magnanimus
praesentem vulgaris aurae reflatum vincens, cunctando ad veram
gloriam properabat.16

Este exemplum estd tomado de Tito Livio y concretamente
corresponde al discurso de Fabio Maximo recomendando a Paulo
Emilio prudencia y serenidad en la guerra contra Anibal. Tan
enemigo, insiste Fabio, puede ser éste como la insensatez del

otro cénsul, Varrdn:

14

Tusculanae disputationes ITZ, 3-4

*2 Ihid. V, 104
¢ 0p. cit. p. 210
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Resistes autem, si adversus famam rumoresque homimum satis firmus
steteris, si te neque collegae vana gloria neque tua falsa infamia
moverit. Veritatem laborare nimis saepe aiunt, extingui numquanm;
gloriam qui sprevit, veram habebit. Sine timidum pro caute, tardum
pro considerato, imbellem pro perito belli vocent. Malo te sapiens

hostis metuat quam stulti cives laudent. !’

No obstante, Sepulveda no debia estar muy de acuerdo con
las iltimas apreciaciones de Fabio Maximo, pues
inmediatamente Gonzalo nos advierte gue muchas veces es
dificil separar la prudencia de la cobardia ("sed hic locus
anceps est et lubricus") y que muchos cobardes se sirven de
aquella como excusa:

. . .sic plerosque videas, qui, cum timore periculi hosti parum
decore cesserint, ita excusant ignaviam suam, ut prudenter se, non
timide fecisse contendant {(...) indubitata pericula effugere
prudentis non solun sed fortis etiam animi esse. Et cunctationem
Fabii Maxini laudant.,.l®

Para Sepilveda es preferible pasarse de audaz, CoOmo

consecuencia del deseo de gloria, gque de prudente:

Cedende enim pauci wagnam laudem meruere, audendo muiti res
clarissimas gesserunt. Erit autem ad audendun promptior, ut quisque

gloriae cupiditate maxime ducetur.

Y7 OWIL, 39, 18-20
*® 0p. cit.p. 2
2 Ibid,
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C) LA CRITICA DE LORENZO VALLA

Ya mencionamos, al comentar el capitulo XIX, la
oposicién gue mostraba Lorenzo Valla a la honestas de los
filésofos estoicos. Convendria en este momento recordar que
las dos ideas basicas sobre las gue Sepiulveda - siguiendo a
Aristételes y a Cicerén - basa el concepto de la auténtica

gloria fueron también rechazadas por Valla.

Para el humanista italiano no tiene ningtin sentido
tratar de distinguir entre verdadera y falsa gloria:

$i quis vero curiosior discrimen mihi faciat inter veram qloriam

et non veram, hic nihil attulerit. 0

El motivo es que la gloria y la virtud no se relacionan
de ninguna manera. Los hombres persiguen la gloria sin

preocuparse de los métodos para lograrla:

Nec me same perturbat quod plurimos auctores a diversa parte
stetisse dicat: plus ego exemplis credam quam preceptis, rebus quan
verbis. Neminem enim video umquam delectum babuisse quoque modo

forent dummodo forent qloriosi.21

Y aduce el ejemplo de Ovidio, que consiguié la gloria
que ansiaba a base de "licentiosissimis omnium libris".*

20 Devero-falsoque-bono 11, X, 1 0Op. cit, p. 58
2L Ibid.
*2 Inid. p. 59
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CONCLUSIONES

Sepulveda sigue fielmente a Aristdételes y a Cicerdén -
a éste casi literalmente - a la hora de definir las dos
condiciones esenciales de la gloria: que sea premio de la
virtud y distinta de la fama popular.
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Z2.3.6
REFUTACION DEL CUARTO
ARGUMENTO : DESEO DE GLORIA Y
MORAYT., CRISTIANA (XXX—XXXIV)

A) COMPATIBILIDAD DE AMBOS

En el capitulo XX habia expuesto Sepulveda por boca de
Pedro una cuarta e importante objecidén al deseo de gloria:
su incompatibilidad con 1la moral cristiana. Asimismo,
comentamos la gran repercusidén que esta idea tuvo en las
grandes figuras del humanismo europeo.® Préximo yva el final

del didlogo, se dispone Seplilveda a rebatir esa opinidn:

Quid igitur sibi vult religiosorum hominum et eorum prudentium
censura, qui tam constanter appetitionem gloriae insectantur ? An
hos volumus levitatis et stultitiae damnare ? Minime vero : sed
quid i11i accusent, est etiam atque etiam considerandun. ”

Los argumentos utilizados por Gonzaloe son los

siguientes:

1) No existe oposicidén entre la gloria mundana y 1la
gloria del cielo, bien supremo para todos los cristianos. Si

no lo creyese asi, jamids habria deseado la primera:

* Vid. supra cap. 2.3.1.C
2 0p. cit. pp. 212-213

188



Religionem ipsam tamti esse apud me, ut si mihi umquam persuasum
fuerit, hanc, cum appetitur, gloriae non posse cohaerere, protinus

sim de sententia discessurys.’

Por otro lado, no s6lo no son incompatibles, sino que
la una ha ido unida siempre a la otra: el que ha despreciado
la religién, jamds ha alcanzado la verdadera gloria y todas
las grandes figuras gloriosas del pasado han sido suae
religionis observantissimi, como Marco Régulo o Metelo. Si
eso sucedid entre los paganos, con mayor razén ocurrird entre

los cristianos:

Quod si i11i, qui tanto in deorum errore versabantur, tam
diligentes se deorum cultores exhibebant, quanto nobis Christianis
pietas est studiosius colenda? quibus omni tali errore explicitis,
gunere divino unius Dei cultus, ac vera religio a Chisto Deo
tradita est? *

2) Una y otra se consiguen por medio de la virtud:

Sed si vera qloria, ut saepe dico, per virtutes exquiritur et
religio Christiana per virtutes mavime colitur, quid obsecro potest
obesse, quo minus religionem simul colere et gloriam appetere
honeste valeamus?

> Ibid, p, 211
+ Ihid. g, 22
* Ibid,
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3) Desear el bien supremo no impide desear también otros
bienes:

Sed quid vetat alia diligere, cupere, desiderare, quae si mnon

ultini finis, certe mediocris boni honestique rationem habeant, cum

bonarum rerum, ut docent philosophi, bonus sit appetitus seu

desideriun? ©

4) Aparte del bien supremo, lo mds importante para el
hombre es la virtud y unidos a ella siempre van el honor y

la gloria como recompensas:

Post summum igitur bonum, quo referri debent cetera bona, prima
dignitas virtutis est, sed proxima honoris et qloriae. Quae idcirco
est a nobis in primis expetenda, ut hoc quasi invitamento excitati
prontiores simus ad virtutes citra laboris sensum colendas.’

5) Las criticas de los moralistas deben estar referidas
unicamente a los que persiguen el aplauso popular sin més,
esté o no motivado por una buena accién:

Etenim videre licet plerosque tam perverse rebus uti, ut dum ab
hominibus parum recte iudicantibus aliquam laudem mereantur, quid
contra Christiana religio iubeat, parum laborent .

Esta tentacién, ahade Gonzalo, hace gue el militar

confunda el auténtico valor con la ferocidad:

S Ibid,
7 Ibid.
¢ Ibid. p. 23

190



Vidi ego nomnullos qui, dum stulte fortis et naximi animi laudenm
affectarent, vim inferre non lacessiti gauderent, rapinas
exercerent nihil indigentes, homicidia frequenter, nulla vel minima

offensa irritati patrarent.9

Probablamente, estas Ultimas palabras de Sepulveda
estarian destinadas a contrarrestar las criticas de Erasmo

o de otros humanistas, tal como vimos anteriormente.'®

Por otro lado, también los gobernantes tienden a
confundir la verdadera gloria con la presuncién:

qui tunc sibi maxime placent et beati esse videntur, cum aliis
imperitant et facienda praescribunt eaque gloria, si gloria vocari
debet, turgent et pueriliter intumescunt. !

la caracteristica comin de esos gobernantes es gque
anteponen la apariencia a la esencia, que se preocupan mas
de aparentar gque de ser:

Sic affecti, ut nihil dignum putent, in quod vel mediocre studium
aut operam conferant, ex quo velut mercedem laboris certam laudenm
non exspectent petantque; et quae virtutes alias videri possent,

iis non ob ipsarum honestatem funquntur, sed ob hoc tantum, ut inde

° Ihid.
*® Vid, supra cap. 2.3.3.0y 2.3.0.3
1 Ihid. p. 24
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laudem indipiscantur, dum scilicet bomi videri, quam esse

malunt.12

Indudablemente, Sepulveda debidé tener presentes los
consejos de Cicerdén: tal como afirmaba Soécrates, el
gobernante s6lo podrd alcanzar la confianza y la admiracidn
de su pueblo y, con ellas, la gloria si se esfuerza por ser

en realidad tal como quiere aparecer ante los deméds:

Quamquanm praeciare Socrates hanc viam ad qloriam proximanm et quasi
compendiariam dicebat esse, si quis id ageret ut, qualis haberi

vellet, talis esset, =

Justamente lo contrario de lo que propondra Magquiavelo
(El principe XV):

Por ello el principe, si quiere mantenerse en el poder, debe

aprender a poder ser no bueno y a usar o no usar esta capacidad en

funcién de la necesidad.l!

2 1hid, p. 213

" Besffiels 1T, MII, 43
4 unque E! principe fue publicado por primera vez en 1.531, cuatro afios después de 1a mierte de Maguiavelo,

sabemos que la obra habia sido redactada el afio 1.513. Por ello, no es descabeilado suponer que Sepilveda, de una u otra
manera, la hubiese conocide durante sus ccho afics de estancia en Bolonia (1.515-1.523)
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B) DOS CODIGOS MORALES DIFERENTES:
El. DETL. MILITAR Y EL DEL MONGE

Hacia la mitad del capitulo XXXII aborda Sepulveda una
cuestidén sumamente delicada y escabrosa desde el punto de
vista de la moral cristiana: los caminos para alcanzar la
perfeccioén. ¢Existe una uUnica norma de conducta para todos
los cristianos o depende ésta de la funcién o del cargo

desempefiado por cada persona? La respuesta de Sepulveda es
la siguiente:

a) Piversidad de caminos hacia la perfeccién cristiana

lLas acciones humanas, afirma Gonzalo, no son inmorales
en si mismas, sino en funcién de quién las realice. Cada uno
debe respetar su persona en la vida con honestidad y, de este
modo, cumplird con su deber hacia Dios y hacia los hombres:

Neque enim omnibus eadem vel turpia vel honesta sunt. Frgo quam
sibi quisque personam induerit, hanc cum honestate et constantia
sustineat; sic veram gloriam adipiscetur; sic divinis simul ac

humanis legibus serviet, 1)

5 gp. cit. p. 214
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La verdadera gloria se alcanza practicando la pietas y
las virtutes y éso sdlo se consigue cuando cada individuo
cumple con los deberes de su ordini et dignitati:

Ut intelligatur id demum esse veram gloriam, pietatem et virtutes
colere. Has porro tum maxime coli, cum officia colimus, quae suo

cuiusque ordini et dignitati maxime conveniunt .1

Por lo tanto, tan cumplidor con los preceptos cristianos
puede ser el monge como el gobernante o el militar. Incluso
deja entrever 1la posibilidad de que la actividad de estos

iltimos sea mas meritoria que la de aquél:

Nequis eos tantum religionem colere putet, qui beatorum Francisci,
Dominici, Benedicti et ceterorum, quorum sanctitas est nobilitata,
vestigils inmsistunt, facta et vitam velut ad praescriptum
aepulantur. Qui etiamsi iure laudantur et wmerito vocantur
religiosi, nescic tamen an melius de Christiana religione
wereantur, quam qui liberiore in vita rempublicam sapienter ac
juste moderantur aut qui iusta bella pro patria, pro regno proque

ipsa religione gerunt strenue.?

En resumen, los caminos para alcanzar la perfeccidn
cristiana son anchos, no estrechos, y cada uno tiene el suyo.

Lo gue para uno es vituperable, para otro puede ser loable:

Quorsun haec tam multa ? Nempe ut appareat religionis cultum nom

angustiis quibusdam iniquioribus contineri (...) sed patere

6 1hid. p. 25
Y7 Ihid.
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latissime et aliam alii colendi Deuw honestam viam ostendere et
wulta huic concedere quae i1li fortasse negantur. Nam quod alterum
non decet forsitan, id in altero jure laudatur. 18

Llevando este principio al problema de la licitud del
deseo de gloria, afirma Sepdilveda que renunciar a él tal vez
sea conveniente para los monges, pero de ninguna manera lo
serd para los hombres de letras y para los gobernantes y
militares, que se verian privados de su principal recompensa:

Ttaque appetitus gloriae siquis monachorum et cmnino eorum ordini
qui se huic saeculo, ut ipsi loquuntur, renuntiasse profitentur,
parur convenire contendat, haud equidem ponam in magno discrimine
{...) Iliis autem, qui se ad litterarum studia excolenda, vel ad
rempublicam pace aut belle administrandum contulere, qui non solum
ceterarum rerum cupiditater adimit, sed etiam sine spe gloriae et
appetitione res praeclaras agere praecipit, is mihi iubere videtur

onerariam navin remis tantun impellere.!®

La cuestién gue acaba de tratar Sepilveda habia sido y
era en época de nuestro humanista motivo de controversia.

Veamos algunos ejemplos:

En la literatura castellana medieval, Don Juan Manuel
repite en varios lugares de su obra la idea de que cada
individuo puede salvarse en su estado. En el Libro de los
estados afirma:

1% Thid,
+* Ibid.
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Et non cuidedes que vos yo digo esto [ cémo averiquar el mejor modo
de salvar el alma ) porque haya talamte de dejar el wundo, nin
mudar el estado en que me Dios puso; mas querria catar manera cémo
en este estado pudiesse fazer en guisa porque mi alma fuesse
quardada, ca cierto es que pues Dios tovo por bien gue hobiese
emperadores et reyes en la tierra, gue non querria é1 que non
hobiese manera para poder quardar sus almas; de mds que de mucho

emperadores et reys dicen que fueron sanctos. &

Jorge Manrique escribe:

El bivir que es perdurable
no sé gana con estados
rundanales,

ni con vida delectable
donde moran los pecades
infernales;

nas los buenos religiosos
gananlo con oraciones

e con 1lloros,

los cavalleros famosos
con trabajos e aflicciones

contra moros.21

Por el contrario, Petrarca, en una de sus mnmds
importantes obras de cardcter moral, De otio religioso,
considera la vida monacal el camino mas firme para lograr la

perfeccidén cristiana:

#° citado par ¥ Rosa Lida. ha-ides-detafamarr. p. 209 nota 5l

21 M%
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"Vacate" ille (Deus] iubet, cui obstare fas non est (...) Vacate
fratres mei, praeceptum breve, non difficile, non praecipitur ut
pugnetis, ut navigetis, ut aretis, ut ambiatis, ut congregetis
aurum, famam, litteras inanes, imstrumenta libidinum inutilia,

nocitura. %

En este punto, comg en tantos otros, la mentalidad de
Sepilveda choca frontalmente con la de Erasmo. Para éste sélo
existe un camino hacia la perfeccién cristiana y, por 1lo

tanto, el cédigo moral ha de ser el mismo para todos:

Ne velis temet ipsum partiri duobus, mundo et Christo. Non potes

duobus dominis servire.?

Y, mas adelante,
Non est alius episcoporus, alius magistratuus civilium Dominus;

elusdem vices gerunt utrique, eidem utrique reddenda erit

ratio. 2

*2 (Op. cit. p. 295
** Inchiridion nilitis christiani. cap.ViII canen II. Op. cit. vol.V p. 22
2% canop VI Ihid, p. 47
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b) El deber del soldado y el del monge

Como consecuencia de 1lo expuesto anteriormente, la
obligacién moral del soldado es distinta a la del monge.
Aquél debe poseer un cardacter fiero y dispuesto a rechazar
de inmediato cualquier ofensa, mientras que éste ha de "poner
la otra meijilla":

Aliud enim militem decet, aliud monachum; perferet hic ignominias
patientissime, iniuriam sibi facientes ne verbo quidem wlciscetur,
vulnera intentantem fugiet solum, mon armis conixa pugnabit; hoc
monacho honestum erit, hoc gloriosum, hoc laudabile. Idem inmilite
forti, quis bonus laudet Imperator ? Immo vero quis nen vituperet
et contra militis officium et decus esse proclamet? At pium est et
evangelicum non resistere malo; fateor atque id optimum esse dico
et perfectae pietatis, sed haec perfectio in nullo minus desiderari
videtur quam in pilite, in quo ferox in primis, excelsus

invictusque contra omnem violentiam animus exposcitur.25

Como exempla afiade dos muy significativos: por un lado,
San Juan Bautista gque, al ser preguntado por unos scldados
qué debian hacer para vivir rectamente,

nihil aliud respondit aut praecepit quam ne cui vim aut calumpiam

inferrent. %

** Op. cit. p, 214
26 Thid.
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Es evidente que ese nihil aliud respondit aut praecepit
pretende llamar la atencién sobre el hecho de que San Juan
Bautista no les ordené en ninguin momento que abandonaran su

condicién de soldados.

Por otro lado, Gonzalo recuerda el caso del conde de
Belalcazar que, después de largos ahos de vida militar, tomé
el habito de San Jerdnimo y, posteriormente, el de San
Francisco, soportando por ello una clase de vida tan
miserable,

quae, dum personam principis sustinebat, perferre idem turpe sibi

et ignominiosum putasset.27

El problema de la actitud del cristiano ante 1la
violencia es, al igual que el tratado en el punto anterior,
muy antiguo: Ya San Gregorio Nacianzeno, en la epistola 17,
cuenta que Juliano el Apdstata abandond el cristianismo
porque, al contrario que el paganismo, fomentaba la sumisién
y la humillacién de los hombres. Incluso un contemporaneo de
Sepulveda como el célebre tedlogo Melchor Cano acusaba en
1.557 a los jesuitas de convertir en "gallinas"™ a toda
persona gue caia en sus manos.>®

En esta cuestién, como en tantas otras, la referencia
a Aristételes es imprescindible. Al tratar en el libro IV de
la Etica a Nicémaco sobre la ira, afirma que el soportar
impasible la violencia es propio de esclavos:

27 Ibid, p. 215

2® Litado por Adolfo de Castro. Historia de los protestantes espafioles v de su persecucién por Pelipe IT,
Cidiz. 1,851 p. 413
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nansedumbre, wpabTng, mas gque el término medio

respecto de la ira, es el vicio por defecto:

Como era de

x [y 2
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oboav .

esperar, Erasmo adopta una postura

totalmente opuesta. Ya vimos cémo en los Adagia rechazaba la

moral de Aristételes, entre otros motivos, por aprobar la

violencia

y la venganza ( "At hae permittunt vim vi

repellere, suum quemque ius persequi" } y criticaba a los que

vanamente tratan de compaginar las ideas de aguel con el

cristianismo.?

escribe:

22

30

31

32

1,12 a
Ibid, 1.125 b
Vid, supra cap. 2.3.4.B.a

Op. cit. p. &7

En el Enchiridion militis christiani

Ergo Christianum decretum sit cum omnibus amore, mansuetudine,

beneficio certare. Contentione, odio, obtrectatione, contumelia,

iniuria, vel infimis etiam libenter cedere. 32
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Lo mismo afirma el erasmista Juan de Valdés:

Antronio : ¢Cémo que tan puro es menester que sea el hombre
gque ni auin rencor no ha de temer por los males
que le hacen?

Arzobispo: Digo que tan puro porque ninguna cosa inmunda ha
de entrar en el reino de los cielos. Pues oid
Bds, que no solamente conviene que en tal caso el
hombre cristiano n¢ se mueva a ira, sino es
menester que diga bien de los que dicen mal de
él; y que haga hien a los que le persiquen y

rueque por ellos,”

Ideas semejantes las hallamos en Luis Vives. Para no
detenernos excesivamente en este punto, me remito al capitulo
XII del libro 1V de De concordia, dedicado a demostrar la
ilicitud de la venganza.>*

En la misma linea de pensamiento que Sepilveda y lejos
de las opiniones de Erasmo y Vives se habia mostrado el
célebre humanista italiano Giovanni Pico della Mirandola. Al
hablar en el libro IV del Heptaplus de las tendencias del
alma humana, menciona y aprueba la ira, la venganza y el
honor:

. ..quod genus sunt quae ad honores, ad iram, ad ultiomem et
cognatas his reliquas affectiones mos vocant; neccesaria haec et
utilia modice utentibus; irascendum enim, sed intra mocdum; et ultio

>* Diglogo de doctrina cristiana, Madrid. Bditora Nacional. 1.37%. p. 54
>4 Qp. cit. pp. 384 ¥ s8.
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saepe opus iustitiae et sua unicuique tuenda dignitas nec recusandi

honores qui honestis artibug comparantur.35

El capitulo XXXIV viene a ser una especie de resumen de
los argumentos expuestos en los cuatro anteriores. Al igual
que hizo en el XXVIII, Sepdilveda vuelve a recurrir a la idea
aristotélica de la gloria como premio de la virtud y a 1la
indisolubilidad de ambas:

. « «quae gloria adeo cum virtute coniuncta mihi esse videtur, ut
qui virtuten amet, is qloriam amare et qui gloriam cupit, virtuten

iden cupere videatur.

Insiste en la perfecta compatibilidad de la esencia con
la apariencia, es decir, de la virtud con la gloria, tal como
hizo en el capitulo XXI:

At hoc ipsum optare, ut gloria sequatur honestatem, id est, qui
bonus vir sit, ut bonus jdem haberi velit, vituperare, nonne
ambitiosae cuiusdam severitatis est et imperiosae morositatis 2

En resumen, desconoce ¢gué pretenden esos tetrici

magistri gue constantemente rechazan el deseo de gloria:

> (Opere. Bd. Bugenio Garin. Florencia. 1.942. pp. 282-284
€ op. cit. p. 26
37 Ibid,
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Isti officiorun tetrici magistri, pietatis ac virtutum severi

doctores, qui tam ieiunos et aridos fines appetitioni nostrae

praescribunt, quid cupiant, ignm:o.38

38 1hid,
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1)

2)

CONCLUSIONES

Desear la gloria es perfectamente compatible con la

moral cristiana.

Tanto la vida contemplativa del monge como la activa
del militar o del politico son caminos licitos para
alcanzar la perfeccién cristiana. Sepilveda relativiza
los valores morales al afirmar gque la mansedumbre © el
rechazo de la gloria pueden ser convenientes al monge,
pero de ningin modo al militar. Es éste un nuevo motivo
de enfrentamiento con Erasmo.
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2.3.7
I..A GLORTA Y IL.A NOBILEZA
(X XXV—XXXVIT)

A) PRESENTACION DEI. PROBLEMA

Dedica Sepiilveda la udltima parte del didlogo a tratar
una de las cuestiones gue por aquel entonces resultaba mas
polémica: la nobleza heredada. Si el capitulo anterior
acababa con 1las criticas a 1los tetrici magistri que
constantemente rechazan el deseo de gloria, el capitulo XXXV
comienza con un nuevo argumento en contra de esos severos
maestros: el honor o la gloria siempre han sido en cualquier

comunidad humana el premio a las acciones brillantes.

Ya desde la antigua Atenas, afirma Gonzalo, se erigian
estatuas en honor de los personajes destacados para que
sirvieran de ejemplo a los demds y, a este propodsito,
recuerda la anécdota del 1llanto de César ante la imagen de

Alejandro Magno, tomada evidentemente de Suetonio:

Dice Gonzalo:
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...ut Caesarem conspecta Gadibus Alexandri Macedornis effigie, ad
quan intuens fertur ingemuisse, quasi pertaesus ignaviam suam, quod
nihil tum a se memorabile actun esset in ea aetate, qua totum paene
orben Alexander subiecisset.!
Y Suetonio:

Quaestori ulterior Bispania obvenit; ubi cun mandatu praetoris iure
dicundo conventus circumiret Gadisque venisset, animadversa apud
Herculis templum Magni Alexandri imagine, ingemuit et quasi
pertaesus ignaviam suam, quod nihil dum a se memorabilem actum

esset in aetate qua iam Alexander orbem terrarum subegisset.2

Continuando con su discurso, recuerda Gonzalo que los
cartagineses, como signo honorifico, llevaban un anillo por
cada una de las expediciones militares en las que hubieran
intervenido. En cambio, en Espana era costumbre en otro
tiempo levantar ante el sepulcro de alguien tantos obeliscos
como enemigos a los que hubiese dado muerte. De ese modo se
consigue una doble finalidad: recompensar al gue lo merece
y, lo que es mds importante, estimular a las generaciones

venideras a imitar a esos personajes gloriosos:

Quo in loco plurimum valet maiorum, si qua exstat, virtus et gloria
commemorata. Mirum est enim qua mortalium animi alacritate sic

admoniti ad aemulandam maiorum suorum gloriam incendantur. ]

* Op. cit. p. A7
2 plmeTubies 7.1
> Op. cit. p. 218
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Ese deseo de emular las gestas de los antepasados se
produce tanto a nivel de comunidad como, sobre todo, de
individuo. Ahora bien, en este punto Sepilveda establece una

interesante diferencia entre dos clases de personas:

a) Los "claris parentibus orti"

Los hijos de familias nobles se sienten obligados a
igualar o, si es posible, superar la gloria de sus
antepasados, a no ser que se trate de personas degeneri, es

decir, que han perdido los valores de su linaje:

...promptiores exsistunt ad virtutes capessendas, qued illi, nisi
plane degeneri et abiecto animo sunt, non se sua familia suoque
nowine dignos arbitrantur, nisi paternam claritatem, quam maxime
possint, paribus virtutibus sustineant, vel si possint, etiam
adauqeant.4

Esta idea, como vimos, vya habfa sido apuntada
anteriormente por Gonzalo en el capitulo X:

Nam cur aliis ignavis esse non licet, tum illis est turpissimum,

quos maiorum suorum virtus gloriague ad res magnas cohortatur.?

En la literatura cldsica podemos ratrear una gran
cantidad de posibles fuentes:

* Thid, pp. 218219
® Ibid. p. 196 Vid. supra cap. 2.2.B.b
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Aristételes afirma gque los nobles desean mas el honor
¥y la gloria - la 7Tiufq -~ porque todos tendemos a aumentar
agquellos Dbienes gue poseemos y la nobleza surge,
precisamente, de la gloria ganada por los antepasados:

edyeveiag uev obv HBoc &gt 7o
PpLAoTLUbTEpOV elvanr TOV KEKTHUEVOV
abThv . &ravreg yap, 67av Owépxn 71, Wpdg
Tobr0 owpebéerv eivbaoiv, 1 § edyévera
EvripudTng mwpoybvev Eoriv.c

En Plauto también hallamos esa misma reflexion:

...0 Sum genere gnatus; wea me facinora decet efficere,

quae post mihi clara et diu clueant.’

Igualmente, escribe Salustio:
Nam saepe ego audivi Q. Maxumum, P, Scipionem, praeterea civitatis
nostrae praeclaros viros solitos ita dicere, quom maiorum imagines
intuerentur, vehementissume sibi animum ad virtutem accendi.’

Tito Livio dice de Tulo Hostilio que

Cun aetas viresque tum avita gquogue gloria animum stimulabat.’

© Retfries 1390 b

7 pseudolus 1T, I

® Bellup Tumurthinum IV, 5
I, XAIT, 2
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Mas adelante aplica a Anco Marcio el calificativo de

"avitae gloriae memor".®

Por ultimo, también Boecio, al hablar de la nobilitas
nos dice gque lo unico positivo que ve en ella es 1la
obligacién moral gue se impone a la persona noble de no
desmerecer de la virtud de sus antepasados:

Quodsi quid est in nobilitate bonum, id esse arbitror solum, ut
imposita nobilibus necessitudo videatur ne a maiorum virtute
degeneret.11

b) Los "humili loco nati®

De estos dltimos nos dice Gonzalo en un primer momento

gue no suelen preocuparse de ganar renombre:

Hi vero nullo tali ad res magnas irritamemto excitati, iacent
plerunque, mon sibi turpe putantes in paterna obscuritate

delitescere,1?

A pesar de ello, afiade una interesantisima reflexidn,
que estudiaremos a continuacidn:

TR, 2
1 De philosophiae consolatione IT1, €, ¢
*2 Op. cit. p. 229
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B) LA VIRTUS, FUENTE DE NOBLEZA

Inmediatamente después del fragmento dque acabamos de
citar, aparece la siguiente frase en la que podemos ver clara
e inequivocamente tanto al Sepilveda fildésofo como al hijo
de un humilde curtidor de pieles de Pozoblanco gue con sus

estudios busca abrirse camino entre la nobleza:

Nisi si quis, quae extra se sunt, ad se nihil pertinere ratus, ita
fuerit affectus, ut nobilitatem in sola virtute positam esse putet
seque ita comparaverit, ut claritatem, quam a maioribus non
acceperit, sibi parere posterisque tradere summa sit ope

conaturus.13

Es decir, si la virtus es la causa de la gloria y ésta
a su vez es la fuente de la nobilitas, cualquier persona
puede buscar la nobleza gue no ha recibido de sus antepasados

por sus propios méritos individuales.

Incluso, ahade Sepulveda, son las personas de origen no
ilustre las mas predispuestas a realizar hechos valerosos
precisamente para ganar esa nobilitas. Ejemplo de ello pueden
ser no s6lo los grandes personajes de la historia de Roma
como Catdén, Mario, Cicerdn, etc..., sino también la inmensa
mayoria de familias nobles espaholas, pues todas ellas
"descienden de la misma fuente":

2 Ihid.
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Atque hos quiden et alios Romani hoc in loco commemorant, Graeci
suos, Galli suos, suos Germani, suos natio quaeque solet fama
celebrare, Verum nescio, an ulla tot possit, quot nostra in
testimonium adducere: quos sigillatim referre nihil est necesse,
cup constet, fere clarissimam quamgue familiam, quae maxima in

reqno copia est, ab huiusmodi fonte dinanasse. 4

Asi pues, la auténtica nobleza, el animus ingenuus, no
lo proporciona el linaje sino la valia personal de cada uno:

Quae a me idcirco dicta sunt, ne quis vestrum putet, cum
appetitionem gloriae ingenuis animis insitam esse dico, hos me

tantun intelligere, qui claro aut swamo loco nati sunt.

Ademds, es frecuente observar a muchos hijos de familias
ilustres gque, en lugar de emular a sus antepasados,
consideran su nobleza como una licentiam peccandi. Por todo
ello, concluye Gonzalo, la condicidén de generosus, es decir,
la del auténtico buen linaje, no depende de la cuna sino de

la virtus, de la valia de cada individuo:

4 Ihid. Del contexto sélo se puede deducir que esa fuente, para Sepdlveda, es la "wirtus". Resulta muy
interesante comparar estas palabras con las declaradas por Alonso de Cartagena en el Discurso promunciado en el Concilio
de Basilea: "E asi, pues de los reyes desciende toda mobleza civil e fidalguia (...} siguese que los reyes tienen la
cuxbre e soberana altura de la nobleza civil, pues que de ellcs, como de fuentes, descienden los arroyos de 1a nobleza
civil e fidalguia,® (Op. cit. p. 208} Es decir, a Sepilveda le interesa el trasfondo moral del debate sobre la nobleza
hereditaria, mientras que Cartagena, inmerso plenamente en una sociedad estamental, persigue sobre todo la defensa del
sistena pondrquico.

S Ihid.
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Ergo qenerosos appello optima indole praeditos, liberaliter
institutos, turpia et indignitatem respuentes, et qui ad officium
cmne promti sunt, ad omnem virtutem parati.lb

La postura de Sepulveda, gque puede parecer - y de hecho
lo era - avanzada en su contexto cultural, venia arropada no
obstante por la autoridad de los clasicos:

Aristételes, en el libro IV de la Etica a Nicémaco, nos
recuerda gque los bienes de fortuna, tales como la riqueza o
la nobleza, pueden hacer gue alguien se considere mas digno
de honor o de gloria - 711y - gque los demds, pero, en
realidad, sélo el virtuoso es digno de honor:

kar' &AfiBerav &’ 6  &yaBb¢ ubvog
TiunThe .Y

Por otro lado, en la Retérica (1.390 b) afirma que las
familias nobles, aunque tienen su origen en la virtud de

alguin antepasado, tienden irremediablemente a degenerar.

La otra gran fuente de argumentos de que sin duda se
sirve Sepilveda es Salustio. Una constante en la obra de
éste, que, recordémoslo, era de familia adinerada pero
plebeya, es la censura a los nobles por considerar que, por
el hecho de nacer en el seno de una familia determinada, se
posee el derecho a recibir honor y gloria sin necesidad de
méritos personales gue avalen esa aspiracidn:

S Ipid. p. 220
7 14 a
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Por boca del tribuno Memio se les acusa de acaparar el
poder, las rigquezas y la gloria por medios ilicitos (Bellum
Tugurthinum XXXT,9). Ademds, se oponen por principio al
derecho de cualquier otra persona no noble a acceder a los

honores, como se pone de manifiesto en la oposicidén de Metelo
a gue Mario presente su candidatura al consulado (Ibid.
LXIV,2). Quizds donde de forma mas completa se manifiesta
este sentimiento es, dentro de la misma obra, en el discurso
gue pronuncia Mario ante el pueblo. Aqui, por boca del
personaje citado, Salustio wva expresando sus propias
opiniones sobre la nobleza:

En primer 1lugar, deja muy clara la misma idea
fundamental gue sostiene Sepilveda:

...&¥ virtute nobilitas coepit.18

Por ello, continda Mario, si alguien siente envidia de
su honor, de su rango, que trate de imitarlo también en sus

cualidades, en su esfuerzo:

Invident honori meo; ergo imvideant labori, innocentiae (...)
quoniam per haec illum cepi.l

En fin, al igual que para Sepulveda los generosos no
dependen de su cuna sino de su valia personal, Mario
concluye:

8 Thid, LKWV, 17
S Ihid. LYWV, 18
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Quamjuar ego naturam unam et communem omnium existime, sed

fortissumum quenque qenerosissumum.20

Por la época en que Sepulveda escribié el Gonsalus, la
cuestidn que estamos estudiando era muy controvertida. Juan
de Lucena afirmaba: "La nobleza nace de la virtud y no del
vientre de la madre." Areusa, en La Celestina: "Las obras
hacen linaje, gue al fin todos somos hijos de Adan y Eva.
Procure cada uno ser bueno por si y no vaya a buscar en la

nobleza de sus pasados la virtud."*

Pero la postura contraria tampoco carecia de defensores.
Juan de Arce, en la Summa nobilitatis, defiende que la virtud
de la nobleza se hereda y, en consecuencia, los descendientes
de judios y moros no pueden ser nobles.??

Asimismo, una de las primeras figuras de nuestro
humanismo, Alonso de Cartagena, se sirvié de 1la idea
aristotélica del honor como premio de la virtud para defender
a la nobleza hereditaria. En el Discurso pronunciado en el
Concilio de Basilea en favor de la precedencia del rey de
Castilla sobre el de Inglaterra, tras recordar due
",..fablando propiamente la honor no es devida a cosa alguna
si non a la virtud" *, se pregunta que

20 Thig, LXXMV, 15

2 Estos y otros muchos testimonios en el mismo sentido se pueden ver en J.A.Maravall. Elpundosocial dala
Celesting pp. 122 y S§.

22

Citado por C.Chauchadis op. cit. pp. 112y ss.

23

Aunque se conserva algin manuscrito latino de]l discursc, el texto que cito es el de una traduccién
castellana cuya transcripeidn publico Mario Pemna. Op. cit. p. 206
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. - -porque la virtud es uma cosa ascondida e puesta dentro en el

anima (...) écdmo el ome discreto la determinaria? &

Pues bien, Cartagena invierte habilmente el argumento
de Aristoteles y nos dice:

E por cuanto en esto hay muchos errores e engafios, ca alqunos son
avidos por buenos en non lo son {...) por ende trabajamos por
presumir e conoscer dénde ay virtud, por algunas presunpciones e
sefiales, pues non lo podemos saber de cierto (...) La primera
[presuncidn o sefial] es la nobleza de linaje.zS

Es decir, para Aristételes 1la virtud tiene como
recompensa la gloria y el honor uUnicamente a nivel
individual. En cambio, Cartagena sostiene que a toda persona
que haya heredado un determinado honor hay que presuponerle

necesariamente la virtud.

Por otro lado, en el Defensorium unitatis christianae,
obra escrita en favor de los judios conversos, vuelve a
servirse de Aristdételes para afirmar que todos los hombres

pueden acceder a los honores gracias a la virtud:

24 Ibid. p. 27
2% Thid.
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Nam sicut Aristoteles voluit, honor propter virtutem

consideratur. %

Por ello, ahade Cartagena, todo Jjudio gue se bautice
puede acceder a los mnmismos honores gque cualgquier otro
cristiano. Ahora bien, ese acceso al honor no depende
unicamente de 1la vwvirtus del individuo, como sostiene
claramente Seplilveda, sino que en Cartagena estid auin muy
determinado por las estrictas condiciones gue impone el
sistema estamental:

Non ergo ambigere licet, quemcumque israelitam, sicut et ceteros,
per baptismi aquam ab infidelitatis sorde mundatum suo
correspondenti modo tam ecclesiastici quam secularis honoris fore
participes, ut rusticus cum rusticis,plebeius cum plebeiis,

popularis cum popularibus, mercator cum mercatoribus, miles cum
militibus, pobilis cum nobilibus, sacerdos cum sacerdotibus, et sic
deinceps per omnes ecclesiastice et politice qubernationis gradus
discurrendo pariter numeretur, nobilium virorum ac ecyellentum

faniliarum honore et preeminentia semper servatis.

*¢ Defensoriupunitobic-ehristisnse: 14, Nanuel Alonso,S.1. Madrid. 1.943. p. 202
*7 Ibid. p. 203
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CONCLUSIONES

En el debate en torno a la nobleza hereditaria, la
postura de Seplilveda es clara: la verdadera fuente de nobleza
es la virtus. Los hijos de familias nobles suelen tender a
emular esa virtus de sus antepasados - idea gue hallamos ya
en Aristételes, Salustio, Livio y Boecio - pero, y ésta es
la reflexién que destaca especialmente Sepulveda, los
descendientes de familias no nobles también pueden acceder

a ella por su propia valia individual.
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SEGUNDA FPARTE

EL. TRATADO DY HONORIE
DE SEBASTIAN FOX MORCILIO

a

EL. AUTOR



1.1
SEBASTIAN FOX MORCILI.O,
UN ITI.USTRE DESCONOCIDO

ZPor gué este titulo aparentemente contradictorio para
hacer la presentacién del humanista sevillano Sebastian Fox
Mcorcillo? Precisamente porque son los dos adjetivos que
pueden definir mejor lo que la critica ha aportado sobre Fox
Mcorcillo a lo largo de la historia.

Pocos humanistas y fildsofos espaficles del siglo XVI
fueron tan alabados por los historiadores de la cultura
europeos de los siglos XVI y XVII como Fox Morcillo. En las
obras de Antonio Possevino, Alberto Mireo, Gerardo Juan
Vossio o Gabriel Naudé se menciona muy elogiosamente a

nuestro humanista, como bien apunta Nicolds Antonio.®

A pesar de ello, en Espana la figura y la obra de Fox
caydé casi en el olvido,®* hasta que a finales del siglo
pasado fue recordada por estudiosos como Valera, Gumersindo
Laverde o, especialmente, Marcelino Menéndez Pelayo que, en
su afdan por definir una hipotética ciencia o filosofia

espahola, se ocupd de la obra de Fox Morcillo en la Higtoria
de_ las ideas estéticas en Espafia y en La ciencia espafola.

L ANTONIO, Nicolds. Bibiiutiwry Bismama Nova, Sive HISpaIorI SCriptor I qul
notitia. Madrid. 1.783-1.788. Vol.II pp. 280-281

2

Fxceptuando unas pocas referencias aisladas, como la de Prancisco Cerddn en el
rhetoribus hispanis, publicade come prdlogo de la Rhetorices contractag de Vossio. Madrid, 1.781
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Pocos anos después, Urbano Gonzdlez de la Calle realizé
el que hasta hoy es el unico estudio monogrdficoc sobre Fox.?
La obra contiene apuntes biogrdficos - no originales -,
estudios sobre sus ideas filoséficas, asi como la
reproduccién y traduccién de algunos fragmentos de sus obras.
Légicamente, muchos de los datos y opiniones vertidas en este

estudio estan hoy superados.

Con el nuevo siglo volvidé a decaer el interés sobre Fox
Morcillo. A este respecto resultan interesantes las palabras
de Antonio Palau y Dulcet:

Todas las obras de Fox Morcillo, tan ensalzadas por la critica
woderna, son raras en comercio, pero debemos advertir a los
libreros que, si bien estos libros son dtiles a las buenas

bibiiotecas, no obtienen por ahora gran valor conercial.!

Especialmente, si las comparamos con las gue habia
escrito afios antes Menéndez Pelayo refiriéndose a una edicidn

de la obra De imitatione, de Fox Morcillo:

...ademds de ser grande objeto de codicia bibliogréfica, son un
prinor de arte y de estilo.’

> GONZALEZ DE LA CALLR, Urbano. Sebastidn Fox Morcillo. Bstudio histérico-critico de sus doctrinas. Madrid.

1.901
* PALAU ¥ DULCET, Antonio. Manual del likbrerc hispancamericanc. Barcelona. 1.951. p. 479
® MENFNDEZ PELAYO, Marcelino. Historia de 1as jdeas estéticas en Fspafia. ¥adrid. €.5.I.C. 1,974, Vol.I p. 639
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Todos los manuales actuales sobre la historia de 1la
filosofia o del pensamiento espafol ( G. Fraile, A. Guy, J.L.
Abelldn, etc...) repiten las mismas ideas expresadas por los

criticos anteriores y no aportan nada nuevo.

En cuanto al adjetive "desconocido", el motivo de su
empleo en el titulo es doble. En primer lugar, como se puede
deducir de lo dicho hasta ahora, porgque, a pesar de los
juicios elogiosos de los historiadores de la filosofia, su
obra en buena medida sigue siendo ignorada. En segundo lugar,
por las incégnitas que rodean su biografia, como veremos en

el capitulo siguiente.
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A -2
BITOGRAFITA

Todag las biografias de Sebastidn Fox Morcillo gue
podemos consultar en cualquiera de los estudios antes
mencionados, incluida la Bibliotheca Hjspana Nova de Nicolas
Antonio, repiten los datos que proporciona Andrés Schott,

conocido también como Andrés Escoto, célebre jesuita nacido
en Amberes en 1.552, que estudié en Lovaina y Salamanca y fue
profesor en Roma y Amberes antes de morir en 1.629.° A su
vez, las noticias que nos transmite Escoto sobre la vida de
Fox estidn tomadas de la misma obra de éste, excepto las
referidas a su muerte. Dichos datos los podemos agrupar en
torno a tres circunstancias y, de forma sintética, son los
siguientes:

1. ORIGEN

Sebastiian Fox Morcillo nacidé en Sevilla en 1.528
y era descendiente de una familia noble, los Fox
de Aquitania, que marcharon a Espafa y, en tiempos
de los Reyes Catélicos, se establecieron en
Sevilla.

S SCHGT?, Andrés ( bajo pseuddnimo de A3, Pereqrinus },-Hispaniae Bibliotheca soude dcadepils... Frankfurt.
1,608, Vol.IIT pp. 54-55
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2. ESTUDIOS

Aprende las primeras letras en Sevilla y marcha a
Lovaina, en cuya Universidad estudia Filosofia y
entabla amistad con dos de sus maestros, Pedro
Nannio y Cornelio Valerio. Alli compone la mayor
parte de sus obras y recibe la visita de su

hermano Francisco.

3. MUERTE

El prestigio ganado con sus obras hace dque sea
llamado a Espafia por Felipe 11 para ser preceptor
del principe Don Carlos. Durante el viaje de
vuelta se levanta una tempestad y Sebastian Fox
Morcillo muere en el naufragio.

Sobre alguno de los datos aportados por Andrés Schott
se pueden hacer unas precisiones:

Urbano Gonzdlez de la Calle propone como ano probable
de nacimiento de Fox el de 1.526, basandose en las fechas de
composicién de algunas de sus obras que el mismo autor
menciona en el tratado De_iuventute. Su conclusién es que "la
partida de nacimiento resolveria todo género de dudas; pero,
aun conociendo 1la parroquia en dgue probablemente seria
bautizado nuestro autor, las investigaciones se harian muy
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dificiles y por lo mismo no hemos intentado nada en tal
sentido."’

Hoy sabemos con seguridad gue tal intento seria inuitil,
pues la obligatoriedad de llevar un archivo parroguial nacié
en el Concilio de Trento y la disposicién llegd a Espafia en
1.564. A pesar de que se solian 1llevar registros
sacramentales con anterioridad a dicha disposicidén, en el
caso de la parroguia de San Miguel, que Gonzdlez de la Calle
propone como probable lugar de bautismo de Fox Morcillo, el
primer libro de bautismos comprende desde el ano 1.539 hasta
1.552.°

En cualquier caso, tampoco Andrés Escoto propone con
total seguridad la fecha de 1.528, pues sus palabras son

"natus Hispali circa annum 1.528".

Igualmente, desconocemos qué, dénde y con quién estudid
en Espana antes de marchar a la Universidad de Lovaina. Un
hecho parece claro: Si H. de Vocht® da la fecha de 1.548
para la llegada de Fox a Lovaina y en 1.550 se publican sus
comentarios a los Topica de Cicerdn, parece claro que el
humanista sevillano debia saber bastante latin antes de su
marcha a los Paises Bajos. De todas formas, ignoro de ddénde
deduce de Vocht la fecha de 1.548, pues en la misma obra nos

-

Op. cit. p. 15
® ¥ORALES PADROK, Francisco, Lo archivos parroguiales de Sevilla, Sevilla. 1.982

® OCHT, Henry de. History of the foundaticn and the rise of the Collegiun Trilinque Lovaniense, 1.517-1,560.
Lovaina. 1.951-1.955. Vol.IV pp. 438-441
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dice, refiriéndose a Fox Morcillo y a Andrew Gail que "are

t 10

not mentioned in any College document".

En nuestras pesquisas sélo hemos hallado mencién a su
hermano Francisco, gue en 1.545 aparece matriculado en el
Colegio de San Ildefonso, de Alcald de Henares, y en el de

San Antonio de Portaceli, de Siglienza.?

Aparte de estas puntualizaciones a los datos que aporta
Escoto, en 1los anos sesenta se publicaron dos trabajos
fundamentales sobre la vida de Fox Morcillo. Uno echa por
tierra las noticias de Andrés Schott - tomadas, como ya he
dicho, de 1la misma obra de Fox - sobre el origen de su
familia. E1 otro abre unas enormes e inquietantes dudas sobre

las circunstancias de su muerte.

El primero fue realizado por la historiadora americana
Ruth Pike'. En é1 se demuestra que Sebastidn Fox Morcille
cambié deliberadamente el orden de sus apellidos para tratar
de encubrir el origen judio converso de sus ascendientes
paternos:

1 Op. eit. p. 510

- RUTVLA Y OCHOTORENA, J. Indice de los colegiales del mayor de Sen Ildefonso y menores de Alcald. Madrid.
1.946. Sobre las circunstancias de los estudiantes colegiales de San Ildefonso, ademds de esta obra, se puede consultar

a Marcel Bataillon. Op. cit. p. 14
2 " The converso origin of Sebastidn Fox Morcillo ® en Bispantsa— LI (1.968) pp. 877-882
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In the first place, we note that the Sevillian humanist reversed
the order of his paternal and maternal names, placing the maternal
before the paternal name, a standard "converso" practice in the

sixteenth century.13

Por lo tanto, esa ilustre genealogia que el mismo Fox

se atribuye a sf mismo en su obra De imitatione y que Escoto

repite sin dudarlo, es falsa:

...cul Foxii comites tui Francisce gentiles, e quorum familia
maiores tui origine ducta, in Hispaniam Tarraconensem initio, in
Baeticam postea migrantes progressu temporis  Hispali sub

Ferdinando V Hispaniae rege consedere, summa cum gloria diu

imperarunt...14

En realidad, los Morcillo eran una familia de artesanos

conversos pertenecientes al gremio de la ropa. Como la misma

Ruth Pike afirma en otro trabajo,

La mayor parte de las familias que afirmaban su condicién de
hidalgos en esa época eran de ascendencia comerciante y, en muchos
casos, conversos. El estigma de su origen era cuidadosamente

escondido mediante cuadros genealdgicos hibilmente trazados.

3 Thid, p. 477

** Qe initatione seu de jnformandi styli ratione. Asberes. 1.554. p. 26
*® PIRE, Ruth. Auistocratas v conerciantes, fa sociedad sevillana en el siglo YVT. Barcelona. 1.978. p. 44
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Las palabras de Ruth Pike nos recuerdan a otras escritas
por Américo Castro refiriéndose a los estudiantes de origen
judio en la Espaha de los siglos XVI y XVII:

Indicio de oriundez judaica era, enmtre otros, el pasar largo tiempo
en el extranjero ocupado en tareas intelectuales, a veces sin
volver nunca mas a Espafa. Otro seria la incertidumbre o penumbra
en cuanto a la ascendencia de los estudiosos, ¢ el forjarse una

ascendencia fabulosa (Nebrija, Sudrez, Vélez de Guevara).16

El otro trabajo al que me referia se debe a J.Ignacio
Tellechea Idigoras y consiste en la publicacidén y estudio de
un valiosisimo documento perteneciente al proceso
inquisitorial «contra el arzobispo Carranza, con la
declaracién del dominico Baltasar Pérez presentada en Sevilla
en 1.558.%

En é1 se nos hace un retrato del clima religioso
reinante entre los estudiantes espafoles en la Universidad
de Lovaina durante los afos en gue residid alli Fox Morcillo
y se ofrecen unos datos enormemente interesantes sobre el
humanista sevillano que hacen dudar de la veracidad de las

circunstancias de su muerte transmitidas por Escoto.

e Op, cit. p. 170
17 MEspafioles en Lovaina en 1.551-1.558" en Revista Espafiola de Teologia, 23 (1.963) pp. 21-45
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antes de transcribir las noticias que Baltasar Pérez
presenta sobre Fox en su declaracidn, conviene recordar las

circunstancias gque rodean a la misma:'®

Felipe II se hallaba en Flandes desde 1.555 ocupado
entre los asuntos de Inglaterra y las luchas con Francia.
Unos pocos afios antes habia sido descubierto el primer foco
luterano en Sevilla, promovido por Juan Gil, "el doctor
Egidio", v, a su muerte, por Constantino Ponce de la Fuente.
Al poco tiempo también se descubridé el segundo foco, en
Valladolid, lo que provocé la alarma en la Corte. Carlos V,
desde su retiro en Yuste, hace todo lo posible para sofocar
el movimiento herético y Felipe II hace lo propio en Flandes.

Para ello, no duda en hacer venir a Bartolomé Carranza
desde Inglaterra. Este llega en julio de 1.557 y es informado
por Ruardo Tapper, decano de la Universidad de Lovaina, de
la dudosa conducta de algunos universitarios espafioles.
Entonces es llamado desde Espafia el dominico Baltasar Pérez

para investigar a esos supuestos herejes.

*® Aparte del erticulo mencionado, para conocer el ambiente religioso en los Paises Bajos en la década
cemprendida entre 1,550 y 1.560, se pueden consultar otres trabajes de J.I. Tellechea:

"Bartolomé Carranza en Flandes. El ciima religioso en los Paises Bajos." en Reformatareformanda—Festaanefiirubers
Jedip, Minster. 1,965, pp. 317-343

Tienpos recios. Inguisicion y heterodoxos. Salamanca. 1.977
E] arzobispo Carranza y su tiempo. Madrid. 1.968. 2 vels.

Fray Bartoloné Carranza. Documentos Histdricos. Madrid. 1.962-1,963. (En Archivo Docunental Espafiol, tomos XVIII y XIX).
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La declaracién, como dije, fue presentada por escrito
en Sevilla el 26 de mayo de 1.558. Al mencionar a Fox
Morcillo como uno de esos estudiantes sospechosos, en una

nota al margen se dice:

Este Sebastidn Morzillo estd aora en Sevilla y es natural de aqui
y un su hermano fraile de San Ysidro mochacho est4 preso en este
Castillo [de Triana]. Y este Sebastian Morzillo tanbién a tenide
conversacién en San Ysidro.

Y, mdés adelante, continua:

De este Sebastidn Morzillo que reside aqui en esta ciudad,
por la comnycacyon que tenya con estos, se tubo alld gran sospecha:
porque, abiéndole hecho el Rey maestro de sus pajes, estando ya en
su oficio, salié aquel libro que he dicho de aquel Ceriolario. Por
amor de aquél, comencaron a recatarse en la Corte de todos los que
estubieron en lobayna y enbié don Antonio de Toledo, cavallerigo
mayor de Su Magestad, un capelldn de los pajes para que prequntase
y se ynformase de la doctrina del dicho Morcillo. Y truxo sefialadas
ciertas personas a quien avia de preguntar. (...)

Yo no sé si otros le ynformaron de algo, que dentro de
brebe tienpo se bino el dicho Sebastidn Morcillo a Espaia con
nombre de que tray cinco meses de licencia y nunca wds a buelto
alla.

Lo que yo puedo dezir dél, de mds de que hera uno de los
de la Junta todo tiempo que estubo alld, es que en conbersaciones
particulares, asi &1 como todos los de aquel escuela, heran prontos
en dezir wal del regimiento de los perlados de la ¥glesia y que se
les debia quitar sus rentas, pues ya mds son tiranos que pastores;
y tras esto se daban tras las religiones y los frayles y wuy muchas
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bezes murmuraban del Santo Officio de la Inquisicién de Fspaia,
unas vezes diciendo que ne hera sino carneceria y que abia wuchas
vezes juyzios falsos y que si una bez prendian un onbre, aunque no
ubiese hecho, porque le abian de lebantar alge porque no parsciese
que lo abian prendido libiamente, y asi otras mill baxezas.(...)

Agora digo lo que se me acuerda, y es que un dia estédbamos
juntos este Morcillo, que estd aqui, en la cdmara del doctor
Joverio y bino a plitica tratar de los boctos. Y este Morcillo
syquiendo a quien le parecid, dixo alli que no abfa mds de
dozientos afios que se usaba en la Yglesia obligarse los religiosos
a perpetua castidad y a obediencias, y asi lo demds; y de aqui se
ynferia que antiguamente avia mds libertad {...)

Alli bozeamos un poco sobre esto y témome que sin

probecho.

En resumen, de la declaracién de Baltasar Pérez se

deducen los siquientes datos:

1)

2)

Sebastian Fox Morcillo fue nombrado maestro de los
pajes del rey, no preceptor de principe Don
Carlos, como afirmaba Escoto. Efectivamente, el
preceptor del principe fue Honorato Juan y su
nombramiento se produjo en julio de 1.554.

Se sospeché de é1 en la Corte a partir de 1la

publicacién del Bononia de Furié Ceriol, realizada

en Basilea en 1.556.
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3)

4)

El resultado de la investigacién fue el regreso a
Espana "en nombre de dgue trae cinco meses de
licencia y nunca mds ha vuelto all4a".

Baltasar Pérez resalta en su declaracién tres

hechos:

a) Sebastidn Morcillo ( v no Fox, lo que viene
a corroborar 1lo dicho por Ruth Pike ) se
encuentra en ese momento en Sevilla.

b) "Ha tenido conversacidén en San Ysidro™, es
decir, se ha relacionado con el principal
foco luterano de Sevilla, el convento de

jerénimos de San Isidoro.

c) Declara formalmente haber oido de labios de
Sebastian Morcillo palabras injuriosas contra
los prelados de la Iglesia y contra la
Inquisicién, asi como opiniones en contra del
celibato. Si las dos primeras acusaciones ya

eran gravisimas, también lo era la tercera.'®

La conclusién que se extrae de la declaracién de

Baltasar Pérez es que las noticias transmitidas por Andrés

Schott sobre la muerte de Fox Morcillo son muy probablemente

19

la Inquisicién también actuaba severamente contra los que se oponian al celibate, Véase Henry €. lea.
la de 1a Inquisiciér espaficla, Madrid. 1,983, Vol.III cap.XVI y Juan Antonio Ilorente. Historia critica de la
icidn espafiola. Madrid, 1.980 {1* ed. 1.817). Vol.II cap.XIV
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falsas y que 1la Inguisicién no debié ser ajena a la

desaparicién del humanista sevillano en torno a 1.558.%

Las sospechas, desgraciadamente, no han podido ser
confirmadas:

En la abundante bibliografia sobre las actividades de
la Inquisicidén a mediados del siglo XVI para la represién del
movimiento luteranoc no aparece mencionado Sebastian. Si, en
cambio, su hermano Francisco, que muridé en al auto de fe
realizado en Sevilla el 24 de septiembre de 1.559.%

Por otro lado, mi blisqueda en el Archivo Histérico
Nacional también ha resultado infructuosa, pues casi toda la
documentacién referente a las actividades de la Inquisicidén
en Sevilla en los siglos XVI y XVII se ha perdido. En
concreto, no se ha conservado ni uno solo de los muchos
procesos de fe que se abrieron. Si hallé, en cambio, en el
legajo 2.942, fol. 62, una carta fechada el 7 de Abril de
1.559 del tribunal de Valladolid a 1los inguisidores de
Sevilla en la que se menciona la existencia de un proceso
contra Francisco Morcillo, al que no se refiere Schéafer
("recibimos vuestra carta de 20 de marzo con los procesos de
Pedro Medel y de Fray Francisco Morcillo...").

#° Mo seria ésta la inica ocasion en que Andrés Schott falsea la realidad: Véase A, Norel-Fatio, Beudes-sur
L/Espagne V. 1.925. p. 282, sobre el encubriniento deliberado de la muerte en las cdrceles de la Inquisicién del
huranista Pedro Galés por parte de Escoto.

2 SCHAFTR, Ernst, Beitrige—u i spanischen-Protectanticpus und-de
nach den Orlglnal—Akten in Madrid und Slgancag Gutersloh 1. 962 Yol II p. 356
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Asimismo, en la correspondencia conservada entre los
diversos tribunales de la Inquisicién con el de Sevilla en
1.558 y 1.559 se alude en diversas ocasiones a la declaracién
de Baltasar Pérez.

Por todo ello, si existié un proceso contra Francisco,
persona de mucha menor relevancia gue su hermano y, por otro
lado, las gravisimas acusaciones de Baltasar Pérez contra Fox
Morcillo eran conocidas en los diversos tribunales, es muy

dificil pensar que nuestro humanista se hubiese librado de
la persecucidn.
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3.3

Al comparar la corta biografia de Sebastian Fox Morcillo
con la lista de sus obras la primera conclusién a la due
llegamos es que nos hallamos ante un autor enormemente
prolifico. El mismo nos lo confiesa por boca de Pedro Nannio,

su interlocutor en el didlogo De historiae institutione:

Nullum equidem vestris ex hominibus aut facultate in dicendo, vi
copiaque maiori aut acumine ac promptitudine in scribendo celeriori
vidi te unquam; cum per dies fortasse 15 aut 20 seleas librum tanta
facilitate, copia, elegantia ornatugue scribere, ut nesciam an idem

naterna linqua praestare possis,

Todas sus obras fueron editadas fuera de Espafa, 1o que
no resulta nada extrafio conociendo su biografia. De ellas se
nos han conservado todas excepto los comentarios a los Topica
de Cicerdn, su primera obra compuesta y publicada, gque cita
el mismo Fox en un pasaje del tratado De_juventute, el tnico
testimonio que conservamos sobre la fecha de composicién de

alguno de sus escritos:

Hoc studio et industria vix amnos natus XIX paraphrasim illam et
scholia in Ciceronis Topica scripsi: immatura guidem illa atque
adhuc lima egentia, sed quae non malae indolis esse indicio tunc
poterant; post in Timeum Platonis commentarios XXIIT aetatis ammo

22 pe historise institutione Paris. 1,557, p. 7
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composui; tum de Philosophia morum tres libros; deinde quinque
illos de Naturae philosophia (...} nunc autem viy anmum, ut scis,
XIVIII ago...%

El total de su produccién lo podemos clasificar de la

siguiente manera:

A) Obras filosoficas

Constituyen la faceta mds conocida de la actividad
de Fox Morcillo, especialmente por su intento de hacer
compatibles las ideas de Platdén y de Aristételes. Como
afirma Lopez Rueda,

Nuestros humanistas comocen a Platén, pero no lo traducen o, al
nenos, no publican sus fraducciones. Sabemos que Pder de Castro se
hallaba empefiado en conciliar las ideas de los dos grandes
filésofos griegos, pero no llegé a publicar nada sobre el asunto.
En cambio, si 1o hizo Sebastidn Fox Morcillo, que edité en Lovaina
en 1.554 De naturae philosophia (...) Fox Morcillo es el unico
humanista espafiol que se ocupa especialmente de Platén,

Dentro de este apartado se pueden englobar los

siguientes escritos:

> Deiuventute. Basilea. 1,556, p. 33

24 IOPEZ RUEDA, José. Helemistes-espafetes—del-stele—i- Nadrid. 1.973. p. 345
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1)

2)

3)

4)

5)

De Naturae Philosophia seu de Platonis et
Aristotelis consensione. Lovaina. 1.554.

Ethices Philosophiae Compendium, ex Platone,

Aristotele aliisgue optimis guibusque
auctoribus collectum. Basilea. 1.554.

De Studii Philosophici ratione. Lyon. 1.621.

De Usu et Exercitatione Djalecticae. Basilea.
1.556.

De Demonstratione eiusgue necessitate ac vi.
Basilea. 1.556.

B} Obras de teoria literaria

6)

7)

De Historiae institutione. Paris. 1.557.
Tratado sobre los principios de composicién

de las obras histéricas.

De Imitatione seu de informandi stvli
ratione. Amberes. 1.554.

Desarrolla la idea de la imitatio del estilo
de los clasicos como forma de depurar el

propio estilo.
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C) Comentarios de obras cléasicas

8)

9)

10)

11)

In Topica Ciceronis Paraphrasis et Scholia.
Amberes. 1.550. Obra perdida, citada por

Nicolas Antonio.

In Platonis Timaeum seu de Universo

Commentarius. Basilea. 1.554.

In Platonis dialogum gqui Phaedo seu de
animorum immortalitate inscribitur

Commentarii. Baslilea. 1.556.

Commentatio in decem Platonis 1libros de

Republica. Basilea. 1.556.

D) Obras de moral

12)

De Iuventute. Basilea. 1.556.

Defensa de las virtudes de la juventud, en
patente oposicion al De Senectute de Cicerodn.

A este respecto, escribe J.A. Maravall:

Lo cierto es que la juventud siempre habia tenido a su favor las
més de las opiniones, fremte a la inclinacién de un moralismo
banal. Por lo menos desde el siglo XV, en el que Hernando del
Pulgar escribe su carta en elogio de la juventud, y, en la centuria
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siguiente, en la que, contradiciendo nada menos que a Cicerdn,

compone Fox Morcillo su didlogo De Tuventute.”

13) De_Regni Regisque institutione. Amberes.
1.556.

Escrito de teoria politica, en la misma linea
de otros humanistas de la época. Por ejemplo,

de Ginés de Seplulveda, que también escribid

un De regno et regis officio, publicado en
lérida en 1.571.

14) De Honore. Basilea. 1.556. Obra que

estudiaremos a continuacidn.

5 NARAVALL, José Antonio. hatteratwra-plesrescsdesdetoHistorinGoetat: Nadrid, 1.986. p. 462
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=2

EIL. TRATADO DE HONORE



NOTA BIBLIOGRAFICA

Seguin Nicolds Antonio’, existid una primera edicidén del
tratado De_honore realizada en 1.554 en Lovaina, pero, al
menos en las mas importantes bibliotecas espanolas, no se

halla ninguin ejemplar de la misma.

Conocenos hoy el texto del tratado por una edicidn de
Basilea de 1.556 en la que, junto al mencionado De honore,
se publicaron otras tres obras de Fox Morcillo: De
demonstratione eiusgque necegssitate ac vi, De usu et

exercitatione Dialecticae y De iuventute. En la portada de
la misma, refiriéndose a estos cuatro titulos, nos dice su

editor, Joannes Oporinum: "Omnia nunc primum edita, cum
locuplete rerum et verborum memorabilium." Estas palabras nos
hacen dudar de la veracidad de la informacidén de Nicolés
Antonic y nos hacen pensar en un posible error de lectura
{MDLVI por MDLIV).

Para todas las referencias al texto del tratado De
honore dque aparezcan en los proéximos capitulos he seguido
esta edicién miltiple de Basilea de 1.556, de la gue se
conserva un ejemplar en la Biblioteca Nacional y otro en la
Biblioteca de la Facultad de Filologia de la Universidad
Complutense.

1

Op. cit.
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2-1
BEI., PRAEFEEFATIO

Al igual gue hacia Ginés de Sepilveda al comienzo del
Gonsalus dedicando la obra a los duques de Sessa, otro tanto,
aungue coh mayor anmplitud y en tono mucho mas laudatorio,
hace Sebastidn Fox Morcillo ofreciendo el tratado a Ruy Gomez
de Silva, principe de Eboli y esposo de Ana Mendoza de la
Cerda, la famosa princesa de Eboli.

Este noble portugués, dque habia liegado a Espana en el
séquito de Isabel de Portugal en 1.526, crecié junto al
principe Felipe desde la nifez de éste - sélo le llevaba ocho
anos -, y habria de ser, como afirma Pfandl, "su tnico amigo
y confidente".® Acompaharia al futuro rey en su primer viaje
a los Paises Bajos en 1.548., También viajaria junto a €1 en
1.554 a Inglaterra para celebrar el matrimonio con Maria
Tudor. Fue testigo de la represién del movimiento luterano
en Flandes llevada a cabo por Bartolomé Carranza.® En 1.564
fue nombrado ayo y primer mayordomo del principe Don Carlos,
uno de los puestos més ambicionados por los cortesanos y
cuatro anos mas tarde seria encargado por Felipe II de
vigilar la prisidén de su infeliz heredero. Por todo ello,
llegé a ser conocido como "Rey GoOmez".*

2 PPANDL, Ludvig.

oca- Madrid, 1.942. p. 58

> as{ lo demestran sus declaraciones en el proceso al arzobispo Bartolomé Carranza. Vid. J.1, Tellechea, Fray

Bartolomé Carranza. Documentos histéricos, Vol, II.
* GACHARD, Prospére. Don_Carlos v Felive I, Bl Pscorial. 1,984 p. 128
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Asi pues, no es nada extrafo gue Sebastidn Morcillo,
estudiante destacado en Lovaina y con grandes deseos de
buscarse los favores de los personajes mas influyentes de la
Corte, le dedicase esta obra en los términos mds elogiosos.
Ademds, en la misma dedicatoria queda bien claro que la
figura de Ruy Goémez Silva es el puente imprescindible para
llegar hasta Felipe II:

Es él1, ",..cuius et virtus et probitas et prudentia
(...) te omnium optimo atgue excellentissimo Principi
arctissime colligavit."s Es por su "...prudentiae,
benignitati, liberalitati authoritati denique tuae qua multum
apud optimum Principem excellis."® Por si hubiese alguna
duda, el nismo Fox Morcillo se presenta a si mismo como
"...qui eiusdem 1ipsius Principis me et studiosissimum et

admiratorem summum esse prae me feram."’

Indudablemente, el nombramiento como maestro de los
pajes del rey al gque aludia Baltasar Pérez en su declaracidn

debia estar muy préximo, si no se habia producido vya.

Una vez realizada la dedicatoria, confiesa Fox cudl es
la finalidad de la obra: demostrar que, en contra de lo que
opinan algunos "“socordes abiectosque", desear el honor es
perfectamente licito desde el punto de vista moral:

= Op. cit. p. 3
S Ibid. p. 4-5
7 Ibid. p. 5
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In ipso autem hoc 1libro {...) docere contra socordes abiectosque
homines est institutum moderatam homoris cupiditatem nen modo
honestan esse, sed etiam omnibus bonis sew corporis seu fortunae,

virtute una excepta cuius est comes, praeferendan.8

Igualmente, nos anuncia gue la mayor parte de sus
argumentos estaran basados en las ideas de los filésofos

peripatéticos y, en menor medida, de los académicos:

...sunt enin haec omnia ex philosophorun Peripateticorum praesertim

et Academicorum schola deprompta.g

Es decir, que la fuente esencial de su pensamiento en
torno a la cuestién del honor serd, al igual gue vimos en
Sepulveda, Aristételes.

*® Ihid,
® Ihid.
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2 - 2
AT.ABANZA DEY. HONOR (IX)>*

Tal como indica el titulo (De honoris laude), este
primer capitulo consiste en una serie de elogios y alabanzas
hacia el honor, en los gque el autor abandona por unos
momentos el quehacer del fildésofo para mostrarse como un
orador. Este paréntesis en el contenido propiamente dicho del
tratado venia a ser una especie de requisito formal, tal como
el mismo Fox Morcillo nos da a entender: Ya al final del

prefacio habia escrito:

...aliquantun oratorum exemplo a proposito evagatus, per eiusdem
honoris laudum amoemum ac Iatum campun ad ipsas disputationis

anqustias te ducan. !

Ahora, al final de este primer capitulo, afirma como si
se sintiera liberado de una obligacién:

...ne, dum in eo ninis laudando longe oratio mostra evagatur, non
sequi philosophos, quod est hic imstitutum, sed oratorem agere

potius videar.l?

Las laudes dedicadas al honor son las siguientes:

* 13 numeracitn latina corresponde z los capitulos en que estd dividide el tratado en Ja edicién de Basilea
de 1,556,

1L Ibid,
12 Ibid. p. 14
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1) Oorigen divino:

Nada material ni humano puede explicar ese deseo innato

de conseguir honor que poseen los hombres:

...5ic ego initium honoris a Deo possum arcessere quando nullam
eius in terris originem, nullam in rebus anima carentibus, nullam
in brutis animalibus, nullam in hominibus ipsis, sed in uno tantun

Deo videanus, 1

Si rendimos honor a Dios es porgue no hay nada nés
grande en nosotros que le podamos ofrecer. Del mismo modo,
el honor es el bien mas grande que nos ha conferido a los

hombres el mismo Dios.

En resumen, el caridcter divino del honor es el que hace
gue tanto Dios como los hombres lo busquemos y nada hay en

nosotros gue nos haga méds semejantes a Dios que el honor:

Ita fit ut, quia Deo atque iis etiam qui ei sint quam simillimi,
honoren ut praestantissimum quid exhibeamus, divinum esse illud

quiddan atque omni laude excellentius iudicetur, 1t

3 Ihid. p. 6
4 Thid,
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2) Estimulo para la virtud.*®

El hombre, por si mismo, no estaria inclinado a
practicar la virtud si no existiera el acicate del honor como
premio:

Quis enim virtus, sublato honore, possit consistere? Quis illam
tanto labore et molestia, quantam eadem parit, amplecta_tur?16

Gracias al honor, afirma Fox Morcillo, se mantienen los
estados, se conservan unidas las familias, estd en paz y es
defendida la sociedad, el arte de la guerra se desarrclla y
florecen las letras. Por el contrario, si no existiera el
deseo de honor, las leyes serian despreciadas y los cargos

piblicos se corromperian.

2) PHonos alit artes...""

Al igual que Sepuilveda o que el andénimo autor del
Lazarillo, también Fox Morcillo se sirve de la conocida
sentencia de Cicerdn para aludir al honor como un estimulo
para toda actividad artistica ( "Quin et M.Tullius, Romanae

linguae parens: "Honos, inquit, alit artes..." ).'®

15

Vid, supra Parte I cap, 2,2.B.b
S Thid, p. 7
Y7 Vid, supra Parte I cap. 2.3.2.D
8 1hid, p. 8

246



4) El bien mds préximo a la felicidad

Quod si autem foelicitate nihil ab homine melius cogitari potest
atque honor bonum est excellentissimum, sequitur ipsum et
felicitati coniunctum et bonis omnibus, saltem externis,

anteponendui esse.

5) Causa del progreso de los estados

Al igual que el deseo de honor llevdé a los romanos a

consequir el

imperio mAs grande de la antigtedad, "quid

nostros etiam ad coelum sustulit quam honor?"=°

Observa Fox gue todas las naciones desarrolladas tienen

en comun el deseo de sus ciudadanos por sobresalir, por ganar

gloria ante los demas. En cambio, las mds barbaras e incultas

muestran gran desinterés por el honor:

Videbis politas fere omnes nationes et cultas, summo laudis studio
elatas, egregia multa et praeclare, quancumque se in parten
vertant, efficere; contra barbaras et stupidas, nullo penitus
honoris sensu aut stimulo motas, abiectas esse veluti belluas ad
pastum, fugam, imertiam, desidiam, metum, perfidiam atque alia

huiusmodi vitia sordidissima.’l

19 Ihid.
29 Ihid. p. 10

2 Ihid.
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6) La tendencia mds noble del alma humana

Por todo lo dicho anteriormente, si gracias al honor se
practica la virtud, se desarrollan las artes y progresan los
estados, no hay duda de que "...nihil ea [honoris cupiditate]

melius aut necessarium magis tributum.??

Por ultimo, para reforzar su razonamiento no duda en
aportar testimonios tanto del Antiguo como del Nuevo
Testamento en los que el honor y la gloria aparecen como un
bien para los hombres. El verdadero fin del honor ha de ser

la glorificacidén de Dios a través de nosotros:

Cum enim honor filiorum ad patres quoque pertineat nosque £ilii Dei
simus, ut ipse ait saepenumero, honorem certe expetere, ut ipse

idem de nobis qlorietur, merito possumus.?

De este modo, este primer capitulo del tratado, que
habia comenzado con la defensa del origen divino del honor,
se cierra con nuevos argumentos teolégicos en el mnismo
sentido.

22 Thid, p. 11
2> Ihid, p. 14
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2.3
DEFINICION DEL HONOR
(II—XIIX)

A) HONOR Y VIRTUD **

Sin citar expresamente la fuente, Fox Morcillo sigue
fielmente la relacidén aristotélica entre honor, riuf, vy
virtud, &petf. La diferencia que introduce es 1la
consideracién del honor no como un premio o recompensa a la

virtud, sino como su testimonio:

Est igitur homor, ut hinc nostra ducatur oratio, testimonium
quoddan virtutis, per seipsam splendentis, iudicio studioque
bonorun de aliquo latun. 2

Por lo tanto, se equivocan aguellos gue niegan la
licitud moral del deseo de honor, pues la virtud, afade Fox,
no puede permanecer oculta ni puede ser verdadera virtud
agquella cuyos actos no se manifiestan ante los demdas. Si la
virtud s6lo se ejerciera con uno mismo, no tendria sentido
la amistad, la equidad, la generosidad, la justicia y todas
las demds virtudes que se practican en comunidad.

Por otro 1lado, incluso aquellas personas dque,

practicando la wvirtud, intentan evitar el honor no 1lo

4 9yid. supra Parte I cap. 2.3.5.2
5 Thid, p. 15
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consiguen porgue éste acompafa irremediablemente a toda
persona gue, aungue no lo persiga, se ha hecho merecedor a
él:
...ille ipse honor quem fugis, ex nodestiae nomine nascitur
sequiturque fugienten? {...) Erge magna virtutis est vis, quae non
modo ipsum honorem mediocriter cupientes honore afficiat, sed etian

fugientes ac negliqentes.26

B) DIFERENCIA ENTRE HONOR Y GLORIA

Observa Fox Morcillo que los gue buscan la gloria sin
virtud sélo consiguen la enemistad de los demds y aduce como
exemplum el de Herostrato, que incendié el templo de Diana
en Efeso simplemente para conseguir renombre.?’

El ejemplo le sirve para explicar la diferencia
existente entre honor y gloria, términos que, segun Fox,
tienden a confundirse con mucha frecuencia. Dicha diferencia
es sustancialmente, como puede deducirse del ejemplo de
Herostrato, que el honor deriva unicamente de la practica de
la virtud, mientras que la gloria, la celebridad, puede
surgir, aunque no necesariamente, de conductas reprobables.
Lo caracteristico de la gloria es la bisqueda del renombre,
de la distincién ante los demds, mientras gue el honor sélo

persigue la aprobacidén de las personas de bien:

26 Thid

TLAT

virtutis, quam necessaric gloria, etiam si tu id non agas, consequatur.”

e T, KXXVIII, 91): "...sed

27 Tomado de Valerio Méxino, Pectopm—rr VIIT, 14, ext, &
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Etenim gloriae proprium est qued alicuius nomen magnopere apud
multos celebretur, quedque diffundatur latissime et illustre sit
atque rarum. Honor contra simplici approbatione bonorum, paucorun
fortasse, contentus, nec magnificentiam ullam et famam quaerit nec
magnis laudibus praedicari vult, %

Por este motivo, la gloria sélo pueden conseqguirla unas
pocas personas y, en cambio, todos podemos aspirar al honor,
pues éste se conforma con la aprobacién de una mente que

razone cocon rectitud:

Unde gloriam faman, splendor, celebritas, apparatus, magnificentia
comitantur; honorem vere sola rationis rectae iudicio facta

approbatio et praedicatio.29

C) FINALIDAD

El honor no es un fin ultimo, no debe ser buscado por
si mismo, lo gque demuestra Fox con una serie de enrevesados

argumentos. Unicamente como muestra, veamos uno de ellos:

.. .negemus vero, propter se solum debere expeti, primo quia id omne
quod propter se solum expetitur collocetur in nobis oportet.
Frustra enim id expeteretur, si in nobis esse non posset; at honor

28 Thig, p. 17
#® Ihid. p. 18
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non est tam in nobis quam etiam im honoramte ipso; non igitur est

propter se solun cupiendus.jo

El verdadero fin del honor, como ya habia afirmado Fox
en el capitulo precedente, es la glorificacién de Dios.
Cristo quiere que nuestras acciones reluzcan ante los demds
para que asi el Padre sea alabado a través de nosotros:

Et ut parenti, quemadmodum ait Salomon, gloriae est filius sapiens,
quia quicquid in filio est boni, ad parentes aeque pertinmet: ita
honor cuiusque ad Deum etiam, qui pater est ouwnium, ut ipse

fatetur, pertineat necesse est.’l

D) ORIGEN

La tendencia al honor es consustancial e innata en la
persona humana. Ahora bien, a diferencia de otros autores que
hablan de una tendencia natural en el hombre a distinguirse
y sobresalir ante los demds, el fundamento del honor es para
Fox Morcillo el instinto de busqueda del bien y de lo

honesto:

Qui enim ita nos esse natos animadvertat, ut turpia naturae vi
horreamus, honesta et decora sequamur, intelliget profecto quae
honoris orige sit et ut ommes natura duce illun appetant
turpitudinenque fuqiant.32

0 Ihid. p. 20

31 hid,

2 Thid, p, 22
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Esta tendencia al honor derivaria, seguin Fox, de 1la
parte irascible del alma humana, siguiendo las ideas de
Platén al respecto, pues en nosotrogs se produce una doble

aspiracién, a la excelencia y a la virtud:

...eaden sane illa secunda [iracundia] honoris esse radix videtur.
Nam cun appetitione homoris coniuncta est honesta quaedam animi
elatio, quae ad virtutem proposito eius splendore accenditur;
eademque, ut Plato inquit, ex iracundia humani animi parte
proficiscitur, eo quod ipse excellentiae aviditate incitatus,
ducitur honestate, offenditur turpitudine.’

E)} EL TERMINO MEDIO**

A la hora de definir el verdadero honor Fox Morcillo
sigue fielmente a Aristdételes®, que, segin vimos, aplica la
idea del término medio, peodrng, al deseo de honor, Tiuf, Yy
afirma que el ¢1Abé7ipog, el ambicioso, peca por exceso y el
oL AdTvpog, su polo opuesto, lo hace por defecto; por su
parte, el término medio ideal carece de nombre, &vévouog. Mas
adelante escribe que una de las caracteristicas del magndnimo
es desear el honor en su Jjusta medida, a diferencia del

vanidoso, xauvvdg, y del pusildnime, pixpdyvyog.™

> Ihid, p. B

34

Vid. supra Parte I cap. 2.3.2.B
*S ftica a Nicomaco 1,107 b
36 1hid. 1.123 b
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Estas son las palabras de Fox Morcillo:

Vituperatur ambitiosus, quod avidus quam oporteat, honorem expetat,
dignitates ac magistratus, praeferri aliis semper quacumque in re
studeat, nullam denique gloriae vel assequendae vel retinendae
occasionem praetermittat. Abiectus comtra, quem, quoniam mullum
erat eius aliud nomen, d¢ridripov vocat Aristoteles, idcirco etiam
reprehenditur, quod neque ob recte facta in honore esse velit (...)
Quo fit ut si utrunque improbetur tamquam vitiosum, statuenda sit
mediocritas aliqua, longe ab utroque distans extremo et virtutem

utrinque attingens.37

En consecuencia, es licito aquel deseo de honor que esta
enmarcado en ese término medio e ilicito el que se inclina
hacia uno de los dos extremos. Pero frecuentemente suele
ocurrir que el vicio tome la apariencia de la virtud y, asi,
el ambicioso es considerado magndanimo y el pusildnime
humilde. Nuestra inteligencia, ahade Fox, debe estar
preparada para lograr el juicio perfecto, reconocer la
imperfeccién de los extremos y 1llegar al punto medio
razonable.

Como exempla de personajes ambiciosos Fox Morcillo
menciona a César y recuerda su llanto ante la estatua de

Alejandro en C4diz, anécdota tomada de Suetonio (Divus Julius
7,1) vy también citada por Ginés de Sepiilveda:

Velut cum C. Caesar, conspecta Gadibus statua Alexandri Macedonis,
fertur plorasse quod ipse illo maior natu, vix quicquan adhuc laude

37 Ihid. p. %
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dignum gessisset: nonne arrogans fuit in prinis atque insolens, qui
non tam illius virtutem, si quae fuit, imitari, quam nominis

celebritaten assequi voluit?%

También cita a Alejandro Magno y a Temistocles, que no
podia dormir por la noche pensando en los trofeos de
Milciades.?*® Didégenes el cinico, en cambio, es considerado

un ejemplo de persona pusildnime por su actitud de despreciar
el honor.

Como comportamientos dignos de aplauso e imitacién Fox
Morcillo presenta dos. Por un lado, Pompeyo, que marchd a
Africa a combatir contra Domicio, le vencidé y, al ser
aclamado como emperador por los soldados, rechazd aguel honor
porque creia no merecerlo estando alin en pie la empalizada
de los enemigos.‘® Pompeyo, concluye Fox, buscaba la virtud
como verdadera causa del honor y no el aplauso de los
soldados, facilmente manipulable. El otro ejemplo es Marcio
Coriolano, que, al serle ofrecida una parte del botin después
de una victoria militar, la rechazé afirmando que se
conformaba con el honor y la aprobacion que merecia de sus

superiores.*

3% 1Ibid. p. 29, Compdrese el tono critico de las palabras de Fox Morcillo con el dnimo ejemplificador de
Sepilveda: Vid. supra Parte I cap. 2.3.7.A

>® Anécdota extraida de Plutarco. Moralia 84 By 92 € y Vida de Temistocles IIT, 113 B
° 1la fuente es Plutarco, Moralia 207 D y Vida de Pompeyo XI-XIT 624 C
4% 1a anécdota no aparece en Tito Livio. S, en cambio, en Plutarco. Vida de Coriolano ¥-XI
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F) CLASTIFICACION DE LOS BIENES

Puesto que no cabe duda de gue el honor es un bien, pues
su fundamento es la "elucentem virtutis speciem", Fox
Morcillo se pregunta a qué clase de bienes pertenece. Puesto
que son tres dichas clases de bienes - lo honesto, lo feliz
y lo udtil -, el honor parece gue estda en relacidén con los
tres. Es honesto porque va unido a la virtud y es buscado por
si mismo; produce felicidad, como dice Aristdteles, porque
no puede existir mayor placer que el gque se siente por las
alabanzas recibidas por algin bien nuestro; finalmente,
también es dtil porque s6lo con ser testigo de la virtud

proporciona una gran ventaja a la persona que lo posee.

Por otra parte, siguiendo a Aristételes (Etica _a

Nicémaco 1.098 b), los bienes también pueden clasificarse en
exteriores, espirituales y corporales. De acuerdo con esta
divisidén, para Fox Morcillo el honor es un bien externo que
debe ser antepuesto a todos los demas:

Etenim expetuntur opes ut utare; amici, ut fruare; liberi, ut
posteritati consulas; robur, vires, pulchritudo, sanitas aliaque
corporis bona, ut vivas commodius; clientes, magistratus,
dignitates, nobilitas, caeteraque generis eiusdem, propter honorem
ipsum. Quo fit ut cum bona corporis omnia atque fortunae, vel ob
usus vitae necessarios, vel ob honoren ipsum expetantur, honor idem

omnibus sit anteponendus.42

2 Ihid. p. 28
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G) EL HONOR COMO DIGNIDAD SOCIAL

Es ésta una cuestidon gue Fox Morcillo aborda muy de

pasada y cuyo tratamiento no resulta nada convincente.

En el fragmento que acabamos de citar se nos dice que
los hombres buscan los cargos publicos, las dignidades y la
nobleza para conseguir honor. Ahora bien, puesto que no es
impensable suponer gue alguna dignidad pueda recaer en una
persona poco virtuosa, {qué tiene gque ver ese honor gque
acompafia a los cargos piblicos con el honor premio de la
virtud? Fox Morcillo no responde con argumentos, sino que se
limita a hacer profesidén de fe en el sistema aristocrdtico
afirmando que el derecho humano y el divino nos obligan a
presuponer el honor del hombre virtuoso en toda persona dque

ocupe una dignidad:

Esse vero in honore principes viros, magistratus probosque omnes,
non solum humana iura sed etiam Divina praecipiunt, ne cum

ignominia personae, virtutis aut potestatis dignitas ninuatur,*3

* Ipid, pp. -0
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2.4
PSTCOLOGTA DEI. HONOR
EFIL., "SENTIRE HONOREM?"™ (xXVv)

Titula Fox Morcillo este breve pero interesante cuarto
capitulo "en qué personas recae el honor y de guiénes estd
ausente". Parte de la idea de ¢que los hombres adnmiten
diversas graduaciones en cuanto a su indenio e inteligencia,
bien debido a la propia naturaleza individual o bien al
entorno fisico en que se desenvuelven. Por ello, en funcidn
de su mayor o menor capacidad intelectual, Fox distingue dos
tipos de personas. Uno, los de escasas dotes intelectuales,

que desconocen el sentimiento del honor:

E quibus quidem illi potissimum, qui sunt abiecto imgenio, aut
honoren ninus sentire, aut eo duci rarius solent, quia ut habetudo
ingenii acumen in iudicando tollit, sic honmeris, qui bonis omnibus
corporis atque fortunae antecellit, vis et splendor ab iisden

iqnoratur. ¥

Otro, los hombres inteligentes y cultos, gque buscan ante
todo el honor y rehuyen el vicio:

Quibus ex rebus perspicitur, nulla re magis politos homines et

ingeniosos quam honore moveri aut quam turpitudine consternari ,

“4 Ihid. pp. 303
S Ihid, p. 34
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Esta diversidad de caracteres humanos tiene, para Fox,
su reflejo en los comportamientos sociales. Asi, las naciones
barbaras aceptan con mds facilidad la dominacién de 1los
tiranos porgque, come son poco inteligentes, sienten
admiracién por ellos. En cambio, las naciones mas cultas sdélo
obedecen al gue es buen consejero y les puede dirigir con
justicia. Esto explica también el que aquellas naciones
busgquen el honor menos gque éstas y sean dominadas con mas
facilidad:

Bt quemadmodum Barbarae natiomes tyrannorum dominationi facilius
parent, quoniam, ut sunt stupidae, ita eos nimis adwirantur; contra
vero cultiores ac ingeniosiores nemini parere, nisi praecipienti,
docenti, iusteque ac modeste imperanti volunt; sic etiam illae
honore minus quam hae ducuntur, faciliusque compressa feritate in

servituten rediguntur.46

Por otro lado, 1las naciones desarrolladas suelen
aprovechar el sentido del honor de sus c¢iudadanos
estableciendo certdmenes literarios, deportivos o de ingenio,
como hicieron en otro tiempo dgrieqgqos y romanos. Los
legisladores de esos estados obraron con acierto en la idea
de que, como sus ciudadanos poseian un espiritu orgulloso,
sentirian mds estimulo para realizar grandes acciones si
existieran concursos cuyo fin fuese el ganar honor y en los
que todos trataran de destacar sobre los demds.

Pero, afade Fox, para observar el sentimiento del honor
no hace falta acudir a ejemplos de la antigiiedad, sino que

puede descubrirse en un dicho gue los nifios aprenden desde

4 Ihid. pp. 333
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la mds tierna infancia, "cum honore cadere melius esse quam
cum ignominia vivere":

Quin et id satis honorem apud plerosque magni esse momenti
arquuento est, quod vel iam inde ab infantia pene cum iacte illud
haurimus, a parentibus atque civibus omnibus auditum: Cum honore

cadere melius esse quam cum ignominia yivere.!

En este mismo sentimiento del honor se basa la idea de
la nobleza, pues es el causante de que los individuos
pertenecientes a familias nobles tiendan a realizar acciones

dignas de la virtud de sus antepasados:

Quorsunm enim tam multa in plerisque civitatibus beme institutis
privilegia nobilitatis, nonimenta et stemmata praeclaris viris et
de Republica bene meritis sunt concessa, nisi quod sic docere
velint, eorum posteros ad virtuten domestici honoris exemplo debere
esse alacriores?*®

7 i, p. 35
4% Ibid, p. 36. Vid. supra Parte I cap. 2.3,7.4
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2-5
ADQUISTCTON DEIL. HONOR (V)

A) L.OS DOS VALORES DEL HONOS Y DE IO HONESTUM

El honor, comienza afirmando Fox Morcillo, es una
realidad con dos caras o facetas diferentes, pues se halla
en la manifestacién tanto de la virtud poseida por alguien
como de la aprobacién de las personas de bien, ya que ese
honor gue se suele decir gue pertenece a alguien no sélo se
halla en éel, como si ambos estuviesen unidos
inseparablemente, sino también en aquellos que admiran vy

alaban la virtud gque ha originado ese honor.

Asi pues, el honor se manifiesta de una manera interior,
el simple testimonio de la virtud, y de otra exterior, el
reconocimiento publico de esa virtud. En funcidén de estos dos
aspectos, las cosas que proporcionan honor - Fox Morcillo
emplea el término neutroc honesta - pueden ser de dos clases:
por si mismas y segin la estima de los hombres. Las primeras
dependen de la "virtus" del individuo:

Honestorum autem alia per se omnino et honesta sunt et dicuntur,
alia aestimatione institutoque hominum, Superioris generis exemplo
sunt, quae suapte natura apud omnes honesta indicantur turpiaque
illorum contraria, ut honeste moderateque loqui, decenter agere
quod sit agendum, vivere demum secundum virtuten, ¥

2 Ihid. p. 37

261



Ademds de la practica de la virtud, también los bienes
exteriores, corporales o materiales, proporcionan honor vy,
por ende, pertenecen a este primer grupo de cosas "honestas".
Entre ellos Fox menciona las riguezas, la nobleza, la buena
estimacién, la belleza, la fuerza, etc... Como ejemplos de
personajes alabados en todas partes del mundo y que, por lo
tanto, alcanzaron el honor derivado de la "virtus" universal,
se citan, entre otros, a Catdén, a Gonzalo Fernandez de
Cérdoba- el protagonista del didlogo de Sepulveda - y al
emperador Carlos V.

El sequndc dgrupo de cosas "honestas", moralmente
indiferentes, varia sequin las costumbres de cada comunidad
humana:

Secundi vero illa, quae quidem per se nec turpia sint nec honesta,
sed ut institutione atque more cuiusque gentis sint usurpata, ita
habeantur, >

Ejemplo de estas udltimas seria, en Espafa, el poseer
gran cantidad de sirvientes y , en Alemania y Bélgica, el
recibir a muchos invitados en numerosos y espléndidos
banquetes. Es decir, algo puede ser "honorificum" en un lugar
y no serlo en otro. Por ello, anade Fox, debemos respetar y
no despreciar las costumbres de cada sociedad. No obstante,
es denominador comin en todos los grupos humanos civilizados
la preocupacién por el honor, debido a un universal deseo de
sobresalir gque 1la naturaleza ha grabado en nuestros
espiritus. Este afdn de destacar es el que se esconde tras
la segunda faceta del honor:

¢ Ibid.
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Cun diversarum nationun diversa ingenia sint moresque diversi, quod
experientia docet ipsa, omnibus tamen propter communem illam
excellentiae cupiditatem, arimis a natura insitam, summum est
honoris studium summaque cura: ut alii in famulitio multo et
externo apparatu cultugue eun constituant; alii in abundantia rerum
familiae necessariarum {...) Quibus in rebus honorem versari etiam

perspicuunm est, licet eodem mode non apud omnes. >

Como consecuencia de todo ello, se debe considerar
personas con honor tanto a las que poseen esa imagen de la
virtud que es comin para todos como a las que estdn rodeadas
de las cualidades que, segun sus costumbres, son las iddéneas
para atraer honor. Por contra, son personas carentes de honor
las que en ambos casos ni lo poseen ni son consideradas

dignas de él.

B) CONDICIONES PARA CONSEGUIR EL HONOR

Vimos en el capitulo anterior que Fox Morcillo dividia
todos los bienes en tres clases: espirituales, corporales y
materiales. Al lado de esta clasificacidén, también menciona
los tres condicionamientos gque toda persona puede tener para
adquirir esos bines: su propia naturaleza (natura), la
destreza (ars) y la costumbre {consuetudo).

5 Ibid. pp. 39-40
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Puesto que el honor acompafia necesariamente a la
posesidén de alguno de los mencionados bienes, los
condicionamientos de toda persona para conseguir el honor

serdn los mismos que para lograr alguno de esos bienes.

Condicionados por 1la naturaleza son todos aquellos
bienes que no se pueden conseguir voluntariamente, sino que
estdn con nosotros desde el mismo momento de nacer, como la
fuerza, la agilidad, el ingenio o la belleza. De la destreza
dependen todos aguellos que se adquieren a base de esfuerzo
o de habilidad, como pueden ser las riquezas o 1las
dignidades. Por ultimo, existe un tercer grupo de bienes que
s6lo se pueden lograr a base de trabajo y formacidn
continuada. Entre estos ultimos se hallan la sabiduria y la

prudencia.

C) FORMA DE DESEAR EL HONOR

Al igual que existia un término medio ideal en la
busqueda del honor equidistante de los dos extremos opuestos,
también existe ese justo medioc en la forma de buscarlo. En
consecuencia, si persegquimos el honor de esta menera moderada
y razonable, también alcanzaremos el verdadero y Justo
término medio del honor. Para ello, Fox Morcillo nos da una

serie de consejos:
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En primer lugar, evitar la ostentacidén de cualgquiera de
los bienes que se posean, sean del tipo que sean. El que
incurre en este vicio peca de arrogancia. La "virtus", ahade
Fox, se manifiesta por si misma con su propio esplendor y no
necesita nuestra ayuda para hacerse visible. Por ello, casi

nunca es licito alabarse a si mismo:

Hinc patet vitiosos eos esse qui aut genus aut opes aut scientiam
aut alia huiusmodi bona in se laudent praedicentve apud alios, cum
ipsi sese laudare (licet aliquando sine vitio possint) honeste

Semper non possint.52

Como ejemplo de moderacién en la forma de desear el
honor menciona a Catén y recuerda sus palabras al rechazar

la ereccién de una estatua en su honor en el Foro de Roma.®?

La segunda recomendacién va dirigida a aquellos gque

realizan obras de beneficencia para ganarse el favor popular:

Haec enim ipsa ad honoris adeptionem permagni momenti sunt, nisi
quod moderato et sincero animo fieri debent, ne idem insolenter ad
cupiditatenm, ostentationem popularemve gratian captandam efferatur,
ut solent ii qui venari populi studia ad magistratus, dignitates,

potentian caeterague id genus alia student !

% Ibid. p. 43
®* Tomado de Plutarco. Moralia 198 Fy 820 B y Vida de Catn XIX, 347 ¢
54 Ihid. p. 44
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El tiltimo consejo es respetar a todas las personas y no
despreciar jamds a nadie ni publica ni privadamente. El honor
de una persona Jjamds debe suponer el deshonor de otra:

...cun honoris adeptio non sit in eo sita, ut contemptui quis

habeatur debitove honore privetur.®®

D) DESEO DE HONOR Y MORAI. CRISTIANA

Las repercusiones que en el dmbito de la moral cristiana
tiene la cuestién del deseo de honor, tan amplia vy
polémicamente tratadas por Ginés de Sepulveda, apenas si son
mencionadas por Fox Morcillo. Se limita simplemente a dejar
constancia de la diversidad de posturas:

Ex quo nascitur iltud quod dubium adhuc existit quodque subtiliter
D. Augustinus quodam in loco disserit, numquid viro Christiano
honor sit expetendus nec ne; ac si expetendus, quo pacto idem cum

hunilitate consistat.>

Es éste un debate en el que Fox Morcillo no dquiere
entrar y cuyo estudio no estd previsto en el plan general de
la obra, como lo revela en las palabras que siguen al
fragmento gue acabamos de citar: "Quo quidem exposite, in

promptu erit id gquod institutum nobis est..."

5 Ibid,
56 Ihid, pp. 4505
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No obstante, sin dar ni quitar la razén a nadie, Fox
vuelve a repetir su idea bdsica sobre el deseo de honor: es
licito buscarlo, pero no por el deseo de celebridad, sino por

representar el testimonio de la virtud:

Expeti honorem posse, ifa nos semper intelligimus, ut non tam nonen

et celebritatem, quae ex testimonio virtutis nascatur, quaeramus,

quan testimonium ipsum et approbationem.57

57 Ihid, p. 46
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2.6
FORMAS DEIYI. HONOR (VI)

Comienza Fox Morcillo este sexto capitulo con 1la
enumeracién de todas aquellas actividades o realizaciones que
proporcionan honor a la persona, basdndose, como &1 mismo

reconoce, en Aristoételes:

Aristoteles, vir nagnus et excellens, (...) partes eiusden
[honoris] esse has inquit: sacrificia, monumenta, commemorationes,
tum carmine tum soluta oratione factas, aut quocumque alio denique
wodo celebratas, praemia, delubra, sepulcra, imagines, publica

alimenta et victum suppeditatum, caeteraque id genus alia,®

El término “partes" utilizado por Sepilveda, aungue
hubiese sido mds apropiado hablar de formas o manifestaciones
del honor, se explica por tratarse de una traduccidn casi
literal de un fragmento de Aristételes, en el gue éste

emenumera las pépn del honor:

Hépn 6& TLuf¢ Buvoial, uviualr €v uérpoig

kai Gvev HETPOV, vépa, TEREVY,
wpoedpliar, T&dor , eixdveg, T pogal
Snudoral, TQ BapBapixé, olov

TPOUKVVHCEL ( Kol EKOTRoOELE, ddpa Ta map’

exdorTole Tiura.®®

5% Ihid. pp. 47-48
5 Retdrica 1.361 a
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De todas las manifestaciones o partes posibles del
honor, Fox Morcillo distingue entre aguellas gue sélo son
apropiadas a Dios y las gue pueden ser tributadas a 1los
hombres. Entre las primeras se hallan los sacrificios,
templos, ceremonias, etc... Si alguien llegara a pretenderlas
para si, como hicieron algunos reyes y emperadores romanos,
caeria en el gran pecado de la impiedad. En cuanto a las
segundas, Fox vuelve a insistir en que deben ser recibidas
con moderacién, "ne nostra mens suapte natura insolens,
nimium iactetur et efferatur."® A continuacién pasa a

examinar cada una de las partes del honor antes mencionadas:

1) El recuerdo en los libros

El desear ser inmortalizado en obras literarias, bien
sean propias o ajenas, aungue puede ser conveniente para
algunos pocos grandes personajes, de ninguna manera es
apropiado para la mayoria de las personas por su proximidad

al pecado de la ambicidn:

Nam commendari velle aliorum scriptis (...) decet quidem nonnunquan
nagnos vires et eos quorum exempla posteritati conducant; semper
tantun a quovis homine expeti, haud equidem probarim, quande id
nescio quid ambitiosae cupiditatis habet, quod in sapientem hominem

cadere non debeat.61

Para demostrar lo expuesto aduce dos ejemplos:

&0

Op. cit. p. 48
St Ibid. p. 49
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El primero, Cicerdn, tan deseoso de gloria inmortal gue
pedia al historiador Luceyo que escribiera elogiosamente de
su consulado.®® E1 segundo, las palabras de Alejandro Magno
ante la tumba de Aquiles confesando su envidia por el hecho

de haber tenide un cantor de sus hazanas como Homero.®

2) Los premios o recompensas piblicas

Son un acicate para la practica de la "virtus" y, por

ello, deben ser instituidos y fomentados por los estados.

3) lLos cargos piublicos

La persona que es nombrada para desempenar un cargo
puiblico debe ser digna de dicho honor. Por este motivo, sdélo
deben ser nombrados aquellos individuos a los que se les
supone poseedores de los méritos suficientes para ello. No
obstante, el mismo Fox reconoce la dificultad que entrafia esa
eleccién, pues no sélo ha de ser valorada la virtud del
candidato, sino también su buen sentidoc para gobernar bien
el estado. En cualquier caso, sea cual fuere el elegido,
deberd anteponer el bien comin a cualguier ambicién personal
para ser digno del honor que desempena:

52 Tomado de Ad familiares v, ¥II, 1
®* Vid. supra Parte I cap. 2.1.B nota 7

270



gui hoc ad Rempublicam animo accesserit nu)lumgque ambitioni aut
populari laudi locum religuerit, is veram homoris veri assequendi

vian inqredietur.64

4) Los monumentos

Ya desde la antigiiedad, griegos y romanos solian honrar
a sus personajes distinguidos con magnificas estatuas o
edificios como eterno testimonico de reconocimiento a su
valia. De la misma manera, ahade Fox, también los cristianos
veneramos con imdgines a los santos que se han distinguido
por su conducta intachable o por haber entregado sus vidas
por defender la fe.

Al igual que sucedia con el deseo de ser recordado en
las obras literarias, Fox Morcillo advierte gue este tipo de
honores son sumamente peligrosos porqgue, debido al afdan de
inmortalidad gue anida en nuestros espiritus, pueden hacer

que caigamos en el pecado de la ambicién:

At vero haec honoris forma, quae a cunctis magna censeatur et
tacito quodam studio immortalitatis ametur, nec omnes quidem decet
nec illos etiam qui ea ipsa digni iudicentur. Si enim quis
approbatione bonorun non contentus, velit adhuc diutius suun nomen
praedicari aut publico alique posteritatis monumento ornari,
ambitiosus profecto sit, quando modum cupiditatis suae nom
statuat %

o4 Ihid. p. B
S Ihid. pp. 52-3
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5) La beneficencia

Como ya habia sefalado en el capitulo guinto, el peligro
de la beneficencia esta en la intencidén con gue se haga. Si
el fin es ganarse el favor popular, el deseo de gloria, no
es licita:

Spectandum est tamen quo animo dentur (beneficial: num videlicet
gratiae populari servias (...) non studio civium iuvandorum, sed
aviditate tantum gloriae an ut opibus tuis multorur egestati

consulas.66

S6lo es buena la beneficencia que no espera ninguna
recompensa y que es realizada unicamente buscando el
bienestar de las gentes, "ut qui xenodochia aedificant,
publicas instituunt litterarum scholas publicaque alimenta
studiosis egenis praebent."*’

S Ihid. p. 5
7 Ihid. p. 54

272



= -7
FORMA, DFE TRIBUTAR HONOR
(VII)

A} PREMISAS BASICAS

Todos los capitulos anteriores han estado dedicados a
tratar los aspectos relaciocnados con la persona que busca el
honor. Este séptimo y dGltimo capitulo, en cambio, versara
sobre los deberes de la persona que ha de tributar honor a
otros. El1 hecho fundamental que hay que tener en cuenta,
sehala Fox, es gque quien atribuye honor a otra persona se
convierte a si mismo en el juez de la virtud ajena. Por ello,
deberd juzgar y sopesar los méritos del otro sin ningin tipo
de prejuicio para que el honor tributado sea exactamente el
gue merezca su virtud. En consecuencia, tratard de contener
las simpatias, odios, envidias, rencores y todo cualquier
otro sentimiento que pueda entorpecer o impedir un correcto

razonamiento:

Invidia profecto, ut vel agnitam alterius virtutem occultes atque
extenues, efficit; odium, ut ne noscas quidem, quia cuncta in eo
prava et viciosa iudicas; simultas vel ex contentione vel alia ex
causa orta, eodem modo; amicitia, ut fortasse plus tribuas quan

geritorun ratio postulet.®®

s Ibid. p. 5
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También se deben evitar los juicios temerarios sobre
cualquier persocna, basados en las habladurias de la gente.
Este es un defecto muy extendido, pues "plerigue multitudinis

veluti concursationem sequantur."®

En resumen, se han de dejar a un lado todos los
prejuicios referentes a la persona y hemos de considerar gque

no se juzga al hombre sino a su virtud:

...cogitesque non de homine ipso qui sit honorandus, sed de illius

virtute iudicandum.’®

B) GRADUACION DEIL HONOR

Una vez sentadas las condiciones béasicas gque ha de
reunir la persona gque tributa el honor, se detiene nuestro
autor a tratar otro principio fundamental: la graduacién del
honor. Por un lado, todos los hombres tienen derecho al honor

y nadie debe ser despreciado en ese sentido:

Siquidem illi bene praecipiunt, qui ommes in honore habendos,
nullum auten omnino contemnendus censent,’:

Por otro lado, puesto gque la virtud es la causa

principal para atribuir honor a una persona, la mayor

©% Ihid. p. 57
70 Thid,
" Thid. pp. 5859

274



cantidad de bondad serd mayor motivo para tributar honor y
la menor cantidad, menor motivo. Ahora bien, como los bienes
pueden ser no sdélo espirituales, sino también corporales y
materiales, el poseer mayor numero de bienes externos, como
la nobleza o la riqueza, en principio presupone mayor motivo
para merecer el honor porque "es preciso para el
mantenimiento del orden en el estado que existan estas
graduaciones del honor para no colocar en el mismo lugar al
plebeyo y al noble...al duque y al rey". A todas las
dignidades sociales les tributamos honor porque debemos
presuponer en ellas la virtud; todos los demds bienes
externos que les rodean - riqueza, boato, etc...- tienen un
valor no por si mismos sino porgue van unidos a la virtud de

la persona que los posee:

Itaque cui ad virtutem, animi atque alia corporis boma, genus,
opes, divitiae, potentia, magistratus, caeteraque eiusden generis
accesserint, maior est honor habendus, quam i11i qui re tantum una
excellant. Hinc fit ut principes viros atque adeo omnes eos qui
aliis praesint ac praestent re aliqua, honorem nagnun deferamus,
non quod in his esse virtutem summam putemus, sed quia haec
magnarun virtutum si nom sint, saltem esse debeant, ornamenta;
quodque ad dignitatem atque ordinem Reipublicae tuendum hos esse
honorun gradus oporteat, ne eodem in loco sit plebeius et nobilis,

privatus et magistratus, aedilis et consul, dux et rex. 't

En definitiva, estas significativas palabras de Fox
Morcillo son una defensa del sistema aristocrdatico, tal como

vya habia hecho en el segundo capitulo (Vid. supra cap.

72 1hid. pp. 59-60
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2.3.G), matizada por las férreas normas impuestas por 1la
sociedad estamental. En este sentido, el paralelismo con las
ideas de Cartagena son evidentes (Vid. supra Parte I cap.
2.3.7.B). Sobre este aspecto ahondaremos mds adelante (Vid.
infra cap. 3.2).

C) EPILOGO. APELACION A RUY GOMEZ SILVA

Termina este séptimo y ultimo capitulo con un breve pero
sustancioso parrafo, a modo de epilogo, en el gque Fox
Morcillio pretende dejar claras dos cuestiones: La primera,
que todas las ideas expuestas a lo largo de la obra, basadas
en las teorias de los principales filésofos, son respetuosas
con el usum civilis vitae y con los nostrae religionis
decreta. La seqgunda, que el honor no surge del brillo de los
antepasados, sino de la virtud de cada individuo. Para ello,
no duda en escudarse en la figura del personaje al que dedico
la obra, Ruy Gomez Silva:

Haec sunt, clarissime Roderice, quae hoc loco de Honore dicenda
uihi, philosophorum acumen et usum civilis vitae atque nostrae
religionis decreta spectanti, visa sunt. Restat, ut sic honorem
ipse, quo semper es usus amplissimo, tueare, ut eum iam nom in luce
majorup tuorum, sed tuis in virtutibus situm esse, sicut cogitare
coepisti, arbitrere.”

73 Tpid, p. 62
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CONCLUSTIONES

Los rasgos esenciales de la obra de Fox Morcillo serédn

desarrollados

en el capitulo siguiente. De manera mnuy

esquemdtica, se pueden resumir en cuatro:

Unc, en cuanto al tono general de la obra, la total

ausencia del afdn polémico que caracterizaba el didlogo de

Seplulveda, el cuidado exgquisito en no molestar ni a personas

ni a estamentos.

Los otros tres tienen gque ver con el contenido y serian:

a)

b)

c)

La postura - empleando la terminologia hoy al
uso - "conservadora en la cuestién de 1la
nobleza heredada.

Las diferencias entre la nocidén de "honor" y

de "“gloria™.

La aparicion de un nuevo e importante

concepto: el "sentido del honor".
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3

ESTUDITO COMPARATIVO



3.1
EL ESTII.O

A) TONO POLEMICO (Sepilveda) — TONO CONCILIADOR (Fox)

Es una de las diferencias bdsicas que caracterizan a una
y otra obra. El1 fin del tratado de Fox Morcillo es definir
el honor desde un plano tedérico o filoséfico, sin descender
a excesivas cuestiones concretas o problemas morales
derivados. Sepllveda, en cambio, busca a propdsito 1la
polémica. Su finalidad es la defensa de la licitud moral del
deseo de gloria. Por ello, el conjunto de cuestiones que se
abordan en el didlogo de Sepulveda es mucho mds variado e
interesante que en la obra de Fox Morcillo.

Este no pretende enfrentarse a nadie, persona o
estamento. Antes bien, en su obra se tiende a aunar posturas
aparentemente contrapuestas: no s6lo aparecen Jjuntos como
fuentes de su pensamiento Aristdételes y Platén, sinoc que
también hallamos diversos testimonios biblicos para reforzar
sus tesis. Como €1 mismo afirma al final del tratado, todas
las ideas las ha expresado "philosophorum acumen et usum
civilis vitae atque nostrae religionis decreta spectanti”.

Por el contrario, Sepilveda, tanto al defender 1la
licitud del deseoc de gloria como al tratar las otras
cuestiones derivadas de él1 - la moralidad de las guerras, los
caminos hacia la perfeccidn cristiana, etc...- no duda en
llegar a la confrontacién tanto con 1lo gue podriamos
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denominar la "“ortodoxia oficial® de la Iglesia como con
g

figuras aisladas tan relevantes como Erasmoc o Vives.

B) LA LENGUA

A pesar de hallarnos ante dos tratados de filosofia
moral, el latin que apreciamos en uno es bastante diferente
al que podemos observar en el otro. En Seplilveda las frases
fluyen de manera m&s natural, los periocdos no se alargan en
demasia, no se abusa del subjuntivo. Sus personajes parecen,
efectivamente, espaficles del siglo XVI hablando en latin.

En Fox Morcillo, por el contrario, abundan los términos
filos6ficos - a veces en griego -, los argumentos complejos
y alambicados, los ut y cum como elementos casi dnicos y
omnipresentes de subordinacidén, los periodos excesivamente
extensos y, a veces, las palabras sin significado muy
preciso. ( {Cémo se pueden traducir, por poner un ejemplo,
los aedilis y consul de la pagina 60 referidos a la sociedad
espafhola del siglc XVI? )'. En ocasiones produce la
impresién de hallarnos ante un mero ejercicio retérico. Las
palabras casi nunca sobran en la obra de Sepilveda; si, en
cambico, en la de Fox Morcillo.

Como la descripcidn exhaustiva de las caracteristicas
de la lengua de uno y otro seria motivo de un estudio
monogrédfico y se apartaria del fin propuesto en este trabaijo,
unicamente como botén de muestra citaremos dos fragmentos

Y Vid. supra cap. 2.7.3
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correspondientes a las dedicatorias, que pueden eljemplificar

con claridad los rasgos antes apuntados:

Ginés de Sepilveda, al dirigirse a los dugques de Sessa,

escribe:

Fam cui dignius iustiusque liber de gloria dicarl posset, quam
vobis, qui gloriam in suo quisque ordine studiosissime colitis et
naiorun vestrorum praeclara et gloriocsissima gesta per summas
virtutes imitamini? A me praesertim eiusdem urbis, quae vobis
civibus merito gloriatur, alummo, quique semper vestrarum et
yirtutum admirator et laudum ful indefessus praedicatﬁr.2

Asi empiezan y acaban las alabanzas de los personajes

a los gue se dedica la obra. En cambio, las "laudes" de Fox

Morcillo a Rodrigo Gémez Silva empiezan en estos términos:

Singularis tua virtus et humanitas tum in bonos ommes studium,
Roderice vir clarissime, adeo digna res est ut a cunctis
scriptoribus celebretur ut, etsi me neque ingenii neque doctrinae
abundantia parem esse i11i praedicandae sentiam, dem tamen operam
omnem ut quoad fieri possit, memoriae posteritatis per me
commendetur. Wam si magnorum virorum virtutibus id suo quodam iure
deberi ommes fatentur, ut eaeder aeternitatis monumentis
consecrentur praedicenturque a doctis omnibus, ne, ut Horatii
verbis utar, paulum sepultae distet inertiae celata virtus, cul
nagis obsecro idipsum deberi censendum est, quam tibi, cuius et
virtus et prudentia (ut ommittam generis splendorem ac caetera

® Op. cit. p. 185
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vitae tuae ornamenta) te omnium optimo atque excellentissimo

Principl arctissime colliqavit?3

A Sepilveda le bastan dos breves y claros periodos, con
una oracidén interrogativa al principio a la que siguen otras
cuatro relativas coordinadas. Muy al contrario, los dos
parrafos citados de Fox Morcillo contienen abundantes
elementos de subordinacién utilizados de manera envolvente,

polisyndeton, pretericién, una cita de Horacio, etc...

C) FUENTES Y EXEMPLA

Del estudio que acabamos de realizar de las dos obras
se deduce que Aristételes es la fuente basica del pensamiento
de ambos humanistas; ademds, en el caso de Sepilveda, habria
gue citar a Cicerdn y, en un plano inferior pero también

destacado, Salustio.

El tono conciliador de la obra de Fox Morcillo, al que
aludiamos en el primer apartado de este capitulo, también se
manifiesta en el uso de citas biblicas - principalmente de
Proverbios, de las Epistolas a Timoteo de San Pablo y del
Evangelio de San Mateo - inexistentes en el didlogo de
Septilveda.

También son significativas en el tratado de Fox Morcillo
las abundantes anécdotas tomadas de Plutarco, ausentes en la
obra de Sepilveda. Recordemos que muy pocos anos antes de que

> Op. cit. p. 3
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apareciera el De honore se editaron las traducciones de las
Morales de Plutarco (Alcala, 1.548) por Diego Gracian de
Alderete y de las Vidas, algunas por el mismo Gracidn y otras
por Francisco de Enzinas (Estrasburgo, 1.551}.°

Por adltimo, en cuanto al uso de exempla, recurso
que, como hemos tenido ocasidén de comprobar, utilizan
constantemente nuestros dos humanistas, conviene indicar un
hecho interesante: a veces Ginés de Sepilveda y Fox Morcillo
utilizan las mismas anécdotas de los mismos personajes con
finalidades opuestas. Por ejemplo, los dos recuerdan las
palabras de César ante la estatua de Alejandro Magno en Cadiz
Yy las de éste ante la tumba de Aquiles. Pero, mientras que
para Fox ambos personajes son el simbolo de la ambicién, para
Seplilveda son ejemplos a imitar.

Asimismo, es importante destacar agqui que, mientras que
en Sepilveda - siguiendo una costumbre iniciada en Petrarca -
era casi constante el uso de exempla moderna, es decir, de
alusiones a personalidades mas o menos célebres de su tiempo,
Fox Morcillo, en cambio, sélo utiliza como exempla a
personajes de la antigiedad.

* vid, . Bataillon. Op. cit. pp. 624-5 ¢ José Ldpez Rueda. Op. cif. pp. 386-383
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3 - 2
EIl. HONOR COMO RANGO SOCTITAL

Las diferentes mentalidades o sensibilidades de nuestros
dos autores, de las gue nos acabamos de ocupar en el capitulo
anterior, también se manifiestan claramente a la hora de
abordar una cuestién tan escabrosa como las repercusiones
politicas de sus teorias sobre el honor. Si ambos consideran
la virtus fundamento del honor y, por ende, de la nobleza del
individuo, <{cémo se justifica la sociedad estamental y la

nobleza hereditaria?

En la obra de Fox Jjamads se afirma con rotundidad gue
cualguier persona, sea cual sea su origen, pueda conseguir
honores -~ léase nobleza - gracias a su virtus. La unica
afirmacién parecida se halla al final del tratado vy
escuddndose en la supuesta opinidén del personaje al que va
dedicada la obra:

Restat, ut sic honoren ipse, quo semper es usus amplissimo, tueare,
ut eun iam non in luce maiorum tuorum, sed tuis in virtutibus situm

esse, sicut cogitare coepisti, arbitrere.®

Es decir, Fox Morcillo nos dice que Ruy Gémez Silva, un
noble, empieza a comprender que su honor, su nobleza, no
depende del Dbrillo de sus antepasados sino de su propia

virtus.

= Op. cit. p. 62
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Un poco antes nos habia advertido que, aungue todas las
personas tienen derecho al honor, deben existir diversas
graduaciones del mnismo para conservar el buen orden del
estado. No es el mismo honor el del plebeyo que el del noble:

quodque ad dignitatem atque ordinem Reipublicae tuendun hos esse

honoruw gradus oporteat, ne eodem in loco sit plebeius et nobilis,
privatus et magistratus, aedilis et consul, dux et rex.b

El paralelismo de estas palabras con las de Alonso de
Cartagena ya anteriormente estudiadas es evidente:

Non ergo ambigére licet (...) suc correspondenti modo tam
ecclesiastici quam secularis honoris fore participem, ut rusticus

cum rusticus, plebeius cum plebeiis, (...) nobilis cum nobilibus,

(...} et sic deinceps per omnes ecclesiastice et politjce
qubernationis gradus discurrendo pariter numeretur, nobilium

virorum ac excellentum familiarum honore et preeminentia semper

servatis. 7

Ademds, si alguna dignidad social no se comporta
debidamente, Fox Morcillo elude el problema afirmando que "la
ignominia de la persona no debe disminuir la dignidad de la
virtud o de la potestad":

S Itid. p. 60
7 Vid. supra Parte I cap. 2.3.7.B
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Bsse vero in honore principes viros, wagistratus, probosque omnes,
non solum humana iura sed etiam Divina praecipiunt, ne cum
ignominia personae, virtutis aut potestatis dignitas minuatur.?

La postura de Sepilveda es mucho mds radical. Por un
lado, recuerda que 1los hijos de familias nobles, los "claris
parentibus orti", tratan de imitar 1la gloria de sus
antepasados. Es decir, el deseo de honor se lleva en 1la
sangre. Ahora bien, insiste en una idea fundamental: 1o que
distingue a esos Yclaris parentibus orti" de los “humili loco
nati" no es la posesién del honor sino su predisposicién a
conseqguirlo, pues cualquier persona puede aspirar a la
nobleza a través de su "virtus":

Nisi si quis, quae extra se sunt, ad se nihil pertinere ratus, ita
fuerit affectus, ut pobilitaten in sola virtute posjtam esse putet
seque ita compavaverit, ut claritatem, quam a maioribus nonm
acceperit, sibi parere posterisque tradere summa sit ope

conaturus.9

Estas palabras, puestas en boca de Gonzalo, parecen una
premonicién de lo gue habria de ser la gran preocupacidn de
Sepilveda a lo largo de su vida.

© Ihid. pp. 30-11
® Cp. cit. p. N9
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3.3
1.A GIL.ORTA DE SEPUILVEDA Y EI.
HONOR DE FOX MORCII.I.O

En otro lugar del trabajo®, ya indicamos que el
principio aristotélico de la 7iuff como premioc de la é&perTi
Cicerén lo traduce empleando sélo el término wvirtus para
significar &pe7ff y, en cambio, para 7ipff puede utilizar
honos, gloria y laus. Es decir, el premio de la virtus es la
gloria o el honos y, en este sentido, ambos términos son
perfectamente equivalentes. La diferencia que establecia
Cicerén era entre la vera laus, resultado siempre de la
virtus, y la inanis gloria, asimilada a la celebridad, 1la
fama, pero despojada de cualquier relacién con la virtus.
Ahora bien, la gloria sin ningin epiteto peyorativo, el
aplauso de los demds, siempre que su origen sea la wirtus,

no posee en Cicerdén ninguna connotacidn negativa.

Este mismo concepto de la gloria es el que vimos en la
obra de Sepulveda. El militar, el escritor, el politico, por
medio del trabajo bien hecho - ética y estéticamente
hablando, que es lo que realmente quiere decir en latin el
término virtus como traduccidén de aperq -, alcanzan la
gloria, la celebridad, el aplauso, y éste es mds completo

cuanto mayor sea su extensién en el espacio y en el tiempo.

Fox Morcillo, en cambio, aungque aparentemente utiliza

los mismos razonamientos y los mismos términos, introduce dos

*° ¥id, supra Parte 1 cap. 2.3.5.4.D
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diferencias muy significativas. La primera es que el honor

no es el premio de la virtud sino su testimonio:

Est igitur homor {...) testimonium quoddam virtutis, per seipsam

splendentis...11

El hombre virtuoso ha de practicar el bien sin esperar
a cambio la recompensa del reconocimiento ajeno. Ese éxito
exterior no tiene el menor valor moral.

La segunda diferencia deriva de ésta primera. Puesto que
el aplauso popular no vale nada y lo importante de la virtus
no es su recompensa sino su mero testimonio, Fox Morcillo
deliberadamente emplea siempre el término honor y nunca
gloria, al contrario de lo gue hacia Sepilveda. Ademds,
asimila en cierto sentido la gloria a la inanis gloria de
Cicerdn, pues lo que persigue bdsicamente no es la virtus

sino la celebridad:

Ftenim gloriae proprium est quod alicuius nomen magnopere apud
multos celebretur, quodque diffundatur latissime et illustre sit

atque rarum, !

iPorqué Fox Morcillo rehuye a propdésito el término
gloria con el mismo valor positivo que tenia en la obra de

Sepulveda?

11

Op. cit. p. 15
2 Thid, p. 17
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La cuestidén planteada no es en modo alguno secundaria
ni responde a la mera eleccién de un término u otro sin mas.
Antes bien, denota dos mentalidades, dos visiones del mundo

muy dispares.

De un lade, la de Sepilveda, que podriamos denominar
la mds "clasica" o mds "renacentista™ ~ alin a sabiendas de
que, como ya explicamos en la introduccidn, aplicar estos
calificativos con afdn generalizador a la cuestidn que nos
ocupa no es nada exacto —-. Para €1, el aplauso de los demés
como fruto de la virtus es bueno en si. Es decir, el mundo,
la gente, es capaz de apreciar esa virtus y, por ello, su
reconocimiento es bueno y, cuanto mayor sea, mejor. En
consecuencia, desear esa gloria no sdlo es éticamente licito
sino gue denota un alto grado de calidad moral.

Por otro lado, la postura de Fox Morcillo, gque se amolda
mds a la ortodoxia de la época y del ambiente en que vivia.
El reconcocimiento popular, la gloria, es moralmente
indiferente porque el mundo, los hombres en general, ni
buscan ni saben apreciar la virtus. Por este motivo, el
honor, gue en Sepilveda es sindnimo de gloria y premic due
conceden los demds a la virtus de alguien, en Fox pasa a ser
un concepto abstracto, el mero testimonio de la virtus, o
bien, un sentimiento interior de autcaprobacidén del hombre
de bien, el "sensus honoris", "sentire honorem", del que nos
ocuparemos en el capitulo siguiente:
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Unde gloriam famam, splendor, celebritas, apparatus, magnificentia

comitantur; honores vero sola rationis rectae judicio facta
approbatio et praedicatio.13

Y ohid. p. 18
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3.4
E. "SENTIDO" DEI. HONOR

Acabamos de observar cémo el honor de Fox Morcillo va
deslinddndose de la idea de premic o recompensa social,
sinénimo de gloria, y pasa a indicar un sentimiento interior
de autoestima, independiente de la opinién ajena. Si para
Sepilveda el afan de gloria surge del deseo de toda persona
de sobresalir sobre los demds, el origen del honor para Fox
Morcillo es udnicamente la tendencia hacia el bien:

Qui enim ita nos esse natos animadvertat ut turpia naturae vi
horreamus, honesta et decora sequamur, intelliget profecto quae
honoris origo sit et ut omnes natwra duce illum appetant,

turpitudinen fugiant.M

Para describir esta tendencia Fox, como hemos visto,
llega a emplear las expresiones sensus honoris, ratio
honoris'® o sentire honorem™ , que equivalen tanto en la
forma como en el contenido al "sentido del honor" de nuestra
lengua. En cambio, en el didlogo de Sepiilveda no aparece ni
un solo ejemplo de este nuevo uso.

Ese sentido del honor nos impulsa a practicar el bien,

arriesgando incluso la wvida, sin esperar ningin tipo de

4 Thid, pp. 2203
*= Thid, p. 10
S rhid, p. 32
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reconocimiento exterior. El1 mismo Fox Morcillo nos dice que
los nifnos espanoles suelen aprender desde sus primeros afios
que "cum honore cadere melius esse dquam cum ignominia

vivere® .V

Muy lejos de este héroe andénimo de Fox, los personajes
que aparecen en el didlogo de Sepiilveda como ejemplos
arriesgan su vida para lograr el premio de la gloria, no
movidos por una tendencia interior a practicar el bien.

A este nuevo valor del concepto "honor" independiente
de la aprobacién ajena es al que hemos aludido en el titulo
de este capitulo "el sentido del honor". Es el mismo "honor"
que Américo Castro estudid en la obra de Cervantes opuesto
al honor-honra dependiente de la opinién de los demas y
tipico de la obra de Lope*™ o que el "honor patrimonio del
alma" de Calderén.

Estos dos sentidos del término "honor" son los gue
explican los dos significados de la palabra honestum gue
estudia Fox  Morcillo®. 1o honestum derivado del
honor=gloria equivale a honorificum. Algo es honestum porgue
proporciona honor © gloria. En cambio, en la segunda
acepcidn, gue deriva de este nuevo valor del "honor", lo
honestum equivale a lo moralmente bueno, independiente de la

opinidn.

*7 Thid, p. 35

1% Bi-pesseniente-de-Corvantec Rarcelona., 1.973. pp. 355-369

** ¥id. supra cap. 2.5.A
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Ambos significados coexistian en latin clasico, pero el
primero de ellos fue desapareciendo progresivamente, hasta
el punto de due nuestro concepto honesto ha perdido

completamente cualguier relacidén con la primera acepcidn.

El proceso lingliistico que acabamos de describir
responde a un cambio en los esquemas mentales y en las
escalas de valores del individuo gque se produce desde 1la
antigiedad: el paso de la nocidén del honor como premio que
los demds conceden a la virtud de alguien, a la del honor
como sentimiento de autoaprobacién y como impulso hacia la
virtud del hombre de bien.

Para entender bien este cambio es imprescindible
resaltar previamente un hecho que resulta dificilmente
comprensible para una mentalidad actual: la intima relacidn
entre honor y virtud, entre prestigio y valia moral que, ya
desde 1los poemas homéricos, hallamos en infinidad de
testimonios. Bruno Snell lo describe de la siguiente manera:

En la lucha competitiva por la virtud, la recompensa es, hasta bien
entrados los tiempos cldsicos, la gloria v el honor. Asi resulta
que la gloria, Tisf, juega en la conciencia moral un papel todavia
ns importante que la &perf, ya que la gloria es algo que puede ser
mds visible y nds demostrable gue la simple capacidad. Desde su
juventud, el joven se sentia exhortado a la bisqueda del homor y
de la gloria. Ha de preocuparse de su buena fama, ha de cuidar que
los demds le traten con el debido respeto, pues el honor es una
planta delicada; si 1leqa a desaparecer, la existencia moral de un
hombre estd hundida. Por ésto, el honor es mds importante que la
nisma vida y, por tanto, el honmor conculcado es causa de ira
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incoercible. El noble estd siempre dispuesto a jugarse la vida por

el honor. 2

En este mismo sentido afirma Werner Jaeger:

Para Homero y el wundo de la nobleza de su tiempo la negacién del
honor era, en cambio, la mayor tragedia humana. Los héroes se
trataban entre si con constante respeto y honra. En ello descansaba
su orden social entero. La sed de honor era en elles simplemente
insaciable, sin que elle fuera uma peculiaridad moral
caracteristica de los individuos, Es natural y se da por supuesto
que los nds grandes héroes y los principes mds poderosos demandan
un honor cada vez mds alto. Nadie teme en la Antigledad reclamar
el honor debido a un servicio prestado. (...) Pero el elogio y la
censura fueron considerados por la ética filogéfica de los tiempos
posteriores comwo el heche fundamental de la vida social, mediante
el cual se manifiesta la existencia de una medida de valor en la
comnidad de los hombres. Es dificil para um hombre noderno
representarse la absoluta publicidad de la conciencia entre los
griegos, En verdad, entre los griegos no hay concepto alguno
parecido a 1muestra conciencia persomal. Sin embargo, el
conociniento de aquel hecho es la presuposicién indispensable para
la dificil inteligencia del concepto del honor y su significacién
en la Antigiedad. El afdn de distinguirse y la aspiracién al honor
y a la aprobacidn aparecen al sentimiento cristiano como vanidad

pecaninosa de la persona.21

2° fos-fuentes-del-pengemiento-europes: Nadrid, 1,965, p. 238

2 p, cit. p. 2
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Dos observaciones cabria hacer a las palabras de Jaeger.
Una, que, como hemos visto repetidamente, ya en la misma
Antigliedad surgieron voces contra el afdn de gloria y honor
y, por lo tanto, no ha de identificarse esta postura
dinicamente con 1la moral cristiana, tépico ampliamente
repetido. La segunda observacién enlaza perfectamente con la
cuestidén que abordamos en este capitulo: el nuevo valor del
honor como sentimiento o consciencia de autoaprobacién del
hombre virtuoso independiente de la opinidn externa.

Acabamos de comprobar cdémo Jaeger sostenia que "entre
los griegos no hay concepto alguno parecido a huestra
conciencia personal". También Bruno Snell, al tratar de 1la
ética griega, habla de "una época que no ha llegado todavia

a conocer la felicidad interior, espiritual".=:

La misma idea es la que sostiene E.R.Dodds al definir

a la sociedad homérica como una "sociedad de vergilenza':

El suno bien del hombre homérico no es disfrutar de una conciencia
tranquila, sino disfrutar de Tipf, de estimacién piblica: " {Por
qué habria yo de luchar", pregunta Aquiles, "si el buen luchador
no recibe mds riuf que el malo? " Y la mayor fuerza moral que el
hombre homérico conoce no es el temor de Dios, sino el respeto por
la opinién piblica, fdoe. 12

Segun Dodds, la dificultad que entrafia la comprensidn
del concepto de 7iuf en la actualidad deriva de que "nosotros

** 0p. cit, p. 23

** bes-grieqer-ydo-jrrasional, Nadrid. 1.581. p. 10
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mismos somos los herederos de una antigua y poderosa cultura
de culpa ( ailn cuando actualmente se halle en decadencia ),
hecho que quizds explique por qué a tantos eruditos les
cuesta trabajo reconocer que la religién homérica es
"religidén".?*

Es éste un hecho esencial para comprender la nocidn del
honor en la Antigliedad: empleando los términos de Dodds, el
pasc de una "cultura de verglienza"™ a otra "cultura de culpa'".
Es decir, el cambio del concepto del honor entendido como el
reconocimiento de 1los demas hacia uno ,la "cultura de
verglienza", a otro en el que el individuo busca Unicamente

la aprobacién de su propia conciencia ,la "cultura de culpa".

Ahora bien, convendria matizar algo que Jaeger afirma
claramente ( "entre los griegos no hay concepto alguno
parecido a nuestra conciencia personal" ) y Dodds algo mas
veladamente ( "nosotros mismos somos los herederos de una
antigua y poderosa cultura de culpa..." ): ese paso de una
cultura a otra o, si se quiere, la progresiva importancia de
la conciencia personal como juez de las propias acciones va

se observa en no pocos escritos de autores cldsicos:

Hemos visto a 1lo largo de la tesis a Aristdteles hacer
una serie de afirmaciones que corroboran lo gue acabamos de
expresar: los hombres buscan el honor y la gloria
especialmente para Justificarse ante si mismos, para

demostrarse su propia valia (Ftica a Nicémaco 1.095 b, 26);

una de las cualidades fundamentales de 1la grandeza de

24 Ihid. p. 37 nota 106
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espiritu es el desprecio por la §6fa, la opinidn de los demas
(Ibid. 1.124 b, 27}:; la ¢rtiaeuvria, es decir, la autoestima
hace que el hombre ponga 70 Kaiév - el bien, la verdad, la
belleza - por encima del honor, de la gloria y del dinero
(IThid. 1.169 a-b).

En la obra de Cicerdén es adn mas evidente la progresiva
implicacién de la conciencia individual en el concepto del
honor. Citaremos aqui udnicamente un fragmento gue expresa
resumida pero clarisimamente lo que estamos tratando de
explicar:

Vera autem et sapiens animi magnitudo honestum illud quod maxime
natura sequituwr, in factis positum, non_in qloria iudicat
principemgue se esse mavult quam videri; etenim qui ex errore

imperitae multitudinis pemdet, hic in magnis viris non est
habendus.*®

Es decir, el que es verdaderamente grande de espiritu
considera que el honor de una persona no radica en su
celebridad sino en sus acciones y aspira a ser el mejor, no
a parecerlo. Los hombres verdaderamente grandes despreciaréan
la opinién de la multitud.

Esta idea resulté muy atractiva a los ojos de la moral

cristiana y, por ello, la vemos repetida en Boecio:

25 Deoffielis I, YN, 65
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Quae [laudes] si etiam meritis conquisitae sint, quid tamen
sapientis adiecerint conscientiae, qui bonum suum pon populari
yumore sed conscientiae veritate metitur.%

Y en San Agustin, que se apoyaba en el testimonio de San
Pablo:

1 et ideo melior est virtus, quae humano testiminio contenta mon

est _nisi conscientiae suae. Unde dicit apostolus: "Nam gloria

nostra haec est: testimonium conscientiae nostrae”; et alio loco:

"Opus auten suum probet unusquisque, et tunc in semet ipso tantum

gloriam habebit et non in altero".”

Esta definicién de la verdadera gloria del cristiano
equivale al nuevo concepto del honor que esta reflejado en
la obra de Fox Morcillo y que aparecera en algunas obras
fundamentales de la literatura castellana posterior. En este
sentido, y para demostrar que no nos referimos a un mero
concepto abstracto sin relacién con la realidad o de vigencia
muy limitada, citaremos para terminar un fragmento de los
Episodios Nacionales de Pérez Galdds enormemente revelador
de lo que estamos afirmando. Afirma Gabriel:

Yo soy hombre de honor, yo soy hombre que siente en mi una
repugnancia invencible a toda accidn fea y villana gue me deshonre

a mis propios ojos (...}, porque de nada vale gue wil tontos me

aplaudan si yo mismo me dgsprecio.28

2 BePhilosepltive-corselatione 111, 6, 3
27 De-eivitakebei V, 12-13

*° ba-serte-de-Garles TV cap, XX
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TERCERA PARTHE

EIl. DEBATEHR
SOBRE EIL. HONOR Y LA GLORIA
EN LA T.OTTERATURA CASTEILI.ANA
DEI., SIGIL.O XWVI

a.

A LITERATURA RELIGITOSA



Tras haber estudiado las diversas opiniones de Ginés de
Sepiilveda y de Sebastidn Fox Morcillo sobre la cuestidén del
honor y de la gloria, hemos considerado conveniente exponer
las ideas de algunos de los principales escritores religiosos

de la época sobre el tema por dos motivos:

En primer lugar, porque muchas de las reflexiones
vertidas en las obras de los dos humanistas sélo son
comprensibles si tenemos muy presente cudl era el estado
general de opinidn entre lo que podriamos denominar 1los
formadores de conciencia de agquel momento. Es decir, sélo
podremos comprender en su Jjusto punto el sentido de la
apologia que realiza Sepulveda del deseo de gloria si, al
mismo tiempo, estudiamos por quiénes y mediante qué
argumentos se negaba la licitud moral de dicho afan. En este
sentido, es mucho mas revelador examinar la obra de un solo
predicador de la talla de fray Luls de Granada que rastrear
en toda la literatura de ficcidn del siglo XVI.

En sequndo lugar, porque en algunas de estas mismas
obras religiosas se deja entrever 1la controversia dJue
suscitaba la cuestién de la licitud moral del deseo de honor,
incluso entre los mismos moralistas del momento.
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Todo el florecimiento de la literatura espiritual en
Espafa en el siglo XVI parece tener un origen claro. Los
principales estudiosos de ese periodo de nuestra literatura
coinciden en sefialar al cardenal Cisneros y sus reformas
religiosas como el punto de arrangue de todo un movimiento
de renovacion y busqueda de la auténtica vida cristiana que
se produjo a finales del siglo XV y principios del XVI en la

Iglesia espanola.

Para Marcel Bataillon, todas las reformas entre las
é6rdenes mondsticas tendentes a una observancia mds radical
de las reglas c¢rearon una nminoria entregada a lo espiritual
que luego simpatizaria con las ideas de Erasmo, cuya figura
representaria la culminacién de todo ese movimiento
renovador. Por ello, rebate la tesis de Menéndez Pelayo de
que, gracias a las medidas de los Reyes Catdlicos y de

Cisneros, en Espanha no fue necesaria la Reforma.®

En cambio, para Pedro Sdainz Rodriquez la labor
reformadora de Cisneros vy, en especial, su apoyo a la
difusién de obras de caracter mistico, tuvieron mucha mds

influencia gue la obra de Erasmo en todo ese movimiento.?

Sea como fuese, lo cierto es que entre los udltimos afios
del siglo XV y los primeros del XVI se realizaron una gran
cantidad de ediciones de obras ascéticas, cuyo denominador
comin es el "contemptus mundi", el desprecio por las honras

*0p. cit. pp. 1-10

* mtrofuceinra-historingetoiiteratura-nistienren-fopafa: Nadrid. 1984, po. 196 ¥ ss.
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Yy glorias del mundo, idea gque, como hemos visto, combatira
con especial vehemencia Sepilveda.

Junto a esas nismas obras ascéticas mencionadas por
Sainz Rodriguez, Bataillon incluye las numerosas traducciones
de Aristdteles, Cicerdn, Se€neca y Boecio que igualmente se
editaron por aquellos afios, lo gue demostraria gque 1la
"philosophia Christi" o "cristianismo eterno" defendido por
Erasmo afios mas tarde en la Paraclesis, ya estaba vivo en las
mentes ¢gue desarrollaron el movimiento renovador impulsado
por Cisneros.?

Este es, sin duda, el ambiente espiritual del gue surgen
las obras que a continuacién comentaremos.

* (Op. cit. pp. 44-51
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1.3
La LITERATURA MISTICA

A continuacién nos fijaremos en las obras mnas
representativas de las tres figuras mas importantes de la
literatura mistica castellana del siglo XVI: Francisco de
Osuna, Santa Teresa y San Juan de la Cruz.

De Francisco de Osuna afirma Melquiades Andrés en el
prélogo a la edicién del Tercer abecedario espiritual,
publicado en Toledo en 1.527, que "es el autor espiritual méas
leido entre 1.527 y 1.560. Sus obras en espanol alcanzaron
cerca de cuarenta ediciones; veintitrés sus obras latinas."*
La via espiritual gue propone para llegar a la perfeccién
cristiana es el "recogimiento", es decir, el alejamiento del
mundo y la ascesis de la mortificacién. Aungque el método fue
practicado especialmente en los conventos franciscanos, hay
gque tener muy presente que los consejos espirituales de Osuna

van dirigidos a todos los cristianos:

La causa que principalmente me movié a escribir este libro fue por
traer a noticia comin de todos este ejercicio del recogimiento;
donde por esto puse en la letra esta palabra a todos, me siendo
aceptador de personas, sino ensefiando a todos cémo se ha de 1legar
al universal Sefior, gue guiere ser de todos servide y tener con

fodos amistad.(...) Algunos, empero, hay que no sufren con iqual
corazén que tan delicado ejercicio se comunique a personas

envueltas en pecado y dadas a los deleites carnales y entremetidas

* 0SUNA, Francisco de. Tercer abecedario espirityal, Fd, Melquiades Andrés. Madrid. 1.972
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en los negocios mundanos...(...) Y asi yo no tengo intento en este
libro de hablar solamente a personas retraidas, sino a todas
querria ensehar, y en especial a las personas que estdn en el

mundo.?

La diferencia con Sepiulveda es clara: ambos afirman que
todos los hombres pueden acceder a la perfeccidn cristiana,
pero, mientras gue Osuna insiste en el recogimiento como via
hacia esa perfeccidén, Sepilveda, como tuvimos ocasién de
comprobar, defiende la variedad de caminos y la validez de
cada uno de ellos.®

Los principales enemigos para alcanzar ese recogimiento
son la lujuria y la soberbia; ésta tienta al hombre con
riquezas y honores:

; y contra éstos [los que han vencido a la lujurial viene la

sequnda batalla de la soberbia con todas las dignidades y riquezas,

honras y todoe aparejo de semejante neqocio...7

La virtud esencial para combatir ese ansia de honores
es la humildad, de la gue Osuna hace una ardiente defensa:

: porque, si miras en ello, la verdadera integridad del 4dnima es
1a bumildad, en la cual se esconden los varones espirituales, y fan
escondidos, ierran tod s

= Ihid. pp. 278y 281
© Vid. supra Parte I cap, 2.3.6
7 Ihid. p. 283
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y_alabanzas ¢ honras para gue no los hallen.(...) Asi como la
pobreza del espiritu no para en el menosprecio de las cosas
terremas, sino em la riqueza de las cosas celestiales, asi la
humildad no para en el menosprecio de las honras, sino en la
sublinidad de las cosas espirituales.8

De igual manera nos previene Santa Teresa contra el
"punto de honra", es decir, contra el deseo de sobresalir,
en el Libro de la vida:

As{ es en cogas de honra y en otras muchas, que crea vuestra merced
que no todos los que pensamos estamos desasidos del todo, lo estén
y es mepester nunca descuidar en esto. Y cualquiera persona que
sienta en si algin punto de honra, si quiera aprovechar, créame y
dé tras este atamiento, que es una cadena que no hay lima que la
quiebre...Veo a algunas persomas santas en sus obras , que las
hacen tan grandes que espantan las gentes. iVdlame Dios! ipor qué
estd aln en la tierra esta alma? (...} i0h, que tiene un punto de
honra! ¥ lo peor que tiene es que no quiere entender que le tiene
y es porque alqunas veces le hace entender el demonio que es
obligado a tenerle,’

En Camino de perfeccién fustiga la pasién por la honra,
gque raramente va separada de la pasién por el dinero:

Daremos con todos al traste, porque temgo para mi que honras y
dineros casi siempre andan juntos, y quien quiere honra no aborrece

dineros, y que quien aborrece dineros que se le da poco de honra.

® Ibid. pp. 536~7
® SANTA TERESA DE AVILA. Obras completas. adrid, 1.976 pp. 129~130
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Entiéndase bien, que me parece que esto de honra siempre trai algin
interesillo de tener rentas y dineres; porque por maravilla, u
nunca, hay honrado en el mundo si es pobre; antes, aunque sea en
si_honrado, le tienem en poco. La verdadera pobreza tral una
honraza comsigo, que no hay quien la sufra; la que es por sélo
Dios, diqo.lu

Los dos conceptos opuestos del honor o la honra que

estudiamos en Sepilveda y Fox Morcillo, el reconocimiento

exterior o el sentimiento de autoaprobacidén del hombre de

bien, quedan reflejados claramente en estas palabras de Santa

Teresa. Desear esa honra externa es un obstaculo insalvable

para lograr la perfeccidén cristiana:

Como de pestilencia huid de tales tentaciones del demonio, y
procurad que esté poco com vos. Dios nos libre de persoma que le

quiere servir, acordarse de honra ni temer deshonra; mirad que es

mala ganancia y, como he dicho, la mesma honra se piexde con estos

deseos, en especial en las velisiones. Ansi ne hay téxico en el

nundo que ansi mate como estas cosas la perfecci n.11

La misma idea la hallamos en las Meditaciones sobre los

Cantares:

Otros hay que han dejadoe todas las cosas por el Sefior, y ni tienen
casa ni bacienda ni tampoco gustan de regalos - antes son
penitentes - ni de las cosas del mundo, porgue les ha dado ya el
Sefior luz de cudn miserables son. Mas tiemen wucha homra; no

querrian hacer cosa que no fuese bien acepta a los hombres como al

*° Ihid, pp. 1889

L Thid. p, 220
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Sefior; gran discrecién y prudencia. Puédense harto mal concertar
siempre estas dos cosas; y es el mal que casi, sin que ellos
entiendan su imperfeccién, siempre gana mds el partido del mundo

que el de Dios.!2

Este vicio afecta, entre otros, a los predicadores:

Predica uno un sermén con intento de aprovechar las almas; mas no
estd tan desasido de provechos humanos, que no lleva alguna
pretensién de contentar, u por ganar honra o crédito, u que si estd
puesto a llevar alquna calonjia por predicar bien.(,..} Temen la
persecucidn; quieren tener gratos los reyes y sefiores y el pueblo;

van con la discrecién que el mundo tanto honra, 3

En la misma obra nos advierte que hemos de estar

prevenidos no sélo contra el deseo de honra, entendida como

prestigio o distincién sobre los demdas, sino incluso contra

las alabanzas que podamos recibir y gque puedan avivar nuestra

propia autoestima. Esta cuestidén, como veremos mds adelante,

también serd abordada por Domingo de Valtands:

De la paz que da el mundo en honras, mo tengo para que os decir
nada, que pobres nunca son bien honrados. En 1o que os puede hacer
dafic grande, si no tenéis aviso, es el las alabanzas, que munca

acaba de que comienza, para después abajaros nas.

2 1hid. p. 11
** Ibid, p. 341

4 Ihid, p. 327
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En la misma linea de Santa Teresa se hallan los consejos
de San Juan de la Cruz. En Dichos de luz y amor insiste en
el peligro que supone cualquier aféan de sobresalir ante los
demas:

Mis agrada a Dios uma obra, por pequefid que sea, hecha en escondido
no teniendo voluntad de que se sepa, que mil hechas con gana de que
las sepan los hombres; porque el que con purisimo amor obra por
Dios, no solamente no se le da nada de que lo vean los hombres,

perc ni lo hace porque lo sepa el mismo Dics.{20)

El espiritu bien puro no se mezcla con extrafias advertemcias ni
humanos respectos, sino selo, en soledad de todas las formas,

interiormente...(32)

fa perfeccién no estd en las virtudes que el alma conoce de si, nas
consiste en las que nuestro Sefior ve en el alma, la cual es carga
cerrada; y asf no tieme de qué presumir, mas estar el pecho por
tierra acerca de si.(118)

i gloriarte quieres y no quieres parecer necio y loco, aparta de
ti las cosas que no son tuyas, y de lo que queda habrés gloria.
Mas, por cierto, si todas las cosas que no son tuyas apartas, em
nada serds tornado, pues de nada te debes gloriar si no quieres
¢aer en vanidad.(lz'f)15

En la Subida del Monte Carmelo, al tratar de las
virtudes morales, San Juan no duda de su valor, testificado
incluso en los escritos de los filésofos paganos:

1% gy JUAN DE LA CRUZ. Obras completas. Madrid. 1.980. pp. 114-125
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Y asi, porque las virfudes por si mismas merecen ser amadas y
estimadas, hablando humanamente, bien se puede el hombre gozar de
teperlas en si y ejercitarlas por 1o que en si son y por lo que de
bien humana y temporalmente importan al hombre, porque de esta
manera, y por esto, los fildsofos y sabios y antiquos principes las

estimaron y alabaron y procuraron tener y ejercitar.l6

Ahora bien, mientras que esos sabios antiguos buscaban

el premio de la gloria con la préactica de las wvirtudes,

alusién clara

Aristédteles, el verdadero cristiano

unicamente ha de buscar la gloria de Dios:

¥ también muchos antiguos tuvieron muchas virtudes e hicieron
buenas obras, y muchos cristianos el dia de hoy las tienen y obran
grandes cosas, y no les aprovechardn nada para la vida eterma,

porque no pretendieron en ellas la gloria y honra que es de solo
D_i_(ﬁ.l?

A continuacién enumera los perjuicios gque acarrea al

alma humana el buscar el reconocimiento de los demds por

practicar las virtudes:

El tercer dafio es que, como en las obras miran al qusto, cominmente
10 las hacen sino cuando ven que de ellas se les ha de sequir algin
qusto y alabamza; y asi, como dice Cristo, todo lo hacen ut
videantur ab hominibus, y no obran sélo por amor de Dios. El cuarto
dafio se sique de éste, y es que no hallardn qalardén en Dios,

habiéndole ellos querido hallar en esta vida de gozo o consuelo,

S Thid. p. 447

Y7 Thid, p. 448
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0 de interés de honra o de otra manera, en sus obras.(...) Hay
tanta miseria acerca de este dafio en los hijos de los hombres, que
tengo para mi que las mds de las obras que hacen publicas, o son
viciosas, o no les valdréan nada, o son imperfectas delante de Dios,
por no ir ellos desasidos de estos intereses y respetos humanos.
Porque, {qué otra cosa se puede juzgar de algunas obras y memorias
que algunos hacen e instituyen, cuando no las gquieren [hacer] sin
que vayan envueltas en honra y respetos humanos de la vanidad de
la vida, o perpetuando en ellas su nombre, linaje o sefiorio, hasta
poner de esto sus sefiales y blasones en los templos, como si ellos
se quisiesen poner alli en lugar de imagen, donde todos hincan la

rodilla, ... 8

e Ihid. p. 450
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A .22
FRAY LUTS DE GRANADA

Constantes a lo largo de toda la obra de Fray Luis de
Granada, la gran figura de la oratoria eclesiastica del siglo
XVI, son las expresiones de rechazo hacia el deseo de gloria
o de honra y hacia cualguier afdn humano por sobresalir ante
los demds. Su primer libro editado fue la Guia de¢ pecadores
(Salamanca, 1.547) v en €1 se puede leer:

Entre los cuales [vicios] el primero y mds principal es la

soberbia, que es apetito desordenado de la propia excelencia. fsta
19

dicen los sanctos que es la madre y reina de todos los vicios.

En el 1libro segundo Fray Luis compone una serie de
consejos para la vida virtuosa del cristiano. Al hablar de

la mortificacidén de las pasiones, afirma:

Y aunque hayamos de temer siempre querra con todos nuestros
apetitos, pero especialmente la conviene tener con los deseos de
honra, de deleites y de bienes temporales, porque éstas son las
tres principales fuentes y raices de todos los pales.

Anteriormente, en el libro primero, nos habia recordado
las ventajas dque se pueden obtener de la préactica de 1a

virtud. Esas recompensas no son los denominados bienes

® FRAY LUTS DE GRANADA, GUfadF Pecadores. En ODFas CORDISEES, Bd. fr. Justo Cuervo, Madrid. 1.906-1.308
Vol. I p. 48

20 Ihid, p. 419

311



temporales o "bienes de fortuna', sino los bienes de 1la

gracia. Entre ellos se halla la verdadera libertad del hombre

virtuoso, lograda tras la victoria sobre las tres principales

ataduras o fuentes de esclavitud: la lujuria, la avaricia y

el afdn de gloria y de honra:

Y no sélo en este vicio {la lujuria], mas en todos los otros hay
esta misma tiranfa. Si no, pon los ojos en el ambicioso ¥
vanaglorioso que anda perdido por el humo de la honra; y mira cudn
subjecto vive a ese deseo, cudn apetitoso de gloria, cudn diligente
en procuraria; pues toda la vida y todas las cosas ordena para este
fin: el servicio, el acompafiamiento, el vestido, el calzado,({...)
y finalmente todo cuanto hace, para este fin lo hace, pues de tal
nanera lo hace como mds convenga para parecer meior y ser loado y
alcanzar ese soplo de yiento. %

Al igual que vimos hacer a Santa Teresa, Fray Luis de

Granada nos previene contra las alabanzas gue podamos recibir

de otras personas:

Por 1o cual si alquna vez los hombres te alabaren y honraren, debes
luego mirar si caben en ti esas cosas de que eres alabado, 6 no.
Porque 51 nada deso cabe en ti, ninguna cosa tienes de que gloriar.
Mas si por ventura cabe em ti, di luego con el Apostol: Por la
gracia de Dios soy lo que soy.22

' Ibid. p. 189

22 Thid, pp. 348-350
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La verdadera gloria no la proporciona el juicio de los

hombres, sino el de nuestras propias conciencias y, a traveés
de ellas, el de Dios:

Mira también cudn gran desvario sea pesar tu yalia con el parecer
de los hombres, en cuya mano estd inclinar la balanza a la parte
que quisieren, y quitarte de aqui a poco lo que aqora te danm, ¥
deshonrarte los que agora te honran., Si pones tu estima en sus
lenguas, unas veces serds grande, otras pequefio, otras nada, como
quisieren las lenguas de los hombres mudables. Por lo cual nunca
jands debes medirte por loores ajenos, sino por 1o que tu sabes de
ti; y aunque los otros te levanten hasta el cielo, mira lo que de
ti te dice tu consciencia, y cree mds a ti que te conosces mejor,
que a los otros que te miran de lejos y juzgan como por oidas.
Déjate, pues, de los juicios de los hombres, y deposita tu gloria
en las manos de Diog, el cual s sabio para quardarla y fiel para
restituirla,

Este mismo deseo de estima o de honra influye en 1la

prédctica de las virtudes, pues hace que nos fijemos mds en

las visibles o exteriores (ayunar, ir a misa, asistir a

oficios, etc...)

gque en las espirituales o interiores

(humildad, paciencia, etc...):

Pues como estas cosas exteriores sean tan aparentes y honrosas, y

el apetito de 1a honra y de 1a propia excelencia sea uno de los mds
subtiles v wds poderosos apetitos del hombre, corre gran peligro

#* TIhid. p. 350
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ne nos lleve este afecto a mirar y celar mds aquellas virtudes de

que se sique mayor honra, que de las que se sigue wenor, 4

El Libro de la oracién vy meditacioén tuvo un gran éxito,
pues en los dos afos siguientes a su aparicidén en Salamanca

en 1.554 fue reeditado hasta ocho veces. Para la noche del

martes, propone Fray Luis el siguiente tema de meditacidn:

Tras recordar
vanidad de nuestras

El martes en la noche, hecha la sefal de la cruz, con la
preperacién que va dijimos, pensards en la condicién y miserias
desta vida, para que por ellas veas cudn vana Sea 1a gloria del
mundo, pues se funda sobre tan flaco cimiento, y en cudn poco se
ha de tener el hombre a si mismo, pues a tantas miserias estd

subjecto.25

lo efimero de nuestra existencia y la
aspiraciones, concluye:

Estas y otrag infinitas son las miserias de nuestra vida, cuya
consideracién debe el hombre endererar a dos fines principales
entre otros: el uno, al conoscimiento y desprecio de la gloria del
pundo, y el otro, al conocimiento y desprecio de si miswo, porque
para lo uno y para lo otro sirve grandemente esta consideracién.
{Quieres saber en una palabra qué tal sea la gloria del mundo? Mira
con atencibn las condiciones de la vida humana, y por ahi verds qué
tal sea la gloria della. Dime: cpuede ser mds larga ni mds firme
la gloria del hombre que la vida del hombre? Claro estd que no,

porque esta gloria es como un accidente que se funda sobre esta

24 Thid. p. 467

25 Ihid. wol, IT p. 114
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vida como sobre un subjecte, y faltande el subjecto, es por fuerza

que han de faltar sus accidentes., %

¢En qué puede beneficiar la gloria a Homero o a

Aristételes, una vez gue han muerto?

Por otro lado,

Serd luego la gloria del hombre tal cual es la vida del hombre.

Porque aunque después de la vida permanezca todavia la gloria, {qué

aprovecha esa qloria al gue nada siente della? {Qué provecho le

viene a Homero que le alabes ti agora mucho sus Iliadas? No otro

sin duda sino aquél que dice Sant Hierénime hablando de
Aristételes: iAy de ti, Aristételes, que eres alabado donde mo
estds, que es en el mundo, y eres atormentade donde estds, que es
en el infierno!?

criticando tal vez implicitamente el

"honos alit artes" de Cicerén, al hablar de las tentaciones

gue apartan al hombre de la oracién, menciona "el demasiado

apetito de estudiar y saber", pues estd muy ligado al de "la

propia excelencia,
apetitos:

gque es el mayor de todos nuestros

Crece aun nds este apetito con el de la propia excelencia, que es
al mayor de todos nuestros apetitos. Porque claro estd que uno de
los principales wedios v caminos que hay para la honra, es el de
1a sabiduria. Y como los hombres tienen tan arraigado en lo intimo

de las entrafas este amor, no pueden dejar de amar y procurar un

= Ihid, pp. 13576

27 Ibid, p. 136
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tan principal medio por do se alcanza, come son letras y

sabiduria,

En la Introduccidédn al simbolo de la fe (Salamanca,

1.583) retoma esta misma idea vy hace el siguiente
razonamiento: la virtud no ha reinado en el mundo gracias a
los sabios, pues los fildsofos clasicos fracasaron en su
intento al proponer la gloria como premio de la virtud. 8élo
los primeros cristianos,"pescadores, idiotas y rudos y ajencs
de todas las artes y letras polidas" lograron con su humildad
que la virtud resplandeciera en el mundo. Es decir, 1la
verdadera virtud y la gloria humana, afirma Fray Luis de
Granada, no tienen ninguna relaciodn:

Y para que se vea cudnto esta obra sobrepuia toda la facultad del
voder y saber humano, consideremos cudn grandes filésofos y cudn
elocuentes y sabios hubo en el mundo, los cuales no fueron parte
para acabar esta obra, ni sacarlo de tan abominable cequera y
engafio, y miremos por otra parte quiénes fueron los que esto

pudieron acabar.(...) Y para traer los hombres al amor de ia
virtud, [Platén] no les ponia delante trabajos, sino la hermosura

y la dignidad v qloria que andan en compania delia. Mas veamos
agora, con todas estas partes tan principales, dqué acabé con los

hombres? éQué vicios desterrd? {...) Mas estos nuestros pescadores,
idiotas y rudos y ajenos de todas las artes y letras polidas,
mudaron el mundo, y apartdndolo de innumerables vicies y pecados
horrendos en que estaba sumido, lo levantaron al amor y estudio de

la verdadera religidn y sanctidad. ..’

28 Thid, pp. 389-390
% Tbid. po. 345
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A pesar de estas palabras un tanto despectivas hacia la
filosofia de Platén y de las citadas anteriormente del Libro
de la oracién y meditacidén referidas a Aristételes, podemos
hallar otros testimonios favorables que nos hacen pensar en
la probable huella de Erasmo y su "philosophia Christi®:

Porque muchos monesterios y aun provincias hay en la Cristiandad,
donde se entiende, platica y ejercita mejor esta filosofia que
nunca Platén ni Sécrates la entendieron, y no por filésofos sabios
y muy ensefados en las sciencias humanas, como lo fueron ellos,
sino por muchas personas, como dijimos, sin letras y sin el estudio
desas sciencias. Los cuales filésofos, si agora resuscitasen y
viesen aquella tan alta filosofia que ellos con tanto estudio
alcanzaron, entendida y ejercitada en tantas partes por esta gente,
no podrian delar de waravillarse v de conocer gue el dedo de Dios
entrevenfa aqui, y que era verdadera la fe y reliqidn que asi habia
conprehendido aquella tan alta y verdadera filosofig.30

30 Thid, pp. 2489
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1.3
DOMINGO DE VALTANAS

El dominico Domingo de Valtands es una de las figuras
centrales - y, sin embargo, casi olvidadas - del panorama
espiritual de la Espafa de la primera mitad del siglo XVI.
Nace en 1.488, estudia en Salamanca y en 1.521 es nombrado
profesor del recién creado Colegio-Universidad de Santo Tomds
de Sevilla. Desde ese momento hasta unos pocos anos antes de
su proceso inquisitorial desarrolla una intensa labor en
Andalucia como predicador y fundador de conventos.

En cuanto a su muerte, el paralelismo con Sebastidn Fox
Morcillo es evidente: los historiadores antiguos - por
ejemplo, Nicolds Antonioc - la fechaban en 1.560 sin aludir
para nada a su encarcelamiento. Pero posteriormente se
descubrié - por referencias indirectas halladas en los mismos
legajos 2.942 y 2.943 del Archivo Histérico Naciocnal
consultados por nosotros para investigar sobre las
circunstancias de la muerte de Fox Morcillo - gue existié un
proceso inquisitorial contra él, que fue condenado por el
Tribunal de Sevilla a cédrcel perpetua en 1.563 y que muriéd

en 1.568 cumpliendo dicha sentencia.*

Aunque los motivos
concretos de la acusacién se desconocen porgque no se ha
hallado el proceso informativo, no es improbable adivinar que

algunas de las tesis que defiende a lo largo de toda su cbra,

% PUERGA, Alvaro. "EI proceso de la Inquisicién de Sevilla contra Domingo de Valtands..." en Betekin-del
Instituto de Estudios Giennenses 5 (1.958) pp. 93-140_

318



especialmente en la Apologia®* - la condena de los obispos
gue no residen en sus respectivas didcesis, la propaganda
de la oracién mental y de la comunidn frecuente, la defensa
de la traduccién y vulgarizacién en lengua romance de los
textos sagrados, etc...- debieron resultar excesivamente
peligrosas a los oidos de los inguisidores, intransigentes
ante todo lo que pudiese sonar a luterano.

Centrédndonos ya en la cuestiodén gque estamos estudiando,
la obra antes mencionada viene a ser un resumen y defensa de
las distintas ideas que estdn repartidas en el resto de la
obra de Domingo de Valtands. Son, en total, catorce
"*apologias". Una de ellas es la "Apologia de las alabanzas"
Yy, aungque Alvaro Huerga y Pedro Sdainz Rodriguez la
clasifiguen entre las gue "apenas tienen hoy actualidad ni
tampoco eran problemas de mayor relieve en su época" y Marcel
Bataillon parezca ser de la misma opinién®?, creemos gue la
importancia real de esa cuestidén sélo se puede apreciar si
la englobamos en el ambito del debate sobre la licitud moral

del deseo de honor que estudiamos.

Ya observamos en los dos capitulos anteriores cémo Santa
Teresa y Fray Luis de Granada nos prevenian contra las
alabanzas de que pudiéramos ser objeto por parte de los demas
porque podian alimentar nuestra soberbia y nuestro deseo
innato de sobresalir. Pues bien, veamos cémo Valtanas afronta
este problema:

a2 VALTAHAS, Domingo de, 0.P. Apelogiasobrecisrtasnate 1as-poraloc—en-gue-ha
y Pedro Sdinz Rodriquez. Barcelona. 1.963

ipién. B, Alvaro Huerga

32 Gp. cit. pp. 543-5
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Item cilpanme que en mis escriptos alabo a muchas personas que
viven, lo cual es contra el consejo del sabio, que dice: "Antes de
1a muerte no alabes al varén". Y el Sefior dice en el Evangelio: "A
nadie saludes en el camino". A esto respondo que alabar a uno,
mientras vive en la carne, como a persona que estd ya fuera de
peligro y riesgo de su salvacién, no se debe hacer, sin tener
especial revelacidén de ello. Ni menos a personas imperfectas, de
quien se presume que con el alabanza se ensorbecerdn y tornarin
vanos, o aflojardn en las obras de virtud. Y en este sentido dice
el sabio la sentencia sobredicha. Pero a los perfectos, los que con
alabarlos ne empecrardn, antes el alabanza les serad espuelas para
ir a mds priesa en el camino de la bondad, no es pecado alabarlos
sino mérito. Que, como dice el proverbio, "Virtus laudata
crescit",

Asi pues, segun Valtands, esta claro que para los
"perfectos", los virtuosos, virtud y alabanza, es decir,
virtud y distincidén, virtud y honor, no son términos
incompatibles. Por ello, tras apoyarse en diversos

testimonios del Antiguo y del Nuevo Testamento, concluye:

El que, imitando a los sobrediches, alaba a alquno para gloria de
Dios, de quien viene todo bien, y cuyo es todo lo bueno, y para
animar los negligentes a obrar virtud, y para provocar los

estudiosos a mds perfeccién, no yerra en ello.

>4 op, cit, p. 159
> Ihid, p. 160
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La obra mds importante escrita por Domingo de Valtanégs
fue la Dogtrina cristiana, que forma parte de una corriente
de obras que tratan de ser un compendio de la doctrina
cristiana - como el Catecismo cristiano de Carranza, del que
nos ocuparemos mds adelante -, gue desembocarian en el
Catecismo de Trento. En ella, como era de esperar, también
se trata la cuestién del deseo de honra, del afédn de
sobresalir. Valtands, a diferencia con 1los escritores
eclesidsticos estudiados anteriormente, no niega la validez
de ese deseo, siempre que el medio para alcanzar esa
distincidon sea la virtud. Incluso llega a afirmar con
claridad que es cobardia no intentar realizar acciones
gloriosas, "dignas de memoria". Ademdas, no duda en emplear
en una obra de caracter ascético dos exempla del mundo
clasico, Mario y Cicerén:

No es contra humildad sefialarse la persona v aventalarse mds que

otros eyercitdndose en actos de virtud, con tanto que el fin
principal no sea vanidad por ser honrade v mds estimado sino hazer

el dever: antes es acto de virtud de managnimidad (sic), como es

acto del vicio de pusilanimidad acordarse a mo pomerse en hazer
cosas dignas de wemoria, estribando en ] fabor de Dios aunque

secundariamente tenga atencién a la honra y estimacién propia.
Dezia Mario el romano, cabeca del vando de los Mariamos en Roma:

que la diferencia que ay entre el chronista y el cavallero es que
el chronista escrive: En tal batalla fulano hizo tal hecho heroyco
y magnanino y efforcado: y el cavallero no ha de dezir ass{, sino:
en tal batalla me hallé y hize tal hazafia. Al Cicerén el Romano y
a otro su compatriota motejé un otro Romano de sangre illustre que

venia de obscura sangre y de baxo suelo: al cual respondid: Hucha

! L . _ { 1 inace:
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y gran afrenta tuya es que por tus deméritos eres cabo y fin del

tuyo...'?6

La referencia a Cicerdédn puede explicarse por dos
motivos: bien por una confusidén de fuentes, pues las palabras
subrayadas son traduccidn casi literal del discurso de Mario
ante el pueblo (Salustio. Bellum Tugurthinum LXXXV), o bien
por haber manejado Valtandas la invectiva contra Cicerdn
realizada por Salustio y la respuesta de agquél, textos
también manejados por Antonio de Torquemada con la misma
finalidad, como veremos en su capitulo correspondiente, vy
cuya autenticidad es mds que dudosa. Lo que si estd claro es
la defensa del deseo de gloria y de honor realizada por
Valtanas, no sé6lo en cuanto a su licitud moral, sino también
como vias de acceso a la nobleza.

En otro lugar de la misma obra define la soberbia como
"apetito de ser honrado fuera de razén y sin orden", "apetito
desordenado de excelencia", con lo gue nos da a entender que,
como afirmaba Fox Morcillo basdndose en Aristédteles, debe
existir un justo y licito término medio a la hora de desear

el honor, la honra o la excelencia:

La primera [forma de soberbia] es una inclinacién de ser estimado
mds que otro y desta manera no es la sobervia pecado especial, sino
rayz y principio de todo pecado: que de estimarse los hombres en
mucho vienen a caer facilmente en cualquier materia de pecade. La

sequnda manera en que se toma este término sobervia es un actual

S VALTANAS, Domingo de. Doctring cristiang, Sevilla. 1.555 ( Efemplar consultado en la Biblioteca Nacicnal
R 6240) pp. 184-5
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37 Ibid. pp. 58+9

apetito de ger honrado fuera de razén y sin orden: y desta manera
no es pecado especial, que todo pecado se puede llamar sobervia
desta suerte. La tercera manera en que se toma este término
sobervia es por un gpetito desordenado de excelencia en cosas a que
se deve honra y reverencia, como es en dessear ser sefior o perlado

contra el precepto de 1a ley nmatural o divinma o humana, >’
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i.a
TJUAN DE AVIIT.A

Juan de Avila es una figura cumbre de la literatura
espiritual castellana del siglo XVI y sus comentarios al
"Audi, filia..." de David representan un libro clave en la

historia del pensamiento religioso espaficl de ese siglo.

Su vida es, en cierto modo, paralela a la de Luis de
Granada y Domingo de Valtanas, 1los otros dos drandes
predicadores de cuya obra ya nos hemos ocupado. Nace en 1.499%
y es de sangre judia por parte de padre. Estudia en Salamanca
Yy, posteriormente, en Alcald. En torno a 1.526 1o vemos
predicando por los pueblos de Sevilla, 1o gque le hace ganar
gran popularidad. Por esta época conoce a Domingo de
Valtands. Entre 1.531 y 1.533 es victima de un proceso
inquisitorial del que saldria absuelto. Aungue no se han
conservado los documentos del proceso, sabemos por un
extracto del mismo gque la acusacidn era, en el sentido mas
vago del término, "iluminismo™.

Acabado el proceso, tras salir de las cdrceles de la
Inquisicidén, marcha a Cérdoba, donde conoce y traba amistad
con Fray Luis de Granada, al que habria de influir
grandemente. Los afios siguientes, hasta la publicacién de los
comentarios al "Audi, filia..." en 1.556, los dedica a una
intensa labor pastoral entre diversos <conventos e
instituciones religiosas de Andalucia. Los ultimos afos de
su vida, hasta su muerte en 1.569, los pasd en su retiro de
Montilla.

324



Juan de Avila realizdé dos versiones de los citados
comentarios; una fue publicada en 1.556 y la otra en 1.574.
Es importante destacar aqui los motivos de esa duplicidad,
pues tienen mucho gque ver con la cuestidén gue estudiamos.
Luis Sala Balust, en la introduccién a la edicién de 1la
versién de 1.5%6, nos resume cémo fue la génesis de la
obra®*®:

En principio, el libro no debid ser mds que un escrito
dirigido a una dama de la nobleza andaluza, dofia Sancha
Carrillo. Ese original corridé por muchas manos a través de
copias manuscritas. Advertido de que en algunas de ellas se
deslizaban errores peligrosos, Avila revisé y amplié la
versioén original y, antes de darla a la imprenta, esperd a
ver las resoluciones del Concilio de Trento. No obstante, una
de las muchas copias manuscritas gue corrian fue impresa en
Alcald en 1.556, sin saberlo el autor. Marcel Bataillon
difiere de la fecha de reelaboracién y la sitida después de
la publicacién de la edicién de 1.556, entre 1.560 vy
1.565.77

Sea como fuere, el hecho concreto qgue aqui interesa
resaltar es due sobre esa primera versién recayeron
inmediatamente las acusaciones de heterodoxia, promovidas por
el tedlogo dominico Melchor Cano, consejero del inguisidor
Fernando de Valdés y enenmigo acérrimo de toda tendencia
"iluminista®”. Gracias a su intervencidén, los Avises... fueron

% MVILA, Juan de. Avisos y reglas cristianas...sobre aquel verso de David "Audi, filia...", Ed. Luis Sala
Balust. Barcelona. 1.9%6]

** 0p. cit. p. 752
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llevados al Indice de libros prohibidos de 1.559, asi como
dos de las principales obras de Fray Luis de Granada que ya
hemos comentado, la Guia de pecadores y el Libro de 1la
oracién vy meditacién. Del mismoe modo, en el capitulo
siguiente volveremos a ver a Melchor Cano como instigador del
proceso contra Bartolomé Carranza, figura clave en la
historia de la Espana de mediados del siglo XVI y cuyo
Catecismo cristiano también fue prohibido en el mismo Indice.
1a edicidn revisada de los Avisos... no se publicaria hasta
1.574, cinco afos después de la muerte del autor.

El motivo de habernos detenido a relatar todos estos
pormenores en torno a la composicidn de las dos versiones de
la obra es el siguiente:

Al comparar los temas cuyo desarrollo ha sido
sensiblemente modificado en la edicidén de 1.574, tanto
Bataillon como Luls Sala se fijan en aquellos gque podian
tener resonancias luteranas: insistencia en la importancia
de las obras, el perdén de los pecados, insuficiencia de la
fe para salvarse y necesidad de personas doctas que guien en
la lectura de las Sagradas Escrituras. Ahora bien, existe
otra importante modificacidn, gque Luis Sala sélo cita sin
concederle mayor trascendencia, pero que es muy reveladora
del debate sobre el honor y la gloria que agqui nos ocupa. En
la edicidén de 1.556, dentro del apartado “A quién no debemos
oir", Juan de Avila dedica sendos capitulos al "Lenguaje del
mundo y honra vana" y a los correspondientes "Remedios".
Ahora bien, en la edicidén de 1.574, ademds de ampliar
notablemente los dos capitulos anteriores, anade
inmediatamente un tercero, de aproximadamente el doble de
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extensidén que los dos anteriores, titulado "En qué grado y
por qué fin es licito desear la humana honra y del grandisimo
peligro que hay en los oficios honrosos y de mando".

Examinemos a continuacién las wvariaciones tematicas de

ambag versiones:

Aparte de su menor extensiodn, una de las principales
diferencias de la edicidn de 1.556 con respecto a la de 1.574
es su cardcter puramente conceptual y tedrico, sin descender
a casos concretos censurables, blen sean personas o
situaciones. Avila nos aconseja en el primer capitulo que
huyamos del lenguaje del mundo, dque es el lengualje de la
vanidad y de la honra, de la gloria de los fildsofos
cldsicos, pues es falso y busca s6lo la apariencia, el
aplauso:

A1 lenguaje del mundo no le hemos de oir, porque es todo mentiras,
y muy perjudiciales a quien las cree, haciéndole que no siga la
verdad que es, sino la mentira que tiene apariencia y se usa. E asi
engafiade echa atréds sus espaldas a Dios y a su santo agradamiento,
y ordena su vida por el ciego norte del aplacimiento del mundo.

Sepejante a los soberbios Yomanos, que por la honra mundana
deseaban vivir y por ella mo tewian morir.(...) Mas wirad que el
mundo nalo, a quien no hemos de oir, no es este mundo que vemos y
que Dios cred, mas es la cequedad y maldad y vapidad, que los
hombres apartados de Dios inventaron, rigiéndose por su parecer y
no por la lumbre y gracia de Dies, siquiendo su voluntad propia y
no siujetdndose a la de su Creador; y poniendo su amor en las honras

y deleites y bienes presentes...40

¢ op. cit. p. 93
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En el capitulo siguiente nos aconseja, como remedio para
evitar el lenguaje de la honra, reflexionar sobre el ejemplo
de Cristo, que vencié al mundo.

En la edicidén de 1.574 se mantiene basicamente el mismo
texto de la de 1.556, pero con bastantes ampliaciones. En el
primer capitulo pone de relieve el aspecto psicoldgico de la
honra como deseo © tendencia innata a destacar sobre los
demds al ahadir la expresidén "y engéndrasele un corazén
deseoso de honra y de ser estimado de hombres".*

Describe la cantidad de sutilezas y prejuicios que se
han de tener en cuenta en las relaciones humanas en todo 1lo

gue concierne al tema del honor:

Précianla tanto, que en ninguna manera pueden sufrir ni una liviana
palabra que contra ella se diga, ni cosa que sepa ni huela a
desprecio ni de muy lejos. Antes hay en ésto tantas subtilezas y
puntos, que por maravilla hay quien se escape de no tropezar en
alquno de ellos, y ofender al sentible mundane, y aun muchas veces
sin pensar que le ofende.{...) ¥ si alguno lo quisiere hacer, iqué
tropel de falsos amigos y de parientes se levantardn contra é1 y
alegardn tales leyes y fuercs del mundo, que de ellos se comcluya
que es mejor perder la hacienda, salud, casa, mujer y hijos!; y aun
esto les parece poco, pues dicen que se pierda la vida del cuerpe
y del 4nima, y todo lo de la tierra y del cielo; y que el mismo
Dios y su Ley sean tenidos en poco y puestos debajo de los pies,

“* AVILA, Juan de. Qbras conpletas. Madrid. 1.970. p. 553
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porque la vapisima honra no se pierda y sea estimada sobre todas

las ¢osas y sobre e mismo Djos. 4

Acaba Avila este primer capitulo previniéndonos del gran

peligro que entrafia este deseo de honra:

No se burle nadie, ni temga por pequefio nal el amor de la honra del

mundo, pues el Sefior, que escudrifia los corazones, dijo a los
fariseos: " ¢Como podéis creer en Mi, pues que buscdis ser honrados
unos de otros, y no buscdis la honra que de sélo Dios viene? " ¥
pues este mal afecto es tan poderosoe que basté a hacer que no
creyesen en Jesucristo, ¢qué mal no podrd?, ¢y quién de €1 no se
santiquard? Por lo cual dijo San Aqustin que ninguno sahe qué
fuerzas tiepe para dafiar e) amor de la honra vama, sinc aquel a

quien ella hobiere movido guerra.43

En cuanto al contenido del capitulo siguiente sobre "los

remedios para despreciar la honra vana del mundo", resulta

muy significativo el parrafo que lo encabeza, inexistente en

la primera versidn de 1.556:

Mucha ayuda contra este mal nos debia ser que la misma lumbre
natural lo condehe; pues nos enseha que el hombre ha de hacer obras
dignas de honra, mas no por la honra; merecerla y no preciarla; y
que el corazén grande debe despreciar el ser preciade; y que

ninguna cosa debe tener por grande, sino la virtud,

42 Ihid. p. 554
43 Ihid, p. 55

44 Thid,
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lQué es esa lumbre natural gque nos hace despreciar el
deseo de honra humana? Probablemente, 1las opiniones de
algunos de los filésofos cldsicos sobre el tema, pues las
tres ideas bésicas que propone Avila ya las hemos visto
repetidas en Aristoételes o en Cicerdn: ser digno del honor
sin ambicionarlo, desprecio del magndnimo hacia la opinién
de la mayoria y considerar la virtud como el principal bien
para el hombre. Aqui tenemos un ejemplo palpable de
utilizacién de 1la tradicidén cldsica para Jjustificar 1la
ilicitud moral del deseo de honor vy un posible reflejo de la
"philosophia Christi" de Erasmo.

Esta conjuncién entre moral cristiana y filosofia
cldsica no debia ser demasiado bien vista por los
inquisidores de la época, 1lo dque explicaria, en parte, el
empleo de ese vago término "lumbre natural”. oOtro claro
ejemplo de lo que estamos diciendo lo tenemos en el pasaije
de la obra en el que, para prevenirnos del deseo carnal,
Avila menciona el ejemplo de algunos personaljes del mundo
cldsico. Escribe en la primera versidén de 1.556:

Iste excelente estado rastrearon alqunos fildsofes, los cuales
dijeron que habia alqunos varomes tan excelentes que tenian sus

animos tan purgados que obraban las virtudes con facilidad vy

deleite, sin que se levantasen pasiones (...} Mas esto que ellos
hablaban e quizd no tenian [...) tiénenlo los bienaventurados

cristianos, a los que Cristo les quiere conceder este don, no

ganado por fuerza de ellos,...45

> Qp. cit. pp. 104-5
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En cambio, en la posterior versidén de 1.574, ese quiza
queda suprimido ( "Mas esto que los fildsofos hablaban y no
tenian, porque sin gracia no hay verdadera virtud, los buenos

cristianos lo tienen" }.

Si esa Iumbre natural no es suficiente para hacernos
despreciar la honra vana del mundo, concluye Avila, debemos

acudir al ejenplo de Cristo:

Mas, si con todo esto no tuviere el cristiamo corazén para
despreciar esta vanidad, alce los ojos a su Sefior puesto en la cruz
y verle ha tan lleno de deshonras que, si bien se pesaren, pueden
competir con la grandeza de los tormentos que recebia. Y no sin
causa eligié el Sefior muerte en exfrema deshonra, sino porque

conocid cudn goderosg tirago es el amor de la honra en el coraién

de muchos.46

Otra importante novedad de la edicidn de 1.574 consiste
en la inclusidén de un nuevo capitulo titulado "En qué grado,
y por qué fin, es licito desear la humana honra, y del
grandisimo peligro que hay en los oficios honrosos y de
mandoY. La explicacién la podemos hallar en las palabras que
encabezan el capitulo:

Para que mejor entenddis lo que se os ha dicho, habéis de saber que
una cosa es amar la honra o estimacién humana por si misma, y
parando en ella, y esto es malo seqin se ha dicho, y otra cosa es

cuando estas cosas se aman por algin buen fin, y esto no es malo,
Claro es que una persona que tiene mando o estado de aprovechar a

% 0p. cit. pp. 5556
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otros, puede querer aguella honra v estima para tratar su oficio

con mayor provecho de los ofros; pues que, si tienen en poco al que
manda, terndn en poco su wandamiento, aunque sea bueno. ¥’

Es decir, en su desprecio de las honras humanas, Avila
excluye a toda "persona gque tiene mando o estado de
aprovechar a otros." Recordemos que estas palabras fueron
afiadidas en la segunda versioén, tras la inclusién de 1la
primera en el Indice de obras prohibidas de 1.559 a
instancias de Melchor Cano'®. Parece evidente que Juan de
Avila puso mucho cuidado en gue su mensaje nho sonara a

critica de las jerarquias eclesidsticas.

En el resto del capitulo, Avila insiste en la misma
idea: si el disfrute de esa que podriamos denominar "honra
eclesidstica™ es perfectamente licito, no deja de ser
sumamente peligroso para la salud espiritual del cristiano:

Mas asi como es cosa de mucha virtud tener la cosa como si no la
tuviesen, y no pegarse al corazém la honra que de fuera se nos dan,
asi es cosa dificultosa y que muy pocos la alcanzan.{...) Y la
experiencia nos ha mostrade que lag dignidades y lugares de honra
muy pocas veces han hecho de malos buenos, y muy muchas de los
buenos malos. Porque, para sufrir el peso de la honra y ocasiones

que vienen con ella, es menester gran fuerza y virtud, ¥

47 1bid. p, 558
2 Sobre este hecho volverenos en el capitulo siquiente dedicado a Bartoloué Carranza.

“® Thid, 559
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Por este motivo, resulta temerario el solo hecho de

desear dichas honras y sencillamente incalificable el pagar

por ellas:

Incluso,

Y 51 es atreviniento muy grande, v contra el ejemplo de Cristo,
recibir el estado de honra cuando lo ofrecen, iqué serd desearlo
y qué serd procurarlo? Porque, para decir cuénto mal es dar dineros

por ello, no hay hombre que baste, !

continda Avila, hay "gente tan tasada en el

sevicio de nuestro Sefior™ que son tan escrupulosos para

algunas cosas como ligeros a la hora de "meterse en sefiorios

y mandos y honras":

Y cierto, es cosa de maraviilar que haya gente tan tasada en el
servicio de nuestro Sefior que, si les dicen que hagan algo, aunque
muy bueno, andan mirando y remirando si es cosa que no les obliga
a pecado mortal, para no la hacer. (...) ¥ éstes, por una parte tan
cobardes en buscar la perfecta virtud para si mismos, que con la
gracia del Sefior les fuera ficil de alcanzar, por otra parte son
tan atrevidos en meterse en seforios y mandos y honras, que para
usar bien de ellos y sin dafio propio es menester perfecta y
aprovechada virtud, que se hacen entender que la tiemen, y que

dardn buena cuenta del lugar alto, sin que peligren sus conciencias

en 1o que muchos han peligrado. Tanto cieda el deseo de la honra

y mandos ¥ de intereses huganos...5l

¢ Ibid.

1 Ibid. p. 560
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Las ultimas palabras del capitulo son un nuevo

recordatoric de lo mismo:

Razén tuvo San Aqustin en decir que el lugar alto es necesario para
regimiento del pueblo. Aunque, cuando se tiene, se administre cono

conviene, mas cuando no se tiene, no es licito desearlo.(...) Huir

se deben estos peligros, en cuanto buenamente fuera posible,
initando e ejemplo ya dicho, que el Sefior nos dio, en huir de
aceptar el reino, y el que nos han dado muchas personas santas y

sabias, que los han huido con todo su corazén. >

52 Thid. p. 561
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A.-.5
BARTOLOME CCARRANZA

La figura de Bartolomé Carranza ya ha aparecideo a lo
largo del trabajo en dos ocasiones: al estudiar la biografia
de Sebastidn Fox Morcillo, pues entre 1.557 y 1.558 realizé
una intensa labor en Flandes contra los espafoles sospechosos
de herejia y, en el capitulo anterior, por haber sufrido, al
igual que Juan de Avila y Fray Luis de Granada, 1la
persecucidén del tedlogo dominico Melchor Cano.

Nace Carranza en 1.503 en un pequefo pueblo de Navarra.
En torno a 1.525 es colegial en San Gregorio, de Valladolid.
Es la época de la censura contra Erasmo, al que Carranza leia
con avidez. También conoce alli a Fray Luis de Granada, con
quien le uniria una gran amistad. Entre 1.545 y 1.553 acude
dos veces al Concilio de Trento invitado por el emperador.
La relacién entre ambos fue muy estrecha®. Sabemos gue le
propuso varios obispados, que Carranza rechazdé. Ambos
marcharon a Inglaterra en 1,554 y, desde alli, en el verano
de 1.557, viajé a Flandes, donde actudé contra el grupo de
espafiocles sospechosos de luteranismo.

En enero de 1.558 es nombrado arzobispo de Toledo, a

pesar de su reiterada oposicidén®. Por esta misma época sale

% ¥id. J.1. Tellechea Tdigoras. "Carlos V y Bartolomé Carranza®. Articulo recogido en B arzoptspocarranza
ysu tiempo, Vol. I

54

Recordemos los insistentes consejos de Juan de Avila en el misno sentido reproducidos en el capitulc
anterior.
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de la imprenta de Martin Nucio su Catecismo crigtiapo. En
seguida, los primeros ejemplares que llegaron a Espana
cayeron en manos de la Inquisicidén, gue poco a poco fue
maguinando contra la obra y el autor. El principal instigador
fue Melchor Cano, cuya envidia y enemistad hacia Carranza era
manifiesta®. El1 arzobispo fue apresado en agosto de 1.559
con la autorizacién expresa de Felipe II y su Catecigmo

incluido en el Indice de ese mismo afio.

Antes de pasar a estudiar las opiniones vertidas por
Carranza en el citado Catecismo cristiano en torno al tema
que nos ocupa, es interesante llamar la atencién sobre una
carta que le envia Melchor Cano en octubre de 1.558, después
de ser nombradeo arzobispo y antes de ser procesado. La
transcribe J.I. Tellechea:

Hucho me pesa que a V.S. le hayan puesto otros pensamientos que los
gue su natural bondad e su religién le dan en todos los casos que
subceden, ora sea por nuestra culpa, ora por la malicia ajena. os
debenos subjetar a Dios e no hacer mds cago de nuestra honra de en

cuanto tocare a la del Evangelio. Y aunque a V.S. le hayan hecho

evangelio €1 volver por si, ésto tiene sus clertos limites, como

V.S, nmejor sabe; e no todos los que hablaren e escribieren a V.S.
tienen voto en la prudencia con que se han de quiar semejamtes

neqocios.56

El mismo Tellechea la interpreta del siguiente modo:

5% vid.Ibid. " Melchor Canc y Bartolomé Carranza". Vol. II
S CARRANTE, Bartclomé. catecieme-gristiane. Bd. J.I. Tellechea Idigoras. Madrid. 1.972. p. 30
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Honra y evangelio. Para Carranza habia una cierta vinculacién entre
ambas cosas. n su caso, la honra no tenfa gue ver con la sangre
y 1a carne ni con puntillos humanos, sino con la limpieza de su fe,
puesta en duda, y con una consideracién piblica, absolutamente
necesaria como soporte de su accién pastoral. Por 1o demis, el fino
descubridor de la mota en el ojo ajeno que era Cano, tardaria poco
en desmentir su consejo con su vida y en hacer evangelio de su

propia honra herida.®’

En relacién a esta "honra eclesidstica", convendria
recordar que, como vimos en capitulo anterior, por influencia
directa o indirecta de Melchor Cano, Juan de Avila debid
incluir un nuevo capitulo en la edicién de 1.574 de los
Avisos... para matizar su postura sobre el rechazo de las
honras humanas y reafirmar la necesidad e importancia de las
jerargquias eclesidsticas. {Por gqué le dice ahora a Carranga
que "nos debemos subjetar a Dios e no hacer mas caso de
nuestra honra de en cuanto tocare a la del Evangelio" -justo
unos meses después de haber sido nombrado éste arzobispo de
Toledo? Marcel Bataillon recuerda gue algunas victimas de
Melchor Cano calificaban a éste de "cinico™®.

Centrandonos yva en el texto del Catecismo cristiano, es
en la glosa del octavo mandamiento donde Carranza expone sus
reflexiones sobre la honra y el deseo de gloria, "pues debajo

del falso testimonio gque prohibe este octavo mandamiento, se

7 Ibid,
°% Op. cit, p. 713

337



han de entender generalmente todos los dafios gque un hombre

puede hacer a otro en la honra o en la fama".®

Reconoce, para empezar, que el prestigio o la honra
ocupan el primer lugar en la escala de valores de los
hombres:

Los hombres, cominmente, ante todas las otras cosas tjenmen cuenta

con_lo que ellos llaman honra y con la fama, y a éstas dan el
primer lugar entre todas las cosas de la vida presente. Por esto,

conforme a lo que sienten, suelen decir: La honra ha de ir delante,
no solamente de la hacienda, mas de la vida y de Dios; porque, en
tocando a la honra, pocas veces hay Dios ni Santa Maria. 5i los
hombres ordenaran los mandamientos de la ley, este octavo pusieran
en primer lugar, y los pecados contra este mandamiento asentaran
en la cabecera sobre fodos los otros. Dios no lo hace asi; porgue
teniendo cuenta con nuestra honra, provee en su ley que no nos
perjudiquenos unos a otros em ella. Pero provéelo al fin de toda

la ley, después de haber proveido en todas las otras cosas. &0

Pero existe una "honra legitima", que el mismo Dios
defiende en el octavo mandamiento y gque surge del
reconocimiento de la virtud, y una "honra vana", que es la
que cominmente estima la gente. Aungue ninguna de las dos
posee el menor valor a los ojos de Dios, hemos de estar
prevenidos, pues "tanto es uno mds digno de recebir fe y
gracia y otros dones espirituales cuanto mds vencido tiene

en su alma el apetito de gloria y honra humana":

5% Ibid. p. 115
€0 Ibid, p. 117
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Verdad es que prejudicar a uno em la honra mayor pecado es algunas

veces que no prejudicalle en la hacienda temporal, y el hombre debe

estinar en wds la honra que alqung hacienda. Pero ha de ser la
honra legitima, la cual se toma de la virtud, v no la gue los
hombres cominmente estiman, que es la honra vana, inventada entre
los hombres vanos, sin fundamento ninguno, y puesta por su antojo

por_principal entre los bienes humanos. Verdad es que ni la una ni
1a otra merece el lugar que los hombres le dam, come lo wostré Dios

¥.8., que, hablando generaluwente, puso la ley de la honra en el

lugar que ella merece. Esta orden fue puesta de Dios con gran

sabiduria y misterio, para refremar el desordenado apetito de la

honra gue estd impreso en los hombres: y ellos tan encarnizados en
ella, que no hay quien piense que este desenfrentamiento le dafia
para la conciencia, como lo piensan de los otros vicios

carnales.61

El pdrrafo es sumamente revelador de la importancia de
la tradicidén clasica en el debate sobre la licitud de 1la
"honra'. Sin ninguna duda, las referencias directas o
indirectas de la "honra legitima" y de la "honra vana"™ de
Carranza son la "gloria", el "honos" o la "vera laus", en
oposicién a la "inanis gloria", de Cicerdén. Ademds, nos dice
gque esa "honra vana" fue "inventada entre los hombres vanos"
y "puesta por su antojo por principal entre los bienes
humanos", en clara alusién a la 7ipuf| de Aristdteles.

Si interesante era el parrafo anterior, no menos lo es
el siguiente. Aqui Carranza condena el deseo de cualgquiera
de las dos formas de "honra" antes descritas y, curiosamente,

St hid. pp. 17-8
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para englobar a una y otra, emplea el término "gloria" con
claro valor peyorativo, al igual que hacia Fox Morcillo y en
contra de la defensa realizada por Seplilveda. Esta “gloria"™
deberia ser rechazada por los cristianos, aungue muchos de
ellos la desean mds "que agquellos que de su religidén no
esperan otra gloria sino ésta™; es decir, mds que los propios
persconajes de la antigiuedad para los que la "gloria"™ era su
propia religidén, al no poseer ningin sentido trascendente de
la existencia humana. En cambio, para el cristiano la tunica

y verdadera honra debe ser cumplir la ley de Dios:

Pero estdn muy errados en esto como en lo demds; porgue antes es
al revés, que no hay pasién ninguna de las humanas desordenada que
tanto impedimento haga para recibir en el alma la gracia de Dios
y las otras operaciones del Espiritu Santo. Tanto es uno mds digno

de_recebir fe y gracia y otros domes espirituales cuanto nds
vencido tiene en su alma el apetito de la gloria y honra humana.

Asi dijo Cristo N.5. a los judios que no crefan su doctrina: "{Cémo

podéis vosotros creer, pues buscdis la honra unos de otros, y no
buscais la gloria que viene de Dios?" Pues, siendo ésta la suma de
nuestra religién, quiero decir que hasta el cimiento de ella, que
es la fe, desbarata el apetito de la gloria: <cémo ha podido el

diablo tanto, que los que profesamos esta religién cristiana y el
nenosprecio de 1a gloria humana, éstos tratemos con mayor desorden

los casos de la honra, ¥ nos desvanecemos mds por ella que ningunos
otros hombres del mundo, y aun mds gue aquéllos que de su religién

no_esperan otra gloria sino ésta? Supliquemos a Dios que enmiende
esta desorden entre cristianos, pues otro que él no es parte para
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ello; y les @é el conocimiento de la honra verdadera, que consiste
b2

en cumplir sus mandamientos, reconociéndole por supremo Sefior.

Mds adelante, dando a entender que la "honra" como
sindénimo de distincién o de rango social no siempre se
corresponde con la virtud - aunque este principio
aristotélico Carranza lo atribuye a Santo Tomds - , establece

una curiosa distincién entre la "honra"™ y la "fama®™:

Para esto se ha de entender que la honra y fama son bienes

diferentes. Porque honra es la veverencia que se hace a uno por

alquna excelencia que hay en €1, corporal o espiritual; aunque,
como dice Santo Tomds, "la virtud sola es la justa y debida causa

de la honra", la cual es "un testimonic que se da de la virtud que

estd en el honrado". Fama es la opinién y la estimacién gue se
tiene de alguno por su virtud y bondad. Muchas veces se halla la
una sin la otra, porque a_los perlados y a los principes y a todas
lag personas gue tiemen oficio ptiblico, aungue sean malos, les
hacemos reverencia; v asi tienen honra, pero no tienen fama, porque

no tenemos de ellos buena opinién. A los grandes sefiores se hace
reverencia por la excelencia de su sangre y de su vida. Si tenemos

mala opinién de ellos, tienen honra y no fama; aunque, a la verdad,
les falta la legitima y verdadera gloria y honra, que nace de la
virtud. Por el contrario, hay personas particulares metidas en los
rincones que tienen muy buena fama por la bondad de su vida, y los
hombres no les dan honra, aunque se les debe la verdadera de
justicia, y los virtuoses se la dardn por la excelencia de su
vida,®

2 Thid, p. 118
%3 1hid. pp. 120-1
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Enlazando con esta idea, es decir, gue los virtuosos no

suelen ser los mds reconocidos en esta vida ni suelen recibir
"honra" por su virtud, Carranza, al hablar del juicio final,

afirma gque uno de los motivos fundamentales de su existencia

es reparar esa injusticia:

La primera [necesidad de que exista el juicio], porque en esta vida
mUy pocos buenos reciben premio por su virtud, antes los vemos
padecer en sus haciendas y en sus honras, a otros en sus cuerpos
y en sus vidas; y vemos a muchos malos pasar la vida sin castigo
de su maldad, antes muchos de ellog prosperan en este mundo. Si
esto fuese asi siempre, como acd lo vemos, seria falta de la
providencia de Dios {como algunos 1o pensaron) ¢ de su

justicia.54

Incluso, para animarnos a seguir la senda de la virtud,
Carranza llega a decir que esa "honra" de la que los justos

son privados en esta vida, les sera reconocida con creces

tras la muerte:

Por las cosas semsibles de la vida presente sacaremos las del cielo
y de la vida que esperamos. Todas las cosas que acd tiene el hombre
por buenas y las desea para su perfecién o para su contentamiento,
las hay alld sin los defetos que acd tienen, como son las
haciendas, los deleites, las honras.%’

S* TIbid. pp. 31273

5 Thid. p. 417
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LA LITERATURA DE FICCION



2.1
. PROLOGO DEIL, I1IL.AFZARITII.I.O

Los ecos del debate sobre el honor y la gloria llegaron
hasta una de las obras cumbre de toda la literatura
castellana de ficcién, el Lazarillo de Tormes (Amberes,

Burgos y Alcala, 1.554).

El célebre dicho de Cicerén "honos alit artes..." -
utilizado, como hemos visto, tanto por Ginés de Sepilveda
como por Fox Morcillo - aparece traducido en el prélogo y

comentado de la siguiente manera:

¥ esto para que ninquna cosa se debria romper ni echar a mai, si
nuy detestable no fuese, sino que a todos se comunicase, mayormente
siendo sin perjuicio y pudiendo sacar della algin fructo. Porque,
si asi no fuese, muy pocos escribirian para wno solo, pues no se
hace sin trabajo, y quieren, ya que lo pasan, ser recompensados,
no con dineros, mas con que vean y lean sus obras y, si hay de qué,
ge las alaben. Y a este propésito dice Tulio: "La hopra cria las
artes". éQuién piensa que el soldado que es primero del escala
tiene mds aborrescido el vivir? No, por cierto; mas el desep de
alabanza le hace ponerse al peligro; y, asi, en las artes y letras
es lo mesmo. Predica muy bien el presentado y es hombre que desea
micho el proveche de las 4nimas; mas prequnien a su merced si le
pesa cuando le dicen: "Oh, qué maravillosamente lo ha hecho Vuestra

Reverencia®, Justd muy ruinmente el sefior don Fulano y dio el
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sayete de arwas al truhdn porque le loaba de haber 1llevado muy

buenas lanzas; {qué hiciera si fuese verdad? L

Francisco Rico dedicé un articulo al estudio de esta
cuestidn, relaciondndola con el anonimato de la novela.? Los
datos y fuentes manejadas son béasicamente los mismos gque
aparecen en la edicidén critica, ya citada, realizada por el
mismo autor. El1 contenido de dicho articulo es, de manera
resumida, el siguiente:

Lazaro de Tormes explica por qué una carta escrita para
una sola persona puede ser conocida por otros muchos. La
causa es "el deseo de alabanza" que anida en todos los
corazones humanos y, a este respecto, cita las célebres
palabras de Cicerdén. A continuacidn, Francisco Rico estudia
las posibles fuentes de los tres ejemplos gque el andnimo
autor aduce para demostrar el principio ciceroniano:

Para el del soldado cita fundamentalmente el Pro Archia

de Cicerdn y, a partir de €1, a Juan de Lucena, al Libro de
Alexandre, y al Gonsalus de Sepilveda.? Para el segundo, el

del predicador, apunta como posible fuente a San Agustin e
indica otros fragmentos semejantes en Santa Teresa®’ y en

1

Lazarillo de Tormes. Bd. Prancisco Rico, Madrid, 1.988. pp. 4-8

2 "ara el prologo del Lazarille: el deseo de alabanza", en Agtes-deta Tablo Bonde Taternatignsladu o N-9.C
Picaresque espagnole. Montpellier. 1.976, pp. 101-114

? En nuestro comentario sobre este punto insistinos mds el el aspecto meral de la cuestdn, ro en el de tdpico
literario, Rastreanos otras posibles fuentes clésicas y conentanos la critica realizada por alqunos hunanistas (Vid. supra
Parte I cap. 2,3.3).

a

Vid. supra cap. 1.1
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Antonio de Torguemada®. También es mencionado San Agustin
como probable fuente para el tercer ejemplo, el del caballero
que participa en la justa.

Una vez examinados los tres casos, Francisco Rico se
hace la siguiente pregunta: écon qué intencién se incluye
Ldzaro a i mismo entre esos ejemplos?

cHemos de inferir que el autor real concebia la "honra" del
pregonero come una versién degradada de la buena gloria del
"soldado"? 0, por el contrario, linsinuaba que la "honra" del

"soldado™ no era mas valiosa que la de Lazaro?®

Rico, ampardndose en la "polisemia esencial" de toda la
novela, no se decide por ninguna de las dos hipdétesis. No
obstante, si la intencién del autor hubiese sido equiparar
la honra del soldado con la de Lazaro, el anonimato de la

novela resultaria inexplicable, concluye Rico.’

Independientemente de la interrogante antes planteada,
a la gque es muy dificil que pueda existir una respuesta, del
estudio que hemos realizado sobre las cbras de Fox Morcillo
y Ginés de Sepilveda se puede extraer algun dato de interés

con relacidén al contenido del mencionado prélogo:

® Vid. infra cap. 2.2

€ Op. cit. pp. 116-1

7 b este propbsito recuerda las palabras de Ginés de Sepilveda en el Gonsalus (“pobremente estudiado por H.
Mechoulan. L' antihumanisme,..® p. 115, nota 15), tomadas de Cicerén, censurando la contradiccitn de los auteres gue ponen

sus nombres en obras de condena del deseo de gloria (Vid. supra Parte I cap. 2.3.2.4)
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La utilizacion de las palabras de Cicerdn "honos alit
artes..." es casi un lugar comin en la literatura de la época
y, por tanto, como bien sefiala Rico en la introduccidén a la
edicién va mencionada, su aparicién en el prélogo no puede
servir para tratar de hallar la fecha de composicién de la

obra.®

Por otro lado, la imagen de la "sepultura del olvido"
gue aparece a comienzo del prélogo y cuyo origen Francisco
Rico situia en el Pro Archia de Cicerdn, concretamente en la
anécdota de Alejandro ante la tumba de Agquiles®, también la
podemos reconocer en el praefatio del tratado De honore de
Fox Morcillo:

Nam si magnorum virorum virtutibus id suc quodam iure deberi omnes
fatentur, praedicenturque a doctis omnibus, ne, ut Horatii verbis

utar, Paulum sepultae distet inertiae celata virtus.10
El humanista sevillano alude a la 0da IX del Libro IV:

Vixere fortes ante Agamemncna
nulti, sed ownes illacrimabiles
urgentur ignotique longa

nocte, carent quia vate sacro.
P g is

celata virtus...

® 0Op. cit, p. 6, nota 10

 Ibid. p. 3, nota 3 {"Nam, nisi Itias illa exstitisset, idem tumilus qui corpus eius contexerat nomen etiam
obruisset.” Pro Archia X, 24) Recordemos que esta nisma anécdota también fue utilizada tanto por Ginés de Sepilveda como
por Fox ¥orcillo,

¥ Gp. cit. p. 3
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Coteijando ambas posibles fuentes, los versos de Horacio
parecen estar al menos tan préximos a la idea de 1la

"sepultura del olvido" como las palabras de Cicerédn:
Dice Lazaro:

Yo por biem tengo que cosas tan sefialadas, y por ventura nunca

oidas ni vistas, vengan a noticia de muchos y no se entierren en

la sepultura del olvido.

BORACIO CICERON
...ignotigue longa Nam, nisi Ilias illa exstitisset,
nocte, carent quia vate sacro. iden tumulus qui corpus eius
Pauiun sepultae distat jnertiae contexerat nonen etiam obruisset,

celata virtus...
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2.2

LOS COL.OOUJITOS SATIRTICOS DE
ANTONITO DE TORQUEMADA

En el afic 1.553 publica en Mondoniedo Antonio de
Torquemada sus Ceologquios satiricos, para Marcel Bataillon
"uno de los mds simpdaticos productos del erasmismo
espafiol”.*

Uno de los Cploquios mds significativos e interesantes
desde el punto de vista del contenido doctrinal esté
encabezado con este largo titulo:

Colloquio que trata de la yapidad de la honra del mundo, dividido
en tres partes: En la primera se contiene qué cosa es la yerdadera
honra y como la quel mundo cominmente tiene por honra las mds veces
se podria tener por nis verdadera infamia. En la sequnda se tratan

las maneras de las salutaciones antiquas y los titulos antiquos en
el escrebir, loando lo uno y lo otro y burlando de 1o que agora se

usa. Fn la tercera se trata una cuestién antigua y ya tratada por

otros sobre cudl sea mds verdadera honra, la que se gana por el
yalor y merecimiento de las personas ¢ la gue procede en los

hombres por la dependencia de sus pasados. Es colloquic muy

provechoso para descubrir el engafio con que las gentes estdn cieqas

en lo que toca 4 la hon;a.l2

*op. cit, p. 651

*# Tas referencias al coloquio estén tomadas de la edicitn de Marcelino Menéndez Pelayo. Grigepes—dels
novela. Vol. IT (N.B.A.E. t. VII) Madrid. 1.905. pp. 64i-662
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La idea basica que sustenta el didlogo y que da lugar
a su cardcter "satirico" es la oposicién entre la verdadera
honra, fruto de la virtud, y la honra mundana, gque sélo busca
el aplauso popular. Este rasgo es, segin Bataillon, una nota

distintiva de su cardcter erasmista:

S critica de la honra del mundo es la de un filssofo cristiano: es una de las

lecciones que el erasmisno debia a Espafia, tierra cldsica de l1a honra,”

A estas alturas de nuestro trabajo, resulta evidente que
la cuestidén de la licitud moral de la honra, presentada de
esta manera, gqueda excesivamente simplificada, pues la
distincidn entre verdadera y falsa honra o gloria no es, como
hemos visto, exclusiva de la filoscofia cristiana. Por otro
lado, el explicar las criticas a la "honra del mundo" como
una influencia erasmista es exagerar el influjo del humanista
holandés, ya gque ideas iguales o muy parecidas las hemos

podido observar en épocas, lugares y ambientes muy diversos.

Al igual que sucedia con Fox Morcillo y con Sepulveda,
la referencia inevitable a la hora de definir el honor o la
honra es Aristételes, con la diferencia de que Torguemada no
lo menciona expresamente, sino gque utiliza el apelativo de
"el filésofo’:

Antonio: Pues hemos de tratar de la honra, para que mejor mos entendamos,
es menester saber primero qué cosa es honra.

** Qp. cit. p. 652
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Albanio: Seqin el filésofo, no es otra cosa sino premio de la virtud,

La huella de Aristételes también la apreciamos a la hora
de considerar la honra como el mayor y el méds apreciado de

todos los bienes externos. Afirma Albanio:

Porque yo no veo en el mnde cosa que en nas se deba tener,
apreciar y estimar que la homra, de la cual dice el fildsofo que
es el mayor bien de todos los bienes exteriores y assi todos la
buscanos y anteponemos a los otros hienes mundancs, y la tenemos
por la mds subida y wds préspera felicidad y riqueza de todas las

que en esta vida pueden alcanzarse para vivir en ella.”

Al igual que Fox Morcillo, Torquemada se sirve de citas
biblicas para defender la licitud del deseo de honra:

No hay hombre tan juste que la desechase, come podréis ver por lo

que dice Esafas: Mi honra no la daré a otro.®

Fox Morcillo, por su lado, afirma:

In primis ipsum videmus Deum honore usqueadeo delectari, ut eundem
ad alios a se transferri nolit: quemadmodum ipse ait etiam, Honorem

meun alteri non dabo.17

4 0p, cit, p. 643
= Ihid.
e Ihid.
17

p. cit, p. 13
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Esta honra que aprueba Dios y que "el filésofo"
establece como premio de la virtud no es la que suele buscar

la mayoria de la gente:

...porque todos 10S que quieren y procuran y buscan homra, van
fuera del camino que deben siquir los que son christianos; y asi
e parece que es mds sutil red y el wds delicado lazo y encubierto
que el demonio nos arma para gquiarnos por el camino de
perdicién.18

Los antiguos, como no conocian el mensaje cristiano,
recompensaban con honor las acciones gue, segin su cédigo
moral, eran notables. Este tipo de honor o de honra, aunque
distinta e inferior a la verdadera del cristiano, debe ser
respetada, pues creian de buena fe en su validez moral. Es
decir, al igual gue hacia Carranza, Torgquemada disculpa a los
personajes de la antigiledad para los gque la busqueda del
honor o de la gloria era como su propia religiodn, "teniendo
por cierto, conforme 4 su fe que ellos tenian, que lo que
hacian era también para ganar la gloria del otro mundo, como

la tenian en éste por cierto":

Jerénimo: Conforme & eso, parésceme que queréis condemar los notables hechos
y dignos de perpetua memoria que los romamos, los griegos, los
cartagineses y otras naciones hicieron, ofreciendo las vidas de su
propia voluntad, como hicieron los Decios, Mucio, Scévola y otros
que por la prolixidad dexe de decir.

*® Ibid. p. 644, Tanbién en Fox Morcillo aparece el demonio como el agente que proveca en los honbres el
excesivo de honor: "Qui [los que se atribuyen a s{ mismos honores dignos de Dios) quidenm omnes deceptorem illun invidun
atque aemulatoren humani generis Satanam jmitati videntur™ (0p. cit. p. 48}
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Antonio;

Si essos pemsaran que por ello podfan perder sus 4dnimas, yo los

condenara; pero asi no quiero hacerlo cuanto & este articulo,
porgue no fenian sine 4 la honra y 4 1a fama gue ganaban, teniendo

por_cierto, conforme 4 su fe que ellos tenian, que lo que hacian

era también para ganar la gloria del otro mundo, como la tenfan en
éste por clerto; y esta es la sequnda manera de honra, la cual en
su manera estd fundada y tiene cimiento sobre la virtud, pues que
conforme 4 su ley, las cosas que hacian eran licitas y en provecho

suyo 6 de sus repiblicas & de otras personas particulares.19

En cambio, la honra del cristiano es mayor cuanto mas

se rechaza el triunfo mundano:

A partir de

Pero los que somos christiamos todo lo hemos de tener y creer al

contrario, porque la honra gue perdemos en este mundo estando en
medio la humildad y el amor de Christo y temor de ofenderle, es

para acrescentar nés en la honra de nuestras dnimas, aungue hay

pocos que hagan esto que diqo.zu

este momento, comienza Torquemada a

mencionar una larga serie de testimonios que demuestran cémo

ia gente no busca esta verdadera honra del cristiano, sino

la falsa: magistrados, dignidades eclesidsticas,

predicadores®, etc...Naturalmente, constituye la parte mas

satirica del coloquio.

2 Ibid.
20 Ihid

= Vid. supra cap. 2.1
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Por tultimo,

al final del dialogo se plantea otra

cuestién también debatida por Ginés de Sepulveda y por Fox

Morcillo: la preferencia o no de la honra heredada por la

sangre sobre la gue consigue cada individuo por sus propios

méritos. Torguemada se sitia en la misma linea de los dos

hunanistas: puesto gue el honor es el fruto de la virtud

individual y todos los hombres somos sustancialmente iguales,

prevalece la honra ganada por uno mismo:

kntonio:

Lo que concluyo es que todos somos hijos de un padre y de una
padre, todos sucesores de Addn, todos somos iqualmente sus
herederos en la tierya, pues no mejoré 4 ninguno ni hay escritura
que dello dé testimonio; de lo que nog hemos de preciar es de la
virtud, para que por ella merezcamos ser mds estimados, v no poner
delante de la virtud la antigiiedad y nobleza del limaje, y muy

renos cuando nosotros no sohos tales que nos podemos iqualar con
los antepasados, porque, como dice Sant Agustin, no ha de sequir
la virtud 4 la honra y 4 la gloria, sino ellas han de sequir 4 la

virtud. 2

A propésito de este debate, y haciendo gala de un buen

conocimiento de la literatura latina, Torgquemada recuerda gque

entre Salustio

Cicerén vya se habia producido un

enfrentamiento por el mismo motivo. Afirma Antonio:

Entre los cuales [los que han debatido la cuestién] son los
principales Salustio y Harco Tulio, que después de se persequir con
las obras, con las palabras quisieron escurecer y abatir cada uno
1a honra del otro. Salustio alegaba ser Tulio nascido de baxa y

2 Ihid, p. 658
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escura gente y de padres humildes y de poco valor, y que por esto
habia de ser menospreciado. Tulio contradecia diciendo que la
virtud de sus obras le habian traido al estado que tenia, y que por
esto era dino de mayor honra que los que la habian heredado de sus
pasados.23

Evidentemente, alude a la invectiva contra Cicerdén y la
respuesta de éste, también citadas, como vimos en su momento,
por Domingo de Valtands. Asimismo, casi al final del didlogo
pone de manifiesto la contradicecién entre lo expresado por
Salustio en el escrito antes mencionado y en el resto de su
obra:

...que desta manera podran ser buenos jueces, como vemos que lo fue
Salustio que cuando competia con Marco Tulio, porque le iba su
propia pasién, fue del parecer vulgar, mas cuande hablé

desapasionado y como filésofo woral.. %!

2 Ihid, p. 655

* Thid. p. 662
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CONCILUSTONES



1)

2)

3)

A lo largo de todo el siglo XVI la cuestién de la
licitud moral del deseo de honor o de gloria es motivo
de un gran debate, dgque se plasma no sélo en la
literatura religiosa y de ficcidén, sino también, y de
manera muy destacada, en gran cantidad de escritos de
los humanistas. Un ejemplo significativo lo constituyen
las dos obras de Ginés de Sepilveda y de Fox Morcillo
estudiadas. En todo ese debate la tradicién clésica
juega un papel importantisimo.

la postura mds generalizada es la de rechazo y
estd representada, fundamentalmente, por los escritores
eclesidsticos y por grandes figuras del humanismo como
Petrarca, Vives o Erasmo. Unos y otros no hacen sino
sequir la opinién tradicional de la Iglesia, basada en
la autoridad de San Agqustin o Santo Tomds ( Parte I
cap. 2.3.1.C ).

La postura contraria es minoritaria y estd apoyada
esencialmente en la tradicién cldsica, sobre todo en
Aristoteles y Cicerén. En concreto, dos ideas aparecen
repetidas constantemente en casi la totalidad de las
obras estudiadas: la aristotélica del honor como premio
de la virtud ( Parte I cap. 2.3.5.A ) y el célebre
"honos alit artes" de Cicerdén ( Partes I cap. 2.3.2.D
, II cap. 2.2. y III cap. 2.1 ). Ginés de Sepilveda y
Fox Morcillo se incluirian en este segundo grupo.
También hallamos testimonios claros de aprobacién del
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4)

5)

6)

afdn de gloria en la obra de Domingo de Valtands y en
el prologo del Lazarillo ( Parte IIT cap. 1.4y 2.1 ).

A pesar de lo indicado en la conclusién anterior,
las ideas de Aristételes o de Cicerén también son
esgrimidas por los escritores eclesidsticos - Juan de
Avila emplea el calificativo de "lumbre natural" - y
por los humanistas que rechazan la licitud del deseo de
gloria (la diferencia entre "honra verdadera" u "honra
legitima"™ y "honra vana", la consideracién de la honra
como "premio de la virtud" y como el mayor de los
bienes externos, etc...) Pray Luis de Granada afirma
que el cristianismo, en este punto, infundidé una nueva
dimensién trascendente a la "alta y verdadera
filosofia" de los clasicos ( Parte III cap. 1.2 ).

No existe una postura unica ni caracteristica de
aprobacién del afdn de gloria; ni en el mundo clésico
(voces contrarias son las de Séneca, Juvenal, Lucrecio
o la del mismo Cicerén, en cuya obra coexisten las
manifestaciones tanto a favor come en contra); ni en el
Renacimiento (Petrarca, Vives o Erasmo, criticos
constantes de dicho aféan).

La idea clédsica de la gloria como premio de la
virtud y dnica fuente de nobleza (Aristételes,
Salustio) es utilizada por aquellos escritores que
defienden el libre acceso a la nobleza de cualquier
persona gracias a sus méritos individuales (Sepilveda,
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7)

Torquemada, Valtands). Curiosamente, en el siglo
anterior Alonso de Cartagena se habfa servido del mismo
principio aristotélico para defender 1la nobleza
estamental y su cardcter hereditario ( Parte I cap.
2.3.7 ).

En cualgquier caso, las repercusiones socio-
politicas de la cuestién del honor son tratadas de
forma secundaria. Para los autores de este momento el

aspecto fundamental es el moral.

El Gonsalug de Ginés de Sepilveda supone, en medio
de ese debate, una decidida apologia de la licitud
moral del deseo de gloria. Basado fundamentalmente en
Aristételes y en Cicerén, su defensa gira en torno a
dos ideas béasicas:

a) El deseo de gloria es perfectamente
compatible con la honestas, es decir, con la
virtus, opinién rechazada por Lorenzo Valla
( Parte I cap. 2.3.1 ).

b) Ese mismo deseo también es compaginable con
la moral cristiana. Esta idea fundamental
tiene su aplicacién en dos cuestiones morales
de suma importancia en aquel momento y lleva
a Sepulveda a chocar con las opiniones de
otros importantes humanistas: Vives, Moro vy,
sobre todo, Erasmo:
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8)

1) La existencia de Jjustas causas de la
guerra y la valoracién de la gloria como
mévil del militar ( Parte I cap. 2.3.3
Yy 2.3.4 )

2) La diversidad de caminos hacia 1la
perfeccién cristiana ( Parte I cap.
2.3.6 ).

A diferencia con el Gonsalus, el tratado De honore
de Sebastidn Fox Morcillo - sobre cuya biografia
existen algunas importantes interrogantes ( Parte I1
cap. 1.2 ) - es una obra ecléctica, en la gque se rehuye
la confrontacién y se intenta conciliar posturas
contrapuestas. Se mantiene en un plano tedrico, sin
descender apenas al terreno de la disputa moral. Ese
afdn conciliador lo podemos apreciar en la utilizacidn
de fuentes biblicas juntoc a obras de la filosofia
cldsica, en la ausencia de temas polémicos o en la
postura adoptada en la cuestién de la nobleza heredada
( Parte ITI cap. 3.1 y 3.2 ).

Un rasgo interesante de la obra de Fox Morcillo y
de clara repercusién en el posterior concepto del

"honor" o de la "honra", es la consideracién del honor

como un bien interior, independiente de la aprobacién
externa (el sensus honoris). Esta valoracidén del honor
estaba vya apuntada en la filosoffa cldsica y fue
desarrollada en la tradicidén cristiana ( Parte II cap.
2.4, 3.3 v 3.4 ). En este sentido, se podria considerar
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la obra de Fox Morcillo como la primera y quizds unica
monografia sobre la "honra™ ¢ el '"honor" de la
literatura hispano-latina, escrita ademds en un
momento, el afio 1.556, en el que la cuestidén del honor
0 la honra era especialmente debatida en la literatura

castellana: Cologuios Satiricos, de Antonic de
Torquemada (1.553). El Lazarillo de Tormes (1.554).

Libro de la oracién v meditacién, de Fray Luis de
Granada (1.554). Doctrina cristiana, de Domingo de
Valtands (1.555).Los Comentarios al "Audi, filia..."
de Juan de Avila (primera versién de 1.556). Catecismo
cristiano, de Bartolomé Carranza (1.558).

En resumen, podemos concluir gque, en el debate en
torno a la cuestidén de la licitud del deseo de honor o
de gloria que se produce en la literatura humanistica
del siglo XVI, las posturas adoptadas son basicamente
tres;

a) El rechazo, propio del T"humanismo
cristiano" de Petrarca, Erasmo o Vives
y de los escritores eclesidsticos, bien
misticos como Osuna, Santa Teresa o San
Juan, bien predicadores como Fray Luis
de Granada, Juan de Avila © Bartolomé

carranza.
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b)

c)

La defensa, vehemente y polémica en el

Gonsalus de Sepulveda, testimoniada

también el el prélogoe del Lazarillo vy,
de forma mids matizada, en la obra de
Domingo de Valtanas.

La buisqueda de una sintesis de ambas
posturas contrapuestas, representada por
el tratado De honore de Fox Morcillo.
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