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IRTRODUCCION

Hace algunos afos, cuando estaba terminando mis
estudios de 'Politicas', descubr{ un Rousseau gue ne
apasiond. Este descubrimiento culmind en una tesina, sin
duda, apasionada, titulada 'El principio de Renaturalizacidn
en Jean Jacgues Rousseau''. La lectura de su pensamiento
politico y de su'obra bicgrifica me sedujo de inmediato. Su

apelacldén a la igualdad y la democracia directa, su intento

desesperado por reconstruir un individuo que &1 juzgaba

R —

desgarrado y su apuesta por la . transparencia vy 1la

autenticidad en las relaciones humanas fueron les aspectos

de su pensamianto gue mas atractivos mg_”pargg;l.t_agp_q_.‘

Pocos afios después, el azar me condujo a la teorfa

"

' Mi acercamiento al pensamiento de Rousseau se inicié
en el Qltimo curso, cuya asignatura, “Ideclegias politicas
Contemporénsas", impartida por el Profesor Ordofiez Rovina,
analizaba el pensamiento del ginebrino come una de 1las
génesis de las ideclogias politicas contempordneas. En los
dos cursos siquientes, 80-81 y 81-82, profundicé en aspectos
de su pensaniento en un seminario, "Razén y voluntad en J.J.
Rousseau", dirigido por el mismo profesor.
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feminista. Con esta teoria critica comenzd una nueva forma
de leer los discursos tedricos ¥y también una nueva forma da
complicarlos. El estudic de los conceptos politicos ahora
debla de ser abordado desde una nueva hermenéutica. Las
propuestas de libertad o de igualdad de la reflexién
politica moderna ahora eran matizadas y cuestionadas por la

teoria critica feminista?.

Con esos nuevos hagajes tedricos pensé gque podia
hacerse una lectura de Rousseau desde la harmenéutica

feminista. El resultado es este trabajo.

El pensamiento de Rousseau ha sido objeto de muchas
y variadas interpretaciones., Desde la consideracidén de gue
politicamente es un reaccionario, o la que le presenta como
unc de los origenes del pensamiento marxista hasta 1a de
quien le atribuye la paternidad del Terror, existe una gama
notable de investigaciones., En este contexto, mi trabajo
pretende ser una aportacidén més a la ingente cantidad de

estudios que se han realizado sobre Rousseau.

Al nmismo tiempo, esta lectura de Rousseau en clave
feminista nace de dos constataciones no exentas de
perplejidag. La primera de ellas surgié al comprobar cémo

excelentes estudiosos del pensamiento roussaaunianc

? Mi aproximacién al feminismo y mi formacién en esta
hermenéutica se produjo a través de un Seninario, "Faminismo
e Ilustracién'", dirigide por la profesora Amords, gque
comenzé en el curso 87-BB y gue aln no ha finalizado,
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obviaban, bien porque no los consideraban relevantes o bien
porgue simplemente no los percibian, textos y problemas que
a ni me parecen significativos para la comprensién de su
filosefla. A mode de ejemplo, puede citarse al capitule Vv
de el Emilio. En este texto puede obsarvarse al contraste
entre su propuesta de educacidén liberadora para Emi.'lio Yy
autoritaria y represiva para Sofia. La gegunda constatacisn
aparecié al leer algunas interpretaciones no miy rigurosas
de la  filosofia politica rousseauniana reallzadas a partir
de la hermendutica feminista. En el primer caso, no se ponia
de manifiesto el problema de la sujecién de las mujeres y
en el sequndo, se enfatizaha asta dltimo aspacto sin
comprender la complejidad de su fileosofia. La conviccisdn
da qua puede realizarse una lectura rigurosa dal pensamiento
de Rousseau desde los presupuestos metodolégicos dael
feminismo estd en el fundamento de esta trabajo.

Para la Amejor comprensién de esta investigacién es
necesaric hacer dos precisiones, En primer lugar,
reflexionar sobra Rousseau desde la hermenéutica feminista
significa, sin duda, abordar 1la compleja ralacisn entre
feminisme &  Ilustracisn. En  sagundo lugar, una
interpretacisn feminista de la obra rousseauniana implica,

8in duda, una ublcacién de su pensamiento de acuerde con

otras coordenadas,

La pretensién de la teoria feminista es, pues, la

elaboracién de un discurso prople ¥y auténomo y debe para



ello, ante todo, dirigirse a la investigacién y a la critica
epistemolégica y ética de las construcciones teéricas y

prdcticas del sistema de dominaci&n patriarcal,

En esta direccién, este trabajo se apoya sobre tres
premisaz fundamentales. La primera de ellas es gue "el

scurso filoséfico es un discurso patriarcal (el subrayado

es mio), elaborado desde la perspectiva privilegiada a la
vez gque distorsionada del varén, y gque toma al varén como
su destinatario en la medida en qua es identificado como el
género en su capiacidad de elevarse a la autoconciencia®. La
segunda premisa arranca de la consciencia de que ha sido
desde la Ilustracidn como ha podido descubrirse el sexo comg
construceisn normativa®. ¥ la tercera consiste en que al
feminisme arranca de la idea esencial de que el sistema
género~sexo "es el modo esencial, gue no contingente, en gue
la realidad social se organiza, se divide simb&licamente y
se vive experimentalmante"s. Las ideas de gque todo discurso
politico y filestfico tiene rasgos patriarcales, de que la
nocién de género es descubierta por la Ilustracién y, por

tanto, cualquier discurso tedrico debe ser analizado desde

3 AMOROS, C.: Hacia una critica d & .
Barcelona, Anthropos, 1985, F. 27+

‘ VALCARCEL, A.:_S8 o Sobre oder
Barcelona, Anthropos, 1991, P+ 9.

¥ PENHABIB, S.: "El otro generalizado y el otro
concrete: la controversia Kohlberg-Gilligan y la teoria
feminista", en BENHABIB, 5. y CORNELLA, D.: Teo t
_y teoria crjtica, Vvalencia, Alfons el Magn&wim, 19997 Pp.
125,




la perspectiva de los géneros como construcciones sociales

constituyen los fundamentos metodolégicos de esta tesis.

El aspecte clave de esta investigacidn es el punte
de confluencia y encuentro entre Rougseau, como uno de los
representantes mis relevantes, ¥y a la vez mas peculiares,
de 1la Ilustracidn, y el feminismoe, como discurse
emancipatorio que encusntra sus raifces rpas poderosas en la
propla Ilustracién. La relacién entre el dizcurse feminista
¥ el discurso flustrado es una relacién profunda vy compleja,
enormemente ambigua y llena de tensiones en sl 4mbito
tedrico y en el priactice. En definitiva, as una relacién de

permanentes encuentros y desencuentros.

La obra de Rousseau, en este sentido, constituye un
objeto de estudic privilegiado porque en &1 coexisten,
paradéjicamente, un desarrollo radicalizado de los ildeales
ilustrados {apelacién a la libertad Y a la igualdad) a la
vez que una inflexién muy significativa en su filosofia

politica en un sentido claramente patriarcal.

A este respecto se plantean dos problemas relevantes
para la teorfa feminista. El primero de ellos se refiere a
los principios é&ticos que ‘ sustentan el pensamiento
rousseaunianc, en cuanto principios universates. Estos
principios -el individuo como sujeto de razén, la autonomia
moral, la igualdad- ;pueden ser aplicados a las mujeres? 0,

en otres términos!: la muder rousseauniana {es un sujeto de



razén?, ¢(es moralmente autdnoma?, ;es considerada politica
y moralmente como los varones?. El segundo problema, en
relacién con el anterior, apunta al problema de $i la mujer,
en la filosofia politica de Rousseau, es un sujeto politico.
si la respuesta es npegativa en ambos casos, (pueden
extenderse los principios ético-politicos Y, en
consecuencia, la ciudadania a las mujeres en el marco del
modelo politico rousseauniane?. EL nudo esencial de estos
problemas gira por tanto, en torno a la idea de la

universalidad de los principios ético-~peliticos.

La investigacién de estos problemas se articula en
gste trabajo en cuatro capitulos. El punto de'arranque del

primero de ellos ~Razén y Moral- coincide, en mi opinién,

con el punto de partida de la propia reflexién de Rousseau:
la existencia de un individuo desgarrado. Jean Jacques
analiza las causas de este desgarramiento y llega a la
conclusién de gque este heche es efecte de la desigualdad
social y de la mala constitucisn politica. Ante esta
situacidn, el ginebrino se pregunta por la existencia de una
razdén que no nos ha hecho éticamente mejores. En este
contexto de infelicidad y de corrupeién moral y politica,
Rousseau impugna a la razén ilustrada -y a los fildsofos
que la difunden- por sus propiés limites para descubrir la
realidad y por el mal uso histérico que de ella se ha hecho,

Sus reflexiones apuntan sin duda, a la “rustracidn moral de

la razén.

n




La Ilustracidn conceblia la razén como un instrumente
de transformacién social y de reforma de las mentes. El
mundo debia progresar ¥ la cultura debia constituirse en
motor de esx pregresoa. En este sentide, la razén se
configura como el paradigwa desde el gue se valora la
emancipacién de la humanidad. Sin embargo, lo gue Rousseau
chserva ne es precisamente eso. Contempla una razén
impotente para realizar les ideales ilustrades, La razén,
a2 su juicio, debe explicar la génesis de; las desigualdades
Y sujeciones sociales, incluso de aguellas que tienan la
apariencia de ser naturales; debe descubrir los mecanismos
mis ocultos de las opresicnes, denunciar las sujecicnes,
poner al descubierto lo gue se esconde tras las apariencias
Y desarticular los prejuicios que nos hacen ver como
naturales situaclenes que son s8lo sociales. La funcién de
la razén, por tanto, debe orientarse a mejorar éticamente
al individuo y a la sociedad desde 1a superacién de su

dualidad y de su desigualdad, respectivamente.

El andlisis de Rousseau, sin embargo, ofrece una
qQuiebra prefunda en la medida en que desde su ejercicio de
la critica racional no se impugnan todas las sujeciones, La
desigualdad sexual, por concebirla como natural, no es
denunciada; Rougseau se ve at:raﬁa.do en su propia impugnacidn
de la razén ilustrada., La presunta moralidad de su razén se
va rota al coni:emplar')-r teorizar la sujecisdn de las mujeres
come  un  hecho natural. Rousseau oritica la nueva

aubjetividad que propone la razén 1lustrada por considerar
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que es s6lo la razén de una minoria privilegiada y en su
lugar propone la construccién de una subjetividad gue sea
verdaderamente universél, perc cuya universalidad €1

extiende sb6lo al conjunte de los varones.

El objeto del segundo capftulo -~El_estadg  de
paturaleza v e] surgimiento de las desjgualdades- consiste

en el anilisis detallado de la nocién de estado de

naturaleza rousseauniano. La pretensién de Rousseau en su
concepcidédn del estade natural es encontrar las bases
verdaderas del hombre natural y demostrar que la igualdad
y la autosuficiencia son los rasgos definitorics de dicho
estado. Sin embargo, esto sélo es asl en el estado de pura
naturaleza. De este estadio arranca el procesc de
socializacién de nuestra especie cuyo comienzo se inicia con
la aparicion de la familia y de la divisién sexual del
trabajo. EL problema se agrava porque esta divisién sexual
dal trabajo se ve sustentada por QOs concapciones de la
naturaleza humana, una para el vardn gsdtra para la mujer.
Esta asignacién de naturalezas sexuales distintas encuentra
su origen en estadios distintos del éstado nétural, lo que
nos lleva a plantear la hipdtesis de fa-existencia de dos
estados de naturaleza: una para ¢l génerg masculino y otra
para el _femenina. Ambos estados de naturaleza se
constituirdn respectivament& en log fundamentcos de los
espacios pGblico y privado de la- dociedad: dael contrato
Social. La clave de este capitulo es la comprobacién de que

existe sujecién de la mujer en un; fage determinada del

11



estado de naturaleza y que a dicha sujecién Rousssau le
confiere el carvdcter de natural., Las quiebras légicas y
morales se van descubriendo a medida gue avanza el relato

del estado de naturaleza.

En el tercer canitule -Democracia v Patrjarcadna- se

describe la filosofia politica de Rousseau. En &1 sa analiza
el origen del contrato soccial y la gran aportacién del

ginebrino: el rechazo del pactum esubdectisnis en la

fundamentacién del contrato.

Asiniemo se estudia toda la técnica politica de su
concepcldn del Estado. La nocién de voluntad ganeral como
la mediacién peolitica mds importante entre los individuos
y su critica radical a la nocién de representacién
desembocan en suw afirmacién de la democracia directa y del

poder de la asamblea.

Ho cbstante, los aspectos esenciales, a mi juicio,
en la teoria politica russeauniana gravitan alrededor da
la exclusién del pacte de sujecién en la formacidn del
Estado y en torno a la reconstruccién del sujeto politico.
El problema se centra, pues, en el establecimiento de nuevos
fundamentof politicos de legitimacién como respuesta a una
orisis de legitimacién politica. sSin embargo, la hipstesis
gque aqul se maneja es que el surgimiento de aeste nuavo
esquema politico no emerge unicamente como raspuasta a una

crisis de legitimacién politica, sino tambidn a una crisis

12



de legitimacién politica patriarcal. La hipdtesis seria,
pues, que las transformaciones polfticas gque necesita el
nueve orden politico implican también una transformacidn

profunda del patriarcado.

El objetc del capitulo cuarte ~Educaciépn v

turaleza; ilio Sofia- es el aestudio de la concepecidn
pedagdygica de Rousseau a travds de sus dos modelos ideales
de educacién: Emilio y Sofia, teniendo en cuenta gque cada
modelo educative se ve sustentado por una nocidn diferente

de naturaleza humana.

Ambas concepciones de la naturaleza respectivamente
encuentran su fundamento bdsico en dos estadios diferentes
del estado de naturaleza. El modelo de Emilie surge del
estado de pura naturaleza, es decir, de ese estado en dque
la semejanza y la independencia entre lo salvaje son los
rasgos caracteristicos que serdn traspasados al estade
social bajo la definicién de igualdad y libertad. El modelo
de Sofia también remite a una fase del estado natural, al
estado presocjal, en el que emerje la familia y con ésta la
divisién sexual del trabajo y la dedicacién de las mujeres

a la domesticidad,
P
El ;specto gque mis nos interesa subrayar de este
trabajo apunta a la coherencia del pensamiento de Rousseau,
pero tenlendd en cuenta la existencia de tensiones internas

muy significativas gque hemos tratade de mostrar. La

13



coherencia de su reflexién teérica, en lo gue conclerne a
nuestra investigacidn, tiene su punto de partida en la
relevante divisién gue realiza en su nocién de estado de
naturaleza en dos fases: el estado de pura naturaleza y el
estado pre-social. La hipétesis que nos interesa enfatizar
es qus los ‘rasgos definitives de ambos estados son
proyacﬁados a la socidad: el primer estadio {estado de pura
naturaleza} proporciona los ejes vertebradores del espaclo
pdblico ¥ el segundo (estado pre-sociali los dal privade.
En la misma direccién, su concepcidn pedagbgica reposa sobre
la construccién de dos naturalezas, la masculina y la
femenina, que también tlenen su primer fundamento en los dos
estadios mencionados. De esta forma, el pensamienteo de
nuestrs filésofo se interpreté sobre un encadenamiento de
dualidades: dos estados de naturaleza, dos espacios, dos

nociones de naturaleza humana Yy dos concepciones

educativas,

concluyendo, debemos sefialar que las hipbtesis sobre
las gue repusa esta tésis son las sigulentes: 1) la razon
moral gue propona Rousseau contiene en su mismo fundamento
su propla irracionalidad, en la medida en gqua las mujeres
no son sujetos de razédn. 2) El estade de naturaleza de
Rousseau esconde otro estado denaturaleza en el gue aparece
la sujecién de las mujeres a través de la familia. 3) El
contrato social no es posible si previamente las mujeres no
han sido sujetadas mediante el contrato sexual., 4) El

espacio pblico, en tanto espacio de la libertad y de la

14



autonomia moral, no puede existir sin el espacio privado,
en cuanto lugar de reproduccisn de lo piblice y de sujecisdn

de las mujeres mediante el contrato de matrimonio.

15



CAPITULO X
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RAZON Y MORAL

Una de las aportaciones de la Ilustracién respecto a
otros movimientos filoséficoa histéricamente anteriores
radica en su nueva concepcién del saber. Para la razdn
ilustrada no e; suficiente que el conocimiento nos permita
acceder a ideas claras y distintas, ni el descubrimiento
de los fundamentos cientificos de los procesos fisicos; en
definitiva, con ser muy importante, no es suficiente haber
descubierto un método preciso de fundamentacién de la
ciencia. El gsaber en el siglo XVIII es concebido como una
funcién social cuyoc objeto prioritario debe ser la
regeneracién de la existencia moral y politica, a partir de

la expansién ilimitada de la cultura.

i

La Ilustracién enfatiza, sobre todo, la necesidad de
un nuavo orden politico, al tiempo que considera gue el
instrumente apropiade de dicha transformacién debe ser la

razén. De esta forma, el progreso de la cultura se configura

17



como la fuerza motriz de renovacién soccial y politica.

Si bien la razén ilustrada hunde sus rafices en
Degscartes, puede afirmarse que se despega de &L en un
sentido c¢laro. La razén cartesiana apunta hacia el
establecimiento de reglas de un método que puede ser
aplicado al munde fisico. El &lgebra o la geometria son los
espacios sobre lo& que opera la razén teérica de Descartes.
Este filésofo, que, sin duda, se erige en cierto modo en
‘anticipador' de la razé4n ilustrada, somete a critica
cualquier prejulcioc gue pueda existir en el 4mbito de la
ciencia, de tal modoc que su nocidn de racionalidad apunta
hacia la teoria: sus Ambitos de aplicacién son las ciencias

fisico-matemiticas,

Partiremos para nuestro anidlisis de algunos aspectos
del pensamiento cartesiano, En primer lugar, de la idea
cartesiana de 'bon sens' como facultad perteneciente a la
especie y, censecuentemente, como principlo de igualdad
basico entre todos los seres humanos. En sequndo lugar, de
la nocién de idea clara y distinta como instrumento esencial
para el establecimiento de los fundamentos de la ciencia y
la destrucgién de los prejuicics que han impedido el acceso

a ella. En tercer lugar, la exclusién de la moral de su

discurse metédico, como aparece explicito primeramente en
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la mal llamada moral provisional’ y ulteriormente en sus
cartas a la princesa Isabel del Palatinado. Come sefala
Celia Amords refiriéndose a Descartes, "la lucha contra el
prejuicio ¥ la articulacidn del nuevo método de conoccimiento
para la fundamentacién de la ciencia encuentran en &1 su

momento fundacional. sin embarge, en lo concerniente a la

accidn, el cartesianismo fue mucho mas ambiquo"T.

La Ilustracién se construiri criticamente en una de
sus vatas desde la nocién cartesiana de razdn aungue, al
mismo tiempo, arrastre miltiples reticencias respecto a las
limitaciones de la metodologia de Descartes. La objecifn més
fuerte, como hemos sefialado, se refiere a la insuficiencia
y ambigliedad de su concepto de razén en lo que se refiere

a la moral y al prejuicio. El énfasis de la Ilustracién se

6 AMOROS, C.3 eminis comg_exis £l

c a.
Ponencia presentada al Congreso de Etica sobre 'Los
sentimientos morales'. Oviedo. Abril, 1990: "Michila le
boeuff ha puesto de manifiesto con contundencia el
malentendide de la moral ‘par provision' cartesiana,
traducido inadecuadamente por 'moral provisional', con lo
que Be suglere algo asi como gue se podia esperar de
Descartes la fundamentacidn de una meoral definitiva desde
los cimientos de su sistema ya formalmente asS@nHtadds. Ahora
bien, en primer lugar, desde un punto de vista filoldgico
tpar provision' mno significa ‘proviscire'; es, aclara
nuestra autora, segin un diccionarie del sigle XVII, un
término juridico gue significa 'aquello que se adjudica por
adelantade a una parte', alge asi como 'lo que va por
delante' a tftulo de abastecimiento necesario y gque, en
cualquier caso, puede 'ser completado', incrementado, pero
no retirado”.

e}

T

AMOROS, C.: Cartesianismo v ggminismo, olvidos de la
. ot T o tuldoe. hatas da préxima pusricacion
del Congresc HAispano-Mexicano de Filosofia Feminista
caelabrado en Mé&xico en noviembre de 1989 en la revista
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encuentra en su intento de vincular la ciencia con la moral,

expresada en su idea de progreso.

El Siglo de las Luces da, pugs, un pasc adelante
sobre Descartes: va mis alla de la razén cartesiana al
reivindicar una razén que opere en el &mbito e la prixis.
Wo sélo la mente del individue, sino la sociedad se
constituyen ahora en aspacios de aplicacién de la razén.
El progreso cientifico sera insuficiente i no va acompafiado
del progreso moral. Da este modo, la principal aportacidn
de la Ilustracién consistirad en sefialar la necesidad de unir
clencia y sociedad. 8in embargo, las razones de la
importancia de esa unién serd lo gque investigard Rousseay,
A este respecto, Ripalda apunta el fracasoc de una razdén, la
ilustrada, incapaz de hablar un lenguaje verdaderamente
universal debide.al desgarramiento social e interior sobre

el dque reposa la propia conciencia ilustrada®.

En la Ilustracién coexisten dos realidades
contradictorias: por una parte, la idea de emancipacién y,
por otra, una sociedad dividida en clases antagdénicas. El
contraste entre la emergencia de la burquesfa como clase
social dominante y la idea de igqualdad construlda sobre la
nocién de naturaleza, entendida ésta como paradigma

legitimador, dan como resultado las reflexiones de Rousseau

sobre la impotencia de la razoén y la critica a 1la

! ¢fr. RIPALDA, J.M.: La—naeiébn—dividida, Madrid,
®.C.E., 1978, pp. 316-37.
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desigualdad.

En 1.750, Rousseau escribe el piscurso sobre el
orjgen de las ciencias, las artes ¥ las letrag en el que

denuncia el fracaso de la relacién entre razén y moral.
critica la nocién de razén ilustrada desde dos direccichas:
en primer lugar, denuncia su excesivo optimismo al mostrarse
incapaz de reconocer sus proplos limites; en segundo lugax,
impugna a la razdn por su impotencia para desmontar

prejuicios y apariencias. El Segypdoe Discurso y el prélogo

al Narciso ilustran extensamente estos problemas.

Rousseau propugna una razdn de otro signo, una razén
moral, cuyo fundamento repose sobre el reconocimiento de su
insuficiencia para iluminar teoda la realidad y cuyo objeto

filtimo sea hacernos &éticamente mejores,

La idea central sohre la gque Rousseau criticard la
razén ilustrada e intentard reconstruir una nueva nocisn
de razén moral serd la de naturaleza. Rousseau no cree,
come una buena parte de la Ilustracioén, que la naturaleza
deba ser deminada y sobre dicha dominacién se deba construir
la cultura. El concepto de naturaleza rousseauniano opera
como paradigma legitimador. La paturaleza es el bien que ha
slde qcult;do por la historia humana Yy la cultura es el
reino del mal, en cuanto ha enmascarado la auténtica

naturaleza del individuo.
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Rousseau parece gque nos habla de uma razdén mucho mas
axtensa gque la de los jlustrados, en la medida en gue su
finalidad consiste en irracionalizar los mecanismos de peder
més ocultos y aparentemente m&s ‘naturales'. El origen de
la desigualdad serd uno de ellos., La denuncia de Rousseau
sa extiande a todas las genealoqiasg. Su pretensién es la
impugnacién y desenmascaramientc de cualquier poder
ilegitime, es decir, no basado explicitamente en el

consentimiento.

El problema seohre &l gue debemos reflexionar ahora
eg el siguiente: la Ilustracidén critica la no extensién de
la critica cartesiana del prejuicio a la scciedad. 5u
énfasis se cen;cra en upa razén emancipadora gue opera en
el individuo y en la sociedad. Rousseau, por su parte,
denuncia 1la razén ilustrada, primeramente, por su
ipsuficiencia para esclarecer la realidad, después, por el
mal uso social que de ella se hace y, finalmente, por su

Incapacidad para resclver los problemas étice-politicos.

Pareceria l5gico, por tanto, gque la razoén
rousseauniana, concebida como ¢ritica de la razén ilustrada,
pasase por el tamiz de su impugnacién todos los prejuicios
saclales ancestrales. Pareceria léglca qua el fildgsofo que

denuncis una razdén incapaz de desvelar los mecanismos de

? AMORDS, Celia: Seminario 'Feminismo e Ilustracién?,
Tnstitute de Investigaciones Feministas, Universidad
romplutense, Madrid, 1991.
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sujecidn y que apela a una razén esencialmente moral, fuese
capaz de percibir la sujeeidn de la mitad de la especie. Sin
embargo, la concepcidn rousseauniana de la razdn no adlo es
incapaz de impugnar la razén patriarcal sino gque, muy al
contrario, la refuerza ideoldgicamente cguando ne ha podido
ocultarla. La narracisn del estado de naturaleza muestra el
ocultamiento del mis antiguo y pertinaz de los prejuicios;
la sujecidn de las mujeres. EL Emilio, por otra parte,
significa una nueva conceptualizacién de la familia, del
espacio de la mujer y del &mbito privado en una direccién
militantemente patriarcal. Asimisme, como padremos ver mis
adelante, su modelo pelitico estd construide desde la
imposibilidad de la existencia de la mujer como sujeto

politico.

As{ pues, la razén rousseauniana, como critica de las
sujeciones, se detiene ante el patriarcade des dos manaras
distintas: en algunos escritos lo elude y en otros Llo
legitima teSricamente. La constante y permanente impugnacién
de todo poder ilegitimo, es decir, ne basado en el
consentimiento, se para ante la sujecién de las mujeres; no
deconstruye esa irraclonalidad, por el contrario, la
refusrza teorizando el nuevo modeleo de familia burguesa
moderna. La pertinaz critica rousseauniana a la opinién
pGblica y a las apariencias, es decir al prejuiclo, en el
caso de la sujecién de las mujeres, no sélo no se produce
sino que, muy al contrario, es transformado por Rousseau en

una ley de la naturaleza.
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La razén moral rousseauniana se configura, pues, como
un discursc patriarcal, de tal Fforma gue su presunta

capacidad smancipadora queda en entredicho.

Este hecho, sin embargo, no puede ni debe llevarnos
a la impugnacién de la universalidad que subyace a la razén
ilustrada. El ideal de emancipacién surgido en 1la
Ilustracién ha operado como palanca vindicativa de la
sujeci6én femenina. §i bien han podide observarse -y la lucha
feminista es un claro ejemplo de ello- limites importantes
del Impetu liberador de la razén iflustrada, si bien 1la
Ilustracidn no fue capaz de percibir gue su sociedad
'racional! se_ constitufa irracionalmente', también es
clerto gue s8lo la Ilustracién habld de igqualdad. E1
principio étjico-politico ilustrado de igualdad ha sjido el
que ha permltidé gque la razdén patriarcal haya podido ser
impugnada legitimamente. Como sefala celia Amorés: "EL
discurso ilustrado de la igualdad tiene la ventaja indudable
de librarse de las ambigiledades, de ser directamente
incisiva e irrenunciabklemente reivindicativo, de tener un
punto de referencia polémice clare al manejar en la
discusién términos precisos como les de superioridad e
inferioridad para establecer rlas impugnaciones de las

definiciones patriarcalesn'.

 Ccfr, RIPALDA, J.M.: La paci&n..., p. 73.

W aMomros, cC.: A de..

patriarcal, Barcelona, Anthropos, 1985, pp. 140~141,
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La Ilustracidn es, sin duda, un producto, complejo
siempre y paradéjico a veces, de las contradiccicnes
sociales del meomento histédrico. Impugnar sus limites
emancipatorios no debe significar impugnar la universalidad
de la razén ilustrada. Por el contrarie, el discurso
politico feminista debe vindicar, como dice Ccalia Amords,
la radicalizacién de la universalidad ilustrada hasta el
extremo de construir desde ahi un nuevo concepto de

universalidad'.

Y =i hablamos de las impugnaciones de la razan,
debemos hablar necesariamente de Poullain de la Barre,

fil&sofo del siglo XVII, cuyc libre De 1'égali & de daux

sexes, partiendo de las premisas metéddicas cartesianas
impugna la razén patriarcal desde una nocién de estado de
naturaleza prerrousssauniana. Poullain de la Barre lleva -
avant la lettre-~ hasta sus Gltimas consecuencias la idea de
razén moral que Rousseau dejard paralizada al encontrarse

con el patriarcado.

L. El origqen dsl conocimiento

Fl1 punto de arrangue de la teoria del conocimliento

¥ efr. AMOROS, C.: i a oritica de la ra v
p. 116.
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de Rousseau es la sensibilidad: "Les prémiéres facultés qui
se forment et se perfectionnent an nous sont les sens"". El
hombre rousseauniano, inicialmente, es pasivo, Sensibilidad
¥ pasividad son los elementos primeros de la antroepologia
rousseauniana. Maria Zambrano seRala la pasividad como la
primera propiadad del hombre natural: "y el corazén en su
pasibn serd a la wvez pasivo y original. Pasive al ser
original porque cuante més se ahingque en ella o cuanto mis
abandeonade se ancuentre, mis reducido se verd a aguello que
es su dc;te, a su tnica propiedad: 1a pasividad"', El hembre
rousseauniano simplemente sienta su existencia; vive consigo
misma; se siente une. Sin escisidn, sin desgarramiento. LQué
siente el honmbre natural?: Se siente a si mismo. Desea y
teme. Desea cc:mer, beber, dormir... Teme al frio, a leos
animales,.. 5u universc se reduce a sus instintos. El
instinto es el motor primero de su existencia y al origen
de su conocimiento: "El hombra salvaje, confiado por la
naturaleza tan sélo al instinto, o, m&s bien, compensacdo
del que acaso le falte por unas facultades capacas de suplir
primero a ese instinte y de elevarle después muy por encima
de &1, empezarf, pues, por las funciopes puramenta animales:
Pereibir y sentir serd su primer estado, compartido y comlin
con todes los hrutos. Querer Y ho guerer, desear y temer,
serdn las primeras y casi las ﬁqicas operaciones de su alma,

hasta gue Twevas circunstancias determinen en ella nuavos

" ROUSSEAU, J.J.: Emjder—edicién francesa, p. 180,
" zamBRANO, M,: La—=tenfestbm—eemero—1trararis,—
Madrid, Mondaderi, 1988, p, 53,
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procesos"'®,

Las pasiones, lo_ instipntive no tienen mis gue una
finalidad instrumental: satisfacer las necesidades naturales
del individue: "y el homhre salvaje, privado de toda clasa
de luces, no experimenta mis gue pasiones..; sus deseos NoO

van mids alld de sus necesidades fiaicas"'.

asi pues, el hombre original de Rousseau posoe
principios lnnatos anteriores a teda razén, Principios de
importancia decisiva porque sobre ellos sa construye al
derecho natural y sobre ellos debae fundarse la sociedad.
Estos prineciplios, que constituyen el germen y el fundamento
de su concepcién moral, son la piedad y el amor de si: "creo
advertir en ella ~el alma humana- dos principios anteriores
a la razdén, uno de los cuales nos interasa vivamante an
nuestro bienestar y nuestra consarvacién, y el otro nos
inspira una repugnancia natural a ver perecer o sufrir a
cualguier otro ser sensible y principalmente a nuestros
semejantes"', cCada principio tiene una funcién y una
finalidad especifica. Sin embargo, el amor a sl mismo, por

decirlo de alguna forma, tienec mas potencia gque la pledad.

15 Roussmu 3.0.: Die :
i

funda ) g onbres en TV Escritos
do combatar, Waarid, Alfaguara, 1975, p. 160. Edici6n
francesa, pp. 124~143. Edicién francesa, pp. 142-143.

¥ ROUSSEAU, T.J.: Discurse sobre ol oxigen.— p. 161.

Edicién francesa, p, 143,

7 Ibidem, p. 144. Edicién francesa, p. 125.
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Da hecho, para Rousseau, la piedad ha desaparecido en muchos
momehtos de la historia del individuo y de la especie. Para
el filésofo ginebrino: "La source de nos passions, l'origine
et le principe de toutes les autres, la seule qui nait avec
1'honne et ne le quitte jamais tant gu'il vit est l'amour
de sol; passion primitive, innée, antérieeure & toute
autre...."'®, Este principlo, gque inicialmente no debe
valorarse hegativamente, si se desarrolla en detrimento de
la pledad, y as{ ha sucedido a lo largo ' de la historia en
opinién de Jean Jacques, sé&loc genera aspectos negativos:
egoismo, competitividad, ambicidn... El desarrollo histérice
unilateral de este principio c¢onduce a un individualisme
agoista, a la defensa exclusiva del mero interés personal,
a la exaltac.ién del individuwe en detrimente de la
colectividad, Pero afortunadamente para la especie humana,
hay otro principic innato: "la piedad es un sentimiento
natural que, al moderar en cada individuo la actividad al

amor a si mismo, contribuye a la conservacién mutua de toda

la especiet’,

Rousseau concibe esta facultad humana como la ftnica
virtud natural innata, gque, ademde, constituye el fundamento
de la moral rousseauniana: “Wo creo gque tenga ninguna
contradiceién que temer si concedo al hombre la Gnica virtud

natural gue se ha visto obligado a rasconocer el m4as

» ROUSSEAY, J.J.: Emite, edicidn francesa, p. 491.
W

ROULSSEAD, J.J.: ] o o
desigualdad..., p. 173. Edicién francesa, p. 156.
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exagerado detractor de las virtudes humanas. Me refiaro a
la piedad, disposicitn conveniente para unos seres tan
débiles y sujeéos a tantaos males como somos nosotros; virtud
tanto mds universal y tanto mids Gtil al hombre cuanto gue
precede en &1 al use de toda reflexién y tan natural que
hasta los animales dan a veces muestras evidentes de
ella"®  gsohre esta virtud natural deben asentarse las
virtudes sociales: "Bien observd Mandeville que los hombres,
<on toda su moral, no habrian sido nunca mas que monstruos
si la naturaleza no les hubiera dadeo la piedad en apoyo de
la razén; pero no vio gue de é&sta sola cualidad dimanan
todas las virtudes sociales que quiere disputar a los
hombres"?'. La piedad es lo gue hay de mds auténticamente
positivo en ei ser humano. La autenticidad del hombre
rousseauniano reposa sobre este sentimiente natural. E1
individuo, construyendo la historia desde el amor a sf
mismo, ha tratado de ocultar este sentimiento. La piedad
actua en la obra de Jean Jacgues como una barrera que impide
el desarrolle y la expansién del mal. Sin embargo, la
sociedad ha ocultado lo mids irreductiblemente bueno del ser
humano, la~piedad, y el mal se ha constituido en elemento
fundante de la historia; "Es, en suma, en esta sentimiento
natural, mas que en sutiles argumentaciones donde hay gue
buscar la causa de la repugnancia que todo hombre

. experimenta en hacer el mal, atn con independencia de las

? tbhjdem, p., 171. Edicién francesa, p. 154.

2! Ihidem, p. 172. Edicién Erancasa, p. 15%.
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midximas de la educacisnw??,

A juicio de Lévi-Strauss la pledad es la “facultad
en la dque sa dan, por coensigulente, desde un prineipic y
de manera inmediata, una serie de atributos de por si
contradictorios, aungue reunides en ella no lo sean
precisaments; facultad gue =25 a la vez natural y cultural,
afectiva ¥ racional, animal y humana; y que sdlo a condicién
de llegar a ser consciente pusde saltar de una esfera a
otra"®, ta pledad ¥y 21 amor de si son los principioes
fundantes de una concepcidn de)l hombre, congepcién en la
cual el ‘otro' es antericr al ‘yo‘z"'. La piedad es una
facultad humana por 1a cual nos identificamos con el 'otro';
nis afn; sabra-esta facultad estd configurada la noclén de
identidad rousseauniana, La unicidad del salvaje es posible
porque yo no exista sin el 'otrae'; no me conozee si antes
no he percibldo al ‘otro'®, Existe el ‘yo' porgue antes ha
existidao el ‘otro': 'El pensamiente da Rousseau se
desenvﬂalrve, pues, partiendo de un doble principio: el de
la identificacidén con los otros, incluso con el més 'otro!

de todas, aungue sea uwn animal; y el de la negaeldn a

2 rhidem, p. 173. Edicién francesa, p. 156,
n LEVI-STRAUSS, Cl.: "Jean Jacques Rousseau, fundador
de las clencias del howmbre", en

Buenos Aires, Hueva Visiédn, 1972, m», 13,

% Iridem, p. 13.
B £l concepto de piedad, tal y como es formulado por
Rousseatt, mpone de wanifiesta eu profundo rechaza a la
Zilosofia cartesiana, a pesar de gue su punto de partida
sea el de la dualidad mente-cuerpo de Descartes.
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identificarse consigo mismo, es decir el rechazo de todo lo
que puede convertir el yo en 'aceptable'. Ambas actitudes
son complementarias, y la segunda sirve incluso de base a
la primera..,"®, E1 estado de naturaleza rousseauniano
contiene una idea-fantasia sobre la que edificard Rousseau
su concepcidén del individuo -Emilio- y de la sociedad -
Contrato Social-. Esta idea consiste en hacer compatible la
absoluta autosuficiencia del individuo cen la presencia,
aunque sea lejana, de los otros,. El otro es en Jean Jacques
fuente de angustia y desasosiego; como sefialaremos
posteriormente, es, inclusoc, el primer origen del mal. Al
mismo tiempo, el otro es el supremc bien, por cuanto se
constituye en fundamento de nuestra propla identidad
psicolégica y ﬁoral. En Rousseau, existir es ser visto por
los otros. Resolver la ambivalencia de gue el otro sea el
bien ¥ el mal al mismo tiempo no parece tarea fdcil. La
solucién consistird en la completa regulacién de la vida
colectiva, hasta el extremo de limitar poderosamente las

relaciones sociales a través de la voluntad general,

Rousseau polemiza con las consecuencias
epistemolégicas de la dualidad antropolégica cartesiana
menta~cuerpo para inscribirse "resualtamente en la corriente

sensualista por lo gque respecta a la teoria del
P

L LEVI-STRAUSS, Cl.: "Jean Jacgques Rousiseau,
fundador.., p. 15.
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coenocimientan?’, Efectivamente, la epistemologia
rousseauniana parte del problema cartesiano de las dos
sustanclas. Nuestre filSsofo toma de Descartes las ideas
de sustancia pensante y sustancia extensa, pero, mientras
que la resolucién de la dualidad en Descartes viene a través
de una tercera sustancia, es decir, de Dios, en Rousseau lo
haca a través de una nueva instancia, la del sentimiento de
la propia axistencia, como mediacién de ia dualidad mente-
cuerpc“. Rousseau, por tanto, sustituye 'en sy epistemologia
la mediacién de Dios por la del sentimiento de 1la

existencia.

La operacidn gue realiza Rousseau consiste en tomar
prestada una pa-rte. de la metodologia cartesiana para negarla
continuaments. "Descartes cree pasar directamente de la
interioridad de un hombre a la exterioridad del mundo sin
ver  gue ent:-:-e ambos axtremos hay scciedades Y
civilizaciopes, vale decir, mundo de hombres"®®, Es decir,
formas de existencia concretas dentro de la historia.

Rousseau no puede aceptax ningin tipo de dualidad, ni

siquiera la cartesiana. #o acepta mids dualidades Qgque

& IGLESIAS, M.C.,: 'YLas pasiones Yy el origen del

conocimiento!, en M.C. Iglesias ¥y L. Rodriguez Zdiiga:
o Madrid, c.I.s,, 1985,
P. 334, -

® ORDONEZ ROVINA, J.M.: Seminario: "Razén Y voluntad
en Jean Jacques Rousseau', Facultad de Clencias Politicas
Y Soclologfa. Universidad Complutense. Madrid, 1980-
81/11981-82,

% LEVI-STRAUSS, Cl.: "Tean Jacgues Rousseau,
fandader.., p., 12,

2



aquellas que cree gue pueden ser resueltas. Niega la
separacién entre materia y espiritu en el propic individuo
intreduciende una nueva categoria: la sensacién, el
sentimiento de la propia existencia; niega la dualidad del
individue en la sociedad introduciendo una nueva categoria:
la voluntad general; y, tras comprobar el fracaso de la
solucién pelitica, introduce una nueva categoria muy fecunda
para el Romanticismo: el ensuefio. Sentimiento de la propia
existencia, voluntad general ¥ ensuefo 3on conhceptos gue
sélo muestran la no aceptacién de dualidades fundantes en

el individuo®™,

bualidad cartesiana y sensualismo constituyen los
puntos de partida de las concepciones antropolégica y
epistemolégica de Rousseau. Sin embarge, a medida que
desarrollemos su concepto de naturaleza humana, observaremos

cdémo su epistomologia se vuelve mis compleija.

Después de ver cémo el amor a si mismo y la piedad
son dos facultades innatas y anteriores al estado de
reflexién y, més aln, comunes con otras especies animales,
Rousseau introduce wna nueva facultad, aunque ésta es
exclusiva de la especie humana: " hay otra cualldad muy
especifica_que los distingue 'y sobre la cual no cabe
discrepancia alguna, y es la faculta e clo

facultad que, con ayuda de las circunstancias, desarrolla

¥ orpofREZ ROVINA, J.M.: Seminario: "Razdn y voluntad

en Jean Jacgques Rousseau',, .
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sucesivamente todas las deméss y reside en nosotros tante en
la especie come en el individuo"®'. Esta cualidad humana es
la que separa la especie humana del mundo animal y, por
tante, la que proporciona al individuo los instrumentos
necesarios para su progresc material Y psicelégico. ¥, en
este sentido, es la Ffacultad responsable de colecar a
nuestra especie en la senda de la historia: "Seria triste
para nosotros vernos obligados a reconocer que esta facultad
distintiva ¥ punto menos que ilimitada es la fuente de todas
las desgraclas del hombre; gue es la que saca, a fuerza de
tiempo, de esa condicién originaria en la gue pasaria los
dias de su axistencia tranquilos e inocentes; que  es
asimismo’ esa facultad 1la que, haciendo despuntar con los
siglos sus conocimientos y sus errores, sus vicios y sus
virtudes, le convierte a la larga en tiranc de si mismo y
de la naturaleza"?, La perfectibilidad se encuentra en el
origen de la hiééoria, adn mas, sin perfectibilidad no hay
historia; por eso esta facultad va unida a la idaa de
corrupcidn en Rousseau: ".,, el origen de nuestra decadencia
es explicada por razones meramente humanas, Como el hombre
es perfectible no ha dejado de afadir sus invenciones a los
dones de la naturaleza. Y a partir de entonces, la historia
univarsal, sobrecargada per el paso cada vez mayor de

nuestros artificios y de nuestfo orgullo, toma el aspecto

" ROUSSEAU, J.J.: DiScUTSs Eobre = e
fundamentg,.,, ». 159. Edicién francesa, p. 142,

2 Ibidem, p. 160, Edicién francesa, p, 142,
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de una caida acelerada en la corrupcién"”. pPodria decirse
a este respecto que Rousseau asume el presupuesto ilustrado

de la perfectibilidad para invertir su valoracién.

ElL amor a sl mismo, la pledad y la perfectibilidad
son las tres facultades gque definen al salvaje
reusseauniano, Los dos primeros rasgos le son innatoss en
cuanto especie animal y el tercero en cuanto especie
humana. Sin embargo, es la perfectibilidad la que permite
al hombre natural salir del reino de la necesidad y entrar
en el de la libertad: "En todo animal no veo mas que una
miguina ingeniosa a la que ha dotado la naturaleza de
sentidos para fortalecerse ella misma y para asegurarse,
hasta cierto pénto, contra aguello gue tiende a destruirla
o a transtornarla. Las mismas cosas advierto precisamente
en la migquina humana con la diferencia de que en las
operaciones de)l animal lo hace tode la naturaleza per si
sola, mientras gue el hombre contribuye a las suyas en
calidad de agente libre"™. La perfectibilidad es el
atribute que permife al individuo transitar desde una
situacién de pasividad a una posicién de actlvidad. Cuando
al salvaje encuentra obstaculos en su transcurrir vital,
obst&culos gque deben ser resueltos, es cuando toma

conciencia de su capacidad de‘perfeccién y cuande dicha

13

STAROBINSKI, J.: . Je ue olgseau.
transpapencia v el ogstécu;gT‘Waﬁfru,—Ta:n'rus,—ﬂes-,——pu—-E%.
3 RpOUSSEAU, J.J.:
fupdamento..., PP. 158~-159, Edicién francesa, p. 141,
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capacidad se pone a funcionar. Esta cualidad hace posible
que el hombre rousseauniano pase de la interioridad a 1la
exterioridad, del yo al munde de los objetos, es 1la
facultad creadora gque media entre individuo y realidad.
cuando la perfectibilidad se pone en marcha, el sujeto se
vuelve activo y el espacio de las gensaciones va siendo
ocupado por un dmbitc de operaciones mis complajo, resultado
de la suma de sensaciones y de ideas simples: "Ainsi ce que
j'appellois raison sensitive ou puérila. consiste 4 former
des id#es simples par le concours de plusieurs
sensationes"®. Las sensaciones son operaciones internas
causadas por la aparicién de algin objeto sensible que el
salvaje recibe pasivamente. Sin embarge, en la formacién de
las ideas simples la actividad del sujeto es esencial. La
formaclidn de ldeas, aungue sean ldeas simples, supone una
poslcién activa frente a la exterioridad. El pensamiento va
ganando terreno-_lentamente a las sensaclones. Este concepto
rousseauniano, la razén sensitiva, permite al individuwo alge
nAs que 'sentir' el mundo exterior, le permite descubrirle:
Wpare asa 'vazén sensitiva', ese sentimiento interior
coincide con la estructura de la realidad, desvela la verdad
esancial de la misma"®, Esta razén primera de la que noa
nabla el fillésofo ginebrine es la mediaci6én entre la
realidad y el pensamiento cdmplajo del individuo., Sin

embargo, esta razén sensitiva aln no ha abisrto ninguna

3 ROUSSEAU, J.J.: Emile, p. 417.

¥ yeLESIAS, M.C.t "Las pasiones y el origen..., p.
K RE-
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fisura entre individuo y realidad. Mientras la razén siga
siendo sensible, el equilibrio del individuo permanece:
"Transformons nos sensations en idées, mais ne sautons pas
tout d'un couo des objets sensibles aux objets intelectuels,
Clest par les prémiers gque nous devons .arriver aux autres¥,
La razén sensitiva es el fundamente da todo conocimiento
verdadero y sobre ella se asentars la otra razén, la gque se
forme cuando el individuo se encuentre inmerso en la
historia: "Comme tout ce qui entre dans l'entendement humain
y vient par les sens, la prémiére raison de 1l'homme est une
raison sensitive; clest ella qul sert de base & la raison
intellectualle"®, Esta razén sensible tiene dos puntos de
apoyo, el amor de si y la piedad, y wun motor, la
perfectibilidad. Por tanto, hasta este momento la estructura
de la razén es, por asi decirlo, moral por cuanto afirmamos
que la piedad y el amor de sf proporcionan las bases

necesarias de toda moralidad.

Pero, tras la aparicién de la razén sensitiva, es
decir, tras la elaboracién de ideas sinples come suma de
muchas sensaciones, aparece una operacifn légica wnis
compleja, aparece un nuevo concepte de razdn qua ahora es
efecto de la combinacién de varias ideas simples: Tet ce
que J'appalle raison intellectfelle ou humaine consiste a

former des idéas compléxes par la concours de plusieurs

¥ ROUSSEAU, J.3.: Emile, p. 430.
2 Ibidem, p. 370.
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idées simplgs"”. Efectivamente, 1la razédn intelectual
implica una operacidn 1l6gica mas compleja gue la mera razén
sensitiva. Tanto la sensacién, como la razén sensitiva y la
razén intelectual son operaciones que realiza el hombre
natural u hombre biolGgico. A este respecto habria que
sefialar la coincidencia antre salvaje, hombre natural 1’4
hombre.biolégico. Estos tres términos expresan la misma
realidad. En definitiva, el sujeto de esta razén es un
hombre ne social. Este proceso légico~humano est4a impueste
por la naturaleza, no por la historia. Este mismo proceso
es el que sigue Emilic y sabemos que Emilio es un hombre
natural: "Si... vous vous appliquez & le tenir toujours en
lui-méne et attgntif a4 ce qui le touche immédiatement; alors
vous le trouverez capable de perception, de mémoire, et méme
de raisonement; c'est 1l'ordre de la nature'®, gpggos
‘movinientos! del entendimiento son los que constituyen al
salvaje. Esta construccién de la razén es 'natural'. Es la
razén en estado puro, sin la contaminacisén gue ha supuesto
su ulterior desarrollo histéSrice. Es una razén minima,
antropelégica, desprovista de cualguier afiadido histérico,
consecuencia de la relacién que se establece antre el hombre
biolégico ¥y la paturaleza. A este respecto, dice Rousseau,
refiriéndose al salvaje: "n'étant attaché& & aucun lieu,
n'fayant point de tache prascrit%e, n'obefssant 4 parsonne,

sang autre loi que sa volonté, il est forcé da raisoner A

¥ Ibiden, p. 417.
® tbidem, p. 359.
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chaque action de sa vie; il ne fait pas un mouvetient, pas
un pas sans en avoir d'avance envisagé les suites. Ainsi,
plus son corps s'exerce, 'plus son esprit s'éclaire, sa force
et sa raison croissent 3 la fois et s'étendent 1'une par

1tautre™!,

En un principio, pueden distinguirse dos fases en la
teorfa del conocimiento rousseauniana. En la primera fase
aparece el binomie sensacién-pasividad ¥ en la sagunda el
binomio razén-actividad. Entre una y otra aparege una
facultad esencial: la perfectibilidad. La primera fase se
rige por la necesidad. La segunda por la libertad: "si,
indudablemente, al hombre es parte del munde material vy
fisice, no se agota en &), ni es pura pasividad frente al
universo. Este sea presenta ante los sentidos disperso,
fragmentado, multivoco; es el hombre el que le da unicidad.
Le es preciso, pues, un principio active, que dnicamente
pueda provenir del espiritu, de la actividad del juiecio,
Este no sélo realiza uwna 'aprehensién' también pasiva, como
defendia el materialismo francés, sino gque Iimplica
comparacién y ordenacién, y éstas son irreductibles a 1la
sensacién. cConocimiento active se diferencia claramente,
pues, da la sensacidn pasiva"*®*, Esta operacisn légica se
desenvuelve de tal forma que el individuo no se ve en la

obligacién da salir 'fuera de si'; permanace en su unicidad.

H Ibidem, p. 360,

2 IGLESIAS, M.C.: "Las pasiones y el origen..., p.
334,
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Adn no se‘ ha producido la escisién entre pensamiento y
realidad. De momento, la interioridad del individuo y 1la
exterioridad del mundo coinciden; reina entre ambos una
perfecta armonfa. lLa razén natural rousseauniana funciona
a pleno rendimiento sin producir desgarraduras inttiles en
el hombre natural; su razén de ser se encuentra en 1a

his¢queda de la satisfaceidn de las necesidades naturales.

Entre las necesidades del espiritﬁ y las necesidades
del cuerpo se da el suficiente equilibrio para que el hombre
natural esté Ventero y verdadero consigo mismo"*}, Los
progresos gue hacia @l espiritu iban a la par con las de su
cuerpo, porque "Y,.. al dGnico instrumento gue conoce el
hombre natural-es su cue.rpo"“‘ Las auténticas necesidades
en Rousseau seon Jlas puramente biolégicas. Por eso, su
antendimiento debe servir a sus auténticas necesidades. En
este sentido, c;mo veremos ulteriormente, seria necesario
hablar de un tercer aspecto en su teoria del conocimiento;
al polémico dualisme cartesianc y al sensualismo debe
afiadirsele ahora su pesicién materialista. Este
planteamiento materialista se pone de manifiestoc en 1la
necesidad gue siente Jean Jacques de fundar el conocimiento
en lo gue &l denomina auténticas necasidades, es decir, en
las necesidades del cuerpo: "Coficluyamos pues que el hombre

salvaje, errante por los bosques, sin industria, sin habla,

% RousSSEAY, J.J.: .
fundamento..., p. 1%4. Edicidn francesa, p. 135.

“ Ibidem, p. 153. Edicién francesa, p. 135.
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sin domicilio, sin guerra, sin relacicnes, sin necesidad
alguna de sus sewmajantes, sin e} menor deseoc por lo demds
de hacerles dafo, quiZi incluse sin recenocer nunca a
ninguno de ellos individualmente, sujeto a pocas pasiones
y bastidndose a si mismo, no tenia mas que los sentimientos
¥ las luces proplos de dicho estado, no sentia mas gue sus
auténticas necesidades, no miraba mas que lo gue creia le
interesaba ver y su inteligencia no hacia mds progresos que

su vanidad"*s,

El problema para Rousseau sobrevendri después, cuando
el hombre natural se relacicne con los otros, adgulera el
lenguaje y se cree otras necesidades gue desborden las de

la mera subsistencia.

Incipientes formas de cooperacién con los otros, la
aparicién del lenguaje, 1la adgquisicisn de nacesidades
falsas... colocan a la especie en al umbral de la historia,
El individuo, poco a poco, en un lente proceso cuyas causas,
a juicio de Jean Jacques, son producte del azar, va entrando
en la historia. El salvaje va desapareciendo a medida que
se va construyends el hombre social. La emergencia del
hombre social camina a la par con la construccién sccial de
la razén. La armonfa del astado hatural desaparece. La razén

sensitiva se ve sustituida por un mal uso de la razén

intelectual, las auténticas necesidades se sustituyen por

% Ibidem, p. 177. Edicién francesa, pp. 159-160.
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falsas necesidades y el aislamiento por la vida en sociedad.

En el estado de naturaleza la razdn sensitiva era el
instrumento de mediacién entre el individuo y la naturaleza.
Esta razén natural coincidia con la naturaleza. Sin embarge,
cuande la esp@cle comienza a construir la nistoria, la razén
deja de ser un instrumento de conocimiento verdadero. La
causa radica en que el desarrollo de la razén y da la
historia- sa ha producido por falsas ﬁacesidades. S5e ha
producido una dquisbra entre la razén del individuo y la
estructura de la realidad social. La armonia anterior entre
razén sensible y hombre natural se viene abajo. En
consecuencia la razén se vuelve impotente para descubrir y
conocer la reaiidad. Y este es, a mi entender, uno de los

puntos esenciales del Primer Discurso. La razén, ahora, no

s6le no coincide con la naturaleza sino ‘que, por el

contrario, la occulta, La entrada del hombre en el proceso

social ha quebrado el cguilibrioc entre pensamiento ¥y

realidad.
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2. Razdén moral versug Razon ilustrada

En 1,750, momento avanzade de la modernidad y de
exaltacién de la razén ilustrada, la Academia de Dijon

convoca un concurso para la concesién del Premio Moral. El

tema propuesto es: §j el restablecimiento de las ciencias
y las artes ha contribnida a depurax las costumbres. El

premic le es concedido a Rousseau por su Primer Discurso.
Este discurso, absolutamente critico con el pensamiento
ilustrado, ha estado sujeto a mil interpretaciones distintas
en el momento histérice en gque vivié Jean Jacques y también
en al nuestro. Impugnar el discurso ilustrade dominante,
como  lo hizo ) el ginebrino, le supuso ser acusado de
irracionalista y de antiilustrado. La pelémica que se desats
inmediatamente después de ganar el premio de Dijon da buena
prueba de ello. La reaccién de Voltaire a este respecto es

Llustrativa®,

Lo gque subyace en el discurso rousseauniane es la

contraposicién entre razén y wmoral, entre verdad ¥y

* Fragmentos de la carta de Voltaire a J.J. Rousseau:

"He racibido, seflor, vuestro nuave libro contra el género
humano; mnuchas gracias; dareis gusto a los hombres, a
quienes decis sus verdades, pers no los corregiréis. No
puede pintarse con colores mis vivos los horrores de la
sociedad humana, de la que nuestra ignorancia y nuestra
debiliidad se prometen tantas dalicias. Jamés ha puesto nadie
tanto ingenio en querer volvernos animales. Layendo vuestra
otra dan ganas de ponerse a andar a cuatro patas...". Notas
al unda,

ua s an 'Escritos de combate!, p.
636. Edicién francesa, p. 1379.
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costumbres. Sin embarga, eas necesario sepalar, para evitar

equivocaa de antemano, que el problema gue plantea nuestro
aytar no es sl de la capacidad de conccer del individuo sine
el de la existencia social de esa capacidad. Rousseau no
hace, a mi juicio, en el discurso mencionade un alegato an
contra de la razbn sino an contra de la existencia social
de la razfn., La razdn, en s{ mnisma, como facultad de
conociniento ne es cuestionada por el fildsofo ginebrina.
El problema se origina porgue sl desarrélle de la razén ee
ha producide por falsas necasidades. Como explica Leo
Strauss refiriéndose a este problema que plantea Rousseau',
el mal no es producto de la razén sino de la ralacidén que

se produce antre razén vy sociedad,

El preblema esencial e inicial que plantea Rousseau
es al del limiter o impotencia del conocimiento. Veamos por
qué, En Dascarté‘-s no hay impotencia del conocimiento debido
a su propia Inmanencia. E1 conecimients al no salir de la
subjetividad necesita en  mucha menor  medida la
contratastacitn con la realidad. Hume, aunque tamblén es
inmanentista, sin embargo, niega las ideas innatas y afirma
que al conocinmlento se crea desde la experiencia, Este
Eilésofo es 8l que plantea el limite del conocimiento. Para
Hume la realidad no puede ser cdnocida por el individuo. El

individue lo més que puede hacer es operar con la realidad

estableciende reglas no necesarias que, a su vez, producen

4 STRAUSS, L.s; "L"intention de Rousseau" en Pensée de
Eouggeau, Paris, Editions du Seuil, 1984.
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un conocimiento no necesario. El conocimientc en Descartes
es verdadero y en Hume es probable, Como sefiala Celia
Amorss, la razén humeana "“lo Gnico que puede certificar,
paradéjicamente, es su propia impotencia come instancia

legitimaderan*®,

Ne la aceptacién del linmite del
caonacimiento es de donde parte Hume para construir su teoria
del conocimiento y es éste el aspecto gque toma Kant del
autor del Treatise., Kant igualmente acepta este limite del
conocimiento; pero desde otros presupuestos y con otro
sentido: acepta que el conocimiento se debe construir desde

un sujeto trascendental gque no puede conocer el 'en si' de

la cosa.

Hume habia dejadeo clare que el conocimiento gue versa
sobre la realidad no es necesario. Rousseau llega a la misma
conclusidn: expone dolorogsamente gque la razén ha llegado a
un punte tal de desarrolle gue ya no puede conocer la
realidad. Pero hay una diferencia esencial entre Hume y
Rousseau. Hume acepta el limite del conocimiente y opera a
partir de dicho limite, mientras gue Rousseau lo constata,
perc no se resigna a gue exista. Lo cual se relaciona con
su creencia de que dicho limite tiena causas sociales. Por
eso pretende destruirle y construir una nueva nocidn de
razén y de individuo. Para‘* Rousseau, el limite del

conocimiento se debe a la existencia de un hombre que ha

“  AMORoS, [ "El filésofo Y la  covada

epistemoldgica®, en o e 5] 1
pensamiento occidental, wvol. I, HMadrid, Ed. deé Ja
Universidad Auténoma, 1989, p. 7.
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salido fuera de s mismo. El hombre social rousseauniapo es
un hombre enajenado. Esta es la razdn Gltima de su intente
de recomposicién de la unidad del individuo. La
recomposicién de dicha unidad debe significar la
desaparicidn de la impotencia de la razédn. Ligicamente, la
dnica forma de recomponer dicha unidad es desde la politica
puesto que la dualidad tiene un origen histérico-social.
Cono subraya José Maria oOrdofiez Rowvina®®, &sta es la vazén
par la cual "la teoria del canocimientc; de Rousseau viene

siempre de la mano del Estada".

3, Limjtes y frustracisdn moral de 1a pazép ilustrada
En el Dggguggg sgbre Jlas c;eggigg y lag artes

aparecaen_planteados dos de los problemas fundamentales que
sobrevuelan la cbra de Rousseau. El primer problema es el
del linmite del conocimiento; el segundo, el de la moralidad.
El prinero es el de la impotencia de la razén para descubrir
la realidad; el secqundn es el de la wvirtud. Insuficiencia
del conocimiento y, como consecuencia, imposibilidad de la
virtnﬂ.td. Limite da la razdén y frustracién moral de la razén:
"3i nuestras clencias son vanad en cuanto al objeto que se

proponen, todavia son mis peligrosas por lod efectos gue

Y onpoflEz ROVINA, 3.M.: Seminario: "Razén y voluntad
an J,J, Rousseau".,,
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producen®’, Pero, (el individuc no puede conocer 1la
realidad porgue posee algin tipo de insuficiencia en tante
individuo bioldégice, o acaso no puede descubrirla y alcanzar
la verdad en tante individuo social? Jean Jacques nos ofrece
una respuesta inequfvoca: "el alma, alterada en el seno de
la sociedad por mil causas perpetuamente renovadas, por la
adquisicién de un sinfin de conocimientos y de errores, pox
los cambios sobrevenidos en la constitucién de los cuerpas
Yy por al conflicte constante de las pasiones, ha cambiado,
por asi decirlo, de apariencia hasta el punto de resultar
casl irreconocible, y en vez de un ser gue obra siempre
conforme a principios ciertos e invariables, en vez de
aqualia celeste y majestucsa simplicidad gue su autor
imprimié en elia, 56lo encontramos ya el disforme contraste
de la pasidn que cree razonar y del entendimiento que
delira"®, Este texto de Rousseau nos plantea en sus justos
términos el primer problema enunciade wds arriba, el de la
impotencia del conocimiento. A medida que el Individuo se
adentra m&s en el proceso histdrico, la razén sea vuelve mas
impotente. A mayor desarrollo social de 1la razon,
corresponde una mayor impotencia para conocer. La
construccisén del procese social es, por tanto, el gran
obstédculo que imposibilita el conocimiento. Al mismo tiempo:

"Lo que Rousseau estd apuntando... es la necesidad da

* ROUSSEAU, J.J.: 50-soble._)a i
artes en “Escritos de combate" p. 20. Edicién francesa,
p. 18.

¥ ROUSSEAU, J.J.: piscurso sobre el orjigen_y_ los
fundamentos..., p. 141. Edicion Irancesa, pP. L2
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reconocer el cardcter especifico de los problemas morales
¥ politicos; es decir, su dindmica no reducible al progreso

de las ciencias de la naturaleza"®,

El problema del conocimiento, no debe situarse, uas,
en el hombre. bielégico sine en el hombre social, Ni el
individuo en si mismo estd incapacitado para c¢onocer ni la
ciencia en sf misma es perniciosa: "resuita progresivamente
clare que la preccupacién de Rousseau se refiere, mis que
a ka validez tedrica del conocimiento alcanzado, al uso
socjial que de é1 se hace"®. p1 problema, pues, debe
contemplarse desde sl _uso que se hace del conocimiento:
“Paro ;cdémo es posible que las clencias, cuya fuente es tan
pura y cuyo fiﬁ es tan loable, engendren tantas impiedades,
tantas herejfas, tantos errores, tantos sistemas absurdos,
tantas contradicciones, tantas inepcias, tantas satiras
despiadadas, tgntas novelas lamentables, tantos versos
llcenciosos, tantos libros obacenos ¥, en los que las
cultivan, tanto orgulle, tanta avaricia, tanta malignidad,
tantas intrigas, tantas envidias, tantas mentiras, tantas
iniquidades, tantas calumnias, tantas adulaciones
Vergonzosas y cobardes?, Decla gue esto se deba a que la
ciencia, por hermosa y sublime que sea, no estd hecha para

el hombre; que tiene &ste el espiritu demasiado limitado

! SEVILLA, S.: Introduccién ¥ Comentarios al Discurso
s gi S-y al . -
ndame

108 Iun entos . _de la desicual
Sevilla, Universitat de Valéncia,
53

1930, p. 15.
Ibidem, p. 15.
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para hacer en ella grandes progresos y demasiadas pasiones
en el corazdn para que no haga de ella un mal empleo"“. La
corrupcidn moral del hombre y de la ciencia se produce en
el seno de la sociedad. Es necesario sefialar qua la génesis
de ambas corrupciones se encuantra en la socledad porque,
safialando el origen, tal vez pueda establecerse y buscarse
un remedio para dicha corrupeién. Pare si la corrupaidn
moral y el mal use del conocimiento no son suficientes
motivos para abominar de los efectos de la relacidén que se
ha establecido entre el individuo y la sociedad, alGn hay
otra razén cque Jean Jacques considera definitiva: la

infelicidad.

si una de las funciones de la razén consiste en. la
objetivacisn del proceso social es, sin duda, mejor que la
especle humana renuncie a semejante tarea porque ésta le
hard infaliz: "La ciencia no estd hecha para el hombra en
general. Al ir en pos de ella, constantemente se extravia,
y sl alguna vez la alcanza, no suale ser mas que en Su
propio perjuicio. Ha nacido para actuar y pensar, no para
reflexionar, La reflexién le hace infeliz, sin hacerle mejor
ni mis sabio; le haca lamentar los blenes pasados y le
impide gozar del presente; le presenta un porvanir feliz
para reducir su imaginacién ytatormentar sus deseos Y. un

porvenir infeliz para hacérsele sentir por anticipado. El

* ROUSSEAU, J.J.: “Raspuesta al rey de Polonia, Duqued
e Lorena", en Escritos de gombate, p. 50. Edicién francesa,
P. 36.
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estudio corrocmpe sus costumbres, trastorna su salud,
destruye su temperamento y a menudo echa a perder su razén;
si alge 1le ensefa, aln considero que queda muy mal
resarcide"™, La escisién entre sujeto y objeto, entre
pensamiento y realidad, pone de manifiesto la enajenacién
y dualidad del ser social, en la medida en que para al
hombra natural, entre el sujeto y el objeto y entre 1la
realidad y el pensamiento, existe coincidencia. Entre la
realidad; entre realidad y pensamiento nd existe ningdn tipo
de separacién, sine pura inmediatez. La reflexién, en este
sentlde, supcne la expresién més significativa de la salida
del hombre fuera de si wismo y, en consecuencia, también la
méxima enajenacién. Enajenacién e infelicidad son efectos
1égicos del aiejamiento del hombre de 1la naturaleza.
Contemplada de esta forma la reflexién produce corrupcidén
moral, El hombre no puede posser el auténtico conecimiento,
se ha corrompid; moralmente y, ademis, su existencia estj
privada de la felicidad. Dabemos preguntarncs el por qué da
estas afirmaciones. La causa radica enm que el desarrollo
histérico de la razén ss ha fundado en falsas necesidades.
La propuesta de Rousseau es volver a soldar 1la dualidad
originada soclalmente, recuperar la enicidad originaria. El
Gnico método posible es fundar nuevamente el conocimianto
en las necesidades del cuerpo! "un ternero no tiane
necesidad &e estudiar botidnica para aprender a egcoyger el

heno, y el 1lobo devora su prasa sin pensar en la

¥ ROUSSEAU, J.J.: 'Prélogo' al Narciso. Ediclén
francesa, p. %70.
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indigestién., Para responder a esto (nos atreveremos a tomar

el partido del instinto contra la razén? e,

J.1. Ser v parecer

Uno de lo= aspectos mas importante del Primer
Discurso y, en general, de la obra de Jean Jacques as la
oposicién entre el ser y el parecer. La dualidad ser/parecer
es un de los problemas que més dcidamente critica Rousseau
en el contexte de las artes y las letras, en definitiva,
dentro del contexto de los productos de la razén. La
escisidn entre &) ser y la apariencia del ser es unoc de los
eslabones de 1; larga cadena que separa al hombre sccial del
hombre natural. Es causa y efecto. Es efecto de esa facultad
humana ¢gue nuestro autor denomina perfectibilidad" y es
causa de muchos de los viclos socciales: "Ser y parecer
llegaron a ser dos cosas totalmente distintas, y de esa
distincién salieron el fausto imponente y todes los vicies

gue los acompaﬁan"”.

% ROUSSEAU, J.J.: Discurso sobre las clengias..., p-

86. Edicién francesa, p. 92.

7 5in este atributo humano que el hombre natural posgeea
en potencia no es posible ni fa razén ni la historia. En
este sentido, la perfectibilidad se encuentra en el origen
de todas 1las desgracias del hombre soclal. La
perfectibjlidad, usada de otra forma, habria producide upa
historia diferente; el significadeo ultimo de asta facultad
ne nos habla de otra cosa mids gue de la maleabilidad del
hombre rousseauniano.

O R b

8 ROUSSEAU, J.J.: DiSeuEso—& Loen
fundampentos..., p. 190. Edicién francesa, p. 174,
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No obstante, hay gque sefalar que el brcblema relativo
a la dualidad ser/parecer no es una cuestisn que ponga de
manifiesto exclusivamente Rousseau. Es un tema muy comin en
el Siglo de las Luces. Muchos fildsofos ilustrados trataron
este problema moral. Sin embarge, Rousseau 1o articula de
tuna forma nueva, lo inktegra en su sistema de pensamiento
“omo punta de lanza de su critica moral: "Si hay un tema
recurrente en el siglo XVITI es el viejo.tema moralista del
ser y del parecer; el del enfrentamiento entre mentira y
verdad; el de la dicotomia entre la opacidad de lo real y
la transparencia ideal. La miscara social y externa como
ocultacién de la verdad natural e interna es el leit motiv
de la predicaéién moralista de Rousseau, guien denuncia
ciusticamente tal dicotomia"®, El ser y el parecer, la
verdad y la mentira, la mdscara y lo auténtico, forman parte
del cancepto de-kdentidad en el siglo XVIII. El parecer, la
midscara, es un aspecte central en la nocidn de identidad
que se atribuye al hombre del Antiguo Régimen. La filosofia
sonial y politica del Eil6sofo ginebrino se configura come
denuncia total del sistema moral y politico del Antiguo
Régimen; por eso denuncia la existencia de las miscaras como
identidad social y apuesta por un individuo cuya identidad
no se fundamente en la mentira "sino en la autenticidad, La

apuesta rousseauniana es una apuesta por el sear, por la

¥ IGLESTAS, HM.C.: "La méscara ¥ el signo: modelos

*lustrados", en c. Castilla del Pino; El—ddi So—da—ia—
mentira, Madrid, Alianza Universidad, 1983,
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verdad. El1 individue gque pastula Jean Jacques es al que
rechaza la convencién, la comedia... es el gue se busca a
s mismo desafiando la méentira de las cenvenciornes sociales.
En esté desafioc, en esta basqueda de la verdad y la
autenticidad, fundamenta Rousseau su hocién de virtud: "yQué
grato serfa vivir entre nosotros si la conpostura exterior
fuera siempre la imagen de las disposiclones del corazén,
si la decencia fuera la virtud, si nuestras néximas nos
sirvieran de raeglas, si la verdadera filosoffa fuera
inseparable del titulo de filésofo! Pero tantas cualidades
van raras veces juntas y la virtud casi nunca ostenta pompa
tan grande (...). El hombre de blen es un atleta que se
place en combatir desnudo:vaesdeﬁa todos esos ‘wviles
ornamentos gue entorpecerian el empleo de sus fueras Yy gque
an su mayor parte no se han inventada mds gue para ocultar

alguna deformidad"®®,

Rousseau reconoce, Ccomo Yeremos uliteriormente, dque
1a razén en su desarrollo secial ha proporcionada, sin duda,
elementos positives a la especie humana pero, al mismo
tiempo, estos elementos casi han sido anulados por la
cantidad de vicics que ha adgquirido el individue. La
escisién entre ser y apariencia del ser es uno de los males
gue nas ha legado el desarrollo ‘de la razér: "Los beneficios
de las Luces se encuentran compensados y casi anulados por

los innumerables vicios que se desprenden de la falsedad de

© POUSSEAU, J.J.:-Riscursn sobre las clencias ..., pp.
16-11. Edicién francesa, pp. 7-8.
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las apariencias (...). El espiritu humano triunfa, pero el
hombre se ha perdide (...) el parecer y €l mal no son sino
la misma ceosa {...). La opesicidn del ser y el parecer se
anima patéticamente y confiere al discurso su tensién
dramdtica {...) se propaga un sentimiento real de escisién.
La ruptura entre el ser y el parecer engendra otros
castigos, comﬁ una serie da ecos amplificades: ruptura entre
el bien y el mal.., ruptura entre la naturaleza Yy la
sociedad, entre el hombre y sus diosas,.entre el hombre y
¢l mismo"®'., La exlistencia de las apariencias es un hecho
que constata Rousseau no sélo en cada uno de los individuos,
zine también en si misme: en efecto, Rousseau observa que
los auténticos sentimientes de los individuos permanecen
oceltes {ras el velo de las apariencias. Ademn&s, constata
que el desarrollo progresive de la razén implica la
nultiplicacién de las méscaras sobre la autenticidad humana
original. En cuélquiar cago, -el ginebrine no duda un momento
de la relacién de causalidad existente entre @l progreso
histérico de la razén y ¢l aumento de las apariencias. Esta
es la denuncia moral de su Primer Disgurso, por el que le
dieron un premio los académicos de Dijon; pero &ste es sb6lo
el primer paso de la obra de Rousseau., Un poco mas adelante
veremos cuil es el segunde, Si el primer paso es el de la

depuncia, el segundo serd el de la blisqueda de las causas.

' STAROBINSKI, J.: Jeanr—daruues ROOSSEAT. Ly
trapspavencia. .., p. 12.
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3.2. Los males de la razén

Las clencias, las artes (entendidas é&stas como
t&cnica) y las letras, en su desarrollo histdrico, han
desempenado un papel negatiﬁn, ne s&leo porqua han hecho
posible la sscisién del individuo sino tamblén porgue su
desarrclle ha propiciado el nacimiento del iujo, 1a
desigualdad y, ademds, han operade como disolventes de la
virtud.., "Mientras que las comodidades de la vida se
multiplican, las artes se perfeccionan y al lujo se
extienda, el verdadero valor desmaya, las virtudes militar;s
se desvanecen y también esto es obra de las ciencias y de
todas esas artes qua se cultivan en la sombra de los
trascuartos (,,.). 8i el cultive de las ciencias es nocivo
para las cualidades bélicas lo as todavia mis para las
cualidades morales. Ya desde nuestros primeros afios una
educacidn insensata orna nuestro ingenio y corrompe nuestro

juicions?,

El Primer Discursg ofrece toda la apariencia de ser

un elegio a la ignorancia y en clerto modo lo es, pero su
condena es mas aparente gue real, La coritica del Primer
Discurse no sa dirige a la ciencia en si misma sinc a los
efectos que ca derivan de 1a° relacién entre ciencia y
sociedad. Rousseau condena una razén gue no esté dirigida

a construir y, wvirtualmente, a reforzar el ideal de

v

%2 ROUSSEAU, J.J.: mww% BP.
24~-25. Edicién francesa, pp. 22-~24.
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autenomia individual., La razén debe apuntar, en Gltima
instancia, a 1la 4tica; debe ofrecer unos principios
universales sobre los cuales pueda edificarse un sistema
de comportamiento legitimg individual —pmilice y social -
Contrakto Social-, Sin embarge, Rousseau constata qua el
deseo de salir de la ignorancia ha trafido consigo en todas
las sociedades 21 lujo y la esclavitud. El razonamiento que
se hace nuestro filésofo es el siguiente: si las conguistas
técnicas y culturales propician el lujo,l la esclavitud y la
desigualdad es mejor olvidarse de dichas congquistas, En la
naturaleza del hombre no estd escrito que nadie deba ser
esclavo o inferior a otros hombres. A mi ehtender, este as
uno da los ejes que vertebran el Primer Discurso: "He ahi
como el iujo, la disolucidn y la esclavitud han sido siempre
e}l castigo de los orgullosos esfuerzos que hemos hecho para
salir de la venturosa ignorancia en que nos habia puesto la
aeterna sabidurié. £l velo tupido con que slla ha cubierto
todas sus operaciones pareclia advertirnos suficientemente
que no nes ha destinade a vagas indagacionas. :Poro hay
alguna de sus lecciones que hayamos sabido aprovechar o que
hayamos desdefiado impunementa? Puéblos, sahed pues de una
vez que la naturaleza ha querido preservarnos de la clencia,
lo mismo que una madre arranca un arma peligrosa de manos
de su hijo; gque todos los secrétos gue 08 aculta son otros
tantos males de que os protege, y que la pena gque halldlis

en instruiros no es el menor de sus beneficios"®®. g} 1ujo,

8 Ibidew, p. 18. Edicién francesa, p. 1%,
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gue nunca aparece sin las ciencias y las artes, es
abiertamente contrario a la virtud. La critica de Rousseau
al lujo se debe a gue lo've como un efecto de la desigualdad
econémica. El lujo, la desigualdad econdmica y la cultura
tienen, para el ginebrine, la misma génesis, la vanidad
humana: "Ya es dafio grande el mal usc del tiempo. Pero de
‘las letras y las artes resultan dafles todavia peores. Tal
es &1 lujo, fruto como ellas de la oclioslidad y de la vanidad
de 105 hombras. Raramente va el lujo sin las ciencias y las
artes, y jamis van é&stas sin él.,. j;se atreverd a negar
también la filosofia que las buenas costumbres son
esenciales para la duracién de los imperios y que el lujo
es diametralmente opuesto a las buenas costumbres?"®. Todos
estos elementos coadyuvan a la destruceldn de la virtud y
a la decadencia de las costumbres: significan la disolucidn
de la moralidad. La condena a las ciencias y a las artes es
central en la obra rousseauniana en la medida en que expresa
la frustracién moral de la razén, Su hipétesis es que la
razén, en su devenir histérico, ha conseguido logros
materiales ﬁara la especie humana pero ha corrompido
moralmente al individue: "He formulado mi proposicién
general, asignando ese primer pasoc en la decadencia de las
costumbres al primer momento del cultivo de las letras en
todos los palses del mundo, Yy hdllando el progreso de estas

dos cosas siempre en proporcién"“.

4 Ibidem, p. 21. Edicién francesa, p. 1%.

85 ROUSSEAU, J.J.: Capta.al hhate Raynal, en *Egcritos
de combate", pp. 103-104. Edicién francesa, p. 32.
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4. Las irraciopalidades de la razén

En un momento histérico de exaltaclidn de las Luces,
como el que le tocd vivir a Rousseau en Francia, parece
cengruente que el Discurso sobre las ciencias.., no fuese
entandida en tada su profundidad. Ls publicacién de este
discurso Gesaté una lluvia de acusaciones y refutaciones
entre las gue primaba la de irracicnalista y antilustrado.
La refutacién mis generalizada hacia referencia al aspecto
eivilizatorio de la cultura. La hipétesis que sostenian los
ilustrados que rafutaron al ginebrino es que la cultura
moralizaba a la humanidad. La nocién ilustrada de progreso
chocaba con la condena sistemitica que raalizaba Rousseau
de las ciencias.y las artes. Era dificil, sin duda, qua
fuese entendido en semejante contaxto. Pero, ademés, habia
otro olemento gque dificultaba la comprensién del Primer
Discursao: Ala forma 1retérica gue envolvia toda su
arqumentacién. Sin embarge, habria gue subrayar que la
retbrica de este discurse escondia una denuncia politica y
econémica tan radical al mercantilismo capitalista que quiz4
despistaba a sus eriticos, por cuanto se presuponia gue su
denuncia estaba exclusivanente dirigida al Antiguo Régimen,

Rousseau se colecd en una posicién muy dificil; mds
adn, en una tierra de nadie. Bu crftica no s8lo astaba

iirigida al Antigue Régimen sino tambi&n a la hurguesia
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emergente. El Segunde Discurso, mucho mis peligreoso en su
impugnacién de la desigualdad econdmica, abundd rucho mas
an este dltime aspecto ‘critico. Como era de esperar, no

gand el premio de Dijon.

La polémica desatada a rafz del Primer Discurso fue

perfilando poco a poco la posicién de Jean Jacgues. En sus
respuestas va apareciendc nitidamente la insalvable
contraposicién entre razén y moral, entre congquistas
técnicas y conductas Eticas, entre verdad y costumbres. En
su Gltima respuesta plantea la primera parte del problema:
"Las ciencias son la obra maestra del genio y de la razén,
El espiritu de imitacién ha producido las bellas artes ¥ la
experiencia las ha perfeccionade. Debemos a las artes
mecidnlcas gran ntmerc de invenciones itiles que han
aumentado los atractives y las comodidades de la vida, Todas
esas son. verdades que vo admite gustoso, desde luego. Pero
consideremos ahora todos esos conocimientos con relaclén a
las costumbres"®, El planteamiento del problema no se
sitfia, pues, en las ciencias en si mismas sino en las
ciencias en relacién con la moralldad, La condena de Jean
Jacques sa dirige al uso gue se hace de la razén. Rousseau
plantea la relaclén entre razén -instrumental avant la
lettre- y virtud como un combAte en el gue siempre sale

perdiendo la virtud. La relaciédn entre progreso técnico y

# poUSSEAU, J.7.: Ultiwma_r puasta e
Rousseauy, en "Escritos de combate®™, p. 76 6Ty Lrancesa,
p. 72,
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cultural y progresiva decadencia moral aes pussta de
manifiesto sisteméticamente: '"Donde no hay ningin efecto,
no hay causa que buscar: Pero aqui el efecto es cierte, la
depravacidn efectiva, y nuestras almas se han corrompido a
medida que nuestras clencias y nuestras artes se han
acercado a la perfeccién. :Se diré que es éste un infortunie
peculiar de nuestra época? No, sefiores nlos; los males
causados por nuestra vana curicsidad son tan viejos come el
mounde {...}. Hemos visto desvanecerse la virtud a medida que
la luz de artes y clencias se alzaba sobre nuestro
norizonte, y el mismo fendmenc se ha observado en todos los

tiempos y en todos los lugares"®’,

4.1. gritica 8 la nocidén de progreso

Existe en el Primer Discurso, asi como en toda la
obra de Rousseau, una poderosa critica a la nocién ilustrada
de progresc. Sin embargo, es absolutamente necesario
subrayar que la impugnacién que realiza Rousseay de la idea
de pregreso no estid formulada, como algunos de sus
estudicsos han pretendido, desde posiclones reaccionarias;
muy al contrario, la critica rousseauniana al progreso tiene

un carécter especificamente politica y s6lo puede ser

entendida desde la idea de estade de naturaleza: "si

’ ROUSSEAU, J.J.: Disgurso so las o

s s, PP
-2-13. Edleldn francesa, pp. 9~10. '
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ehtendemos que la c¢ritica de Rousseau al progreso se hace
en nombre de una idea de libertad, cuya légica se articula
en la nocién ‘hombre de' naturaleza', podremos entender no
sdlo la coherencia ilustrada de su critica a una ilustracién
parcial ~la que representan los clentifistas-, sino también
su voluntad de ofrecar un apoyo teérice a una critica mis

radical de la socledad, que alcanzard forma de propussta

programitica en el Emilio v en el Contrato Social"®,

La clave a la critica al progreso hay gue buscarla
en el concepto 'nosotros' del hombre de naturaleza. "El
'nogotros' moral rousseauniano, bisicamente la piedad, es
el gque debe aportar la infraestructura moral a la
sociedad"®®, L; nocién rousseauniana de pledad habla del.
'nosotros', frente al amor de si, que habla exclusivamente
de 'mi'. A juicio de Rousseau, existe un innatismo moral (el
'nosotros') en cada individuo que.- el procesc histerico ha
intentado ahogar. Sin embargo, este innatismo moral debe sar
el germen de la virtud individual y de la virtud social:
"toda moral se funda en la pledad, que és anterior a la
aparicién del pensamiento reflexivo,.. Al esoribir el

Sequndo Discursg., habia visto ya el origen de la moral aq
moral

L

la piedad natural"™. La piedad, que es un principle

¢

® SEVILLA, S.: Introduccién y comentarios al Discuraq

. 18,

# ORDONEZ ROVINA, 7.M.: Seminario: "Razén y voluntad
en J.J. Rousseau",.. '

™  STAROBINSKI, J.: Je es
txapsparencia.... p. 259.
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fundante, es decir, universal, y que apela a la idea de
humanidad, debe ser expresado por el individuo a través de
la virtud. De ahi su critica al progreseo: el desarrollo de
la cultura es un intento de aniguilacidn de la piedad del
hombre natural gque anida en todo corazdn humano. “El interés
por las letras, la filosofia y las bellas artes aniquila el
amor hacia nuestros deberas primordiales vy la gloria
verdadera. Una vez que los talentos han invadido los honores
debjdos . a la wvirtud cada une aspira‘ a ser un hombre
agradable y nadie se preocupa por ser un hombre de bien. De
ahf! nace, a su vez, esta otra inconsecuencia: gue en los
nonbres £6lo se recompensan las cualidades que no dependan
de ellas, ya gque nuestros talentos no nacen junto con

nosotros ¥ sb6lo las virtudes nos pertenecent’',

El Primer Discurso gira, pues, en torno a la idea del
fracaso moral de la razén. La razdn, inicialmente, tiene su
parte de responsabilidad en casi todos los males que asolan
al individuc. Sin embargo, la responsablilidad de la razén
a este respecto es doble: primeramente e3 rasponsable de

ocultar y velar los sentimientos naturales del individuo.

Peros, en segundo lugar, lo es de impedir anigquilar lo

" poussEAU, J.J.: “Préloge™ al Narcigso. Edicién
francesa, p, 966.
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corrompido. Dicho de otro modo: el desarrolle histérico de
la razén ha roto el equilibrio entre individuo y realidad,
lo que ha producido una distorsién en la capacidad analitica
y critica de nuestra especie. Al mismo tiempo, todo el
aparate lingllistico y conceptual de la razédn no sirve para
desenmascarar este hecho. Por sl contrario, lo oscurece afin
més. En este sentido, debe sefialarse la axistencia en el
pensamiento de Rousseau de una critica nominalista al
concaepto: "Su estructura -se refiere al lenguaje- dominada
por las convenciones de la escritura, ya no expresa la
presencia viva del sentimiente. S5e abandona la verdad
particular (la autenticidad) para adquirir la claridad

impersonal de los concaptos qeneralas"n.

La razén tiene en su cuenta grandes aclertos
histéricos pero también grandes fracasos, Yy el mayor da
allos es el de intentar destrulr la moralidad natural del
individuo, entendida é&sta como epicentrec socbre sl que
deberia construlrse y desarrollarse la historia de la
éapecie humana, es decir, la sociedad. La razén, exprasada
a través del hombre social-racional, debe asumir la culpa
@e haber intentado aniquilar la posibilidad de construir una
socjedad que se fundase en el ‘nosotros' moral de 1la
especie., A este respecto, las canguistas cuiturales Y
técnicas d;ban asumir la responsabilidad de haber impedido,

hasta ese momento, el triunfo da la virtud, tante en su

7 STAROBINSKI, J.: Jea u
Lransparencia..., p. 183.
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vertiente individual como en la social.

Sin embarga, Jean Jacques no descarta la posibilidag
de individuos virtuoses, Existe la pesibilidad de ger
virtuoso en medioc de 1la corrupeidn; es el caso del rropio
Rousseau. Todo dependerd del uso gue se haga de lag
ciencias: "Me he atrevido a sostener gue el cultivo de las
ciencias corrompe las costumbres de una nacisn y me atreve
a crear qua lo he demostrado. Pero :eémo hublera podido
decir gue la clencia y la virtud son incompatibles en cada
hombre en particular, yo que ha exhortade a los principes
a llamar a los verdadercs sablos a su corte Y & poner en
ellos su confianza, a fin de que se vea de una vez lo gque
la virtud y la -ciencia juntas pueden hacer por la felicidad
del género humano? Esos sablos verdaderocs son mly escasos,
lo reconozce; pues para hacer buen uso de la <iencia es
menester reunir gran talento y grandes virtudes. Y eso es
precisanente lo que puede esperarse de unas pocas almag
privilegiadas, pero no de todo un pueblo. No cabe coneluir,
pues, de nis principios que un hombre no puede ser docto y
virtucso a la vez"?. Leo Strauss se pregunta a este
respecto cémo pueden conciliarse ciencia y virtud en los
espiritus superiores Y por el contrario no ser compatibles
en los pueblos. La respuesta de Strauss a esta problema, afn

insuticiem—:e, a su juicio, podria resolverss a travég de

n

ROUSSEAU, J.J.: Re s M ey ey POl OMLA,. Dugue
+ 8h “Escritos de combate, pp, 52-53. Edicién
francesa, p. 39.
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la vielencia™. En mi opinién, la compatibilidad o

coincidencia entre ciencia y virtud o sociedad y virtud
s6lo puede resolverse "desde las mediaciones. En esta
sentido, la Voluntad General es la mediacién entre sociedad
y moralidad. $&lo la Voluntad General puaeds hacer que

coinecida la colectividad y la moralidad.

Pero gueda el otro elemento: cémo hacer coincidir en
un mismo individue razén y virtud, es decir, gpuede un
individuo hacer un uso moral de la razén?. La respuesta de
Rousseau es la sigulente: en una sociedad corrompida todo
individuo aislade puede ser virtuosoc. Como decfamos més
atrfs, en la sociedad del Contrato Social el individuc es
virtuoso cuandé obedece las leyes gque el mismo sa. ha dado,
leyes gque, por otra parte, para ser legitimas, deben hablar
con la voz de la naturaleza. En consecuencia, al respeto a
la Voluntad General constituye la esencla de 1la virtud. Pero
también hay que sefalar gue en este contexte la virtud de
la gque hablamos ea dea cardcter politico, Sin embarge, el

accaso individual a la virtud es marcadamente diferente al

% won peut répondre, de fait on doit répondre, gque
ltantagonisme naturel entra la sclence et la société, ou
entre la science at la vertu, n'exclut pas la possibilité
que la science et la socoiété puissent étre accordées de
quelque fagon par la wviolence,’la possibilité en d’'autres
termesz gue-la philosophe puisse étre forcé par la scclété,
ou par lui-méme an tant gque citoyen, 4 mettre ses talents
au service de la scciété, en enseignant aux peuples leus
devolrs tout en s'abstenant de leur . enseigner la
philosophie, ou la science. Mais il est clalr que catte
réponse est insuffisante. Rousseau ne s'est pas borné &
enselgner aux peuples leurs devolrs; i1 leur a bien plutét
enseigné leurs drolits". STRAUSS, L,: ML'intention da..., p.
BG, '
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social: "Ho es cierto que para aprender a obrar bien sea
indispensable saber de cuantas maneras se puesde obrar mal.
Tenemos una guia ipterior {el subrayado es mio}) muchc més
infalible gue todos los libros y gue no nos abandona nunca
eh la necesidad., Con ella bastaria para gue nuestra conducta
fuese intachable si accediesemos siempre a esgucharlan™,
En el Primer Discurso dice explicitamente Rousseau gque la
verdadera flloscfia consiste en saber escuchar la voz de
la Naturaleza, Por tanto, el ndcleo ese.ncial de la virtud
debe buscarse en la aunténtica naturaleza del individuo. El
individuo gue s¢ guiera virtuoso debe mirar hacia dentro de
sf misme, a su propio corazén, Si sabe mirar vy escuchar a
su corazén encontrard el germen fecundo de la virtud: la
piedad. La luz interior se constituiri en criterioc de acceso
a la virtud. Pero las dificultades para ser virtuoso son
innumerables; las ciencias constituyan el obsticulo mis
caudalosc, gue junto, a otros gue emergen con ellas, nds los
que las propias ¢ienclas producen, hacen muy diffcil su
congquista. El desarrolle de la razdn enmascara 1la
antenticidad de los indiwviduos hasta el extremo da crearles
una falsa identidad: "Hoy cuando rebuscamientos mids sutiles
¥ un gusto mds refinado han reducido a principlos el arte
de agradar reina en nuestras costumbres una vil y engaficsa
uniformidad y todos los esp'lritus parecen haber sido
fundidos en un mismo molde: La urbanidad exige slempre, la

conveniencia manda; se siguen siempre usos astablecidos,

s ROUSSEAU, J.J.: Respuesta al rev de Polonja..., p.
56. Ediciénm francesa, p. 42.
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jamds la personal inspiracién. vYa no se atreve nadie a
parecer lo gue es; y en ese perpetuo cohibirse, los hombres
que forman ese rebafio llamado sociedad, puasto en las mismas
cirecunstancias, hard&n todos las mismas cosas si no hay

motives mds poderosos que de ello les retraigant’¢,

El desarrollo social de la razén oculmipa en el
momento histdricoe que vive Rousseau de 1la peor forma dJue
podria hacerlo! instaurande la uniformidad de las costumbres
Y de los valores morales en todos los espacios de la vida
individual y social; ahogando cualquier posibilidad de
creencia o comportamiento autdnomos; invadiende las
conciencias a base de restablecer una falsa igualdad -la
uniformidag- prbducto del enmascaramiento de la autenticidad
natural del individuo. El cuadro que pinta Rousseauy es
absolutamente pesimista. La razém se ha convertido en
ideologia, ha falseado la realidad y ha construfde una falsa
identidad sobre el hombre biol6gico natural. La Giltima Fase
de la razén -su conversién en ideologia- ha configurado un
sistema de creencias y valores completamente desvinculados
del nticleo moral innate del individuo. La razén, ahora, se
opone radicalmente al individuo; mé&s atn, lo despersonaliza
Y le priva de cualgquier tipo de autonomfa meral. S0
insercién en el reino de las apariencias le aleja mis qua

nunca de l& libertad y de la autonomfa moral.

™ ROUSSEAU, J.J.: D
11. Edicién francesa, p. 8.



' Para Rousseau, el triunfa secial de las clencias, las
artes y las letras tiepe una génesis concreta que se
localiza en ese momento de desarrolile de la especie humana
en gue Esta adin no ha entrado en la historia pero ya ha
comenzado a cultivar facultades gue le conducen directamenta
a eslla., FEl problema, como ya hemos dicho, reside en que la
espacle humana ha fundado el proceso histérico-social sobre
necesidades falsas. Se premian discursos, fdrmulas quimicas,
poesias, cuadros... Se premia aguello gue hos hace progresar
ténica c; estéticamente, pero no se premian, en ocasiones
incluse se castigan, las acclones morales positivas. La
raztn social ha impuesto su propilo sistema de valoracidn,
pero eso sl, invertido. Se premia lo gue se debe censurar
y =Se castiga 1o gue se debe premiar. La inversidn de los
valores es el producte mds acabado de una razén que ya es
definitivamente irracional: "He ahi el efecto mis evidente
de todos nuestroé estudios y la mis peligrosa de todas sus
consecuencias. .. Hay mil premios para los buenos discursos,
ninguno para las buenas acciones (...). Tenemos fisicos,
geSmetras, qulimicos, astrénomos, poatas, misicos, pintores;
na tenpemos ya ciudadanos, o si todavia nos gquedan, dispersos
por nuestras campifias abandonadas, perecen en ellas
indigentes y despreciados. Tal es el estado a que se ven
reducidos, tales los sentimientps gque de nesotros obtienen
aguellos gque nos dan el pan y que dan leche a nuestros

hijos"™, La dualidad espiritu/cusrpc y las necesidades

7 Ibidem, p. 27. Edicién francesa, p., 25-26.
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derivadas de ambas realidades est& presante polémicamente
en toda la obra de Rousseau dandole coherencia y sentido.
Las necesjidades del espiritu, como falsas necesidades, son
impugnadas por Rousseau en cuanto gue distorsionan la
auténtica naturalteza humana. En La_respuesta al sefior
Gagtier, Jean Jacques vuelve a repetir la misma idea: "El
sefior Gautier no ha pensadolque con un poco de trabajo
siempre cabe la seguridad de hacer pan mientras que sl mucho
estudic es muy dudoso gque consiga hacer un hombre
razonableh’™, Este es unc de los aspectos que, a mi juicio,
permite hablar del materialismo como uno de los componentes
de la antropologia de conocimiento rousseauniana. Fundar la
sociedad sobre una nueva relacién entre el hombre y la
naturaleza es una de las pretensiones del ginebrino. Hacer
de esta relacién el epicentro de la historia es lo que hace
que Rousseau se aproxime a una concepcién materialista de
la misma: "El espiritu tiene sus necesidades, lo¢ mismo que
el cuerpo. BEstas son los fundamentos de la sociedad, las
otras son su atavio. Mientras que al gobierne y las leyes
provean a la seguridad y al bienestar de los hombres
mancomunados, las clencias, las latras y las artes, menos
daspéticas y mis poderosas quizd, tienden guirnaldas de
flores sobre las cadenas de hierro de que estén cargados,
ahogan en ellos el sentimiento ge esa libertad original para

la ¢gue parncian haber nacido, les hacen amar su esclavitud

Lon

I " 1 fe le matematicas v O

histori e de la Rea) Acade e _Be da
Naney..., p. 9. Edicién francesa, p. 63.
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y forman asi lo que se llaman pueblos civilizades. La
necesidad elevd los tronos; las cienclas ¥ las artes los

han consolidado®’®,

Cualguier sociedad que desee edificarse scbre la base
de principios morales universales debe buscar el fundamento
de su constitucidén en las necesidades del cuerpo. En este
sentido, debemos recordar las necesidades del hombre
natural. Tras esta idea de las necesidades del cuerpo
subyace no sélo una critica a la sociedad de su tiempo sino
también la firme creencia en la posibilidad de una nueva
relacisn entre hombre y naturaleza. Frente a una sociedad
articulada sobr-e la alteracién de valores (se premia lo malo
Y se castiga lo bueno), la respuesta de la razén es
inequivoca: producir discursos legltimadores de la situascidn
social y politica existente, La razén se ha convertido ya
en la ideologia social dominante, cuyo sentido dltimo es
velarnos la censtitucidn real de la sociedad. La razén,
lejos de cumplir el papel moral qua le correspondia, ha
quedado reducida a una miserable tarea: la de racionalizar

lo existente,

Perc ne puede lmpugnarse seriamente la parcialidad
de la razén ilustrada ein responsabllizar a los

intelectuales que la preducen y la divulgan. Los filésofos

" ROUSSEAU, J.J.: Disgursn sobre las cisncias rrp.

10. Edicién francesa, 7.
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ilustrades ocupan un lugar preeminente y privilegiado en la
sociedad francasa dal XVIII. S5u  posiciébn social vya
constituye, en st misma, un insulto al puebleo. Hablan de
extender la cultura en un nundo de misaeria e inseguridad:
"La constatacién favorita de los llustrados es... 1la
divisién ‘'natural' entye cultos e incultes, sabios e
ignorantes, los dedicados al cultivo del espiritu y los
absorbidos por las necesidades inmediatas de la vida. A los
primeros corresponde mandar, s6lo elles son propiamente
hombreg"®, ra acusacién de Rousseau a los intalectuales
significa asimismo una denuncia del sistema social que los
produce. La critica rousseauniana a los intelectuales que
se alimentan del poder es {lustrada con su propila
alejamiento de_los salones parisienses. Bl intelectual gue
& nutre del poder para sobrevivir dabe elogiarlo vy
defenderlo. La impugnacidn de de esta figura del intelectual
estd hecha, pues, desde la denuncia radical del sistema
politica: M"Todos los principes, buencs. ¥y malos, serin
siempra wvil e indistintamente alabados mientras haya
cortesanos y hombres de letras... El finiceo elogio digno de
un rey es el que llega a sus ofdos no de la boca mercenaria

de un orador sine en la vor de un pueblo libre"d,

La- argumentacién critica' da Rousseau respacto a la

razén llusfrada se perfila paulatinamente siguiendo un orden

® RIPALDA, J.M.: La nacifw djvidide,—pp, 65-66.

o ROUSSEAU, J.J.: SPUesta a ey _d o Lo
wees P 51, Edicién francesa, pp. 37-18.
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no casual; su denuncia no es producto de una mania; no es,
desde luege, una mera obsesién. Por el contrario, tiena una
fundamentacién consistente. Aungue, como hemos seflalado mis
atrds, la forma retorica gue adguiere su escritura puede
oscurecer el hilo argumental, el planteamiento del problema
tiene coherencia y solidez. El problema se abre en el Primex

s 50, pasando por todag las respuestas a las
refutaciones gque le son dirigidas, y se clerra con el

prélogo al Narcisg®,

En el contexto de la critica a todo el aparato
conceptual de la'razén ilustrada, la filosofia aparaca como
un elemento diselvente de las relaciones sociales, desatando
los lazos de estima existentes entrae los hombres. zQué hacen
loz filésofos? Vaclan de c¢ontenido moral la filosofia y en
su lugar producen 'vanas especulaciones!'. Mo wmiran el
eorazén humano sinoc la mascara social que lo encubre.
Imaginan hombres naturales malvados, atribuyan al hombre
originario derechos naturales que son histéricos, dicen qua
buscan la verdad y luego escriben inventos, se colocan bajo

la proteccién de reyes y poderosos a los que alaban para

2 ORDOAEZ ROVINA, J.M.: Seminaric: "Razén y voluntad
en J.J. Rousseau®.,,.
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gozar de susfavores, al amparo de reyes se creen superiores
a8 los demis, la vanidad los alimenta, la mentira sustituye
a la verdad y la virtud, es condenada: "Y, entre nosotros,
los Hobbes, los Mandeville y otres mil, han afectado
distinguirse de la misma manera, fructificando en tal nedida
su peligrosa doctrina que, aungque nos gquaden todavia
fildsofos verdaderos llencs de ardor por hacer recordar a
huestros corazones las leyes de la humanidad y la virtud,
espanta el ver hasta que punto nuestro siglo razonador ha
acentuado en sus normas el desprecic hacia los deberes del
hombre y del ciudadane"®. para Rousseay, las aspeculaciones
Y reflexiones de los filésofos ilustrados no tisnen mis gue
des caminog: o bien legitimar con sus discursos
pseudofilosﬁfiéos los sistemas politicoes existentes, o
teorizar otros venideros qua, casi siempre, SoOn paores gua
los vigentes. Es, precisamente, &1 mismo gquien el gua sa
aparta de las aspeculaciones indtiles dande a la filosofia
un sentido eminentemente moral. Los fildsofos se olvidan da
su verdadera condicién de hombres de naturaleza, y se
construyen una identidad social gque les separa de la
socledad. De nueve puede obsarvarse en su critica a los
filtsofos la contraposicién entre ciencia y sociedad.
Finalmante, desaparace el hombre y el cludadano para quedar
solamente el fildsofo que ipocula en la  comunidad el
desprecio de unos hombres hacia otros, de loa superilores

hacia los infericres, mientras en allos crace al orgulle y

® ROUSSEAU, J.J.: "Prélogo" al Narcisa. Edicisén
francesa, pp, 965-966,
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la supericridad. La desigualdad econdmica camina juntamente
con la desigualdad de los talentos. Pero el peor de todos
los males achacable al fildsofo es precisamente el de juzgar
a los hombres por lo gue histdricamente son, =sin percibir
que originariamente eran bien distintos: "El interés por la
filosofia desata todos los lazos de estima y benevolencia
gue unen & los hombres con la sociedad, ¥ quizi sea este el
mis peligroso de los males gque engendra. El encanto del
estudio pronto convierte en insipida 'a cualquier otra
adhesidn, Ademds, a fuerza de reflexionar sobre la
humanidad, a fuerza de observar a los hombres, el filésofo
aprende a apreciarlos en lo que valen y es dificil sentir
afecto por lo gque se desprecia, Pronto congrega en su
persona todo el.interés que los hombres virtuosos comparten
con sus femejantes; su desprecio por lo demis radunda en
beneficio de su propio orgullo; su amor propio aumenta en
la misma proporcitn gue su indiferencia por el resto del
universo. La familia ¥y la patria se teornan para &1 en
palabras vaciadas de sentido; noe es ni pariente, ni
ciudadano, ni hombre: es f£ilésofo"®. E1 interés por las
ciencias y las letras engendra ociosidad y deseo de
distinguirse, es decir, introduce una nueva dasigualdad“.
En estos textos aparece ya perfilade gue el gran problema
moral que plantea Rousseau as, el de la existencia de la

desigualdaa.

¥ Ibidem. Edicisn francesa, p. 9&7.

¥ ¢fr. ibidem. Edicién francesa, p. 967.
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4,4, Razén unjidad social

Las ciencias, las artes y las letras, el discurso
cultural en fin, afloja los lazos entre los indiwiduos por
las razones ya sefaladas, pero, paradéjicamente, constituyen
asimismo un instrumento importante de unidad social. La
cultura tiene una funcién doble: por una parte actida como
el elemento de disolucién social y, por atra, como elemento
de unidad: "Me quejo de que la filosofia afloja los vinculos
de la sociedad forjados por la estima y la benevelencia
mutuas y me que:jo de que las cier}cias, las artes y todos los
demds objetos de comercio estrechan los vinculos de la
sociedad por el interés personal, ES gque, en realldad, no
puede estrecharse upo de esos vinculos sin aflojar el otro
en igual medida. No hay, pues, contradiccién en esto"®, sin
embargo, las dos funciones sociales de la razbn son
criticadas por el fildsofo ginebrine. EJ.. ejerciclo de 1la
razén, por una parte, en cuanto tarea solitaria e
intransferible, {en la medida en gque permite ver a los
individues ¢tal y «come son Y, en consecuencla,
despreciarles), y asimismo en.cuanto puede fomantar la
vanidad (P“roblema de 1la compat‘.an'cia de los talentos),
afloja, segfn Rousseau, los vinculos sociales y por otra,

8 Thjdem. Edicién francesa, p. 968.
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en cuanto ideolegfa, uniformiza y estrecha las relaciones.
Rousseau es, sin duda, el tedrico de la unidad social, El
Contrato Social es, a este respecto, buena prueha de ello;
pero ve con gran claridad que la unidad social no debe tener
més fundamento que la moral. Rousseau percibe la
contradiccidén gue existe en soldar los lazos scociales sobre
la base del interés personal. Este es uno de los aspectos
" que diferencian a Rousseau del pensamiento politico liberal:
"Podos nuestros escritores consideran como la obra maestra
de la politica de nuestro siglo a las clencias, las artes,
al lujo, el comercio, las leyes y los demds vincules que
estrechan entre los hombres los lazos de la sociedad por el
interés perscnal, los coleccan a todos en una dependencia
mitua, los atribuyen necesidades reciprocas e intereses
comunas y obligan a cada uno a colaborar en la felicidad
confin para poder, labrarse la propila. Se trata de ideas
hermosas, sin Euda, y sSe las presenta bajc una luz
favorable., Pero examinadas atentamente y sin parcialidad,
s& encuentra mucho gue rebajar en los beneficios que al

principico parecen nacert®,

No es dificil observar en el texto anteriocr una
condena del 'laissez-faire' y de cualguier unidad social
basada en el interés, Dicho de rotro modo: la unidad soecial

fundada en la competencia de Aintereses esconde una

contradiceidn esencial imposible de resolver. El soporte

¥ Ibidem. Edicién francesa, p, 963,
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gue reclama Rousseau para la unidad social es de indole
moral. La voluntad y la convicciédn moral de los individuos

son los Gnicos fundamentos legitimos que pueden garantizar

ia unidad social.

La idea de unidad social en Rousseau significa una
apalacién constante a la moralidad innata del individuc ¥
un rechazo a criterios de utilidad. En este texto, Rousseau
da un paso adelante en su sistema discursivo y culpa a la
propiedad y al interés personal de los males que asolan a
1a sociedad. Ya comienza a verse nitldamente que las causas
del mal tienen un origen politice y gue la inmoralidad
social puede ser corregida, El individue, por tanto, se
configura comé el responsable del mal social Yy, en
consecuencia, también en el responsahle de la transformacién
de su proplo destino histdrico: "En Eurocpa, al gobierno, las
leyes, las costumbres, el interés, todo, pone a los
particulares en la necesidad de engafiarse mutuamente y sin
cesayr, todo hace que el viciop smea para ellos un deber; es
precisoc gue sean malvados para ser prudentes, porque no
existe locura mayor que labrar la fellcidad de los bribenes
a expensas de la propla. Entre los salvajes el interés
personal habla con la misma fuarza gque entxe nosotros, pero
ne dice lo mismo: el amor por «da sccledad y el cuidado de
su defena; com(n son los Gpicos nexos due les unanj la
palabra propiedad, que tantos crimenes acarrea a nuestras
personas honradas, casi no significa nada entre ellosj no

tienan ninguna discuslén de intereses que las divida; nada

7



les impulsa a engafharse los unos a los otres; lé estimacién
piblica es el Gnico bien a que cada uno aspira y que todes
merecen {...}. Lamento decirlo, paro el hombre de bien es

el que no precisa engafiar a nadie Y =es2 hombre es el

salvaje"w.

4,5, Razdn esigqualdad

Antes de concluir hay que hacer dos observaciones.
La primera es que la razén, en sus diversos desarrollos
{ciencias, letras, artes, en cuanto t&cnica,...} no es la
causa de todes los males ni tampoco el mal en si misma. La
razdn como mal forma parte de una genealogla cuyo origen
primerc debe sitnarse en la desigualdad: '"Yo no he dicho
tampoca gue el iujo nazca de las ciencias sino que nacen
juntos ¥ que rara vez se ve el uno sin el otro. Voy a tratar
de ordenar esta genealogia. La primera causa del mal es la
desiqualdad; de la desigualdad proceden las riguezas, pues
los conceptos de pobre y de rico son relativos y dondequiera
que los hombres son iguales no hapré ni ricos ni pobres. De
las riquezas nacen el lujo y el ocio; del iujo provienen las
bellas artes y el oclo da origen a las clencias'®, [a

frustracién moral de la razén ante la disolucién de 1la

8 Ibidem. Edicién francesa, pp. 969-970.

% ROUSSEAU, J.J.: IO

e P
63. Edicién francesa, pp. 49-50.
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virtud tiene una causa material mwuy concreta gue es la
desigualdad. En esto Rousseau es claro y explicite. En un
principio parece que es' posible la vesolucién de este
problema, dadas sus raices sociales. El mal no se encuentra
en el hombre de naturaleza, es decir, en el hombre en si
mismo sinoc en el hombre que vive en sociedad. El mal no se
ancuentra en la razdn en si misma sino en una razén gue se
ha usado histéricaments mal. Rousseau nos sefiala el lugar
exacto en gue hay qua situar el mal: “jExtrafa y funesta
constituclén en la cual las riquezas acumuladas facilitan
siempre los medios de acumularlas en mayor wmedida, y en la
¢ual le es imposible al gue nada posee adquirir algo; en la
que el hombre de bien no cuenta con medioc alguno para salir
de la miseria; en la gue los wmis bribones son los mds
enaltecidos y en la que necesariamente hay gue renunciax a
la virtud para hacerse hombre honradel. Ya sa que los
declamadores han repetido esto clen veces, pero ellos lo
decian declamando mientras que yo lo fundamanto en razones;
ellos advirtieron el mal y yo descubro sus causas, Yy sobre
tado hago ver alge wmuy consolador y dtil, al demostrar que
todos esos viclos no son tanto proplos del hombre, sino del

hombre mal gobernado"®,

Ahora ya tenemos localizadas las causas del mal. El
origen del mal no est& en sl hombre de naturaleza ni en la

propia razén, El mal tiena una génesls histérica, con 1a

%  ROUSSEAU, J.J,: "Prélogo" al Nareigo. Edicién
francesa, p. 969.
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relevancia gue esto comporta, llamada desigualdad y una
traducci6dn zocial y politica también muy concreta, que es
el hombre mal gobernado. El mal, pues, se concreta en la
desigualdad econdmica y en las mediaciones de caracter
politico. De esta forma, puede observarse la legitimidad de
la critica rousseauniana a la razén en cuante ésta, al
volversa ideclogia, ayuda a ahondar la desigualdad y en
cuanto destruye la moralidad que anida en el individuo. Si
sl mal se sitia en la historia esto significa gue su
resolucién también estd en la historia., Por tante, Rousseau
coleca al individue (ulteriormente veremos que al individuc
varén) en posicién de sujeto. A partir de ahora, como sefala
cassirer, ya no serd posible situar el origen del mal fuera
del sujeto humano, El problema, pues, es econdmico ¥y

politico, es decir, histérico.

El mal uéb de la razén ha ahondado los wmales
sociales, Un uso &tico de la razédn podria ayudar a reparar
los graves prohlemas sociales que Rousseau contempla. Pero
las buenas intenciones no son suficientes aungque contasen
can la ayuda de todos loa filSsofos ilustradeos. E) problema
de Fondo es politico, Y la razén s&lo puede superarse a si
misma con ayuda de la politica. El Segundo Discurso, el
Contrato Sccia) y otros escrites politices caminan en esta

direccién: “Para que todo se ponga en orden no bhasta con
propagar las luces, as{ fuese entre los gobernantes o entre
los gobernados o incluso entre los unos y los otros. El

oroblema politico es un problema de organizacién. Es un
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problema gue excede, por decirlo asi, a los hombres

considerados como individuos Yy que se vincula a las

institucienes. En politicd, el gran problema es poner la ley
por encima de los hombres, hacer reinar la justieia en 1la
organizacién social, y no tratar de despertar sentimientos
de justicia entre los hombres recordindoles sus verdaderos

intereses, destruyendo prejuicios e ilumindndelos con
razonamientos fillos6ficos o de otro género. Tales
sentimientos ser&n siempre precarios, y la razén es un mal
fundamento en politica; es precise organizar 1la justicia y
someter a los hombres a las leyes de la organizacién, va
sean, individualmente considerados, buenos o malos"®'. En
cualquier caso, el filésofe ginebrino, dandoe muestras
evidentes de ;ealismo politico, pese a las mltiples
acusaciones gue se le han hecho de lo contraria, contempla
la posibilidad de que la historia no sea transformada o de
gque llegue a transformarse sé6lo a largo plazo. En efecto,
Rousseau reflexiona con evidente amargura scbre ese pericdo
inclerto que se abre hasta que se acceda al modelo politico
deseado. Rousseau nos advierte, por contradictorie que pueda
paracer, que en ese tiempo necesitaremes de la razén, de esa
razén desarrollada por falsas necesidades que &l mismo tanto
ha impugnado, Veamos al por qué: "las mismas causas que han
corrompide a un pueblo sirventa veces para pravenir una
corrupcidén mayor, y asi es como, aquel que se ha echado a

pexder el tempevamento por el abuso de la medicina, se ve

" GROETHUYSEN, B.: Jel.-Bousseay, Méjlco, Fondo de
Cultura Econémica, 1985, p. 269.
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obligade a seguir recurriende a los médicos para conservar
la vida; y asi es tambié&n como las artes y las ciencias,
después de haber hecho surgir los vicios, son necesarias
para impedir que estos se conviertan en crimenes: por lo
menos, los cubren de un barniz gue no permita gue el veneno
se exhale muy libremente. Ellas destruyen la virtud, pero
dejan el simulacro plGblico, gque siempre es algo bello. En
lugar de aguella introducen la urbanidad y los buenos
modales y el temor de parecer malvado lo reemplazan por el
de parecer ridiculo"®. El desarrollo de la razén, desde
luego, no se apoya en premisas éticas, pero su virtualidad
civilizatoria no es puesta en duda por Rousseau. Aungue,
comno se ha visto, la razén no desempefla una funcién pesitiva
en lo que se ra}iere a la virtud, deberiamos usarla gomg si
la desempefiase. En Gltima instancia, Jean Jacques reconoce
que la razén contiene elementos positives que deben ser
ampliados y aprovechados. A juicio de Rousseau, el mal gque
produce la razén debe constituirse en remedio: "Confieso,
sin embargo, gque el mal no es tan grande como habria podido
llegar a ser. La previsién eterna, poniende al lado da
diversas plantas nocivas elementos saludables, y en la
sustancia de varios animales dafinos el remedio contra sus
heridas, ha ensefiado a los scberanés que son sus ministros

a imitar su sabiduria"®, .

% ROUSSEAU, T.J.: "Prélogo® al MNarciso. Edicién
francesa, p. 572,

" ROUSSEAU, "J.J.:

27-28. Edicién trancesa, p. 972. P
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La posicién teérica y politica de Jean Jacques
respecto a la razdn es muy compleja, y no es suficiente la
lectura del Primer Discursg para concluir sobre la misma,
8in embarge, la defensa de la cultura y sus instituciones
es ineguivoca y aprovecha a. este respecto todas las
polémicas gue mantuvo tras las publicacién del Primer
piscurgg para hacerla explicita: "Mi opinibn es, pues, y ya
la ha expresado wmis de una vez, dejar subsistir, y aln
sostener con dedicacién, las academias, los colegios, las
universidades, las bibliotecas, los espectdculos y tedas las
demids diversiones gue puedan de alguna manera desviar la
maldad de los hombres e impedirles ocupar au ccle en cosas
mas peligrosas. Porque, &n una comarca donda ya no
existieran gentes honradas ni buenas costumbres, geria
preferible vivir con picaros que can bandidos"™. A este
respecto, Leo Strauss dice que el Discursg sobye las
glencias, lag letrag v las artes contiene dos discursos

paralelos y contradictorios entre si. El primer discurso
seria el del Prefacio, en el que se dirige a los verdaderos
sabios de su tiempo y en el que defiende las clencias; el
sequnde discurso, el de la conclusidn, sa-dirige a los
hombres wvulgares y ahf es dénde condena Ias‘ciencias. En
este doble discursc Rousseau estaria expresando la
contradiccién entre su papel de filésofo y. su papel de

ciudadana. Sin embargo, a mi juloic, Strausa no dontampla

%  ROUSSEAU, J.J.: "Prélogo® al Naroisg. Edicién
francesa, p. 972.
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todos los textos decisivos de Rousseau en los gue éste hace
explicita, aclara y amplia su postura. El 'Prélogot al
ﬂarcigg‘ gue, a mi entender, cierra tode el problema de la
razén, no es utilizado en ningtGn nmomente de su
argumen'tacién.

i

En mi opinidn, no se puede dudar del racionalismo
roussgauniano, aunque el suyo no es el racionalismo
mecanibista ilustrado. Rousseau acusa ¥y condena a los
filésofos ¥ a la filosofia de su tiempo. Eso es cierto.
Pera su acusacién no se hace desde posturas irracionalistas
sine desde la propia insuficiencia de la razén por un lado
y desde su frustracién meral por otro. Rousseau condena la
razén de les fildsofos en nombre de otra concepcién de la
razdn. Come explica Eric Weil, Rousseau descubre el concepto
modernc de razén como unidad de teorfa y accisn, de
pensamiente vy .;ncrral, de conciencia individual y lay
universal®”., La razén rousseauniana es una razdn moral
{'razdn del corazén') que trata de reconciliar y unir la
existencia del hombre con la de la sociedad. Su uoncepcidn
da la razén tiene mds potencia y extensién que la razén
mecanicista ilustrada, Su razén no es explicacién tedrica
Gnicamente sinc también accién moral. Por esa, cualguier
individuo ;_:uede participar de 14 razén, acceder a ella Y ser

libre®,

” WEIL, E.: “Rousseau et sa politigue", en Eepsée—da—
Rougseau, pp. 10-11,

* Ibidem, pp. 17-18.
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4.6. Razén y suiecisn

Parafraseando a Celia Amorés cuande se refiere a la
razdn en Hume, podriamos aplicar nosotres el mismo juicio
a la razén rousseauniana: “Con una razén tan antocritica,
podriamos pensar gque nos encontramos lejos de 1la razdn
patriarcal..."”., En efecto, si hacemos abstraccién del
resto de la obra de Rousseau y consideramos s6lo al Primer
Discurso, sus respuestas a lag refutaciones que suscité el
mismo ¥y el ‘'Pr6loge’ al Bareige, podrfamos hablar de la
razén rousseauniana comoc da unha razén no patriarcal. 8in
embargo, ya el Segunda hiseuras nos despeja cualgquier duda
a este respecto. El resto del pensamiento de Rousseau no
hace mis que reforzar el Discurso sobre o1 oricen v los
—f‘mnm%&émm

Como hemos visto, la concepcidén de la rTazén da
Rousseau se configura come una critica radical a la razén
ilustrada. Las causas de tal impugnacién ya han sido
sefialadas. 5in embargo, podemos datenernos en una de ellas:
la impotencia de la razén para poner ‘al descublerto
opresiones y sujeciones gue, teniendo una génesis histérica,

han sido teorizadas como naturales. Esta parcialidad de la

¥ AMOROS, ©.: “WEl filésofo y la covada
epistemolégica"..., p. 7. -
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razén es la gque critica el ginebrino. La desvinculacidn
entre razédn préctica y razén tedrica es lo gue estd en su
punto de mira critico. La wmoralidad de la razdén debe pasar
inexcusablemente por 1? denuncia de las dominaciones (como
se pene de manifiesto en su critica a la desigualdad) y por

el desenmascaramiento de los prejulcios gue las legitiman.

La m&s ancestral, antigua y evidente de las
sujecionas, la que han padecido y padecen las mujéres por
parte de los varones, sin embargo, no es impugnada por
Rousseau. Algo extrafio debe ocurrir. ;Quizi Rousseau no era
consciente gue las mujeres se han encontrado histdricamente
somgtidas a los varones?. Tanta ingenuidad y cander en un
filésofo tan séqaz no parece muy creible. gSe dira que el
tiempo en gque vivis Rousseau no permitia tal reflexidn?. Al
fin y al cabo, muchos agudos e inteligentes filésofes de
ahora razonan de este mnodo. Quizd podamos pensar que
Rousseaul era plenamente consciente de la sujecién femenina
¥, 8in embargo, la encontraba necesaria para su modelo
soelal y para su propia seguridad psicolégica, aungue dicha
necasidad entrase en evidente conflicto con sus principios
&ticos mis generales. Mientras tanto despejemos la segunda
duda, segGn la cual Rousseau no podia pensar en tal sujecidn
porque el grado de desarrolle .de la autoconciencia de su

época al r;specto sa lo impedia.
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5, Poullain de la Barre la razdn antipagriarca

En el afo 1873 un cura de 26 afios publica un libro
muy moderno no sélo entonces sine también ahera, titulado
De l'dgalité des deux sexes. Este cura, 1lamade Poullain
de la Barre, convertido mds tarde al calvinismo, nacido en
Paris y muerto en Ginebra, no escribié tnicamente este texto
sino gue, ademds, publicd otros dos sobre el mismo tema en

10s dos afios siguientes. En efecto, De 1'Education das Dames

1 o] e l'esprit s les scliences 3 1

moeurs Y De_l'Excellence des hommes contye 1'éqalits des

sexes fueron publicados en 1674 y 1675, respectivanmente.

El propdsito evidente de De ) 'égalité.., es denostrar
la igualdad natural entre varones y mujeres por ancima de
las costumbres y los prajuiclos vigentes en nuestra

sooiedad. La intencién de De 1! cati des es. es

mostyrar cémo se puede combatir la deslgualdad sexual a
través de un método refarma\'dor, la educacién, Finalmente,
De 1'Excejllence,.. @8 un discurso cuyo objeto es desmontar,
desde la asuncién irénica da la irraclenalidad, los
argumentos qua legitiman la inferioridad natural de las

mujares. M

Apelar a la lgualdad natural entre ‘105 sexas,
canstatar la desigualdad social e histé&rica gque siempre

axistié entre varones y mujares y combatirla son los ajes
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sobre los cuales articula Poullain un discurse en favor de
la emancipacidn de las mujeres. Pero ademds, hay que seflalar
qua  estos propésitos son  minuciesamente fundados y
astructurados sobre la base de la filosofia cartesiana. En
afecto, el primer aspecto gue se debe sefalar en la obra de
Poullain es al de su adscripecidn al raclonalismo cartesianc.
Ho solamente el titulo de su primer libro, De l'Egalité des

exes 5C loue et moral ol l'on voit

L ce da sa d&f e des préijugés, ‘es suticientemente
expresive sino gue, ademfs, sus obras estin llenpas de
referencias a conceptos cartesiancs. La apelacidn a la duda
come B8l mnétodo necesaric para descubrir la verdad y la
venuncia al prejuiclec para acceder a conocimientos claros

y distintos constituyen el soporte de sus disgurses®

Poullain de la Barre asume el concepto cartesiano de
'beh sens' tal y come lo define Descartes: Yla facultad de
juzgar y distinguir lo verdadero de lo falsa, qua es
propiamente lo gque llamamos buen sentido o razén es
naturalmante igual en todos los hombres"”, Poullain asume,
pues, el concepto de 'hon sens' en su dobla vertiente, como
razén originaria y como perteneciente a toda la especie, es
decir, a varonres y mujeres indistintamente. La tarea que

amprande Poullain consista en deslegitimar las opiniones =

” BARRE, Paullain de la: Pe—liiaalitédes deusexss
8_ oral

** DESCARTES, R.: Discurso del Método, México, Espasa
calpe, 1982, p. 135,
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ideas tanto de las Escrituras como de las autoridades
cientificas y filoséficas en lo gque a la creencia acerca de
la desiguadad entre los sexos se refiere, advirtiendo desde
el primer momento que ne reconocera otra autoridad que no
sea la de la razén: "Les plus fortes objetcions gu'eon nous
peut faire, se tiren de l'huthorité des grands hommes, at
1'Ecriture-Sainte. Pour ce qui est des premidres, on croit
y satisfaire suffisammente, en disant qu'on ne raconnoist
pont icy d'autre Authorité, que celle de la Raison et du bon

sens"wo.

§in embargo, este concepto -'bons sens'- utilizado
por Dascartes para desmontar prejuicies en el Aambita
puramente epiétemaléqico sufre una transformaciébn en
Poullain al usarlo éste como desarticulador de prejuicios
sociales, en este caso sexuales. La operacién que realiza
Foullain consiste en trasladar el arsenal légico cartesiano
al terrens social o, en palabras de Celia Amoxés, en
pragmatizar el 'cogite'. En De 1'Egalité, .. puede chservarse
cémo la 1l6gica cartesiana en manos de Poullain es un
instrumento para desarticular la argumentacién tradicional
de los discursos antifeministas’™ y, en general, de todos
los discursos antilgualitaristas: "Poullain se separa de

Descartes en un punto importante y significativo. 51 el

0 np LA BARRE, P.: De 1'Egalité..., B+ 7.

W ARMOGATHE, D.: "De 1'égalité des deux sexes, ‘la
belle quastion'", Revue de philosophies, Corpus n® 1
(Paris), 1985, p. 19.
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autor del Discurso del nétodo se limitaba a la critica del
prejuicio en el &mbito de la ciencia, como condicién 'sine
qua non' para intuir su nuevo método y su programa de
reforma de la mente, Poullain se aplica a la impugnacion
racional del prejuicic 'dans les moeurs'; terrenc en el gue

Descartes se mostraba mucho mis conformista" 't

La tarea de Poullain se configura, pues, como la
prolongacién, extensién y radicalizacién del racionalismo
cartesianc. Extiende el ‘'cogito' hasta los nismos
fundamentos de la sociedad y de la historia. De esta forma,
nuestro fildsofo se separa de la ‘moral par provision' de
Descartes. 51 bDescartes elegia Yentre varias
opiniones"..."las mis moderadas" Yy "las més cOHmeodas para la
préctica"“” y preferia Halterar (sus) deseos antes que el
orden del mundo™®, Poullain, por el contrarie, afirma en
sus dlscurses no sdle ia necesidad de elegir opiniones
pinoritarias sino también la de transformar el mundo. Como
sefiala Celia Amorés: "La lucha contra el prejuicic ha de
tener profundas virtualidades reformadoras no sflo en las

ciencias sino en las costumbrest'®.

¥ amoRros, C.; "“Patriarcalismo y Razén ilustrada",
Razén y Fe, Madrid, 1591, p. 69.

3 LESCARTES, R._ Discurso del..., p. 54,
% Thidem, p. 55. :
% pMOROS, C.: Poder y Libertad, ne %.
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ElL "pienso, luego existo" de Descartes se transforma
en Poullain en "jlexiste moy que pense parce gque jragis",
La aceldn es, por tanto, el espacic sobre el que opera la
razén. Poullain concibe en este sentido la razdn come un
instrumento gque desenmascara y desmonta prejuiclos. De esta
forma, la concepeiédn de la razén en Poullain de la Barre se
refisre a la virtud: "la sclence se doit uniquement
rapporter A la vertu''™, como podemos observar, la nocién de
razén de Poullain tiene avidente similitud con la razén
moral qua propugna Rousseau en &l Primer Digcurso. Para este
Gdltimo, como para Poullain el objeto de las cienclas debe
sar desenmascarar las aparienciasm7 para, asi, acceder a la
verdad. Pero, si en Rousseau la razén y la virtud sélo
pertenecen a los wvarones, como veremos a lo largo de 1la
tesis, en sl caso de Poullain ambas pertenacen por igual a
ambos .sexos: "Car soit gqua l'on considere les sciences en
elles-mesmes, solt gqu'on regarde l'organe que sert & les
acquerir, on trouve gue les deux sexes Y son également
disposez. Il n'y a qu'une seule metbode, et une seule voye

pour insinuer la veritd dans l'esprit"'®,

La razén en Poullain se actualiza al operar en el
espaclo social y politice. S&lo entonces se convierte en

virtud, Esta pragmatizacién «lel 'coglto' que realiza

% DE LA BARRE, P.: PellEgalité..., p. 38.
Y7 rhidem, p. 57.
% tphidem, p. 71,
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Poullain de la Barre le convierte, tanto a juicio de Dbaniel
Armogathe como para Christine Fauré, en fundador de la
sociclogia, aungue para de Armogathe, ello se traduzeca en

clerta pérdida de rigor tadrico'™,

Si antes sefialibamos la practica sistemitica de la
duda, la necesidad de llegar a ideas claras y distintas,
1a necesidad del libre ex&men y el olvido necesario de los
argumentos de autoridad para alcanzar la verdad, también
recurre Poullain a otra idea cartesiana para mostrar la
igualdad entre los sexos. En efecto, la distincién entre el
alma y el cuerpo, entre la sustancia extensa ¥ la sustancia
pensante, es la otra nocién gue fundamenta la igualdad entre
varohes y nmujeres. En la tradicién platénica ¥ en la Edad
Media, en general, se concibié el cuerpo como imperfeccidn,
¥y las particularidades del cuerpo femenino ~drganos sexuales
¥ reproduccilén- come un nuevo afMadide a la imperfe.cc:ién
inicial, 8in aﬁbargo, al separar Descartes el alma y el
cuarpo permite la afirmacién de la igualdad entre el varén

¥ la mujer'?

+ pues funda dicha igualdad en el alma. El yo
cartesiano, al no considerar ni tener ean cuenta los

fendémenos orgdnices, permite fundar la igualdad del hombre

' ARMOGATHE, D.: De llégalite . . 1s.
e FRAISSE,.G.: "Poullain de 1la Barre, ou le procaés

des préjugés’, Revue da philosophie Corpus na 1, Paris,
1985, p. 32.
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¥ G& la mujer por encima de su destine histérice'. En este

sentido para Poullain el l'esprit no tiene sexo, es comin
a toda la especie, por lg gue las diferencias del cuerpo no

pueden legitimar ningin tipo de desigualdad.

Poullain de la Barre llega al lugar al que Rousseau
no se atreverd a llegar., La razén de Poullain critica la
sujecién que Rousseauy no gquerrd criticar. El racionalismo
de Poullain, al hundir sus rafices en la universalidad moral,

puede y dehe ser calificado de antipatriarcal.

Poullain, por su nocién de razdén moral, por sus
"regervas pre-rousseaunianas ante el presunto caracter

liberador del progreso t&cnicon'?

, por su reconstruccién de
un estado de naturaleza en el que ya encuentra la génesis
de la sujecién femenlna y por su concepcién reformadora de
la educacién, a través de la cual pretender correglr la
desigualdad sexual, se configura como un pensador ilustrado,
al que Celia Amoréds califica de bisagra entre Dascartes Yy
Rousseau: "Esta bisagra (tan curiosa como légica desde el
punto de vista de una reconstruccitn estructural de las
posibilidades combinatorias susceptibles de ser explotadas

desde la matriz del complejo idealéglco de la Ilustracién)

"' pAURE, Cr.: "Poulain de la Barre, sociolegue et
libre penseur", Revue de philosophle corpus n2 1, Paris,
1985, p. 44,

" AmoROS, €.t "Cartesianismo y Femlnismo. Olvides de
la razén. Razones de los olvidos'. Actas de préxina
publicacisn del Congreso Hispano-Mejicane de Filosofia y
Feminismo (1989) en la revista Hipatva.
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entre Descartes y Rousseau, como el eslabén débil y precario
en los procesos evelutivos, que se sitda en las encrucijadas
mismas de las bifurcaciones de las lineas que llsgan a
agtabilizarse es precisaﬁente la que se pierde y se
olvida®™®, Aunque: "Quizis todavia estemos a tiempo de

hacernos eco da su potencial de sugerencia..."',

" Thidem.
W Thidem.
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CAPITULO IX
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EL ESTADO DE NATURALEZA Y EL SURGIMIENTO DE LAS
DESXGUALDADES

La nocidén de naturaleza se confligura como uno de los
nudos esenciales del pensamiento de Rousseau. M&s ain, puede
decirse gue es el objeto de todo su pensamiento. Pero hay
gue preguntarse; de gué naturaleza habla Rousseau, a la vista
de la polisemia de este concepto, La respuesta
invariahlemente nos remite al hembre, a 1la naturaleza
humana. Derath# Sefdala gque: “Toute 1'oeuvre de Rousseau est
axée sur la connaissance de l'homme. Rousseau raméne A&
L'6tude de 1'homme tous las problémes qu'il se pose"''. En
efecto, el estado de naturaleza del Sequpde Discurso nos
remite a 1a génesis del individuo; las técniecas pedagégicas
de el Enilio nos muestran al hombre natural en cuanto hombre
re-naturalizade; el o t 5 nos muestra  una
organizacidn social que ha ,consaguido restablecer la
continuldaa con el estado de naturaleza; asimismo, las

Confesipnes nos presentan a un hombra natural, en toda su

11 DERAHTE, R.! "L'homme selon Rousseau”, an Bepsde—de
Bousseau, Paris, Seuil, 1984, p. 109.
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singularidad, que as el propic Jean Jacques.

El concepto de naturaleza, como concepto matriz que

aparece en todas y cada una de las obras de Rousseau, se

abre en varlas direcciones, La delimitacidén y distincién

de todos estos subconceptos es necesaria para entender el
pensamianto rousseauniano en toda su complejidad, La primera

definicién de 'natural' la vamos a situar en el estado de

naturaleza, entendido &ste como 'grado cero'. En el Segupdo
Disgursg Rousseau usa el concepte de hombre natural como
hombre original, es decir, bioclfgico. La segunda definicisn
de hombre natural como hombre auténtico y re-naturalizade
la encontramos en el Emilio. Entre ambas definiclones de
hombre natural_existe una diferancia: el hombre original
as el gue hakita en el estado de naturaleza mientras gue el
hombre auténtico deba vivir en sociedad. La naturaleza del
hombre original es dada mientras gque la del hombre re-
naturalizado es congquistada. Finalmente, una tercera nocién
de hombre natural subyace bajo las nociones mencionadas y
puede encontrarse en toda la obra autoblogrdfica de
Rousgseau: en la subjetividad de Jean dJacquaes ¥, por
axtensién, en las subjetividades de todos los sares humanos
puede encontrarse la naturaleza més verdadera., Esta
naturaleza es la mis auténtica,porque es la gque realmente

axiste, si'bien ocultada por las apariencias sociales. Las

Confegsiones o Las Ensofiagiones... nos Twuestkan pna

naturaleza humana gque lucha por emerger sobre las miltiples

miscaras sociales, Pero si no pudiesemos desprendernos de
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las mAscaras, tal vez fuera viable encontrar otro camino
para wvernos tal y como somos: el ensuefo. La verdad y la
autenticidad de las Confesiones y de Lag Ensofaciones...
aparecen como un proceso de lnteriorizacitn de la
subjetividad. Esta tercera nocién de naturaleza, este
proceso de autodescubrimiento pone de manifiesto la

intluencla de Platén en el pensamiento rousseaunianc'®.

As; pués, natural (hombre gque vive en el astado de
naturaleza) y auténtice (hombre gue o bien vive en sociedad
o bien esti destinado a vivien en 2lla como es el caso de
Emilio) no tienen el mismo significado para Rousseau aunque
anbos nos remiten, en dltima instancia, a un problema
politico y morai. En este capitulo nos ocuparemos sobre todo
del primer significado de los tres que hemos mencionado, sin
poder eludir por completo el tercero que, como hemos diche,
opera de modo siibyacente a lo largo de su pensamiento, El
hombre natural y el estade de naturaleza serédn, pues, el

primer problema gque se tratard en este apartado,

M 1a idea de naturaleza como conocimianto verdadero

gue Rousseau expresa con los conceptos de luz interior, ley
de la conclenecia o guia Interior muestra la influencia del
concepto de anamnesis de FPlatSn. El verdadero conocimiento
moral rousseauniano, como la nocibn platénica de anamnesis,
es recuerdo, reconocimiento. La verdad aparece come dada:
la tarea del individuo es descubrirla. En ambos, la virtud
es anamnesis. Sin embargo, la influencia da Platédn en
Rouaseau se extiende nis alld del concepto de anamnesis.
Como han puesto de manifiesto Celia Amords vy Amalia
Gonzdlez, (tesis inddita: JLa copgept 230 3 1
;sm%niﬁafgnmgfihﬂn apbos filbscfos privan a )

de indivldualidad y en ambos las mujeres aparecen como el
Ambito de lo indiferenciado: su identidad es defectiva y
neramente genérica,
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El estado de naturaleza como reconstruccidn
conjetural del origen de la humanidad es relatado en sus
distintos estadios con detenimiente por  Rousseal,
apareciendo entreverado en su descripcién con polémicas ¥y
reprochas a otros flldsofos iusnaturalistas de su época.
Sin embargo, el aspscto mis notable gque destaca en el
Sequpdo Discurso as la eritica moral y politica. El estado
de naturaleza es una hoclén utilizada por Rousseau para
desmitificar y criticar no sélo todas las instituciones
soclales sino, incluso, la misma sociabilidad. Rousseau
arremete contra las instituciones desde el priimer momento
en gue surgen en al estado matural. En este sentide,
legitima o deslegitima habitos, valores nmorales e
instituciones atendiendo al criterioc de si son naturales o
no lo son. Esta metodologia le permite ejercer una critica
radical contra casi todas las instituciones sociales. Pero,
para sorpresa nuastra, nos encontramos con que Rousseau no
es coherente con su método al excluir de la critica
instituciones que poseen los wismos elementos de "mal" gue
otras inatituci'ones a las gue impugna. Nuestra sorpresa
aumenta al observar que, justamente, los valores Y las
instituciones que sa ven librea de su gcritica son aquellas

que dan origen a una sociedad patriarcal,

En cualquier caso, escribir o hablar sobre la burda

y pertinaz misoginia rousgeauniana no es degir nada nuevo
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ni original. Todo el mundo sabe que Rousseau es un eslabdn
significativo en la larga tradicidn cultural patriarcal. Lo
especifico del ssegundo problema gue se abarda en este
capltulo lleva a analizar los momentos en que Rousseau, en
lo que respecta a las nujeres, quiebra los principios

metedoléglcos y morales sobre los que reposa su pensamiento.

Ciertamente, en una primera lectura del Sequndg
Discurso se puede llegar a pensar en acriticismo por parte
de Rousseau al chservar el papel que asigna a las mujeres
en su hip&tesis del estado natural. En una segunda lectura
se perciben ya determinadas e importantes gquiebras légicas
¥, finalmente, en el contexto de toda su cbkra se comprueba
que el problemé no es de acriticismo ni de olvide sino de

intencionalidad y necesidad politica.

El Sequndo Discurso es, sin duda, el soporte y el
fundamento tebrico y politico de el {optrato Socgial y de

el Emilio'’. Por aste motiva, la naturaleza que Rousseau

W ura interpretacifn de Engels unifica el Contrato y
el Sequndo Discurso a través de la idea de revelucidn (la
'negacién de la negacién'). TIgualmente Kant, y més
recientemante Cassirer, consideran el pensamiento tedérice
de Rousseau come un todo coherente,., El momente final es
el mismo, es la reconcialiacién de la paturaleza y de la
cultura, en una sociedad que reencuentra la naturaleza y
supera las injusticias de la eivilizacién... Engels toma
partide por pasar por las dos o tres Gltimas péginas del

-] en las gue Rousseau evoca el retorno a
la igualdad y la rebelisn de las esclavos. Kant y Cassirer
prefieren intercalar el Emllic ¥ las teorias pedagdglicas de
Rousseau, a fin de establecer el vinculo necesario entre los
andlisis del Sequpdo discurso y la construcclién positiva del
Contrate. Revoluclén o educacién: es el punto capital en el
gue se oponen ‘esta lectura ‘'marxista' y esta lectura
'idealista' de Rousseau, una vez establecido que se han
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atribuye a las mujeres y a los varones en el estado de
naturaleza o, dicho de otra forma, el ‘descubrimiento!
sesgado que realiza Rousseau de las naturalezas femenina y
masculina es sustancial para el ulterior papel gque les

otorga en la sociedad a gue da lugar el contrato.

Este problema se desdobla en dos sentidos: por una
parte, trataremes de ver las gulebras léglcas que se
producen en la concepcidn del estado natural en lo que
respecta a la mujer y, por otra, veremos cdmo Rousseau
atribuye naturalezas distintas a varcnes y mujeres y como
la asignacién respectiva de estas dos naturalezas encuentra
su origen en un estadio diferenciade del estado natural,
Comprobacidn qu nos lleva a plantear Jla hipStesjs de la
gxistencia de dos estados de naturaleza, uno para al género
masculine y otro para el femenine. A lo largo de la tesis
se intentari mostrar cémo los dos estados de naturaleza
fundamentan espacios sociales diferentes. EL estado da
naturaleza masculino se constitulrd en soporte del espaclo
pdblico y el femenine en fundamentoc del privado., En el
origen del origen -estado de pura naturaleza- estd el varén
¥ en el comlenzo posterior al origen estd la mujer. Como en
la Biblia, primerc fue Adén y después Eva. Tamblé&n
obaservaremas céme los dos estados de natufaleza sa.,_

correapondén con nociones diferentes de razén.

puesto de acuerdo sobra la necesidad de una interpretacién
global de su pensamiento". STAROBINSKI, J.1 Jean Jagques
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Ideas en torno al concepto de estado de naturalegza

La idea de estado de naturaleza es un concepto no
sélo importanﬁe sino central en al penaamiento
rousseauniano. El estado de naturaleza como origen
histbrico, idea regulativa o ‘'grado cero' es una idea
recurrente en el pensamiento ilustrade. Rousseau es uno
m&s entre los filésofos del siglo XVIII gue utilizan esta
noclén omo concepto fundante de su teoria moral y politica.
Sin embargo, no todos los filésofos fusnaturalistas manejan
este paradigma.de 1a misma forma ni le asignan el mismo

significado,

El elemente comdn gque subyace en los desaxrollos de
esta nocldn en todes los autores es el método. Lo comin no
as tanto el objeto -la naturaleza- como la forma de
tratarlo -la razén-; lo que caracteriza a los fildsofos
iugnaturalistas "no es un principio ontoldgico (gque
supondria upa metafisica comin gue de hecho jamis existid),
sino un principilo metodolégleo'®, EL método que une a estos
tilésofos es el deductivo. El objeto de este método conaiste

an redueir el derecho, la_ ética y la politica a ciencias

Ha BOBBIO, N, "El modalo iusnaturalista“, en N. Bobbio

Mej;co, F.C.E., 1986, P- L19.



demostrativas. La construccién de una meral racional,
definitivamente separada de la teologia, capaz da garantizar
la‘universalidad de los principics de la conducta humana es
la finalidad de los 1usn;turalistas. La unidad de éstos se
basa en la idea de que es posible una auténtica ciencia de
la moral en el sentido de las ciencias gque comenzaron a
aplicar con é&xito el método ﬁatematico. El objetivo del
iusnaturalismo es refutar la opinién de Aristdteles de que
en el conocimiento de lo juste y lo injusto no se alcanza
la certaza del razonamiento matemdtico, sino que lo Gnico
gue puede consegquirse es un conocimiente probable. Los
iusnaturalistas sostienen que la tarea dal jurista no es la
de interpretar reglas dadas, hipotecadas da antemano por las
condiciones hlgtéricas en que fueron producidas, sinoc gque
st misién consiste en descubrir las reglas uniVEfsales de
la condugcta a través del estudio de la naturaleza del

hombre'"®,

La tarea histérica del fildsofc iusnaturalista,
pues, no es la de interpretar sino la de descubrir, E1
tdescubrimiento de la naturaleza humana por parte de la
filosofia iusnaturalista da como resultado la dockrina del
derecho natural. Esta dogtrina, cuyo topes propio es el
eatado de naturaleza, enfatiza los derechos del hombre sobre

los deberes y su formulacién se reallza fuera del marcoe de

la teoclogia o del derecho positivoﬂn. El iusnaturxalismo
. :

"W cfy. Bobhic..., p. 30, )

% opy, STRAUSS, L.: "Derecho Natural", en cicloped
Internacjonal da lag Clengias Soclales, Madrid, Aguilar,
1974, pp. 572-575. .
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representa la reivindicacién en el campo moral y politico,
de la autonomia de la razén gue el cartesianismo atfirmd en
el campo filosofico y clentifico''. sin embargo, ain siende
al derecho natural una sola doctrina, ésta reviste matices
diferentes dependiendc de la concepcién del estado de

naturaleza de cada fildsofo.

Todos estos fllésofos se empefian aen descubrir la
verdadera naturaleza del individuo social. Desde Pufendorf
nasta Rousseau hay una gran variedad de teorias al respecto.
Sin embargo, el camino por recorrer -del hombre social al
hombre natural- no es sequido metodelégicamente de la misma
forma por ellos. Hay tantas nociones de astado de naturaleza

y de hombre natural como filésofos gue han escrito sobre la

cuestidn.

Rousseau relata con minuciosidad el estade natural y
describe al salvaje que habita en ese estado. La conguista
de las languas, de la razdn o de las institucicnes forma

parte del proceso de desarrollo del estado de naturaleza.

A este respecto puede decirse que exlsten diversas

interpretaciones sobre este concepto rousseauniano. Desde
L]

interpretaeiones histéricas, en tanto proceso histérico

concreto o en tanto proceso histérico real de carécter

¥ ofr. ABBAGNANO, N.: Dicsionaric —de—Filosefia,
Mé&iice, F.C.E, 1963, p. 705~706,
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general, hasta la consideracién de que es una ficcidn

juridico-politica o un discurseo utépicourevolucicnario“{

Veamos gué dice Rousseau acerca del estado de
naturaleza y cual es el métedo que sigue para conocer al
hombre naktural en su autenticidad y en su verdad.
Primeramente hay gque seﬁalaf que Jean Jacques niega la
historicidad del estado natural, asignindole el papel de
una hipétesis: "Las investigaciones que pueda unc acometer
a este respecto no hay gque tomarlas por verdades histéricas,
sino Gnicamente por razonamiento hipotéticos y condicionales
m&s a propbsito para dilucidar la naturaleza de las cosas
que para revelar su verdadero origen"'®, La interpretacién
que realiza el éinebrino sobra el estado de naturaleza y su
transformacién en estado social es relatada de una forma
conjetural. Debe reconstruirse conjeturalmenta con los dates
de que se dispone. Los puntos sobre los que apoya esta
reconstruccién son los relatos de los viajeros que han visto
como viven los salvajes; sin embargo, 1les hechos
atnogrificos, siende¢ necesarios, no son suficientes, Hay
un fundamento adn mis decisivo: la propla subjetividad de
Rousseau: "El origen, que as el punto més alejado en el

pasado, es también, por suerte, al punto mids profundo en

[

2 crr, MARTIN LOPEZ, E.: "Del egocentrismo originario
a la comunidad contractual. An uiebra légica
en Rousseau", Revista de Estudios Politices {Madrid), 8
{1979), p.119.

12 ROUSSEAU, J.J.: Disgurso sobre e} origen,,., p. 151.
Edlcién francesa, p. 133.
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la subjetividad de Jean Jacques. Donde otros fil6sofos se
contentarian con una seca especulacidn, Rousseau se apoya
en la intuicién intima y poética. Lo originario, para &1,
no es al punto de partida de un juego intelectual; es una
imagen reencontrada en la wmizsma fuente de la existencia
consciente; el estado natural es, en primer lugar, una
experiencia vivida, un fantasma de la infancia

perpetuada. .. i,

sin embargo, la no existencia histérlca del estado
de naturaleza no obstaculiza la intencién que subyace a lo
largo del Secundo Discurso. Encontrar al hombre original gue
subsiste en todo hombre social significa, sobre todo,
conocer un estado que, aungue histéricamente no haya
existide, nos permitird enjulciar a la sociedad y a las
instituciones existentes. A aste respecto hay gque sefalar
con Sayla Benhabib gque! "El estado de naturaleza es el
espejo de aguellos primeros pensadores burgueses en el que
ellos Yy sus socledades son magnificadeos, purificados y
reflejados en su verdad original y despuda. El estado de
naturaleza es a la vez pesadilla (Hobbas) y utopia

{Rousseau}. En &1, el vardn burgués reconoce sus defectos,

' STAROBINSKI, J.: 'Prélogo' al Discurse schrg—al

ige os_fu entos de
de J.J. ROUSSEAU, Madrid, aAguilar, 1973, p. XXVII.
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temores y ansiedades, _ asi como sus suefos"'®, La nocién de

estado de naturaleza rﬁusseauniana significa en primer lugar
condena de la sociedad del momento y en segunde lugar la
posibilidad, desde su formulacién, de pensar y articular
otro tipo de sociedad y de politica. Esta tarea metodoléglica
Y Politica, advierte Roussaa-.}, ne es fAcll pero, en todo
caso, 8l es necesaria: "Pues no es empresa liviana el
deslindar lo que hay de originario y de artificial en la
naturaleza actual del hombre, y conccer bien un estads que
ya no existe, gque tal vez nunca ha existido, que
probablemente no existirs jamés y del que no obstante es
necesario tener nociones precisas para juzgar bien sobre

nuestro estado presentan'®,

La nocién de estado natural es, pues, una hipétesis
necesaria, "ya que an historia no se pueden medir las
distancias mis gque a condicién de haber detersinado
previamente un ‘grado cero!'"'™, Al mismo tiempo, y siguiendo
a Starobinski, hay que sefialar que esté nocidén funciona en

la obra rousseauniana sobre todo como un postulado

' pENHABIB, S.: "El otro generalizado y el otro
concreto: la controversia Kohlberg-Gilligan ¥y la teoria
feminista", en S. Benhabib y D. Cornella:

valencia, Alfons El Magndnim, 19350, p.
311.

' ROUSSEAU, J.J.: Discurso sobre el origen..., P« 142.

Edicién francesa, p. 123. .

127 4mAROBINSKI, J.: 'Prélogo' al Piscurgo sobre .al
origen,.., p. XXXII.
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tedrico'®,

El estadc de maturaleza no aparece en Rousseau
como un modelo al que debemos retornar, puesto gua reconoce
la imposibilidad de la wvuelta atrds en muchas occasiones a
le largo de su obra, sino como la referencia ineludible que

nos hace ver amargamente lo que hemos perdido y la direccién

aquivocada que hemos seguido.

La construccién interna del Segundo Discuxyso sigue
los caminos de la filosoffa iusnaturalista. Wo se trata
de constfuir ni de interpretar sinoc de descubrir. La labor
del iusnaturalista consiste en descubrir el origen de}l
individuo y a partir del misme construir una explicacién
causal: ".,. el estado de naturaleza no es mis que un
postulado espeéulativo que se da a sf mismo una 'historia
hipotética': un principio sobre el gue la deduccidn podrs
apoyarse en su pﬂsqueda de una serle de causas y efectos
hien encadanados;a fin de construir la explicacidn genética
del mundo tal y como se ofrece a nuestros ojos. Asi proceden
casil todes los hombres de clepcia y los filésofos de la
&poca, quienes creen no haber demostrado nada si no se han
remontado a las fuentes simples y necesarias de todes los

fenémanosh ¥,

128 Ho obstante, el estado ‘de naturaleza, en contra de
la opinién de sStarcbinski, es algo mds gue un postulado
tedSrico. A mi juicio, en cierto modo también es un postulado
moral en la medida en que en dicho estado se encuentra el
nficlec woral bdsico {(piedad) que debe articular el modalo
de homhbre natural (Emilic) y el nuevo modelo de socledad
(Contrate Social}.

'* STAROBINSKI, J.: La transparencia v el..., p. 2d.
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El método por seguir para encontrar al verdadero
nombre natural es compl?jo porgue entre el hombre natural
y la experiencia personal de Rousseau se producen mdltiples
interferencias. La aspiracisén de Reusseau a la unidad se
proyecta en el hombre del estado de naturaleza, Por eso,
como sefala Groethuyssen, "1; idea de hombre natural no
puede ser fijada de una vez para siempra, Nacida de un juego
continuo entre lo general y lo particular, reviste aspectos
cambiantes segin se acerque a lo uno y a lo otro. Tiene la
movilidad del pensamiento que la ha creado. Unas veces &3
el espiritu constructivo el que prevalece y entonces la ldea
se acerca a la abstraccién, la vida se retira de ella y el
sistema tienda-a reemplazar la experiencia interior. ElL
hombre natural, al gque no alimenta ya la substancia de
Rousseau no es m&s quea un esquema. Otras veces, por el
contrario, es 1la individualidad de Jean Jacgues la que
vuelve a prevalecer... Se diria que Jean Jacques y el honbre
natural se buscan sin lograr epcontrarse, gue la visién ora

se aleja, ora sa acerca a su alman™?,

Anteriormente hablibamos de la dificultad de separar
la vida y la obra da cualguier autor; dificultad que en el
caso de Rousseau es casi irresq}uble. La obra biogréfica y
la obra teérica de Jean Jacques se explican reciprocamente,

Las obsesicnes parsonales de Rousseau gse expresan en claves

1% GROETHUYSEN, B.: JeanJagques_Rousaeau.., P. 16.
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tedricas. 5in embargo, esta mezcla centinua entre biografia
¥ teoria y entre santimientos ¥y conceptos, que posiblemente
en Rousseau aparezca con mids evidencia que en otros autores,
no despoja de rigor ni veracidad a sus planteamientos
l6gicos o morales.

La primera dificultad gue plantea Rousseau en el
Seqgundo Digcurso es de cardcter metodolégico. Vislumbrar,
encontrar ¥ dafinlr al hombre natural no es una tarea f&cil:
W:¥ cbmo consaguird el hombre verse tal y come le formd la
naturaleza, a través de todos los cambios gue la sucesién
de los tiempos y de las cosas ha debido de producir en su
constitucidn original y discernir lo gue hay en &l de
primigenio da "lo que las cilrcunstancias y sus proplos

progresos han afadido o cambiado en su astado primitivo?“m.

El conocimiento del estado de naturaleza y del hombre
natural tienen como finalidad, como hemos dicho, el estudio
de los fundamentos de la sociedad humana. E) estado de
naturaleza rousseauniano opera como un paradigma de
legitimacidén y de impugnacién al mismo timpo: tiene una
funcidn impugnadora cuando se investiga el orden social y
politico de su tiempe y es un paradigma de legitimacién
cuandc postula un nuevo orden sacial y politico. En esta
direccién, la desigualdad social sdle as legitima si se

funda en la desigualdad natural. Reconstruir el hilo de la

W RoussEAU, J.J.: biseuwrse—sebre—et-eowigen— p. 141.
Edicién francesa, p. 122.
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igualdad/desigualdad desde el estado natural hasta el estado
socjial es una tarea necesaria para la construccién de una
nueva sociedad sobre bases legitimas. Por eso no esti de mis
recordar la unidad gque subyace a los dos primercs discursos
y el gontrato Social: "Este mismo estudio del hombre
originarie, de sus auténticas nacesidades y de los
principios fundamentales de sus deberas asigue siendo el
Gnico medio adecuado gque puede emplearse para vencer ese
sinfin de dificultades gue sa presentan sobre el origen de
la desigualdad moral, sobre los verdaderos fundamentos del
cuerpo politico, sobre los derschos reciprocos de sus
miembros y sobre otras mil cuestiones semejantes, tan

importantes como mal esclarecidas ¥,

La operacidn metodolégica de Rousseau raspecto al
hombre natural tiena dos momentos: el primerc es deductivo
y el segunde inductivo. En este capitulo s&le estudiaremos
el proceso deductive, utilizado por R}:sseau para definir al
hombre biol&gico, que consistird en descubrir al hombre
natural que subsiste en tedo hombre soccial. El hombre social
sers sometido a un proceso légico de desposesién de todos
los atributos sociales. Al final del mismo, hallaremos un
constructo: la del hombre del estado de naturaleza, El
hallazgo de todas las propledages sociales que ravisten al
hombre social constituirin los fundamentos de la critica

&tica y politica a la sociedad y a la politica de su tiempo.

Y2 1yidem, p. 145. Edicidn francesa, p. 126.
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L.a sequnda fase, la inductiva, gravitard alrededor de la
idea de reconstruccién de un nueve modele de individuo
(Emilio) y de sociedad (Contrato Social) sobre la base del
hombre natural o bioldgico que previamente se encontrd.
Diche de otro mode!: luego del estado de naturaleza
sobreviene la corrupcidn moral y politica y tras é&sta un
proceaso individt;al y cclective de re-~naturaljzacién, Como
varemos postericrmente, el estado de naturaleza debe ofrecer
los ejes articuladores del nuevo proyecto-de individuo y da

sociedad.

Rousseau investiga al hombre biolégico; para eso
inicia wuna operacién de desenmascaramiente del hombre
social, Le def;poja de todos loz atributos y propliedades
sociales hasta hallar un ser puramente bioldgico; le
desposes de la razén y se encuentra con el instinto; le
despoja del lencﬁ:aje Y se aencuentra sélo con un individuo
que no necesita comunicarse; le guita las necesidades
culturales y s8lo encuentra necasidades hiolégicas (comer,
dormir, .beber}; le priva del contacto con sus semejantes y
se topa con un individuo aislade gue no se duele de su
soledad; le roba la capacidad de sofiar y se halla con un
individue sin imaginacién; le desposse de la ambicién y
aparece un individue pasivo... Al final, sé6lc descubre
hombras ig;ales entre si: "El hombra desnudo, despojade de
todos los adornos de gue lo ha revestido la cultura es el
sar biolégice. El hombre seria, pués, un animal o casi un

animal. La humanidad es una especie. Tal es el punto de

112



vista zoocléglce, e} cual, bajo cualguier forma gue sea,
tiende a reducir al hombre a una expresién genérica"'. E1
hombre natural ;ousseaunLano es, pues, el hombre biolégico
despojade de todas las propiedades adguiridas en el procesc

social. Es el hombre sin atributos.

Por otra parte, el descubrimiento de la auténtica
naturaleza del hombre es necssario, ademds, para fundar el
dereche natural. En el sigle XVIII existe una compleja
polémica sobre la definicién del derecho- natural. Cada
filésofo maneja una idea distinta del derecho natural, gque
se corrasponde con una determinada nocidn de la naturaleza
humana:; “"Esta ignorancia de la naturaleza del hombre es la
gque arroja ténta incartidumbre y oscuridad sobre la
verdadera definicisén del derecho natural: Pues la idea del
derecho... Yy mas aln la del deracho natural, son
evidentemente ideas relativas a la naturaleza del hombra.
Asi pues, ... es de esta misma naturaleza del hombre, de su
constitucién y de su estado de donde hay gue deducir los
principlos de dicha ciencia"¥, Rousseau polemiza con los
filésofos que teorizan acerca del derecho natural porque
considera gue aquellos fundan el derecho natural, no en la
auténtica naturaleza humana, sino en principics de utilidad.
La ley natural no debe fundarse,en normas da utilidad comin

para que ogligua a todos los individuos, es decir, para que

35 GROETHUYSEN, B.: ue gseay.., D. 36,

M pOUSSEAU, J.J.: Discurso sobre el origen..., p. 143.

Edicién francesa, p. 124,
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sea legitima, sine gue debe surgir de la propia naturaleza
numana. La tarea gue se propone Rousseau es la de descubrir
dicha ley por lo gque arremete caontra quienes, a su juicio,
construyen una falsa ley natural: "Se empieza por buscar
aqguellas normas que, en pro de la utilidad comin, convendria
que los hombres aceptasen de buen grado y conformidad; y
luego se da el nombre de ley natural a la compilacién de
esas normas, sin otra prueba que el bien gque se piensa que
resultaria de su pridctica universal. He ahf una manera bien
comoda de amafiar definicionas, por cierto, y de explicar la
naturaleza de las coesas mediante c¢onveniencias casi
arbitrarias. Pero mientras nco conozcamos al hombre natural,
en vano es gue gueramos determinar la ley que le fue dada
o0 la gque major conviene a su constitucibn, Lo dnico que
podemos ver clarisimamente con respecto a esta ley es que
ne s6lo, para gue sea ley, se requiere gue la valuntad del
gue ha de acatarla pueda someterse a ella con conocimiento,
sino que, adends, para que sea natural, es preciso que hable

directamenta con la voz de la naturaleza"'®,

Los tebrices mas relevantes del derecho natural
mederne son Hobbes, Locke y Rousseau. El origen de la idea
del mismo debe situarse en Hobhes y la culminacién en Locke.
Los tres filésofos parten de la misma premisa: el derecho
del indiviéﬁo a la auteconservacién y, consecuentemente, el

derecho de Lodos a juzgar sohre los medios adecuados para

¥ Ibidem, p. 144. Edicién francesa, p. 125.
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autoconservarse. Pero tras esta premisa comin, cada uno de
ellos elabora una antropologia especifica que le separa
parcialmente de los otros dos. Ni Hobbes ni TLocke crean que
la ley natural esté impresa en el corazén del hombre. Al
mismo tiempo, Hobbes considera al hombre un animal racional,
pero niega la sociabilidad natural. El destino natural del
hombre no es la sociedad, pero se dirige a ella movido por
el cdlculo. Locke, a diferencia de Hobbes, cree gue la
consecuancia del derecho natural a la conservacién es el
derecho natural de propiedad. El derecho natural de Rousseau
es una modificacién sustancial del de Hebbes cuyo concepto

clave es la piedad'®.

El reproche de Rousseau a los tedricos del derecho
natural, especialmente a Hobbes, Groclo y Puffendorf, es
que ninguno de ellos ha sabido remontarse hasta al vardadero
estado de naturaleza, razdén por la cual transfieren al
astado natural ideas del estado soclal; trasladan al salvaje
comportamientos, valores y hébitos que son propios del
hombre socjal: "Los filésofos gue han estudiadoe los
fundamentos de la sociedad han sentido todos la necesidad
de remontarse hasta el estado de naturaleza, pero ningunc
ha logrado alcanzarle... Fipalmente, hablande todos ain
cesar de necesidad, codicia, gpresién, daseos y orgullo,
transflereh al astado de naturaleza unas ideas que habfan

tomado en la socliedad. Hablaban del hombre salvaje vy

B opy. STRAUSS, L.t
pPp. 572-575.




describlfan al hombre social®'?,

Da acuerdo con Rouszseau, para los fillésofeos
ilustrados las facultades humanas no pueden separarse de
la histeria. Reconocen al individuc una naturaleza
constituida seqin ciertas reglas, le reconocen a vecas
determinados valores innatos y determinadas cualidades,
pero cuando habhlan de cémo debe ser diche individuo le
imponean normas del estado social, Todos los filésefos
reconocen implicita o explicitamente la perfectibilidad
del individuo, perc quieren perfeccionarle seqgtn valores
spciales. Rousseau, por el contrario, afirma la necesidad
de descubrir la naturaleza humanha gue no ha sido contaminada
per la cultura.-La naturaleza por si misma indica al hombre
su destino. Lo que el proceso histérico le ha afadido sélo
ayuda a desfigurar la naturaleza humana''®,

El hombre natural de Rousseau es, en un primer
momente, a-sociable y  a-racional. E1 hombre natural
rousseauniano es el ser humano restablecido en sus
operaciones m&s primarias, "Rousseau, al mostrar su hombre
natural, les lanza un desaffo.,.., Para aprehender a este
hombre-en-si, este hombre-idea en toda su fuerza y en toda

su integridad, se le alsla de sus semejantes, se le remonta

"7 ROUSSEAU, J.J.: Disetrse—sobre-et-ortgem——rp. 150.

Fdicién francesa, p. 132.

"% GROETHUYSEN, B.: Jean-deeevesRousseaw——rpp. 50.51.
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a su condicién primitiva...nw",

La idea de hombre .natural en Rousseau tiene multitud
de contenidos; casi todos los conceptos rousseaunianos
tienen diversos niveles de significacidén gue se mezclan, se
unen © se superponen en funcién de intereses politicos,
morales o simplemente, de obsesiones personales. El salvaje
de Roussseau es muche mis gque una pleza esencial de su
discurso politico; tan pronto es el recuerdo de la infancia
como la expresidn de su nostalgla por £l pasado; tan pronto
expresa la recurrente aspiracién a la unidad como una
eritica radical a la fragmentacién del hombre social; unas
veces aparece como agquello que somos en el fondo de nosotros
mismos y otras-como.aquello gue debemos ser; tan pronto es
condena de la socledad como nostalgia de lo qua nunca
existi6 pero desed que aexistiera. El hombre naturak
rousseauniano oscila entre una hipdtesis especulativa y "un
suefio en el qgue se refugla un alma inquieta""°. Esta
proyeccién personal de Jean Jacques en su noclén de estado
de naturaleza y de hombre natura)l distingue al filésofo
ginebrino del resto de los filésofos ilustrados: “El ser
imaginario sale entonces de las manos en gque le habia
encerrado la légica; al contacto de las angustias y de las
tribulaciones de Jean Jacqueg, sus rasgos se animan,

reflejan aIgo del alma humapa, de sus sufrimientos, de sus

139 Ibidem, pp. 8-9.
“ rhidem, p. 12.
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esperanzas. Y a esto se debe gque el hombre natural de
Rousseau tenga lo gue les falta a otros hombres naturales;
tiene una alma. Aungue ocupe su lugar en un sistema es
refractario en si misme a todo espiritu de sistema, desafia
toda definicién. Si guisieramos reducirlo a férmulas, nos
quedarfiamos s6lc con la sombra...""™'., Tambidn Starobinski
interpreta en este sentide las nociones de estado de
naturaleza y de hombre natural. ¥n efecto, el Segundno
Discurso comienza planteando el estado de naturaleza como
una hipétesis, perc, a medida que avanza en su descripcién,
el texto transmite la impresién de que 1la hipétesis
desaparece para dejar lugar a una evocacidn de un lugar para
vivir. La descripcién del estado natural parece en algunos
momentos la exlcusa perfecta para gue emerdja la obsesiva

nostalgia rousseauniana'‘?.

Llagados a este puntoc no estard de nés preguntarnos
qué es el estado de naturaleza y el hombre natural para
Rousseau. En primer lugar es, indudablemente, un recurso
metodoldgico Gtil para conocer leos fundamentos de 1la
sociedad humana. En segqundo lugar se configura como el
instrumento adecuado de impugnacién de) poder pelitico del
momento. En  tercer lugar expresa la aspiracidén mas
recurrente en Jean Jacques: la jdea del hombre no dualizado,

no fragmentado, la ldea del hombre en si mismo, en su

' 1bidem, p., 14.

"“? Cfr. STAROBINSKI, J.: 'Prélogo‘ al DISEUTSG EOBTEEl
origen..., p. XXIV-XXV.
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unicidad. En cuarte lugar, Y en conscnancia con el punto
anterier, representa una critica del modelo de individuo del
Antiguo Régimen gune, a .su juicio, wvive en un permanente
estado de representacifm. En esta direccisn, el hombre
natural rousseaunianc emerge en el contexto de su
pensaniento come una denuncia obstinada del parecer, de la
miascara, des la apariencia, de las mentiras soclales. En
quinto lugar significa la reivindicacifén del sentimiento
come expresitén de la propia singularidad frente .a una razén
concebida como falsa uniformizaci®n. En sexto lugar es una
avocacién del pasado, una nostalgia de lo gue pudo habker
sido ¥y no fue. En séptimo lugar el estado de naturaleza es
la parte mis profunda de nosotros mismos: en nuestra propia
subjetividad hé-lbita la naturaleza como una impronta, como
una sensibilidad y casi como un instinto. En octavo lugar,
como pone de manifiesto en el Epilip, el hombre natural se
encuentra en cada nifios regpetando la ley interior del nifio,

la naturaleza se realiza en &1.

*

Comc deciamos anteriormente, todos los filésofos
iusnaturalistas han teorizado sobre el estado de naturaleza
y a todos les une el método deductivo a la hora da abordar

esta cuestitn. Sin embargo, cada filésofo tiene uma
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antropolegia determinada gues consecuentemente, funciona cono

un instrumento de legitimacién de un modelo poplitice.

En este sentido, Roussean polemiza frecueniemente con
aquellos filésofos que tienen concepciones antropolégicas
diferentes de la suya. El Segundo DPiscurso esti lleno de
referencias polémicas cuyo primer destinataric suele ser
Hobbes, El primer reproche gque Rousseau lanza a los
filésofos "“consiste en haber proyectado sobre el !hombre
salvaje' la imagen deformadora del hombre gque vive en
sociedad ©... haber hecho de la sociabilidad y del lenguaje
criterios de humanidad y haber fijado, de tal medo,
"limites' a la naturaleza"'™,

En el contexto de esta critica general, Rousseaun
recrimina a Hobbes dos ideas Ffundamentales de su
antropologia, La primera ¢s que su estado de naturaleza es
un estado de guerra: "Es por ello manifiesto gque durante el
tiempe en gue los hombres viven sin un poder comin gue les
cbligue a todos al respeto, estin en aguella condicién gue
se llama guerra; y una guerra de todo hombre contra todo
hombren'®, Mds adn, existe en los hombres una
45

predisposicién a la guerra’ El segundo reproche a Hobbes

.

> DUCHET, M.: Tgertar
las Luces, Madrid, Siglo XXI, 1985, p. 291.

“ HOBBES, T.: Le An, (Edicisn: ¢. Moya y A.

Escohotado), Madrid, Editora Nacional, 1979, p. 224.
" cfr, Hobbes, p. 2325,
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es gque &ste considera gue el estado natural no puede ser un
estado de aislamiento porgue existen ciertas tendencias

hacia la sociabilidad en el hombre natural®é.

Rousseau no cree gue e) hombre Sea por naturaleza
agresivo y malvado: "Pretende Hobbes gue el hombre es, por
paturaleza, intrépide y no busca otra cosa mis dJue atacar
y combatir. Un filéso ilustre (se refiere a Montesquieu)
opina, por el contrario, y Cumberland y Puffendorf lo
aseguran tambisdn, gue no hay otro ser mds timido qua el
hombre en =21 estado de naturaleza, gue estd siempre
temblando, y dispuesto a huiyr al menor ruido que le
sobresalta, al menor movimiente que advierte"¥, A juicie de
Rousseau no sajsueda concluir con Hobbes que al salvaje sea
malo por no tener ninguna idea de la virtud. El estado de
naturaleza no puede ser un estado de guerra gque ponga en
peligro la conservacién de la sespecie a no ser que
atribuyamos al hombra natural "la necesidad de satiafacer
un ainfin de pasiones gue son cbra da la sociedad y gue las

leyes han hecho necesarias*™®, Finalmente, Rousseau acusa a

%8 como ya tuvimos ocasidn de exponer, Hobhes considara
al hombre natural un animal racional, pero niega su
sociabilidad natural. No cree qua exista una inclinacién
innata en el individuo gue le conduzca naturalmente a la
sociedad, pero s! que los hombres se dirigen siempre a ella
movidos por el cdlculo. (L. STRAUSS!:

, Madrid, Aguilar,
1974, pp. 572-575). : . )

%7 ROUSSEAU, J.J.: Disgurso sobre el orjgen,.o, P 154.
Edicidn francesa, p. 136.
%8 1hidem, p. 170. Edicién francesa, p. 153.
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Hobbes de no ver 'que la misma causa que impide a los
salvajes usar de su razén... les impide también abusar de
sus facultades..,"", Rousseau hace del estado de naturaleza
un estado de no violencia y de aislamiento, frente a Hobbes
que concibe el estado natural como un estado de guerra y a
causa de este hecho, con una clara tendencia hacia la

sociabilidad,

Asimismo Buffon, Diderot y Helvecio son objeto de
critica por parte del ginebrino. Estos tres filésofos
conciben el estado de naturaleza como un estado préximo a
la animalidad en el gue los hombres viven en un estado de
rebafio como ocurre en ciertas especies -por ejemplo, monos
o clervos-—. RSusseau, sin embargo, adn reconociendo el
parentesco entre @l animal humano y otras especies, sostiene
que el hombra se distingue de todos los demds en que no vive
naturalmente en manada'®, E} retrato del haombre salvaje
dibujado por Rousseau se opone por completo al de Buffon y
Diderot en cuanto que el salvaje que imagina Jean Jacques

no tiene ninguna necesidad de sus semejantes.

Roussaay se muestra de acwerdo con Buffon raespecto a
la idea de que el hombre es el animal mis ventajosamente
organizade; sin embarge, esta idea le sirve para "mostrar

que, gracias a esta supetioridad natural, no est& de ninguna

! Ihidsm, p. 171, Edicién francesa, p, 154.

" ¢fr. DUCHET, M.: Antxopolodia e historia..., p. 285,
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manera obligado, para asegurarse su subsistencia, a
asociarse con un semejante"'. Esta comparacifn que lleva a
cabp Roussean entre las.especies animales y la especie
humana le sirve para oponer mejor el hombre al resto de las
especies. El salvaje rousseaunianc se encuentra bajo el
signo de la libertad y mo badjp el de la necesidad. Esta
distincidn es la que le sirve a Rousseau para apartarse de
loz filésofos gue consideraban al salvaje como un ser
proximo al animal. Es importante sefialar gue uno de los
aspectos mas significativos de la concepcién antropoldgica
rousseauniana consiste en gue, en su modelo, el hombre
natural no es definide como un animal racicnal sino a-
racional. En este aspecto, Rousseau cuestiona la concepclién
tradicional qu-a considera al individuo humano un animal
racional. Ta racipnalidad del hombre del estado de
naturaleza emerge cuando conienza a funclonar en éste otro
atributo: la perfectibilidad. Las ideas de Buffon sobre la
debilidad del hombre primitive gque se encuentra abandonado
a sus proplas fuerzas es refutada por Rousseau en el Sequndo
Discurso con el argumente de la autosuficiencia: mientras
que cada espéc‘.ie g6lo tiene su instinto, el salvaje se

apropia de todoa'?,

La antropologia de muches fildscfos ilustrades se

articulaba sobre la idea de la soclabilidad natural como

¥ yhidem, p. 285.
52 cfy. DUCHET, p. 286.
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expresién de un instinte superior del animal humano.
Rousseau, por el contrarieo, se sapara de Buffon y Diderot
cuando define al hombre por su calidad de agente libre, y
nc por esa facultad razonable ni por ese orden de
conocimientos y de ideas Particulares gue emanarian de su
dignidad y constituirfan a 1la especie humana de la gque
hablaba Diderot. El salvaje rousseaunians no posee las
propiedades que le atribuye al hombre Diderot. Sélo posee
la facultad de perfecciocnarse, facultad gque le convierte
en un agente libre y le excluye del reino de la necesidad.
El hombre natural, como sefiala Derathé“],'tiene en potencia
todas las facultades gue se derivan de ia pexrfectibiiidad.
Existe una estrecha relacifin causal entre Jla nocidn de
perfectibilidaé Y la de hombre social, en la medida en que
la perfectibilidad, como pone de manifiesto Strauss,
significa sobre todo maleabilidad, plasticidad. E1l hombre
natural rousseauniano Puede proyectarse socialmente como lo
desee en funcién de su propia voluntad. El estado social
actualiza sus facultades: "Para que la perfectibilidad deja
de ser una facultad virtual, para que el hombre comience a
usar el entendimiento y adquiera algunas ‘luces' as preciso
qua una serie de acontecimientos le arrangue insensiblemente
a este puro sentimiento de 1a existencia, a este reposo
‘narcisista’, que constituye la dicha del hombre salvaje y
parecen al;jar de &1, para siempre jamds, 'la tentacién y

los medios para dejar de serle'. Mientras tdue el hombre de

3 DERATHE, R.: "L'homme selon Rousseau", en Pensée de
3gusseau.., pp. 112-13,
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Buffon esti inmerso en la historia desde el origen de les
tiempos, el hombre de Rousseau es, primero, un ser sin
historia, hombre entre los animales y no entre los hombres,
para sf ¥y no para otro, sin conciencia y sin memoria. E1
estado de naturaleza excluye lo accidental, lo

histérico...""™,

A. tura

3.1. La_jgualdad natura)

El estadc.: de paturaleza en Rousszeau se desarrolla en
un proveso que parece ser muy largo, incluso pedria decirse
gue en una duracién casi indefinida. Existen dos obras del
filssefo ginebrino en las gque aparece desarrollada esta
hipstesis espaculativa. Primero en el Segundo Discursa, en
sus dos partes, y en sagundo lugar en el Ensayoe sobre el
origen de las lenguas. En anbos escritos se habla del origen
de los tiempos y del inicioc de nuestra especie. Sin embargo,
hay que sefalar que el Ensaye.., no sb6lo es posterior
cronolégicamenta al Sagundo Discursao sino que, ademis se
exponen en ¢l aspectos del estapdo de naturaleza diatiptns
da los qua— aparecen an =l plscurso sobre e) ovigen y los
‘A juicie

¥4 pucHET, M.: Antropologfs e historja..., p. 288.
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de Michéle Duchet en la primera parte del Segundo Discursao

sa relata el puro estado de naturaleza y en la zegunda sa
habla dal estade pre-sccial y el surgimiento de la propiedad

privada, mientras que en el Ensavo sobre el origen de lag

lenguas se estudia el origen de las instituciones humanas,

fundamentalmente el lenguaje y la ascritura.

si en el inicio de este capitulo sefialdbamocs la
necesidad de precisar los diferentes ‘significados del
concepto de naturaleza, ahora debemos realizar otxa
distineién metodolégica en lo gue se refiere a este

concepto. Sefiala Michile Duchet'®

a este respecto la
necesidad de distinguir entre el 'estado de pura naturaleza’
y el ‘estado de-naturaleza' al objeto de entender uno de los
usos del adjetive 'matural'. Pero no es solamente Duchet
guien subraya esta diferencia que se escapa a muchos
estudiosos de Rousseau: también Moller Okin destaca esta

fase primera del estado de naturaleza que tan necesaria es

para la investigacién gue estamos realizando.

Comencemos por la definicién que haca Rousseau del
salvaje que habita en el estado de pura naturaleza ".,. el
honmbre salvadje, errante poer los besques, sin industria, sin
habla, sin domicilio, sin guerra, sin relaciones, sin
nacesidad ;lquna de sus semejantes, sin el menor deseo por

lo demis de hacerles dafio, quizd incluso sin reconocer

"} DUCHET, M.:_Antropologia e historia.,., p. 297.
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nunca a ninguno de e¢llos individualmente, sujeto a pocas

pasiones y basténdose a si mismo, no tenia mis que los

sentimientos y las luces propios de dicho estado, no sentia
mis que sus auténticas necesidades, no miraba més que lo que

le interesaba ver y su inteligancia no hacia més progresos
qua su vanidaan'®,

El hombre natural rousseauniane gue habita en el
estade de pura naturaleza vive, pues, en una situacién de
absolute aislamiento. No posee atin ningin elemento de
sociabilidad'’, su comportamiento estd dirigido por el
inatinto™. La satisfaccisn de sus auténticas necesidades'™
constituye la materia de sus instintes: "... considerdndole,
an una palabra, tal como debio de salir de las manos de la
naturaleza, veo un animal Qanos fuerte que unos, menos &gil
gue otros, pero, miridndole blen, el mds ventajosamente

organizado de todos. Lo vea saciando su hambre debajo de una

15 pOUSSEAU, J.J.t:.Discursn sobre el origen..,, p. 176-
177, Edicién francesa, 159-160,

7T ory. piscurso_sgbre.el origen.., p. 169. Edicién
francesa, 152.

%8 crr. Discurso sobre el origen...., p. 170. Edicién
francesa, 153,

? pousseau es un eslabén mas de una larga cadena de
filésofos que han escrito sobre la distincién entre
auté&nticas-y falsas necesidades del individuo. Desde los
cinicos hasta Agnes Hellexr, pasando por ¢l mismo Rousseau,
Freud o Marcuse, cada uno de ellos ha matizado este problema
con  los instrumentos teérices proplos de su momento
histérico, perc todos expresan el malestar que produce la
cultura. Uno de los elemaentos centrales de impugnacién de
la idea de progresoc por parte de Rousseau es, praclsamente,
al da las falsas necesidades del hombre social frente a las
auténticas del hombre natural.
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encina, apagande su sed en el primer arroyo, disponiendc su
lecho al ple del mismo &rbol que le proporciond su yantar:
He ahi sus necesidades satisfechas""?. EL salvaje vive
entregado al sentimiento de su existencia actual, sin
proyectos ni ideas de futurn™'. No es ni buene ni male
porque no puede serle. Su estado de aislamiento le impide
mantener relaciones con los otros salvajes. En la medida en
gque no existen relaciones con los otros, no puede hablarse
de moralidad. Por tanto, estos conceptos no pueden ser
aplicados al hombre natural, Incluse, aungue en un momento
determinado mantenga una relacibn agresiva con otro salvaje,
la violencia desatada no tiene consecuencias gue vayan mas
alld de dicho acto: "... como miraban en las violencias gue
po&ian sufrir un mal fécil de reparar ¥ no una injuria que
hublera gue castigar, y como no pensaban sigquiera en la
venganza a no ser gquizd de una Eorﬁa maguinal e inmediata,
igual gue muerde el perro la piedra que le tiran, raramente

hubiesen tenido sus disputas consecuencias

sangrientas...""?. Adem&s, posee un sentimiento natural, la

piedad, a la gue ya nos hemos referido, quas corrige en cada
individuo el amoxr a si mismo, contribuyende a la
conservacién de la especie. La piedad es la gue hace acudir
al salvaje instintivamente en auxilio da aquellos a quienes

¥ ROUSSEAU, J.J.: piscursysubre—eiorigems=; pp-
152-153. Edicién francesa, pp. 134-13EF,

"' cfx, ROUSSEAU, J.7.: Biseurse-sebre-el-emimenrrr p.
161. Edlcién francesa, p. 144.

2 yhidem, p. 174, Edicién francesa, p. 157.
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ve sufric'®.

Entre los salvajes ni siquiera hay lucha por
la conquista de la mujer: "De los combates de clertos
animales por la posesién.de las hembras no se puede, por
tanto, concluir que lo mismo le sucederia al hombre en el

estado de naturaleza"'®. Al hombre salvaje "cualquier mujer

le parece buena®'®,

Asi, puede decirse que en el estado de pura
naturalaza no existen instituciones de ninguna clase.
Polemizando con Locke, gue craefa que la familia era una
institucién natural, Rousseau le reprocha gue traslade a
ese estado ideas adquiridas en la socgledad: "pPodria yo
decir, como tantos otros, que las lenguas se orlginaron con
el trato doméséico de los padres, las madres ¥y los hijos:
pero ademés de que estc no resclvaria en absoluto las
objeccionaes, serla incurrir en el mismo error de guienes al
razonar sobre el estado de naturaleza trasladan a éste las
ideas adquiridas en la sociedad, ven siempre a la familia
reunida en una misma habitacién, manteniendo sus miembros
entre si una unién tan Intima y tan permanente comc entre
nosotros, donde tantos intereses comunes les reunen; cuando
en aquel estado primitive, al no tener ni casas nl cabafas,
ni propiedad de ningfin género, cada cual se albergaba a la

buena ventura, y a menude para una sdla noche; varones y

'8 g, ROUSSEAU, J.J.: Pisecurco scbre el origén..., p-
173, Edicién francesa, p. 156.

% 1hidem, p. 176. Edicién francesa, p. 159.
8 thidem, p. 175. Bdicién francesa, p. 158.
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hembrag unfanse fortuitamente, seqin lo deparase la ocasidn

o el deseo.,."'®,

Wi la familia, ni la propiedad, ni el
lenguaje, ni la escritura pueden existir en un estado de
total aislamiente. Un individuo aislado, autosuficiente y
entregado exclusivamente al sentimiente de su propia
existencia, en el gue coexisten armoniosamente necesidades
y satisfaccicnes de las mismas, es un hombre sin pasiones.
La ausencia de pasiones y de relaciones con los otros
impiden la emergencia de cualquier tipo de moralidad gue no
sea la moralidad natural basada en e) derecho de
autoconservacidn y en la piedad. por tanto, la
autosuficiencia es, quizd, el rasge mis acusado del hombra
natural rousseauniano. No hay en &1 ning(in desec gue le sea
imposible de aa.tisfacer. El degec del salvaje siempre tiene
como correlato la satisfaccién. Vive en si mismo, sin las

dualidades proplas de la vida social. La inmediatez excluye

la nocién de tiempc y el presente la idea de futuro,

La uniformidad en 1la vida natural conlleva la
inexistencia de cualquier tipo de desigualdad gue no sea
fisica. La dicotomia Ffuerza/debilidad fisica es la que
sefiala las diferencias entre los salvajes. La deslgualdad,
en f£in, "no se nota apenas en el estade de paturaleza"'’, En
efecte, como podremos observar gn el siguiente capitule, la

fuerza carece de legitinidad para Rousseau; en ningdn caso,

" tbidem, p. 164. Edicién francesa, pp. 146-147.

"7 Ibidem, p. 179. Edieién francesa, p. 162.
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en prinecipio, (después veremos la excepeidn), puede

constituirse en fundamento del derecho.

s

Por otra parte, la vida del hombre natural discurre

en madic de 1la abundancia. En el astado npatural
rousseauniano no cabe la idea‘ge la lucha tenaz y desmadida
por la satisfaccién de las necesidades. Todo se le ofrece
al salvaje fdcilmente, No tiene que luchar sino tomar. No
existen obstdculos o esfuerzos gue vayan més allé de estirar
la mane ¢ inclinarse para coger comida o dormir. En este
estado estd excluida la escasez; "La tierra, abandonada a
su fartilidad natural y poblada de selvas inmensas gue jamds
mutilé el hacha, ofrece por doguiera provisidén y cobijo a
los animales Ae toda especie“'“. Concluyames, pues, la
dascripcién del estade de pura naturaleza con un fragmento
del Segundo Discurso en el gue Rousseau expresa la forma de
vida del hombre natural: "El primer sentimiento del hombre
fua el de su existencia; su primer cuidado, el de su
conservacién, Los productos de la tierra le proporcionaban
todos los recursos necesarios, y el instinto le movié a
utiiizarlos. %1 hambre y otros apetitos le hacian
experimentar alternativamente diversas maneras de existir,
entre las cuales hubo una gue le invitaba a perpetur su
espacie; y esta inclinacidn piega, desprovista de todo
gentimiento del corazén, daba lugar a un acto puramente

animal. Satisfecha la necesidad, los dos sexos no volvian

8 rnidem, p. 153. Edieién francesa, p. 135,
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ya a reconocerse, y el hijo mismo no era nada para la madre
tan pronto como podia pasarse sin ella.Tal fue la condicién
del hombre en sus origenes; tal fue la vida de un apimal
limitado al principico a las puras sensaciones Y qua se
aprovechaba apenas de los dones gue la naturaleza le
ofrecia, lejos de pensar en arrancarle cosa alguna; pero muy
pronto.se presentaren dificultades, y hubo que aprender a

vencerlash'®®,

En el estado de pura naturaleza no aparecen antye los

miembros de la especie humana mis elementos de desigualdad
que los que se refieren a la fuerza. El sexo no constituve
un factor de desigualdad ep este pstadio de] esztado natyral,

Rousseau sefiala que las mujeres tilenen una propiedad
afadida, la procreacidén, respecto a los varones, perc dicha
especificidad ne se configura como un hecho gue produzca
desigualdad. Indluso apunta gue las hembras de la especies
humana tienen m&s facilidades en el proceso de alimentacion
del hijo que las de otras especles: "Y atn observo, con
respecto a la infancia, que por llevar la madre a su hijo
a todas partes consigo, tiene mucha mis facilidad para
alimentarlo que las hembras de otros varios animales, los
cuales se ven obligados a ir y venir sin trequa con mucha
fatiga, por un lado en busca de su pasto y por el otro a

dar de comer o amamantar a sus pequefios"'’?,

'* Ibidem, pp. 180-181. Edicién francesa, pp. 164-165,
" Ibidem, p. 155. Bdicién francesa, p. 137.
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El rasgo predominante en el estado de pura naturaleza
es el de la uniformidad y la igualdad. Las diferencias
existentes se derivan en mayor medida de la fuerza gque del
sexo. Rousseau no constata diferencia entre la naturaleza
femenenina y la masculina més alld del heche biclégico de
la procreacién. Tampoco atribuye Rousseau a las mujeres
instinto maternal., Ni siquiera aparecen las mujeres en aste
estadio como objeto de lucha entre los varones. Susan Moller
Okin también opina que en este primer momento del estado
de naturaleza el sexo no constituye un factor de
desigualdad: "... considerande gque la mujer natural vy
aislada es considerada capaz de alimentarse a i misma y a
sus crias mient:ras que el hombre s&lo tiene que cuidarse de
s{ mismo, seria difficil de sostenar que ella es distinta de
an varén"'™, El hecho clave del estado de pura naturaleza,
en relacisn a la investigacién gue estamos llevando a cabo,
88 que entre varones Yy mujeres exists una diferencia
biolégica que en ningGn caso se traduce en diferencia social
ni polftica porque la propia definicién de este estado

impide dicho paso.

En lo relativo a la familia, hay que sefialar que
Rousseau niega explicitamente ,su axistencia en el estado

de pura naturaleza. A este raspacto, polemiza con Locke

M MOLLER OKIN, S.: Homen.in Weatern Pelitical Thought,
New Jersey, Princenton University Press, 1979, p.111.
Traduccién: Marfa Lulsa Femanias,.
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cuando este Gltimo sostiene el origen natural de la familia.
La respuesta de Rousseau es gue si los individuos se
encuentran aislados, si no se conocen entre st Y. por tanto,
ne puede surgir afecto entre ellos ¢cémo podrian continuar
juntos un hombre y una mujer per un large periodo de timpo?:
“satisfecho el apetito, el hombre no tiena Ya necesidad de
tal mujer, ni la mujer de tal hombre. Este no se preocupa
lo minimo de las consecuencias de su accidn, de las gue tal
vaz no tiene siguiera la mencr idea. Uno sea va por un lado
y otro por otro Y no parece verosimil que al cabo de nueve

meses se acuerden de haberse conocido. ,, '

Sin embarge, habria que hacer una observacién critica
a la descripcidén del estado de pura naturaleza de Rousseau.
Aungque efectivamente no puedan sefialarsa juicios sexistas
por parte de nuéstro filésefo en este estadio, aunqua
reconozca explicitamente 'grandes dosis' de igualdad natural
ne sélo entre los varones y las mujeres sino también entre
todos los componentes de la especie humana, Rousseau aborda
el relato desde la asuncién acritica del sistema da género~

173

sexo . Este hecho, que aqguf es un dato apenas perceptible,

' ROUSSEAU, J.J.: Disgurso sobre o origen—rrp. 251.

Edicién francesa, p. 217.

% wpara la teorla feminista el sistema género-sexo es
al modelo esencial, que no contingente, en que la realidad
social se organiza, se divide simbélicamente y se vive
experimentalmenta. Entiendo por sistema de 'gé&nero-sexo' la
constitucién simbélica e interpretacién socio-histérica de
las diferencias anatémicas entre los sexos". {Benhabib, Ss.:
21 otro generalizade Yy el otro concreto..., P. 125},
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nos preparard el terreno para las f[ases sigulentes del
estado de naturaleza. La critica radical de Rousseau a las
instituciones y a determinadas formas de socializacién,
como tendremos ocasién de ver a continuacién, no se extiende

a la noclién de género.

En esta direccién, habria que criticar a Rousssau en
1o concerniente al estado de pura naturaleza que, a pesar
de sefialar la escasa diferencia entre varones y mujeres,
esa diferencla se configura desde la idea de que las mujeres
vy log varones constituyen géneros soclales. En este sentido,
Rousseau comete el mismo error que reprocha a los filésofos
de su época: trasladar ideas del estado social al natural.
No habla de se%os, sino de géneros. Los varones hablan en
posicién de sujetos, mientras que las mujares salvajes
aparecen como lo otre. La descripeién del hombre natural se
rafiere siempre al varén. Las salvajes son definidas
asistemdticamente respectns a los varones o respecto a las
hembras de otras especies, El esfuerzo del ginebrino por
relatar el inicio del estado de naturaleza a salvo de
cualquier conquista social ne puede evitar transmitirnos gue

ess estadio estd descrito desde una mirada androcéntrica.

3.2 LA era patriarcal

En la segunda parta del piscurse sobre al orjgen de
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la desigualdad entre log hombres continda la descripcién
del estado de naturaleza, una vez que ha finalizado el
estado de pura naturaleza. Se describe en esta parte del
Sequpde Discurso lo que Michéle bDuchet denomina "las
posiciones intermedias"'®, Mientras que en el estado da pura
naturaleza "el tiempo se prolonga en una duracién gque no
parece que habfa de terminar jamds, los puntos de referencia
temporales se multiplican en la sequnda parte: a la plenitud
de la dicha primitiva se opone una historia humana invadida

por el acontecimiento"'”,

No se pu_ede comenzar la descripcldén de este segundo
momento del estado de naturaleza sin sefialar la importancia
dacisiva de 1a 'perfectibilidad' en la transicisn entre los
dos momentos, En el misme sentido, tambi&n hay que destacar
la influencia déterminante de las circunstancias exteriores
en este proceso, Perfectibilidad o, en otras palabras,
libertad, y circunstancias externss se arigen en causas
principales de la entrada de los individuos en la historia.
En efecto, "esta facultad suplementaria es lo gque hace
posible todos los desarrollos superiores pero, al mismo
tiempo, subordina los  prograsos del espiritu a
clreunstancias exteriores gug bien podrian no haberse

presentado. El juego de las necesidades y de las pasiones

(13

DUCHET, M.: Antropologia e histerja..., p. 281.

" Ibidem, p. 282.
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ne basta para arrancar al hombre a su estado de inercia

felizn'’s,

Primero, descubriremos los hechos que caracterizan
aste momento del estado de naturaleza y posteriormente,
tomando como base al ghsazo.., sefialaremos las
circunstancias que transformaron al hombre natural en un

hombre sociable e histérico.

El estado de pura naturaleza tiene un final concreto:
la desaparlcién del aislamiento como forma de vida de los
salvajes y el inicio de formas elementales da cooperacidnt
fInstruldo por'la experiencia de que el amor al bienestar
es el tnico mévil de las acclones humanas, se halld en
condiciones de disfrutar las raras ocasiones en que el
interés com(n debia hacerle contar con la ayuda de sus
semejantes y agquellas otras mids raras todavia en que la
compatencia deblia hacerle desconfiar de ellos"'”. Pero la
cooperaclén significa formas de relaclonarse Y las
relaciones humanas, si no estdn absplutamente reguladas,

dageneran en ralaciones de competencla.

El hombre primitivo va pe;diendo el munde de la pura

sensibiliddid de una forma progresiva e irreversible. Los

6 Ihidem, p. 288.

' ROUSSEAU, J.J.: Piscurso sobre el origen..., p. 182.
Edicién francesa, p. l66.
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obsticulos naturales a los gue se enfrenta el individuo
activan su perfectibilidad: el trabajo y la reflexién son
sus frutos mis notables., Este enfrentamiente entre hombre
y naturaleza origina, por una parte el progreso téenico Y.
por otra el progreso intelectual y moral. La separacién
entre hoembre y naturaleza se va agrandando Yy la causa de tal
distancia es el artificio'®, su propia descripecién del
estado de naturaleza va perfllando la critica meral a la
nocién de progreso. El artificio, que primero se interpone
entra el hombre y la naturaleza, posteriormente fagocita
lenta e irremisiblemente al individuo hasta hacer de &1

mismo también un artificio y un nedio.

Este estadio se caracteriza, sobre todo, por dos
hechos: en primer lugar, por la aparicién de formas de
organizacidn social y, en segundo lugar, por una mayor
complejidad psicolégica de los individuos. El fin de la a-
sociabilidad y el comienzo de la cooperacidn para resolver
problemas concretos de subsistencia no fueron hechos
aisladeos, =inc que se integraron en un proceso dindmico que
generd formas cada vez més sofisticadas de organizacién
soclal: "Aguellos primeros progresos pusieron finalmente al
hombre en disposicién de efectuar otros mis répidos. cuanto
més se [lustraba el entendimiepto mds se perfeccionaba la
industria 7... Fue la é4poca de una primera revolucidn que

tuve por efecto la instauracién y la diferenciacién de las

78
39-41,

Cfr. STAROBINSKI, J.: Latrasncparonciayebr——pp.
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familias, y que jintrodujo cierta especie de propiedad, de

donde acaso se originaron ya bastantes guerallas y comba

tagn!?®,

En efecto, en esta &poca no séle surge la familia
vomo organlzacién social sino gua también se inlcia la
diferenciacién en la manera de vivir de los sexos: "Cada
familia vine a ser una pequefia sociedad tanto mds unida
cuanto que el afecto reciproco y la libertad eran sus dnicos
lazos; y fue entonces cuando se establecid la primera
diferencia en la manera de vivir de los sexos, que hasta ese
momento s&lo habian tenide una"'®®, Dicha diferenciacitn
entre la manera de vivir de los hombres y las mujeres
naturales sga expresa a través de la divisién sexual del
trabajo:s "las nujeres hicidronse mAs sedentarias y se
acostumbraron a guardar la choza y los hijos, mientras que
el hombre iba en busca de la subsistencia comin""®'. E1 hecho
de vivir en una misma habitacién comin maridos y mujeres,
padres e hijos "dié origen a los m&s tlernos sentimientos
qua se conocen entre los hombres: EL amor conyugal y el amor
paternal*™, E1 asentamlento de las familias engendra

relaciones entra ellas y consacuentemente entre jévenes de

'™ ROUSSEAU, J.J.: B
Edicién francesa, p. 167.

180 Ibidem, p. 184. Edicién francesa, p. 168.

181 Ibidam, p. 184. Bdiocién francesa, p. 168.

182 rhidem, p. 184, Edicién francesa, p. 168.
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ambos sexos de familias vecinas. La costumbre hace el resto:
"Un sentimiento tiernc y dulce se insinua en el alma, y a
la menor oposicién térnase en un furor impetuosa: Con el
amor se despiertan los celos; triunfa la discordla y la més
dulce de las pasiones obtiene sacrificios de sangre
humana®'®. Todavia estamos en ese momento primero de la
socializacidn en que ésta aln no es ablertamente perniciosa.
Las emergentes formas de socilallzacisn no han opuesto an
exceso el hombre a la naturaleza ni al hombre respecto de

si mismo.

La diferenciacion en la manera de vivir de los seXos,
el establecimiento de la familia y de la divisién sexusl del
trabajo, el s_hrgimiento del amor conyugal, paternal vy
filial, de los celes y de la discordia subsiguiente
constituyen pa59s muy importantes aen e}l procesoc de
soclalizacién de-la especie. En cualquier caso, estas formas
de socializacién se han generado como respuesta a la
aparicién de factores axternos; hay gue sefalar que, s
estos elementos externos no hubiesan surgido a través ds
procesos azarosos, estas instituciones no existirian,
Rousseau es muy explicito en esto: al rumbo gue ha tomado
la especie es producto del azar. 5i otros hubiesen side los
obsticulos gue s¢ hubiesen presentado a les individuos vy
otra la respuesta de éstos, la direccién tomada por la

especie humana hublese sido otra. Este dato es tanto mas

" Ibidem, p. 185. Edici&n francesa, p. 169.
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inportante cuanto que pone de manifiesto la enorme
maleabilidad y plasticidad del ser humano para Rousseau.
Como hemos diche anteriormente, la clave de dicha
plasticidad se encuentra en la perfectibilidad. La asuncién
de aste cardctr azaroso no se impide, por su parte, condenar
el camino segulde por los hambres. Rousseau propugna otra
forma de socializacién diferente a la realizada. Puesto que
la perfectibilidad conduce a la socializacién, habria sido
deseabls gue &sta se hubiera producide sin viclentar a la
naturaleza. Aqul debe situarse la acusacidn del ginebrino:
sstas instituciones que, debido a su escaso desarrollo, adn
no han violentado a la naturaleza, estén en vias de hacerlo.
Poner esto de manifiesto es, presuntamente, uno de los

objetivos de su relato del estado de naturaleza.

El establecimiento de las relaciones de cooperacidn
¥y su consiguiente resultado: la dependencia- no tiena mas
objeto que servir a la realizacién de trabajos concretos
necesarios para la subsistencla. Inicialmente, la
cooperachén acaba la finalizar el trabajo emprendide. Pero
los participantes en estos trabajos se dan cuenta de los
beneficios que les reporta dicha cooperaclén, por lo gue la
prolongan hasta convertirla en una forma definitiva de
organizacién social: "Pero desdg &l momento en que un hombre
hubo menester la ayuda de otro, no bien se dieron cuenta de
que era provechoso que uno sélo tuviera provislones para
dos, la igualdad desaparecis, se introdujo la propiedad,

hizose necesario el trabajo y los inmensos bosques se
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transformarcn en rientes campinas gue hubo gue regar con el
sudor de los hombres y en las gue pronto se vié a la

egsclavitud v la miseria germinar y crecer con las mieses"'®.

El surgimiento de todas las instituciones domestica
al género humano, extiende las relaciones y eatrecha los
lazos entre los hombres'®. La configquracidn de esta nueva
forma cin vida tuvo como consecuencia la aparicién del tiempo
libre. La cooperacidén entre los hombres para la congquista
de la comida y el vestido, con 2l consigulente ahorro de
tiempo se tradujo en ocio. Perc nunca pudo imaginarse el
hombre natural gue ese tiempo libre se constituiria poco a
poco en fuente de sus desdichas: "En este nuevo estade, con
una vida sanciila y solitaria, necesidades muy limitadas y
los instrumentes gue habian inventade para satisfacerlas,
gozaban los hombres de un ocle extraordinario, y 1o
empleaban en p::'ocurar:se diversas clases de comodidades
desconocldas para sus padres. Este fue el primer yugo que
se impusieron sin pensarlo, y la primera fuente de males qua

prepararon a sus descendientes" ',

Tan vastos progresos transforman psicolégicamente al
nombre natural. Su entendimiento y sus sentimientos se

vuelven mids complejos. Las nacesidades aumentan y los medios
&

% ypidem, p. 187. Edicién francasa, p. 171.

™ ¢fr. ROUSSEAU, J.J.: Biseurse-schre—el-erimencr p.
185. FEdicién francesa, p. 169,

1% Ipidem, p. 184. Ediecién francesa, p. 168.
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para satisfacerlas también. Asi se inicia una lucha entre
el hombre y el medio gque lo transforma en la direccién de
la superioridad respecto al resto de los animales. EL
entendimiento y la im;ginacién pasan a ser slementos
constitutivos de su nueva conciencia. De esta manera, el
hombre se separa y sa distancia de la naturaleza. La semilla
del mal ya estd plantada. Cen Eodo, aln faltard tiempo para
que germine. La historia acaba de comenzar: "Pero es preciso
sefialar que una vez implantada la sociedad y ya astablecidas
las relaciones entre los hombres exigian en ellos unas
cualidades distintas de las que tenian por su constitucién
primitiva; que como empezara a introducirse la moralidad
en las acclones humanas, y antes de que las layes existiesen
fuera cada cuél Gnico juez y vindicador de las ofensas
recibidas, 1la bondad conveniente en el puro estado de
naturaleza no era ya la que convenia a la socledad naclente;
que era preciso gue los castigos se hiclesen mis severos a
medida gue las ocasiones de ofender se haclian mis
frecuentes, v que el terror de las venganzas era el llamado
a suplir al freno de la ley. Asf, aunque los hombres se
hubieran vuelto menos sufridos, y la piedad natural hubiera
experimentade ya alguna alteracién, este perfodo del
desarrolle de las facultades humanas, mantenido en un justo
medio entre la indolencia del estado primitive y 1la
impetuosa actividad de nuestrorémor proplo, debié de ser la
época més feliz y la mis duradera. Cuanto mejor se mira, mis
clare resulta que aquel estado era el menos propicic a las

revolucionas, el mejor para el hombre, y que sélo debid de
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salir de él por causa de algln funesto azar que, para bien

de todos, jamés deblera haber sobrevenido. El ejemplo de los
salvajes, gque han sido hallades casi todos en ese punto,
parece confirmar gue el gé&nero humanc estaba hecho para
permanecer siempre en &1, que tal aestado es la verdadera
juventud del mundo, y que todos los progresecs ultericres han
sido en apariencia otros tantos pasos hacia ia perfeccién
del in&ividuo, y en realidad hacia la decrepitud de la

especien',

Las caracteristicas m#s notables de esta fase dal
estado de naturaleza son la instauracién da la familia Yy
la implantacién de c¢lertas formas de desigualdad social.
Rousseay, ain embargo, no hace resaltar el elemento
principal de la desigualdad que comienza a emerger an este
'momento! del estado de naturaleza, En efecto, Rousseau hace
surgir una familia cuya columbra vertebral es la divisién
gexual del trabajo. También aqui se le puede reprochar el
habar trasladado una institucidén bisica de la scciedad (la
familia patriarcal nuclear) alestado de naturaleza y haber

instituido como natural unaforma especifica de desigualdad:

la sexual.

Si las instituciones o las formas de soclallzacién
significan la primera introduccién del mal por no ser

propias del estado de pura naturaleza, no podemos dejar da

W rhidem, pp. 186-187. Edicién francesa, pp. 170-171.
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preguntarnos el por qué de la complacencia de Rousseau con
una institueién -la familia- fundada sobre la sujecidédn de

las mujeres.

En el Ensayo sobre..., Rousseau habla de las causas
por las cuales la espacie humana ha llegado a ese tipo de
estado pre-social que califiga como la edad de oro de la
humanidad. Ese justc medio en el que el hombre ha salido
del estado de naturaleza perc afdn no ha llegado al estado
de guerra que dard origen a un pacto ilegitimo. Rousseau
se pregunta por el origen de la sociabilidad, tras haber
asegurado que ésta no es algo inpato al hembre natural o,
major diche, al hombre que wvive en el estado de pura
naturaleza. Ei fildsofo ginebrino fija el origen de la -
sociablilidad en ecircunstancias exteriores. A pesar de que
su teoria de la naturaleza humana deja entrever que la
sociabilidad se origina a partir de la perfectibilidad, &1,
de una forma sistemdtica, establece sus causas en la
necesidad, necesidad originada por motives climaticos,
geograficos, etc. En efecto, el rigor de las estaciones
climdticas fuerza a los hombres a abastecerse para sl
invierno y este hecho los empuja a unirse'™. En los paises
frios, el fuego, nacesario para cocer la carna y calentarse
deviene centro de reunidn; en los paises célidos las fuentes
¥ los rios-son otros tantos pu;toa de reunién, socbre todo

en el caso da’ los birbaros, gque viven de sus rebafios y

8 pOUSSEAU, J.J.:
lenquas, Madrid, Akal, 1980, p. 71,

145



necesitan de abrevaderos comunes; en los paises &ridos se
impone la cooperacién para cavar pozos Y trazar canales para
abrevar el ganado ...'”. Estas necesidades, cree Rousseau,
estén en el origen de las sociedades y de las lenguas. Pero
estos hechos no acabaron ahi sine que trajeron consige
otros: "AlLi se formaron los primeros lazos de las familias;
alli fueron las primeras citas de los dos sexcs. Las
muchachas wvaenian a buscar agua para los guehaceras
domésticos, los jévenes venifian a abrevar sus rebafios. Alll
los ojoé, acostumbrados a los mnismos objetos desde la
infancia, comenzaron a ver otros més dulcemente. El corazén
se conmovid ante agquellos nuevos objetos, un atractivo
desconocido lo hizo menos salvaje, sintis el placer de no
estar solo .., En esta edad feliz ... Bajo viejos robles
vancedores de los afios, una ardiente juventud olwvidaba
gradualmente su ferocidad, se familiarizan poco a poco unos
con otros .,. Alli se hicieron las primeras fiestas, los
pies saltaban de alegria .., Allf estuve, en fin, la

verdadara cuna de los pueblos, ¥y del puro cristal de las

fontanas salleron los primercs juegos del amorw'™?,

" Ibiden, p. 72.

" Ihidem, pp. 75-76.
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Estudiar profundamente la génesis de la familia en

al estado pre-social es muy importante a £in de localizar
esas quiebras de las que hablamos en la introduccién de
este capftule. En el comienzo de este estado no existian
relaciones de preferencia ni de amor entre los saxos, El
instinto y el hébito constituian la materia de las
relaciones: "Cada familia se bastaba a si misma y sa
perpetuaba sélo por su sangre. Loa hiaoa nacidos de los
primeros padres crecifan juntes y hallaban poco a poceo las
maneras de explicarse entra ellos; los sexos se distingufan
con la edad, la inclinacién natural bastaba para unirlos,
el instinto ocupaba el lugar de la pasién, el hdblto ccupaba
el de la preferencia, se convertian en maridos y mujeres sin
haber dejado de ser hermano y hermana®'™, La familia ‘en ai
estado de naturaleza se organiza espontdneamente por razones

de supervivencia; Surge espontineamente, perc no es una

inatitucién natural.

Tampoco la diferenciacién entre los sexos, el amor
en sus diferentes expresiones -conyugal, paternal y £ilial-
Y los celos son sentinientos naturales, La génesis de estos

sentimlientos se produce al mismo tiempo que la familia,

"' RoussEAU, J.7.: - 7. 77.
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Existe cierta confusién cronoldgica sobre la aparicién de
loes primeros sentimientos. Pero 1o que, sin duda, es
evidente es que el marco de desarrollo de aguellos es la
familia. En cualgquier casc, el aspecto mas importante de

esta cuestidn es dilucidar =i la familia es o no una

institucién natural. Respecte a la génesis da la familia
existen en Rougseaw dog posiciones tedrieag distintas. En
al Con.trato Social dice que: "La mds antigua de todas las
socledades y la dnica natural es la familia"'¥, por el
sontrario, en el Segundo Discurso se observa que la familia
surge espontdneamente en la era patriarcal del estado de
naturaleza, pero no puede decirse, siguiendo el sistema da
argumentacién de Rousseau, que sea natural. En la polémica
que mantiene c:c'm Locke, Rousseau postula explicitamente al
origen convencicnal de la familia. En cualquier caso, esta
confusidn de Roussean sobre el origen natural o convencional
de la familla pm-m de manifiesto la dificultad de encontrar
una explicacién convincer;st:e acerca de cémo se lleva a cabo
la transformacién de la vida natural animal a la vida soclal
humana, al tiempo gque deja claro que el comienzo de la vida
social se inicia con la familia patriarcal'™: "roda 1la
cuestién de 81 la familia patriarcal es natural o
ceonvencional as, por tanto, de importancia critica para el

tratamiento gque Rousseau hace de la mujer“m.
b

" ROUSSEAU, J.J.: Cemtreto—Sesiair en Escrites—de
combate, p. 402, Edicién francesa, p. 352.

"' cfr. PATEMAN, c.: The sexuyal contragt, p. 97.

" MOLLER OKIN, S.: Wemen—in—western—— p.120.
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ta famiiia a pesar de no ser una forma de relacidn
naturai (ninguna forma de relacién duradera pueda serlo
siguiendo el razonamiento del Segupdo Discursol. articula
lo que podriamos dencminar el estade pre-social Todos los
sentimientos que aparecen en up primer momento convergen en
la familia de una u otra forma. La familia aparece, sin
duda, como el primer elemento potente de sccializacién. La
clave de la confusién de Rousseau acerca del origen de la
familia puede resolverse si llegamos a la conclusién de que
el problema ho es tanto la socializacién como la mala
socializacién. En este sentido, originalmente la familia
es un instrumento de la buena socializacién. Debido a este
nicleos "aspontdneo" surgen los sentimientos de amor Yy
afecto. Asimismo en el marco de esta institucién aparecen
los géneros masculine y femenine como construcclones
sociales, ¥ finalmenta, en el seno de esta forma de
convivencia emerge la divisién sexual del trabajo: 'las
mujeres hicieronse mis sedentarias y se acostumbraron a
guardar la choza y los hijos, mientras que el hombre iba en
busca de la subsistencia comn"'™. La Familla, pues, genera
nuevas formas de relacién social pero, al mismo tiempo,
acaba con otras formas primitivas y naturales como el
incesto. La prohibicién del inFESto as una norma tan poaco
natural como la familia pero, sin embargo, igual de

necesaria, A pesar de ser el tabG del incesto una creacién

' RoUSSEAU, J.J.-




social, "la ley que lo prohibe no es menos sagrada por ser

institueién humana®'™,

Ninguna de las dos instituciones son
naturales pero la legitimidad de su existencia histérica
astd fuera de duda para Rousseau. La actitud ante la
prohiblcisén del incesto y la complacencia en la existencia
de la familia pone de manifiestoe lo paradéjico de la
argumentaclén de Rousseau. Ninguna de las dos instituciones
son naturales, pero ambas son necesarias. La paradoja surge
porque la concepcién del estado de naturaleza estd pensada
desde su modelo de sociedad. Finalmente, la valoracidn de
los hechos del estadc natural no dependa tanto de sus
principios teéricos como de las necesidades de su estado

social.

La familia es, pues, la condicidn de posibilidad de
la existencia de los génerocos, del amor, de los celes y de
la divisién sexual del trabajo. No deja de sorprendernos
la sensibillidad de Rousseau para detectar cualguier rasgo
de desigualdad ¥y el hecho de que considere obvia la
desigualdad entre los sexos. La divisién del trabajo entre
hombres ¥ mujeres ~las mujeres cuidarén la choza y los hijos
y los varcnes se ocupardn de la subsistencia famillar-,
junte a la institucionalizacién de la paternidad conflere
a la familia un cardcter clarapenta patriarcal, al tiempo
que slenta-las bases de la asignaclén a las mujeres de un

papel subordinado respecto de los varones. El desarrolle

% ROUSSEAU, J.J.: Eneayeeebreel eciaemyyy, p. 77.
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dialadctico de la razén y de las formas de socializacidn es
simult&nec a la creacién y el desarrollo de la diferencia
sexual; diferencia que lleva irremisiblemente a la mujer a

una situacién de dependencia del varen'®.

En el tridnsito entre el‘estado de pura naturaleza ¥
el estado pre-social es donde se perciben las primeras
quiebras légicas en el pensamiento rousseauniano. La primera
quiebra aparece cuando Roussead, quien gsostiena gue 'lo
natural' es al criterio adecuado de legitimacisn, considera
la familia come natural, siendo sin embargo convencional:
asti romplendo su primer principie metodolégico. En segundo
lugar, dado que considera la igualdad como al elemento
esencial del éstado de naturaleza, quiebra su sequndo
principio al dar por sentade la subordinacién de la mujer
en el seno de la familia patriarcal. En tercer lugar, Se
produce otra gquiebra en la nocién de dereche natural al
considerar natural la sujecién de la mujer y, en consonancia
con este supuesto, establecsr dos codigos de moralidad
distintes. En dltimo lugar, 1la quiebra mds profunda se
produce cuando esta sujeclién se produce al parecer gin el

consantimiento de las mujeres.

El caricter patriarcal dgl estado pre-social no as,
por otra parte, una observacién exclusiva del feminisme

tedrico. También Starobinski establece una cronologia del

¥ ofr. PATEMAN, €.: The coptract..., P- 97.
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estado de naturaleza denominando a esta é&poca 'Mera

patriarcal'®

. El mismo Rousseau, al afirmar que la familia
no as una institucién natural, dice gue: "La edad patriarcal
gue nosotyos conocemos (se refiere al estado al qua hacemos

mencién) estd muy lejos de la primera edaa"'¥®,

Las quiebras légicas tienen unas raices muy profundas
en el pensamiento de Rousseau. Como hemos apuntado en el
capitulo‘anteriur, la genealogia del mal es muy compleja an
el sistema de pensamiento del ginebrino. En esta diraceién,
la construccién de dicha genealegia debe realizarse a la luz
de todos sus textos porque, de otro modo, corremos =&l
peligro de estar en un proceso permanente de rectificacién

Y reconstruccion.

En el pensamiento de Rousseau estd praesente un
problema importante: la especie humana est4 condenada a la
sociabilidad y, al mismo tiempo, la sociabllidad es 1la
primera fuente de mal. Razones personales y tedricas
confluyen en este problema, La eleccidén de la soledad en
tantes momentos de su vida quizid explique en una pequeda
parte esta cuestién., La idea de 'el otro' como fuente de
distorsi6én es un date recurrente en su ohra., 5in embargo,
por ser irreversible e inevitable este hecho, traslada la

sclucién al problema de la sociabilidad como mal a otros

198 STAROBINSKI, J.: 'Prélogoe’ al Hescturseo—sobre—el
oridgen..., p. XL.

'™ ROUSSEAU, J.J.: Ensavo sobre el origen.... p. 65.
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espacics: la politica y la educacidn. Puesto gque la
sociabilidad es inevitable y su progresc ha producido todos
los males existentes,  corrijames la direccién de 1la
socializacién. Los lnstrumentos adecuados a este respacto
seran la politica y la educacidn, y su objetive mds claro
la reconstruccién de un sujeto (varén) responsable de su
destino histérico: "Quien quiso que el hombre fuera soclable
tocd con el dedo el eje del globe y lo incliné sobre el eje
del universo. A aste ligero movimiento veo camblar la faz
de la tierra y decidir la vocaclién del género humane} oigo
a lo lejos los gritos de alegria de una multitud insensata;
veo edificar los Palacios y las Villas; veo nacer las artes,
las leyes, el ocomercio; veo a los pueblos formarse,
extenderse, diéolversa, sucederse como las olas del mar: veo
a los hombres reunidos en algunos puntos de su morada para
devorarse mutuamente y hacer del resto del mundo un
horrorosc desierte, digno monumente de la unidn soclal y de

1a utilidad de las artesw?®,

La soclabilidad como génesis del mal es una
explicacién recurrente en el Ensave ... . L& sociabilidad
es el elemanto responsable de los malas que asolan al honbra
social. Sin embargo, habria que hacer a este respaecto el
mismo andlisis que hacfamos respecto a la razén. El problema
no pertenecia tanto a la razén en si misma como a Su uso

social. De la misma forma, la solucién al prohlema de la

® rhidem, p. 69.
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sociabilidad, dade su car&cter inevitable, - puesto gque no
podemnos suprimirla-, debe consistir en cambiar su direccisn,
es decir, en reconstruir no sdélo al individuo sino también
sus formas y nodos de relacién con los otros. El problema
de la familia es, pues, el siguiente: en la madida en gue
su origen no es natural, constituye uno de los eslabones en
la larga cadena del mal; pero al mismo tiempo, puede
constituirse en un elemento positivo de socializacién si
se la usa adecuadamente: en este sentido se configuraria
como una.de las formas de neutralizar el mal. Esto tal wvez
expligue la parad6jica explicacién de Rousseaw acerca de
esta institucién. Pero, al mismo tiempo, debemos reflexionar

acerca del mal gque debe neutralizar la famlilia.

En cualguier caso, parecen incomprensibles, a primera
vista, las rupturas qua hemos sefialade méds arriba. Parecen
incomprensibleswios lapsus o los olvidos metodolégicas que
le llevan a realizar una seleccién bhastarda en el
enjuiciamiento de las instituciones sociales. Pregquntarnos
qué operaclién selectiva realiza para valorar negativamente
la propiedad, el comercioc, el arte, las ciencias o el lujo
Yy, por al contrarieo, complacerse en la existencia de 1la
familia patriarcal es imprescindible en nuastra

investigacién,

En mi opinién, estas fisuras logicas que rompen la
coherencia de sus principios metodolégicos y éticos debken

ser Interpretadas a la 1luz de wna concepcién total vy
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unitaria, m&s adn, orgénica de su pensamiento. La seleccidn
intencionadé que realiza Rousseau a la hora de enjuiciar las
instituciones socciales, guyo resultade mis visible es 1a
exclusién de la familia patriarcal de su critica, sirve a
dos tinalidades: en primer lugar, su concepcién de la
familia, como veremos posterioprmente, seri el instrumento
adecuado de la sujecién de la wujer; en la familia
patriarcal, se le asignard a la mujer exclusivamente la
tarea de la reproduccién. Tedas las vias de acceso al
exterior, a lo pablico, se le cerraran. El mal que es la
mujer, como veremos, (su propio cuerpo es subversive) se
contendrd y neutralizard a través de los aatrechos mirgenes
de esta institucién., En segundo lugar, la familla se
configurard coﬁo un elemente imprescindible en el modelo de

sociedad disefiado en el Contrato Social.

Estas reflexiones nos conduciridn a mostrar la
existencia de dos estados de naturaleza en Rousseal. Esta
distineisn metodolégica es tanto més relevante cuanto gue
debe ayudarnes a descubrir las conexiones qua existen entre
jos diversos estadios del estadoc de naturaleza Yy la
estructura del slstema soclal. Las formas en gue astin
tramadas las conexiones entre el astado natural y el social
nos sefialardn asimismo cudles sgn las vias de legitimacién.

La noclén de estado de naturaleza es muy relevante
an la medida en que los elementos gue lo conforman sirven

de puntos des referencia en la formaclién dal estado social,
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Fn este sentideo, debemos sefialar, como veremos més adelante,
qua las grandes aportaciones del modelo politico
rousseauniano hacen raferencia al rechazo inequivoco de toda
sujecién y al establacimiento de criterios de legitimidad
como fundamento de su sistema pelitico. Ahora verameos las
formas en qus se realiza la legitimacién. Rousseau astablece
dos condicicnes para gque un poder politico pueda
considerarse legitimo. La primera de allas es el
consentimiento de cada uno de los individuos gque formaréan
parte de esa sociedad; y la segunda, que la ley del estade

sacial hable con la vez de la naturaleza®®.

Esto significa que la legitimidad del astado social
debe hundir sﬁs raices en el estado natural y gque las
caracteristicas del estade de pura naturaleza deben ser,
en cierte meodo, <convenientemente traspasadas al estado
social. En el " siguiente capitulo lo veremos COn més
extensién. Pero ahora debemos poner da manifiesto 1la
relacién entre la autosuficiencia e independencia del hombre
natural y la autonomia y lipertad del hombre social por una
parte, y la igualdad natural imperante entxe los salvajes
v la igualdad convencional del hombre social por otra. Es
decir, el estado de naturaleza ¥y el aestado social son las
dos caras de la misma moneda, y la legitimidad del segundo
arranca del isomorfismoc con el primero, Los glementos

constitutivos fundamentales del hombre natural deben

W opr, ROUSSEAU, J.J7. T DISCUEEC SOOTE el OrigEmET.. P-
144. Bdicidén francesa, p. 125.
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reproducirse en el hombre secial.

Esta reflexidn tiene por objeto mostrar que el estado
de pura naturaleza es el referente del sujeto politico del
Contrato Social, mientras que el estade pre-social (desde
la era patriarcal hasta el fin‘del estado de naturaleza) as
el referente de la mujer de la sociedad derivada del
contrato Social, Si avanzamos en el desarrollo del estado
de naturaleza y nos situamos en el estado pre-social, es
decir, en esa edad de ore en la gue los hombres sasguian
siendo libres mientras que se habia iniciado la dependencia
de las mujeres en la familia, con la divisién sexual del
trabajo, y saltamos al modelo de mujer natural que describe
Rousseau en elAgmiLgh es decir, a Scffa, nos encontramos
con gue &sta tiene todas las caracteristicas de la mujer del
estado pre-social. La mujer del estado pre-social ha sido
introducida ya de una forma absolutamente natural en un
espacio cerrado y privado. Su insercién en la privacidad
{ocuparse de la choza y culdar de los hijos) prefigura a una
Soffa cuya finalidad es casarse y cuidar de su casa y de su

familia.

Si el estado de naturaleza nos habla de la naturaleza
de los individuce, que después han de ser proyectados
socialmente, no gueda ninguna duda de gue en Rousseau
existen dos estados de naturaleza. El primer estado de
naturaleza -el estado de pura naturaleza- contiene los

elementos que articularin el espacic piblico del estado
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social y cuyo sujeto es el varén. A continuacién, podemcs
observar un segundo estado de naturaleza -el estado pre-
social- que articula el espacic privado del estado social
cuyo ocupante es la mujer., A mi juicio, puede hablarse de
dos estados de naturaleza, en la medida en que en cada uno
de ellos se construye una mnaturaleza (la masculina en uno
Yy la femenina en el otro) que debe servir de referente
respectiva de les dos espacios del estado social: el piblico

y el privado.

La existencia de dos estados de naturaleza es
explicada por Starobinski en el 'Prdloge’ al Segunda
Discurso. Sin embargo, lo que no dice Starcbinski es qua
el primero sirve de refersnte al varén como sujeto politico
del estado social y el segundo a la mujer como representante
de la privacidaq de dicha sociedad, Si partimos de 1la
existencia de relaciones entre el estado de naturaleza y el
estado sccial, de igual manera debemos buscar en el estado
de naturaleza los elementos explicativos de la composician
del estado social en lo que se refiere a los géneros, El
estado de naturaleza no explica s6lo la construccién dal
sujeto politico varén sine también la de un modelo de mujer
condenada a la privacidad.

¢

Esta explicacién no implica de ninguna manera que
Rousseau propugne en ningin momento la vuelta al estado
natural, pero si parece que busca en el estado de naturaleza

los fundamentos de la sociedad civil. Esos fundamentos son:
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autonomia e iguaidad para los varonas y sujecién para las
mujeres. Estas dos caras de la sociedad civil, a mi juicio,
tienen sus raices dltimas en el estado de pura naturaleza

Y &n el pre-social, respectivamente,

La muier -dependiente y.subordinadau estd definida,
como sefiala Moller Okin, desde el estado pre-social mientras
que al varfdn -libre e igual- estd definido desde al estado
de pura naturaleza, Cada sexo posee una haturaleza
especifica, surgida en diferentes momentos del astado de
naturaleza {(con las contradicclones 1légicas gue hemos
seflalado) y cada naturaleza sirve de soporte respectivo a
los dos espacios que forman el modelo politico anhelado por

Rousseau,

En este punto debemos reflexicnar sobre la sujecisdn
de las mujeres en el estado pre-social. La historia de esta
sujecidn, tal y como es relatada por Rousseal, parece que
g2 ha realizado zin oposicién de las proplas mujeres. El
ginebrino, obviamente, no puede decir si ha existido o no
violencia contra las mujeres, porque para eso habria tenido
que reconocer previamente la existancla de la sujecidn. En
cualquier caso, lo que si podemos afirmar es que a medida
que transourren las fases de] estado de naturaleza van
estrechindose las parcelas de autonomia de las mujeras,
hasta perder, incluso, la capacidad de firmar el contrate.
El proceso de individuacién que culmina con la Firma del

pacto social sélo incluye a los varones, Pateman lanza al
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respecto una hipdtesis: el contrato social estd precedido
por un contrate sexual gue consagrarfa la sujecién de las
mujeres respecto de los varones, Este pacto sexual se habria
desarrollade de la misma forma que el pacto original
rousseaunianc. El pacto original de Rousseau establece una
sociedad de amos y esclavos, an la que el fuerte an razén
de sus intereses venca (guerra) y convence (derecho} al
débil. sin embargo, el convencimiento tiene una
contrapartida que consists en que el fuérta proporc¢icnara
subsistencia y proteccién al dabil. Este contrato originario
que Rousseau califica de inicuc es el modelo del contrato

saxual,

Las mujeres asimismo sertan vencidas vy
convencidas para pactar su sujecidén al varén a cambioc de
la subsistencia y de la proteccién. Este es al contenido
del contrato sa;ual. No obstante, debemos hacer algunas
raeflexiones en este sentido; ¢Por qué la critica de Roussean
al pacto original no . se extiende a este pacto de
caracteristicas tan similares? si Roussaaﬁ ne creia legitimo
que un individuo, se supone que varén, pactase la propledad
de su propio cuerpo, es decir, si para Rousseau la idea de
propiedad no pusde extenderse 2 la persona ¢por qué en su
hipétesis de estado de naturaleza la nujer aparece ya
pactada? Quiz4 una de las respuestas deba buscarse an la
dedicatoria a la repﬁbllca de ¢inebra gqua precede al s Sequmin
Discurse, donde dice explicitamente que un individuo puede

sar inferior a otro si esa subordinacién se hace por propia
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voluntad®®, 1a respuesta podria estar agqul si tenemos en
cuenta gue el contrato sexual se proyecta en el estado
social a través del contrato de matrimonio y, como ya
sabemos, Rousseau fue el introductor de la idea de
consentimiento (también de la mujer) en el matrimonio a

través del amor.

Debamos afiadir dos observaclones mis: en primer
lugar, el contrato sexual separa a la mujer da la pura
naturaleza, pero su incorporacién a la sociedad no es la
suficiente como para llegar a ser un individue. En cualquier
caso, esta hipttesis debe ser relacionada con la hipbtesis
de los dos estados de naturaleza, en tanto que la naturaleza
masculina del éstado da pura naturaleza funda el espacioc
piblico del estado social y la naturaleza femenina del
estado pre-social funda el espacio privado. En sagundo
lugar, el contrato original genara un derecho polftico qua
Rousseau invalida debido a su propia génesis -un individuo
no puede pactar su propia esclavitud-, mientras qua al
contrato saxual da origen al derecho patriarcal gue Rousseau
ne s&lo no cuestiona sino que, por el contrario, traslada
al astado social con la excusa de sSu supuesto origen

natural,

™2 ofr, ROUSSEAU, J.7.: Disguese cobre el opigen.... p.

136, Edicién francesa, p. 118,
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3.4 La desigualdad visible

Tras '"el establecimiento y la distincién de las
vFamilias' (gue) caracteriza a la época de la primera
revolucién'®™, comienza un nuevo 'momenta’ cuyas invenciones
nis relevantes son la metalurgia y la agricultura. Esta
sequnda revolucién rompe el estado de equilibrio y de
antosuficiencia de la socisdad natural: Las necesidades
aumentan, el entendimiento humano se hace paulatinamente mis
complejo, las posibilidades de elegir se multiplican, el
amor de s{ se transforma en amor propiow’, las relaciones se
extienden e intensifican ... El paso de la economia de
subaistencia £ la economia de producclién significa la
pérdida definitiva de la unidad del hembre natural, Segin
Starobinskl, esta pérdida de la integridad del ser lanza al
hombre natural & la posesidn de cosas como compensacién por
la pérdida de la unid;.:d original: "Pero esta compensacién
no restablece el equilibrio; lo compromete adn masn?®, El
deseoc de dominar y poseer, que s6lo finalizard con el
contrato original, es la contrapartida a esa pérdida de la

unidad gue ha originade la contrastacién con el otro.

]
23 HUCHET, M. :-Antropolagfa e historia,.., p. 309.

W gy amor de si, gue no es otra cosa més que el
principic de autoconservacién, se transforma en amor prople
merced al proceso de socializacién constituyéndose en el
germen del egolsmo y de la competencia entre los individuos.

M spAROBINSKI,J.: 'Prélogo' al _Discurso sobre el
origens. ., p: X¥XKIX.
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Con la agricultura aparece la divisian del trabajo y
con &sta Gltima aparece la propiedad: "Desde gque hicleron
falta hombres para fundir y forjar el hierro, fueron
nenester otros que alimentasen a los primeros. Cuanto mis
se multiplicé el ntmero de ;Ftasanos, menos brazos hubo
dedicados a suministrar la comdn subsistencia (,..). Del
cultive de lag tierras resultd necesariamente su reparta,
y una vez reconocida la propiedad, surgieron las primeras
normas de justicia ... el reparte de las tierras habia
creado una nueva especie de derecho; es decir, el derecho

de propledad diferente del que resulta de la ley natural ",

La proﬁiédad, pues, es la consecuencla lagica de la
invencidn de la agricultura y el inicio de los nmales que
asolarén a partir de entonces al género humano. "El p;imero
a quien, tras haber cercado un terrena se le ocurrié decir:
Esto es mio y encontrd persenas lo bastante simples para
creerle, fue el verdaderc fundador de la socledad civiin®,
Esta desdichada institucién que es la propiedad privada ¥
las subsiguientes normas de justicia legitimadoras de la
propiedad se constitulrin en el verdadere fundamanto del
orden social.

»

‘Esta segunda ravelucién y tercera atapa en el estado

24 ROUSSEAU, J.0.; Discurso sobre el origen..., p. 189.
Edicién Francesa, pp. LVT-179.

27 yyidem, p. 180, Edielén francesa, p. 164,
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de naturaleza consagra el derecho de propledad e inaugura
una modalidad de desigualdad, la econdmica, gue ﬁone fin
definitivo al estado pre-social. La mala socializacién ha
concluido y el caminoe hacia la guerra hobbesiana esté
abierto: el hombre ya est4 definitivamente desnaturalizado.
La guerra no hard otra cosa mnis gque exasperar la

desnaturalizacidn del individuo.

3.5 a de gue

El establecimiento de la propiedad, ‘“compafia
inseparable devla desigualdad incipiente"ma intreodujo la
competencla, la oposicién de intereses y el deseo de lucro.
El placer de dominar gue experimentan los rices sdlo les
conduce a sojuzgar y avasallar a sus vecinos®®. En este
momento de desarrello del estado de naturaleza se proeduce
en un encadenamiento causal la quiebra dafinitiva de la
iqualdad y la expansién del desorden: "Las usurpaciones de
los ricos, los bandidajes de los pobres y las pasiones
desenfrenadas de todos ahogaron la piedad natural y la voz
todavia dabil de la Jjusticla, e hicleron a los honbres

avaros, ambiciosos y malvados, Entre el derecho del wmés

%8 ROUSSEAU, J.J.: Biwcwrso-sebre—el-erigenryy P. 191
Edicién francesa, p. 175,

W ofy. ROUSSEAU, J.J.: Ppisewrso—sebre—el—owigefrr P-
291, Ediicén francesa, p. 175.
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fuerte y el del primer ocupante cerniase Uun conflicto
perpetuo que solo en combates y en homicidios se resolvia,
La sociedad naciente dié paso al mas horrible estado de
guerra: Envilecido y desolado el género humano, sin poder
volver ya sobre sus pasos ni renunciar a l1as desdichadas
adgquisiciones que habia hecho, y no trabajando nada més que
para vergillanza suya por el abuso de las facultades que le
honran, se puso &L misma al beorde de su ruinat®®, Bl
primitivo sentimiento de autaconservacidén (amor de si) se
ve sustituido por sentimientos de dominio y de podar, La
piedad queda ahogada y el howbre natural definitivamente

sepultado.

La expaﬁsién ilimitada del desorden conduce a los
individuos (varones) a la guerra. El estado de guerra ge
produce cuandc un grupe de individuos se proclaman
propietarios del suelo sin estar sancionada por el deracho
tal propiedad“‘. La guerra que dibuja Rousseau es, pues,

resultado de una usurpacién econdémica.

Sin embargo, el estado de guerra y la destrucecién del

M0 rp{dem, p. 192. Edicién francesa, p, 176.

M gpAROBINSKI, J.: 'Prologo’ al Discurso gobre el
grigen..., p. XL. -
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derecho natural?"?

no favorecia a nadie y en menor medida al
rico, el cual, "“apremiado por la necesidad, concibid
finalmente @l proyecto mis meditado gque jamis haya cabide
en mente humana: El de emplear en su favor las fuerzas
mismas da los due le atacaban, trocar en defensores a sus
adversarios, inspirarles otras miximas y darles otras
institucionas gue le fuesen tan favorables como el derecho

natural le ara contrarion?™,

En efecto, en este punto sitda Rousseau el origen
de la creacién del contrato y del derecho. Sin embargo,
este pacto instituye bdsicamente la desigualdad, a pesar
de ofrecer la apariencia de ser un contrato 1libremente
firmado. Como sefiala Starcbinski’™, este pacto hace posible
gque la usurpacién econémica se convierta en poder pelitice.
Este pacto inicuo tiene la apariencia de ser fruteo de la
voluntades libres, pero esconde individuos gque se han
vendido a sf{ mwmismos: consagra la esclavitud: "Todos
corrieron hacla sus prisiones creyendo asegurar su libertad

{...). Tal fue o dehid ser, el corigen de la sociedad y de

2 p) derecho natural de Rousseau, comoe el de todos
los iusnaturalistas, reposa sobre la idea de estado de
naturaleza, Pero el aspecto m&s relevante de la noclén de
derecho natural rousseaunianc radica en la ldea de piedad,
en tante sentimiente natural mpoderador el amor de sl. En
definitiva, la piedad, en tanto 'nosctrea!, frente al amor

de si, en tante 'yo!, es la gue articula la nocidn
rousseauniana da derecho natural.

3 ROUSSEAU, J.F.: Biscurco-sebre-el-orleen—, p. 193.
Edicién francesa, p. 177.

ae STAROBINSKI, J.: 'Prdlogo' al Piseurse—sobra—el
rigen.. .., p. XV.
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las leyes, que pusieron nuevas trabas al débil y dieron
nuevas fuerzas al rico, destruyeron para slempre la libertad
natural, establecieron .definitivamenta la ley de 1la
propledad y de la desiqualdad, hicieron un deracho
irrevocable de una habil usurpacién y en provecho de unos

cuantos ambiciosos sometieron a todo sl génerc humano al

trabajo, a la servidumbre y a la miseriaw®'s,

El contrato, inicialmente, se traducfia en unas
cuantas convenciones gener.les gque cada individue se
comprometia a cumplir, pero los desérdenes y las miltiples
formas de eludir las convenciones hicieron que se conflara
a "particulares el peligroso depésito de la autoridad
piblica y se ;signase a magistrades la misién da hacer

cumplir las deliberaciones del pueblo"“b.

Pera, como el
contrato es insuficiente para contener los miltiples
desSrdenas derlvades de ua institucionalizacién del poder
abiertamente llegitima, es necesario reforzar su poder <on

la creacién da otras instituciones.

La desigualdad que se inicia en el estado pre-social
es un proceso creclente cuyo progreso atraviesa distintas
fases: la primeré de ellas es la instauracién de la ley ¥
el derecho de propiedad; la sagunda es la instauracién de

la magistratura; y la tercera y dltima es la transformacidn

2 poUsSEAU, J.J.:_Dlscurse sobre al OEQQEEEEE' PP,
193-194. Bdicién francesa, pp. 177-178.

b thidem, p. 195. Edicién francesa, p. 180.
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del poder legitimo en poder arbitraric: '"de suerte que la
condicién de rico y de pobre fue auteorizada por la primera
época, la de poderosc y débil por la segunda, Yy la tercera
autorizé la de amo y esclave, gque es el 1Hltimo grade de 1a
desigualdad y el término al que vienen a parar finalmente
todos los demis, hasta que nuevas revoluciones disuelven
totalmente el gobiernc o lo aproximan a la institucién
legitima"?", Este proceso de degradaclén y corrupcisdn que sa
inicia en el estado pre-social se constituye en modele de
todos los procesos politicos que no estdn fundados en un

contrato libremente pactado por todos los individues.

La respuesta inicial del pueble a aste estade de
cosas es la breferencia del orden a la vioclencia: "el
pueblo, acostumbrado ya a la dependencia, al descanso y a
las comodidades de la vida, e incapaz ya de romper sus
cadenas, consintié gue se aumentara su servidumbre para
conselidar su tranquilidad ..."*", gin embarge, 1ia
servidumbre de los sGbditos sometidos al imperio del més
fuerte induce al pueblo a un nuevo estade de naturaleza,
esta vez por exceso de corrupcién: "Llegamos agui al #iltimo
limite de la desigualdad y al punto extremo que cierra el
circulo y toca el punto de donde hemos partido. Aqui todos
los individuos vuelven a ser lq?ales puesto que no son nada

Y ¢dmo los-sfibditos no tienen ya otra ley que la voluntad

a7 Ibidem, p.203. Edicién francesa, p. 187,

™ yhidem, p. 203. Edicién francesa, p. 187.
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del amo, ni el amo otra norma que sus pasiones, las nociones
del bien y los principios de la justicia deavanecense de
nuevo, Todo retorna en Fste punto a la sdla lsy del mas
fuerte, y por consiguiente, a un nueva estado de naturaleza
que difiere da aguel por el gue comanzamos en gua unc era
el estado natural en su pureza, mientras gque este Gltimo es
el fruto de un exceso de corrdpcién"zw. La rebelién, pues,
a8 a Jjuicic de Rousseau, la respussta de todes los
individuos esclavizados. Dicha rebelisin debe poner al
descubierto la impostura de los pederocsos. Por otra parte,
la ruptura de un contrato ilegitimo abre la posibilidad de
un nuevo pacto que Rousseau teorizard en el Coptrato Socgial.
En este texto, el ginebrino fijar& las condicicnes

necesarias de un pacto legitimo.

Parc debemos ahora hacer otra reflexién: la no
participacién de las mujeras en la guerra no s&lo refuerza
su situacién de reclusién en el &Ambito privade sino que
consagra definitivamente su exclusidn de 1la categoria de
sujato politico, en la medida en que este hecho las aparta
definitivamente del pacto., En el contrate legitimo no sdlo
pactarin loa varones su propia libertad y su autonomia sino
que, ademis, las mujeres ser&n unc de los objetos del pacto.
El nfcleo esencial del patr%arcada va esta, por f£in,

configuradoe,

¥ 1pidem, p. 207, Edicién francesa, p. 191,
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4. La nocién de estadg de naturalegza en Poyllain de la Barre

La relevancia de Poullain de la Barre se extlende mis
alli de su potente critica al prejuicio o de su defensa de
1a igualdad saexual. Sefiala Christiene Fauré que la principal
aportacién filoséfica de Poullain se sitda en el campo del
derecho natural’®’, En efecto, Poullain es, sin duda, uno de

los tedricos del lusnaturalismo.

Poullain, al igual gue todos los fil6sofos
jusnaturalistas, construye desdea un punto de vista
conjetural un estado de naturaleza que muestra evidentes
analogias con el estado natural rousseauniane. No en vano
existen datos que inducen a pansar ¢ue Rousseau habia lefido
a Poullain®™'. E estado de naturaleza de nuestro £1l6sofo
esté habitado por indlviduos naturalmente buenos. La bondad
natural, la inocencia y el buen sentide -'bon sena'- scn los
rasqgos articuladores del hombre y de la mujex’® naturales de

Poullain: "Dans le premier age du monde, dont il nous reste

0 pFAURE, Ch.: "Poullain de la Barre, soclologua et
libre penseur"”, Revue de philosophie 1 (Paris), 1985, p. 45.

15 posible influencia de Poullain sobre Rousseau es
subrayada por Daniel Armogathe y por Genevidve Fralsse, Esta
dltima sefiala la posibilidad de que los libros de Poullain
llegasen a conocimiento de Rousseau a través de Madame
Dupin, en cuya casa trabajé Rousseau.

22 ppullain pone al individuo del estado de naturaleza

en boca de una mujer, la ‘honne sauvage', por poseer por
asxcelencia el 'bon sens',
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encore quelque ombe dans les amours innocens de beargers et
des bergeres et dans les plaisirs de la vie rustique, gquand
elle n'eat point troublée par la crainte des pulssances ne
des ennemies, tous les hommes estolent egaux, justes et
sinceres, n'ayant pour regle et pour loix gque la hon

sens"?,

La igualdad original es uno de los rasgos
definitorios del estado natural. De la misma forma gue en
Rousseau las finicas diferencias existentes entra los
individuos se refieren a la fuerza. La lgualdad entre los
sexos es total. La Gnica diferencia "comiena y cesa con la
fecundidad®®. La raproduccisn constituye el punto de
inflexién mds alto en la diferencia entre los saxos, pero
en ningtn wmwomento dicha diferencia sa traduce ean
depandencia, porgue la dependencia "étant un rapport
purement. corporel et civil, elle ne doit estre considérée
que comme un effat du hazard, de la viclence, ou de la:
cofttume"®®, La misna razén que impide gue exista dependencia
en el estado da naturaleza impide la existencla de 1la
divisién sexual del trabajo. Los trabajos se reparten entre
los salvajes de una forma aleatoria en lo gue se refiere al

sexo: "les hommes et les femmes qua estocent alors simples

&

2 R LA BARRE, P.: Ba-k'excell
Llégalité dop gexes, Paris, Jean du P

i b

uis, 167?7

L BADINTER, E.: ‘“Na portons pas trop loln 1la
différence des sexes", Ravue dea philosophie..., p. 14.

® DE LA BARRE, P.: pe—tléqalité_des—deux—_taxes;
e p. 54.
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e 1nnocents s'employent &dgalement 3 la culture de la terre
ou & la chasse comme font encore les sauvages. L'homme
alleit de son c6té et la femme alloit du sien; celul que

apportait davantage estoit aussi le plus estim&"®,

para Poullain, la desigualdad no se inicia a causa
de la reproduccidn sino de la extensién de la familia. Da
l1a impresién de que la familia (siempre que se entienda por
&sta el padre, la madre y los hijos), es decir, la familia
nuclear, a3 para Poullain ez de origen natural. La
introduccién de nuevos miembros en la famllia primitiva es
1o cue provoca la dependencia de las mujeres: “la dépendence
g'atendit, et devint ainsi plus sensible. On vid la
maitresse se somette A& son mary, les Fils honorer le pere,
celui-cy commander & ses enfants"?,

La extensidn de la fawllia estsd, pues, en el origen
de la dalvislén sexual y funcional del trabajo, Las mujares
cuidan de la casa y de su familla vy los varones se ocupan
de la subsistencla familiar. Los hijos, por su parte, deben
reproducir las tareas de los padres y las hijas las de las
radres, Al mismo tiempo, todo este proceso se ve acompafado
dae la interiorizacidén de las nuevas normas y costumbres por

parte de tedos.

2 rpidem, p. 21.

2 ypidem, p. 22.
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En cualquier caso, la extensién de la familia pone
fin al estado de naturaleza, El estado natural de Poullain
culmina asimismo con 1la guerra. Sin embargo, las causas de
la guerra, aungue ligadas a la propiedad, tienen otro
escenaric distinto al de Rousseau, La guerra comienza dentro
de la propia familia, al rebelarse los hijos peguefios contra
la propiedad y autoridad dal primeogenito. La desposesién de
la propledad de los hermancs de los primogenitos hace que
aguellos =& unan entre si. En este punto comienza 1la

guerra®,

Paro, zcudl es la situacién de las mujeres en la
guerra? Para Poullain, la guerra es el inlcio de 1la
verdadera sujeéibn de las mujeres, en la medida en que &satas
ya aparecen como parte del botin. En la guerra no s6lc se
roban bienes sino también mujeres. Pero cuando las mujeres
son congquistadas como parte del botin, -dado gue la guerra
conaagra la fuerza como valor- ya son contempladas por los
usurpadores como inferiores a log hombres a causa de las
funciones -funciones gque requerian menos fuerza- gque

desempefiaban en el interior de la familia.

A juiclo de Poullain, una de las claves de la
dasigualdad saxual sa encuentra en la no participacién de

las mujeres en la guerra’™. La guerra consolids la sujealén
g

28 Thidem, p. 22.

¥ pn este punto cabe destacar la influenocia de
Poullain en Le Deuxidme gexe de Simone de Beauvoir,
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de las mujeres al desempefiar el papel de conguistadas en
lugar del de conquistadoras. poullain cree que el
asentamiento de las mujeres en la familia ha sido el qua la

ha separado de las guerras (y viceversa).

A causa de la gquerra, se formaron los primeros
estados de los que las mujeres gquedaron excluidas, debido
a su ausencia de la misma. A partir de entonces, en opinién
de Poullain, el desarrolleo de la hlsteria no ha significado
otra cos-a més que el agravamiento de su dependencia y

sujecion.

El estad;a da naturaleza de Poullain no tiene, desde
luego, el mismo grade de elaboracidn tedrica que tiene el
de Rousseau, cemo tampoco su calidad literaria. Sin embargo,
desarrolla otros-r aspectos relevantes que Rousaseau oculta.
g1 la hipttesia del estado de naturaleza sirve para
establecer c¢riterios de racicnalidad y, por tanto, de
legitimidad, no gueda ninguna duda que la potencia de
irracionalizar poderes y desigualdad es mayor en Poullain
que en Rousseau, En lo que respecta a nuestra investigacién,
el aspecto gue nos interesa subrayar de su hipétesis del
estado de naturaleza es que }a existencia social de 1la

8 5_SEexos ene o] tural,

es decir, al carecer de base racional, garece da
lagitimidad.

174



CAPITOLO XIIL
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DEMOCRACIA ¥ PATRIARCADO

En. la obra da Rousseau existen dos tipos
fundamentales de escritos: los criticos y los normativos.
Los primeres, entre los que se encuentran el Primer pDiscurso
y el §Segundo discursg, contienen criticas a distintos
Ambitos y espat;ios de la sociedad y los sequndos, entra los
gque se encuentran el Contrato Social, el Emilic v otros
textos de cardcter politico, son estrictamente normativos.
Esta distinciém es probablementa la qua ha 1llevado a
diversos estudicsos del ginebrino a hablar de dos Rousseau,
el bueno y al malo. S5in embargo, a nuestro juicio, su obra
debe ser pensada de nueve desde una perspectiva unitaria,
le cual, obviamenta, no impide qua entre estas dos clases

de textos exista cierta tensiédn.

Diversos autores, entre allaos cCotta, Cassirer o
Derath&, "han estudiado su pensamiento atribuyende a la
politica un espacio central y fundamental, de forma tal gue
8l restoc de su cbra deba ser leldo desda sus escritos

politicos. Desde esta lectura, la pelitica constituiria la
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respuesta a los mdltiples problemas gque plantea ‘an los
escritos morales, al tiempo que haria posible una lectura
unitaria de su obra y evitaria dividir la obra del £llésofo
en dos tipos de escritos inconexos entra gi. El mismo
Rousseau es explicite a aeste respecto: “ceux qui wvoudront
traiter séparémant la politiq\:ua et la morale, n'entendront

jamais rien A4 aucuna des deux"®'.

La politica, a mi juicio, debe ser contemplada como
uno de los dos instrumentes necesarios (el otro es la
educacisn), para conseguir 1la re-naturalizacién de 1la
socledad. En eate sentido, a través da la politica puede
conseguirsa la unidad social, ¥y, a través de una pedagogla

adecuada, puede lograrse la unidad individual.

Sus escritos politicos, especlalmente al ¢Contrato
Social, tampoco pueden ser desligados de sus primercs

textos, espacialmente del Sequpdo. Discuxsor amboBs 8e

jinsertan en al modelo dicotémico del jusnaturalisme. Ta

nocién de estado da naturaleza y la de contrato soclal son
nocicnes que van unidas; ambas constituyen el haz y el envés
del mismo problema o, en otros términos, una plantea el
problema y la otra da la solucién a dicho problema.
.
El modelo politico contractualista que se iniclia en

el siglo XVII y que se parfila en varias direcciones en el

B0 poUSSEAU, 7.7.¢ Emile, Paris, Gallimard, Bibliotéque
de la Plélade, 1969, p. 524.
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siglo XVIII surge de un doble movimiento: como negacidn del
pensamiento politice medieval y, al mismo tiempo, como
praducto de la reflexién flldsofica politica de los siglos

precedentes, especlalmente de PDuns Escoto y Qccam.

Este modelo politico surge, como surgen todos los
nuavos moedeles politicos, como respuesta a una crisis da
legitimacidn politica. 8in embargo, la hipétesis gque aqui
se maneja es gue el surgimiento de este npuevo esguema
politice no emerge (nicamenta como respuesta a una crisis
de legitimacién politica sino también a una crisis de
legitimacién polftica patriarcal. La hipstesis seria gque
las transformacionses politicas gue necesita el nuevo arden
politico implié:an también una transformacién profunda del
patriarcado, EL problema se centra, pues, en el
establecimiento _de evps undamentos pliticos =]
legjitimacidn y en la_ reconstrucaidn de un nuevo sujeto
politico., No ohstante, hay que sefialar dque tanto en la

teorfa politica medieval, como en casi toda la teoria
polftica contractualista el sujeto politico es un vardn,
pero con sistemas politicos de legitimaciédn en su base

sensiblemente distintos.

*
En principio, el sujeto politico de la teorfa
pelitica medleval es un vardn padre de familla mientras gque
el sujeto politicc del contractualisme as todo individuo

varén, independientemente de que éste sea padre de familia
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o no lo sea. Sin embargo, el propio contractualisme, a
partir de la idea de que todos los individuos son iguales
por naturaleza, asti estableciendo nuevas premisas para la
construccién de un nueve sujeto politice. La polémica que
mantienan Locke y Rousseau con Fllmer mnuestra gque el
problema que se discute no es sélamente el da una crisis
politica de legitimacisén sino que en dicha crisis también
estd contenida, de una forma subyacente, una crisis de

lagitimaclén patriarcal.

Cualquier reajuste social o politico, en este caso
la construccién de un modelo politico desde un nueve pactoa
social, implica necesariamente, comeo sefiala Celia Amords,
una nuevaﬁreor&enacidn y recodificacién del espacio de las
mujeres. En Rousseau podemos encontrar ambas cosasi por una
parte, la elaboraclén de un modelo politico y, por ctra, una

nueva conceptualizacién de la mujer en sintonia con la

especificidad de su propiec pacto social patriarcal.

8i en el capitulo anterior, ~'El estado de naturaleza
y el surgimiento de las desigualdadades'-, hablibamos de la
nocién de estado de naturaleza como una hipdtesis o como un
postulado tedrico, an este capituleo gue trata
fundamentalmente de la nocign da contrato social en
Rousseau, también debemos comenzar cen la misma precisién
metodolégica. La idea de contrato social opera come un
postulado teérico en casl todos los contractualistas, y‘an

Rousseau, que as un clisico entre allos, tamblén aparece a
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titule de tal Como sefiala Javier Muguerza, ambos conceptos

el de estado de naturaleza y el de contrato social, no son
mds dque suposicicnes o hipﬁtEEiEn1 Cuandoc Rousseau
investiga el origen del contrato no confunde el problema
histérico del origen del Estado con el problema &tico de su
posible legitimacién. Respecto al primer problema carece de
respuesta pere concentra todo su arsenal tebrico para

resolver el 5equndonz

. Poco ilmporta, parece decir Rousseau,
sl existis o no existid el estado de naturaleza y poco
importa también la historicidad del contrato social. Lo

verdaderanente importante es gcomg debe constituirse el

Estado. El problema fundamental de la filosofia politica
rousseaunlana se resuelve en el campo del deber ser, es
decir en el espacic normativo. A este respecto Charles

Eisenman, para nostrar gue el Contrato Social es un texto

normativo, sefiala el titulo completo del libro: Contra

Socia i ios de Derecho Politico®.

El contrate soclal, como apunta Carole Pateman, ne
as un acontecinmiento de caricter histérico sine una ficcién
politica. A finales del Siglo XVIII sa produce una polémica
acerca de si el contrato soecial es una hipétesis

aspeculativa o una realidad hist6rica: "Le débat est done

‘

B wuGUERZA. J.: Resde la_perplejidad, Madrid, FCE,
1950 p 264

¥ thidem, p 264

B3 pISENMANN, Ch. “La c¢ité de Rousseau", en FEngée de
fousseau Paris Editions du Seuil) 1984, 95-108, p. 98-99
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ouvert sur la guestion de savoir si le contrat sSocial est
une )dée de la yalgon ou une rdalité de fait®. En
cualguliera de los casos,. lo que es indiscutible es gqua la
nocién de contrate social tiene el valor de una Jjdés-force
para una burguesfa que desea traducir al espaclo politico
sus ceonguistas econdmicas. Esta ficciédn, que Charles
Eisenman denomina ficci®dn consciente, as dtil, en primer
lugar, para explicarnos gémo debe construirse una sociedad
politica legitima y, en segundo lugar, porgud la socladad
debe ser explicada y comprendida gomp sl se originase en un

23%

contrato La noclén de contratoe soclal es, pues, una

hipétesis de gran capacidad explicativa.

El contractualismo surge a partir del movimiento
jusnaturalista, pero teniendo en cuenta qua cada tedrico
del contrato elabora una teorfa especifica de contrate
soclal; sin embargo, debajo de todas las nociones de
contrate social subyace la idea de establecer formas

politicas y éticas huevas.

2% GOYARD-FABRE, S.: L'interminable guerelle du contrat
sgclal, Ottawa, Editions da Trupiversitd Aarottawa; 1983 p.
201,

35 efr, PATEMAN, C. The sexual coptract, california,
stanford Universlity Press, 1958. D.L0Z, Traduceidn: M.I.
Femenias.
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£l contractualismo medieval parte de la existencia
de un pueblo ya constituido -populus- y de un principe con
actoridad para hacer leyes "segiin el cual lo que el principe
delibera tiene fuerza de ley porque el 'populus' le ha
conferido el poder del gque originalmente s6lamente &l es el
titular_"m. En esta variante contractual, entre el pueblo ¥y
el principe existe un pacto medlante el cual una parte hace
las leyeg y la otra las acata. Sin embargo, a juiclo de los
contractualistas modernos, este pacto de sujecidn (pactunm
sybijectionis) esconde el problema fundamental: la génesis
de la formacién del ‘populus' (pactum societatis). Explica
Bobbio gque del pacto de sujeciédn se desprenden Hdos
interpratacionés opuestas del contenido de esta relacién,
ya fuera gque conferir la autoridad al principe fuese
interpretado come una allenacidén total, consacuentemente no
s6lo dael ejercicio sino también de la titularidad del poder
(o 'granslatio imperii'}, o bien fuese interpretado como una
conceslén limitada en el tiempo o también en el objeto, de
donde el principe recibia del pueblo el elercicio perec neo

la titularidad del poder (o 'mﬂwni')"m.

Contra esta unilateralidad del pacto o, mejor dicho,

contra el pacte concebido fGnicamente como sujecidn se

#4 goBBIO, ¥.: "El modelo iusnaturalista", en Bobbio,
N, y Bovero, M.: sociedad y Estado en la filosofia poderna,
México, Ed. FCE, 7-145, p. 90. En este texto HBobbid se
refiere al fragmento de Ulpiano sobre la lex de imperio.

57 rhidem, p. 90~91.
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construyé el contractualismo modernc. No obstante, esto no
significa qua el nuevo contractualismo descartase el pacto
de sujecidn como fundamento del nuave orden politice sino
que mAs bien é&ste debfa ir acompafiade de un pacto de
asociacisn: "Segdn una opinién de los escritores de derecho
piblico son necesarias dos convenciones sucesivas para dar
origen a un Estado: 'el pactum soclietatis', en la que un
clerto nimero de individucs deciden de comin acuerde vivir
en sociedad, y el 'pactum subjectionis’, en la gue los
individuos reunidos de tal manera se someten a un poder
comn"®®, La polémica que mantienen Locka y Rousseau contra
Filmer se centra, precisamente, en la sujecidn como alemento
fundante del Estado.

El pacto de sujecién se censtituyé en la Edad Media
an fundamento legitimador de todas las sujecicnes: la de
los hijos vy la madre por el padre, la da los esclavos por
los amos y la de los sibditos por los gobernantes. Rousseau
as més explicito y habla de la de los pobres por los ricos.
Los contractualistas modernos, sin embargo, no eritican
todas las sujaciones, ya que consideran naturales las dos
primeras; su cbjeto de critica es la aujecidén no voluntaria,
as decir no legitima, de los gobernados por parte da los
gobernantes, Esta distincién eptra la socledad doméstica,
la ‘spciéaad patronal' y 1la sociadad politica as

fundamental, como posteriormente veremos, a afactos de

B rhidem, p. 94.
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comprobar céme la critica centractualista a la sujecién se

cantra bdsicamente en la sujecién que padecen los varones.

Por otra parte, esta aclaracién no debe ocultar que
e) pacto de sujecién coexiste junto al pacto de asociacién
de maneras diversas en todos los contractuallstas a
excepcifn de Rousseau (no obstante, habria que adelantar que
el pacto da sujecién en Rousseau tiene existencia, pero
deslizadq al aspaclic des lo femenino). En cualgquier caso, es
necesarlo poner de nmanifieste 1la especificidad del
pensamiento de Rousseau frente a los otros tedricos
contractualistas que inician la reflexién social y politica
del liberalismo®™., La conceptualizacidn de la soberanla y la
alienacién mar-can la diferencia entre el ginebrino y los
otros filésofos, puesto gue el pacto de sujecidn estd en &1
axcluido de la soberania.

En el siglo XVII se inicia una polémica entre
patriarcalistas y contractualistas. El poder absoluto da
origen divino y el poder limitado que resulta de un contrato
pactado voluntaria y Libremente estén en el centro de esta
polémica., EL problema esenclal es, pues, dinde se origina

el derecho politico. Para Fllmer® el derecho pelitice se

*

2 cfy, DE WURALT, A.t " ucture de
'Occ ousseay”: CahIEﬁ'd_l‘a'F?Nﬁ’a

# piimar fus un escritor politico inglés, autor da
una obra titulada

wn la que defendid el absolutismo y el derecho d vine de Tos
reyes.
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dariva del derecho paternal y mondrquice que Dios entregd
a Adan®™', Este autor cree gue el poder paternal y el poder
politico son idénticos. Los hijos nacen bajo la sujecidn del

padre ¥, por tanto, bajo sujecidn politicam.

sin embargo, la concapc{.én de gue el poder familiar
y conyugal constitufa la génesis del poder politico fue
duramenta combatida por los contractualistas, especialmente
por Locke. Esta teoria, cuye origen se encuentra en sl poder
ganerativo del padra, excluia por completo la idea de
con.entimiento, que, por otra parte, era 1a pledra angular

sobre la que dascansaba la ldea de contrato.

Frente a-la justificacién gen&tica natural del poder,
los contractualistas afirman que todos los individuos nacen
libres e iguales y que las relaciones de subordinacién no
son naturales. Para que tales raelaciones sean legitimas

deben fundarsa en el libre consentimiente.

Entre el Sequnde Discurso y el Contrate Social

axiste, a mi juiclo, una relacién de continuidad en el

#1 ey, PATEMAN, C.: .Tha Sexual Contract.., p. 82.
#2 rpidem, p. 24.
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sentido de gue donde termina el primer texXto comienza el
sequndo. En el Disgurso sobre el orjgen.. se describe un
hipotético estades de naturaleza en el gue aparecen
subyacentes los ejes articuladores del Contrato Sacial, Ia
linea seguida seria &sta: estado de pura naturaleza-gstado
presocial (propiedad}~estado de guerra-contrato original~
estado de corrupcidén-disolucién de los lazos sociales-

necesldad de un nueve contrato.

El-prob!.ema seria, pues, el sigulente: e} estado
presocial finallza en una guerra total a causa de‘ loa que
Rousseau denomina 'las cosas!', es decir a causa del control
de la propledad. La guerra se origina ocwando cjlertos
individuos sa -apropian de animales y tierras que, al no
pertenacer a nadlie, pertenecian a todos. A partir de ese
momento se¢ abre un espacio da desorden y caos: en el que
aparece el temcr—-‘a la destruccién de la especie: "No es la
relacidn de los hombres sino la de las cosas la que
constituye la guerra, y comec el esstado da guarra no puede
surgir de las simples relacicnes personalea, sino de las
patrimoniales, la guerxa privada o de hombre a hombre no
pueda darse, ni en el estado de naturaleza, en que no exista
ninguna propledad constante, ni en el estadc smocial en que
todo estd bajo la autoridad de }as leyea"™’, Este estado de

cosas finaliza cuando los usurpadores, medianta engafios,

%3 ROUSSEAU, J.J.: Comtrato—worisl— en “Escritos de

combate!, Hadrid, Alfaguara, 1979, p. 407. Edicién francesa,
p. 2357.
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convencen a guienes de nada se apropiaron de la necesidad
de pactar: los ricos ofrecerian proteccidn a los pobres a-
cambio de su sumisién. Este pacto viane, pues, marcadoe por
el hacho de haberse realizade en una sittacién de violencia
y de fuerza. Se pacté en condiciones limites ante el miedo
de que la especle se autcdestruyese y prevalecid el derecho
del mé&s fuerte. Este hecho, a juicio de Rousseau, invalida
el pacto. Pero, ademds, hay otro elemento cue coadyuva a
deslagitimar el pacto y es que las partes contratantes
pactan cosas desiguales. Un individuo no puede pactar su
libertad, es decir, no puede abdicar de su voluntad ¢
tranasferirsela a otreos lndividuos.

Este préblema la conduce a Rousseau a raflexionar
sobre la formacién de un nuevo pacto; jpuede existir un
gobierno legitime?, ise puede conciliar el derecho y el
interés?, ¢la justicia y la utilidad?, (el hombre y la
ley?“‘. 81 sea han de poder concilliar tantas cosas, dasda
luego deber& hacerse teniendc presente gque, una vez {ue el
hombre ha sido socializado, no puede ya regresar al estado
de naturaleza, por ser éste un astadio asocial, Por tanto,
la sociedad que se establezca a partir dal contrato debe
tener en cuenta cue: "Este trdnsito del estado natural al
civil produce en el hombre un camblo muy notable,
sustituyende en su comportamiento el instinto por la

justicia y dando a sus acciones la moralidad que antes le

# orr . ROUSSEAU, J.J.: _Contrato Soociald.., p. 401.
Edicién francesa, p. 151.
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faltaba., 5610 en ese momento en que la voz del deber ocupa
el lugar del impulso fisico y el derecho el del apetito, el
hembre, gque hasta entonces no habla mirado mis que a st
mismo, se ve obligado a obrar conforme a otros principios
y a consultar su razén antes de atender a sus caprichos"®®,
La diferencia entre el estado de naturaleza y el estado
social es que é&ste Gltimo se fundamenta en convenciones:
"... &l orden social es un derecho sacrosanto que sirve de
base a todos los demds. Este derecho no proviene, sin
emhargo,'da la naturaleza; se funda en convenciones. La

cuestién es saber quéd convenciones son esast®é,

Como decfamos mas arriba, Rousseau descarta la
violencia y el- deracho del mis fuerte como condieién del
pacto social®, por eso la primera condlcién de
establecimliento del pacto no es la dé elegir un jefa o un
rey sino la de la propla constitucién del conjuntoc de los
individuos en un pueble: "Antes de examinar el acto en
virtud del cual un pueblo elige a un rey, serfa oportuno
examinar el acto en virtud del cual un pueblo es tal pueblo.
Pues al sar este acto necesariamenta anterior al otro, as
al verdadero fundamento de la sociedad"®?, E1 prople pacto
de asociacién (pactum societatis)_ms, pues, al que da lugar

-

Ibidem, p. 414. Edicidn francesa, p. 364.

245

b Ibidem, p., 402, Edicién francesa, p, 352.

®7 cfr, ROUSSEAU, J.J.: Contrabe seedalrrrr p. 404.
Ediclén francesa, p. 354.

e Ibidem, p'. 409. Ediclén francesa, p. 359.
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al contrato social que el ginebrino define de esta forma:
"Encontrar una forma de asociacién gque daefienda y proteja
de toda la fuerza comin la persona y los biesnes de cada
asaciado, vy en virtud de la cual cada une, uniéndose a
todos, no obedezca empero mds que a si mismo y quede tan
libre como antes. Tal es el problema fundamental al que da
solucidén el contrato social"z“: El pacto social de Rousseau
parte de la libertad absoluta de cada asoclado, incluldo el
derecho a la propiedad que se poseia antes de pactar, peroc
con la condicién inexcusable de: "la enajenacién total de
cada asociado con todos sus derechos a la comunidad"®™, Es
condicién necesaria gue asta enajenacién se efectGe ain
reservas, sin que ningdn ciudadanc se guarde para si ningdn
derecho. Los c;ntratantes, al asociarse de esta forma, se
convierten inmediatamente en un cuerpe moral con una
voluntad general: "Este acto de asoclacién produce
inmediatamente, en lugar de la perscona particular de cada
contratante, un cuerpo moral y colectivo compuesto de tantos
miembros como votos tiene la asamblea, el cual recibe de
esta mismo acte =su unidad, su yo com(n, su voluntad ¥y su
vida"®', toué es, pues, el pacto social?: "“Cada uno de
nosotros pone en comin su persona y tedo su poder bajo la
suprema direccitn de la voluntad general, y nesotros
recibimos corporativamente a cada miembro como parte

*

#% rhjdem, p. 410. Edicién francesa, p. 360.
0 Ibidem, p. 411. Edlicién francasa, p. 360.
1 rhidem, p. 411. Edicién francesa, p. 361.
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indivisible del todo"®*2, El resultado del pacto social es la

creacién de un cuerpo politico o soberanc®™.

Los individuos que contratan se convierten
instantdneamente en ciudadancs. Sin embarge, un ciudadano
es también un hombre, un individuo particular. El pacto de
asoclacién crea una voluntad general, pero Jjunto a esta
voluntad genaral subsisten o coexisten voluntades
particulares. El contratante es individuo y ciudadano. Pero
al impere;tivc moral para Jean Jacques es que el derecho de
la comunidad esté por encima del dereche del individue
particular: "El que en el orden civil quiera conservar la
primacfa a los efectos naturales, no sabe lo que quiere,
Siempre en cont;adiccién consigo mismo, f£fluctuando siempre
entre sus inclinaciones y sus obligaciones, nunca seré
hombre ni cludadanc, nunca dtil, ni para sf ni para los
demasn®, g1 ciuvdadano, y no el hombre, es al sujeto del
contrato. S5i este heche no se traslada hasta su limite
dltimo no existird ni vincule soclal ni soberania. El
conflicto entre el ciudadano y el hombre, entre los
intereses particulares y los generales (en términos
kantiancs el problema de la sociable insociabllidad),
expresa en Gltima instancla la antinomia entre naturaleza

y sociedad, al tiempo qua cung.tituye uno de los grandes

%2 Thidem, p. 411, Edicién francesa, p. 381.

3% cfr. ROUSSEAU, J.J.: Gontpate seeialrrr; p. 413.
Edicién francesa, p. 363,

¥4 poUSSEAY, J.J.: Emilie I, México, UNAM, 19875, p. 6.
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problemas de la teoria politica rousseauniana. El primer
gran problema, a mi juicio, que se deriva de la nocidn de
pacto soclal es gue, pese a que persigue la unidad social
como fin primordial, el sujeto del pacta no sblo es
ciudadano, sino que no puede dejar de ser hombre. De esta
forma, la dualidad gua tanto teme Jean Jacgues condiciona
la socledad rousseauniana al tlempo gue abre la primera
fisura en su modelo politico sccial., Toda 1la técnica
politica del w estid organizada a partir del
intento de eliminar esta conflicto. La filosofia politica
de Rousseau dascansa sobra el intento de construceién de un
sujeto social que no padezca asta dualidad. §in embargo, el
contrato social por sf sclo no es suficiente para resolver
la dualidad m;ncionada. La politica es uno de los dos
instrumentos necesarics para la reconstruceidn del
individuo. EL otro instrumento es la educacién. La re-
naturalizacién del individuo s&lo es posible a través de una
socializacisén adecuada y de una organizacidén politica

dirigida en ese sentido.

2.1. Copcepto de sgherania

>

Antériormente ya esbhozabamos el concepto  de
soberania. Ahora vames a tratar de precisarlo y concxatarlo,

pDeciamos, primeramenta,‘ que la soberanfa surde del pagto

gocial en forma de voluntad comdn, formando un cCuerpo moral
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y politice. Y, en segundo lugar, deciamos que en esta

modalidad contractual no tiene cabida el pacto de sujecién.

La teoria de la soberania popular se apoya sobre dos
plvotes: 1) la inalienabilidad; y 2} la indivisibilidad. La
saberania cobra existencila en el mismo momento en gue entra
en funcionamiento la voluntad general: "Dige, pues, que al
no ser la soberania otra cesa gue gl_giercicin da 1la
veluntad general, no puede enajenarse jamds, Y gque 8l
soberano, gue s6lc es un ente colectivo, no puede ser
representado mds que por sI mismo: El poder puede
transmitirse, pero no la voluntadw®®, 1, soberania, al no
ger mids que la expresién de la voluntad general, no puede
enajenarsa porq-ue #l sa enajena, el cuerpo moral y politico
que se ha creadoe a partir del pacto, se disuelve. Las
ciudadanos no pueden obedecer mis que a la voluntad general,
es decir, a ellos mismos. Si obedecen a alguien ajeno a si
mismos pierden su cualidad de pueble: ¥ si el puablo prometa
simplemente cbedecer, con este acto se disuelve, pierde su
cualidad de pueblo; desde el momento en gue hay un sefor ya
ne hay soberano, Y con ello el cuerpo politico queda

degtruidond®,

Pero si la scherania po puede anajenarse porque

entonces plerds su propia existencla, por el mismo motive

5 Ibiden, p. 421. Edieldn francesa, p. 368.

B¢ Ihidem, p. 422. Ediclén francesa, p. 369.
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no puede dividirse, Si la voluntad general no es de todo
el pueblo as porgue s&lo lo es de una parte; ¥ si lo es de
una parte, entonces deja de ser soberania para convertirse
en la expresién de una voluntad particular. La soberania,
a juicio de Rousseau, es indiviaible porque la voluntad o
es general o es particular. 5i es particular ya no expresa
a todo el pueblo: "“Por la misma razbn gue es inalienable,
la soberania es indivisible. Porque la voluntad c es general
o no lo es; es la de todo =l pueblo o s6lo la de una parte.
En el primer caso, esta voluntad declarada es un acto de
soberania y hace ley. En el segundo, no es mis gue una
voluntad particular, o un actoe de magistratura o, cuanto
na&s, un decreto"?’, La soberania no establece relaciones
entre supariorés a inferiores sino entra el cuerpo moral y
politice y cada uno de sus mienbros. La soherania es
legitima porgue todos los individues contrataron, es
equjtativa porgue a todos pertenace ¥y dtil porgue su objeto

as el bien genaral“a.

Sin embargo, la scberania, a pesar de su cardcter
total y absoluto, tiena unos limites precisos que no pueda
traspasar. El espacio gue gqueda fuera del alcance de lo
pactade no pueda ser regulado, en ningin caso, por ningdn
acto de soberania: "al poder §oberano, por muy absoluto,

sagrado e Inviolable gque sea, no traspasa ni puede traspasar

57 1hidem, p. 422, Edicién francesa, p. 369.
B8 Thidem, p. 427./374
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los limites de las convenciones generales y (...) todo
hombre puede disponer plenamente de aquella parte de su

libertad y de sus bienes que en virtud de tales convenciones

se le ha dejado..."zw.

No obstante, es necesario hacer algunas precisiones
en torno al) caracter absoluto de la scberania y respecto a
su indivisibilidad, en la medida en que la configuracidén de

estosg concéptos repercute en la nocidn de sociedad civil.

Desde luego, en Rousseau, asi como en Hobbes V¥
Spinoza, el peder del soberano puede considerarse absoluto
siempre ¥y cuando esto no signifique que ese poder carece de
limites. Como Hemos visto mAs arriba, el poder del soberano
no puede traspasar los limites de las convenciones dque
constituyen la materia del pacto.

Respecto a la indivisibilidad del poder soberane -
Hobbes y Rousseau~, hay gque sefialar gque esta nocifn no
contradice la idea de la divisisén de poderes que defienden
Locke o Hontaaquieu“o. Rougseau, al tiempo gque deflende la
indivisibilidad de la soberanfa, propugna la divisién del
poder legislativo y del poder ejecutivo con la subsiguiente
subordinacién del segundo al primero: "De ninguna manera son

incompatibles la indivisibilidad del poder soberano, por la

5% Ibiden, p. 428, Edicidn francesa, p. 375.

# ofr, BOBBIO, M.: op. cit. p. 113,
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que se entiende que aguel o aguellaes gque detentan el poder
gsoberano no pueden dividirle en partes diferentes e
independientes; y la divisién del poder legislativo del
ejecutivo, por la cual se considera deseable gque las dos
funciones sean ejercidas de manera y por érganos diverses. ..
como ha side ohservade en dive;saa ocasiones.., la paradoja
da Rousseau consista en el hecho de gque con sS4 tecria del
contrato social ha creado una férmula con la que tiende a
salvar al mismo tiempo la unidad del Estade (por la que se
declara admirador de Hobbes) y la libertad de los individuos

{por la que clertamente es un seguldor de Locke)'ﬂ“.

El tercer aspecto que debe ser tenido en cuenta por
sus enormes reéercusiones an la socisdad civil, siquiendo
el esquama de Bobbio, as el de la irresistibilidad o
resistibilidad del poder scberanc, es decir, la obediencia
y la resistencia al podsr. A este respecto, nay gque sefialar
que Rousseau defienda la ohediencia absoluta al poder del
soberano. El compromlso con la obediencia del ciudadano a
la voluntad general tiene un cardcter absoluto: "agi pues,
a fin de que el pacto social no saea una vana férmula,
entrafa ticitamente el compromiso finico gue puede dar fuerza
a los demés, de gue quienquiera se niegue a cbedecer a la
voluntad genaral, serd obliqadu'a allo por el cuerpe entero,

lo cual ne Bignifica otra cosa sino que se le obligari a sar

%Y rpidem, pp. L14-115.
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libre*®, 13 idea de obediencia absoluta a la voluntad
general ge apoya sobre dos supuestos: en primer lugar, en
12 nocidén de consentimiento gque sustenta el contrato. Y,
an segundo lugar, en la identificacidén cqua establece entre
el derecho del ciudadano y el derecho emanado de la voluntad
genaeral. Cuando un ciudadano vulnera las leyes que &1 mismo
se ha dado, rompe el cuerpc moral y politico. Entonces
comienza @} tan temido mal rousseauniano de la ruptura de
la unidad politica y del comienzo de la degradacién del
sistema politico. La disidencia es formulada en términos de
traleién: '"todo malhechor que vulnera el derecho social se
hace con sus fechorfas rebelde y traidor a la patria, deja
de ser miembro suyoc al violar sus leyes, e incluseo puede
decirse que le hace la guerra. Entonces la conservacién dsl
Estado es incompatible con la suya, es preciso que uno de
lea dos perezca, ¥ cuande se da muerte al culpable as menos
como a cludadans gue como a enemiga"®®. El pacto social sa
basa en relaciones de reciprocidad; y dentro del espaclio que
regula el pacto social la reciprocidad no tiens limitaes. Si
el Estado garantiza al ciudadane la conservacién de la vida,
el cludadano debe corresponder al Estado con la nisma
moneda: "El contrato social tiene como fin la conservacidn
de los contratantes. Quien desee el fin quiere tamblén los
medios, y estoa medios son insgparables de ciertos riesgos

y aflin de élgunas pérdidas. Aquel qua quiere conservar su

%2 ROUSSEAU, J.J. Contrate—Sociwi— p. 414. Edicién

francesa, p. 364.

% Tpidem, p. 429, Edicién francesa, p. 376.

196



‘vida a expensas do los demds debe darla también por ellos
cuando hace falta. Ahora bien, el cludadano no es ya juex
del paligro al qua la ley guiere que s& exponga y cuando ol
principe la dice: 'Es conveniente para el Estado que mueras’
debe morir, puasto que sélo con esta condicidn ha vivide
saguro hasta entoncas, vy puesto que su vida no es vya
dnicamante un blen reciblde de la naturaleza, sino un don

condicional dal Estadow®®,

La aportacidn més importanta de la teoria de la
soboranfa rousseaunlana la enuncla colletti®® en el mismo
sentido en gue sefialidbamos al principio: Rousseau acaba con
la dualidad contractualista pgmcto de asmaclacién/pacto de
sujecién, al ;tribuir la soberania en su totalidad a)
pueblo. La desaparicisn del pacto de sujecién hace posible
la existencia de un concepto upitarie de soberania
Roussaau, y en sentido opuesto Hobbes, sa desmarca del
pensamiento contractualista tradiclonal, en el que pueblo
y Boberano asté&n claramente separados -el poder es de!
pueblo y la decisién es dal soberano-. En efecto, la teoiia
de la soberanfa de Rousseau ofreca un aspecto absolutamente
ins6lito: si los contractualistas habfan dicho que el origen
da la sobarania se encuentra en el puable, s&lo Rousseau

sostisne que el pueblo debe conservar para 4] el ejerxcicio

% 1hidem, p. 429. Edlcién francesa, p. 376.

%5 opr. COLLETTI, L.: Xdeglogfa v gocigdad, Barcelens

Fontanella, 1975, p. 261.
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de la soberanfa®,

Esta .conceptunalizacién de la soberania es muy
trascendente en la medida en que conduce a una concepelén
del goblerno come &rgano meramente ejecutive carente de
soberanfa. La eliminacidn del pacto de sujecién impide que
la scberania p;zeda ser transmitida al gobierno. Esta forma
da concebir la soberania popular "...funda en Rousseau la
democracia m&s radlcal, en la que é.e reabsorbe todo
principi;J pelitico, toda autoridad, toda jurisdiccién y toda

moral ptblica y privada®®7,

Esta construccién de la soberanfa lleva consigo un
rechazo comple-to y una c¢ritica radical de la nocién de
representatividad en nonbre de la democracia directa y del
predeminic de la asamblea. Como veremos, el poder ejacutivo
y el peder de '-ios 'representantes' se convierten en la
teoria politica rousseaunian en meras comisiones de trabajo

o funciones bajo el control del soberans, lé&ass de la

¥ Cfr. DERATHE, R.: "Souverainet& et liberté dans la

doctrine politique de Jean Jacgues Rousseau',

evue (Genédve), 1978, p.
117,

U pfr. MURALT, A., op.,cit., p. 80. A juicio de
Muralt, con esta conceptualizacién de la politica Rousseau
cierra la teorfa politica mederna, como Kant clerra 1a
filosofia tedrica moderna. Muralt astablece una estrecha
conexidén entra la metodologia escotista de la distincién
formal ¥ la nocién de pueblo en Aousseau, en la gque la
unidad de aquel gonstituve la soberanfa: ",,. el pueblo es
pueblo por s mismo antes de toda constitucitn politica,
come para Escoto la materia es una identidad actual antes
de toda determinacidén por la formal,
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asamblea, gue puede revocarlos en al momento en que no
cumplan la funcién encomendada.

La eliminacién del pacto de sujecién en la teoria
politica del ginebrino no afecta sélo a la constitucién
misma de la comunidad sino a todo el sistema politico. Toda
la técnica politica del Cont;égg Socjial se ve condlcionada
por este hecho. Con esta conceptualizacidn de la soberanfia
se separa de todos los ascritores politicos de su tiempo,
y aGn de muchos del nuestro, al tlempo que se convierte en
referente de las ideologias rsvolucionarias que consideran

que el poder debe estar en las manos del puablo,

2.2, o] era

La teoria de la soberania es una noclén inseparable
de la da voluntad general. Este Gltimo concepto es, sin
duda, la categoria politica mé&s importanta da la teoria
politica rousseauniana en la medida en que se constituye
la voluntad- del cuerpc moral resultanta del pacto de
asociacién., Antes dal pacto de ascciscién sblo existian
voluntades individuales. Pero Pl acto asociativo tiene un
cardcter sintético por el cual todas las voluntades se
transforman en una sola voluntad general.De aeste medo, la
soberania y la voluntad general son conceptos inseparables:

no sélo porque afirman el exclusivo protagonismo del pueble

199



an la formacidén da la sociedad y del Estade, sino también
pergue la soberania es el ejercicio de la voluntad general.
¢Paro qué es la voluntad general?: "La voluntad general,
para ser vardaderamente tal, debe serlo en su objeto tanto
como en su esencia y... pierde su rectitud natural cuando
tiende a algln objeto individual y determinado.,."®8, yag
adn, "... la veluntad general... cambila de naturaleza cuando
apunta a un objeto particular,.,"®?, para que la voluntad
ganeral -tenga una existencia completé y absoluta es
raquisito imprescindible "que no haya ninguna socledad
parcial en el Estado y que cada ciudadano opine sdlo con
arreglo a su propio sentir"®, gin embargo, hay gue sefialar
gue el ginebrino ne teme los intereses de indole puramente
individual, ya gque no cree que &stos pusdan guebrar la
unidad de la veoluntad general; su temor se dirige a los
intereses colectivos o corporatives, ya que, a su juicie,

éstos pueden no ser subsumidos por el interés comidn Y, por

tanto, podrian destruir la unidad de la voluntad general.

La doctrina de Rousseau acerca de la soberania y de
la voluntad general es, a mi juicie, impecable desde 1la

perspectiva de la defensa de la libertad Y la igualdad del
individuo en la socledad del Gontrato Sogial—Sin embargo,

% RQUSSEAU, J.J.: Cquirato Sooialrop. cit, p. 426.

Edici6n francesa, p. 373,

269 Ibidem, p, 427. Edicisn francesa, p, 374.

Ll Ibidem, p. 425, Bdicién francesa, p, 3172,
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estas garantfias son més evidentes y claras en la teoria que
en la préctica. El primer problema de tipe prédctico hace
referencia a la disocia;ibn antre la voluntad genaral y el
cuerpo de los votantes. Rousseau reconoce gqua la veoluntad
general puede no coincidir con la voluntad de todos y lo mis
complejo es que cuando se materiallza esta disociacisn entre
ambas voluntades, la primera; és decir la general, sigue
subsistiendo a pesar de que un grupo de individuos no asuman
esa voluntad: "Suele haber harta diferencia entre voluntad
de toedos y voluntad gensral; ésta no tiene an cuenta més que
el interés comdn, la otra contempla el interés privado, y
no es mAs gue una suma de voluntades particulares"¥'. La
esencla de la voluntad general no estd, pues, en el nimera

de sufragios sino en la defensa dal intéres comin’?,

Deade wun punto de vista préctice: "bDans les
délibérations publiques, la volonté generale entre en
conflit avec des volontés particulidres dont l'influence
ne peut &tre totalement elimin&e®™. Bl conflicto surge,
pues, cuando algunos ciudadanos eligen y deflenden el
interés privado sobre el pGblico. En opinidén de Derathé,
este conflicto necesita para su resolucién de la educacién

pdblica, puesto que sélo &sta puede formar ciudadanos. Este
[

m Ibidem, p. 424, Edicién francesa, p. 371.

M Ipidem, p. 427, Ediclén francesa, p. 374.

m DERATHE, R.: "“Souveraineté et liberté.., p. 122,
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es uno de los puntos de unién del Conteato—Goeiat y de el
Emilio o, dicho en otros t&rminos: la educacién del sujeto

pokitico del Contrato Sogial est§ expuesta en al Emilio.

El segundo problema préictice que presenta la doctrina
rousseauniana y sobre el que nos extenderemos mis adelante
concierne a la igualdad que establece la ley entre todos los
cludadanos. La lgualdad derivada del pacto social es una
lgualdad de derechoes. pera Rousseau es consciente de que la
igualdad politica no puede sxistir si no se apoya sobre
clerta igualdad econémica. La forma en que resuelve este

problema lo veremos despuids.

En cualq;ier caso, el concepte de voluntad general
constituye la mediacibn politica mas importante para
devolver la unidad al individuo a través de la poelitico,
5in enmbargo, quo acabamos de ver es un constructoe
problemitico, una categoria politica gque, contrastada con
la realidad, no puede resistir los embates de aguella: "De
tode lo anterior se sigue que la voluntad general es siempre
recta ¥y tienda siempre a la utilidad ptblica; pero no que
las deliberaciones del pueblo tengan siempre la miswma
rectitudn?,

.
No obatante, la voluntad general, sin embargeo, debe

ser contemplada desde otro &ngulo distinte al de su eficacia

™ Ibidem, p. 424. Edicién francesa, p, 371.
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politica: su profunde contenido moral es su mayor
virtualidad. Esta categoria politica tiene como objetn'
constituirse en mediacj..én da la dualidad gue padece el
individuo y de las desigualdades de la socledad a fin de
devolver la unidad perdida a ambos. La voluntad general, en
tanto Instrumento de unidad politica, en clerto modo
sustituye 1la labor de u.nidad que proporcicna el
mercantilismo a la sociedad liberal. Si, para los liberales,
el principio de unidad soclal se encuentra en la socledad
mercantil, en Rousseau, que no acepta esta unidad, el
principio de unidad es la voluntad general. Da este modo,
la voluntad general se congtituye en el instrumento mediader
adecuado para la re-naturalizacisn del individuo y de la

sociedad.

2.3. Ho de

Las leyes son las formas en gque se expresa la
gsoberanfa. Segfn perath&®, la legislacién constituye, en
Gltima instancia, la esencia de la soberania. Las leyes son
actos de la veluntad genaral, 'representan la forma en gue
se materializa en el Estado la voluntad general. La

existencia de 1la lay presupone dos condicionas: la

™ cfr, DERATHE, R.: "Souveraineté.,., p. L18.
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universalidad de 1la wvoluntad y la vuniversalidad del
276

objeto En otras palabras, la voluntad que dirige la ley
debe ser general y la materia sobre la que eastatuye también
debe ser ganeral, S$6la existe ley cuando todo el pueblo
estatuyes para todo el pueblo. La ley debe considerar a los
ciundadanos colectivamente ¥ las accliones como abstractas®’.
La importancia de las leves es mixima en la madida en que
se constituyen en condiciones imprescindibles de la
asociacibn civil™, Existen tres clases de leyes, segfin la
materia que regulen: 1) Leyes Politicas: regulan la relacién
del soberano con el Estado o del todo con el todo. 2) Leyes
Civiles: estatuyen las relaciones de los ciudadancs entre
sl o con el cuerpo enteroc. 3) Leyes Penales: Juzgan la
descbediencia é lo prescrito®™, Pero, ademds, "A estas tres
clases de leyes viene a afiadirse una cuarta, la mas
impertante de todas, que no se graba en mdrmol ni en bronece
sine en los corazones de los ciudadanos, que entrafa la
vardadera constitucién del Estado, gue adquiera todos los
dias nuevas fuerzas, que cuando las otras leyes enveljecen
o decaen, las reaniman o las suplen, mantiene a un pueblo

en el espiritu de su institucidn y sustituye insensiblemente

¢ Cfr. ROUSSEAU, J.J.: Contrato socialerr p. 432.
Edlcién francesa, p. 379,

[
a

Cfr. ROUSSEAU, 7.J.: Contrato sociad e pp. 431~
432. Edici6én francesa, p. 379.
¥ cfr. ROUSSEAU, J.J.: comtrato Egctal o, p. 422.
Edicién francesa, p. 380.
™ ofr. ROUSSEAU,J.J.: Captratg gocial 0 p. 446.

Zdicién francesa, pp. 393-394.
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con la fuerza del habito la fuerza de la autoridad. Me
rafierc a las costumbres, a los usos y, sobre todo, & la
opiniﬁn"“n. En efecto, esta cuarta ley es., en realidad, la
mds importants porgue se constituye en fundamento de todas
las demas, Ademis, esta 'ley' tiens gran valor explicativo
en la filosofia que subyace a la teoria del Estado
rousseauniana: la permanencia y legitimacién de un Estado
sé6lo es posible si los cludadanos interiorizan la coaccién.
si todo ciludadano no asume internamente la coaccién de la

ley, la legitimacisn del Estado gueda en entredicho.

El problema de la ley, en la misma medida que todos
los problemas gue trata Rousseau, remite a 1la dualidad
naturaleza/sociedad. El pacto social inventa una forma de
vida colectiva radicalmente distinta a la imperante en el
estado de naturaleza. En este sentido, el legislador debe
percibir la diferancia y, tambisn, las similitudes entre
las leyes naturales y las sociales™. No obstante, también
hay que sefialar que por muy distintas que sean, las leyes
sociales no deben contrariar nunca o dominar a las layes de
la naturaleza. Rousseau no cree que la creacién de la
sociedad deba fundarse sobre la represitn de la naturaleza.
Mis blen pareca gue la garantia de un buen modele politice,

en este caso de una buena ley, debe conservar una clerta

relacién c¢on la ley natural. Entre ambas deba existir un

. ¥ thidenm, pp. 446~447, Edicién francesa, P. 394.

® ory. ROUSSEAU, J.J.: Contrato Social..., Pp. 430-
431, Bdicién francesa, p. 1378,
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nile conductor basado en la negacién del dominio sobre la
naturaleza humana. A este respecto, hay gue recordar gue la
nocidn rousseauniana de razén incluye la denuncia de la idea
ilustrada de progreso en tanto expresién del sometimiento
de la naturaleza a la sociedad. La garantia de legitimidad
de} Estado y de la ley es que é&stas no se edifiguen sobre
la basa de su oposicidn a las leyes que rigen la naturaleza:
"Lo gque hace la constitucidn de un estado verdaderamente
s6lida y duradera es que las conveniencias sean de tal modo
obsarvad;s que los aspectos naturales y las leyes coincidan
siempre en los mismos puntos, y gue &stas no hagan, por
decirlo asi, mis gue garantizar, acompafar y rectificar a

los otromsn®®,

Rousseau establece dos requisitos imprescindibles de
legitimidad de 1a ley. En primer término, el consentimiento
del que ha da‘aEatarla ¥, en segundc, ésta debe hablar
directamente con la voz de la naturaleza: "Lo fGnico que
podemos ver clarisimamente con respecto a esta ley es gue
no sblo, para gue sea ley, se requiere gue la voluntad del
gue ha de acatarla pueda sometersa a ella con conocimiento,
sinu que, aderds para que sea natural, es preciso que hable
directamente con la voz de la naturaleza™®, Rousseau
rechaza el criterio de utilidad en la formacién de las leyes

y reclama Su fundamento en principios morales universales.

® ybidem, p. 445-446. Edicién francesa, p. 393,

™ ROUSSEAU, J.J.: DRissurse—sebre—el—erigenrm .
144 {125} .
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El amor de si y la piledad son los principios universales

sobra los que deben reposar las leyes ¥ los que permiten gue

éstas no nieguen ni contrarien a la naturaleza.

Retomando nuevamente el problema de la ley y su
conexién con la voluntad general, debemos hacernos varias
preguntas: sguidn haca las leyes?, (cfmo sabemos que una
ley no tralciona la veluntad general?. ¥, finalmente, 2cimo
desligarse de las voluntades particularea a la hora de hacer
las layes?. En esta punto aparece la figura del legisladorz“
como una mediacién entre el cusrpe social y el individuo,
entre la voluntad general y la ley. Rousgeau plantea el
problema en estos términos: "La voluntad general es siempre
recta, pero el_juicio que la gquia no siempre es ldeido. Es
preciso hacerle ver los objetos tal como son, Yy algunas
vaces tal como deben parecerle; mostrarle el buen camino que
busea; librarle de la seduccién de las  voluntades
particulares; acercar a sus ojos tiempos Yy lugares;
contrarrestar el incentivo de las ventajas presentes y
sensibles con el peligro de los males lejanos y ocultos. Los
particulares ven el blen que rechazan; el pfiblice quiere el

bien ¢que no ve. Tanto agquellos como éste tienen necesidad

® 12 figura del legislader es el gg_nmggg%}f_u lo
que la figura del preceptor es en el Emilio. Ambas quras
mediadoras tlenan encomendadas el mismo papel: dirigir
hacia un fin adecuads a la sociedad y al individua. El
legislador en el Estado y el praceptor en la educacién
representan la matdfora de la razdn en constante didlogo con
1a naturaleza, Ambos deben impedir que tanto &l pusblo come
Emilio nieguen a la naturaleza. (A este respecto acabamos
de ver cé&mo las leyes deben hablar con la voz de la
naturaleza).
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de guias. A unos es preciso obligarlos a cencertar sus
voluntades con su razén; al otro hay que ensefiarle a conocer
lo gue quiere. Entonces de la ilustracién pliblica resulta
la unidén del entendimiento y de la voluntad en el cuarpo
social: Pe ahi el exacto concurso de las partes, vy én
definitiva la mayor fuerza del todo. En gsto tiena su arigen

la necesidad de un legislador#®®

Lo primero que deberi tener en cuenta el legislador,
el primer fin que debe perseguir a la hora de elaborar las
leyes, es el de hacerlas coincidir con las fuerzas de la
naturaleza. En la razén del hombre natural se encuentra la
génesis de la razén social. Rousseau parte de la idea de
que: "5in dud; existe una justicia universal que emana
exclusivamente de la razén'®, por ese motive esa razén debe
hacerse explicita en la vida social en forma de leyes. El1
legislador, porméanto, debe partir de ese prineipio, pero
ain olvidar otros a_vprioris. El primero de ellos debe
consistir en que el legislador, antes de instituir las
leyes, debe examinar al pueblo para ver si es apto para
ellas™, E1 segunde de ellos debe dirigirse a la realizacién
de un tipo de leyes que respondan a la verdadera naturaleza
del pueblo al gue se debe de dar una legislacién. La tercera

condicién necesaria para insti}uir un puehlo debe ser que

¥ Ibiden, P. 433, Edicién francesa, p. 380.

¥ Ibiden, p. 431, Edici6on francesa, p. 2378.

® Cfr. ROUSSEAU, 7.J.: COMTYAES Sooialo p. 437.
Edicién francesa, p. 384-385,
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dicho pueblo disfrute de paz y abundancia®®,

La funcidn del 1eg§slador, y esto debe ser subrayado,
no as de magistratura ni tampoco de soberania: el legislador
debe mandar en las leyes, pero no en los hombres. El gue
legisla no debe ejecutar lo legislado. En este sentido, se
hace notar la influencia de ﬁéntesquieu. La funcionas del
Estado deben astar separadas entre si a fin de que el

interés particular no se mezcle con el interés comin®™,

El poder legislativo, como puede  suponerse,
corresponde a la totalidad del pueblo, mientras que el poder
ejecutivo sélo corresponde a unos pocos miembros del mismo.

Los actos del scherane se expresan mediante leyes, nlentras

w8l

# ofr. ROUSSEAU, J.J.: o Saciale.., . 442.
Edicién francesa, pp. 389-390. En ml opinibn, el concepto
de abundancia es comin al estado de naturaleza y al estado
social, Rousseau se imagina un estado natural en el gque
impera la abundancia: de esta forma los salvajes no deken
luchar entre si para sobrevivir, Este concepto es trasladado
por Rousseau al estado social y tiene, sin duda, su utilidad
a fin de eliminar los conflictes gqua puedan derivarse de la
escasez. ¢

# ra idea de Montesguieu de que el poder debe parar
al poder", as dacir, de que "no se puede conflar en un
hombra, y menos en un d&spota, perque todo homre tiene ase
apatito de poder gue le lleva siempre al abuso™ (C.
IGLESIAS: s o ico_de u , Madrid,
Alianza, 1984, p. 318} ha nEluenciado potablémente el
pensamiento politico rousseauniano.
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que los actos del gobierno son meros actos particulares®,
El gobierno, en el contexto de la técnica politica de
Rousseau, es "un cuerpo intermediario establecido entre los
sibditos y el soberanc para su mutua correspondencia,
encargade de la sjecucién de las leyes y del mantenimiento

de la libertad, tanto civil como politican??,

La comprensidn de esta institucién precisa, sin
embargo, el é&xamen de su génesis, En primer lugar, el
pueblo, mediante una ley, estatuye la existencia del
gokierno vy, en segundo lugar, el pueble nombra a los
magistrados gque sSe encargardn del gobierno creado; este
segundo paso, no obstante, no es una ley sino un efecto de

B2, para Rousseau, esta cuestién plantea dos

la ley
problemas. El primero de ellos es c6mo puede darse un acto
de gobierno (el nombramiento de los magistrados) antes de
que el gobierno exista y cdmo el pueblo puede convertirse
en magistrado en determinadas circunstancias. Rousseau
rasponde asi: "“Huavamente se descubre agui una de esas
sorprendentes propledades del cuerpo politico merced a las
cuales concilia operaciones en apariencia contradictorias.
Porque esto se hace mediante una conversién stdbita de la

soberania en democracia, de modo que sin ningin cambio

sensible, ¥y s6lo por una nueva relacién de todos a todos,
+

¥ Ihidem, p. 451./395

! Ibidem, pP. 452. Edicién francesa, p. 39s.

¥ cfr, ROUSSEAU, J.J.: Contrato wsoaisl ———p. 488,

Bdicidén francesa, p. 433,
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los ciudadanos convertidos en magistrados, pasan de los
actos generales a los particulares, y de la ley a la
ejecuciant®, Rousseau, sin wembargo, muestra especial
cuidado en que la creacién del gobierno no se conviarta, al
fin, en un contrato de sujecién para el pueblo: "... el acto
que instituye el goblerno no es un contratoe sino una ley,
los depositarics del poder ejecutivo no son los amos del
pueblo sino sus empleados.., puede el pueble nombrarlos ¥y
destituirlos cuando le plazca, lo suyo no as contratar sino
obedecer, y... al asumir las funciones que el Estado les
impone no hacen mds que cumplir su deber da ciudadanos, sin

que les asista derecho alguno a discutir las condiciones"®™,

En efect;, el gobierno es un cuerpo artifieial dentro
del Estado con una naturaleza especifica y subalterna, La
idea de gobierno es utilizada, una vez mds, por Jean Jacques
para reafirmar el pacto de asociacién, como hecho fundante
y constitutive, y excluir el de sujecién en la relacién
entre puablo y soberano. M&s aGn, s5i el gobierno tratase de
suplantar la voluntad del soberano, es decir, si el pacto
de sujecién usurpase el de asoclacién, el cuerpo politice
quedaria instantédneaments disuelto®™. Sin embargo esto no
obsta para gue Rousseau crea guae el gobierno deba tener una

existencia prepia gue tienda a su conservacién: "Esta
r

¥ 1hidem, p. 488. Edlcitn francesa, p. 433-434.
G Ibidem, p. 489. Edicién francesa, p. 434.

@ Ccfr. ROUSSEAU, J.J.: Contrato social...; pp. 454-
455, Edicién francesa, p. 398-399.
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=x1stencra particulidr  supone asanmbleas onsejas ‘1na
racultad de delibera: . de resolver. titulos. privilegics
que corresponden al principe sindnimo  de gobierno)
exclusivamente y que hacen la condicidn de magistrado més
honorable cuanto mds penosa. Las dificultades est&n en la
manera de ordenar dentro del todo este todo subalterno,

de suerte que no altere la constitucién general al afirmar

la suya.. . %

El gobierno es, pues, un cuerpo artificial, es decir,
una nueva medjacién politica, entre el soberano Yy el
Estado®’ y cuya creacién y formacién se encuentra en las
manos del soberanc. No obstante, Rousseau insiste en qua
este cuerpo no es un contrato a través del cual el puablo
se somete a unos jefes: "Es tan sélo una comisién (el
subrayado es mie), un empleo en el cual, como sinples
funcionaries del soberanc ejercen en su nombre el poder da
qua les ha hecho depositario, y que &1 puede limitar,
modificar y volver a tomar cuandc le plazca, siendo como
es la enajenacién de tal derecho lncompatible con 1la
naturaleza del cuerpo social y contrario a los fines de la

asociaclanh®®,

A través de esta concepcidn del gobierno, como sefiala
*

fiad Ibidem, p. 455, Edicién francesa, p, 399%.

* Cfr. ROUSSEAU, J.J.: CONEYAtS sogial..., p. 452.

Edicién francesa, p. 39§,
w Ibidem, p. 452. Ediecién francesa, p, 396,
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Muralt®™, Rousseau rechaza emprender el camino que permite
a la filosofia politica moderna afirmar la soberania
absoluta del principe sin renunclar a la soberania del
principio del cuerpo social. En la distincién gue hace entre
soberanfa y goblerno y en el rechazo a cualquier -forma de
alienacién politica es donde radica la vardadera aportacisén
de Rousseau a la teoria politica®™. La idea de qua la
voluntad no puede transmitirse es la que le sirve de
fundamento para negar cualquier tipo de soberania al

goblerno.

No obstante, la labor ejecutiva de la magistratura
puede desempefiarse mejor o pecr depandiendo de determinadas
cuestionea. A juicie de nuestre fildsofo, algunas
circunstancias facilitarfian enormemente la eficacia y el
buen funcionamiento del ejecutive. Un buen goblerno
requiere: "un estado muy pecuefio donde el pusblo sea ficil
de congregar,., una gran sencillez de costumbres... igualdad
en los rangos y las fortunas,.. poco o nada de lujo..."m*.
No as diffcil observar qua estos reguisitos son, en
realidad, las condiclones de posibilidad de la democracia
directa: posibilidad da congregacisén da 1la asamblea,
igualdad econémica, ausencia de corrupcién... Estas

mdltiples condiciones, sin embargo, para alcanzar su
&

¥ oFr. MURALT, A.: "La structure politique.., p. 93.
300 npr. COLLETTI, L.: Idaologia ¥..., P. 263.
¥ poussEAU, J.J.: Gentrato Sociales., p. 460. Edicién

francesa, p. 4056.
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plenitud, deben integrarse en una condicidn superior de
cardcter moral: la virtuad’®, Cualquier conquista politica o

econfmica es insuficiente para Jean Jacques si no est4

sustentada por la conviccién porat.

La virtud es un atributo espacifico del estado social
y sustituye, en cierto modo, al concepto de bondad del
estado natural: "El atributo moral en sentido estricto del
hombre eveolucionado es la  yertny al sgalvaje...la
corresponde, por el contrario, la w 8i la
bondad natural (concebida como ausencia de moralidad, es
decir come ignorancia del bien y del mal) es al rasgo sobre
el gue se construye el estado de naturaleza, la virtud
(cancebida como moral) es el rasgo articulador del estado
social®™, wo puede haber pacto ni sociedad qua no esté
basado en la virtud, La virtud seria la socializacién del

interés general.

302 Ibidem, p. 461. Edicién francesa, p. 40S.

503 FETSCHER, I.: '"Fllosofia moral y politica en Jean
Jacques Rousseau', Raevista.de Estudics Polftiees(Madrid),
1979, p. 10.

M wra virtud conslste, por tanto, en el dominio que...
ejerce el individuo sobre sus pasiones, desarralladas per
medio de la sociedad. Este dominio representa, al propio
tiempa, su 'libertad moral', por medio da la cual el
individuo se emancipa de 1a detarminacién exterior da las
pasiones. El 'yo! que aqui se libera no es el yo fisico y
mwaterial, sino el 'yo' moral que se hace visible (y se

censtituye) en, y a través de easte acto" (I.FETSCHER:
"Filosofia moral..., p. 19).
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la teoria politica de Rousseau expresa, de divarsos
modos, pero continuamente, la preccupacién y el temor de
que el poder del pueblo sea constrefiido o usurpado. En este
sentido, el magistrado, como individuo ejecutor de las
funciones del gobierno, puede convertirse en un obsticulo
para el Estado. VBames las raztnes: “Podemos distinguir en
la persona del maglstrade tras voluntades asencialmenta
distintas. Primero la voluntad propia del individuo, que
s6lo tiende a su proyecte particular; segundo, la voluntad
comGn de los magistrados, que se refiere tnicamente al
provecha del principa ¥y que puede llamarse voluntad de

cuerpo... En tercer lugar, la voeluntad del pueblo o voluntad
sobarana, q'ue-e genaral tanto con respecto al Estado
conslderado come un todo como con respecto al gobierno

considerado como parte del todo"™®,

851 el magistrado no
quiera romper el buen funclonamiento del Estado debhae regular
las veluntades gque coexisten en su parsona de forma tal que
W, .. la voluntad particular o individual debe ser nula; ia
voluntad del cuarpo propia del goblerno debe estar muy
subordinada y, por consiguiente, la voluntad genaral o
soberana ha de dominar siempra y ser la regla dnica de todas
las demas"®®, gin embargo, al orden 'naturé‘.l' es al inverso,

lo cual significa que existe una tendencia inevitable a qua

el inter&s particular se despegue del interés general. Una

¥ ypidem, p. 456. Edialén francesa, pp. 400-40%.
3¢ rpidem, p. 457. Edicisén francesa, p. 40L.
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vez mas, vuelve el conflicte hombre-ciudadano. El
reconocimientoc doloroso de este hecho as el gque obliga al
fildsofo ginebrino a concebir el poder distribuide en partes
iguales entre todes los ciudadanos, con la conviceldn de que
s6lo la mixima distribucién del peder y la creacién de
mecanismos de control sobre las instituciones politicas

pueden frenar las tiranias.

Para Rousseau es una ley inexorable que la voluntad
particulér obra constantemente contra la voluntad genaral
y que debido a la misma ley el goblerno obra contra la
soberanfa. Esta inexorabilidad consiste en gue taxde o
temprano el gobierno oprima al soberano, es decir, se
instaure la su}eciﬁn del pueble y, por tanto, se destruya
el pacto social., Cuande este hecho sa produzca, la
resistencia al poder y la revolucién contra la sujecidn
serén legitimaa; El pesimismo de Rousseau en lo que
conclerne a la salud y duracién del cuerpo politico se apoya
en la idea de gue la voluntad particular tiende a destruir
la voluntad general y, por tanto, el cuerpo politico: "Este
es el vicio inherente e inevitable gque desde el nacimlento
del cuerpo politico tiende sin tregua a destruirlo, lo mismo
gque la vejez y la muerte destruyen el cuerpo del hombre'’¥,
El cuerpo politico, igual que el del ser humano, "ocomienza

a morir deBde su nacimiento y lleva en si mismo las causas

®7 rhidem, p. 476, Edicién francesa, p. 421,
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de su destruccién'™®. Este pesimismo le hace concekir la
historia como oscurecimiento Yy, consecuentemante, como
corrupcién. E1 transcurrir de la higtoria pervierte al
hombre no sélo en su aparlencia sino también en su esencla.
Esta concepcién de la historia que puada llavarle a
calificar un cambio politico como una decadencia ha dado
lugar a interpretaciones conservadoras de la obra del
qinebrino’w. En cualquier caso, si bien la destruccién del
cuerpo politico es una ley inexorable, ello no obsta para
que se deba robustecer ese cuerpo Y se intente franar su
inavitable corrupcién., De hecho, el modelo politice
rousseauniano contlene mecanismos orientados a retrasar esae
procesa. La concepcidn de la historia en Rousseau, desde
este punto de vista, da la imprésién de ser eiclica, EL-
transcurrir de la historia parece una continua vuelta a

empezar.

En el casc concrate gua naos ocupa, la corrupelién

sobraeviene cuando al goblernc usurpa la sobarania y, por

38 ypidem, p. 479. Edlcidén francesa, p. 424.

3 wggusseau no cree en el infiernoc, pero, en camblio,
craee que la pérdida da paracido es una daesgracia asencial,
mientras que permanecer semejante a si mlsmo es una manera
dae salvar la vida, o al menos yna promesa de salvacién. ElL
tiempo histSrico, qua para Rousseau no excluye la idea del
desarrolle orginico, queda cargado de culpabilidad; el
movimiente de la historia es un oscurecimiento, es
responsable de una daformacidn mas ¢gue de un progreso
cualitative. Rousseau entiende el cambio como una
corrupcién: en al cursc del tiempo, el hombre se desfigura
y se pervierte. No es solamente su apariencia, sino su misma
esancia lo gue se hace irreconocible" (J.STAROBINSKI: La

_transoarencia v el obstdculo.., P.27).
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tanta, el Estado se gueda reducido a los estrictos Limites
del gobierno. Si este hecho se produce (qué occurre?: "oas
el pacto social‘ queda roto, y todos los simples ciudadanes,
devueltos por derecho a su libertad natural, ne estin ya

a""‘o. Por

obligados a obedecer y sélo leo hacen por la fuer:z
tanto, 1la sujecién quiebra la legitimidad del sistema
politico, y la resistencia al poder del tirano se convierte

en la nueva legitimidad.

5. Representacidén y diputados

La con;:epcién de Roussean respecto a la
representacién y a los diputades estd en consonancia con
el reasto de su t_eoria politica. Nuavamente el rechazo a
la sujecién es la posicién que marca su nocidn de
representacién, Come sefiala Hanna Fenichel Pitkin: "La
posicién de un autor en esta gama de perspectivas esata
correlacionada con su concepcitn da la vida politica en el
sentido mis amplio: sus ldeas sobre la naturaleza da los
temas politicos, las capacidades ralativas de gobernantes
y gobernados, la naturaleza del hombre y la sociedad -en

resumen, lo que podriamos denopinar metapolltica"’".

" ROUSSEAU, J.J.: Gentrate—Seeial.rr. pp. 477-478.
Edicién francesa, p. 423,

M prITKIN, H. F.:

Kadrid, Centro de Estudios (:onstit:uci.onales, 1985 p. 159.
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Desde asta perspectiva, el papel de los diputados

s&lo puede definirse desde la absoluta reafirmacisdn del

poder del pueblo y, por tanto, de 1la soberania: "ILa

soberania no puede ser representada, por la misma razén que
no puede ser enajenada; consiste esencialmente en 1la
voluntad general, y la voluntad no se representa: o es alla
misma o es otra; en esto no hay término medio. Los diputados
dal pueble no son, pues, ni pueden ser sus representantes)

gon tan s6lo sus delegados; no pueden concluir nada

definitivamentan’’?,

como deciamos mis arriba, siguiende a Hanna F.
Pitkin, la nocién de representacién no puede ser desligada
da la metapolitica, es decir, de la cosmovisibén del mundo
en c¢ada autor. En este sentido, la representacidn no
s&lamante as criticada por lo que supone de sujecién en el
contexto estrictamente politico, sino también por otre
aspacto esencial en el pensamiento rousseauniano: la nocidn
de apariencia. Si la apariencla se puede definir como una
cosa gue parece y no es, y la representacién vgignifica
hacer presente algo que, Sin embargo, no estA prasente en
al sentido literai"’'®, ests clare que entre ambos conceptos
axiste cierta similitud; la crifica a las apariencias tiene

el mismo fundamento que la critica a la representacidn. La

312 poussEau, J.7.: EL contrato Seocial.... p. 484
Edicién francesa, pp. 429-430.

MY pyegIN, H.F., op. cit. p. 1567.
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apuesta de Jaan Jacques ss por la verdad, la autenticidad
y la transparencia. En esta direccién, la representacién no
es m&s que un simulacre cuyo objeto es velar lo auténtico.
La idea de representacién, en consecuencia, se constituye
en miéscara de la veluntad del pueblo y, por tante, no tiene
més valor que el de ocultar la voluntad general vy
sustituiria por otra voluntad que posee la apariencia de
sar legitima aun cuando lo Gnico que hace es imposibilitar

la emergencia de la auténtica voluntad.

La critica a la idea de representacién, al lgual que
a la de apariencia, tiene un dnico mévil: el rechazo
inequivoco a la heteronomia. Todo poder politico legitimo
debe estar sométidn al pueblo, a la voluntad general. La
representacidén politica desposee de libertad a los
ciudadanos: "Seailu que quiera, desde el instante mismo en
que el pueblo nofibra representantes, deja de ser libre, deja

de ser tal pueblo““h

Rousgeau no puede contemplar la representaciédn sino
como una forma politica del sistema feudal: "La idea de los
repregentantes es moderna; procede del goblernc feudal, da
ese inicuo y absurdo gebierno en que se degradé la espacie
humana y el titulo de hombre se deshonrs™, La oritica a la

representaaién significa asimismo una acusacién moral a la

¥ ROUSSEAV, J.: EL contrato social..., p. 486. Edicién

Erancesa, p. 431.

¥ Ibidem, p. 485. Edicién francesa, p. 430.
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sociedad de su tiempeo: Rousseau cree en la necesidad de que
los Individuos luchen por constituirse en sujetos mo;ales
y politicos. La represantacién supone una dejacién del deber
moral del sujeto, En este sentido, sus ascritos politicos
constituyen una apelacién a la responsabilidad, al ejerclcio
constante de la voluntad politica y moral. El hombre civil
rousseaunianc debe vivir en una especie de revolucién
permanenta, su voluntad debe ejercerse continuamente y sin
descanso con el Gnico fin de servir a la voluntad general,
es decir, a sl mismo: "El enfriamiento del amor a la patria,
la actividad del interé&s privado, la inmensidad de los
Estados, las conguistas, el abuse del gobiernc han hecho
concebir la solucién de los diputados o representantes del
puablo en las ;sambleas de la nacién. Es lo qﬁe en algunos

palses se llama el tercer estado"?!?,

El modelo politico rousseauniano se fundamenta en la
absoluta dedicacién de los ciudadanos a la vida pdblica, En
este sentide, Rousseau opone lo privade a lo ptblico: lo
plblico es, asin duda, al espacio del bien. La buena
constituclén del Estado requiere la primacia de lo pGblice
sobra lo privado o del ciudadanc sobre el hombre: '"Cuanto
mejoxr constituido se halla el Estado, mds prevalecen leos

asuntos ptbliceos sobre los priyadoa““’.

sts Ibidem, p. 484. Edicién francesa, p, 429.
e Ibidem, p. 484. Edicidén francesa, p. 42%.
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Sin duda, en Reousseau hay oposicién entre democracia
y representacién: ambos términos se excluyen. La segunda
niega a la primera. Sin embargo, hay que tener en cuenta
“,.. gue el concepto de representatividad, tal como sa
utiliza en el estado contemporineso, no habia sido
descubierto en tiempos de Rousseau, por mis gue la préctlca
inglesa le asemejase"’'®, La construccién tesrica de Rousseau
esti dominada por la imposibilidad de gue la soberania sa
transfiera. El rechazo a la enajenacién de la voluntad, el
sometimiento radical de todos los podares al pueblo, la
absoluta negacién de ‘toda' sujeciédn, domina su teoria

politica,

Rousseaui no cree en la representacién legislativa,
en la medida en que ésta significa ‘querer por otros' vy,
obviamente, ninguna persona puede gqusrer alge por otra. No
existe garantia“alguna para suponér que deban coincidir la
voluntad del representante y la veoluntad del representado.
Dado gque esta coincldencia no existe, entonces no hay

reoresentacién sino deminio®”.

2.6. La democracia directa

*

Tanto el gobierno como les representantes deben estar

b3l ]

TURON DE LARA, H.:' Préloge' al Comrato—sooiwl;
Madrid, Espasa-Calpe, 1991, 11-33; p. 19.

3y
Cfr. PITKINS, H.F.,, ep. cit., pp. 229-230
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sometidos al soberano y a la volunthd general; pero come
hemos visto anteriormente, tras la soberania y la voluntad
genaral estd Gnicamente 91 pueblo y sélo é&ste es el sujaeo.
del sistema politico rousseauniane, E) dnico poder legitimo
es, pues, al del pueblo gue, al autodotarse de un yo comin,
se convierte en un todo soberano. Sus actos se axprasan a
través de la voluntad generai. Pero jcudl as el modo de
expresién de la voluntad general? :Cudl es el instrumento
que le permite al pueblo expresarse y legislar sobre st
mismo?: "No teniendo el soberano mds fuerza gue el poder
legislativo, sélo obra por medio de leyes, y no siendo laa
leyes sino actos auténticos de la voluntad general, sbélo
puede actuar el soberano cuando el pueblo esti reunido. (El
pueblo reunidof, sa dird. jQué guimeral, Es una quimara hoy
dia, pero no lo ara hace dos mil afies. ¢Han cambiado los

hombres de naturaleza?"?,

La democracia directa es, pues, el régimen politico
buenc para Rousseau: "Id8alement et absolument, un seul
régime politique est défandable et bon, an termes modernes:
la démocratie directe, C'est~a'dire un régime ol le pouveoir
souverain, autrement Ait le pouvolr législatif, est exercé
par le peupla, par le corps de cltoyens"’“. La idea central
28 qua el scoberanc sélo puede ectuar cuando al pueﬁlo estd

reunido.

¥ ROUSSEAU, J.J.: El-contxato gocial. .., P. 480./425

31 pYSENMANN, Ch.: "La cité dae Rousseau", en
Rousgeau, Paris, Editions du Seuil, 1984, 95~107, p. 986,
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Sin embargo, 1los problemas comienzan a aparecer
-cuand&méérpasa del espacio normativo al espacio préactico,
del terreno del debexr ser al ser. Al hilo de esta reflexidn
debenos preguntarnos; ;cudndo debe reunirse el puebloe?. La
primera puntualizacién de Rousseau es la siquiente: el
ejercicio de la voluntad politica del ciudadano no cesa
cuando se ha establecido la constitucién del Estado y cuando
se ha designado el gobierno. Estos acontecimientes politicos
extraordinarios no s6lo no ajotan la vida ptdblica sino que
son Gnicamente su inficio. En efecto: "No basta que el pueblo
reunido haya dejado establecida la constitucién del Estado
sancionando un cuarpo de leyes. No basta que haya designade
un gobierno pé}petuo ni gue haya atendido de una vaz por
todas a la aleccldén de los magistrados. Ademés de las
asambleas extraordinarias que casos imprevistos puedan
axlgir, es praciéo que haya otras fijas y perisdicas..."w®,
Es decir, no es condicidn suficiente el pacto de asociacién
como fundamento absoluto del modelo politice rousseauniano;
como se ha dicho, es s6lo su comienzo. Después los
ciudadanos daebkean revalidar el sistema politico
periédicamente. Tiene que haber una estrecha conexidn entre
la fundacién del régimen politico y su mantenimiento. Ese
28 el papel de la asamblea.

Cuando el pueblo estd reunido el peoder del goblerne

% RoUSSEAU: J.J.: Et—Comtrato—Sooiai— p. 481.
Edicién francesa, p. 426.
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cesa. En ese momento, el ciudadane alcanza su mayor
plenitud. Se convierte en sujeto absolute ds su destine
histérico. La noecién de sujeto politico alcanza su mayor
apogeo. Para Rousseau, |las agsambleas del pueblo son la
columna del Estado y el espaclo privileglado del ciudadanc.
iQué terror experimantan los Jjafes disfrazades de
magistrados cuando se reune la asambleal: "Estos intervalos
de suspensién en que el principe reccnoce o debe reconocer
un superior actual han sido siempre temibles para &1, y las
asambleas dal pueblo, que son la &gida del cuerpo politico
Y el freno del gobiernc, han sido en todo tiempo el terror

de lus jefas,..n’?,

Pero, ¢5u61 debe ser la frecuencia con gue daba
reunirsa el pueblo?. Rousseau dice qua no existen reglas
concretas al reapecto, salve una: la frecuencia de las
asambleas debe aumentar proporcionalmente al aumento de
fuerza del goblerno’®. Toda la estructuracién politica dal
Estado tiena como finalidad avitar la debilidad del pueblo

frente a otros poderes estatales.

Rousseau, que, en este asunto de la democracia
directa, no elude los problemas, se pregunta cémo puede
reunirsa todo un pueblo en una scla asamblea. La respuesta

*

es que la autoridad sobarana no puede dividirse entra varias

23 Ibidem, p. 483, Ediclén francesa, p. 428.

6 cfr. ROUSSEAU, J.J.: Centrate—sesialyrr p. 481,

Edicién francesa, p. 426.
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. : : s 325
¢iudades ni tampoco concentrarse siempre en la misma™ .

El
pueblo debe reunirse a ja wvez, como condicién inexcusable
de su legitimidad como soberano., Lo ideal serfa que los
estados fuesen pequefios. Su modelo, sin duda, es Ginebra.
Pero los estados grandes existen y, pese a allo, también la
democracia directa es el modelo. La solucién es é&sta: "si
no puede reducirse el Estado a justeos limites, queda todavia
un recurso, Yy 8 no consentir que tenga capital, hacer que
resida el gobierno por turno en cada una de sus ciudades y
reunir en ellas tambi&n alternativamente a los Estados dal
pais“’”. Esta seria la soluciédn ideal, aungue, dade el
problema de espacie y da namero, existe una solucidn no
deseada, perc, en algunos casos, necesariar los delegados:
*Pero entre la autoridad sobarana y el gobiernc arbitrario
se introduce a veces un poder intermedio del que es menester
hablar"¥¥', En el apigrafe "Representaclén y diputados", no

obstante, ya se.ha hablado de esta institucién.

Daciamos al iniclo de este apartado gue la democracia
directa es el mejor sistema politico para Jean Jacques, pero
ipor qué? Porque este es el Gnico sistema que salvaguarda
la libertad del ciudadano. Es la (nica forma en que la
voluntad general puedea ser expresada., Sin asamblea no hay

soberanfa ni voluntad general. La asamblea tiene una
*

3 cfr. ROUSSEAU, J.J.: gentrate—seeialrr pp. 481~
482, Edicién francesa, pp. 426-427.

326 Ibidem, p. 482. Edicién francesa, p. 427,
3’ rpidem, p. 483. Ediclén francesa, p. 428,
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cualidad: la de aunar las voluntades particulares; para
Rousseau las voluntades se hacen Ymis activas a medida que
se concentran™?®, En 1a asamblea se logra que la suma de las
voluntades se axprese como una sola, es decir, la asamblea
es el nexo diracto entre las voluntades individuales y 1la
voluntad genaral. Pero ¢c6mq saber que las voluntades
particulares estdn conformes con la voluntad general?. La
Gnica forma de saberle es a través de los libres sufragios

del pueblo™,

El pusblo debe expresarse libremente sin
mediaciones de grupos politicos, econdmicos ni de cﬁalquler
otro tipe. El Estado rousseauniano tiene una vocaclén
evidente de integracién del pueblo y de igualdad. En
definitiva, debe sefialarse que todas las formas politicas
del Estado rouéseauniano apuntan hacla la unidad social. La
primacia de los {ntereses particulares, da las cléses
sociales o de grupos gulados por intereses no generales
quiebran su modelo de Estado y de sociedad. No obstante, hay
que subrayar qua su sistema politico no se gquiebra porqua
existan intereses particulares en la asamblea, siempre que
dichos intereses sean idnividuales, La existencla de
intereses particulares individuales no constituyen un
peligro grave para el Estado puesto gue pueden neutralizarse
entre si. La amenaza para la unidad del Estaso surge cuando
log intereses particulares se fstructuran en un grupo. En

esta direccién, la existencia de las clasaes soclales

e Ibidem, p. 457. Edicidn francesa, p. 401,

% opr, ROUSSEAU, J.7.: Contrato social..., p. 495,

Edicién francesa, 4139,
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destruye el cuerpo politica., Cuando la asamblea expresa
poderosas intereses contrapuestos comienza el declive del
Estado: "Cuanto m&s reina el concierto en las asambleas, es
decir, cwanto mis se acercan las opiniones a la unanimidad,
m4&s predominio tiene la voluntad general; perc los largos
debates, las disensiones, el tunulto, anuncian el
ascendiente de los intereses particulares y la decadencia
del Estade (...). Esto parece menos evidente cuando entran
dos o mis clases en su constitucién..; pero esta excepcién
a3 més af)arente que real, porgue entonces, a causa del vicio
inherente al cuarpo pelitico, hay por deecirlo asf, dos
estados en uno; lo gue no es verdad de los dos juntos lo es

de cada uno por separado"“".

Rousseal reconoce gue la voluntad ¢eneral puede no
ser aceptada por la totalidad de la asamblea e, incluso,
gue la voluntad g'eneral puede no coincidir con los sufragios
de una asamblea, El reconocimiento de que incluso todos los
ciudadanos pueden equivecarse abre el paso a la posible
disociacidn entre voluntad genaral y voto. Este hecho
politico constituye, sin duda, una fisura dentro del sistema
democraitico rousseaunlano, puesto gue ni todo su paroxistico
voluntarismo politico puede solventar la aparicidn de esta
amenazadora dualidad. La fiur.a parece gue se profundiza
cuando los resultados de los sufraglos contradicen el voto

concretoc de determinades ciudadanos. Cuando los votos de

0 ynidem, p. 495. Edicién francesa, p. 433.
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ciertos ciudadanos son contrarios a la mayoria jconservan
éstos su libertad?: ";Cémo puede ser un hombre libre y estar
obligado a conformarse con voluntades que no son las suyas?.
S8i los que sa oponen son.libras (cémo pueden verse sometidos
a las leyes a las cuales no han dado su consantimiente?
{-..). El eciudadano consiente en todas las leyes, aln an
aguellas gue se han aprobadoré pesar suye, e incluso en las
que le castigan si osa violar alguna. La voluntad constante
de todos los miembros del Estado es la voluntad general, ya
qua por ella son ciudadancs y libres. Cuando se propone una
ley en la asamblea del pueblo, loc gue se les pregunta no es
preclsamente si aprueban la proposicién o si la rechazan,
sino si es conforme o no a la voluntad general que es la
suya; cada uno: al emitir su voto, expone su parecer sobre
el particular y del posterior escrutinio se deduce la
declaracién de la voluntad general, Asi pues, cuando es la
opinién contraria a la mia la que prevalece, esc no
demuestra otra cosa sino gue yo estaba equivocade y que lo

&"331 . La neo

gque tenla por voluntad general no lo er

aceptacién de fisuras en la politica, concebida ésta como

re-naturalizacién, conduce a Rousseau a posturas un tanto

totalitarias, La afirmacién da que un individuo es libre

aun cuando no da su consentimiento a leyes gue después

legislardn sobre &1 no hace m&s gua expresar la
.

imposibilidad de que Rousseau acepte cualguier tipo das
dualidad en un &mblto gue para &1 supone la recuperaciénm

M o1pidem, pp. 496-497. Edicién francesa, p. 440-441.
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de la unidad perdida a lv largo de la historia.

Pero, ¢(qué ocurre cuando un grupo de individuos se
separan de la voluntad de la mayorfia?: "todo cuanto define
la voluntad general sigue estando en la mayeria; cuando deja
de estar en ella, se tome el partide que se tome ya no hay
libertad"3". La defensa de la ley de la mayoria cono
expresion de la voluntad general profundiza la fisura de la
que acabamos de hablar y, ademés, contradice el principio
&tico que subyace a la eleccidén de la democracia directa
como sistema politico ideal. La tesis normativa de Rousseau
de que la democracia directa debe asegurar la libertad y la
autonomia de los miembros de la socledad entra en evidente
conflicte con ia ley de la mayoria, puesto que esta ley
arruina la tesis de la total 1libertad del individuo ¥y
significa, en cierto modo, la exclusidén de la soberania
total del indiQiduo“]. Come sefiala Eisenmann, Rousseau
abandona la idea de la universalidad de la ley y se contanta

con la ley de la mayoria,

Esta aceptacién de la ley de la mayoria quiebra el
ideal de unidad del modele politico rousseauniano o, mejor
dicho, censtituye su primera gran fisura; la segunda, la
exclusién de la mujer como sujﬁpo politico, constituira, a

mi  juicio; 1la guiebra definitiva de su concepcién

32 1hidem, p. 497. Edicién francesa, p. 441.
% EISENMANN, Ch., op. cit. p. 99.
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democritica. La idea de que el Estado pueda legislar
legitimamenta, por un lado, sin el consentimiente de una
parte de los ciudadanos y, por otre, excluyendoe del estatuto
de ciudadania a la mitad de los individuos del Estado rompe
la universalidad ne sé6lo de la ley sino también de su

sistema politica.

La subsuncidn de la teoria politica rousseauniana en
lo que se ha llamado corriente demecrédtica se dabe no sdlo
a su rechazo éel pactum subjectionis en 1la formaclién del
contrato, sino tambi&n a dos aspectos de su teoria. En
primer lugar, a su conceptualizacién de la libertad del
individuo como autonomia total, no meramente formal, y, en
sequndo lugar, a su conceptualizacidn de la igualdad
politica y a su critica de la desigualdad econémica. En este
sentido, el modslo contractual rousseauniano tiene su
propia especificidad al considerar quas la propledad debe
tener uncs limites concretos: &sta no debe extenderse a la
persona del individuo. La noclén de consentimiento no puade
servir para qua un individuo se convierta en esclavo. Un
individuo na as Ylbre para dec;etar su propla esclavitud.

De esta forma, Rousseau se aparta de los pensadores
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liberales y gqueda fuera de lo gue Macpherson® denomina el
individualisme posesivo. La primera reflexidén util para
situar el problema no sé6lo de la igualdad sino también de
la libertad en Rousseau viena marcada por el hecho que

acabames de mencionar’®.

La segunda reflexidén gue puede ayudarnos a
contextualizar este problema debe hacerse desde su forma
da concebir 1la politica. Los wmecanismos politicos de
articulacién de la sociedad no son sdle juridicamente
formales sinc gue también, y sobre todo, son mediacicnes
de la voluntad. La unidad social del medelo rousseauniano
no viene a través del mercado sino, a través del propieo

Estado. Desda el Estado surgen las mediaciones que articulan

la unidad del procesc social.

ElL problema de la dicotomia igualdad/desigualdad en
Rousseau debe ser abordado desde Ambitos muy diversos porgue
éste es uno de sus temas de reflexidn central. Incluso me
atreveria a decir que todos convergen en &l. Desde sus
reflexiones antropolSgicas hasta las econdSmicas hay un largo

recorrido, en el gue no est4 exclulde su propio problema

3% cfr. MACPHERSON, C.B.: La_teoria politica del

ividu [+]:1:] [} i3 _a__ Locka, Barcelonsd,
Fontanella, 1970.

3 gy Rousseau no considera lagitimas todas las formas
de propledad, pues como es sabldo la posesitn de grandes
propiedades o grandes fortunas, a su juiele, apunta a la
disolucién del Estado, en menor nedida tampoce pueds
considerar legitimo que un individuo sea propietario de una
persona.
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personal. Sin embargo, en este apartado nos centraremos en

dos desarrollos de esa nocién: el politico y el econdmico,

La apelacién a la igualdad como una da las
expresliones politicas y econbmicas de la nocién de razén
estd en el corazén de la Ilustraclién., La gran aportaclén
del Siglo de las Luces es la aéelacién a la universalizacién
de la razén -cada individuo es un sujeto de razén-. Todos
los individuos, en cuante sujetos de razén, tienen los
mismos derechos y las mismas obligaciones. En esta
direccién, la génesis de la demanda de igualdad emerge
apoyada en las teorias iusnaturalistas. No obstante, 1la
nocién abstracta de igualdad puede dafinirse desda &mbitos
diversos: iguaidad poelitica, igualdad econdmica, iqualdad
entre razas, igualdad entre los géneros... La Revolucidn
Francesa nos habla de todas asas igualdadea o, mejor dicho,
de todos esos combates por la igualdad. Pero la realizacién
pridctica de este presupuesto é&tico es demandada desde
presupuestos tedricos, peolitices y vitales muy distintos,
El problema de la realizacidn de la igualdad se plantea con
toda tensién a la hora de fifar los limites. Es declir, la
cuestién radica en saber sobre gué espacios deba operar la
igualdad y a quienes debe alcanzar,

e

Pareve que los limites que fijd buena parte del
pensamiento ilustrade no fueren excesivamente amplios. De
hecho, la frialdad y el encono subyacente con que fua

recibldo el Segupde Discurse de Rousseau expresan con clerta
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aproximacién cual era la situacidn. A la vista, desde luego,
de le que ocurrié ne sélo en la Revolucién TFrancesa sino
también en los siglos XIX y XX es facil asentir con Amelia
valcarcel en que "da la impresién de que la parte ne
asumida, inasible del proyecto ilustrado es lia igualdad"”{

El problema es antiguo y parece que va para largo.

Rousseau, sin duda, extendié la igualdad mucho més
allsd de lo gue lo hicleren los pensadores libarales, pero
con un 1imita especifico: la igualdad s6l0 alcanzari a “los
iguales". En efecto, la apelacién y demanda de igualdad es
una de las ideas fuertes de Rousseau. Sin embargo, su
espacic de aplicacién s6lo se extiende a qulenes
participaron én el pactum societates, es decir, a los
varcnes. Propugnd, indudablemente, una socledad de
individuos igual?ﬂ, pero con una pequefia salvedad sobre la
que nos axtenderemos mis adelante: la mitad de la especle
no formaba parte de la categoria da los jguales. La igualdad

s6lo alcanzaba a los sujetos del pacto, a los individuos.

Desde un punto de vista peolitico, la igualdad aparece
dada tras el establecimiento del pacto social: "El pacto
soclal establece ontre los ciudadaneos una igualdad de tal
naturaleza gue todos se coppromesten bajo las mismas
condicloned y deben disfrutar de los mismos darechos. Asi,
en virtud de la naturaleza del pacto, tode acto de

+

6 YALCARCEL, A.: "Del miedo a la igualdad". Ponencia

ingdita presentada al Congresc da Fllésofos Jovenes,
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soberania, es decir, todo acte auténtico de la wvoluntad
general, obliga o favorece por igual a todes los ciudadanos,
da suerte gue el soberang conoce sdle el cuerpo de la nacién

¥ o distingue a ninguno de los gue le componen"”7

. El pacte
social crea un cuerpo Gnice de ciudadanes iguales, crea una
fraternidad: "... el soberano jamis tiene derecho a exigir
de un sfibdito mis que de otro, porgue entences, al tomar el
asunte cardcter particunlar, su poder deja de ser

competente"”a.

En el Proyects de constitueién para Chrocega, Rousseau
habla da la igualdad cono de una ley fundamental del Estado
al tiempo gue funda su legitimidad en su misma géneais: "La
ley fundamentél de vuestra Constitucién debe ser la
igualdad..; todo debe ser igual por derecho de
nacimiento"®, El propésito rousseauniano de no contrariar
a la naturaleza es el argumento que sirve una vez mis para
buscar la justificacién de su demanda pelitica: 1la
naturaleza nos hizo iguales y el Estado debe recuperar esa
igualdad aunque EBea desde presupuestos radicalmente

distintos. Aunguae tras esta argumentacién se encuentra

asIimismo una critica radical a los privilegies de 1la

L
¥ pousseau, J.J.: Contrate Social.., p. 427. Edicién

francesa, p. 374.

%% rhidem, p. 428. Edicién francésa, p. 375.
e

ROUSSEAU, J.J.:

proyecte da raforma,
trancesa, pp. 909-910.
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aristocracia del Antiguo Régimen.

La igualdad es un elemento tan importante y decisivo
dentro del modelo politieo rousseauniano gue se erige en
condicién de posibilidad de la existencia de la libertad:
"3i se inguiere en gué consiste exactanmente el mayor bien
de todos, que debe ser el fin de todo sistema de
legislacién, Se hallard gue se reduce a dos objetos
principales: La libertad y la igualdad. La libertad, porgue
tada dependencia particular es fuerza gue se guita al cuerpo
del Estade; la igualdad, porgue la libertad no puede
subsistir sin ella"®®, A mi juicio, la noeién de igualdad,
entendida ésta como igualdad szccial gque no se realiza en la
libertad indiv}.dual sino en la libertad colectiva, es al
valor primaric gue concede toda su significacién ideolbgica

a la teorfa politica rousseauniana®™!,

Recapitulando, podemos deeir gque la libartad y la
igualdad politica aparecen con y por @l pacto soclal y que
la legitimidad de tal acontecimiente politico radica en la
idea de igualdad natural. Este es, pues, uno de lps hilos
conductoras, sihno 2l principal, entre el estade de
naturaleza y el estado social. Al mismo tiempo, la igualdad
no puede expresarse con plenityd si no va acompafiada de la

libertad, Rousseau identifica la sobarania con la libertad.

30 ROUSSERU, J.J.: Sentratefeeiat—r, p. 444. Edicisn
francesa, p. 391.

*) BOBBIO, N., op. cit. p. 1286.
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En efecto, el pacto de aspciacidén hace libres a los varones
de una forma inmediata. Pero la soberania se expresa a
través de las Jleyes, cuya Tfinalidad debe sex la de
establecer la jgualdad: "p'une part le soverain n'agit que
par des lois, mais d'antre part la législation a pour but
de maintenir 1'égalité contre la force des choses, sans guoi
il n'aurait plus de libert&"¥?, De esta forma, la libertad
es una guimera para Rousseaul &i no va acompafada de la
igualdad. Sin duda, para el ginebrino, la otra cara de la

libertad es la igualdad.

Sin embargo, es conveniente precisar mis el término
de igualdad en su vertiente econSmica: "... respecto a la
igualdad, no i;ay gque entender por esta palabra que los
grados de poder y rigueza sean absolutamente los mismos,
sino gue, tocante al poder, sSe mantenga al margen de toda
violencia y no se ejerza nunca mds que en virtud de la
jerargquia vy de las leyes; y en cuanto a la riqueza, que
ningtin ciundadano sea bastante opulento para poder comprar
a otro, y ninguno tan pobre como para versa obligado a
venderse. Lo cual supone, por parte de les gr:andes'
moderacién de bienes y de crédito, y por parte da los
pequefios, moderacién de ansia y codicia®®, Este texto es

revelador en la medida en gque aparece la violencia ligada

al problem_a de la igualdad. Rousseau, como Yya dijimos

¥2 n~pe. DERATHE, R.: “Souveraineté..., 118.

¥ pousseAU, J.J: E)L contrato gogial..., P. 444,
Edicién francesa, p. 391=-3%F,
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anteriormente, situa la vieslencia entre el estado gde
naturaleza y el estado social, mids concretamente en el
Gltine estadio del estado de naturaleza y sabe que el pacto
que se establecid al final de ese proceso fue hecho sSobre
la violencia, es decir, los poderpsos establecieron su poder
sobre los débiles transformando dicha violenecia en dereche.
Las raices de la desigualdad, por tanto, son tan antiguas

como la misma sociedad. Por este motivo, evitar pactar
desde la viclencia presupene que la desigualdad ests

excluida inicialmente de la vida social.

Perc la igualdad deseada por Rousseau no se reduce
inicamente al espacio politico sino que debe ser ampliada,
en 1a medida de lo posible, al espacio econdmice. En el

Provecto de copsfiftucifn. para Cércega . Rousseau hace una

eritica moral al dinero y al comercio. Esta critica aparece

también en las Cop

¥-=u proyegto dereforma v es matizada en el piscursosohre
la _economia politica. Pero donde, probablementa, esta

critica alcanza mayor virulencia ee en el famoso prélogo al

Narciso,

Para Rousseau, la idea de desigualdad tiene una
génesis histérica evidente: 1a igualdad era uno de 1los
rasgos del estado de naturaleza. De esto se desprende
cbviamenta que 1la desigualdad es un hecho social. Pero,
ademfis da la igualdad, existia otre rasgo que definfa el

estado natural: la unidad del individuo consigo mismo, la
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ausencia de alienacidn,

En este @ltime sentido, el desarrollo de la
desigualdad ha significade el desarrollo de la alienacidn
dal individuo, La alienacibn no as aolamante el imperioc de
1a sujecién politica sino tamblén el da la sujecitn
econémica., La igualdad de Jean Jacques deshorda los limites
de la formalidad para adentrarsa en una critica de la
socledad mercantil. Sin embargo, el problema de la
igualdad/desigualdad, comc acabamos de decir, tlene mucho
que ver con &l problema de la unidad. La desigualdad social
profundiza y exaspera la dualidad intima que padece el sex
humano, debido al proceso socializador, hasta congtituirse
en la causa ma; importante'de dicha duaiidad. Roussaau va
la necesldad de recomponer a un sujeto dual ¥ a una soclgdad
desigual. Pero icual serd el sistema de recomposicién?. En
este punto es en el que se produce una agria polémica con
toda la reflexién liberal contempordnea da Roumseau. Los
pensadores liberales encuantran que 1a unidad soclal séle
tiene wun camino: el desarrcllo del interés ¥,
consecuentamante, ds la competencia. Es declr, el
mercantilisme es lo gue proporciona unidad a 1a sociaedad.
Rousseau, por el contrario, rechaza la compatencia, como
elamento fundanta dae la socledad, y el progreso. El interés
es percibi&o por nuestro filéscfo como un cancer gue
destruye la verdadera unidad sccial. la unidad que
proporciona el mercantilismo a la gooiedad es vista por Jean

Jacques como una falsa unidad, (Como ‘ed posible 1la
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consecucion de la unidad a través de la opasicién de

intereses?

¥l diners y el comercio generan desigualdad y
constituyen un germen de disolucién del Estadeo. La necesidad
da dinere y la circulacién de mercancias impide "... 1la
constitucisdn de un Estado sdlldo v pemanenta"‘m- La unjdad
del Estado peligra cuando el dinero y el comerclo circulan
libremente porque séle introducen desigualdad y pobreza®,
El comercic, la industria, el lujo... son contemplados por
Rousseau como la expresisn fundamental del mal¥: v ge
apercibieron de gue para mejor dominar al pueblo era
necesario darle ¢gustos mias indspendientes. De ahi 1a
introduccibn d;l comercio, la industria y el lujo. ... w¥,
Frente a las teorias fisidcratas, Rousseau apuesta por una
concepclén econSmica anacrénica: desea el fin de 1a economla
desarrollada de maercada y el regreso a una economia
autosuficiente de pequefas explotacionas ngricolaa’“. El
autoabasteciniento es el ideal econémicoc rousseauniano: “Es

necesario que todos vivan y gue ninguno se enriguezca. Tal

34 poussEay, J.J.: Provecto de Constitucién paxa
cdrceqa, p. 26, Edicidén francesa; p. 920-

M5 ofr, ROUSSEAU, J.J.: Provecto de Congtitucién.... p-
21. Edici&n frapcesa, p. 91&. =«

36 £1 mal en Rousseau siempre tiene la connotacién de
quiebra da la unidad, tanto sa refiera al individuo como a
la sociedad.

" RoussEAU, J.J.: Provecto de gonstitucion..., -
21. Edicidén francesa, p. 916.

U ofr, COLLETTI, L., op. cit. p. 227.

240



es el principic fundamental de la propiedad de la nacién
{(-..). Cada uno se esforzard por poseer BN eupecie ¥
mediante su propioc cultive todas las cosas dqua le son
necesarias en vez de obtenerlas mediante intercambios (...).
Entre todos estos movimientos de trificc y de intercambioes
rasulta imposible gue les vicieos destructores no se deslicen
en una mnacién®™®. Jean Jacgues ve con claridad que la
dependencia econfmica y la carencia de recursos constiﬁuyan

pbsticulos en la consecucifn de la libertad™’.

Como sefala Derathé&, "Rousseaun S& prononca poux la
classe moyenne"®' . El ginebrino desea una sociedad compuesta
de pequefios artesancs o pequefios propietarios rurales, es
decir, una snc}.ednd en la gue no haya nl individuos muy
rices ni individuos muy pobres: postula una sociedad en la
que no existan diferencias wmateriales (y a ser posible

tampoce pslguicas).

La apelacién constanta a la igualdad y 1a critica al

dinero y al comercie no le impiden, sin embargo, hacer una

defensa de la propiedad privada. En el Piscurso. sobre la
_Econonia Pglitica no s6lo dice con gran claridad que el

¥?  ROUSSEAU, J.J.: zxgxgctg_,de_;mana_ig,_ign__p,:_

Chrceqa..., p. 31. Bdiecién francesa, §34~-925.
50 fpidem, p. . Bdicién francesa, p. 803.
% cer. DERATHE, R.: "Souveraineté..., p. 123.
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fundamento del pacto social es la propiedad“z

sino “"gue el
derecho de propiedad es el mads sagrado de todos los derechos
de los ciudadanos, y es mas importante, en ciertos aspectos,
que la misma libertad.. 33 14 defensa de la propiedad, a
ser posible la pequefa propiedad de la tierra, coexiste en
Rousseau con una eritica radieal al desarrollo econdémico
capitalista: "“jExtrafia y funesta constitucién, en la enal
las riguezas acumuladas facilitan sienpre los mnedios de
acumnlarlas en mayor medida, y en la cual la es imposible,
al que nada posee, adguirir alge; en la gue el hombre de
bien no cuenta con medio algunc para salir de la miseria;
en la gue los mds bribones son los més enaltecidos, y en la
que necesariamente hay gque renunciar a la wvirtud para

hacerse hombre honrado! w3,

El pensarienta politico de Rousseau es enormemente
complejo porque se dirige criticamente en dos direcciones:
por una parte, al Antiguo Régimen y, por otrxa, a la
sociedad capitalista. Estas cos criticas le colocan en una
situacién de soledad y, en cierto modo, le privan de espacio
social, Situarse criticamente frente al Antiguc Régimen al
tiempo que frente a la teoria del progreso econémico

significa quedarse sin lugar social. Al mismo tiempo, esta

L

T

% ofr, ROUSSEAU, J.J.:_Discurso sobre la Egonomia
_Politica, Madrid, ‘Tecnos, 1985, p. 45, Edleidn francesa,
p. 270-271.

¥ Thidem, p. 34. Bdiclén francesa, p. 263.

36 ROUSSEAU, J.J.:' Préloge’ al Napcisa. Edicién
francesa, ©. 969,
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posicién critica nos remite al punto més recurrente de
Rousseau: la unidad social. Tedos sus textos acerca de la
desigualdad vuelven al mismo comcepto: la necesidad de la
unidad social y el rechazo a que dicha unidad venga de la
mano de la sociedad mercantil. 2Ambas criticas, las que
sefialdbamos antes, convergen Em  uana tnica solucibn: la
unidad no puede venir de ningfm otro lado gue no sea el

Estado.

Hasta ahbra hemos visto de tué modo la politica se
configura como la alternativa global a los miltiples
problemas gue presentan el hombre ¥ 1a sociedad. Asimismo,
hemos podido ver que el contrato social, siguiendo el
esguema contractualista, constituye =1 fundanento del nuevo
modelo politico rousseauniano en el gantido de la
renaturalizacién. En el mismo sentido, hemos comprobado'la
exclusitn del pactp de sujecién en su taoria del Estado.
Pambién hemos analizade la técnica politica del Contrato
social ¥y, finalmente, hemos observado que la democracia
directa es el sistema politico ideal., La nocidén de
democracia: en Rousseau, es, sin duda, compleja Y, a Veces,
paradéjica; debe sustentarse en 1a autonomia individual ¥

en la igualdad al nismo tiempo.
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sin embargo, hay elementos -ya nos hemos referide a
algunos— gue no encajan, a primera wvista, en el mnodele
politico rousseauniane. ;Quien es el sujetoc politico dal
sistema democritico?. Aun en el supuesto de gue la
conclusién sea que su modelo politico carece de sujeto,

(quien es el ipdividuo gue firma el contrate social?

La respuesta a esgtas cuestiones nos obliga a regresar
al capitule IT -"El estado de naturaleza'y el surgimiento
de las desigualdades"- y recordar que el estado de
naturaleza rousseauniano tiene diversos estadios: el estado
de pura naturaleza es un estado en el que no exXlste
diferencia entre los sexos; sin embarge, a partir de ese
astadio comie;za un proceso de construccisdn soclal de los
géneros masculine y femeninc. Desde la era patriarcal hasta
al estado de guerra tiene lugar un proceso paulatino y
craciente de asf&nacién a la mujer del espacic doméstico ¥y
de exclusisn del espacio piblicoe. El dato final que corona
este recorrido es la no participaclién de las mujeres en la
guerra, gue tiene lugar en al estado presocial y dque

inducird a los hombres a realizar un pacto desigual.

No hay que olvidar, como sefiala Bobblio, gue el
fusnaturalismo es un modelo digotémice en el que entre el
estado de.}mturaleza y el estado social debe haber una
relacién légica. La construccién dal estado social ha de
taner come fundamento un modalo de estado natural y antre

allos debe haber coherencia.
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La nocién de estado de naturaleza de Roussaau, lefdo
en clave feminista, significa para las mujeres un Proceso
creciente de dedicacién a las tareas dom&sticas, Mis atn,
las instituciones politicas que emergen al final del estado
de naturaleza son de uso exclusivo de los varones. En este
gstado ya se ponen las basas de lo que despuds serd la
aociedad civil patriarcal, al dividirse &ste en dos &mbitos
diferenciados segin génercs. A lo large del estado de
naturaleza van formindose los géneros en funcidn de una
diferencia sexual gue a partir del establecimiento del
sontrato social, se traducird en diferencia politica,
diferencia politica que, en realidad, es difarencia entre

libertad ¥y sujecién“s.

El sujeto dal contrato soclal es el individuo gue fue
emergiendo como tal a lo largo dal estado presocial. Sin
embargo, la categorfa de individuo ofrace la apariencla de
ser sexualwmenta neutra, aungue, an realidad, detrds se
encuentra siempra un varén. Pere la neutralidad an cuanto
al género lingiistico de la catagoria de individuc no es
patrimonio exclusive da Roussaau gino da todos los
contractualistas. Todos los teéricos del contrato subsumen
a las mujeres bajo la aparente universalidad sexualmante

neutra de la categoria de individuo®. 1a aparenta

35 cgr. PATEMAN, C., op. cit., p. 19,
¥ fpidem, p. 42.
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nautralidad de esta catagorin eg lo qua hace gue los
contractualistas no especifiquen el sexo del sujeto que
pacta. &in duda, la construccién pollitica contractualista
tiene vocacidn de universalidad como condicién inexcusable
de su legitimidad. Esta vocacién de universalidad es la que
hace que sus construcciones politicas funden un nuevo orden
para todos ips ipdividucs: un orden de lihertad y de

igualdad, especialmente en el caso de Rousssau.

Sin embargo, cuando la nocién de ciudadania ha de smer
concretada y especificada politicamente, ya no es tan fécil
esconder @l sexo. En el Provecto de Constitueifn para
Gbroega aparecen tres clases de ciudadania y en las tres
clases el suje—to siempre es explicitamente un varén. El
primer acto de la institucién de la nacién corsa "...debe
ser un juramento‘solemr}e prestado por todes los corsos de
veinte afos o més, y todos los que presten tal juramento
deben ser inscritos sin distincién en el ndmers de los
\357

ciudadanos"™, Un dia después de realizado este juramento,

todes lo= nacides en la isla que no tengan 20 afios entraran
en la clase de los aspirantes; pero ".,.todo aspirante
casado segln la ley, que posea algfin bien independiente de
la dote de su mujer, serd inscrito en la clase de los
patriotas®™®; ahora bien, "todo patriocta casado o viudo, que

tenga dos _hijos vivos, habitacién propia y un fundo de

' poussgav, J.J.:

Cbrcega, p. 25. Edlcién francesa, p. %19,

1 Ibidem, p, 25, Edicién francesa, p. 919.
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tierra suficiente para su‘ subsistencia, sers inscrito en la
clase de los ciudadanos”*®, Este texte clarifica adn mds, si
cabe, el sexo ;d}al individuo que pacta; sin embargo, no se
requieren grandes esfuerzos de investigacidn para demostrar
este hecho. El problema surge cnando han de ser desvelados
los mecanismos tedricos de ocultacién y legitimacidn dal

sesge gendrico an la determinacién del sujete polfitico.

5. La Fratergidad

El pensamientc contractuallsta, en clerta medida, se
va construyendc;' an abierta oposicién a la teorfa politica
mediaval. En este sentido, Filmer =ss al representante
utilizado por Locke y Rousseau para poner en tela de juicio
la concepcién del podar absolute de origen divineo y al
gobierno paternal. La teoria de Filmer segdn la cual los
hijos nacen bajo sujecién del padre y, por tanto, bajo
sujecién politica, es decir, la idea de que el dereche
politico se deriva del derecho paternal, es criticado por
Rousseau: "a mids antigua de todas las sociedadas y la Gnica
natural es la familia. Asf y todo, los hijes no permanscen
vinculados al padre mas gue el tiempo en que precisan de 81
para aubsi-;-.tir. En cuanto esta necesidad cesa, el lazo

natural se deshace. Una vez libres los hijod de 1la

e Ibidenm, p. 25. Bdlcisn francaesa, p. 919.
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obediencia gque deben al padre, ¥y exenta el padre de los
cuidados gue debe a los hijos, recobran todos igualmente su
independencia. 8i luego contindgan unidos, ne es ya natural,
sino voluntariamente, y la familia misma se mantiene s&lo

por convencién"*®,

Parc no s6lo Rousseau sino todo el contractualismo
se rebelan contra el poder politice patrircal como fuente
de legitimacién politica y fundan el nuevo poder politico
sobre la libertad e igualdad de cada individuo en relacldn
con los demds. Los padres dejan de ser los creadores del
poder politico, que es trasladado ahora a todes los
individuos de la comunidad, Como sefiala pateman, el padre
es matafdricam;ante asesinado y teodos sus hijos heredan la
capacidad politica del padre agesinado. La sociedad de
padres es sustituida por la sociedad de los hermanos. En
este sentido, 61 contrato es un pacto fraternal en su
origen®. Los hijos, gue han despojade del poder politico a
los padres, pactan como hermanos y &e consgtituyen en una

fratarnidad oivil®?.

La comunidad fraternal de iguales gue surge del pacto
social da lugar, por una parte, a una comunidad politica

nueva en la que la igualdad y Jla libartad constituyen los

¥ poUSSEAU, J.J.: Contrato Sooial.., p. 402. Edicién
francasa, p. 352. -

%' mf., PATEMAN, C., op. cit., p. 77.

¥2 1pidem, p. 78.



primeros sustentos de a concepcién democratica de la vida
politica y, por otra, la concesién con carécter da
universalidad de los derechos politicos a todos los varoneg
supene una nueva forma histérica de patriarcado. En este
sentido, el pacto politico que da lugar a la comunidad
fraternal es, sobre todo, el pacto patriarcal por
excelencia. Democracla y patriarcado son las dos nociones

entre las que ftransita el pensamiento politico de Rousseau.

Sin embargo, el pensamiento politico de Rousseau
tiene connotaciones especificas en lo que se refiere al
patriarpgado. El pacte politics patriarcal no tilena el
fundamento tnico de la exclusién de las mujeres de la vida
politica sino éue, ademids, dicha exclusién estd apoyada por
una concepcidn abiertamente miségina de las mujeres. E1
poder politico debe pertenecer exclusivamante a los varcnes
pues las mujeres, lo femenino, aparece en el conjunto de su

pensamlento como el mal.

Esta conceptualizacidén del poder y de lo famgnino
debe ser insertada en al contexto ﬁistérico en el que
egeribié Rousseau. Celia Amorsds ha distinguido, baséndose
en la taecria de Sartrs acerca de 'los conjuntoes précticos?,
diferentes modalidades de pactgs patriarcales: "Los pactos
patriarcalas pueden tener, puas, diferentes grados de
tensisn sintética. Desde este punto de wista, lo que hemos
llamado ‘'pactos seriales' corresponderian al grado de

tensisn sintética menor; son los mi&s laxcs y la misoginia
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que les es correlativa se expresa cowo violencia en forma
da exclusisn de las mujeres no especialmente represiva: es
mds bien, ... un 'mo tener en cuenta'!, constituyendo el
topos de lo 'no-pensado’. Pera, en determinadas
circunstancias -relacionadas, sobre todo, con Yrelevos
histérices del poder patriarcal: conflictos generacionaleg.
fuertes, situaciones revelucionarias- estos pactos pusden
perder fluidez ¥y estrechar sus mallas: nos encontramos,
entonces, ante lo gue Sartre ha llamado 'el grupo
juramentado'. Este tipo de grupe es un constructo practice
gque responde a una situacién reflexiva del grupo en relacidn
con su propla constitucidn; la sltuacidn reflexiva se
produce a su vez baje la presién de una amenaza exterior de
gque el grupo se.disuelva o se diluya como tal, de manera gue
al proplo grupo es percibido como condicidn sine qua non del
mantenimiento de la identidad, los intereses y los objetives

de todos sus miembrosti,

El pensamiento politico patriarcal de Rousseau se
produce, precisamente, an un contexto histdrico, en cierto
modo, de conflicto ganaracional fuerte, visto éste desde el
punto de vista de la polémica con Flimer y su concepcidn del
poder paternal. En esta direccién, la teorfia politica del
ginebrino se produce en una , situacion de relavo y de

necesidad de una nueva legitimacién. Rousseau, sin duda,

33 pMOROS, C.: "Violencia contra las mujeres y pactos
patriarcales", en V. Maguieira y Cristina Sinchez (comp.)
violencia v sociedad patriapcal, Madrid, Pablo Iglesias,

7900, 35-53: B. A%.
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tomg parte importante, junto a los otros contractualistas,
en el relevo tedrico del poder patriarcal y, postariormente,
su pensamienté ofrecid. elementos importantes para la
transformacidén politica y patriarcal gue tuvo lugar en la

Revoluclén Francesa,

Sobra lo que no cabe dudar es que la comunidad de
iguales gue genara el pacto social es un "grupo juramentado!
en sentido sartreano. En el Proyvecto de Congtituciéu para
Corgega, la ciudadanfa surge de un juramente realizado por
los varanes que tianen mis de 20 afos®., "ElL grupe
juramentado, en la medida en qua debe su consistencia a la
tensidén préctica de todos y cada uno de los individuos gue
lo componen, né puede establecerse sino sobre la hase de la
ralacidn de 'reciprocidad mediada‘', como lo diria Sartre,
es decir, del libre pacto de fidelidad a la causa comGn de
cada cual en el que se ponen por tastiqoé a todos les

W En afecta, el pacto soclal patriarcal implica

demés. ..
que: “"Cada uno de nosotros pone en comdn su persona y todo
su poder bajo la suprema direccisén de la voluntad general,
¥ nosotros reclbimos corporativamente a cada miembro como
parta indivisible del todo"™, La comunidad de ciudadanos

resultante del pacto social actda como un grupo juramentado

*

1 ROUSSEAU, J.J.: S B ACA L L T LA L - T LTS L= R L AT R

coroega, op. cit,., p. 25, Edicién francesa, p. 219,

w1 AMOROS, C.: 'Vialencla contra las mujeres y pactes
patriarcales', op. eit., p. 51.

¥6 BOUSSEAY, J.0.: t So +vs B 411, Edicién
francesa, p. 361.
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cuya mediacién suprema es la voluntad general; el grupo
juramentado es, pues, una fraternidad de individuos iguales
unidos entre si: "Cada uno garantiza a cada uno de los demés
ante  todos los otros su carvdcter... de servidor
incondicional e inschornable de la causa comin, y que el
grupo, por o que a &} conclerna, guedard inmunizado de toda.
pasible traicién en la misma medida en que &1 asi lo exige
anto de los demss como de si mismo, asi como exige a los
otros que se lo exijan... El juramento, pues, tiene una
estructura bifronte denominada por Sartra tFraternidad-
Terror', haz y envés del compromisc contraldo segiin se wire
desde el punto de vista de la libertad o de la necesidad.
La libertad de cada cual en tanto que entregada libremente
a todos los ot;os az la fraternidad; esta misma libertad,
en cuanto se ha negado a s{ misma, bajo el control y la
coaccién de todos los otros, la posibllidad de que el
individuo 'se vielva otxo' para el grupo es el Terror. Dicho
de otro modo: es la necesidad de ser lo que librementa se
ha queridc ser bajo la amenaza de ser tratade por los
proplos hermanes como enemiqn"MT. Esta estructura bifronte
Fraternidad-Terror define el pacto seocial patriarcal
rousseaunianc. La voluntad general constituye la esencia de
ia fraternidad come maxima mediacién entre los iguales
mientras gque la gcegpsura cogstituye el principio del

terror®®, Pero cuando la censura no es suficiente para

¥ aMomoS, C., op. elt., p. 5.

¥ pOUSSEAU, J.J.: Contrato Social.

., p. 515, Edicién
francesa, p. 459.
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paralizar al disidente, entonces sobreviene, sin mis, el
terror: ",., tode malhechor que vulnera el derecho social
se hace con sus fechorias rebelde y traldor a la patria,
daja de ser miembro suyo al violar sus leyes, e incluso
puede decirse que le hace 1la guerra. Entonces la
congervacién del Estado es incompatible con la suya, es
preciso que uno de los dos perezca, y cuando se da muerte
al oulpable es menss conme a un ciudadano que como a un

enemigon?®,

Como deciamos anteriormente, la noelén de patriarcado
rousseauniano no =se agota en el supremo pacto social
patriarcal sino que, ademis, este pacto va unido a una
concepaién eséeqifica de lo femenino. 381 todo pacto
patriarcal, como sefala Cella Amoréds, Llleva consigo
‘correlativamente la reublcacisn y la recodificacién de las
mujeres en un nueveo espacio, el pacto social patriarcal de
Rousseauw, debido a su propia estructuracién interna en forma
da fraternidad-terror, ubicari a las mujeres en un espaclo
de limitas muy constrefildos y muy precisos y proyectard en
ese nueve espacio Femenino la estructura Fraternidad-Terrver,
exaltando, por una parte, la figura de la madre y, por okra,
la de la bruja, &sta Gltima en un sentido metafdrico: "El
Terror es..,, la otra cara siniestra de la Fraternided ¥y,
estructurafmente, cabe  por tanto BEperar gue le

corrasponderd una figura de lo femenino correlativi a la de

w9 Ibidem, p. 429. Edicidn francesa, p. 376.
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la wadre de la Fratria. Pues bien: del misme nodo que se
proyectaba en un lugar simpélico la unidad practica del
grupo en cuanto eaguema regulador, tenderd a p.oyesctarse
asimismo la precariedad e inconsistencia ontoldgica de esa
aisma unidad préctica en algiin ubl imaginario. ¥ si en 1la
madre sea proyectaba la unidad como sallo del pactoc... el.
escurridlzo centro hemorrégice... se fijard de forma
privilegiada en un punte gue pueda ser percibido como la
encarnacién misma de la Traicibn: en la’ Bruja. Si en los
grupos juramentados, en virtud de la din&mica infernal del
Terror, se desencadena de forma caracteristica la 'caza de
brujas' en sentido metafédrico, lo es precisamente en la
medida en que existe la Bruja come analogado supramo
planeando constitutivamente sobre el pacto mismo en tanto

que amenazado"™,

El pensamfanto politico de Rousseau plantea gin duda
problemas graves no s6lo desde sus propios planteamientos
teéricos, sino también en el terreno préctico. Sus
principios politicos ¥ morales de autonomia total del
individuo, de distribucién igualitaria dal poder del Estado
entre todos y cada uno de ellos, de critica a la desigualdad
econdmica ¥y a la idea de reprasentacién politica; en
definitiva, su apelacién a la democracia dlrecta proporciona
a lea ind;viduos todas las garantias necesarias para la

salvaguardia de su libertad e igualdad. Sin embargo, estos

¥ nmomos, ¢., op. cit., p. 53.
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principios morales y politicos, trasladades a la prictica,
presentan quiebras evidentes, de las gue hemos seflalado
algunas. De allas, dos ne parecen especialmente relevantes

par cuanto, a ml juiclo, ponen en entrediches su tearia

politica.

La primera de ellas es la exclusiSn de las mujeres
del espacio pblico. Bien es cierte que casi todos los
iusnaturalistas y contractualistas no pensaron a la nujexr
como sujeto politico; perc también es cierto gue ninguno
de ellos hizo una defensa tan apasionada de las ideas de
libertad e igualdad ni tampoco ninguno de ellos excluyd el
pactum subjectionis en la fundamentacién del estado como
hizo Rousseau. La apelacidn a la lgualdad y a la libertad
y la critica a toda sujecilédn por parte dal ginebrino habria
hecho necesario que otorgase a las mujeres el estatute de

sujeto politico. Su tiempo histérico se le pernitia.

Condorcet™', por poner un ejemple, pidié el estatuto de

eiudadania para las mujeres.

La segunda quiebra relevante tiena gue ver con la
idea de individuo en cuanto sujeto politico. A mi entender,
el pensamiento politico de Rousseau apunta, en @ltimo

término, a la reconstruccién del sujato pelitico. En efecto,

W JIMENEZ PERONA, A.: "Las conceptualizaciones de la
ciudadania y la polémica en torno a la admisién de las
mujeres en las asambleas", Ponencia presentada en el
Congreso & e avolucid

sa", Instituto He  Investigacionay — Feministas,
Universidad Complutense de Madrid. Mayo, 1989 __
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la necesidad de gue la voluntad general se exprese en cada
une de los individuos y que el interés comin esté por encima
del privado, hace que el individuo se deba convertir en un
ciudadano cada dia de su vida. En este sentido, debe
interpretarse su concepcién de la educacidn. El Enmilio v
algunos fragmentos del Discurso sobre la Economia Politica-
y de las Consideraciones del Gobierno de Polopia no hacen
m&s que hablar de una educacién destinada a formar
ciudadanoes. La aspiracidn de Rousseau deé que el individuo
se convierta en ciudadano "¢'est finalement l'intégrer et
méme 1'aborder dans 1'Etat"’’, Por tanto, la segunda gran
guiebra de su teoria politica consiste en gque =l sujeto

politico se diluye en el poder del estado.

En un modelo politico de este tipe, en el que la
unidad soclal se extrae del proplo Estado, la supervivencia
del sistema politico depende, en Gltima instancia, de la
vigilaneia constante del propio poder. Una unidad politica
tan precaria, y cuya supervivencia depende del poder del
Estadoe, debe prevenir represivamente cualguier posible
intento de ruptura de dicha unidad politica. 8i un
componente de la fraternidad puede convertirse en traidor,
las mujeres que se sitfan fuera de la fraternidad aparecen
come un lugar simbélico de proyeccién de la traicidén. Por
aso, Rouss;au elabora una construccisn psicoldgica de las

mujeres en la que sa les atribuye una naturaleza especifica

2 ofr.DERATHE, R.: "La souveraineté..., p. 122,
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cuya esencia es desorden y subversién, deseo ilimitade vy
caos. En este sentido, la familia patriarcal debe contener
¥ encauzar esa naturaleza ontolégicamente diferente a la
masculina. Perao esto lo dejaremos para el siguiente

capitulo.

Este epigrafe sigue bdsicamente las jnvestigaciones
de¢ Pateman sobre contractualismo, en las gue introduce el
concepte de contrato sexual como una dimensién reprimida

de la teorfia del contrato social ariginal.

La hipétesis de Pateman es que todas las
descripciones del estado de naturaleza ho relatan 'hechos
sustanciales', es decir, no relatan la mitad de la historia.
A su juicio, todas las historias contractualistas ocultan
lo que Pateman denomina 'la escena primigenia'*™. Tener en
cuenta o desvelar esta ocultacién, que ella considera
decisiva, nos obligarfa a reinterpretar la génesis del
derecho politice™ y del contrato social.

.

La reflexidn de Pateman es la siqulente: el contrato

W cfr. PATEMAN, C., op. cit., p. 10S.

% Ihidem, p. 108.
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social. no explica todo, sine solo aguello que guiere
explicar. El contrate establece una comunidad de hombres
libres e iguales: pero para ¢gue hombres libres e iguales
puedan construir un orden social nuevo debe haberse
producido previamente un contrate sexual a partir del cual
lo= warones hayan requlado 21 acceso saxual al cuerpo de las
mujeres. El contrato sexual crea una relacién de
subordinacién de las mujeres respecto de los varaones, da
forma tal que, cuando se llega al contrato social, las
mijeres estidn excluidas de &l comc posibles sujetos del

pacto.

El contrato sexual es, pues, un pacto entre varones
y mujeres a partir del cual las mujeres aceptan la sujecibn
a canbio de preteccidn. Este contrato se configura como un
instrumento a partir del cual el derecho '"matural’” gue los
varones poseen sobre las mujeres se transforma en derecho
civil patriarcal“‘. Los contractuallistas, sin embargo,
enmascaran este contrato con el contrato de matrimonio; es
decir, gcultan esa contrato sexual inicuo que se produjo en
el estado de naturaleza y lo recuperan legitimamente en al

estado soclal a través del contrato de matrimonio.

El contrato sexual se pacta partiendo de gue el varén
y la mujer han sido construidos socialmente come géneros

sobre la base de su diferencia sexual.

5 thidem, p. 19./:09



La historia conjetural de Rousseau relata el largo
proceso de salida del hombre del estado de naturaleza. En
esta relato aparece minuciosamente la génesis de 'toda'
opresitn. Sin embarge, esta conjetura ne cuenta o, nejor
dicho, oculta la génesis de la sujecldn Femenina. En
Rousseau, esta sujecién es patural porgua la muler es
definida como desorden y subversisén como posteriormente
veremos. En este sentido, como sefialdbamos en el Capitulo
IT, haria falta un nuevo relato del estado de naturaleza
‘en que se explicase cémo las mujeres fueron reducidas a un
estado de sometimiento. De esta forma, todos los tedrices
clidaslcos del c_:ontrato hacen una narraclén patriarcal -
axcepto Poullain- en sus descripciones del estade de

naturaleza®™,

Una da las conclusionas interesantes de Pataman es
gua el contrato soclal funda el espacio pliblico mientrxas
gue el contratc sexual funda al espacio privado; aungua hay
que seflalar que nl ambos aspacios ni ambos contratos pueden

separarse.

En cualquier caso, la pregunta que se hace Pateman y
toda la teorfa critica feminista gira en torno al orlgen del
poder pat.r—iarcal. iSobra qué supuestos se ha construldo ¥

legitimado el patriarcado? Una parte de 1la filosofia

]

A Ibidem, p. 40.
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politica feminista explica el poder patriarcal desde las

naciones de maternidad y paternidad.

En efecto, mientras gque 1la m;‘ternidad es un hecho
natural evidente, la paternidad aparece como un hecho mucho
mds oscuro, Entre el coito y el alumbramiento del hijo
transcurre e) suficiente tiempo como para gque la nocién de
paternidad no sea tan evidente. Sccialmente, la paternidad
se ha considerado y se considera como un hecho esencial y
cre.ativo‘. El argumentc patriarcal es que los varones no son
séle los motores en la génesis de la nueva vida fisica sino
que, ademds, sSon los procreadores de la vida politica y
social’, Este razonamiento rechaza cualguier capacidad
creativa e)-.'clu:s.iva de la mujer. El poder generativo del
varén se extlende a otros espacios. Los varones trasladan
su capacidad creativa para alumbrar el derecho politico®®.
En este sentidcla, el contrato originaric significa el
nacimiento polftico masculino. Los hombres dan a luz tamblén

un cuerpo artificial: el cuerpo pol.{ticom.

Esta interpretacién acerca del origen del poder
patriarcal 1le hace pensar a Pateman gque todas las
descripciones contractualistas comienzan con varopes que

son padres y, sin embargo, para que un hombre sea padre,

w Ibidem, p. 34&.

* tbidem, p., B8.

¥ 1bidem, p.l02.
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una mujer tiene gque ser madre, es decir, el derecho sexual

© conyugal precede necesariamente al dereche a la

paternidad““.

Para concluir y como hemos dicho repetidas veces en
este capitulo, la aportacién més importante de la teoria
politica de Rousseau consiste en la exclusidn del pactun
subjectionis en su concepcién del contrato social. Su
concepceiédn del poder como demecracia directa y su critica
y rechazo radical a la representacién y a toda forma de
enajenacidén estd sustentada en la no aceptacién de ninguna
sujecidn politica y, al mismo tiempo, en la afirmacién del

poder soberanc de la asamblea.

3in embargo, la hipttesis de la que agui se parte es
que exista pacto de sujeciédn en Rousseau en forma de pacto
patriarcal. El pacto patriarcal o la demecracia patriarcal
no s6lo excluye a las mujeres de la ciudadania sino que,
adem&s, su propia génesis y mantenimiento necesita de la
sujecién de las mujeres para conseguir la plenitud de la

vida democrética.

El pacte de sujecién es, subyacentemente, deslizado
desde el e;pacio plblice al espaclo privado. Si aceptamos

las tesis de Pateman, habria que decir que el pacto de

¥ ypidem, p. 87.
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sujecidn rousscauniano se origina en el contrate sexual.
La sujecién de las mujeres es asi la condicibn de

posibilidad de la vida politica democrdtica rousseauniana.



CAFITULO 1V
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NATURALEZA ¥ EDUCACION: EMILIO Y BOFIRA

En el Emilio, Rousseau construye dos madelos
tideales' de educacién; uno de los modelos esti representado
por Emilio, y el otro por Sofia. Cada modelo tiene como
soporte un concepto especifico de naturaleza humana. Nuestra
investigacién, 'por tanto, debe poner de manifiesto la forma
en gue Rousseau relaciona y articula la concepcién de la
naturaleza de cada género {podemos suponer, razonablemente,
que Emilioc y Sqfia, en cuanto modelos ideales de hombre y
mujer naturales, representan a los géneros masculino y
femenino) con una forma especifica de educacién. AL mismo
tiempo, debemos seflalar la estrecha conexién entre las dos
naturalezas, las dos pedagogias y la estructura de 1la
sociedad en los dos espacios ya conoclidos: el plblice y el
privado.

‘ ¢

Las - ideas educativas de Rousseau pueden ser
examinadas, sin duda, desde perspectivas diversas. E1 Emilio
puede sar estudiado aisladamente (asi 1o hacen los

estudiosos de la pedagogfa: este libro, por si sola, tiene
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un lugar preferente entre los tratados educativos), o como
una reflexién perfectamenﬁe insertada y coherente en el
contexto de su pensamiento. La forma en ¢ue abordamos al
andlisis de este texto est& hecha en funcién de esta segunda

perspectiva.

Las noclopes educativas de Rousseau van a ser
estudiadas desde una doble perspectiva: primeramente,
veremos ¢gué significado y qué lugar tienen los escritos
pedagdégicos en =u obra, y, en segundo lugar, estos escritos
serdn examinados desde el punto de vista de la critica
feminista. HNo s6lamente el Epilic, sino también los otros
escritos del autor utilizados en este trabaje han sido
objete de la hermenéutica feminista. De esta forma se
pretende realizar una lectura unitaria de la obra del
ginebrino: unitaria porque ocreemos en la ccherencia y
organicidad de su pensamiento y unitaria porque sau

interpretacién se realiza desde la metodologla feminista.

Cualquier aspecto de la obra de Rousseau nos remite
inexcusablement'a a la nocisdn de estado de naturaleza y a
los diversos significados del concepto de naturaleza, La
idea gue unifica todos sus textes es, a mi juicilo, la de
naturaleza, Los escritos plogrédficos, politices o
pedagégicoﬁ de nuestro autor nos conducen, necesariamante,
al concepto de naturalaeza. Como hemos visto a lo 'largo de
estas p&ginas, la nocién de naturaleza reviste significados

distintos en funcisn de los aspectos especifices que
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analice, pero teodos ellos remiten, finalmente, a la
naturaleza como deber ser. En esta direccién, la pedagogia
rousseauniana no puede entenderse en su complejidad si antes
no se ha estudiado exhaustivamente la hipdtesis del egtado
natural. Y e&n el mismo sentldo, la critica feminista
quedaria incompleta si no tuviese en cusnta los diversos

estadios de la hipétesis mencionada.

De la misma forma que la construccién del modelo
politicd encontraba su referente legitimador en el estado
de naturaleza (la igualdad y la libertad del estado natural
eran recuperadas como los soportes de la legitimidad del
sistema politico), la construcciédn del varén y de la mujer
naturales (a ‘pesar de gue vivan en sociedad) también
necesita, para su definitiva legitimacién como modelos
individuales, el referente de estadc de naturaleza.

En mi opinién, Emilio y Soffia estén construfdos en
la obra rousseauniana como modelos de re-naturalizacién.
Ambos medelos encuentran los referentes articuladores de
su identidad en el estado de naturalaza. Emilic y BSoffa
serdn raespectivamente el hombre y la mujer natural en el
estado soclal. la existencia de estos modelos sers la prueba
que permitird a Jean Jacques cfemostrar que la naturaleza
puede ser recuperada para la sociadad Y que el vardn puede
emergar como sujeto desde la propia uniformidad impuesta poer
el proceso histérico., En este sentide, Emilio constituye un

acto de optimismo antropoldgico en la obra rousseauniana.
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No obstante, Epjlio, mas que un tratado educative, es, sobre
todo, una critica radical a la cultura contemporéinea vy a lo
que sus técnicas socializadoras han hecho con el hombre
1!!1.

natura Y ea a partir de esta critica desde donde

construye el postulade moral que alienta su pensamiento.
El mismo Rousseau, en las Qartas degde Ja mantafia,. explica
que Emilio no es un método pedagdgico para uso de los padres
Yy da las madres, as dacir, no es un libro para al pueblo,

sino un nuevo sistema de educaci#n dirigido a los sabios’®,

Anteriormente decliamos que Emilioc y Sorffa encuentran
el referente de su identidad en el astado de naturaleza,
Efectivamente, el mantenimiento de hiles entre el estado
natural y el social es la garantfa de la legitimidad de los
modelos individuales, expresados fundamentalmente en Emilio,

Yy del modelo politico, expresado en sus escritos politices.

8i en el capitulo anterior seflaldbamos gue el
Contrato Socjal es una ficclién politica, aqul debemos
subrayar que Emililo y Sofia también constituyen una ficcién.
Todorov, asimismo, sefiala esta aspecto del Emilic: "Emilio
es un trabajo mixto, a la vez personal & impersonal, de

ficcidn y de reflexién., Es up tratado de Formacién del

' Cfr. MOLLER OKIN, §., op. cit., p. 125.

2 cfr. ROUSSEAU, J.J.:
Sevilla, Ed. Universidad de Sevilla, 1989, p. 140. Edicién
francesa, p. 783.
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hombre ideal... dentro de la saciedad"®®,

Por otra parte, si observamos al hombre natural gue
es Emilio y a la mujer natural que es Soffa percibimos las
enormes diferencias que existen entre ambos modelos. Su
naturaleza y su ulterior proyeccién social son radicalmente
distintas., La diferencla es la suficiente como para gque
Emnilic reciba una educacidn encaminada a la autonomia moral,
en tanto que el proceso educativo de Sofia ze orienta a la

dependencia y la sujecién respecto de Emilia.

5 mi juicio, la diferencia entre Emilio y Sofia es
la diferencia ;.;ue existe entre la libertad y la sujecién.
La clave de la diferencia entre los dos modeles sélo puede
explicarse inicialmente desde la nocién de estade de
naturaleza. Par-a eso debemos realizar una operacién de
regreso a ese concepto. De esa forma no serd difieil
observar como Emilic surge del estado de pura naturaleza,
es decir, de ese estadic en qua la semejanza ¥y la
independencia entre los salvajes, incluidas en este términoc
tas mujeres, son los rasgos caracteristicos gue serdn
traspasados al estado social bajo la definicién de igualdad
v libertad. La igualdad y la libertad son los rasgos sobre

los que se construye el modelo politico rousssaunianoc ¥

Emilio, moralmente auténomo, es el sujeto da ese modelo. La

3 poporov, 'T.: Fragil felicidad  Un spsavo sobre
Rougseay, Barcelona, Gedisa, 1987, p. 88,
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educacién de Emilie consiste en la construccibén de la

subjetividad del ciudadano del Contrato Social.

Sofia también tiene un lugar en el estade de

naturaleza, gopcregtamente en.e) estado presocial. Ese lugar

as el Ambito de la domesticidad. Recordemos que en esa edad

de oro del género humano gque es el estado presccial, el
salvaje caza y la mujer tiene hijos y cuida de la choza:
t"1as mujeres hicleronse mds sedentarias y se acostumbraron
a guardar la choza y los hijos, mientras que el hombre iha
en busca de la subsistencia comin"*® (aste texto lo citamos
en el capfitule II Yy volvemros a repetirlo debido a su
ralevancia). Esa funcién que tiene atribuida la mujer en el
estado de natv.;raleza es la gue Rousseau proyecta en el
estado social., Si Emilio es la subjetividad del modelo
politico, Sofia estd determinada a ocupar ¥ a ocuparsa dal
aspacio privado y doméstice. En el Emilio observaremos coh
ciaridad el proceso de individuacién que experimenta éste
y cémo dicho principio es negado a Sofia. De esta forma,
como sefiala Celia Amorss, el varsn es concebido no sblo en
la obra de Rousseau sino también en toda la cultura
patriarcal como un elemento sustantivo, mientras gue Sofia
es caracterizada como un elemente adjetivo en relacién a

Enilio®®s, ¢

34 LOUSSEAU, J.J.: Digcurso sobre e) oriden..., p. 184.
BEdicién francesn, p. LEB.

385 AMOROS, Celia: Seminario 'Faminismo a Tlustracisdn'.
Instituto de Investigaciones Feministas. Universidad
Complutense de Madrid, 1991.
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Asi pues, la hipdtesis aqui manejada es que existen
dos estados de naturaleza, dos contratos y dos espacios en
el senc de la sociedad pesterior al pacto. Una de nuestras
jnvestigaciones debe dirigirse, precisamente, a desvelar lo
patriarcalmente velado, es decir, a articular el eastado
presocial, el contrato sexual y el matrimonio ceomo los
lugares rousseaunianos, simbélicos y reales a la vesz,

patriarcalmente asignados a las mujeres.

El sistema tebrico rousseaunianc estd ceonstrulde
sobre una cadena de dualidades: naturaleza-cultura, ser-
apariencia, instinto-razén, etc. Rousseau concibe, como
hemos visto a lo largo de esta tesis, la dualidad como el
mal supremo. Eliminar cualquier tipo de dualidad, situar
de nuevo teérica'y politicamente el problema de la dualidad
es, en Gltima i;stancia, el sentido Gltimo de su obra. En
este sentido, la unidad es el miximo bien. Recuperar la
unidad del individuo y la unidad social es resolver el
problema gue plantea desde el _Primer Discursg. Es,
precisamente, en este sentido en el que tanto el estado de
naturaleza como la sociedad posterior al contrato son el
bien: ambos modelos estdn construidos desde la unidad, Por
eso, tanto_ el _Emilioc como el_Tontrato Social constituyen

odelos de re=-nat cidn.

sin embargo, lo gue es necesario poner de relieve es

que estas construcciones teéricas po reposan sobre la unidad
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gg§=gggmgn_§pgxi§ngig. El estado de naturaleza de Rousgeau

esconde otroe estade de naturaleza en el gue aparece la

sujecidn da las mujeres.' El contrato social no es posible
si previamente las mujeres no han sido sujetadas mediante
al contrato sexual. Y el espacio plblico, en tanto espacioc
de la libertad y de la autonomia moral, no puede existir sin
el espacio privade, en cuanto lugar de reproducclén de lo

piblice y de sujecién de las mujeres mediante el contrato

de matrimonio.

Todas las nociones tedricas rousseaunianas apuntan,
inexcusablemente, a la unidad. El hombre natural estd
tconsigo mismo', el individuo del Contrato Sogjial ha sido
capaz de subs;mir su interés particular en el interés
general y Emilic se ha convertide en un individuo moraimente
auténomo. La unidad o, en otros terminos, la reconstruccién
del sujeto, es el objetivo Gltimo del pensamiente
roussauniana. Sin embargo, su deseo de reconstruccién del
sujeto sblo es viable si se ocultan todos los mecanismos de
sujecién de las mujeres, entre otras posibles sujeciones.
E1 varon rousseauaniano sélo puede ejercer sus funciones
pGblicas, de la forma tan intensa en que las ejerce, ai las
mujeras se ocupan de las tareas de reproduccién propias del
aespacio privado. De la misma ferma, su equilibric psiquice
(el del ‘;arén) también depends de que las wujeres
intericricen la coaccién gque padecen por parté de los
varones. Asimismo, la garantia de la transmisién masculina

de la propledad stlo es posible si la maternidad esté
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controlada por los varones.

Dekerlamos preguntarnos cémo habria reconstruldo
Rousseau al individuo si no hubiese concebido a las mujeres
sujetas material ¥y psicolégicamente a los varones. O, dicha
de otra forma: chubiese podido ser auténomo el individuo
rousseauniano si las mujeres no hubiesen =zldo definidas

desds la heteronomia?.

Desde esta reflexidn es desde la que cuestionamos la
idea de reconstruccién del sujeto de Rousseau, lo cual ne
impide gue no puada cuestionarse desde otras reflexiones
que, por otra parte, agui no han sido investigadas. La idea
de unidad de 7Rousseau debe ser, por tanto, puesta en
entredicho desde un punto de vista no g6lo &tico, sino

también tedérico.’

El otro aspecto importante para este capitulo atafie
a la articulacién entre la parte politica y la parte
pedagégica de la obra de Rousseau’®. Anbos modelos tienen un
objeto: la re-naturalizacisn, pero el politico Y al

educative tienen direcciones diferentes. El primero se

3% p1 pensamiento de Rousséau es tan complejo y plantea
tantos problemas, muchos de los cuales estdn hoy afin por
resolver, que es Llogico que se hayan-  realizado
interpretaciones de tode tipo sobre su obra. sin embargo,
la lectura que hacemos de Jean Jacques parte de la idea de
gue su pengsamiento es un todo cocherente y articulado, aungue
no exento de tensiones y contradiceciones. En este sentido,
starobineki o Derath&, entre otros, interpretan a Roussaau

a partir de la ccherencia entre sus textos politicos ¥
pedagbgicos.
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dirige a lo piblico y el segundo a lo privado. El primero
tiene como objeto la sociedad y el segundo el individuo. Las
preguntas que debemos hacernos son las siguientes: ;son
modelos opuestos?, ¢son complementarios?, testén pen5a60;
para situacienes sociales distintas?, ;cada uno de ambos
modelos, por separado, significa el fracaso del otro? o,

quizé, ¢forman parte los dos del mismo proceso en nomentos

distintos?.

1. _Natugaleza v educacién:. Fmilio

El objeto fundamental de la concepcidn educativa de
Rousseau va encaminada a un fin: la reconstruccisn del
hombre natural. Sin embargo, hay que tener en cuenta gue
esta reconstruccién no supone de ninguna manera una vuelta
al estado de naturaleza. Esta reconstruceién consiste en la
formacién de un individuo libre y auténomo en el senc de la
sociedad: "Il y a bien de la différence entre l'homme
naturel vivant dans l'état de nature, et l'homme naturel
vivant dans l'etat de societé. Fmile n'est pas un sauvage
A releguer dans les déserts; clest un sauvage falt pour

habiter les villesm®, .

1a cuestién es, pues, que Emilic debe ser un hombre

37 pOUSSEAU, J.J.t Emile, edicién francesa, p- 483-484.
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natural que vive en sociedad. Con Emilio, Rousseau vuelve
a reafirmar una vez mds la irreversibilidad del hombre
sacial¥. En efecto, la dnica posibilidad de existencia para
el individuo es la social, aunque, paradéjicamante, limite
su sociabilidad. Todos los esqueamas de individuo que
aparecen en la obra de Roussaau estin marcados por el signo
de una sociabilidad limitada: el salvaje rousseauniano vive
en una seoledad poblada de encuentros fortuitos; Emilioc esta
sujeto a un procesc educativo con un sélc; interlocutor, su
preceptor; a medida que avanza el tiempo y van cumpliéndose
las etapas previstas en su aducacién, se abre a un nimero
muy reducide de personas; por tin, los encuantros del
individuo del Contrato Social estdn completamente regulados
por leyes y no-::mas. Asimismo, la vida del propio Rousseau
oscila entre la soledad y los encuentros, pero sin olvidar
gque en mﬁltiplas_' ocasiones expresa su deseo Y vocacidn de
aislamiento de los otros hombres. Consecuentemente, debe
ser educadoc segin la naturaleza. Es necesario, pues,

discernir qué es la educacién natural para Rousseal.

Lo natural no es, desde luego, privar al nifie de

reglas e indicaciones desde que nace®,

Lo natural es mis
bien lo opuesto: "Voulez-vous donc qu'il garde sa forme

originelle? Conaervez-la das®1l'instant qu'il wvient au

¥ cfy., TODOROV, T., op. cit., p. 87.

3% noUSSEAU, J.J.: Emile, edicién francesa, p. 245.
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monda"¥®, 1a educacidn es un proceso teleolfgico y, a este
respecto, Rousseau utiliza la metdfora de la jardineria para
explicar en gqué consisté agquella. El nific es una planta Y
el preceptor es el jardinero gue sa& ocupa de enderezar la
planta: "On fagconne les Plantes par 1la culture, et les
hommes par 1'&ducation™, gin embargo, como sefiala
Burgelin, es conveniente tener presente que el problema
pedagdgico no interesa a Rousseau nis que en funcién de un

problema mucho mis general’”™. Este problema, a mi Jjuleio,

camo hemos visto, es el de 1a reconstruccitn del sujeto

sobre la base de la unidagd.

El punto de partida de Emilio reproduce la situacién
dual del andlisis rousseauniano; Emilic debe ser educado en
una situacién de aislamiento social para, ulteriormente,
vivir en sociedad. El Gnico 1libro que puede y debe leer
Emilio es Robinson Crusoce. Este libroc es, a juicio del
ginebrino, tle plus heureux traitté d'éducation
naturelle®, Robinson Crusce, como Emilio, sélo entabla
relaciones con las cosas y sdlo juzga sobre cosas. La
pertinencia del modalo de Robinson reside, segin Rousseau,
en que en su universo no tienen existencia las palabras.

Entre Robinson y las cosas no existe la mediacién de los

90 Ibidem, edicién francesa, p. 261.

B Ibidem, edicién francesa, p. 246.

% BURGELIN, P.: La philosophie de 1'existence, Paris,

VRIN, 1973, 476.
3 ROUSSEAU, J.J.: Emile, edicién francesa, p. 454.
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discursos, de las palabras, de las mascaras, de las
opiniones y de las pasiones sociales. En definitiva, del
universo de Robinson y de Emilio estd excluido 'el otro';
tos dos modelos tienen en comdn la negacién de la alteridad,
que para Rousseau es, en ditima instancia, el origen del
nal®™. £n este sentido, puede decirse que Emilioc carece da
historié an tanto que esté excluida de su vida la presencia
de los otros {excepto la figura del preceptor): la suya es
una existencia sin encuentros ni confront.:aciones. Burgelin
ha puesto de manlfiestoc con gran claridad esta idea: "...
el lui mangque & peu prés ces chocs avec le monde, ces
recoupements avec d'autres aventures qui forment la trame
d'une vie. Clest una existence sans rencontres. Pour lui,

comme pour le primitif, la rencontre est corruptrice"”s.

La reflexidn que, a mi juicio, se encuentra en el
origen del pensamiento de Rousseau y gque tiene como efectos
el Contrato Social y el Emilio se encuentra en la idea de
gue el individue no es sujeto. En este sentide, parece que
Jean Jacques establece una ldentificacidédn entre hombre
natural y sujeto. La constatacién de gque el hombre natural
ha desaparecido en el proceso histérico social es la que le
conduce, sin duda, a la hiGsgqueda de un sujeto: '"Nous

n'existons plus ol nous sommed, nous qu'eod nous ne sommes

3% aMOROS, C.: Seminario "Feminismo e Ilustracidn"...
3 RURGELIN, P.: op. cik., p. 477.
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3 :
pas" ¥, El giudadano del Coptrate Seaial y Emiid son, a mi

juicio, la respuesta a esta bisqueda. Los dos modelos
contribuyen complementarilimente a 1a reconstruccién de ege

sujeto.

Como hemos diche, la apelacién a la naturaleza es la

idea explicita que articula Emjlie: “quel autre bien peut

atteindre un atre excellent que d'exister selen sa nature-
?%, ra chediencia a la naturaleza es necesaria porque
tiene algo gue ver con nosotres, con nuestra identidad:
"Obeissons & la nature; nous conneitrons avec quelle douceur
elle régne, et quel charme on trouve, apras l'avolr &coutée,
4 se rendre un bon témoignage de soi#’¥, Aunqgue hemos
hablado de la éolisamia de la nocién de naturaleza, hay que
sefialar que tiende a un significado dltimo que estd
relacionado con la unicidad del ser humane. La educacidn
natural tiene como objeto el restablecimiento de la unidad
original humana. El temor al desgarramiento y a la
alienacién es lo gue impulsa recurrentemente a Rousseau
hacia la idea de la reconstrucclén del individuo desde la
unidad: "O homme! resserre ton existence .au dedans a toi,
et tu ne seras plus misésable, Reste A4 la place que la

(359

nature t'assigne dans la chaine des étres"” , La naturaleza,

L

% Rousseau, J.7.: Emile, edicién francesa, p. 308.

T Ibidenm, edicién francesa, 591.

o8 Ibidem, edicién francesa, 597.

19 Ibidem, edicidn francesa, 108.

277



y en consecuencia la educacién natural, tiene més que Ver
con la necesidad de la unidad del sujeto gue con cualguier
otra cosa. Encerrar la existencia dentro de uno mismo o©
establecer una educacidn gue no nos sagque fuera de nuestros
1imites®® =mon nociocnes que no hacen mis que expresar su
deseo de unidad del Lindividuo. $in embargo, habria gque
sefialar que estos conceptes hablan, en dltimo términc, de
la alteridad: es la presencia del 'otro' la que nos saca de
nuestros limltes o nos sefiala nuestro lihite. Emilio y el

ciudadanc del Contrato Social estén construldos sobre la

base de relacionarse consigo nismos*®' sin la mediacién del
otro'®. Ahi reside, precisamente, la condicidn da
posibilidad de la axistencia del sujeto. Pero, ademds, Ser
sujato signifiéa‘Una exaltacidn de la humanidad cemo lo
conin a nuestra especie: “"Hommes, soyez numanins, ctest
vétra prémier dgvoir: soyez-le pour tous les états, pour les

Ages, pour tout ce gul n'est pas &tranger a 1 *homme"*®,

Cuando Rousseau habla del hombre natural (léase de
Emilia) o del hombre civil (léase el ciudadano del Contrato

Social) est4 hablando del sujeto, en tanto estd en posealién

“ cpr, ROUSSEAU, J.J.:_Emile, edicién francesa, Pp.

307.

4 py ciudadano del _Contrato Social =a relaciona

congigo mismo en la medida en que obedece a la ley que &1
ge ha dado a si mismo.
402 AMOROS5, €.: Seminario "Feminiswmo e Ilustracion'...
W poysSEAU, J.J.: Emjle, edicién francesa, 302.
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del principio de individuacidn. En este sentido, Emilio

significa una apuesta por la individuacién: "L'homme naturel
ast tgut pour lui: i1 est Y'unité numérique, l'entier absolu
gui n'a de rapport qu'a lui-mame ocu & son semblable. L'homme
civil n'est gu'une unité fractionnaire ¢gul tient au
danaminateur, et dont la valeuf est dans son rapport avec

Ltentier, qul est le corps social™™, Ambos modelos, que a

mi juicio ne constituyen mds que uno séle, forman parte del
nismoc proceso: Emilio estd educdndose para ser el futuro

ciudadano del Contrato Socjal. Este individuo puede ser

definide como tal en cuanto posee autonomia moral y en
cuanto aestd en condiciones de establecer relaciones de
igualdad con el resto de los ciudadanos.

La educacién natura) sigue el camino de la autonomia
moral, gue es la condicién necesaria para ser sujeto. El
rechazo a tode tipo de enajenacién guia la educacién de
Emilio: "Mais considerez prémiéremant, que voulant former
1thomme de la nature il ne s'agit pas pour cela d'en faire
un sgauvage et de le reléguer au fond des bois, mais
qu'enfermé dans le tourbillon social, il suffit qu'il ne s'y
1aisse entratner ni par les passions ni par les opinions des
hommas, gqu'il voye par ses yeux, gu'il sente par son coeur,
¢gu'aucune autorité ne le gouveine hors celle de sa propre

nb0s

raiso vemos, pués, que si el cliudadano del Contrato

W4 yyydem, p. 5 (Edaf, p. 38}.
L5 1hidem, edicién francesa, P. 550-551.
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Social no aceptaba ninguna autoridad gue no fuese la gque &l
nismo sa daba mediante la veluntad general, lgualmente
Emilio no debe aceptar ninguna autoridad que no tenga su

origen en &1 mismo.

Sin ewmbarga, no deba desdefiarse un dato que,
aparentémante parece poco importante, pero que crec aes de
fundamentall relevancia, La propussta de Rousseau da la
unidad como condicién de posibilidad del sujeto y 1la
exclusidén de toda mediacidn en la relacitn del individuo
consigo nisme noe &s tal, en la medida en gque la autoridad
que Emilio ejerce schre si mismo estd mediada por la figura
del preceptor y en el contrato social e, incluso, en los
proyectos Qe c;nstitucién de Céreega y de Polonla aparece
la flgura del legislador como elemento mediador entre los
ciudadanes y 1arfoluntad general. La relacidn entre Emilio
y su preceptor ssconde ctra relaciédn mis poderosa: la de la
Naturaleza con la Razén., 51 releemos el Primer Discurso
deade el Emilio podremos observar que las problemas que
apavecen planteados en el primero, reaparecen resueltos en
el segundo. Si en el CUrso_ sob 8 ciencias... se
plantea el abismo existente entre la razén y la moral, en
el Emjlio aparece esate problema resuelto, Ambos conceptos
se han fundido en uno s6leo: 14 razén o serd moral o sexd

sinrazén.

Esta reflexidn es de caplital importancia en cuankto

Rousseawl se arroga al papel de naturalista en la educacién
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de Emilio cuando, Sin eheueye; -- So.. 405

'43n"" parece tener un
cardcter menos neutro y aséptico del que a primera vista
parece: "Vos Philosophes'de ruelles étudient 1'histoire
naturelle dans des cabinets; ils ont des colifichets, ils
savent des noms et n'ont aucune idée de la nature. Mais le
cabinet d'Emile est plus riche que ceux des Rois; ce cabinet

est la terre entiére. Chague chose y est & sa place: le

naturaliste qul en prend soin a rangé le tout dans un fort
407

bel ordre' come sefiala Burgelin, la Waturaleza asté

sujeta a ciclos y leyes internas gue la Razén debe or lentar
y, virtualmente, corregir‘®, El nifio nace con una naturaleza
fisica y psicolégica qua constituye la condicidn y el limite
permanente de su unidad y felicidad’®,

La educacién de Emilioc no esta encaminada
exclusivamente a su libertad y a su felicidad, més bien
habria que decir que estd dirigida al ejercicio de 1la

funcién de ciudadano. Y es, precisamente, en el ejarcicio

4% p) presunto aislamiento de Emillo se encuentra muy
matizado por la figura del preceptor, asi como el cuerpo
moral resultante del contrato socjal necesita de la figura
del legislador para alcanzar una constitucidn politica
adecuada. La presencia del preceptor significa a fin de
cuentas que la naturaleza humana debe ser educada en el
sentido daseado, El educador es algo mis gue un simple
jardinaro.-5Su presancia significa que Rousseau conclbe la
naturaleza humana como plasticidad. E)l preceptor es una
especie da escultor: su papel es dar forma a la materia que
es el alumno. :

47 [nigem, edicién francesa, P. 772.
W8 nep. BURGELIN, B., op. cit., p. 481.
9 opy. BURGELIN, P., OD. cit., p. 482.
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de esa funcién donde resuelve su autonomia, Al mismo tiempo,
convendria afirmar gu el ideal rousseauniano de autonomia
es la medida de toda felicidad. En este sentido, podria
hablarse a primera vista de dos modelos educativos
diferentes en funcidn dael género destinatario de 1la
educacién; de esta forma, el mcdelo educative de Emilio
serfa "de crecimiento® y el de Sofia "de produccién". Sin
embargo, Jane Roland Martin cree en la existencia de un
dnice modelo educativeo rousseauniano para .las dos géneros:
el "de produccién®: "La interpretaciédn unificada que
propongo es que &l modelo educativo de producelén
presupuesto por Rousseau en sus escritos scbre la educacién
de Sofia se encuentra tamblén en sus escritos sobre la
educacién de Emilio"*', En efecto, a mi juicio, tanto Soffa
como Emilio son educados teleoldgicamente a fin de
desempefiar las _funciohes suciale;s necesarjias para la
repreduccién de la sociedad patriarcal rousseauniana. lLa
tfuncién de Emilic serd la de ciudadano y la de Soffa la de
espoga ¥ madre. De esta forma, las dos funciones sociales
se constituyen en los ejes fundamentales de los dos espaclos

de dicha sociedad: el piblico y el privado.

Ya hemos viste que la naturaleza es el paradigma
legitimador de la concepeibn Bducativa de Rousseau. Sin

embargo, seria necesaric saber gqué significa asta. Ya

‘1 ROLAND MARTIN, J.: Sephita—y—Bmiter - By
zasg _de prejulcio sexista en la historia del pensamiontn
educativo,
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avanzébamos que la naturaleza remitia a la idea de unidad.

Sin embargo, es necesarioc precisar ain méds el significadae

de esta idea de naturaleza. La idea da naturaleza, en este
contexto, remite a la sensibilidad: "Clest dans le coeur ds
1'homme qu'est la vie du spectacle de la nature; pour le
voir {1 faut le sentir*’. gn aefecto, la naturaleza no es
una realidad histérica, sinoc mas bien un sentimiente, En la
Profesién de fe del wvicario sabovane, Rousseau identifica
la naturaleza con la voz interior: "Woyez le spectacle da
la nature, écoutez la vaoix intérieure™. rLa autonomia
moral, es decir, la libertad se funda en la conciencia, en
la luz interior, en el sentimiente interno, en definitiva,
en la sensibilidad. La verdad, en cuanto méxima auteridad,
extd presente en todos nosotros. la sensibllidad'® es 1a
fuente de todo conocimiento y el principic de teda
subjatividad. Esta cualidad es, ademfs, 1a gue une al
individue con la sociedad, en la medida en fue ésta debe
estructurarse a partir de upa moral fundada en la
sensibilidad. A este respecto, debemos recordar que las dos

facultades innatas en el ser humano son la piedad y el amor

da si y gue ambas constituyen la base de toda moralidad.

‘1 pousSEAU, J.7.: Emlle, ediclén francesa, p. 431,
L3
“2 ypidam, edlcién francesa, p. 607,

4% 13 sensibilidad es la primera fuenta de conocimiento
del hombre natural. A medida que el individuo se socializa,
ésta es ocultada por tedo lo gque adyuieren los individuos
en su transcurrir histérice. Sin embargo, la socializacisnm,
aungue ha intentado enmasgcarar esa cualldad original, no ha
podido destruirla por conmpletoc. La tarea del preceptor es
descubrir ese atribute esencial gue posee el individuo de
forma que se convierta en principlo y motor de sus acciones.
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Por otra parte, la sensibilidad, por ser una cualidad
comtin a todes les individuos, es el principic sustantivo
sobre el gue se construye la primera nocién de jgualdad. La
naturaleza humana, pues, contiene los principios de libertad
y de igualdad. Estos principios, que tienen su génesis en
la naturaleza humana, Son los que deben ser proyectados en

la sociadéd como formas politicas y morales.

Actuar de acuerdo con los dictados del sentimiento
internoc, o en otros  términos, ahandonarse a la
subjetividad, _sin tener en cuenta el mundo exterior
expresado en términos de opinién pldblica, es decir, de
ideclogla, significa la consacucién de la unidad del
individuo. En este sentido, unidad del individuo es lo mismo
que individuacién, que, a su vez, equivaldria a la negacién
de los otros. El rechazo a la alteridad y la afirmacién del
sujete pueden conseguirse de dos formas: o blen
sumergiéndose mediante reglas (via preceptor) en 1la
subjetividad o bien construysnde una subjetividad colectiva
a4 partir de esa subjetividad individual. En amhos casas,

s6l1o obedecenos y s6lo nos relacionamos con nosotros mismes.

»

Pero s6lo desde la afirmacldén y construccién de la
subjetividad individual (Emilio) podemos construir la de

la colectividad en forma de voluntad general (ciudadano).
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En este sentido es en el que creo que debe hablarse de dos
nmomentos del mismo proceso, Por otra parte, asta
interpretacién no entra en conflicto con la idea de José
Marfa Ordofiez Rovina*" de gue el Emilig est& pensado como
instrumento de transformacifn pelitica en socliedades
politicamente estables, mientras gque la propuesta del
Contrato Soqial estaria pensada para sociedadas
peliticamente inestables. Ambos procesos, el politico y el
pedagégico, son absolutamente necasarics para resolver el
conflicto entre el hombre y el ciudadano. La unidad del
individuo s6lo se puede alcanzar a través de estas dos vias,
El problema es simplemente de prioridad y é&sta debe
establecerse atendiendo a criterlos de estabilidad o
inestabilidad social y politicoa. Las dos vias, sin duda,
son marcadaments distintas, pero, a mi juicio, ambas
terminan en el mismo punto: en la reconstruccisn de un
sujeto gque encuentra su plenitud en el ejercicio de 1la
responsabilidad politica, es decir, de la ciudadania. La
transformacién pueds empezarse via socializacifén o via
canmbio politico, pere el sujeto de ambos procesos es el

mnismo: un ciudadano varén.

Siguiendo la reflexidn anterior, puede decirse que
cada individuo soclal esconde btro, blolsgico, verdadero,
cuya blolegfa y cuya verdad residen en su =sensibilidad.

Esta conviccién Thace gue Jean Jacques rechace el

‘% ARPOREZ ROVINA, J.M.: Seminario "Razdén y voluntad en
Jean Jacgues Rousseau..,
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conccimiento, concebido coOmo ideologia y como falsa
uniformidad, y la sociedad, concebida como corrupcidn. Para

Rousseau '1'homme est le méme dans tous les états"“s.

Hasta ahora, hemos visto que la concepcién pedagdgica
de Rousseau no significa otra cosa mids que la exaltacidn de
la subjetividad del individuo. La afirmacién de esa
subjetividad se expresa &n el uso Ze la libertad como
preparacibn y ejercicic de la civdadania. Sin embargo,
Rousseau da un paso mis y dice gque en este ejercicio se
cifra la felicidad: “Avant gque les préjugés et les
institutions humaines aient alteré nos penchans naturels le
ponheur des enfants ainsi gque des hommes consiste dans
ilusage de leur libert&""®, E1 hombre consigo miswo, el
hombre en su unlcidad, por el hecho de serlo es libre, y en
su libertad radica su felicidad: "Concevez-vous guelque vral
bonheur possible pour aucun édtre hors de sa

constitution?"*'.

§i recordamos al hombre natural no podemos dejar de
observar la gran semejanza gue tiene con Emilio. Los
atributos gque definen al unec tamhién pertenecen al otro.
La visién ideal gque ofrece Rousseau del mundo de los nifios

: oL
as semejante a la imagen de los individuos en al estado de

45 pOUSSEAU, J.J.:-Emile, ediclén francesa, p. 468,
1% Thidem, edicién francesa, p. 310.
47 1pjdem, edicién francesa, p. 313.
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pura naturaleza: individuos aislados, sin conflictos

internaos, viviende armoniosamente el deseo Yy su

satisfaccién,.

La unidad del hombre rousseauniano radica en la
conservacidén del equilibric entre facultades y deseos. La
ruptura de este equilibrio nos reenvia a la dualidad y, por
tanto, a la infelicidad. S5in embargo, une de los soportes
da la concepcién antropolégica rousseauniana reside,
precisamente, en su creencia de que e) hombre es el dnico
animal que posee necesidades que van mids alld de su propia
autoconservaci6tn: "Tous les animaux ont exactement les
facultés nécesgaires pour se conserver. L'homme seul en a
de superflues. N'est-il pas bien é&trange que ce superflu

golit 1'inastrument de sa misére?"®,

Libertad y felicidad son términos equivalentes en la
cbra de Rousseau. La infelicidad no es la privacién de las
cosas sino vivirlas como carencia. En esta concepcién de la
felicidad, como en otros aspectos del pensamiento
rousseauniano, se puede percibir 1la influencia nada
desdefiable del estoicismo., Como sefiala starobinski, el
pensamiento eatoico es un componente de cierta relevancia
en las reflexiones de Rousseatl, gque, a mi julecio, tiene
relacidn con ese desec recurrente da armenia interna.

También Todorov pone de manifiesto la influencia de 1la

48 rynidem, edicisn francesa, p. 305,
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cradicién esteica en Jean Jacques en lo que se rafiere a
las ideas de autosuficiencia y de libertad del individue

como sentimientes subjet ivas'’®,

Una de las constantes de su
obra biogréfica es, precisamente, el deseo de armonia,
equilibrio y autosufictencia; cuande la realidad se obstina
en sequir un curso distinto al de la felicidad del
individuo, a Jean Jacques se le plantean dos caminos: el
primero de elles es la transformacién de la propia realidad.
A este respecto sus escritos politicos son wuy ilustrativos.
Pero cuando esta via se agota o fracasa, Jean Jacques vuelve
los ojos a la transformacién interna. El Emilio
representaria, en cierto modao, aae deseo de
autotransformacién. En Gltima instancia, aparece en su obra
la noci6n de epnsuefio, posiblemente como el resultade de la
cenvicelén de que las dos vias anteriores no pueden

realizarse plena_fmante. Esta noclén estd desarrollada al

maximo en las Ensofaciones del paseante salitarje.

En el Emilio también estd presente este postulado
estoico, perc de forma mucho mis matizada, en la medida en
gue la socializacién de Emilio acaba en el ejercicio de la
ciudadania, que lileva implicito el cambic de la realidad

politica.

Unidad, y felicidad son, pues, realidades no

49 afy., TODOROV, T., op. cit., p. 56.
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separables en el planteamiento de Rousseau., Las dos
realidades no pueden existir por separade plenamente, porgque
ia existencia de cada una de allas rquiere la de la otra,
cuando estas realidades emergen con fuerza en su cbra es
cuando puede percibirse con mé&s nitidez 1a influencia
astoica: "J'aspire au moment of, dé&livré des entraves du
corps je seral moi sans contradiction, sans partaga, et
n'aurai besoin que de moi pour é&tre heureux: en attendant
je le suis d&s cette vie, parce gque j'en compte pour peu
tous les maux, que je la regarde comme presgue &trangére &
mon &tre et que tout le vrai bien que j'en peux retirer

dépend de moint®,

La dualidad del individuc es, desde luego, un heche
soclal., El salvaje no es un individuo deséarradc entre sus
instintos y su razdn, entre las necesidades auténticas y las
artificiales; el salvaje no es esclavo de desecs que no
pueda satisfacer; la ansiedad no as un estado animico gue
conozca. Sin embarge, uno de los elementos de la
antropologia rousseauniana es la perfectibilidad: atributo
qua se pona en funcionamiento en el praciso momento en dque
apareca ante los ojos del salvaje otro individuo. El £fin de
la vida autosuficlenta trae consigo el nacimiento de
necesidades, deseos ¥y pasiones'sociales. La emergencia de
astas realidades es posible porgue el individuo tiene

facultades innatas que le hacen ir nés alld de sus

0 1yidem, edicién francesa, pp. 604-605.
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necesidades biclégicas., Una vez gque estas realidades
tartificiales' comienzan a desarrollarse, el individuo
deviene dual, entra en un proceso enajenante hasta que,
finalmente, en e} estado social su ser aparece dividido. La
desigualdad exaspera y profundiza esta divisién hasta el
extremo de ser casi irresoluble. Rousseau describe la
historia del varén desde el estado de naturaleza hasta el
contrato social como la historia de una pérdida irreversible
producida por la contrastaciédn con el otro. La guerra, el
semetimiento o la ansiedad no tienen mis significade que
al de actualizar y exasperar esa herida narcisista
original‘?', Puesto que los otros no pueden ser olvidados ni
tampoco aniquilados, (su aniquilacién puede traer consige
la nuestra), la mejor solucidn es regular las relacienes con
los otros. El Contrato Social o el Emilic constituyen, desde
esta perspectiva, remedios desesperados por restablecer al
narcisismo destruido por la presencia del otro. En esta
direccién, puede observarse cqua la minuciosa regulacién y

reglamentacién de la técnica politica del Contrato Social

o &l relativo aislamiento socializador del Emilic no tienen
otro objeto
que el de evitar los conflictos que crea la relaclén con

el otra.

‘e BENMABIB, Seyla: "El otro generalizade y el otra
concreto: la controversia Xohlberg-Gilligan y la teoria
feminista", en S. Benhabib y D. Cornella (eds.}: Teorja
c 2a teoria fe sta, Valencia, Edicions Alfons el
Hagndnim, 1990, 119-149, p, 132,
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En este sentido, la concepcién dal honbre
rousseauniano ne puede separarse de la forma en gue s8 viva
Y se percibe a si misma Jean Jacquas. Es un tema muy
recurrente en la historia del pensamiento filoeséfico moderno
(Kant es un buen ejemplo} la definicién antropolégica del
individuo escindide entre sus- instintos y su razdn, perc a
esta concepcién del hombre, Rousseau le afiade al santimiento
exasparado de su propio desgarramiento parsonal. La
definicién abstracta y filos6fica dal hombra dividido es
convertida por Rousseau en uno de sus temas centrales de

reflexidn.

sin embarge, Jean Jacques TNo investiga solo al
problema de la dualidad; ese sa s85lo el punto de partida
inevitabla. El problema que le preocupa es ctmo desds esa
dualidad inevitable se ha construfdo una sociedad que la
exacarba hasta el punto de ocultar al hombre blolégico

natural que llevamos dentro.

Desda esta perspectiva es desde la que debemos
analizar la critica rousseauniana a las apariencias y a la
mdscara. Uno de los aspectos fundamentales de la aeducaclén
de Emilic debe tener como ohjetivo la nacesidad de gquo su
identidad no esté desgarrada enbre sus instintes y su razdn,
ni entra 3:1 opinién y la opinién pdblica. La conducta de
Emilio debe tener sus resortes en la cowciencia., Impadir la
emergencia del disfraz y de la miscara es la condicién de

posibilidad de la unidad del individue, as decir, da la
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existencia del sujeto.

No obstante, la dualidad podria, a juicie de
Rousseau, ser resualta con una socializacién adecuada y con

la construccion de formas sociales dirigidas a esa objetivo.

Este es el motive de que la critica de Rousseau se
dirija a una sociedad gque profundiza cada vez mis esa
escisién primera del ser humanoe y la extiende a la misma
egtructura de la sociedad vy de la politica: "gu'll sache
que l'homme est naturellement bon, qu'il le sente, gu'il
juge de son prochain par lui-méme; mais gu'il voye comment
la societé déprave et pervertit les hommes...qu'il voye que
tous les hommes portent & peu prés le méme masgue, mais
gqu'il sache aussi qu'il ¥ a des visages plus beaux gqua le

masque que les couvre"

La idea de mascara y de apariencias es un tema muy
recurrente en el sigle XVIII. El mundo como un.gran teatro
es una metdfora muy repetida en el siglo de las Luces. Para
Rousseau, el munde de las apariencias, el mundo del
artificio, como poniamos de manifiesto en el primer

capitulo, es uno de los efectos de la razén'® y. por tante,

422 Ibjdem, edicién francesa, p. §25.

“2 nLa cultura establecida niega la naturaleza, tal es
la afirmacién patética de los dos Discursos y de Emilio. Las
'falsas luces' de la civilizacién, lejos de iluminar el
mundo humaneo, velan la transparencia natural, separan a los
hombres unos de los otros, particularizan los intereses,
destruyen toda posibilidad de confianza reciproca vy
~eemplazan la comunicacién esencial de las almas por un
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uno de los obsticulos que impide a los individuos mostrar
su autenticida?. La apariencia es el polo opuesto a 1la
tranSParencia, es el reverso de la aspontaneidad, de la
inmediatez; expresa la dificultad que tiene el hombre para
ser &l mismo. La existencia soclal de las apariencias nos
sefiala  un  hombre divididao, dualizado, enajenado,
extrafiado... Como nes ha repetido persistentemente el
ginebrine, las apariencias muestran la perversidad de la
vida social: "L'homme du monde est tout entier dans son
masque. HN'étant presque jamais en lui-méme, i1 y est
toujours étranger et mal & san alse, quand {1 est forcé d'y

rentrer. Ce qu'il est n'est rien, ce qu'il paaroit est tout

pour luiw'®

La auténtica naturaleza excluye, pues, la miscara,
En este sentido, la educacisn de Emilio debe estar orientada
a que &gte sea &1 mismo, a que no desee ser otro, a afirmar
su ldentidad frenta al resto de los individuos. Lograr que
no =se sienta extrafio a sf{ mismo significa que 1la
socializaei6n se ha realizado sigulendo las indicacionaes de
la naturaleza: "Ja vois 4 la maniére dont on fait lire
L'histoire aux jeunes gens qu'on les transforme, pour ainsi
dire, dans tous les personages qu'lls voyent; qu'on

¢

trato artificial y desprovisto de sinceridad; as{ sa
constituye una sociedad en la que cada uno se aisla en su
amor propio, Yy se protege tras una apariancia engafiosa!
(STAROBINSKI, J: Jean Jacgues A transparancia

21 obstdculoe..., p. 15).

hzd ROUSSEAU, J.J.: Emile, edicién francesa, p. 515.
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s'efforce de les faire devenir, tantst Trajan, tantot
hlexandre, de les décourager lorsgu'ils rentrent dans eux-
mémes, de donher 4 chacun le regret de n'étre que sol.
Cette méthode a certains avantages dont je ne disconviens
pas; mais guant & mon Emile, s'il arrive une seule fois dans
ces paralléles qu'il aime mieux étre un autre que lui, cet
autre fut-il Socrate, fut~il Caton, tout est mangué; celul
qui commence & se rendre étranger 3 lui-méme ne tarde pas

3 s'oublier tout-ad-fait"®,

concluyende, puede decirse que la educacion de Emilio
debe seguir fielmente lag pautas que la propia naturaleza
marca. Estas pautas deben ser: la biisqueda de la autonomia
moral, es decir, el completo ejercicio de la libertad y de
la independencia, la conviccién de que los ©Eros son sus
iguales, la lucha contra la opinidn pdblica y 1la
reafirmacién de su propia identidad, la bdsqueda de la
virtud y el afianzamiento de la sensibilidad frente a otras
formas de conocimiento. Todo ello, finalmente, se resume en
un sélo postulado: la necesidad de ser &1 mismo, es decir,

la necesidad de ser uno.

2, Hatura educacidén: Sofl

‘8 tnidem, pp. 534-534,
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Ahora vamos a ver cémo debe ser educada Soffa Yy cual

28 la naturaleza que le atribuye Rousseau, para, de esta

forma, ver la estrecha relacién que debe existir entre sy

naturaleza y su educacién. Emilie (y Sofia) es un tewto que
tiena aspectos que van més alld de lo puramente normativo
o de la critica moral, puesto que se mezcla eb &1 al ser con
el deber ser. Observaremos cémo ambos aspectos parecen dar
coma resultado una perfecta ccherencia en el caso de Emilio
¥ en el da Soffa esta coherencia se resguebraja. La perfecta
armonia entre la naturaleza Yy la educacién wmasculina
encuentra enormes fisuras en la famenina. La diferencia que
existe antre las noclones de naturaleza Yy educacién
masculina y femenima respectivamente es que en el primer
caso (Emilio) se produce una transicién del gs a) debe y en
el segundo (Sofia) dicha transicidn se produce a la inversa,
a8 decir, del dghe al eg. En el caso de Emilio, 1leo
determinante as la naturaleza y en el casoc de Sofia la
sducaci6n. La razén de esta disimetrié entre el modelo
masculino y el femenino debe buscarse en gue, afn siendo
definidogs ambos teleol6gicamente, el primero se basa en la

autonomia moral y el segunde en la sujecién.

El Iﬁrimer aspecto que es pecesario subrayar para
situar en su justo lugar a Soffa estd en funcién del
saentido de Soffa en el Emilioc. Emilig es una ficeidn en la
misma en medida que lo es el Contrato Socjal. EI segunda nos
cuanta como debe organizarse una sociedad ideal y el primero

como debe formarse el hombre ideal. La formacién de) hombre
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natural deseable, que es Emilic, necesita para su total
perfeccién y plenitud la presencia de una mujer a su lado,
de una compafiera, de una esposa: "Aprés avoir tdché de
former 1'homme naturel, pour ne pas laizser imparfalt ndtre
ouvrage, voyons comment doit se former aussi la femme qui
convient & cet homme"“®. En efecto, la educacién de Emilio
tiene dos direcciones finales: por una parte, como la prueba
las paginas tltimas del Emilio, éste ha de ser educado para
ser un buen ciudadano, para ser el sL-xjeto politico del
Contrato Social; por otra parte, como lo prueba el Libro v -
sofia- del tratado de educacién menclonado, también ha de
ser socializade para ejercer el papel de esposo y padre; en
definitiva, se le adjudica un papel especifico en el dmbito
doméstico en ca:].idad de nexo entre lo plblico y lo privado:
"Toute la cinguidme partie nous propose l'initiation a la
vie compléte et disciplinée, la descente du philosophe vers
le mariage et mla vie c¢ivile, si 1l'on suit le schéma
platonicien que l'on sent présent derrigre le mouvement de
lféducation. L'ambition de faire un homme =s'achéve en
faisant un citoyen par un libre progrés de la reflexion.

Mais c'est sur la famille que se tarmine 1'ouvrage"‘#,

El hecho primordial, pues, es la formaclidn del hombra

natural. Perc el hombre natursl para nada serviria si la

educacién gque se le ha dado no pudiese plasmarse de algin

s2é Ibidem, edicién francesa, p. 700.

“ BURGELIN, P., op. cit., p. 488.
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modo ¥ en algdn lugar. Las formas en gue se ejerce son las
de ciudadanc y las de esposo y padre y 1los lugares son el
espacic pGblico y el privado. El libro V del Emjlio consta
de dos partes: en la primara se relata cbmo dehe ser la
esposa y compahera de Emilic y cual debe ser el papal de
ambos en el espacio privado.-El papel de los génaros, el
amor, la familia y el resto de los elementos que intervienen
en el &mbito domé&stico son las cuesticnes que aparecen en
la primera parte del libro mencionada. En la segunda parte
del mnismo libro (denominade significativamente 'De los
viajes') Emilio es preparado para su completa insercién, en
calidad de sujeto politico, en el espacic piblico.

Desde es:.ta perspectiva, las péaginas dedicadas a
sofia, significan una nueva forma de conceptualizar 1la
esfera privada ¥, consecuentemente, la familia y leos
géneros. Dicha reconceptualizacién responde a la emergencia
del nuevo tipo de mujer burguesa que tabaja para obtener un
aalario no Indispensable para la subsistencia familiar. Como
hemos apuntado anterlormente, la reflexién de Rousseau se
produce en un momento histérice da transicién politica ¥y
econémica. Lag mujerss de los trabajadores agricolas debfan
trabajar necesariamente porgue su trabajo marcaba la
diferencia, para la economia familiay, entre la subsistencia
Yy 1la indi.t-;encia. Pero no eran 4&stas las mujeres que
preocupaban a Rousseal. quien verdaderamente constitulia una
preocupacién para nuestro Filésofo era la nueva mujer de la

burguesfa. Contra este reduecido colectivo de mujeres se
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pronuncia Reusseau. El ginebrine ni acepta ni cree
conveniente que la energia y el trabajo de las mujeres deban
dirigirse a su propia autonomia: "Cree que necesitan
invertir su eperyia y actividad en una aempresa ati1n*®® gin
embargo, esta no puedes ser desligado de la hueva
conceptualizacién gque Rousseau hace de la politica. His
arriba hablabamos de que la reconstruccién de su modelo de
sujeto requeria asimisme la propuesta de un nuevo modelo de
mujer o, diche de otra forma: todo. relavo del poder
politico y sus correspondientes replanteamientos tedricos
llevan consigo un reajuste del patriarcado y, por tanto, del

papel de las mujeres en el nuevo modelo politico y tedrico.

Rousseau'tiene ¢lara conciencia de la estructuracién
de la sociedad en un dmbiteo piblico ¥ otre privado; de la
misma forma, sabe que la transformacidn de uno de las das
aspacios implic; la transformacién del otro. La parte final
del Epilio postula la necesidad de reajustar los doas
dmbitos, de wmodo gue ambos constituyan una simbiosis
perfecta. La nueva conceptualizacién del modelo de majer y

de familia responde a ese interés.

Desde este punto de vista, debemos, ahora, eobservar
qué naturaleza atribuye Roussehu a Sofla; veremos cémo la

naturaleza de Soffa y la de Emilio no hacen mas que

‘“ EISENSTEIN, %Z.R.: The. 8—.0f—L.

. Ihe.Radical futwre-.of—Likeral
Femipism, Nueva York, Longman, 1981. Traduccidn inddita:
auan Rojo. P, 57.
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remitiirnos a los dos espacios sobre los que se estructura

la socjiedad.

En lo gque concierne a la biologfa, a juicio dge
Rrusaeau, los hombres y las mujeres son iguales. S8lo el
s6x0 marca la diferencia entre ambos: "En tout ce qui ne
tiant pas au sexe la femme est homme; ella a les mémes
cryanes, les mémesa besoins, les mémes facultés; la machine
est construite de la méme maniére, les piéces en sont les
némes, le jeu de l'une ast celui de l'autre, la figure ast
stmblable, et sous guelgue raport gu'on les considére, ils
ne différent entre eux gque du plus au moins"*%, Organos,
nezesidades y facultades son comunes en ambos sexos. Sélo
urad diferencia —exista: el sexo. Sin embargo, tanto lo comdn
comer o diferente deben influir en lo moral®™, En asta
diferencia sobre la que pronto nos detendremos es sobrae la
gue resposa, formalmente, la desigualdad entre los géneros,
Conry  sefiala Roland Martin "... el sexo es la tnica

. . . &
diferencia quae marca la diferencia®®!,

Una vez sentado gue la bilologia no establece mis
diferencia gue la que concierne al sexo, hay gue subrayar
gue el soporte fundamental de la razén -el heop sens-

prrtenace a hombres y mujeres ‘por igual: "le kon sens est

‘% ROUSSEAU, J.J.: Emile, edicién francesa, p. 692.

40 epr, ROUSSEAU, J.J.: Emile, edicién francesa, p.

iRT .,
“' ROLAND MARTIN, J., op. cit., p. 135,
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également des deux sexXes Sin embargo, a partir de agqui

Rousseau pasa del gg al debe c¢on una facilidad cuanto menocs

sospechosa. Sofia es un texto modélico que pone de
manifiesto con gran claridad lo que se ha denominade falacia
naturalista: "la falacla naturalista consiste en el intento
de derivar conclusiones expresadas en un lenguaje evaluativo
{el lenguaje de los juiclios de valor o de las normas} a
partir de premisas expresadas en un lenguaje descriptivo {al
lenguaje- de los juicios de hecho) "3, .El trinsito de 1la
naturaleza a la educacién femenina es realizado por Rousseau
con una falta de rigor considerable. En efecto, primero dica
gue lo (nico que diferencia a los sexos es la diferencia
sexual, con el sobreentendido de gue la diferencia =&lo
afecta a la mujer, perc a continuacidén se contradice al
afirmar gue: "upe femme parfaite et um homme parfait ne
doivent pas plus se ressemblex d?esprit que de visage™™. Lo
que parece cla].:c; es que la naturaleza de la mujer serd
definida por Rousseau en términos de su funcién sexual y

procreativa.

Rousseau extiende la diferencia sexual a tedos los
territorios del conocimiento, de la moral y de la politica.
El conocimiento debe ser dividido en dos espacios distintos;

¢ada espacio corresponderd a ufl género y la partinencia de

“2 ROUSSEAU, J.J.: Epile, edicidn francesa, p. 708 .

1 MUGUERZA, J.: Ie—Tezém—stm—EsperarrE; Madrid,
Taurus, 1977, p. 66.

¥ ROUSSEAU, F.J.: Emile, edicién francesa, p. 693 .
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este hecho viene marcada por 1la propia naturaleza:

"L'essenciel est d'é@tre ce gue nous fit la nature (...}, La

recherche des verités "abstraites et spéculatives, des
principes, des axiomes dans les sclences, tout ce gui tend
4 generaliser les id&es n'est point du ressort des femmes:
leurs &tudes doivent se rapporter toutes & la pratique..,
Toutes les ré&flexions des femmes, en ce qui ne ﬁient pas
inm&diatement & laurs devoirs, doivent tendre A 1'adtude des
hommes ou aux connolissances agréables qui ntont que le godt
(435

pour objet! Pese a qua el bhon sens es comn a ambos

géneros: "La ralson des femmes est une raison pratique qui
leur fait trouver trés habilement les moyens d'arriver & une
fin conntie, mais gui ne leur fait pas trouver cette Fin"%%,
Las mujeres tieﬁen una ¢lencia especifica que las diferencia
de los varones: observacidn y sutileza; pere, al mismo
tiempo, poseen un talenteo especifico: la habllidad para usar

lag cualidades gue acabamos de mencionar*®,

En definitiva, puede decirse que Rousseau divide la
razén y el conocimiento en funcién de los géneros: el
colectivo masculino tiene asignadas la abstraccion y la
eapeculacién; su espacio es el de los fines. Al colective
femenine, por el contrario, le es atribuida la razén

pragm&tica (instrumental, dirfan les frankfurtianos), es

" ynidem, edicién francesa, pp. 736-737.

% 1hidem, ediclén francesa, p. 720.
“7 oy, ROUSSEAU, J.J.: Emile, edicién francesa, p.
734,
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decir, el espacio de los medios’™. La ciencia y el
conociniento no pueden alcanzar la perfeccién necesaria si
hombres y mujeres no aportan la razén especifica qus tienen
en virtud de su sexo. Llegados a este punto deberiames
preguntarnos gué sucede con la razdn en lo que respecta a
la educacién dg Sofia. Si el papel de la razdn, a través del
preceptor, es la de reorientar, dirvigir o corregir las
fuerzas innatas de la naturaleza de Emilio, en el caso de
Soffa el papel de la razdén perderd su céracter creativo y
likerador para convertirse en instrumento de sujeclén. A
este respecto, deberfiamos recordar el Priper Discurse y la

apelacién a una razén moral. (Véase capitulo I).

A juiecic de Rousseau, la naturaleza proporciona a las

mujeres una jnteligencia agradable y delicada cuye objeto

debe ser cultivar sy entendimiento y su figura. Esto no
quiere decir, sin embargo, gque se las deba educar en la
ignorancia y se las convierta en sirvientas de sus maxidos:
“Flles doivent apprendre beaucoup de choses, mais seulement
celles qu'il leur cenvient de saveir*¥®, Rousseau no cree
gque la funcidn de la esposa deba ser la de criada dal
maride. El modelo que mujer que propone nuestro filésefo
seria una criada exclusivamente sl no introdujese en su
concepcién de la pareja y de la Yamilia las nociones de amor

y de virtud. La esposa y la madre roussgeauniana no deban

4% efr. ROUSSEAU, J.J.: Emjle, ediciédn francesa, P.
7240,

“® Ipidem, edicién francesa, p. 702,
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estar sujetas al varén por la fuerza, sino por el
consentimiento. Este Gltimo se consique a través de las
nociones de amor y virtud. La esposa obedece al marido y
cuida a sus hijos porgue les ama y porgue asi se convierte

en una mujer virtuosa,

Lo primero que deben aprender es a estudiar
profundamente el espiritu del vardn, nero no desde un puntb
de vista general o abstracto, sino el de los varones
préximos a ella, aguellos precisamente a quienes estd sujeta

o bien por ley, o bien por opinién®,

Toda la educacién de las mujeres debe orientarse, sin
duda, a los hoﬁbres. Los hijos y el marido son los objetos
fundamentales sobre los que debe girar el aprendizaje
femenino: "De la bonne constitution des méres depend d'abord
celle des enfants; du soin des femmes dépend la prémiere
éducation des hommes; des femmes dddépendent encore leurs
moeurs, leurs passionss, leurs gouts, leurs plaisirs, leur
bonheur-méme. Alnsi toute l'éducation des femmes doit étre

rélative aux hommes"*!,

Formulando una primera conclusién, debemos sefialar

gque la tnica diferencia que existe entre hombres y mujeres

atafie exclusivamente a su diferencia sexual; incluso, la

M0 e ROUSSEAU, J.J.: Emile, edicién francesa, p.
737.

4! ypidem, edicién francesa, p. 703.
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razédn primera, el hon seng, es comiin & ambos sexos. A este
respecto, habria gue decir ¢que, &n un primer momento, PAra&
Rousseau, las dos naturalezas, la masculina y la femenina,
son casi lguales: la dnica diferencia es la que se reflere
al sexo y a la procreacién. Toda la subordinacién deriwva
de este hecho;..y el se construye la soclalizacién femenina.
Como hemos visto, Rousseau comienza su elaboracién de la
nocién de género a partir de la diferencia sexual. El primer
pasc a este respecto consiste en atribuir' a la mujer un tipe
de razén diferente a la masculina. El segundo en oteorgarlie
un objeto educative preciso: los varones. El siguiente es
proceder a un interpretacidn de su biologia acorde con las
Funcicnas sociales gue debe desempefar en el imbito que le
ha asignado. L:a premisa fundamental para definir al vardn
rousseauniano es su humanidad, mientras que la de la nujexr
o3 su funcidn sexual. E1 hombre antes de ser varon comg
construccién solc;ial es un individuo pertenenciente a la
especie; la mujer, por 2l contrario, no tiene existencia

fuera de su genérico.

Dos elementos caracterizan la naturaleza femenlna:
al primero de ellos as 1la maternidad y el segunde la
sujecién al esposo. La maternidad, mids alld de ser un
componente decisive en la natbraleza de la wujer, puede
decirse que constituye su destino: "Les femmes, dites~vous,

ne font pas toujours des enfants? Non, mais leur



destination propre est d'en faire"?. En efecto, 1a

aexaltacidén de la maternidad es una de las ideas mas

recurrentes en sus eslritos cuandc se refiere a las

funciones sociales de las mujeres. Ademds, de la maternidad
Saca conclusiones que desbordan el hecho biolégice para
convertirse en meras presuposiclones que no tienen otro
valor que el del puro prejuicio. Asi, Rousseau considera que
la falta de valor de las mujeres es un instinto de 1la
naturaleza contra los peligros gque corren durante su

ambarazo. La exaltacién de la maternidad va acompafiada de

una feroz critica contra las madres que dan sus hijos a las

nodrizas*?,

La segunﬁa cuestidén que determina la naturaleza de
las mujeres es, como hemos dicho, la dependencia del esposo.
Esta dependencia significa su obediencia y su falta de
libertad: "parce gque la dépendance &tant un état naturel aux
fammes, les filles se sentent faltes pour obeir. Par la méme
raison qu'elles ont ou doivent avoir peu de liberté, elles
portent & l'excds celle gqu'on leur lailsse; extrémes en tout
elles sa livrent & leurs jeux avec plus d'emportement encore
gque les gargons; c'est le  second des inconvéniens dont je
viens de parler. Cet emportement doit &tre modéré, car 11
est la cause de plusieurs vicés particuliers aux femmes,

come entr'autres le caprice et 1l'engollement par lesquels une

42 Tpidem, edicién francesa, p. 698.

“3 ofy. ROUSSEAU, J.J.: Emile, edicién francesa, p.
285.
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femme se transporte aujourdui pour tel objet qu'elle ne

o phbh
regardera pas demain® .

Para Rousseau, segin se desprende de las apariencias,
no hay ninguna duda de gue la naturaleza otorga la primacia
al varan schre la mujer“s. La primacia del vardn wva
acompafada, por otra parte, de la necesidad de gue S5cfia
aprenda a padecer y a soportar l1a injusticia y los agravios
del maride: "faite pour obéir & un étre aussi imparfait gue
1 'homme, souvent si plein de vices, et toujours si plein de
dé&fauts, elle doit apprendre de bonne heure 4 souffrir méme
1'injustice, et & supportaer les torts d'un mari sans se

pla indre"*tt.

En este punte, deberlamos preguntarncs cudles son las
razones de fondo de Rousseau para otorgar un poder casi
ilimitado al vardn en su concepcidén de la familia. El
Fundamento de la primacia del vardn sobre la mujer as
obviamente el derecho del mds fuerte. A este respecto,
Rousseau es explicite. Las razones del dominic del varén
son varias y todas tienen la misma direcciom: al
reforzamiento dtico y tedrico de la familia patriarcal. En
primer lugar, pueden encontrarse razones econdmicas;: el

padre precisa el control sobres la independencia sexual de

4“4 pOUSSEAU, J.J.: Emile, edicién francesa, p. 710.

5 cFr. ROUSSEAU, J.J.: Emile, edicién francesa, p.730-
731,

“8 poUSSEAU, J.J.: Enile, edicién francesa, p. 710-71%,
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la esposa a {in de afirmar su contrel sobre ios hijo o
5. bEn

aste scentide, Rousseau refuerza el énfasis del s FVIIT

sobre la castidad y wenogamia femenina“‘?. En  scgunde

términe, pucden observarse razones de indole politica, EL

ciudadano del fontrato Social, tal y coma es concebido por

Reusseau, es decir, dedicado. por completo a 1lo pablico,
requicre ol suficiénte tiempo para el ejercicic de 1a
civdadania . Esto sélo es posible si las tareas domésticasn
son recalizadas por las mujeres. La autonomia del sujeto

politico del Contrato Sccial hace necesarioc gue las mujeres

likeren a los varones de las Lareas de reproduccién y
manbeninientn de 1la familia. En dltimo lugar, existen
razones psicoldégicas, ELl varon rousseauniano se protege de
la mujer rc«pri:c:.iendo su sexualidad. Para eso, las convierte

en enposas y madres.

El desarrolle tebébrice de Rousseau presenta grandes
contradiceiones en su mismo sistema de argumentacién.
Finalmente no sabemos si Sofia debe obedecer la marido
porgque asi lo manda la naturaleza, o porgue &s el gue la
mantiene econdmicamente, aungue mas bilen parece que las dos
razones confluyen haclia el mismo objetivo: "Femme, honore
ton chef, ¢'est lui qui travaille pour toi, qul te gagne ton

pain, gui te nouwrrit; voila 1'homme"*®, En este salto en el

47 op-. BTSENSTEIN, 2.R.: The Radical Future... Cap.
Iy: “J.J. Rousseau and Patriaroim—ideeteqy+—uiiberal
Individualism and Motherhood". .

8 Thidem, edicién francesa, p. 80B.
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vacio que es el relato acerca de Soffa, Rousseau pasa

continuamente y sin mediacién de ningdn tipo del gs al debe;

la falacia naturalista, que consiste precisamente en 1la
realizacién de ese paso, alcanza en nuestro filésofo
dimensiones de escandalo. Como sastiene Oxin, la mujer estd
dafinida peor nuestro fildésofo de un modo teleolégico, en
la madida en que su educacién estd dictada por su funclén*t?®.
He obstante, habria gue afadir que con la educacidén de
Emille sucede lo mismo, puesta gue estd dirigida al
ejercicio de la ciudadania. A =mi juicie, awbos estan
definidos teleolégicamaente, de acuerdo con las funciones
sociales que deben desempefar. Sin embargo, habria gque
sefialar que a pesar de gue anbos modelos se definen
taleoiégicamem‘:e, no son en absoluto simétricos, puesto que
ser ciudadano es un fin en si mismo y el ejercicio de esposa
Y madre aparecen come un medio para el ejerciclo de la

ciudadania del varén.

Ahora biem, hay que secialar ciertas incongruencias
en el sistema de argumentacién del misdgine., Si  la
naturaleza de la mujer estd dirigida al sometimiento al
marido, ne parece légico que su socilalizacién deba consistir
an asumir dicha sujecién, puesto que ya estarf{a implicita
en su naturaleza., El tipo de educacién que imagina Rousseau
para soffa no parece gue tenga poer objeto veforzar su

naturaleza sine, mis bien, violentarla. El ginebrino se

“% MOLLER OCKIN, S., op. cit., p. 135.
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esfuerza por mostrarnos que entre naturaleza Yy educacién
existe, (en el caso de Emilio), una relacién compleja en 1;
que la naturaleza no .es violentada, sino, como mucho;

1
corregida. La naturaleza de Sofia, por el contrario, aparece

permanentemente violentada: "Justifiez toujours les soins

que vous imposez aux Jjeunes filles, mais imposez-leur en
toujours. L'oisiveté et l'indocilité sont las deux dé&fauts

les plus dangereux pour elles et dont on guérit le mc;ins

quand on les a contractés""?,

En la educacién de Sofia se produce una extraha
coincidencia gue Rousseau es incapaz de explicar: la
naturaleza femenina ceincide con las convenciones sociales.
En efecto, ﬁousseau "gelecciona el papel femenino
tradicional de una sociedad Ipatriarcal, impeniendo a la
naturaleza de la mujer los rasgos y habilidades.que conlleva
esa funcion'®. Lo que no parece capaz de explicar Rousseau
es por gué, si hay una continuidad tan f4cil y fluida entre
la naturaleza de la mujer y las exlgenclias sociales, m&s aln
sl se refuerzan mutuamente, la educacién de Sefia estd
basada en la autoridad y el castigo. La propia concepcién
educativa que Rousseau propone para las muje}res desmiente
gque su paturaleza sea estar sometidas a los varones. 5i la

naturaleza de la mujer es la sujecisén al varén, 1a educacidn

gque le cor::esponde noe puede fundarse, como de hecho sucede

“¢ pOUSSEAU, J.J.: Emile, edicién francesa, p. 709,

“% ROLAND MARTIN, J., op. cit. p. 135,
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an su pedagogia, en el guebrantamiento de su naturaleza. La
sacializacion a la que se somete a Scofla es [undamentalmente

represiva en el fondo ¥y en la forma.

Parecen existir algunas contradicciones en 1a
argumentacidn -de Rousseaw en  le gue concierne a 1la
naturaleza de las mujeres y al consiguente sistemn
pedagégico, por no hablar de las flagrantes contradicciones
entre 10.5 principios morales gque alientan su pensamiente ¥
el destine gue les ofrece a las mujeres, No obstante,
chservaremos mis adelante como estas contradicciones so
reabsorben cuando miramos unitariamente el nedelo de

sociedad rousseauniano.

Hasta ahora hemos visto como Rousscau predica (jpor
naturaleza, claro!} 1la superioridad natural y moral del
varédn y la consiguiente sujecidn y dependencia de la mujer.
La superioridad masculina se basa en su poder: "son mérite
(del vaxédn) est dans sa puissance...Ce n'est pas ici la loi
de l'amour, j'en conviens; mais c'est celle d la nature'‘*?,
Recordar a este respecto gque la fuerza ne es condicién da
legitimidad para Rousseau es importante para ver cémo los
grandes principios morales y politicos gque Ffundan su
pensamiento no se extienden a,las mujeres: "Convengames,

pues, gue la fuerza no constituye derecho, y que no se estd

! ROUSSEAU, J.J.: Emile, edicifn francasa, p. 693.
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obligado a ohedecer nis que a los poderes legitimos"*3, Sin

embargo, otorga también a la mijer cierto poder sobre las

varones; el poder femanino radica, precisamentas, en sy
debilidad: el poder de la mujer "est uyn empire de douceur,
d'addresse et de complaisance, ses ordres sont des caresses,
ses menaces sont des pleurs. Elle doit régner dans la maisen

comme un winistre dans 1'Etat, en se faisant comander ce

qu'elle veut faire" ™,

Asl pues, el varén manda y la mujer gobierna, Esta
idea debe ser relacieonada con el pacto de asociacisn y la
magistratura. El pacto de asociacién es al varén lo gua la
magistratura o goblerno es a la mujer. La ley surge del
cuerpo politicc; que se forma tras el pactum sociaetatig vy al
gobierno es un cuerpo artificial sujeta a la voluntad
general. De igual modo que el goblerno debe estar sujeto a
la voluntad general, la mujer debe estar sujeta al varén.
Asfi como la voluntad general ordena y el goblernc ejecuta
lo ordenado, el varén manda y la mujer ejecuta lo mandado.
De la misma forma que el goblerno debe querer gue le manden
lo que guiare la voluntad general, la mujer debe desear
hacer aquello que quiers el varén., Si en al 4mbito ptiblice
la legitimidad del poder descansa en el cuerpo soberanc, en
el dmbito privado descansa en el varén. La mujer, en ningdn

caso, crea la lay. Su legitimidad reposa en la sujecién al

3 poUSSEAU, J.J.: ¢B to —— ap. cit., p.
405.

% ROUSSEAU, J.J.: Emile, edlcién francesa, p. 317.
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varédn. S5i la mujer conguista parcelas de poder atribuidas
al varén, la sociedad rousseauniana se quiebra, de la misma
forma gue se ¢uiebra su sistema politico si el gobierno
usurpa el poder del cuerpo pelitico. Por tante, podria
decirse qus los varones constituyen la voluntad general da
las mujeres de dos formas diferentes: primero, en el sentido
de  que cada vardén lleva al dmbito privado la voluntad
general y, sequndo, en el de que los varone en su conjunto

lc son para las mujeres como genérico.

Siguiendo este esquema, la mujer puede, a través de
ase poder que le concedié la naturaleza, esclavizar al
hombre. Las mujeres pueden utilizar de una forma perversa
lews llantos, 15 falsa dulzura, los falsos halagos y otras
cualidades 'femeninas', Cuahde esto sucede las mujeres se
convierten en el mal. Rousseau encuentra el remedio a este

mal en la familia, como veremos un poco mis adelante.

cuando hablébames de la educacibn de Emilio nos
referiamos, inevitahlemente, al problema de las apariencias.
Este problema, sin embarge, trascienda esate libro de
Rousseau y se convierte en uno de los problemas constantes
de su pensamlento. La unidad del individuo es el punto de
partida (estado de naturaleza) y también el puntoe de llegada

(Contrato Sccial y Emilio) de la reflexién rousseauniana.

La mascara y las apariencias son vistas por nuastro

filésofo como uno de los obetdculos principales gue se
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interponen entre el individug social y su auténtico Yo
natural. El rechazo a las apariencias Yy la defensa de la

autenticidad tienen un lugar relevante an su pensamienta,

como ya tuvimos ocasién de sefalar,

5in embargo, el problema de las apariencias es
planteado de una forma radicalmente opuesta cuando se
refiere a Sofia en concreto y cuando conclierne a las mujeres
en general. El criterio que debe guiar la conducta de Emilic
se genera en &l mismo, en su conciencia o, en palabras de

Rousseau, en su sentimiento interno. Sin embarge, el

criterio que debe guiar a Soffa, como sefiala Diana H.

COole"“, es el siguiente: pque pensarin los otros de mi?. La

vida de Emilié as una lucha constante contra la opinién
piblica y una defensa pertinaz de su conciencia como guia
de conducta pdblica y privada: "I1 exlste pour toute
l'espéce humaine une régle que se deivent rapporter toutes
les autres; elle juge le préjugé méme, et ce n'est gqu'autant
que ltestime des hmﬁmes s'accorde avec elle que cette
estime doit faire autorité pour nous. Cette régle sst les

gentiment intérieurn®,

La existencia social de las
apariencias forma parte de la nocién rousseauniana de mal
siempre y cuando tengan relaclén con los varones. 5in

embargo, la idea de apariencia,se transforma en el fin en

S cfr. COOLE, D.H.: Wopen in Political Thory, Gran
Bretafla, Wheatsheaf Books, 1988. Capitulo 5{ "ROUWSEEAu and
Wollstonecraft: Female Virtue and civie virtue in the
Liberal State", pp. 103-132.

6 pOUSSEAU, J.J.: Emile, edicién francesa, p. 730.
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la vida de las mujeres.

Rousseau plantea la oposicidn entre sentimiento
interno y opinién piblica, de tal forma que la opinién
piblica carece de validez y legitimidad cuando se contradice
con el sentimiento interne. Sin embargo, la aopinidén piblica
cobra una relevancia inusitada cuande lo gue estd en
cuestién es la virtud de las mujeres: "Il n'importe donc pas
seulement gue la femme soit fidelle, mais gu'ella soit jugée
telle par son mari, par ses proches, par tout le monde; i1
importe qu'elle soit modeste, attentive, vreservée, et
qu'elle porte aux yeux d'autrui comme en sa prope conscience
le témoignage de sa vertu: s'il importe qu'un pére aime ses
enfants, il imI;orte qu'il estime leur mére, Telles sont les
raisons gqui mettent ltapparence méme au nembre des devoirs
des femmes"*"’. En efecto, no es condicidn suficiente para
Rousseau gue las mujeres sean virtuosas si, ademds, no scn
capaces de aparentarlo. La vida entera de las mujeres debe
transitar por la senda de la aparienciat ".,.. todo
lo que hace Sofia, Yy es estimulada a hacer, es en aras de

la apa riencia"*®

Veiamos mids arriba en qué tonsistia para Rousseau el
sentido interno: la exaltacidén de opinicnes y conductas
.

auténomas dahe situarse en la base de la socializacidén de

“T Ibidem, edicién francesa, p. 698.

% MOLLER OKIN, 8., op. cit., p. 183.
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Emilio. sin embargo, una vez m&s Rousseau divide los

conceptos en funcién del género al que deban ser destinados.
El sentido internc de las mujeres no tiene, en cualgquier
caso, nada que ver con la autonomia de opinién; muy al
contrario, tiene mas bien gue ver con la heteronomia: "la
raison qui méne l'homme A la connoigsance de ses deveirs
n'ast pas fort compasée; la raison gqui méne la femme & la
connolissance des siens est plus simple encore. L'ob&issance
et la £fid&litéd qutelle doit A son mari, la tendresse et les
soins qu'elle doit A4 Bes enfants sont des consequences si
naturelles et si sensibles de sa conditien, qu'elle ne peut
sans mauvaise fol refuser son consentement au sentiment
intérieur gqui la guide, ni méconoitre la devoir dans 1le
penchant qui n} est point encore altéré"™, La educacién de
Soffa se articula sobre tres ejes. El primero de ellos es
la castidad y la wmodestia; el segundo, la domesticidad; y
el tarcero, la sujecidn a la opinién""". Una mujer casta y
modesta, pronta a tener en cuenta las opiniones de los demds
y dedlcada por complato a su familia y a su casa es el

prototipo ideal de la mujer natural.

% poOUSSEAU, J.J.: Emlle, edicién francesa, p. 731.
%0 WOLLER OKIN, S., op. cit., p. 134.
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En Rousseau, la familia es la institucién que, por
una parte, vertebra el &mbito privade y, en este santido,
se convierte en hase, sustento ¥y soporte del dmbito piblico,
Yy, por otra, es el espacic capaz de contrelar, neutralizar
¥, en algunos c¢asos, transformar el siempre potencial y
peligroso mal gue de una forma latente se encuentra en la
naturaleza femenina. EL mal se encuentra en la posibilidad,
siempre latente, de que las mujeres se rebelen contra una
sujecién a todas luces ilegitima aunque necesaria respecto
al sistema de pensamiento de Rousseau. La posibilidad de que
las propias muieres pongan fin a su sujecidn es fuente de
paranoia para el propio Rousseau., En el conjunto de su obra,
de forma dispersa, puede observarse come nuestro miségino
polemiza cen a.l.;tores e ldeas gue postulan la igualdad entre

los géneros.

La familia es para el miségino una institucién
esenclal desde el punto de vista de su funcién social. Es
obvio gue el ciudadano rousseauniano no puede existir sin
la familia. La diversidad de funcicnes que se realizan desde
la familia permiten, como hemos sefialado anteriormente, no
aélo liberar al ciudadano de las tareas ingratas y pesadas
que le restarian tiempo para el ejercicio de lo pdblico sino
que, ademfis, de esta institucidén depende la socializacién

+*
de los futyros ciudadanos,

La familja, ademds, tiene otra dimensién muy

importante en el pensamiento rousseauniano: existe
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imperfeccién a incompletud en cada SeXo por separado; s6lo
los dos sexos Jjuntos Y unides a través gel matrimenio
adquieren la perfeccidn moral y se ceonvierten en otra
unidad: "La rélation sociale des saxes est admirable. De
cette societé régulte une persone morale dont la femme est
l'oceil et 1'homme le bras, mais avec une telle dépendance
l'une de l'autre que ¢l'est de )l'homme due la femme apprend
ce qu'il faut voir et de la femme que l'homme apprend ce qu
'il raut faire"®', Rougseaun crse en la complementariedad de
los sexos como garantia bara la existencia del matrimonio.
§i los dos sexos, en lugar de complementarios, fuesen

iguales se producirian conflictos que pondrian en

cuestidn la jinstitucién.

La teoria de la complementariedad de los =zexos en
Rousseau, a fin de lograr 1a perfeécién moral de los
individuos, se completa a su vaz con la complementariedad
de la familia y del Estado. La unién de los dos sexos se
corrasponde con la unién de las dos esferas (plblica y
privada) en una unidad moral superior. Del mismo modo que
la familia es el soporte estructural del Estado®®, la mujer

constituye el fundamento de la autonomia moral del varén.

8in embargo, la complementariedad de los sexcs, por

ok ROUSSEAU, J.J.:; Emile, edicién francesa, p. 720.
*“? EISENSTEIN, %.R.: The Future Radigal.... Capftulo 4,
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una parte, y de la familia y el Estado, por otra, no estdn
ni concebidas ni organizadas simétricamente. Del mismo modo
que los sexos no Concurren a esa unidad moral desde la
igualdad, sino desde la autonomia del varén y la sujecién
de la muder, la familia y el Estado tampoco reposan sobre
los mismos wvalores y normas. La teoria del Estado de
Rousseau se organiza en torno a la defensa y salvaguardia
de la libertad y de la igualdad de los ciudadanos (varones)
y la familia en la concentracién de la autoridad del padre

y en la completa sujecién de la nujer®®,

La plenitud moral se alcanza, pues, sflo a través del
matrimonio: no es concebible Emillo sin Sofia y viceversa,
La familia es ﬁna idea insoslayable y necesaria dentro del
pensamiento de Rousseau, hasta el extremo de que puede
considerarse a este autor como el creador del ideal moderno
de familia patrigrcal. El sujeto polftico es, sin duda, el
varén, perc el vardn no es concebible ain una esposa. A este
respecto, hay gque sefalar que este hecho no entra en
contradicecién, en absolute, con la idea contractualista de
que el nuevo sujeto politico no es el padre de familia sine
todo varén en tanto varén, no en tanto padre de familia. (A
este respecto debemos recordar la polémica da Locke y el
propic Rougseau con las teorigs de Filmer) Sin embargo,
Rousseau nd concibe gque algin varén no forme una familia.

De la misma forma que el varén deba participar plenamente

3 cpr. EISENSTEIN, 2.R.: e__Futy adical,.,.

Capitulo 4.
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en la vida politica, también debe hacerlo en la privada en

calidad de esposo y padre.

No obstante o dicho anteriormente scobre el
matrimonie como persona moral y la incompletud de los sexos
por separado, los miembros del matrimonic no acceden a éste,
como ya hemos visto, desde l& igqualdad, Cada miembro del
matrimonio aporta su naturaleza aespecifica ¥y las
obligaciones morales y materiales que se derxivan de su
naturaleza: "bDans l'union des sexes chacun cancourt
également & l*'objet commun, mais non pas de la méme maniére.
De cette diversité nait la prémiére différence assignable
entrae les rapports moraux de l'un et de l'autre. L'‘un doit
atre actif at fort, 1'autre passif et foible; 11 faut
necessairement qua l'un veuille et puisse; il suffit gue
ltautre resiste peu"™, La moralldad gue imponen las pautas
que rigen el matrimonio nace, pues, de la naturaleza
especifica de cada miembro de la pareja. 8in embargo, al
hablar de las naturalezas de los sexos utiliza nuevamente
el verbo ‘deber' ("El uno debe ser active y fuerte..."},
cuando el gqua, precisamente, debarfa utilizar es al 'ser’'.
Esta observacién tlena por objeto poner de manifjesto que
ni ol misme Rousseau se crefa que la auténtica naturaleza
de la mujer fuesa estar somatiéa al hombre. La sujecidn de
la nujer tlene un sentido claro en el conjunto de su obra

pero carace de justificacién antropoliglca ¥ epistemolégica,

‘4 pousseAU, J.J.: Emlle, edicién francesa, p. 693,
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somo se desprends con claridad del Segundo DRiscurss.

Mas ali4 de esta observacifn, sin embargo, habria que
ver sobre qué zoportes 5e funda el matrimonie rousseauniano.
£l amor, la ternura y la felicidad de este matrimenio tienen
bases un tanto extrafias para la realizacién en su plenitud
de lo que implican tales conceptos. Rousseau no se cansa
de anhelar la unidad del ser humano (aungque después
comprobemos gue 'el ser humano! tiene un sexo concreto:
varén). Rechaza la idea de un individue desgarrado Yy
escindido; la ansiedad e inseguridad del hombre gue estd
saliende del estado de naturaleza porgue ha descubierto
desecs gue no pueden ser colmados le sirve a Rousseau de
contrapunto adécuado para justificar la vuelta del hombre
a si misma. A mi juicio, la familia es para el hombre social
y varén el instrgmento adecuado para encontrar, en cilerto
modo, la unidad perdida. El afecto de los miembros de la
familia y la total sujecidn de la mujer evitan las posibles
conflictos que fragmentan al individuo, De esta forma se
cierra la cadena de dualidades ¢ue desgarran al individuo:
la politica, la familia y 1la soccializacién sueldan

definitivamente la unidad del hombre rousseauniano.

Todas estas soldaduras, sin embargo, ne acaban
resolviendo ni evitando ese desasosiego del hombre dividide.
A pesar de que la familia, cuande funciona adecuadamente,
seg(n Rousseau, evita un gran ndmero de conflictos al varxén,

no por eso cesa la lucha en el seno de la familia. La
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violencia, soterrada y subyacente, puede emerger en
cualguier momento, Y la emergencia de la violencia devuelve
al conflicto al varén: "Si la femme est faite pour plaire
et pour &tre subjuguée, elle doit se rendre agréable &
lt'homme au lieu de le proveguer: sa vioclence 4 elle est dans
sas charmes; cést par eux qu'elle doit le contraindre &
trouver sa force et 4 en user. Lfart le plus sur d'animer
catte force est de la rendre nécessalre par la résistance.
Alors l'amour-propre se joint au desir, et 1'un tricmphe de

la victoire que ltautre lui fait remporter"“s.

De la misma forma gue le Coptrato Sgcial y el Emilio
son apelaciones radicales a la razén, en la medida en que
la organizacién social y politica y la educacidn del
individuo, respectivamente, son pensados por Rousseau desde
presupuestos morales -libertad e igualdad-, las mujeres
tamblén son concebldas en t&rminos de virtud, a pesar de gue
su concepclén de la virtud femenina consiste en estar sujeta
al varén. Rousseau cree que las mujeres son la fuente de la
pasién sexual, es decir, cree gue su naturaleza es
profundamente irracional; por este mnetive, la mujer
constituye un obsticulo importante para la consecucidn de
la racionalidad por parte del vardm. Para gue los varones
sean libres han de ser més racionales que apasionados, Por

tanto, para que los varonas sean racionales, las mujeres han

“3 Tpidem, edicién francesa, pp. 6931-694.
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de matar patriarcalmente controladas‘®, Este es uno de los

problemas claves que plantea Rousseau en La piueva Eloisa"”-
Tanto Soffa como Julia deben ser educadas en el amor a la
wirtud; vy la mujer virtuosa es aquella gue puede controlar
sus pasiones sexuales. La virtud de Julia triunfa cuando es
capaz de ldentificarse comc esposa y como radre y cuando

reprime su amor por Saint-Preux.

La pasién sexual, como acabamos de ver en el texto
da Rousseau, se expresa a través de la violencia. El soxo
femenino es concebide por el miségine como violencia. La
represién de dicha violencia es necesaria para gue el varén
pueda ejercer su papel de c¢iudadano y para que pueda
alcanzar definitivamente su unidad psiquica. Sin embargo,
Rousseau es consciente de que la legitimidad de una
institucién, en estas caso la familia, no puede fundarse
sobre la wiolencia. El problema de la vieclencia en la
familia es complejo, porgue la nera existencia de la
naturaleza femenina es de por si violencia y porque la
represién de dicha violencia por parte del varén también
es violencia. Rousseau trata de neutralizar y canalizar la
violencia pasiva de la mujer y la activa del vardn a través

de un matrimonic virtuose fundade en el consentimiento por

# cfp, EISENSTEIN, Z.R.: uture Radical.
capftulo 4.

“I err. ROUSSEAU, J.J.: La nouvelle H&loiss, edlcién
Erancesa.

322




parte de ambos miembros de la pareja.

8in embargo, a pesar de toda la retérica sentimental
y de apelacién a todo tipo de sentimientos y afectos,
Rousseau contempla la relacién de la pareja en el matrimonio
come una relacidén, en cierto modo, sadomasoguista. Como
hemos visto en el texto de Rousseau anteriormente citado,
la relacién entre el varén y la mujer en el matrimonio es
concebido por Rousseau como una permenente lucha; aparece
como un combate constante, apoyado en al binomio fuerza-
resistencia. La obligacién de la esposa es mostrar una
resistencia que no tenga més valor que estimular al marido
para gue alcance una victoria total. La repeticién de estas
victorias en ia relacisn matrimonial por parte del varén
rafuerza su papel de sujeto de peder y ayuda a combatir la

inseguridad y ansiedad del varon rousseauniand.

En dafinitiva, la retérica sentimental rousseauniana
esconde una lucha de poder soterrada entre 1los miembros del
matrimonio. Dasde el momente en gue hay sujecién de una de
lag partes, por la otra hay violencia. sujecién y vielencia
son realidades correlativas, que Rousseau analiza con gran
tucidez. Sin embargo, en mi opinién, no parece nada claro
gue merezca la pena tanta y tan.problem&tica sujeclédn, pues
no es mucho mds lo que resuelve gue lo que problematiza. 8i,
por una parte, la existencia de la familia tal y como es
conceptualizada por Rousseau, lipera al vardén de muchas

snergias que serén dedicadas al ejercicio del peder piblico,
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por otra la sujecién de 1la mujer preovoca un problema de

violencia latente imposible de resoclver.

Hasta ahora, hemos visto gue la sujecidn y el control
de la mujer por parte del vardn en el matrimonio conduce a
la mujer a la virtud. Pero la virtud sélo se realiza si
existe consentimiento por parte de la mujer, [COmO se
consigue este consentimiento?. En primer lugar, la mujer
debe interiorizar su sujecién al varén; y, en segundo, dicha
coaccién y sujecién debe tener la apariencia de ser un pacto
voluntario. Esta modalidad de pacte que Rousseau critica y
considera ilegftipa es la gue ofrece a las mujeres: “I1 n'y
a point dtassujetissement si parfait gque celui garde
1l'apparence de la liberté; on captive ainsi la velonté

:néme"“'a .

La realizacidn de la virtud por parte de la mujer
rousseauniana se completa a través de la maternidad. La
maternidad cenvierte a la mujer de RoussSeau en un ser
definitivamente virtuoso. La madre debe derramar ternura y
solicitud hacia sus hijos. Su afecto es la garantia de la

unidad Famitiar'®. como sefiala Zillah Eisenstein*’®

., las
nadres transforman la sociedad civil en un orden moral. sin

un hogar con carifio, las personps aprenden a pensar s&lo en

“4 paySSEAU, J.J.: Emile, edicién francesa, p. 362,

%9 rnidem, edicién francesa, p. £96.

M cpr. EISEMSTEIN, 2.R.:_The Radical Future.,..
capitulo 4.
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ellas mismas. La mujer como madre y arguitecto de la vida
emocional de la familia comienza cuidando a sus proplos
hijes. Asi, vemos gue las mujeres de Rousseau, a Lravés del
ajercicio de su papel de madres, representan la moralidad
esencial del howmbre del estado de naturaleza. Al ejercer su
papel de madres, estdn recuperando la piedadm del hombre
natural. En este sentido, la madre proyecta en el orden
sochial el 'nosotros' gue fundamentaba la noclén de piedad.
La mujer que desempefia su funcién de madre abandona la idea
de 'amor de si;, abandona toda idea de desarrollo Yy
conservacién de su individualidad, para cultivar y exaltar
el 'nosotros' a través de sus hijos. De esta forma, la mujer
sa vuelve natwuraleza: se re-naturaliza.

Pero, ;qué ocurre cuando una mujer se niega a ejercer
el papel -esposa y madre- que tiene asignado?: "la femme
infidelle fait plus, elle dissout la famille, et brise tous
jes liens de la nature"’. La mujer que es infiel al mar ido
y que no cuida adecuadamente de su familia comete la misma
traicién gque el ciudadane que no respeta la voluntad
general. El varén tiene una Funcién ~ser ciudadano- y la
mujer otra -esposa y madre-=; si ambos no cumplen con la

funcién encomendada, cometen el crimen de la trajcién.

*

Roussean defiende, pues, el modelo de familia

M cfr. COOLE, D.H.: Homen in Pu;étéca%zif. capitule 5.

472 poUsSSEAU, J.J.: Emile, edicién francesa, pp. 697-
598,
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burquesa: el amor entre los miembros de la pareja, la
exaltacién de la matermnidad y del amamantamiento por parte
de la madre, la familia como instrumento de transmisién de
la propiedad y come instrumento primero de socializacidn

infantil.

Esta concepcién de la famillia conduce a Rousseau a
hacer una defensa apasionada de la privacidad, pero no en
oposicién  a la sociledad, sino como su complemento
indispensakle y necesario. De la misma forma que cres
firmemente en la complementariedad de los sexos, asl cree
en la de los ambitos pdblica y privadeo. Ambos espacios sa
necesitan mutuamente, siendo su nexo de unidn el cabeza de
familia que, ai mismo tiempo, es el ciudadano: “comme la
tamille ne tient 34 la socleté& gue par son chef, c'est 1l'état
de ce chef gqui régle celui de la famille antigrart,
Rousseau no deja iuqar a dudas sobre la dominacién dal varén
en el senoc de la familia. El vardén no sdlo es sujeto
politica sino que también es sujeto en el espacio privado.
En ambos espacios, la legitimidad del poder rveposa sobre su
calidad de suijeto. Ambos, 2l vardn como sujeto politico ¥
la mujer ecomo elemento central de la familia, son
absolutamente esenciales para la creacién de la socledad
moral que aparece en el Coptrato Social y en el Emiljo.
Sobre la nocién de virtud reposa la sogledad rousseauniana,

El problema es que la nocidn de virtud reviste significados

4n Ibidem, edicién francesa, p, 766.
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radicalmente diferentes para cada génerc. EL vardn es

virtuoso =i ejerce la ciudadania, mientras que la mujer lo

es si desempefia las funcicdnes de esposa y madre.

Asimismo la familia se convierte en el instrumento
mis adecuado para la transmisién de los valores peliticos.
El objeto de la socializacién primera es el de formar
ciudadanos. En este sentido, Rousseau sefiala la semejanza
existente entre la familia y el Estado: “comme si 1'amour
qu'on a pour ses proches n'éteit pas le principe de celui
gu'on doit 3 1'Etat; comme si ce n'étoit pas par la petite
patrie qui est la fanille que le coeur s'attache & 1la
grande; comme =i ce n'étoient pas le bon fils, le bon mari,

le bon pére qui font le bon citoyen“”‘.

La famllia rousseauniana, en idltimo extremo, parace
disefada como el soporte material y moral basico del Estado.
El sujete de la familia es, sin duda, el varén, pero la
familia es el &mbito femenino por excelencla: "Donnez sans
scrupule une éducation de femme aux femmes, faltes q u'elles
aiment les soins de leur séxe, gqu'slles alent de 1lta
modestie, qu'elles sachent veiller & leur ménage et
s'occuper dans leur maison, la grande tollette tombera
d'elle méme, et elles n'en setront mises gque de meilleur

gcub”“.

4% Ipidem, edici6n francesa, p. 709.
&5 ypidem, ediclén francesa, p. 715.
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La funcién de la familia como transmisora de los
valores politices y worales es fundamental en esta
concepcién de la familia, La wujer es guien ejerce la
funcién educadora. La asignacién a las mujeres de la tarea
de educar a los hijos para ser futuros ciudadanos tiene su
fundamento en gque la mujer es la portadora de la piedad. Las
mujeres, a través del ejerclcio de su papel de madres, hacen
posible que los nifios recuperen ese 'nesotros' del hombre
del estado de naturaleza., Ese 'nosotros' que apranden los
hijos en la familia lo transportarédn al espacio piblico
cuande se conviertan en ciudadanos. La educacisdn piblica
completard la tarea de la madre. De esta forma, la educacién
se configura como el instrumento mediader adecuado Y
necesario de transformacién del individuo en un ¢iudadano

moral.

4. Mary Wellstonecraft; un caso de edugacién flustrada

Mary Wollstonecraft nace en 1.759 en 1Inglaterra.
Primero desde una escuela de Londres y después reflexionande

y escriblendo unas Reflexiones sobre la educagidn de las

pifiag en 1.787 combate a favor de un tipo de ensafianza en
el gue no se produzca discrimifhaciones con las nifias. Una

apologia de Catherine Macaulay, titulada Cartas sobre la

educacién, le sirve para denunciar la distinta educacién que
se imparte a les nifios segdn al sexo gue pertenezcan. Un

aspecto importante de esta critica estd centrado en la
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orientacidn moral que se da a las nifias para dirigirlas
hacia el matrimenio y en el asecaso aprecio que se hace de
sus facultades intelecttales, En estos libros sobre
educacidn se encuentra el germen de las ideas que después

aparecerin en Vindicagisan de 1ns_d " 1o .

Cuande en 1.789 estalla la Revolucisén en Francia,
Mary ¥y todo el circulo de los radicales la apoya y asume
cen la conviceldn de qua dicho suceso pondria fin a la
opresidn. Burke, sin embargo, de opinién contraria, publica
en 1.79%0 sus Reflexiones sobre 1a Hevolucifn Francesa eh
donde wuestra el horror y desagrado que le produjo la
violencia de la Revolucidn Francesa., Wollstonecraft le
contesta de uﬁa forma inmediata con un panfleto 1llamado
Defensa de los dereches del hombre. En este panfleto, la
escritora inglesa dice gue los derechos del individuo seon
sagrados. Expresa gue la libertad givil y religiosa son
derechos fundamentales, defiende la igualdad y condena la

discriminacién de que eran objeto las mujeres.

Animada por Thomas Payne y tras publicar Condorcet,
en 1.787, las Cartas de un burqués de Newhaven y Scbre la
dmisid g las mujeres_al derscho de ciudadania en los que
aboga por ];a igualdad politica entre los sexos, Mary redacta
en seis semanas, en 1.7%2, Vipdicacibn de los derechos de
la muier. Es indudable que Vindicacidn puede ser acusado de

su falta de estilo literario y de un tono entre apologétice

y panfletario, pero debe ser defendido por muchas y variadas
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razenes: la defensa de la unidad de la especle y, como
consecuencia, de la igualdad entre los géneros, la lucha
radical contra los prejuicios, la exigencia de una educacién
igual para nifos y nifias, la reclamacidén de la eiudadania
para la mujer... El tono apasionado y la conviccidn con gue
esti concebido y escriteo no deja impasible a ningan lector
ni, sobre tode, leckora. Este es uno de los textos
fundacionales del feminismo a partir del cual es dificll ver

feminismo e Ilustracidn como dos nociones separadas.

En 1.797, tras haber pasado unha estancia en Francia,
después de haber observade la Revolucién y haber tomado
contacto con los revolucionarios, sobre todo girondinos, Y

haber escrito, a consecuencia de ello, un 51isis histéric

y moral de la Revolucidn Francesa, wmuere en Lendres.

si habitualmente se habla de la estrecha relacién
entre la vida y la obra de cualquier autor, en el caso da
Mary Wollstonecraft, como en el caso de Rousseau, ambas
estin unidas por voluntad propia. En este mismo sentido
decia Brailsford que "la vitalidad de sus ideas provenia
de sus experienclas personales""”. En efecto, la
preagcupacitn por la opresién dk las mujeres venia avalada
por su dificil existencia, en la que ser mujer constituyé

una gran dificultad para su desarrollo vital y profesional,

4% pRATLSFORD, H.N.:_Shellev, Godwin vy su circula,
México, FCE, 1986, p. 149.
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De la misma forma, puede relacionarse  su trabhajo como

institutriz y profesora con su preocupacién par la
educacién. La vida y obra de Wollstonecraft caminan por el
mismo sendera y una y otra se explican mutuamente. En este
contexto es donde debe situarse la critica gque Mary
Wollstonecraft hizo a J.J. Rousseau. Housseau ne e&s un
filésofo elegido al azar por Wollstonecraft, sino que es el
filésofo gue conceptualiza una teoria de la mujer y una
teoria pedagfgica de enorme influencia en su tiempo y en

generaciones sucesivas,

La autora inglesa no critica finicamente a Rousseau
sino también a cuantos escritores habfan conceptualizado
un modalo de mujer gue contradecia a la naturaleza
mostrdndola como un ser artificial, débil e inferior al
varén., hntes deciamos gue la eleccién de Roussgau como
objeto de asu critica no era casual porque su conhcepcién de

la mujer se constituyé en modelo y paradigma de su tiempo.

La critica de Mary Wollstonecraft se dirige al

capitule V del Emilic’” en el gue Rousseau define

7 Asimismo hay que sefialar gue M. Wollatonecraft no ha
estudiado =a8lc el Emilio: ha estudiade toda la obra de
Rousseau. Enkre sus moltiples y apasionados escritos,
escribiéd una critica a las Confesiones da Jean Jacgues, De
la minucidida lectura critica de este texto concluyo dque
“"todos 10s errores de Rousseau parten de la sensualidad...
cuando razond, se hizo desapasionado y la reflexién inflamd
su imaginacidn en lugar de iluminar su inteligencia. Incluso
sus virtudes se descarriaron adn mds lejos porque, nacido
con una constitucién sensval y vitalmente fantasioso, la
naturaleza le condujo hacia el otro sexo con tal gusto que
cayé en la lascivia. Si hublera dade pasu a sus deseos, el
fuego se habrfa extinguido de manera natural, pero la-virtud

331



permenorizada ¥ minuciosamente el paradigma de mujer. Como
hemos senalado, la mujer natural, es decir Soffa, constituye
el contenido de dicho paradigma. Ser y deber ser se funden
en  una unidad en Rousseau. Naturaleza y cultura
renaturalizada se aexpresan en un mismo nombre; Sofia. EL
julcie critico de Wollstonacraft a Rousseau a8 hecho desde
dentro del propio pensamiento rousseauniano, utilizando las
mismas nociones e incluso los mismos paradigmas que utiliza
Rougseau, pere dindoles la vuelta, mostrando sus proplas
contradicciones, oponiende continuamente al deber ser de
Roussealu un &8 concreto ¥y real, Mary Wollstonecraft,
conocedora de la Tlustraclén y ferviente partidaria de las
Luces, toma nociones de Rousseau a las que da un contenido
diferente e, ‘)an:luso, contrario. Estado de naturaleza,
virtud, mascara, educacidn... son conceptos utilizados por

la autora inglesa en un sentido radicalmente ilustrado.

La primera observacién de Mary Wollstonecraft
consiste en explicar que Sofia es un modelo de nujer que
habita en la imaginacifn de Rousseau pero que carece de

realidad histérica. Soffa no es como las mujeres ni las

y su tlpo romintico de naturaleza, le hicieren asumir la
abnegacién (...}. El entonces buscd la soledad, no para
dormir junto al hombre natuaral} o investigar sosegadamente
ias caudas de las cosas bajo la sombre en la que Isaac
Newton se abandonaba a la contemplacién, sino para dar
rienda suelta a sus sentimientos. Y pinté con tanto calor
aquello que &1 sentia con fuerza, que, interesando el
corazédn e inflamando la imaginaclén de sus lectores en
proporcién a la amplitud de su fantasia, llega a pensar que
sus mentas se convencen cuando lo Gnico que sucede es gua
simpatizan con un escritos poético...(Cfr. M.
Wollstonecraft, Vindicacién de los derechos de la muier).
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mujeres son como Sofia. La artificialidad de Sofia es una
de las reiteradas criticas de Wollstonecraft: "La gstructura
artificial de Rousseau ha sido construida con tanto ingenio
gque se me hace necesaria atacarla de una manera minuciosa

y realizar yo misma su estudion’®

El primer argumento del fildsofe francés respecto a
la superioridad del varén descansa en su mayor fuerza fisica
como ley inmutable de la naturaleza. Este argumento le
parace a Wollstonecraft una alucinacién de la razbn. La
autora inglesa razona de la siguiente manera: si todos somos
nijos de Dios no es razonabia pensar gue la mitad de los
hijos (es decir, el sexe femenino) esté sometideo vy oprimido
por la otra miéad. Este argumento as juzgado irracional por
Mary. Para Wollstonecraft, las mujeres, al igual que los
hombras, son individuos que psrtenecen al gendricc humano

y, por tanto, iguales.

5in embargo, para entender en toda su extensién
vindicagién y para comprender con precisién la refutacidn
a Rousseau es necesario explicar el concepto de razén de
Wwollstonecraft. Lo primero que hay dque decir es qua esta
nocién no tiene el misme significado gue an al filésofo
francés, El concepto de razéf en la autora inglesa es
gimilar al bon sens cartesiano pero con  una nueva

virtualidad y un nuevo uso: ahoxa, igual que en Poullain

A WoLLSTONECRAFT, M,: Vindicacié s derechos de
1a muier, Madrid, Debate, 1377, P. 147,
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de la Barre, el buen sentido opera en el espacio social
como desenmascaramiento de prejuicios, tradiciones,
costumbres y valores morales o sociales. A mi juicio, este

cancepto es el gue vertebra vipdicacién de 1os Derschos de

la muier. La +azén de Wollstonecraft es una razén
completamente ilustrada, es el instrumento que debe
desmitificar todo aquello gue damos por sentado. Ninguna

oplnién o accién debe escapar al juicio de la razén,

Los prejuicios constituyen wno de los objetos
susceptibles des ser desenmascarados por la razén, sobhre
tado cuande diches prejuicios legitiman prerrogativas
injustas o despotismos inmorales. Mary Wollstonecraft pone
la razén al se?vicio de la critica de los prejulcies gque
impiden la emancipacién de la mujer: “...pexo, al atacar las
cacareadas prerrogativas dal hombre a las que
categoricamente podemos denoninar comc el cetra de hierro
de la tiranfa y el pecado original de los déspotas, me
declaro en contra de todo pader basado en prejuicios (...) .
Si la sumisién gque se exige se bhasa en la justicia no hay
necesidad de recurrir a un poder mis elevado porgue Dios es
la justicia en si misma. Permitasenos entonces, como hijos
que somos de los mismos padres, y sl el hechc de haber
nacido mis tarde no nos confierte en hijas bastardas,
razonar todos juntos y aprender a someternos a la autoridad
de 1a razén cuando su voz se deje olr con claridad. Pero si
se llegara a demostrar que este trono de privilegios sélo

descansa sobre una masa cadtlica de prejuicios gue carecen
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de un principio inherente de orden que los mantenga en
coherencia... entonces, aquellos que se aventurasen a
desaflar las consecuencias podrian escapar sin cometer
infraccién legal de ningln tipo y sin pecar contra el orden
ol

de las cosas' Y continda mis adelante: "Las mujeres en

particular, cuya virtud se edifica sobre prejuicios
mutables, raramente alcanzan esa grandeza de espiritu; y
da este modo, convirtiéndeoss en la esclava de sus propios
sentimientos, puede sar ficilmente sojuzgada por los de los
otros.!Hasta tal punto se ha degradado su razén, su nebulosa
razén, gue la emplean més en dar brillo a sus cadenas gue

en intentar hacerlas estallar en mil pedazos"‘“.

A juicioida Mary Wollstonecraft, al principal error
de Rousssau radica en que analiza las costumbres y los
hibitos de las mujeres como si fuesan rasgos innatos, c<omo
si fuesen facultades naturales, Rousseau, a juicio de la
autora inglesa, no sa da cuenta gue desde (ue nacemos
nuastros gustos estin socialmente dirigides y gque esta
socializacién dirvige a las nifas hacia la cogueterfa y el
artificlo: "Resumiendo, eran tratadas coma mujeres casi
desda qua nacfan y no escuchaban mie ¢ua cumplidos en lugar
de recibir lnstruccién. En este debilitamiento de la mente,
sa suponia que 1la naturalezf habia actuado como una

madrastra cuando configurd esta segunda idea de creacidn,

‘¥ 1pidem, p. 172.
“ ypidem, p. 173,
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la de la mujer“"a'. En e} capitule III de Vindicacién dice
explicitamente Wollstonecraft que la educacidn de las nifias
consiste en hacerlas dependientes y que cuando esto se ha
conseguido se decreta que la dependencia es natural, En el
nisme sentido juzga los gustos en el juego de los nifios ¥
las nifas, gue segln Rousseau demuestran su naturaleza
diferente. & este respecto dice Mary que los nifles v las
nifias jugarian juntos sin problemas si la distincién de los
sexos no se les inculcara antes de gque la naturaleza hubiese

marcado las diferencias.

M. Wollstonecraft conceptualiza uha idea de
naturaleza bien distinta a la de Rousseau, La autora inglesa
no tiene elabnfado un concepto de estade de naturaleza como
Rousseau, pero sI tiene una nociédn de naturaleza como idea
requlativa, es decir, normativa. El individuo, en su origen,
ne es una tabla rasa como pretendia Locke sino que es
portador de unos derechos naturales que tienen su génesis
en la razén. En este sentido, Wollstonecraft es
fuspaturalista y dicho lusnaturalisme le sirve para afirmar
la unidad de la especie, as decir, la unidad de log sexoas.
51 ambos sexos tlenen los mismos derechos naturales, ambos
tendrin los mismos derechos socliales. Al postular la upidad
de la especie estd postulando la igualdad entre los génerocs.
Este razonamiento de Mary Wollstonecraft conduce

inevitablemente a un feminismoe de la igualdad. La gran

8 ypidam, p. 154.



critica de Wollstonecraft a Rousseau consiste en poner de
manifiesto que la mujer natural vousseauniana es, en
realidad, la wmujer social., La operacién de Rousseau, a
juicio de la autora inglesa, es la siguiente: primero
establece los deberes de cada seXo y, después, sobra diches
daberes construye las inclinacicnes naturales. Por tanto,
su concepto de estado de naturaleza tiene su génesis en la
propia historia. Desde esta reflexidn se puedan observar dos
estados de naturaleza diferentes segin se fundamenten en los
dahergs de los varones o en los deheres de las mujeres. Para
Wallstonecraft, el sometimiento a causa de costumbres y
hibitos impuestos por la sociedad han construide una segunda
naturaleza en las mujeres gque Rousseau confunde con el

estado de naturaleza.

Una de las cualidades més importantes que Rousseau
atribuye a las mujeres, la docilidad y el somatimiento al
varén o a las ideas de la humanidad, es contestada por Mary
Wollatonecraft con un argumento muy llustrado: los derechos
de la humanidad se violan al insistir en la obediencla
clega, y puntualiza daspués, a no sar que los derechos nés

8z
sagrados de la humanidad séle pertenezcan al hombre ™.

51 Rousseau, por una parte, reclama la obediencia de
la mujer al varén, por otra parte, opina gue no le

disgustaria "que se la permitiera valerse de alguna artimafia

2 op WOLLSTONECRAFT, M.: ¥indigacién..., p. 156.
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para librarse de la necesidad de obedecer aungue no asl para
eludir el castiqo“‘“. La contestacidén de Wollstonecraft va
dirigida directamente al cencepto de virtud rousseauniana,
mostrando la contradiccién entre su concepto de virtud y su
aplicacién concreta a las mujeres: "Ho tenge intencién -
dice Mary Wollstonecraft- de retroceder sobre palabras cuyo
significade directo es la mentira y la falsedad y me
contentaré con cbservar que si cualquier tipo de sociedad
se construye de tal modo gue se haga necesaria una educacién
basada en las vreglas ﬁo estrictamente deducibles de la

verdad, la virtud es entonces cuestidén de costumbre"‘“.

Sin embargo, el concepto de virtud en Mary
Hollstanacraftres racional en un sentido ilustrado. Si la
razén es universal, la virtud gue es su expresién moral,
también serd universal. Mary Wollstonecraft concibe 1la
virtud al modo AQ Kant como autonomia de la razon'®. La
yirtud alcanza a cualguier individuo gue quiera practicarla;
no se funda en intereses particulares o en funciones
sociales sino en la misma razén. Razén y virtud constituyen
los dos polos sobre los gque se asienta vindicagién:
“Wpermitasenos, gqueridos contemporfinecs, superar estos

prejuicios estreches. Si 1la sabiduria es deseable en si

misma, si lo es la virtud, para merecer tal nombre, debe

85 uoLLSTONECRAFT, M: Vindicaciép.,., p. 159.
% 1pidem, p. 159.
485 AmoROS, C: Seminarioc "Feminismo e Ilustracidn'...
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bagarse en el conocimiento; que se nos permita intentar
fortalecar nuestras mentas a través de la reflexién hasta
gue nuestras cabezas lleguen a plvelarse con nuestros

corazcnes"““.

Cuando  Rousseau, en el Emilio, dualiza el
canocimiento en dos espacios, uno para el varén, donde se
halla situada la abstraccién, la especulacién y la facultad
da crear sistemas, y otro para la mujer gue contiepne las
facultades de observacién, penetracién de espiritun vy
sutileza, y un poco después nos dice que el objeto propic
de conocimiento de las mujeres as @l fhombre, Mary
Wollstonecraft no sélo critica a Rousseau sino que también
critica lﬁcidaﬁente la apropiacién histdrica de la razdén por
parte de 1los varones. Wollstonecraft establece uﬁa
comparacién entre los varones respecto a las mujeres y la
aristocracia respecto al resto del pueblo oprimido. Desde
esta comparacién arremete radicalmente contra esa especie
de aristocracia masculina que ha condenado a las mujeres a

1a 1qnoranula“’.

Mary Wollstonecraft, sin ambargo, va una
contradicoién en este eloglo rousmeaunianc a la ignorancia
de las mujeres. 8{ la mujer erf la obra de Rousseau es la

encargada de transmitir los valores da la virtud y de la

% WOLLSTONECRAFT, M: Vipdicacién,.., p. 170.
“7 Cfr. WOLLSTORECRAFT, M.: ¥indicaeién..., p. 163,
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ciudadania en los nifios que mas tarde se canvertirdn en
sujetos politicos del contrato social "ide qué medo podria
educar a sus hijos una mujer incapaz de reflexionar? (Cdmo
podria inclinarles hacia aguellas virtudes con las gue nho
ests familiarizada y aquellos mérites gque desconoce?...
.Ccémo podria, en efecto, si su maride no estd siempre a su

lado para darle sus razones?""w.

La reflexidn gque se hace Wollstonecraft es la
siguiente: si la mujer es por naturale:za m&s débil que el
hombre :de dbénde se desprenderia que eg bueno para ella
intentar ser afn més débil de lo gue la naturaleza quiso?"“.
La aut.ora ir\gl-esa pone en cuestién desde una perspectiva
moral toda la obra rousseauniana en torno a la mujer. Si la
igualdad es el rasgo fundamental del estado de naturaleza
;por qué la mujer debe estar socialmente sometida al varén?.
5i el modelo politico esbozado en el Contrate Social
pretende restablecer la igualdad del estado natural .por qué
las mujeres deben ser exaluidas de la Voluntad General que
es quien convierte a los individuos en libres e iguales?.
perc si contrariando la nocidn de estado de naturaleza
rousseauniana se decide que las mujeres naturalmente son
wmis déblles e inferiores que+s los hombres ¢per gué no

establecer mecanismos de cardcter social o politico para

488 LOLLSTONECRAFPT, Meyindigacién..., p. 165.

89  ry . WOLLSTOWECRAFT, M:__Vindicacién,,., véase
capitulo III,
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compensar su supuesta inferioridad natural?

5i el pensamiento de Rousscauw se reconstruye desde
los paradigmas de estado de npaturaleza y de contrato social
su teoria acerca de la mujer contradice dichos paradigmas,
Los grandes principiog de Rousseau tienen la pretensién de
la univarsalidad pero cuando dichos principios deben ser
concretados tanto en la naturaleza come en el esstado social,
la igualdad se guiebra por el flanco de las mujeres, Las
mujersg para Rousseau ho son iguales que los varones ni en
el estado de naturaleza ni en la nueva sociedad gue

conceptualiza,

Pero, se pregunta Mary Wollstonecraft idosde donde
se puede desmontar toda una concepclén pedagdgica gue aspira
a formar persopas virtuwosas y sblo consigue construir seres
artificiales y corrompidos? Sélo el buen santido puede
transformar las concapciones educativas de su siglo. 58lo
el buen sentido de la humanidad puede poner fin a una
situacién inmoral y, ademis, centradictoria; “Apelaré ahora
al buen santido de la humanidad para saber si el chjete de
la educacidn que prepara a las mujeres para gue sean esposas
virtuosas y nadres sensatas, a martir del embelesamiento de
la razén Yy la inmoralidad refinada... es el gue mejer se ha

estudiado para alcanzar aquellos Eines" ™,

0 ynidem, p. L67.
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A MODO DE CONCLUBION

Estas conclusiones no pueden empezar si no es
volviendo a las preguntas gue nros haciamos en la
introduccién. Las dos preguntas, en realidad, pueden
gintetizarse e-n una sola: (el modelo ético-politico de
sociedad y de individuo que postula Rousgeau podria, con
laa pertinentes readaptaciones, admitir a las mujeres en
calidad de sujetos da razén y, en consecuencia, de sujetos
politicos?. Dicho de otroe modo: el pensamiento del

ginebrino puede ser aprovechado por y para el feminismo?

Las respuestas, a mi juiclo, no pueden desligarse de
la ingercién da Rousseau en el contexto de la Ilustracidn,
Nuastro filésofo inicla su andadura inktelectual econ un
texto, Discurso sobre las ofenciss, los artes v las letras,
an al qus, pracisamente, cuestiona la concapcién de la razén
flustrada. La ideal central sobre la qua Rousseau criticard
la razén ilustrada e intentar4 reconstruir una nueva nocién

de razdn moral seri la de naturaleza, Rousseau no cree, come

343



una buena parte de la Ilustracién, gue la naturaleza deba
ser dominada y sobre dicha dominacién se deba construir la
cultura. El concepto de naturaleza rousseauniano opera como
un paradigma legitimador: la naturaleza es el bien gque ha
side ocultads por la historia humana Yy la cultura es el
reino del mal, en cuante ha corrompido 1la auténtica

naturaleza del individuo.

La Ilustracién desde Poullain critica la no extensién
de la critica cartesiana del prejuicio a la sociedad. 5u
&nfasis se centra en una razén emancipadora que opera en el
individuo ¥ en la sociedad. Rousseau, por su parte, denuncia
a la razdén Llustrada primeramente por su insuficiencia para
asclarecer la r.:ealidad y después por el mal uso gue de ella
se ha hecho. Ambas criticas apuntan, en definitiva, a la
incapacidad de lq'razén para resolver los problemas ético-

peliticoes.

Rousseau postula una yazén mucho mAs extensa que la
de los ilustrados, en la medida en que su finalidad consiste
en irracionalizar los mecanismos de poder mas ocultos ¥
aparentemente Mis 'naturales’. El origen de la desigualdad
serd unc de elles. La denuncia de Rousseau se extiende a las
genealogias de todo tipo de poder. Su pretensién es la
impugnacién y el desenmascaramiente de cualquier poder
ilegitimw, es decir, no basado explicitamente en el

consentimiento.
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En este contexto de denuncia de la razdn, pareceria
légico que la razdn rousseauniana, concebida como critica
de la razén ilustrada, pasase por el tamiz de su impugnacién
todos los prejuicios sociales ancestrales. Parasceria légico
que el filésofo que denuncia una razém incapaz de descubrix
log mecanismos de sujecién y- que apela a una razén
esenclalmente moral, fuese capaz de criticar la sujecidn de
la mitad de la especie. Sin embargo, el uso critico de la
razén rousseauniana no s5lo as incapaz de impugnar la razén
patriarcal sino gue, muy al contrario, la refuerza

ideolégicamente cuando no ha podido ocultarla.

Asi pues, la razén rousseauniana, como critica de las
sujeciones, se‘detiene ante el patriarcado de dos maneras
distintas: en algunos esoritos lo elude y en otros lo
legitima tedricamente. La constante y permanente impugnacidn
de todo poder lilegitimo, es decir, ne¢ bkasado en sl
consentimientn, se paraliza ante la sujecidn de las mujeres;
no deconstruye esa irracionalidad, al contrario, la refuerza

teorizando el nuevo modelo de famillia burguesa moderna.

Este hecho, sin embargo, no puede ni debe llevarnos
a la inmpugnacisn de la universalidad gue subyace a la razén
ilustrada.. EI ideal de emdncipacién surgida en 1la
Ilustracién ha operado como palanca vindicativa contra la
sujecién Femanina. Si bien han podido obsarvarse -y la lucha
feminista es un claro ejemplo de allo- limites importantes

del Sfmpetu liberador de la razén llustrada, sl bien la
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Ilustracién no fue capaz de percibir que su sociedad
‘racional' se constituia irracionalmente, también es cierto
que s6lo la Ilustracién hablé de igualdad. El principio
politice ilustrado de la igualdad ha sido el gue ha
permitido gue la razén patriarcal haya poedido ser impugnada

legitimamente.

¥, si hablamos de las impugnaciones de la razén,
debemos hablar necesariamente de Poullain de la Barre,
filbésofo francés del XVII, cuyo libro De 1'é& & des deu
sexes, partiendo da las premisas metédicas cartesianas
impugna la razén patriarcal desde una nocidn de estado de
naturaleza pre-rousseauniano, Poullain de la Barre lleva
hasta sus ﬁltin_ias consacuenciag la ldea de razén moral que
en Roussgau se habia paralizado al encontrarse con el

patriaxcado,

Anteriormente, sefialdbamos come el concepto de
naturaleza operaba como paradigma legitimador en la obra
del ginebrino. Al margen de la polisemia de este concepto
en el contexte de su pensamiento, nos ha parecide }nuy
importante para nuestra investigacién la nocidén de
naturaleza tal y como se desprende de su relato del estado

de npaturaleza y del hombre natural.

El estado de naturaleza como reconstrucclén
conjetural del origen de la humanidad es narrade en sus

distintos astadios con detenimiento per  Rougseau,
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apareciendo entreverada la deseripcién con polémicas y
reproches a otros filésofos iusnaturalistas de su época.
El aspecto mids notable de s Segupdo Piscurso es la critica
noral ¥ politica, En efecto, el estado de naturaleza ez una
nocién utilizada por Rousseau para desmitificar y criticar
na sélo todas las instituciones sociales sino, inciuza, la
misma  sociablilidad. Rausseau  arremate  contra las
instituciones desde el primer momento en gue surgen en 2l
estade natural. En este sentido, su fGnico criterioc de
legitimacién lo establece la propia naturaleza. Esta
metodologia le permite ejercer una critica radical contra
casl todas las instituclones sociales. 8in embargo, nos
ancontramos con (ue Rousseau no es coherente con su métedo
al excluir da 1; critica instituciones gue posean los mismos
alementos de "mal® que otras instituciones a las éue
impugna. En efecte, los valores y las instituciones libres
da su critica son aguellas que justamente dan origen a una

socledad patriarcal.

En este sentido, debe subrayarse gque el ginebrino en
su relato del estado de naturaleza, en lo qua respecta a las
mujeres, cquiabra los principlos metodoldégicos y morales

sobre los que reposa su pensamienta.

*

El relato del estado de naturaleza rousseaunianc esti
compuesto da divarsos ‘'momentos'. El primero da ellos, el
estado de pura naturaleza, se caracteriza por la igualdad,

de forma tal gue al sexo no constituye un elemento de
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desigualdad. Sin embargo, tras aste 'momento' vendrdn otros
marcados por el signo de la socjalizacién., Las formas de
sacializacién gque en un principis  son incipientes,
posteriormente se intensificarin y el conjunto de todas
ellas formard lo gque llamaremos el estado pre-social. Pues
bien, en el transiteo entre el estadoe de pura naturaleza y
el estado pre-social es donde se perciben las primeras
quiebras lagicas en el pensamiento rousseauniane. La primera
gquiebra aparece cuando Rosseau sostiene qué 'lo natural* es
e} criteric adecuads de legitimacién: al considerar la
familla como un hecho convencional esté rompiendo su primer
principie metedolégico. En segundo lugar, dado gue considera
la igualdad come el elemento esencial del estado de
naturaleza, quiebra su segundo principio al dar por santado
la subordinacién de la mujer en el senoc de la familia
patriarcal. En tercer lugar, se produce otra gquiebra en la
nocién de derecho natural al considerar natural la sujecién
de la mujer cuando por naturalezaa todos los individuos osn
libres e iguales. En tltimo lugar, la quiebra mds profunda
se produce en la medida en que esta sujecién parece tener
lugar sin el rsonsentimiento, al menos explicito, de las

mujeres.

Estas fisuras, en lo qﬁe respecta a la familia,
sirven a dos finalidades: en primer lugar, su nocién de
familia se configura como el ipstrumento adecuado de
sujecién de la mujer; y, en segundo lugar, esta institucién

¢s el fundamento imprescindible en el modelo de sociedad gue
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postula en el Contrato_Socgial.

La nocién de estadd de naturaleza es muy relevante
pussto que los elementos qus lo conforman sirven de puntos
de raferencia en la formacién del estade social. En este
sentido, debemos sefialar que la legitimidad del estado
gocial debe hundir sus rafces aen al estado natural. [a
nocidn de estado natural de Rousseau pomprende dos estados
de naturaleza. El primer estado de nakturaleza —~el estado de
pura naturaleza- contiene los elementos gue articularédn el
aspacio piOblico del estado social y cuyo sujeto serd el
varén. A continuacidén, podemos observar un segundo estado
de naturaleza -el estado pre-soclal- que vertebgara el
espacic privado del estado social. En al estade pre~soclal
tiene lugar el surgimiento de la desigualdad sexual y de la
familias en el origen de estos hachos sociales se localiza
ta sujecién de la mujer. A mi juicic, puede hablarse de dos
estados de paturaleza en la medida en gue en cada uno de
ellos se construye una naturaleza {ia masculina en uno y
la femenina en el otro) gue deben servir de referente
respectivo de los dos sspacios del estado social: el plblice

y el privado.

5i partimos de la existencia de relaciones entre el
estado de naturaleza y el sstade social, de igual manera
debemos buscar en el estado de naturaleza los elementos
explicativos da la composicién del estado soccial en lo que

se refiere a los géneros, El estado de naturaleza no explica
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ablo la construccién del sujeto politico vardn sino también

la de un modelo de mujer condenada a la privacidad.

La mujer -dependiente y subordinada- estd definida
desde e} estado pre-sccial misntras que el varén -lipre e
igual- est&d definido desde el estado de pura naturaleza.
cada sexo posea una naturaleza especifica, surgida en
diferentes momentos del estado de naturaleza Yy cada
naturaleza‘sirve de soporte respectivo a ios dos sspacios

que forman el modelo poiitico anhelado por Reousseau.

La historia de la sujecidén de las mujeres en el
astado pre-social, tal y comoc es relatada por Rousseau,
parace gue se ha realizado sin oposiciétn de las propias
mujeres. En cualguier caso, lo que sl podemos afirmar es
gue a medida qué transcurren las fases del estado de
naturaleza van estrechindose las parcelas de autonomia de
las mujeres, hasta perder, incluso, la capacidad de firmar
el contrato. El contrato soclal, siguiendo las hipétesis de
Pateman, estd precedido por un contrato sexual gue consagra
la sujecién de las mujeres respecto de los varones., Este
pacto sexual sa ha desarrollade de la misma forma gue el
pacto orliginal rousseauniano, ELl pacto original de Rousseau
estaplece una soccledad de amos y esclavos, en la gque el
fuerte en razdédn de sus lntereses venca (guarra) y convence
(derecho) al débil. Sin embargo, el convencimiento tlene una
contrapartida que consiste an que el fuerte proporcionarf

subsistencia y proteccisn al déhil. Este contrato originario
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que Rousseay califica de inicuo si tiene lugar entre varones
es el modelo del contrato sexual gque se realiza entre

varones y mujeres en ol estado pra-sacial,

El contrato sexual separa, pues, a la mwujer del
raferente de la pura naturaleza, y por ello nismo su
incorporacién a la sociedad no es la suficiente como para
llegar a convertirla en individuo, Por otra parte, easte
contrate da origen al dereche patriarcal, gue Rousseau
traslada al aestado social con la excusa de su supuesto

origen natural.

Frente a Rousseau, Poullain de la Barre construye una
hipétesis de estado de naturaleza i{rreprochable desde el
punto de vista de nuestra investigacién., La igualdad
original eas uno de los rasgos cenfiguradores de su modelo
de estado natural. Este filésofo gefala gue el surgimiento
de la familia, con el gue se inicia la sujecisn de la mujer,
pone fin al estado de naturaleza. Por tanto, para Poullain,

la sujeclén da la mujer no tiene un origen natural aine

histérico.

El egtado de naturaleza donstituye, sin duda, en el
pensamiento de Rousseau el refarente simbélice del estado
social. Dasde esta perspectiva, el estado social debe
encontrar sus referentes assnciales en el sstado natural.

El desarrollo de estas dos noclones, el estado natural y
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el estado social, entendido éste como el estado gque surge
a partir del contrato social, deben su génesis al intento
de construir un modelo politice alternativo al gue propone

la filosofia politica medieval.

El modelo politico en Rousseau se centra en dos
aspectos.: primeroe, en el establecimiento de nuevos
fundamentos politicos de legitimacidn y, segundo, en la
reconstruccién de un nuevo sujeto pélitico. Ambas
cuestiones, tanto la de 1la lagitimacién ceomo la de la
reconstrucci&én del sujeto se sustentan en el rechaza al
pactum subjectionis en l1a formacisn del contrato soeclal.

Puede decirse, sin duda, que la exclusién del pacto
de sujecién en la fundacidn del contrato es el elemento
central de la f:licsofia politica rousseauniana: todo su
sistema politico se ve determinado por este hecho. En
efecto, no s6lo su nocién de democracia directa y su critica
radical & la representacién san efectos de esa exclusion,
sino que tampoco sus ¢onceptos de libertad e igualdad pueden

entenderse sin el rechazo al pactum subiectionis.

El modelo politico que postula Rousseau en el
Contrato Social, como al surq{miento de todos leos nuevos
modelos politicos, emerge como respuesta a una crisis de
legitinmacién politica. Sin embazge, 1z nipétesis que se ha
manejado en este. trabajo es que el surgimiento de este nuevo

ssquema politico no emerge Gnicamente como respuesta a una
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crisis de legltimacién pelitica sino tambign a upa erisis
de legitimacibn politica patriarcal. En este sentido, cabria
decir gue como respuesta rousseauniana a esta crisis, el
pacto de sujecidén es, subyacentemente, deslizado desda el

espacic pdblico al espacio privade.

El pacto que propone Rousseau es, por tanto, un pactao
patriarcal y su modelo de democracia es igualimente
patriarcal, puesto gque no s&lu excluye a las mujeress de la
ciudagdania sino que, ademds, la propia géneslis vy
mantenimiento de su modelo democritico necesita de 1la
sujecidn de las mujeres para conseguir la plenitud de la

vida democritica.

El modelo polities gue diseda Rousseau tiene una
génesis patriarcal, como por otra parte la de todos los
contractualistas, en la medida en que las mujeres saon
sujetadas mediante un contrato sexual gue, a su vez, las
implide la participacién en la formacisn del contrato social,
En consonancia con este hecha, no pueden constituirse en
sujetos politicos, El sujeto politico de este modalo, més
que el vartn, es la fraternidad de los varones que se
constituye como ta)l a través de la voluntad general. Las
mujeres deben desempefiar las funciones relacionadas con la
privacidad. La maternidad es su funcidn soclal principal y

la familia su smbito.

S§6lo desde esta concepcién dual de la sociedad {dos

353



egpacios: puiblico ¥ privado} y desde el doble pacto (sexual
y social) se explica su concepcidn educativa y la
construccién de dos naturalezas, una para el género

mAsculine y otra para el femenino, respectivamente.

be la misma forma gque 1la construccién del modelo
politico encontraba su referente legitimader en el estado
de maturaleza (la igualdad y la libertad del estado natural
eran recuperados como leos soportes de la legitimidad del
sistema politico}, la canstruccién del varén y de la majer
naturales {(a pesar de dque vivan en sociedad) también
necesita, para su definitiva legitimacién como modelos
individuales, el referente del estado de naturaleza.

Emilio y Sofia estén construidos en la obra
rousseauniana come mnodelos de re-naturalizacisn., Ambos
modelos encuentfan laos referentes articuladores de su

identidad en los dos estados de naturaleza.

Por otra parte, si cbservames al hombre natural gue
es Emilio vy a la mujer natural que es gofia percibimos las
enormes diferenclas gque existen entre ambos modelos. Su
naturaleza y su posterior proyeccién soclal son radicalmente
distintas, La diferencia es 14 suficiente como para gque
Emilio reciba una educacifn encaninada a la autonomia moral,
en tanto gue el proceso educativo de Soffa se orienta a la

dependencia y la sujecién respecto de Emilio.
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La diferencia entre Emilio y Soffa es la difarencia
que existe antre la libertad y la sujecién. La clave de
dicha diferencia séloc puede ser explicada desde la nocibdn
de estado de naturaleza. De esta forma, puede observarse
cémo Emilio surge del estade de pura naturaleza, ez decir,
de ese estadio en que la semejanza y la independencia entre
los salvajes, incluidas en este término las mujeres, son los
rasgos caracteristicos que serdn traspasados al astado
social bajo la definicidn de igualdad y 1libertad. La
igualdad y la-libertad son los vrasgos schre los gue sa
construye el modele pelitice rousseauniane y Emillo,
moralmente auténomo, es el sujeto de ese modelo. La

educacién de Emilio consiste en la construceidn de la

subjetividad dal ciudadano del gaoptrate Social.

Sofia también tiene un lugar en el estado de
naturaleza, concraetamente en el estado pre-social. ILas
funciones qua tlene atribulda la mujer en el estado pre-
social son las gue Rousseau proyecta en sl estado social.
Si Emilio es la subjetividad del modelo politice, Soffa
estd determinada a ocupar ¥ a ocuparsae del espacloc privado
y domégtico. En el Emilio observamos con claridad el progceso
de individuacién que experimenta dste y obéme dicho principic

es negada a Sofia. *

Conaluyendo, dsbemos decir gqua la hipbétesis que se
ha utilizado en este trabalo es que existen dos estados de

naturaleza, dos contratos (sexual y social), dos espacios
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(piblico y privade), dos concepcleones educativas y dos

nocliones de naturaleza humana.

Tras la exposicién de estas conclusiones, volvemos a
la pregqunta inicial, pero esta vez, formulada de otra forma:
ipodria extenderse la nocidén de sujeto politico a las
muijeres readaptando el modele politico rousseauniano?. En
mi opinidn la respuesta es negativa. Véamos las razones. El
individuo del Coptrato Social se caracteriZa por su absoluta
dedicaciftn a la vida pdblica. La vida politica en Rousseau
no sélo no se agota con con la firma del ceontrato social,
sino gue méis bian &sta constituye su comienzo. E)l ciudadano
rousseauniano debe vivir en un permanente procesc de
autavigilancia y de vigilancia de los otros. Su veluntad y
su enargfa estén dirigidas a la reallzacién de la voluntad
genaral. Cada ciludadano debhe tener una parcela de poder
exactamente iquai que los otros ciudadanos. Su obligacidn
es que los demds individuos no tengan ni méds ni menos poder
que el que 81 mismo tiene. Diferenciar el interés particular
del general cada vez gque $sea necesario, convencer a la
asamblea de cual es el interés general, impedir que otros
ciudadanos suplanten la voluntad general... es una tarea
que reguiere voluntades muy activas. (Qué occurrirfia si no
existiese el espacio privado y*las mujeras no se dedicasen
por completo a las tareas gque tlenen asignadas: ciudado da
1a casa, de log hijos, del esposo...?. Da la impresién de
gue la energylfa y el tiempo necesarlio para e) ejercicio de

la vida piblica del vardm quedaria muy mermado.
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La nocién rousseauniana de sujeto politico estd
construida, sin duda, ®obre el establecimiento del espacio
privado vy sobre la sujecidn de las mujeres, La auvtonomia del
vardn reposa sobre el sometimlento de las mujeres. Su
libertad estd edificada sobre la divisién sexual del
trabajo. Su seguridad psicolégica depende, en buena medida,
del afecto de una esposa sujeta a €1, Si la wmuier no estéd
sujeta al varén: gpuede este tener la sequridad de que sus
propledades no ir&n a parar fuera de sus auténticos
degcendlientes?,. La sujecidén de la mujer en el imbito de la
familla protega la propledad del varédn, La vida pdblica,
como aspacio de la libertad de los varones, constituye un
procesc dinami;::o. Esté permanentemente sujeto a posibles
cambios, Las voluntades puedan camblar de opinién. Frente
al cambio y dinamismo del &mbito pdblico, con las
insequridades y ansiadades que puedan proporclonar al
cludadanc, al aspaclo privado se configura como lo f£ije, lo
inmovil, lo estitlco. Frenta al siempre posible caos de lo
piiblico, 1la familia constituys £l orden y el reposo. El
cludadane rousseaunianpo repona fuerzas y energia en el seno
de 1la familia. La igualdad de la vida p@blica estd

construlda desde la profunda desigualdad en la vida privada.

[

Ejarcer la ciudadania requiere una gran inversién de
energia y de tiempo, ademis de un considerable desgaste
psicolégice. En la familla patriarcal, el varfn recompone

su maltreche ‘yo'. Es el espacio del descanso fisico y
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psiguico: el del tiempo detenido. En el espacio publico el
poder estd repartido entre todos los varones; el desgaste
que le produce al vardn compartir el poder se ve compensado
en el espacio privado; ahi todo el poder y toda la autoridad

estd conhcentrada en su persona.

:Y la primera educacién de los nifios?. Si las madres
virtuosas ne hacen posible gque log hijos e hijas
interioricen les valores necesarios paré reproducitr los
espaclios sobre los que esti construlda la sociadad, ¢quien
lo hari?, 8i lo hacen los virtuosos padres, £} tiempo y la
energia necesarias para el ejercicio de 1la vida piiblica

disminuird atn mids.

A mi juicio, mo cabe ninguna duda de que el modelo
pelitico rousseauniano, asl como el indlviduo que opera en
&1 como sujeto, tienen existencia porque el espacio privado
estd concebido como dmbito da reproduccién del pablico. Si
la nocifén de sujeto politico se extendiese a las mujeres,
la preopia idea de sujeto se vaciaria de contenido.
Implicaria un replanteamiento de su teoria del poder y una
profunda transformacién de las nocionas de lo piblico y lo
privado. Las fuertes contradicciones existentes entre la
concepcién-patriarcal de la mujer y la democritica para los
varones, entre la mujer sujeta y el varén autdnomo, se

anogan &n las tensiones gue crean,

5in embarge, aungue la emancipacidn de 1las mujeres
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no sea compatible con la concepcidn de sociedad y de Estadeo
de Rousseau, clertos principles éticos y pollticos que
alientan su pensamiento puéden y deben sar utiles para al
proyecto emancipador que es el feminismo. 5u apelacién a la
libertad y a la 'igualdad, su postulado de hacer un uso
critico de la razén, la ldea de distribuir el poder
igualitariamente entre todos los individuos, la critica a
la desigualdad... forman parte del bagaje moral de cualquier
proyecto liberador. Rousseau es un hije pecullar y radical
de la Tlustracién: no concedid a la mujer sl estatuto de
gujetec politico, pera apuntéd a la idea de construir un
sujeto politice responsable de su proceso histérico. Elaboré
una concepcién de la wujer sujeta al vardn, pero privé de

legitimidad a la gujecién no basada en el censentimiepto.
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